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Saygideger okurlarimiz;

Hlahiyatla ilgili tiim alanlarda nitelikli ve ézgiin calismalar sizlerle
bulusturmaya devam eden Rize flahiyat Dergisi olarak 24. saymmizi
sizlere sunmaktan mutluluk duyuyoruz. Bu sayimizda, alaninda
yetkin arastirmacilarin hazirladigi 18 arastirma makalesi ve 3 kitap
degerlendirmesi yer almaktadir. Bu calismalarin her birinin alaninda
bir boslugu doldurmasini ve yeni ¢alismalara stk tutmasimu temenni
ediyoruz. Dergimizin, uluslararast indekslerde taranma hedefi
dogrultusunda attigi adimlarin meyvelerini almaya basladigin: ve siz
degerli yazarlarmmizin gésterdigi tevecciihiin bizleri motive ettigini
azellikle belirtmek isteriz. Bu stiregte 24. sayimizin sizlere ulasmast icin
gece giindiiz demeden Szveriyle ¢alisan dergi ekibimize, makaleleri
bilimsel agidan biiyiik bir titizlikle inceleyen hakemlerimize ve
dergimizi takip eden siz degerli okurlarimiza yiirekten tesekkiirler.

Hepsi birbirinden kiymetli makaleleri ihtiva eden 24. saymzin ilim
diinyasma katk: saglamasimi temenni ederken, yeni sayimiz icin
yazarlarimizdan gerek Tiirkge gerekse yabanci dilde yeni makaleler

From the Editor...

Dear readers;

As Rize Theology Journal, which continues to bring you qualified
and original studies in all fields related to theology, we are pleased
to present you our 24th issue. In this issue, there are 18 research
articles and 3 book reviews prepared by competent researchers in
their fields. We hope that each of these studies will fill a gap in the
field and shed light on new studies. We would like to emphasize
that the steps taken by our journal in line with the goal of being
scanned in international indexes have started to bear fruit and the
kindness shown by our esteemed authors motivates us. In this
process, we would like to sincerely thank to our editorial team who
works devotedly day and night for our 24th issue to reach you, and
our referees who examine the articles with great scientific care,

and you, our valued readers, who follow our journal.

While we hope that our 24th issue, which contains valuable articles,
will contribute to the world of science, we are waiting for new
articles from our authors in both Turkish and foreign languages for

bekliyoruz. our new issue.
Gelecek sayimizda bulusmak iizere... See you in our next issue...
Prof. Dr. Siileyman TURAN
Bas Editor | Editor in Chief
20 Ekim | October 2023
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Oz

Bu ¢alisma, Hz. Peygamber'i zehirleme tesebbiisii rivayetlerini, mucize - peygamberlik iligkisi (anlama ve anlamlandirma) baglaminda Kur'an'in ortaya koydugu peygamber
tasavvurunu (paradigma) esas alarak degerlendirmektedir. Makale, Siyer malzemesinin anlasilmas: ve anlamlandirilmasinda, hakim paradigmanin belirleyici unsur oldugu
iddiasini tagimaktadir. Bu gercevede Kur'an'in peygamber tasavvuru paradigmay: ifade ederken; Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesine dair rivayetler, anlama ve
anlamlandirma konusunun érnegi olarak secilmistir. Siyer disiplininin temel kaynagi olmasi bakimindan Kur’an, ayni zamanda Hz. Peygamber'in hayatina dair anlatimlarin
tahkik ve tashihinde ana merci hitkmiindedir. Bu haliyle Kur’an'in ilkelerine uymayan her tiirlii Siyer malzemesi, tenkide ve izaha muhtagtir. Buradan hareketle Kur’an'm
teklif ettigi peygamber tasavvuru, Hz. Peygamber’in dogru anlasilmasi noktasinda mihenk tasi olmalidir. Kur'an’in Hz. Peygamber’i betimleyen ifadelerine bakildiginda,
mucizeden beri ve beser-resul profiline dayali bir peygamber tasavvuru ortaya koydugu gériilmektedir. Dolayistyla Kur’an'in Hz. Peygamber'in sahsinda taimladigi bu ilke,
Siyer malzemesine yaklasimimuzin siirlarin belirlemektedir. Siyer malzemesine yaklasimin temelini boylece belirledikten sonra, paradigma - anlama ve anlamlandirma
iliskisini Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesi rivayetleri Srneginde ele almak miimkiindiir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber, Hayber Fethi (7/629) sonrasi Zeyneb bint el-
Haris adindaki bir Yahudi kadin tarafindan suikasta maruz kalmustir. intikam amaciyla Zeyneb, Hz. Peygamber ve ashabina koyun etinden hazirlanmig zehirli bir yemek
ikram etmis; ancak Hz. Peygamber, yemekteki zehri fark ederek, suikasttan kurtulmustur. Rivayetlerde yer alan Hz. Peygamber'in etteki zehri nasil fark ettigi hususu, bir
taraftan Hz. Peygamber'in beserd kabiliyetleri ile izah bulurken; diger taraftan onun mucize gostermesi seklinde yorumlanmaktadir. Hem klasik dénem kaynaklarda hem de
cagdas calismalarda izlerine rastlanan bu iki ayr1 yaklagim, Siyer rivayetlerinin anlagilmasi ve anlamlandirilmasinda ortaya cikan farkliliklarin, esas alinan paradigmaya bagh
oldugunu géstermesi bakimindan dikkat gekicidir. Zira olaymn tarihsel siiregte anlasilmasi ve anlamlandinlmasinda gériilen ayrismalar, aslinda farkll paradigmalarin
yansimast olarak karsimiza gikmaktadir. Biz bu makalede, paradigma degisiminin yansimalarini gdstermekten ziyade, zehirlenme hadisesinin erken dénem kaynaklarda
nasil ele alindigini, dénemin paradigmasi baglaminda ele alacagiz. Bu gercevede, Vakid, ibn Hisam, ibn Sa‘d ve Taberinin eserlerinde yer verdigi konuyla ilgili rivayetleri
degerlendirecegiz. Nitekim bu eserlerdeki rivayetlerin, Hz. Peygamber dénemine en yakin yazili metinler olmalar1 bakimindan, dénemin paradigmasini yansitmaya en uygun
anlatimlar oldugunu varsaymak durumundayiz. Dolayistyla bu ¢alisma, Siyer disiplininin temel kaynag1 olan Kur’an'in vazettigi peygamber tasavvurunu esas alarak, mezk{r
konuya dair erken dénem Siyer kaynaklarindaki rivayetleri, mukayeseli bir sekilde tahkik etmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda calismada metin kritigi yontemi
kullarnlacaktir. Metin kritigi yontemi sayesinde, rivayetler arasindaki benzerlikler ve farklihiklar tespit edilerek, olayin gercekte nasil vuku buldugu sorusuna cevap
aranacaktir. Boylece, ilk yazil kaynaklarda yer alan zehirlenme hadisesine dair anlatimlarin, Hz. Peygamber’e mucizevi dzellikler atfetmedigine dair bulgulari gésterme
imkén elde edilecektir.

Anahtar Kelimeler
Hz. Peygamber, Kur’an'in Peygamber Tasavvuru, Mucize, Zehirli Et/Koyun, Zeyneb bint el-Haris.
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Abstract

This paper deals with the poisoning narrations of the Prophet Muhammad within the context of miracle - prophethood relationship (understanding and interpreting) based on the
Quran’s prophethood concept (paradigm). The paper claims that the dominant paradigm is the determining instrument for the understanding and interpreting of the Sirah material.
Thus, while the Quran’s prophethood concept expresses the paradigm, the poisoning narrations of the Prophet are a case study for the subject of understanding and interpreting.

As the main source of the Sirah discipline, the Quran is also the main authority for the verification and correction of narratives about the Prophet’s life. As such, any Sirah material that
contradict with the principles of the Qur'an is in need of criticism and explanation. From this perspective, the Qur'an’s concept of prophethood should be a touchstone for the correct
understanding of the Prophet. The expressions of the Qur'an describing the prophethood of Muhammad reveal an imagination of prophet based on the profile of a human-prophet, free
from miracles. Therefore, this principle, which the Qur'an defines in the person of the Prophet, determines the limits of our approach to the Sirah material.

After determining the basis of the approach to the Sirah material, it is possible to deal with the paradigm - understanding and interpreting relationship in the example of the poisoning
narrations of the Prophet. As known, after the Conquest of Khaybar (7/629), the Prophet was subject of an assassination by a Jewish woman named Zainab bint al-Harith. She offered the
Prophet and his companions a poisonous meal prepared from mutton; however, the Prophet escaped the assassination by noticing the poison in the food. On the matter of how the
Prophet noticed the poison, while some explain by his human abilities; others interpret it as his miracle. These two approaches, traces of which can be seen in both classical and modern
works, are remarkable in terms of showing the differences in the understanding and interpreting of the Sirah narrations depend on the underlying paradigm. Because the divergences
seen in the understanding and interpretation of the incident in the historical process actually appear as a reflection of different paradigms.

In this article, rather than showing the reflections of the paradigm shift, we will discuss how the poisoning incident was handled in the early sources in the context of the dominant
paradigm. In this context, we will evaluate the narrations included in the works of Wagqidi, Ibn Hisham, Tbn Sa'd and Tabari. Indeed, we have to assume that the narrations in these works
are the most appropriate narrations to reflect the paradigm of the period, as they are the closest written texts to the period of the Prophet. Therefore, this paper aims to criticize the
poisoning narrations in the early Sirah sources comparatively based on the prophethood concept of the Quran, as the main source of Sirah. In this direction, text criticism method will be
used in the paper. By using this method, the similarities and differences between the narrations will be determined and the answer to the question of how the incident actually happened
will be sought. Thus, it will be possible to show findings that the narratives about the poisoning incident in the first written sources do not attribute miraculous properties to the Prophet.

Keywords
The Prophet Muhammad, Quran’s Concept of Prophethood, Miracle, Poisoned Meat/Sheep, Zainab bint al-Harith.
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Siyer Calismalarinda Paradigma — Anlama ve Anlamlandirma Iligkisi: Hz. Peygamber’in Zehirlenmesi Hadisesi Rivayetleri 3

Giris

Siyer ilmi, bir taraftan Hz. Peygamber’'i merkeze alarak onun ddneminde yasanan olaylari tarih ilminin temel ilkeleri
cergevesinde aktarirken; diger taraftan ve ayni zamanda Hz. Peygamber’i tanima ve tanitma yoluyla bir rol-model sunma gayesi
tasir. Bu iki yonli amag¢ dogrultusunda Siyer, Hz. Peygamber’in dogrudan yahut dolayh miidahil oldugu her bir olayi, tarihi
degeri olup olmadigina bakmaksizin, sifahi ve/veya yazih bir sekilde kayda almistir. Zira asil olan, ne ve nasil yasandiginin
yaninda, yasanan bir hadise karsisinda Hz. Peygamber’in sergiledigi tavirdir. Siyer’in bu yaklasimini, inananlar i¢in Hz.
Peygamber’in drnek alinmasi gerektigini 6giit veren Kur’ani ilkenin bir tezahiirii seklinde degerlendirmek miimkiindiir." Hz.
Peygamber’in drnekligi, yine Kur'an'm Hz. Peygamber 6zelinde vurguladigi peygamber tasavvuru ile birlikte okundugunda
anlam kazanir. Nihayetinde Kur’an, Hz. Peygamber’i tanima ve anlamada temel kaynaktir.

Kur’an’in Siyer i¢in temel kaynak olmasi, Siyer malzemesinin tenkidi noktasinda sinirlari belirlemesi anlamina gelmektedir. Bir
diger ifadeyle, Siyer malzemesinin tasvir ettigi Hz. Peygamber, Kur’an’in vazettigi peygamber tasavvuruna uygun diismelidir.
Konumuz gergevesinde peygamber tasavvuru kavramindan kastimiz, Kur’an’i Hz. Peygamber ile 6nceki nebileri kiyas noktas:
olan mucize baglaminda beserilik vasfidir. Zira Kur’an, 6nceki peygamberlerin tizerinden getirdigi 6rneklerle farkli peygamber
tasavvurlarina isaret etmektedir. Bu yiizden Hz. Muhammed’in peygamberliginin keyfiyetine dair “beser-resul” ve
“mucizevi/insanistii” merkezli tartismalar, Kur'an'in degindigi ayrismanin yansimalar: seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
baglamda biz, 6ncelikle Siyer disiplininin temel kaynagi olmasi bakimindan Kur’an’in, Hz. Peygamber’in sahsinda nasil bir
peygamber tasavvuru ¢izdigini géstermek durumundayiz.

Siyer malzemesinin Kur’an'in ortaya koydugu peygamber tasavvuruna uymasi gerekliligi, insan {iriinii anlatimlarin harici
miidahalelere acik olmasindan kaynaklidir. Birer birey olmakla tarihi anlatan (miiverrih) ve aktaranlarin (ravi) yiiklendikleri
dini, siyasi, kabilevi, mali ve hatta psikolojik ve sosyolojik yonleri haiz hasletler, onlarin anlam diinyasimi dogrudan
etkileyebilmektedir. Bu ydniiyle rivayetler, kacinilmaz bir sekilde bireysel anlama ve anlamlandirma siirecinden gegerek
aktarilmaktadir. Boylece her aktarim, aymi zamanda rivayetten hisil olan anlamin yeniden yorumu olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Buradan hareketle, Hz. Peygamber’in hayatina dair anlatimlarin, sadece tarihi bir hadiseyi nakletmekle
kalmadigini, ayni zamanda anlatan ve aktaranlarin her birinin, rivayetleri kendi anladig1 ve anlamlandirdig1 sekilde naklettigini
sOylemek miimkiindiir. Neticede, yazili kayit altina alinarak sabitlenen rivayet, tiim bu siireglerden ge¢mis halde bize kaynaklik
teskil etmektedir. Dolayisiyla yazili metinlerin muhataplari, rivayetin eristigi bu son halinden tezahiir eden bir peygamber
tasavvuruyla karsilasmaktadir. Ancak, kanaatimizce, rivayetlerin aksettirdigi peygamber tasavvuru, Kur’an peygamber
tasavvuruna uydugu 6l¢iide sahih kabul edilmelidir. Zira S6nmez Kutlu’'nun da vurguladigi gibi, “Tarihsel-beser? bir kisilik olarak
Allah'in elgisi olmus Hz. Muhammed ile sonradan {iretilen menkabevi, mucizevl ve efsanevi Hz. Muhammed’i birbirinden
ayirabilmenin temel ilkelerini Allah’in kitabindan hareketle ortaya koyabiliriz. Bu baglamda Kur’an’a aykir1 her ¢esit bilgi, belge
ve tasavvur gegersizdir.”?

Siyer malzemesine yonelik bu yaklagimin yaninda, Hz. Peygamber’in hayatini konu edinen, sahih yahut mevzi her tiirlii rivayeti,
dénemin zihin diinyasinin yansitildig1 bir veriler biitiinii olarak kabul etmemiz gerekir.’ Ciinkii her bir rivayet, farkli bir anlama
ve anlamlandirmanin tezahiiriidiir ve bu tezahiir, toplumsal sartlarin sekillendirdigi disiincelerin sonucunda viicut
bulmaktadir. Béylece Siyer malzemesini, yok saymak yahut degersiz kilmak yerine, varlik buldugu zaman ve mekan baglaminda
degerlendirme imkani elde edebiliriz.

Bu ¢alismanin temel iddiasi, zaman ve mekéana gore degisen paradigmalarin, tarihi bir olaymn yahut olaya dair rivayetlerin farkl
sekilde anlasilmast ve anlamlandirilmasinda belirleyici oldugudur. Oyle ki, paradigmanin, sadece anlama ve anlamlandirma
lizerinde degil, metinlerde dahi degisime neden olacak kadar giiclii bir etkiye sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.* Bu

! el-Ahzdb, 33/21.

Sénmez Kutlu, “Hz. Peygamber’i Anlamada Tarihsel Muhammed ile Menkabevi Muhammed'i Birbirinden Ayirmanin Onemi”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt
Sempozyumu 20-22 Nisan 2007, ed. Mahfuz S8ylemez (Corum: islami ilimler Dergisi Yaymlar1, Aralik 2007), 36.

Sahih olanlar bir yana, mevz{l haberlerin dahi, dénemin siyasi, sosyal ve dini sartlar1 hakkinda tarihi bilgi degeri tasidig1 konusunda bk. Saban Oz, Hz.
Peygamber'in Siretiyle llgili Mevzi Haberlerin Tarihi Degeri, (Istanbul: Neva Yayinlari, 2016).

Degisen hakim paradigma - anlama ve anlamlandirma iliskisi {izerine Doktorant Sultan ibis ile birlikte hazirlama gayretinde oldugumuz calismamiz,
zehirleme hadisesi rivayetlerindeki degisimin tarihsel siirecini ele alacaktir. Dolayisiyla bu makale, zehirleme hadisesini erken dénem Siyer kaynaklary
tizerinden Kur’an'in peygamber tasavvuru gercevesinde degerlendirdigi icin, degisen hakim paradigma - anlama ve anlamlandirma iliskisini konu edinecek
calismarmizin mittemmim bir ciizii olarak gériilmelidir.
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iddiamiz1 temellendirmek adina, Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesi rivayetleri 6rnek konu olarak se¢ilmistir. Buna gére
calismamiz, mucize tartismalarinin gélgesinde kalan Hz. Peygamber’in zehirlenmesi rivayetlerini (anlama ve anlamlandirma),
Kur’an’in peygamber tasavvuru (paradigma) baglaminda ele almaktadir. Bu cergevede biz, ilk olarak mucize - peygamber iliskisi
dzelinde Kur’an’in peygamber tasavvurunu ortaya koyacagiz. Miiteakiben, erken dénem yazili Siyer kaynaklarinda yer alan Hz.
Peygamber’in zehirlenmesi hadisesi rivayetlerini elestirel bir yaklasimla ele alacagiz. Giiniimiize ulasan ilk yazili kaynaklar
olmalar1 bakimindan Vakidi, ibn Hisdm, ibn Sa‘d ve Taberi’nin eserlerini referans almamizin uygun olacag: kanaatindeyiz. Zira
mezkir eserlere degin sifahi kiiltiir ile gelen rivayetler, artik sabitlenmis metinler haline dontistiigli igin, maddi birer unsur
olarak tenkide tabi tutulma zemini bulmuslardir. Bu yoniiyle ilgili rivayetleri, birbirileriyle mukayeseli bir sekilde kritik ederek,
rivayetlerin ne sdyledigini/anlattifini ortaya koymaya calisacagiz. Bu dogrultuda, rivayetleri metin kritigi yontemi ile
degerlendirecegiz. Boylece, mezki{ir olaya dair anlatimlardaki miisterek noktalar1 belirleyerek, Kur’an'in peygamber
tasavvurundan sonra, bir baska sabite daha elde edecegiz. Son olarak rivayetlerin anlatimlarindan elde edilen veriler 15181nda
ve Kur’an'in peygamber tasavvuru (paradigma) baglaminda olayin mucize ile iligkilendirilmesinin (anlama ve anlamlandirma)
imkanini tartisarak ¢alismamizi sonuglandiracagiz.

1. Mucize Baglaminda Kur’an’in Peygamber Tasavvuru

Hz. Peygamber’in dogru ve hakkiyla anlasilmasinda temel kaynak, kuskusuz Kur’an’dir. Bu nedenle Kur’an’in ¢izdigi peygamber
tasavvuru, Hz. Peygamber’i anlamada hareket noktamiz olmalidir. Nitekim Kur’an, Hz. Peygamber’in sahsinda ortaya koydugu
peygamber tasavvurunu, iki temel iizerine bina etmektedir. ilki dnceki peygamberlerin mucizeleri {izerinden getirilen
orneklerle, insanlarin ve toplumlarin zihninde yerlesik mucize-peygamber iliskisine dayali anlayis1 nesheden bir yaklasimdur.
Kur’an'in yine Hz. Peygamber 6zelinde peygamber tasavvuruna yonelik vurgu yaptigi ikinci unsur ise “resul-beser” profilidir.

Kur’an’in tedricen niizulii sirasinda ilk muhataplar1 olan Mekke toplumunun zihninde yerlesik bir peygamber tasavvuru oldugu,
Kur’an'in inkirci ve misriklerin iddialarina cevap niteliginde sunulan peygamber portresinden anlasilmaktadir. Cahiliye
toplumunun “cin, seytan gibi metafizik varliklarla biiyiicii, sair ve k&hin algilari’nin yansimasi olarak bir peygamber, mucize
gostermeli ve beser-iistii bir varlik olmalidir.® Nitekim su ayetler, Cahiliye toplumunun bir peygamberden beklentilerini
gostermektedir:

“Sen bizim i¢in yerden bir kaynak fiskirtmadikc¢a sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve {iziim bagin olmaly;
iclerinden de ¢agil cagil nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- gégii tizerimize parca parca diisiirmelisin veya Allah’i ve
melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altindan bir evin olmaly; ya da gége ¢ikmalisin. Bize okuyacagimz bir kitap indirmedigin

siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz.”®

inkarcilarin bu sdz ve taleplerine Kur’an'in vermis oldugu cevaplar, sahih peygamber tasavvurunun siirlarini gizerek yanlis
peygamber tasavvurunu tashih etmektedir.” Bu baglamda Kur’an, inkarcilarin mucize taleplerine karsilik peygamberlerin ancak
Rablerinin izniyle mucize getirebileceklerini vurgulamistir.® Nitekim ayette belirtildigi iizere, nceki kavimlerin mucizeleri
yalanlamis olmalarindan dolayr mucize génderilmeyecegi ifadesi, dnceki peygamberlere mucizelerin verildigini isaret
etmektedir.” Bu ayrimi, Mehmet S. Aydin, insanligin ulastig1 zihni tekdmiil ile agiklayarak, mucize kavramini “din alaninda
empirik dogrulama” ile ifade eder.'® Aydin, inang gibi soyut bir durumun keyfiyetini heniiz idrak edemeyen insanhgmn erken
dénemlerinde, mucizenin somut bir islev gérdiigiinii savunur. insanligin islam ile kemale erdigini diisiindiigii icin olsa gerek
Aydin, artik Kur’an'in “empirik dogrulamaya dayanan bir iman hayati1”n1 uygun bulmadigini, ¢iinkii bu durumda asil 6nemli
olan ‘gayba iman’ esasinin zarar gérdiigiinii belirtmektedir. Ona gore;

Ramazan Yildirim, Kur'an’da Hz. Peygamber'in beseri kimligine yapilan vurgularin, Cahiliye toplumundaki mevcut algilara cevap niteligi tasidigin

savunmaktadir. Bk. Ramazan Yildirim, “Yanhs Peygamber Algisinin Sebepleri”, Hz. Peygamber'in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsam Cahstay Bildiri ve Miizakere

Metinleri 17-19 Ekim 2014, (Gaziantep: 2015), 266. Ayrica bk. Osman Kaya, “Yanlis Peygamber Algisinin Tezhiirleri”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve

Kapsami Galistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim 2014, (Gaziantep: 2015); 288. Hasan Yenibas, “Sihhatli Bir Peygamber Tasavvuru Agisindan

Peygamberimizin Beseri ve Nebevi Sahsiyeti”, Diyanet flmi Dergi 49/3, 74.

¢ el-isrd 17/90-93. Kur’an Yolu (Erisim 28 Mayis 2023).

Sahin Giiven, “Hz. Peygamber’in Dogru Anlagilmasinin Onemi”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Galistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim

2014, (Gaziantep: 2015), 270; Muhammet Aydin, “Kur’an’da Peygamber Tasavvuru”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/15 (Ocak 2019), 39; Yenibas,

“Sthhatli Bir Peygamber Tasavvuru Agisindan Peygamberimizin Beseri ve Nebevi Sahsiyeti”, 73.

8 Miisriklerin mucize talepleri ve onlara verilen cevaplar hakkindaki bazi 8rnekler icin bk. el-Ankeb(it 29/50-51; el-En"dm 6/ 35, 57-58. Ayrica bk. Aydin,
“Kur'an’da Peygamber Tasavvuru”, 43; Fadil Aygan, “Peygamberlik Zincirinin Son Halkas1 Olarak Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Mahiyeti”, Hz Peygamber'in
Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Galistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim 2014, (Gaziantep: 2015), 58, 69.

°  isra17/59.

Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir: {zmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2021), 137. Vurgular, yazarin kendisine aittir.
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“Hz. Muhammed'in niibiivvetinin bu tiir dogrulamalarla desteklenmeye gidilmeyisi, tabiat-iistii dogrulamanin islam’da itibar
gdrmeyisinin bir isareti sayilabilir. Bagka bir deyisle, evrende olup bitenleri Yaratici Kudret'in varh§ina ‘isaret’ (yet) sayan
Kur’an, mantik¢1 pozitivistin istedigi manAda bir dogrulamayi gereksiz ve bir bakima da ‘ilkel’ (cok eski devirlere ait) bir talep

»11

saymaktadir.

Miisriklerin hissi/kevni mucize beklentilerine karsi Kur’an’in gosterdigi bu tavir, ayni zamanda Hz. Muhammed’in niibiivvetini
dnceki gelenekten ayiran en 6nemli hususlardandir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ayiric1 bir hususiyeti olarak
kendisine peygamberligini ispat baglaminda hiss mucize verilmemis olmasi zikredilir." Buna karsilik Kur’an, Hz. Peygamber’in
tek mucizesi olarak vurgulanmaktadir.” Hz. Peygamber de 6nceki nebilere tebliglerinde yardimci olacak mucizelerin verildigini
bildirmis, kendisine verilen mucizenin ise ilahi vahiy oldugunu, bu sebeple kiyamet giinti kendisine uyanlarin ¢ok olacagini

umdugunu ifade etmistir." “

Kendilerine okunan bu kitabi sana géndermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan bir
topluluk icin onda rahmet ve ibret vardir.” ayeti, Hz. Peygamber’in bu s6zlerini tasdik etmektedir.”® Ahmet Akbulut ise hissi
mucize rivayetlerinin “ahad” yolla geldigini hatirlatarak; bu tiirden haberleri kistas almanin dogru olmadigini belirtir." O,
mucizenin sartlarindan biri olan inkArcilara meydan okuma ilkesi baglaminda mucize haberlerinde zikredilen hususlarin mucize
olarak kabul edilemeyecegini savunur: “Dogrusu mu’cizenin tanimina sadece Kur'an uymaktadir. Hz. Peygamberin,

peygamberligine delil olarak Kur’an yetmektedir.”"

Peygamber tasavvuruyla ilgili Kur’an’in ikinci odak noktasi, Hz. Peygamber’in “beser-resul” ¢izgisinde tanimlanmasidir. Hz.
Peygamber’den mucize getirmesini talep eden inkarci ve misrikler, ayn1 zamanda onun bir beser olmasi hususunu inkarlarina
delil olarak one siirmiislerdir.”® Buna karsilik Kur’an, Hz. Peygamber’e, “Rabbimi tenzih ederim! Ben sadece bir beser-
peygamberim.” demesini salik vermis; bdylece hedefledigi peygamber tasavvurunu net bir sekilde tamamlamistir.” Ayrica
Kur’an'in iki farkli yerinde zikredilen, “De ki: ‘Ben, yalnizca sizin gibi bir insanim. $u var ki bana, ilahinizin, sadece bir ildh oldugu

7% ayeti, Hz. Peygamber’in en temel 8zelligi olan beserilik ve vahiy almayi vurgulamaktadir. Bu ayet ile

vahyolunuyor.
niibiivvetin mahiyeti ve ontolojik yapisini olusturan iki temel unsur, yani Hz. Peygamber’e mucize verilmemesi ve Hz.

Peygamber’in “beser-resul” vasfi, 6z bir sekilde anlatilmaktadir.”

Hz. Peygamber’in beseri yoniini ele alan ayetlere bir biitiin olarak bakildiginda Kur’an’in, “insaniistii bir peygamber telakkisi”ni
reddettigi anlasilmaktadir.”” Buna gére Kur’an, “bizden biri, bir beser olarak, kendi toplumunu bir ferdi olarak, tarih icinde

” o«

konusulan ve menkabevi yonii bulunmayan,” “menkabevi degil tarihsel” bir peygamber portresi ¢izmektedir.” Nitekim Hz.
Peygamber’in inananlar i¢in en giizel drnek oldugu temsiliyle birlikte diisiiniildiiglinde, Kur’an’in serdettigi bu tasavvurun daha
anlamli hale gelecegi asikardir. Béylece, Kur’an'm dnceki peygamberlerden farkli sekilde Hz. Peygamber’in niibiivveti izerinden
sundugu “beser-resul” tasavvurunu ana hatlariyla vermis bulunmaktayiz. Anlasildigi iizere Kur’an, hélihazirda mucizeler
gosteren bir beser-iistii peygamber telakkisine sahip Cahiliye Araplarinin peygamber tasavvurunu déniistiirmeye calismistur.
Kur’anin gerek Hz. Peygamber’in beseri yoniine vurgu yapan ayetleri, gerekse de inkarci ve miigriklerin mucize taleplerine

ragmen bizzat Kur’an’in yeterli oldugunu israrla belirtmesi, yaratilmaya calisilan peygamber tasavvurunu ortaya koymaktadir.”

"' Aydin, Din Felsefesi, 137.

Aygan, “Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Mahiyeti”, 67. Tiim bunlara ragmen, Hz. Peygamber’e hissi/kevni mucizelerin verilip verilmedigi hususunda farkli

goriisler mevcuttur. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, (Ankara: Birlesik Dagitim, Nisan 1992), 25-27. Galip Tiircan, “Kelamda Niibiivvetin ispati-

Niibiivvet Gelenegi Baglaminda”, Dini Arastirmalar 9/25, (Haziran 2006), 224. Hz. Peygamber’in hissi mucizeleri oldugu iddia edilen baz rivayetlerin

degerlendirmesi i¢in bk. Bebek, “Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”, 128-146.

Aygan, “Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Mahiyeti”, 67, 85.

' Ebl Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, (Beyr(it, Daru ibn Kesir, 2002), “FezAiliil-Kur'an”, 1, 'tisAm, 1; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic
Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, (Riyad: DAru Tayyibe, 2006), “iman”, 239.

15 el-Ankebfit 29/51.

16 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 28. Ayrica bk. Bebek, “Hz. Muhammed'e Nisbet Edilen Hissi Mucizelerin Degerlendirilmesi”, 148.

17 Akbulut, Niibtivvet Meselesi Uzerine, 28.

Aygan, “Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Mahiyeti”, 57.

¥ elsrd17/93.

*  el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

Aygan, “Peygamberlik Zincirinin Son Halkasi Olarak Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Mahiyeti”, 56.

Gliven, “Hz. Peygamber'in Dogru Anlasilmasmm Onemi”, 270; Aydin, “Kur’an’da Peygamber Tasavvuru”, 41; Aygan, “Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin

Mahiyeti”, 58. Hz. Peygamber'in beser? yniinii vurgulayan bazi ayetler igin bk. el-Al-i imran 3/144; el-A’raf 7/188; el-Y{inus 10/49; el-En’Am 6/50; el-Fussilet

41/6; el-Ahkaf 46/9; el-Kehf, 18/110; en-Nahl, 16/43-44; el-Enbiya 21/34.

Kutlu, “Hz. Peygamber’i Anlamada Tarihsel Muhammed ile Menkabevi Muhammed'i Birbirinden Ayirmanin Onemi”, 36.

Hz. Peygamber’e bakisin doniisiimii hakkinda degerlendirmeler iin bk. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Doniisiimii: Paradigma’dan

Paragon’a, Paragon’dan Kozmik ilkeye®, V. Kutlu Dogum Sempozyumu: Teblijler, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 2002), 129-139.
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Biz de bu baglamda Hz. Peygamber’i, Kur’an’in 1srarla vurguladigi bu tasavvur 1s18inda anlamak gerektigi kanaatindeyiz. Bu
gercevede, Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesine dair erken dénem kaynaklarda yer alan rivayetleri, mucize merkezli
tartigmalar odaginda degerlendirecegiz.

2. Hz. Peygamber’in Zehirlenmesi Hadisesi

Siyer anlatimlarinda yer alan bir konu 6zelinde kimi zaman rivayetlerden, kimi zaman da rivayetlere getirilen yorumlardan
kaynakli ihtilafh goriis ve yaklasimlara rastlandigini sdylemek izahtan varestedir. Bu durumun bir benzeri, Hz. Peygamber’in
zehirlenme hadisesinde de karsimiza cikmaktadir. Cagdas Siyer calismalarinda dahi olayin mucize ile iliskisi noktasinda ele alinig
biciminde goriilen farkliliklar, bir taraftan meselenin halen giincelligini korudugunu gésterirken; diger taraftan ge¢misten gelen
mubhtelif goriislerin giliniimiize yansimasina isaret etmektedir. Biz, bu ayrismanin peygamber tasavvurundaki degisimle
dogrudan alakali oldugu diisiincesindeyiz. Dolayisiyla bu bdliimde biz, yukarida cercevesini ¢izdigimiz Kur’an’in peygamber
tasavvuru baglaminda, Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesi rivayetlerini mucizeyle iliskisi olup olmadigi ydniinden
degerlendirecegiz. Buna gore mezklr hadiseyi, ilk olarak erken dénem kaynaklara dayanarak aktaracagiz. Bdylece, Hz.
Peygamber dénemine en yakin zaman diliminde, rivayetlerin olay: nasil tasvir ettigini tespit etmis olacagiz. Ayni zamanda
anlatimlari kritik ederek, olayin cereyan edis seklini, mucize tartismalari etrafinda anlamaya ¢alisacagiz. Bu gercevede, olayin
bir biitiin halinde yer aldig1 elimizdeki ilk yazili kaynak Vakidi’'den baslayarak fbn Sa‘d, ibn Hisdm ve Taberd rivayetlerini,
mukayeseli bir sekilde verecegiz. Burada rivayetlerdeki benzerliklerden dolay: tekrara diismemek adina, sadece farkliliklar:
belirtecegimizi ifade etmemiz gerekir. Ayrica, olayin biitiinii icerisinde Snemsiz sayilabilecek detaylara deginmeyecegiz.

2.1. Erken Dénem Siyer Kaynaklarina Gére Hz. Peygamber’in Zehirlenmesi

Hz. Peygamber’i zehirleme tesebbiisii hadisesine dair anlatimlara gecmeden dnce, ylizlesmek zorunda kaldigimiz bir zorluktan
s6z etmemiz elzemdir. Bu zorluk, Hz. Peygamber’in bizzat yasadigi dénemde, Kur’an'in teklif ettigi tasavvurun, dénemin canli
taniklar1 ve ilk muhataplari olan sahabe nezdindeki karsilig1 ve bunun tespiti imkanidir. Karsilasilan problemin temel sebebi,
Hz. Peygamber’in hayatina dair bize ulasan yazili kayitlarin en erken h. II. yiizyilla tarihlendirilmesidir. Yani elimizdeki
rivayetler, Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok sonra toplanmis oldugundan, peygamber-sahabe iliskisinin 6zgiin degil, doniismiis
seklini yansitmaktadir.” Dolayisiyla aradan gegen zaman diliminde, “gercekte ne oldugu” ile “anlatim” arasinda bir degisimin
yasanip yasanmadigini bilme ihtimalimiz, oldukga simirhidir. Tabii olarak vahyin ve Hz. Peygamber’in risilet gérevinin devam
ettigi bir ortamda heniiz sekillenen ham bir alginin, Kur’an’in tasavvuruna uygun bicimde ddniismesi beklenir. Ciinkii onlar,
Kur’an'in niizuliiyle beraber Hz. Peygamber’in konumunu bizzat yasayarak idrak etmekteydiler.”® Buna ragmen, Kur’an
tarafindan vazedilen mucize géstermeyen beser-resul profilinin, sahabe tarafindan dahi tam olarak benimsendigini sdylemek
miimkiin degildir. Zira sahabenin tamaminin ayr idrak ve ferasete sahip olmadig1 asikirdir.” Nitekim Miisliimanlardan bazi
kimselerin de Hz. Peygamber’i beser-iistii gérme ve gostermeye yonelik bir tutum icerisine girdikleri anlagilmaktadir. Bu
baglamda Mehmet Sait Hatipoglu'nun ifade ettigi tizere, Hz. Peygamber’in, “Ben, Abdullah oglu Muhammed'im, Allah’in kulu ve
Peygamberiyim. Beni Allah’in bana verdigi konumun {istiine ¢ikarmanizi sevmiyorum” sézlerinden, heniiz hayattayken
kendisini beser-iistii gostermeye yonelik bazi durumlarin yasandigi anlasilmaktadir.” Hz. Peygamber’in uyarisina maruz kalacak
derecede onu yiiceltmeye hevesli bazi sahabenin, onu vefatindan sonra bu tavri devam ettirmediklerini diisiinmek, pek makul
degildir. Dolayisiyla biz, konuyla ilgili rivayetleri ele alirken, sahabenin Hz. Peygamber’e yonelik bu tutumunu ve bunun bir
sonucu olarak sifahi rivayetlerin yazili metne déniisme siirecine degin cesitli nedenlerle degisim ve déniisiime ugradig
ihtimalini g6z ard1 etmeksizin degerlendirmek durumunday:z.

Kaynaklarimn ittifakla bildirdigine gore, Hz. Peygamber’i zehirleme tesebbiisii, Miisliimanlarin zaferiyle sonuglanan Hayber
Gazvesi (7/629) akabinde gerceklesmistir. Biz burada éncelikle olayin tamamini, Vakidi'nin anlatimiyla sunarak, genel bir
cerceve vermek istiyoruz. Bu noktada belirtmemiz gerekir ki, hadiseyi Vakidi’den hareketle sunma gerekcemiz, olayin bir biitiin
olarak yazili halde ilk kez vikidi tarafindan nakledilmesidir.” Bu nedenle konuya dair degerlendirmelerimizi ve diger

Mehmet Evkuran, “Farkli Peygamber Tasavvurlarinin Sebepleri”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Stiresi ve Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim
2014 Hz. Peygamber'in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim 2014, (Gaziantep: 2015), 172.

Biinyamin Erul, “Sahabenin Siinnet Anlayisi”, islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 13.
Erul, “Sahabe’nin Siinnet Anlayis1”, 13-46; Sami Sahin, “Siinneti Anlama ve Yorumlamada Sahabilerin Farkhi Davranislarina Bazi Ornekler”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2008), 269-286.

% Mehmet Sait Hatipoglu, “Peygamberi Yanlis Yorumlama Tezahiirleri”, Islimf Arastirmalar 1/2 (1986), 6.

29 Kronolojik olarak olayin dncelikle ibn ishdk'tan aktarilmasi beklenebilir, ancak elimize ulagmis haliyle ibn ishak'in es-Sire’sinde, Hz. Peygamber'in
zehirlenmesi hadisesi yer almadigindan 6tiirti, byle zaruri bir tercih s6z konusudur.
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rivayetlerin mukayesesini, Vakidi anlatimi esas alarak yapacagiz.

Vikid? anlatimina gére Hz. Peygamber ve Miislimanlar, savas akabinde bir siire daha Hayber’de kalmislardi. Bu sirada Zeyneb
bint el-Haris adindaki bir Yahudi kadin, Hz. Peygamber’in koyun etinin hangi kismini daha ¢ok sevdigi konusunda arastirma
yapmis; ayrica Yahudilere danisarak en etkili zehrin ne oldugunu sorusturmustu. Yahudilerin, ani dliime sebebiyet veren
“Labuti” zehrini tavsiye etmesi lizerine Zeyneb, koyun etinden hazirladig1 yemegi zehirlemisti.*® Hz. Peygamber but kisimlarini
sevdigi icin, bu bolgelere ézellikle daha fazla zehir koymustu. Hz. Peygamber, aksam namazini kilip konakladig1 yere gelince, bir
kadinin bekledigini gdrmiistii. Hz. Peygamber, nicin geldigini sorunca Zeyneb, kendisine bir hediye sunmak istedigini
belirtmisti; ¢iinkii Hz. Peygamber sadaka kabul etmiyordu. Yemegi alan Hz. Peygamber, ashabini toplayarak sofraya oturmustu.”

Olayin anlatiminda giris sadedinden olan bu béliim, diger kaynaklarda da benzer sekilde ifade edilmektedir. Nitekim su ana
kadar zikredilen hususlar, oldukca siradan bir hadise olarak nakledilmektedir. Rivayette zikredilen, Zeyneb’in Yahudilere
danigmasi ve Labuti zehrini kullanmasi, Hz. Peygamber’in aksam namazini kilmasi, Hz. Peygamber’in sadaka kabul etmedigi gibi
detaylar, sadece, Vakidi’nin bu rivayetini aktaran ibn Sa‘d'in anlatiminda gériilmektedir.*” ibn Hisdm ve Taberi’de bu detaylara
deginilmemektedir.”® Ancak biitiin rivayetlerde olayin kurgusu, neredeyse bire bir értiismektedir.

Anlatimin devaminda cereyan edecek olaylar, mucize yorumlarimin varlik buldugu noktalar olmasi itibariyle Snem
kazanmaktadir. Bu nedenle ilgili kisimlarda kullanilan ifadeleri 6zellikle belirtmek durumundayiz. Hz. Peygamber ve ashabmn
yemege baslamasindan sonrasini Vakidi, s6yle nakletmektedir:

“Resulullah budu eline alds, Bisr b. el-Bera da bir kemik aldi. Resulullah ondan bir 1sirik aldi, Bisr de 1sirdi. Resulullah lokmasini
yutunca, Bisr de lokmasini yedi. Ve Resulullah hemen sdyle dedi: ‘Ellerinizdekilerini birakin, bu but bana zehirli oldugunu haber
veriyor (g >5)." Bisr b. el-Bera da ‘Allah’a yemin olsun ki, ya Resulallah, bunu yedigim lokmamdan anladim. Senin yemegini
mahvedecegim endisesi, lokmay1 agzimdan atmama engel oldu. Elindekinin zehirli oldugunu anladigimda, kendi canimi senin
canina tercih etmedim. Ve sadece, butta 6ldiiriicii bir sey (zehir) olmamasini diledim.’ Bisr’in rengi, heniiz yerinden ayrilmadan
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taylesén gibi oldu.
Anlagildig iizere Vakidi anlatiminda, Hz. Peygamber’in lokmay1 1sirdigi ve yuttugu sdylenmektedir. Ancak ibn HisAm ve Taberd,
Hz. Peygamber’in lokmay1 agzina aldigini, ancak cignedikten sonra yutmayip onu cikardigimi (Gkaf) belirtmektedirler.® ibn

Sa‘d’da ise Vikidi yoluyla gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in bir lokma yedigi ifade edilirken; diger tariklerden gelen
rivayetlerde lokmay1 yuttuguna dair bir bilgi yer almamaktadir.*

Ote yandan, Hz. Peygamber’in, kendisine sunulan etin zehirli oldugunu anlamasi noktasinda Vakidi, “bana haber veriyor
(~5<)" ifadesini kullanirken; Tbn Hisdm ve Taberi de ayn1 sekilde “bana haber veriyor (L;'j;;'é)" lafziyla izah etmektedirler.”
Konuyla ilgili muhtelif rivayetleri nakleden fbn Sa‘d’in anlatiminda ise Hz. Peygamber’in,zehri fark etmesi, farkl sekillerde
kargilik bulmaktadir. Buna gore iki rivayette “bana haber veriyor (g ,5/ 5 51)" ve yine iki rivayette “bana gosteriyor
(¢e/sode5)” ifadesi kullamlmaktadir.” Ancak, Vakidi tarikiyle gelen baska bir anlatimda koyun konusturulmakta ve koyun eti,

“ben zehirliyim!” diyerek Hz. Peygamber’i uyarmaktadir.”

vakidi'ye gore Bisr, aldig1 ilk 1sirikta etin zehirli oldugunu anlamasina ragmen, Hz. Peygamber’in istahini kagirmamak igin
lokmasini yutmustur. Bisr'in bu tutumu, ibn Sa‘d’in yalmizca Vakidi kanaliyla naklettigi bir rivayette anlatilmakta; bir baska
rivayette ise detay verilmeksizin, sadece Bisr'in vefat ettigi sdylenmektedir.* fbn Hisdm ve Taberi’deki rivayetlere bakildiginda,
Bisr’in lokmay1 yuttugu ve bu yiizden vefat ettigi belirtilmekte; ancak Hz. Peygamber’i tiksindirmemek i¢in 6liimi goze aldigina

Rivayetlerde, Zeyneb tarafindan Hz. Peygamber’e sunulan yemegin, koyun ya da kegi eti oldugu gibi farkliliklar s6z konusudur. Ancak, olaymn biitiiniinii
etkilemeyecek bir detay olmasi bakimindan, biz bunun tizerinde durmay gereksiz gordiigtimiizii belirtmek isteriz.

1 Eb{ Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslem el-Medent, Kitdbiil-Megaz, thk. Marsden Jones (London: 1965), 677-678.

32 Eb{l Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasim{ el-Basr{ el-Bagdady, et-Tabakatiil- Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l- Hanci,
2001), 2/180.

Eb{i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(ib el-Himyer{ el-Meafirf el-Basri el-Misrd, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisseldm Tedmiirl
(Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1990), 3/287; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberf el-Bagdads, Tarthu'r-Rusul ve'l-Muliik (Beyriit: Daru’t-
Turas, 1387/1967), 3/15.

3 vakidi, Megazi, 678.

% fbn HisAm, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarih, 3/15.

% fbnSa'd, et-Tabakdt, 2/178,179, 180.

% fbn HisAm, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarih, 3/15.

3% fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/178, 179, 180.

Rivayette koyun etinin dile gelmesi “4 gown g1 :236” seklinde ifade edilmektedir. fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/179.

4 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/179, 180.
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8 The Relation of Paradigm - Understanding and Interpreting in Sirah Studies: the Poisoning Narrations of the Prophet Muhammad

dair herhangi bir ifadeye rastlanmamaktadir.* Ayrica, Vakidi rivayetine gére yemekten sadece Hz. Peygamber ve Bisr’in yedigi
anlasilmaktadir. Fakat diger kaynaklarda ashabdan bazi kimselerin de yemekten yedigine dair rivayetler yer almaktadir.*

Rivayetlerden Bisr’in zehirden hemen etkilendigi anlasilmakla birlikte, ne zaman vefat ettigi hakkinda muhtelif tarihler dile
getirilmektedir. Vakidi rivayetinin devaminda, Bisr’in bir y1l boyunca zehrin etkisiyle ac1 ¢ektigi, yerinden kimildayamaz hale
geldigive nihayet zehirden dolay1 vefat ettigi sGylenmektedir.” Yine bir baska rivayete gore, Bisr zehrin tesiriyle hemen orada vefat
etmistir.”* Vakidi ayrica, Hz. Peygamber’in bu olaydan sonra ii¢ yil daha yasadigini séylemektedir.” Bisr’in vefat1 konusunda fbn
Sa‘d, vakidi'ye dayandirdig1 bir rivayette, onunla ayni siireleri paylasir.” ibn HisAm ve Taberf ise Bisr'in yedigi zehirli lokmadan
oldiigiinii dile getirirler.” Bu noktada, Ibn Sa‘d'n Vakidi’den naklettigi ancak Vakidi'nin yer vermedigi bir ifadeye deginmek
gerekir. Bisr’in zehirli etten dolay1 hemen orada 6ldiigiinii sdyledikten sonra {bn Sa‘d, “Dediler ki” seklinde baslayarak, “Bu etten
bir kdpege verdiler, 0 hemen 61dii” rivayetini aktarmaktadir.”® Anlasildigi kadariyla bu ifade, Bisr’in vefat gerekeesini tasdik etmeye
yonelik bir eylemdir; etin zehirli oldugu siiphesinden etin zehirli oldugu gercegini gésteren somut bir kanit.

Anlatimina devam eden Vakidi, Hz. Peygamber'in Zeyneb'’i ¢agirtarak sorgulamasini nakleder. Buna gére Hz. Peygamber,
“Koyunun budunu zehirlemissin,” deyince Zeyneb, “Bunu sana kim haber verdi (&) .51 4)?” diye sorar. Hz. Peygamber de
“Butlar” seklinde cevap verir. Daha sonra Hz. Peygamber, Zeyneb’e nicin bdyle bir ise giristigini sorunca, kadin “Babami, amcami
ve kocamu 8ldiirdiin; sen kavmimin olani aldin. Ben de (kendi kendime) dedim ki, gercekten nebi ise koyun benim yaptigim seyi
ona haber verecektir (o .5e); bir melik ise ondan kurtuluruz.” der.*

Kadinin sorgulanmasi hususuyla ilgili Vakid] anlatiminda, {i¢ énemli vurgudan bahsetmek miimkiindiir. ilki, Zeyneb’in Hz.
Peygamber’e etin zehirli oldugunu kimin haber verdigi sorusudur. fkinci nokta, Zeyneb’in bu eylemi intikam amaciyla
gergeklestirdigidir. Uglinciisii ise Hz. Peygamber’in niibiivvetini test etmeye yonelik Zeyneb’in bir niyet ortaya koymasidir. Bu
tic hususu, diger rivayetlerle karsilastirdigimizda Tbn Hisdm ve Taberi’nin Vakidi'den ayristig1 gériiliirken, ibn Sa‘d’da yer alan
farkli rivayetler, her bir hususu muhtevidir.

ilk olarak Vakidi’de gecen Zeyneb’in sorusuna karsilik Hz. Peygamber’in “koyun haber verdi” cevabi, ibn Hisdm ve Taberi’de yer
almamaktadir.” Tbn Sa‘d ise naklettigi Vakidi rivayeti haricinde, konuya dair herhangi bir sey belirtmemektedir.” Zehirleme
tesebbiisiiniin sebebi hakkinda Vakidi, Zeyneb’in Hayber’de dldiiriilen babasi, amcasi ve kocasinin yaninda kavmine yapilanlarin
intikamini almayr amagladigini sdylemektedir. Fakat ibn Hisdm ve Taberi'deki rivayetlerde Zeyneb'in yakinlarindan
bahsedilmez; sadece kavminin bagina gelenler nedeniyle intikam almak icin béyle bir ise koyuldugu zikredilir.*” ibn Sa‘d ise ayn
ifadeyi sadece Vakid?’den aktardig rivayette kullanir. Onun diger rivayetleri ibn Hisdm ve Taber? anlatimiyla uyumludur.*® Son
olarak Zeyneb’in eylemi gerceklestirme amaciru dile getirirken, Hz. Peygamber’in niibiivvetini tasdik etmeye dair ifadesi, 6zelde
Zeyneb’in, genelde Yahudilerin peygamber tasavvurunu resmetmesi bakimindan kayda degerdir. Zira Zeyneb’in ifadesindeki
peygamber ve melik ayrimu ile beser-iistii ve beser karakteristigi haiz iki farkli statiiniin temsil edildigi gériilmektedir. Zeyneb’in
kullandigi bu ifade, Tbn Hisdm, ibn Sa‘d ve Taberi anlatimlarinda mana olarak miisterektir. Her ikisinde de Zeyneb’in “eger
gercek peygamberse, ona haber verilir (5<)” dedigi kaydedilmistir.* Bu noktada, ibn Sa‘d'in yer verdigi bir rivayete dikkat
cekmemiz gerekir. Rivayete gore Hz. Peygamber, zehir hadisesinin ortaya ¢ikmasini miiteakip, sadece Zeyneb’i degil, Yahudileri
sorguya ¢ekmistir. Onlara nigin béyle bir ise giristikleri sorulunca onlar, “Eger yalanciysan senden kurtulmus olurduk. Eger,
gercek peygambersen zehir sana zarar vermez,” demislerdi.” Bu ifadeden de anlasildigi gibi, gerek Zeyneb’in gerekse

41 fbn HisAm, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarth, 3/15.

2 ibn Sa'd, et-Tabakdt, 2/109; 2/179; Eb{i Dav(id Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-SicistAni el-Ezdi, Sunenu Ebf Daviid, nsr. Su‘ayb el-Arnafit (Dimagk: Daru'r-
Risaleti'l-Alemiyye, 2009), “Diyet”, 6.

 vakidi, Megazi, 678.

“ vakidi, Megazi, 678.

* vakidi, Megazi, 678.

“  ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/180.

47 fbn HisAm, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarth, 3/15.

“ ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/180.

* vakidi, Megazi, 678.

5 ibn Hisam, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarih, 3/15.

1 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/180.

52 fbn Hisam, es-Sire 3/287; Taberf, Tdrth, 3/15.

53 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/178-179.

> ibn Hisam, es-Sire, 3/28; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/180; Taberd, Tarih, 3/15.

% fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/109.
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Yahudilerin vurgusu, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sahih olup olmadigin: anlamak tizerine kuruludur.

Zeyneb'in isledigi suca karsilik verilen hiikiim hakkinda ihtilaf oldugunu belirten Vakidi, onun kimilerine gére Sldiiriildiigiine;
kimilerine gdre ise Hz. Peygamber tarafindan affedildigine dair rivayetler bulundugunu nakleder.*® Vakidi'nin vermedigi bu
ihtilafh rivayetleri, ibn Sa‘d, isnad zinciriyle birlikte aktarmaktadir.”” Ayrica ibn Sa‘d’da “sahih olan budur” ifadesiyle yer alan
bir rivayete gore, Zeyneb’in vefat eden Bisr’in yakinlarina teslim edildigi ve kisas yoluyla 5ldiiriildiigii séylenmektedir.* Yine
ibn Sa‘d’da “bizce sahih olan budur” serhi diisiilerek verilen diger bir rivayette, Hz. Peygamber'in Zeyneb'i &ldiirdiigii
aktarilmaktadir.” Buna karsilik kadinin akibetiyle ilgili lbn Hisdm ve Taber?'de herhangi bir bilgiye rastlanmaz.*

vakidi rivayetinin devaminda zehirli yemege ii¢ sahabinin daha dokundugu séylenir. Rivayete gore Hz. Peygamber, onlara
hacamat yaptirmalarini tavsiye ettigi gibi, kendisi de sirtinin iist tarafindan kan aldirmistir ve bu islemi Eb( Hind yapmustir.®
Vakidi'nin verdigi bu detay, ibn HisAm ve Taberi’de yer almaz. ibn Sa‘d rivayetlerinde Hz. Peygamber’in zehirlenme sonrasi kan
aldirdig1 sdylenmekle birlikte, hacamat islemini yapan kisinin ismi sadece Vakidi tarikiyle gelen rivayette zikredilir.®* Ote
yandan fbn Hisdm ve Taberd, Hz. Peygamber’in hacamat yaptirdigina dahi deginmezler.

Rivayetin konuyla ilgili son boliimiinde Vakidi, Bisr'in annesinin Hz. Peygamber’i vefat hastalig1 sirasindaki ziyaretinden
bahseder. Rivayete gére Hz. Peygamber’i hummaya tutulmus bir sekilde géren Ummii Bisr, saskinligini gizleyememisti. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, yasadig1 durumun sebebini sdyle izah etmisti: “Bu humma, oglunla Hayber’de yedigim yemektendir. O,
bana hal4, kalp damarlarimin yirtildig1 zamana kadar ac1 vermeye devam ediyor.” Hz. Peygamber’in bu izahini miiteakip, Hz.
Peygamber’in sehit olarak vefat ettigi sdylenmektedir.*

Ummii Bisr'in Hz. Peygamber ile gdriismesi, diger ii¢ kaynakta da yer almaktadir. Buradaki anlatimlara bakildiginda, Hz.
Peygamber’in Hayber'de yedigi yemekten dolayi hala aci ¢ektigi belirtilmektedir. Ayrica bu kaynaklar, Hz. Peygamber’in sehit
olarak vefat ettigi hususunda ittifak ederler.* Oyle ki, ibn Sa‘d’da zehirlenme hadisesi rivayetleri arasina eklenmekle birlikte,
hadiseden bagimsiz Hz. Peygamber’in sehit olarak vefat ettigini vurgulayan baska bir rivayet bulunur.*

Hz. Peygamber’i zehirleme tesebbiisii hadisesine dair Vakidi, ibn Hisdm, ibn Sa‘d ve Taber?’de yer alan rivayetleri béylece
mukayeseli olarak vermis bulunmaktayiz. Goriildiigii tizere, olayin bir biitiin halinde sunuldugu ilk yazili kayit Vakidi rivayeti,
digerlerine nispetle daha uzun ve detaylica gelmektedir. Buna karsilik birbirine oldukca benzeyen ibn Hisdm ve Taberi’deki
rivayetler, daha kisa ve 6z bir anlatima sahiptirler. ibn Sa‘d'in Vakidi kanaliyla aldig1 rivayet haricinde naklettikleri ise daha
ziyade, Zeyneb’in akibeti gibi, hakkinda ihtilaf olan konulara deginmektedir.

2.2. Hz. Peygamber’in Zehirlenmesi Hadisesi Rivayetlerinin Kritigi

Olaya dair erken doneme ait dort kaynakta aktarilan rivayetlere genel cercevede bakildiginda, hadisenin zamany, yeri, ne sekilde
gerceklestigi, amaci ve faili ile mefullerinin bilyiik dl¢iide benzestigi goriilmektedir. Buna gore Zeyneb bint el-Haris adindaki
Yahudi bir kadin, Hayber Gazvesi (h. 7) sonrasi, savasta kaybettigi yakinlarinin intikamini almak icin Hz. Peygamber’i
zehirlemeye tesebbiis etmistir. Bu ifade, farkli rivayet kurgularinda dahi ortak tema olarak verilmektedir. Bununla birlikte, olay
biitiinii icerisinde anlamay1 ve anlamlandirmay1 ¢ok fazla etkilemeyen niianslar da bulunmaktadir. Ornegin, Hz. Peygamber’in
agzina aldig1 lokmay1 yutup yutmamasi, Bisr'in ne zaman vefat ettigi ve olayn faili Zeyneb’in akibeti gibi farkliliklar, bu
minvalde zikredilebilir.

flgili rivayetleri muhteva agisindan béylece degerlendirdikten sonra, asil cevap aramamiz gereken soruya, yani metinlerin bize
ne sOyledigini sorgulamaya, sira gelmektedir. Rivayetler, gercekte ne oldugunu bize ne derece aktarmaktadir? Bu sorunun
cevabina ulasmak icin verili metinler tizerinden bir vaka ¢6zliimlemesi yapmaya gayret edecegiz. Boylece metinde Hz.

Zeyneb'in akibetiyle ilgili muhtelif rivayetlerin degerlendirmesi igin bk. Serkan Celikan, “Hz. Peygamber’in Yahudi Bir Kadin Tarafindan Zehirlenmesi
Hadisesi Hakkindaki Rivayetler ve Kur'an Disi Vahiyle ilgisi”, Dergiabant 8/2 (Kasim 2020), 412-413.
57 Bk.Ibn Sa'd, et-Tabakat, 2/179.

%8 Bk.Ibn Sa'd, et-Tabakat, 2/180.

% fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/102.

6 fbn HisAm, es-Sire, 3/287; Taberd, Tdrth, 3/287. Ayrica bk. Eb(i Daviid, “Diyet”, 6.

0 vakidi, Megazi, 678.

52 fon Sa‘d, et-Tabakdt, 2/180.

6 ibn Hisam, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarih, 3/15.

¢ vakudi, Megazi, 679.

% ibn Hisam, es-Sire, 3/287; ibn Sa‘d, et-Tabakdt; 2/181; Taber, Tarth, 3/15.

% ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/179, 181.
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Peygamber’in zehirlenip zehirlenmedigine dair gizli yahut acik bilgileri gésterme imkanina kavusabiliriz. Elde edilen bilgiler ile

ulasacagimiz sonug, mucize yorumlari ¢ercevesindeki tartismalara yon verecektir.

flk olarak, rivayetlerdeki anlatimlar ile olayin bastan sona cereyan eden asamalar arasinda tabii bir kronolojik farkliligin
bulundugunu belirtmemiz gerekir. $6yle ki, rivayetler tarihin herhangi bir dsneminde olmus ve bitmis bir hadisenin anlatimin,
sebep-sonug iliskisi baglaminda, anlama ve anlamlandirma siiregleri neticesinde, olayin biitiiniinii gérerek ve bilerek,
muhataplarina ge¢misin bilgisini ¢esitli amaclarla aktarmayi gaye edinerek vermektedirler. Ancak hadisenin birinci dereceden
muhataplari, yasadiklarini, sebep-sonug iliskisinden bagimsiz, anbean tecriibe etmektedirler. Ornek olayimizda bu durumun
yansimasl, Hz. Peygamber’e ikram edilen etin zehirli olduguna dair bilgide kendisini géstermektedir. Daha agik ifadesiyle
rivayetler bize etin zehirli oldugu bilgisini anlatimin basinda vermektedirler. Dolayisiyla biz, etin zehirli oldugu bilinciyle,
sonraki gelismeleri rivayetlerden takip etmekteyiz. Zihnimizde olusan/olusturulan bu biling, bizim anlatinin devaminda
gerceklesmek iizere olan her bir olay1 yorumlamamzi dogrudan etkilemektedir. Oysaki anlatimlardan ¢ikaracagimiz bulgular
ile hikdyeyi yeniden kurguladigimizda, yani olayin birinci dereceden muhataplarinin sahip olduklari ve esasinda sahip
olmadiklar: bilgileri g6z 6niinde bulundurarak anlatimi yeniden sundugumuzda, zihnimiz olay1 o anda yasiyormuscasina
canlandiracaktir. iste bu yeni kurgu, olayin gercekte nasil vuku buldugunu anlamamiza en yakin sonucu verecektir. Zira bu
sekilde olay 6zelinde biling diizeyimiz, olayin dogrudan muhataplarinin seviyesine esitlenecektir.

Rivayetler 1s18inda olayin biling diizeyinde yeniden kurgusu, herhangi bir kadinin Hz. Peygamber’e yemek ikramiyla
baslamalidir. Zira Hz. Peygamber, o ana kadar kadinin kim olduguna dair bir fikre sahip degildir. Hz. Peygamber, kadinin Hayber
Gazvesinde yakinlarini kaybetmis Zeyneb bint el-Haris oldugunu 6grenmesine ragmen, kendisine sunulan yemekten herhangi
bir siiphe duymamaktadir.”” Bu durumu Hz. Peygamber’in, yaninda hazir bulunan ashabini sofraya davet etmesinden ve hep
birlikte yemege baslamalarindan anlamaktayiz.®® Hz. Peygamber ile Bisr, yemekten birer parca alip agizlarina gétiirmiisler,
lokmalarini ¢ignemislerdir. Ancak Hz. Peygamber, tam bu esnada agzindaki lokmay: ¢ikartmis ve ashabini yemekten el
cekmelerini sGyleyerek uyarmistir. Ne var ki Bisr, etin tadindaki farkliligi anlamasina ragmen agzindaki lokmayi, Hz.
Peygamber’i tiksindirmemek i¢in ¢ikarmamis ve yutmustur.” Hz. Peygamber, uyarisinin gerekgesini, koyunun zehirli oldugunu
kendisine haber vermesi/géstermesi ile izah etmistir.”” Bunun tizerine Bisr, eti agzina aldig ilk anda zehirli oldugunu anladigint
soyleyerek, Hz. Peygamber’in izahini tasdik etmistir.” Bu durumu, sdyle ifade etmek de miimkiindiir: Hz. Peygamber’in koyunun
haber vermesi/gastermesi ile anladig1 etin zehirli olmasini, Bisr de hentiz ilk lokmasinda etin tadindaki farkhiliktan yahut agzinda
biraktig1 tesirden anlamistir. Bisr, Hz. Peygamber'i tiksindirmemek adina lokmasini yuttugu igin zehre daha fazla maruz kalmis
ve nitekim zehir hemen etkisini gdstermistir.”” Muhtelif rivayetlere gdre, ister Bisr’in hemen orada vefat ettigini, isterse bir sene
boyunca yatalak kaldiktan sonra vefat etmesini esas alalim; Bisr'in o an yasadig1 acinin sebebinden kimsenin emin olamadigi
anlasilmaktadir. Bunu tespit etmek icin, et bir kdpege yedirilmis; kopek de hemen 6liince Bisr'in zehirden dolay: ac ¢ektigi
yahut vefat ettigi ortaya ¢ikmistir.”

Bisr’in eti yedikten sonraki hali ve képegin 6lmesi ile etin zehirli oldugu anlasilinca Hz. Peygamber, yemegi ikram eden Zeyneb’i
cagirtarak onu sorgulamistir. Hz. Peygamber, neden eti zehirledigini sorunca Zeyneb, bunu kimin haber verdigini sormustur.
Hz. Peygamber ise bunu kendisine Allah'in yahut Cebrail'in haber verdigini sGylemek yerine, koyunun haber verdigini
belirtmistir. Akabinde ni¢in boyle bir ise kalkistig1 sorulunca Zeyneb, ilk olarak kavmine yapilanlar1 hatirlatmistir. Ardindan
Zeyneb, yaptigi isin gayesini izah i¢in, sayet o bir peygamber ise etin zehirli oldugunun haber verilecegini, fakat siradan bir
melik ise bunu anlamayip 6lecegini ve ondan kurtulacaklarini séylemistir. Zeyneb’in sorgusu sonras: kendisine uygulanan
hiikiim hakkinda muhtelif rivayetler sz konusudur. Bisr’in 6liimiine sebebiyet veren bdyle bir eylemin failinin akibetine dair
birbirine tezat rivayetlerin bulunmasi, rivayetlerin odaginm farkli noktalarda olduguna isaret etmektedir.

Burada rivayetler baglaminda yeniden kurgulayarak sundugumuz hadisenin ne kadar siirdiigiine dair herhangi bir bilgiye sahip
degiliz. Ancak, hadisenin Hayber Gazvesi sonrasinda, Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin heniiz Hayber'deyken cereyan ettigini;

7 Gelikan da rivayetlerde zikredilen bu duruma dikkat cekerek Hz. Peygamber’in yemegi sorgulamadan kabul etmesini “anlasilmas: zor bir husus” olarak

degerlendirmektedir. Bk. Celikan, “Hz. Peygamber’in Yahudi Bir Kadin Tarafindan Zehirlenmesi Hadisesi”, 414-415.
%  Rivayetlerde Hz. Peygamber ile birlikte Bisr b. Ber&nin yemege basladiklari ismen zikredilmekte; ayrica ti¢ sahabinin de yemege dokunduklar
sdylenmektedir. ilgili rivayetler icin bk. Vakidi, Megazi, 678; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/179, 180.
0 vakidi, Mejaz, 678; fbn Sa‘d, 2/180.
7 vakdi, Megazi, 678; fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/178, 179, 180. {bn Hisam, es-Sire, 3/287; Taberd, Tarih, 3/15.
7t vakidi, Mejazi, 678; ibn Sa‘d, et-Tabakadt, 2/180.
2 ibn Sad, et-Tabakat, 2/180.
7> ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/180.
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yemegin aksam vakti bizzat Zeyneb tarafindan ikram edildigini rivayetlerde gérmekteyiz.”* Bununla birlikte, rivayetlerde
aktarilan yemegin yenmesi ve Zeyneb’in sorgulanmasi asamalarini diistindiigiimiizde, olayin birkag saatlik bir siireci kapsadigini
iddia etmek yanls olmayacaktir. Fakat kaynaklar, olayin tamamini gérme imkanina sahip olduklari i¢in, konuyla iliskili diger
rivayetleri, Hz. Peygamber’i zehirleme tesebbiisii konusuna dhil ederek sunmaktadirlar. Bunun neticesinde, olayin
gerceklesmesinden takriben ii¢ yil sonra vuku bulan Ummii Bisr'in Hz. Peygamber’i ziyaret etmesini de ilgili rivayetlere
ilistirmislerdir. Zehirleme hadisenin uzak sonuglar1 baglaminda degerlendirilebilecegimiz bu gériismeyle ilgili rivayetler, bize
Hz. Peygamber’in zehirlendigini ve bu nedenle sehit olarak vefat ettigini acikca sdylemektedir.” Hatta éyle ki fbn Sa’d, ibn
Abdullah’tan gelen “Resfilullah’in sehit olarak 6ldiigiine dokuz kez yemin etmem, bana bir kere yemin etmemden daha sevimli

7 rivayetini de Hz. Peygamber’in zehirlenmesi bashigi altina

gelir. Clinkii Allah onu peygamber olarak secti ve sehit kild.
konumlandirmustir. Oysaki rivayetin mahiyetine bakildiginda, zehirleme hadisesi ile dogrudan iliskisini kurmay1 saglayacak

herhangi bir baglam yoktur.

Hadiseyi bdylece yeniden kurguladiktan sonra, rivayetlerde Hz. Peygamber’in zehirlendigine delalet eden bulgulari
siralayabiliriz. ik olarak hem Hz. Peygamber’in hem de Bisr’in eti agzina almalarindan sonra, muhtemelen etin tadinda farklihik
hissettikleri anlasilmaktadir.”” Hz. Peygamber’in agzindan lokmayi ¢ikarmasi, ¢ikardiktan sonra agzini temizlemesi; Bisr’in ise
Hz. Peygamber’i tiksindirmemek i¢in lokmay: ¢ikarmayip yutmasina ragmen, Hz. Peygamber’in uyarisindan sonra etin zehirli
oldugunu anladigini beyan etmesi bu minvalde degerlendirilebilir. ikinci bulgu, eti yutmasiyla Bisr’in, hemen orada zehirden
etkilenmesidir. Bu durum, ayni zamanda zehrin etki giiciinii gosteren bir bulgudur. Nitekim etin kdpege yedirilmesi sonucu,
kdpegin dlmesi de bir diger emaredir. Hz. Peygamber’in lokmasini yutmamasi, muhtemelen zehrin Bisr’de yaptig1 etkiyi Hz.
Peygamber’de ayni derecede gostermesine engel olmustur.

Bir diger bulgu olarak, Hz. Peygamber’in hacamat yaptirmasini ve ete el siirenlere de hacamat tavsiye etmesini sayabiliriz.
Boylece Hz. Peygamber, zehrin tesirini azaltmay1 amag edinmis olmalidir.” Dérdiincii ise Hz. Peygamber’in bizzat zehirlendigini
dile getirmesidir. Nitekim Hz. Peygamber, 5liim hastaligi zamaninda Ummii Bisr’e, olaydan ii¢ sene sonra, Hayber’de Bisr ile
yedikleri yemegi hatirlatarak, zehrin tesirini hala kalp damarlarinda hissettigini ifade etmektedir.”” Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
bu aciyy, ii¢ y1l boyunca yasadigini varsaymak yanlis olmayacaktir. Bunun yaninda, Enes b. Malik’in “Bu bir lokma zehirli etin
tesirini Restilullah’in kiigiik dilinde tanir dururdum” s6zleri de Hz. Peygamber’in zehirlendigine delil olarak gosterilebilir.*

Hz. Peygamber’in zehirlendigine delalet eden besinci ve son bulgu, onun sehit olarak vefat ettigine dair rivayetlerdir.* Buna
gbre, Hz. Peygamber’in Ummii Bisr ile gériismesi anlatiminin sonunda verilen “Res{ilullah sehit olarak vefat etmistir” ifadesini
yukarida zikretmistik. Bunun yaninda, “Miisliimanlar, kendisine peygamberlik ikram edilmesine ilaveten Res{lullah’in sehit
olarak vefat ettigini diistiniiyorlardi” seklinde gelen rivayetler de bulunmaktadir.* Sonug itibariyle rivayetlerden ¢ikarilan bu
bulgular, Bisr'in 6liimiine neden olan zehirli yemegi, ¢igneyen ancak yutmayan Hz. Peygamber’in, Bisr kadar olmasa da
zehirlendigine isaret etmektedir.

3. Hz. Peygamber’in Zehirlenmesi Hadisesinin Mucize ile iligkisi

Rivayetlerdeki dogrudan ve dolayl bilgiler, bize Hz. Peygamber’in zehirlendigini agik¢a gdstermesine ragmen, burada sorulmas1
gereken soru, mezk{r hadise boyunca Hz. Peygamber’in mucizesinin ne oldugudur. Gerek tarihi siirecte telif edilen eserler,

7 vakidi, Megjaz, 677; fbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/180.

s vakidi, Megjazi, 679; Tbn HisAm, es-Sire, 3/287; Eb(i Dav{id, “Diyet”, 6.

76 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/179.

Arslan, hadiseyi Hz. Peygamber’in beseri kabiliyetleri ile izah eder. O, Hz. Peygamber’in gengliginde gobanlik yapmasini vurgulayarak, bu tecriibeyle onun

koyun etinin tadindaki farklilig1 anladigim belirtir. thsan Arslan, Hz. Peygamber’i Dogru Anlamak-1: Beger, Gayb ve Mucize Baglaminda (fstanbul: Okur Akadem,

2018), 146. Simsir de Hz. Peygamber’in zehri fark etmesini vahiy ile agiklayanlara itiraz ederek, bu tiir yaklasimlari Hz. Peygamber’in kisisel kabiliyetlerinin

tistiinii Srttligl ve bdylece onun hayatim bir koruma zirhn iginde takdim ettigi gerekgesi ile elestirmektedir. Bk. Mehmet Simsir, Hz. Peygamber Déneminde

Suikastler (Istanbul: Kitap Diinyasi Yaynlari, Eyliil 2018), 74-75.

78 Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 421.

7% Simsir, Hz. Peygamber’in vefatina yakin zamanlarinda hastaligmmn etkisiyle zehirlenme hadisesinden bahsetmesine ragmen, iki olay arasinda kesin bir iliski
kurmak icin yeterli sebep yahut delil olmadigin savunur. Simsir, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler, 76.

8 Buhari, “Hibe”, 28; Ebu Davud, “Diyet”, 6; Miislim, “Seldm”, 45.

inan, Hz. Peygamber'in vefat siirecini isledigi calismasinda, onun vefati ile zehirlenme olay1 arasindaki iliskiyi, ibn Sa‘d’dan naklettigi rivayet cercevesinde

degerlendirir. inan, zehirlenme hadisesi ile vefat zamani arasinda gegen dért yillik siireyi dikkate alarak, iki olay arasinda dogrudan bag kurulmasina temkinli

yaklasarak, konuyu uzmanlara havale etmektedir. Bk. Mehmet Ali inan, Hz. Peygamber'in Son Ug Ay (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 143-146. Benzer bir

goris, Simsir tarafindan da dile getirilmektedir. Bk. Simsir, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler, 76.

8 Taberd, Tdrth, 3/16.
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gerekse ¢agdas calismalar incelendiginde, Hz. Peygamber’in mucize gosterdigine dair yorumlarin dayanagi, koyunun haber
vermesi ifadesidir. Bu baglamda, 6rnegin Ya’k(bi (8. 292/905ten sonra), Matiiridi (8. 333/944) ve Kad1 iyaz (6. 544/1149) gibi
klasik dénem alimleri, koyunun haber vermesi ifadesini, koyunun dile gelmesi/konusmasi seklinde yorumlayarak, hadiseyi mucize ile
iliskilendirmislerdir.” Benzer sekilde ¢agdas ¢alismalarda Hz. Peygamber’in hadise 6zelinde mucize gésterdigini savunanlar,
yine koyunun konusmast tizerinden iddialarini temellendirmektedirler.* Dolayisiyla anlasilmaktadir ki, mucizevi yorumlarin
dayanagi, yukarida rivayetlerin tahlilini yaparken vurguladigimiz tizere, Hz. Peygamber’in zehri fark ettigine isaret eden “koyun
bana haber veriyor (& 5/ 5 ,51) / gosteriyor (ods/ sodx3)” seklinde gelen sozleridir.

Bu noktada, odagimizi rivayetlerde gecen haber verme/gésterme ifadelerine cevirmemiz gerekmektedir. Zira erken dénem
kaynaklarda yer alan rivayetler, koyunun zehirli oldugunu Hz. Peygamber’e bildirmesini, “dile gelmek konusmak, soylemek
gibi fiillerle degil; “haber vermek gdstermek” anlamina gelen kelimelerle ifade etmektedirler. “ 71" fiili icin sozliikte “5”

karsilig1 verilmektedir.® . |,,

fiilinin es anlamlisi olarak kullanilan “LJ’ fiilinin tiiremisi “s 1" ise miifessirlere gore “hiiccetler”
yani “deliller” anlamina gelmekted1r. Ote yandan rivayetlerde kullanilan bir baska ifade VJ"” “mezid fiilinin siilasi ismi olan
“v.(o”, “alamet (eMe)” anlamindadir.” Yine “aalei”, “kendinde bir alamet ortaya koydu,” anlamina gelmektedir.”” Ayni zamanda

“oke” fiili, “45” yani “anladi, kavradi” anlamlarina gelmektedir.*

Lisanii’l-Arab’da verilen anlamlar ile rivayetlerde gosterdigimiz somut bulgular birlikte degerlendirildiginde, “koyunun haber
vermesi/gdstermesi” ifadesini delalet/isaret etme olarak okumak miimkiindiir.* Zira Hz. Peygamber, “koyun zehirli oldugunu
bana haber veriyor/gdsteriyor” sdziini, eti ¢ignedikten sonra sdylemektedir. Nitekim Bisr de lokmay ¢ignedikten ve yuttuktan
sonra, Hz. Peygamber’in ikazini miiteakiben, etin zehirli oldugunu beyan etmektedir. Gerek Hz. Peygamber’in gerekse Bisr'in
ifadelerinden anlasilan odur ki, etin tadindaki farkhilik yahut zehrin onlarin dillerinde gosterdigi tesir ile etteki zehri
hissetmislerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in “koyun haber veriyor/gésteriyor” ifadesi, etin fiziki yapisinda (tadinda) meydana
gelen degisimin, zehirli olduguna delalet etmesi anlammdadir. Bu haliyle olay, tamamen Hz. Peygamber’in beser kabiliyetleri
cercevesinde cereyan etmektedir.”

Pekali, “koyunun haber vermesi/gdstermesi” ifadesini, “koyunun dile gelmesi” seklinde Hz. Peygamber’in bir mucizesi kabul
etmek miimkiin miidiir? Bu soruya ge¢meden &nce, mucizenin temel karakteristigine temas etmek faydali olacaktir. Mucize, en
genel gercevesi itibariyle; Tanri tarafindan gergeklestirilen, dint 6nemi haiz, olaganiistii bir olaydir.” Halil ibrahim Bulut ise bu
dzellikleri “kanit olarak gosterilen harikulade olayin karisikliga sebebiyet vermemesi i¢in bizzat iddia sahibinin dogruluguna
isaret edecek tarzda meydana gelmesi, ya dogrudan yahut dolayl bigimde ilah1 bir fiil olmasi, olagan istii bir sekilde zuhur
etmesi, peygamberlik iddiasi ve tehaddi ile birlikte vuku bulmasi, peygamberin giivenilirligini zedeleyecek bir siiphe tasimamasi
ve niibiivvet iddiasinin ardindan gerceklesmesi gibi hususlar” seklinde sayar.” Ayrica Bulut, iki temel unsurun mucizenin
ozellikleri arasinda éne ¢iktigini belirtir: “Birincisi ilah{ fiil olmasi ve sadece peygamberlerin elinde zuhur etmesidir... fkincisi

de miicizenin peygamberlik iddiasinin ve meydan okumanin arkasindan zuhur etmesidir.”*

Bir olaymn mucize kabul edilmesi i¢in gerekli 6zellikleri g6z éniinde bulundurarak zehirlenme hadisesini Hz. Peygamber’in bir
mucizesi baglaminda irdeledigimizde, birtakim sorunlarla karsilasmak kaginilmazdir. Ornegin Hz. Peygamber’in mucize yoluyla

8 Bk, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Yakaibi, Tarthul-Ya'kabi (Beyrut: DAru’s-sadr, 1415-1995), 2/56-57; Eb(i Mans{ir
Muhammed b. Muhammed el-Maturidi es-Semerkands, Te>vildtu Ehli's-Sunne, nsr. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-llmiyye, 1426/2005), 2/374; Ebii’l-
Fazl [yAz b. M{isA b. Iy4z el-Yahsubi, es-Sifd bi Ta%ifi Hukiikil-Mustafa (Amméan: Daru'l-Feyh4, 1407/1986), 1/607-608. Mezkr alimlerin Hz. Peygamber’in
zehirlenmesi hadisesini mucize ile iliskilendirmelerine dair yorumlari, hakim paradigma - anlama ve anlamlandirma iligkisine dair miistakbel calismamizda
incelenecegi igin detaylara burada yer vermeyecegimizi belirtmek isteriz.

8 Ramazan el-B{ti, Fikhu’s-Siyre (Suriye: Dar'ul-fikr, 1411/1991), 365; Ahmet Almaz, Hazreti Muhammed Nasil Zehirlendi? islam Peygamberi Gldiiriildii Mii? (istanbul:
Nokta Kitap, 2007), 105, 110-114; Hilal Kara - Abdullah Kara, Efendimize (s.a.s) Yapilan Suikastler, (istanbul: Siyer Yayinlari, 2016), 297.

8 Eb{'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Al Cemaluddin b. Manz{ir er-Ruveyfi‘, Lisanu'l-Arab, (Beyr(it: DAru Sadr, 1414/1993), 4/227.

ibn Manziir, miifessirlerin verdigi anlama érnek icin Kasas Suresinin 66. ayetine isaret etmektedir. ibn Manz{r, Lisdnu'l-Arab, 1/162.

8 fbn Manz(r, Lisanu'l-Arab, 12/420.

8 fbn Manz(r, Lisanu'l-Arab, 12/417.

Gelikan, “ihbar” kelimesine vurgu yaparak benzer bir iddiaya isaret etmektedir. Bk. Celikan, “Hz. Peygamber’in Yahudi Bir Kadin Tarafindan Zehirlenmesi

Hadisesi”, 414.

Azimli, Siyeri Farkh Okumak, 421-422; Arslan, Hz. Peygamber’i Dojru Anlamak-1: Beser, Gayb ve Mucize Baglaminda, 146; Simsir, Hz. Peygamber Doneminde Suikastler,

74-75.

1 Aydin Isik, Bir Felseft Problem Olarak Vahiy ve Mucize (Ankara, Elis Yaynlari, 2006), 177.

°2 Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yayinlari, 2020), 30/349.

% Bulut, “Mucize”, 30/349.

https//dergipark.org.tr/rid
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ogrendigi zehri, Bisr, eti yedikten sonra anlamaktadir. O halde bir beser olarak Bisr'in etin tadindan anladig zehri, Hz.
Peygamber’in mucize yoluyla anlamasi, mucize kavraminin ontolojisine aykiridir. Glinkii mucize, MAaturidi’ye gore,
“peygamberin elinde ortaya c¢ikan ve benzeri 6grenim yoluyla meydana getirilemeyen olay” seklinde tanimlanir.” Kadi
Abdiilcebbir’a gore ise mucize, “Allah tarafindan yaratilan, niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu gostermeyi
amaglayan ve nitelikleri bakimindan insanlari benzerini getirmekten &ciz birakan olagan {istii hadisedir.”®® Bu durumda
“koyunun haber vermesi”’ni mucize kabul ettigimiz takdirde, Bisr'in de mucize gosterdigini séylemek mecburiyetinde kalacagiz.

Yine, Hz. Peygamber’in Zeyneb’i sorgulamasi esnasinda, kadinin “Bunu sana kim haber verdi?” sorusuna karsihk Hz.
Peygamber’in “koyun haber verdi” cevabi iizerinde durmamiz gerekir. Hatta bunu, Zeyneb’in “peygamber isen sana koyunun
zehirli oldugu haber verilecektir; melik isen senden kurtuluruz” ifadesi ile birlikte okumak, Yahudi Zeyneb ile Hz. Peygamber’in
anlayis farkini gésterecektir. Zeyneb’in hem sorusunda hem de peygamber ve melik ayriminda vurguladigi husus, beser-iistii
bir peygamber telakkisine isaret etmektedir. Zeyneb’in “ne” yerine “kim” lafzin1 kullanmasi, peygamber - melik ayrimi
baglaminda diisiiniildiigiinde, onun peygamber tasavvurunun bir yansimasi olarak okunabilir. Oysaki Zeyneb’in bu beklentisine
cevaben Hz. Peygamber, fiziki Alemde somut karsiligi olan “koyunun haber verdigi”ni sdyleyerek, beserikabiliyetleri neticesinde
zehri anladifini ifade etmektedir. Bu haliyle hadise, mucizenin temel &zelliklerinden kabul edilen bir olaganiistiilitk
barindirmadigi gibi; Hz. Peygamber de ilahi bir fiile yahut beser-iistii bir kaynaga isaret etmemektedir. Zira Hz. Peygamber’in
bu yaklasimi, Allah’in ayetlerinin yansimasidir.*

Bir diger problem, dogasi itibariyle bir meydan okuma olan mucizenin peygamberin giivenilirligini zedeleyecek bir siiphe
tasimamasi noktasinda karsimiza ¢ikmaktadir.” Rivayete gore, Bisr'in yedigi yemekten &tiirii ac1 cekmesi yahut vefat etmesi
lizerine, bunun sebebinden emin olmak icin, et kdpege yedirilmektedir. Bir bakima etin gergekten zehirli olup olmadigi, képek
tizerinden test edilmektedir. Bu durumda, Hz. Peygamber’in mucize gostermesi de esasinda teste tabi tutulmus olmaktadir. Zira
“koyunun haber vermesi,” Bisr'in ve dolayisiyla kdpegin zehirden etkilenmesinden énce gerceklesmektedir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in olay neticesinde tahkikat baslatmasini ve basta Zeyneb olmak iizere, Yahudilerden baz1 kimseleri sorgulamasini
da bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir.*® Zira etin zehirli oldugu bildirildiyse, Hz. Peygamber’in tahkikat yapmasinin

geregi olmamalidir.

Karsilasacagimiz bir baska problem ise mucizenin amaci noktasindadir. Sayet Hz. Peygamber’in bu olayda mucize gosterdigi
kabul edilirse, mucizenin ne ise yaradigi sorusuna cevap aranmasi gerekir. Halbuki Bisr, Hz. Peygamber’e zehirli oldugu haber
verilen etten Stiirii vefat etmis; bizzat Hz. Peygamber ise maruz kaldigi zehrin acisini {i¢ y1l boyunca bedeninde hissetmis,
neticede bu zehirden dolayi vefat etmistir. Ancak, mucizenin anlasilabilmesi i¢cin muhataplarina agik¢a zuhur etmesi
beklenmektedir. Nitekim mucizenin 6zellikleri arasinda, “kanit olarak gosterilen harikuldde olayin karisikliga sebebiyet
vermemesi i¢in bizzat iddia sahibinin dogruluguna isaret edecek tarzda meydana gelmesi” gerekir.” Bu durumda, etin dile
gelerek zehirli oldugunu séylemesi karsisinda Hz. Peygamber’in zehre maruz kalmamasi beklenir. Ne var ki, gerek zehirlenme
hadisesi ile ilgili, gerekse Hz. Peygamber’in vefat hastaligi hakkindaki rivayetler birlikte degerlendirildiginde, bizzat Hz.
Peygamber zehirlendigini belirtmektedir.'® Nitekim, bu amagla onun hacamat yaptirmasi ve tedavi olmasi, rivayetlerde yer
almigtir.””" Yine Hz. Peygamber’in zehre maruz kaldig1, yakinindaki kimseler tarafindan da miisahede edilmektedir.*”” Ote yandan
Hz. Peygamber’in vefatinin zehirlenmeyle iliskilendirilmek suretiyle, onun sehit olarak vefat ettigi rivayetleri de ayni baglamda
okunmalidir.'” Zira mucizenin dogasi geregi amaci, olay 6zelinde, Hz. Peygamber’in agzina alip ¢ignedigi etin zehirli oldugunu
anlamak ve sGylemek degil, zehre maruz kalmamak olmalidir.

°' Eb(i Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Maturidi es-Semerkandj, et-Tevhid, nsr. Fethullah Halif (iskenderiye: Daru'l-CAmi‘ati'l-Misriyye), 176.

% Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedand, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid vel-‘adl, thk. Mahm{id Muhammed Kasim (Misir: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1953), 15/200.

% el-isra 17/59; el-Ankebfit 29/50-51.

9 Bulut, “Mucize”, 30/349.

Simsir, Hz. Peygamber Déneminde Suikastler, 75.

°* Bulut, “Mucize”, 30/349.

Hz. Peygamber'in Ummii Bisr ile gbriismesi sirasinda sdyledigi sézlerin benzerini, Hz. Aise’ye de sdyledigi kaydedilmektedir. Buna gdre Hz. Peygamber “Ey

Aise! Ben Hayber'de yedigim (zehirli) yemegin elemini hep hissediyorum. iste simdi kalp damarimin kesildigini hissettigim anlar geldi.” demistir. Bk. Buhard,

“Megazi”, 83.

191 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/179.

192 Brnegin, Enes b. Malik’in “Bu bir lokma zehirli etin tesirini Restilullah’in kiiiik dilinde tanir dururdum,” dedigi aktarilmaktadir. Buhari, Hibe, 28; Eb(i Dav{id,
“Diyet”, 6; Miislim, Selam, 45.

15 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/179;ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/180-181; ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 10/297; ibn HisAm, es-Sire, 3/287; Taberi, Tarih, 3/16.
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Sonug¢

Hz. Peygamber’in Hayber Fethi sonrasi Zeyneb bint el-Haris adindaki Yahudi bir kadin tarafindan zehirlenme tesebbiistine dair
erken dénem yazli Siyer kaynaklarinda yer alan rivayetlerin kritigi, iki temel {izerine bina edilmelidir. ilki, Kur'an’n Hz.
Peygamber 6zelinde sundugu peygamber tasavvurudur. Siyer ilminin temel kaynaginin Kur’an oldugu kabulii, Kur’an’in
koydugu ilkeler cercevesinde anlasilmalidir. Bu ydniiyle ilahi kaynakli Kur’an ile insan iiriinii Siyer malzemesi arasindaki iliski,
baglayicilik esasina dayanmalidir. Bu baglamda Siyer anlatimlarindan yansiyan peygamber tasavvuru, Kur’an’in ortaya koydugu
peygamber tasavvuruna uygun olmak zorundadir. Kur’an, 6nceki peygamberlere mucize verildigini belirtirken, Hz. Peygamber’e
vahiy disinda mucize verilmedigini acik¢a beyan etmektedir. Ayrica, inananlar i¢in 6rnek sundugu Hz. Peygamber’in beser-resul
cizgisinde tanimlayarak, mucizevi ve olaganiistii peygamber telakkisini tashih etmektedir. Dolayisiyla Siyer malzemesinin
anlatimlarinda aranmasi gereken Hz. Peygamber profilinin, Kur’an’in teklif ettigi tasavvurla uyumlu olmasi gerekir. Buna gore
Hz. Peygamber’in mucize gostermemesi, olaganiistiiliikten ziyade beserd bir kisilige sahip olmasi, Siyer malzemesinin kritiginde
temel dayanak noktasini teskil etmelidir.

Rivayetlerin kritiginin ikinci dayanak noktasi, anlatimlarin hem mukayeseli ve hem de bir biitlin olarak tutarli olmasidur.
Siyer’in Kur’an’dan sonraki temel kaynaklari olan erken dénem yazili kayitlarin en erken hicri ikinci asra tarihlendirilmeleri
yaninda insan {iriin{i olmalari, belirli bir dlgiide tenkide agik hale gelmelerine zemin hazirlamistir. Bu yéniiyle, Hz. Peygamber’e
dair bir anlatimin sihhatini, farkl kaynaklarla saglamak elzemdir. Ayrica anlatimin kendi i¢inde tutarli olmasi elzemdir. Tarih
ilminin bu temel tenkit yontemlerinin yaninda, rivayetlerin anlasilmas: ve anlamlandirilmasi igin kritige tabi tutulmalar:

gerekir. Iste bu noktada, anlatimin Kur’an'in peygamber tasavvuruna uygun olmasi beklenir.

Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesi hakkinda Vakidi, ibn Hisdm, Tbn Sa‘d ve Taberi’de gecen rivayetlerin bahsettigimiz iki
dayanak noktasi cercevesinde kritigi, olayin dogru anlagilmasi ve anlamlandirilmasina zemin hazirlamigtir. Buna gore rivayetler
incelendiginde, anlatimlarin bize herhangi bir olaganiisttiliik sunmadig gériilmektedir. Zira rivayetlerde zikredilen hususlardan
elde ettigimiz bulgular, Hz. Peygamber’in zehirlendigini ve bu nedenle sehit olarak vefat ettigini acik¢a gostermektedir.

Rivayetlere gdre Hz. Peygamber’in zehirlendigi tespit edildikten sonra, hadisenin mucize ile iliskisi sorgulanmalidir. Yine
rivayetler cercevesinde anlatimlara baktigimizda, hadisenin mucize ile iliskilendirilmesi, Hz. Peygamber’in etteki zehri fark
etmesi noktasinda rivayetlerde karsilik bulan koyunun haber vermesi (s ,5<) / gdstermesi (_soks3) ifadesine dayanmaktadir. Hadise
Ozelinde Hz. Peygamber’e mucize atfetmek icin bu ifade, koyunun konusmast seklinde bir anlama ve anlamlandirmaya
hamledilmistir. Kaldi ki, mucizenin &zellikleri g6z éniinde bulunduruldugunda, olayin mucizenin sartlarini tasimadig tespit
edilmistir. Oysaki haber verme (=) / gbsterme (S’l;) ifadelerinin sozlitkte delalet etme anlamina geldigi goriilmektedir. Zira
rivayetler dikkatle takip edildiginde, Hz. Peygamber’in zehri fark etmesi beseri kabiliyetleri ile gerceklesmektedir. Bu haliyle
Hz. Peygamber, tipki Bisr b. Bera gibi, etin fiziksel 6zelligindeki degisikligi fark etmis ve bunu “etin tadi koyunun zehirli olduguna
delalet ediyor” mealinde ifade etmistir. Nitekim bu yaklasim, Kur’an’in peygamber tasavvuruna daha uygun diismektedir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’in zehirlenmesi hadisesi 6zelinde degerlendirdigimiz erken déneme ait yazil rivayetler, Siyer
malzemesinin anlasilmasi ve anlamlandirilmasi noktasinda paradigmanin 6nemi ve etkisine isaret etmektedir. Toplumun
diisiince bicimini sekillendiren unsurlar, ayn1 zamanda toplumun inan¢ ve yasam seklini de belirlemektedir. Zehirlenme
hadisesi Orneginde gostermeye calistiimiz tizere, Kur'an'in peygamber tasavvurunu merkeze aldigimizda, rivayetlerin
anlatimlari baglaminda Hz. Peygamber’in mucize ortaya koydugunu sdyleme imkani yoktur. Ancak, bir baska calismanin konusu
olan paradigma degisiminin anlama ve anlamlandirmaya etkisi, ayni rivayetlerin mucizevi anlatima biirlinmesine zemin
hazirlamistir. Dolayisiyla biz, her tiirlii Siyer malzemesini degerlendirirken, sadece tarihsel degil, ayn1 zamanda toplumsal
baglami da dikkate alarak, rivayetlerin dogru anlasilmasi ve anlamlandirilmasi igin sabiteler belirlemek durumundayiz.
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Abstract

It is known that some measures are applied at the individual and social level during the pandemic process, which is called a global trauma. Although these measures work to
protect individuals from physical diseases, they are known to cause some mental health problems. Religion, as one of the coping tools used by people in the fight against
psycho-social problems that emerged during the pandemic period, draws attention as a mechanism that people show more interest in, especially in times of crisis. In this
aspect, religious coping comes to the fore as an important defense tool that people often resort to in the process of coping with stressful situations. In the Covid-19 process,
the functional power of religion on people's mental health becomes even more important. As a matter of fact, the limited possibilities of combating the epidemic draws
attention as an effective factor in turning to religion. When we look at the studies around "religious coping", it is seen that there are studies with mostly European-American
centered participants/sample groups. In this context, it can be stated that there is a need for studies on different ethnic and religious groups during the pandemic process.
As a matter of fact, religious coping can reveal different effects in individuals who follow different religions.

This study aims to examine the associations between fear of Covid-19, religious coping, and mental health by using a data set coming from 402 participants who are 18 and
older (%55.7 women; %44.3 man). After measuring fear of Covid-19, religious coping, depression, stress, and anxiety levels of the participants, we conducted Pearson
correlation and regression analyses. As expected, significant relationships were found between the main variables of the study. The findings have indicated that (a) fear of
Covid-19 is positively associated with negative religious coping, (b) fear of Covid-19 is entirely unrelated to positive religious coping, (c) positive religious coping is inversely
associated with depression, stress, and anxiety, (d) negative religious coping is positively associated with depression, stress, and anxiety, and (e) positive religious coping
buffers the deleterious effects of depression, stress, and anxiety.
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0z

Kiiresel bir travma olan pandemi ile miicadele kapsaminda bireysel ve toplumsal diizlemde zorunlu olarak baz tedbirlere miiracaat edildigi bilinmektedir. Bu tedbirler her
ne kadar bireyleri hastaliga yakalanmaktan korusa da en iyi ihtimalle bazi ruh saghg problemlerine sebebiyet vermistir. Pandemi déneminde ortaya ¢ikan psiko-sosyal
problemler ile miicadelede insanlarm kullandiklar1 basa ¢ikma araglarindan biri olarak din, 6zellikle kriz zamanlarinda insanlarin daha fazla ilgi gésterdigi bir mekanizma
olarak dikkat cekmektedir. Dini basa ¢tkma bu ydniiyle insanlarin, stresli durumlarla miicadele siirecinde siklikla bagvurduklari 6nemli bir savunma araci olarak 6n plana
cikmaktadir. Covid-19 siirecinde ise dinin insanlarin ruh saghg tizerindeki fonksiyonel giicti daha da dnemli hale gelmistir. Nitekim salginla miicadele imkanlarinimn sinirliligy
dine yoneliste etkili bir faktor olarak dikkat gekmektedir. “Dini basa ¢ikma” etrafinda yapilan calismalara bakildiginda daha ¢ok Avrupa-Amerika merkezli
katihmcilarin/6rneklem gruplarmin yogunlukta oldugu calismalarin yapildig: goriilmektedir. Bu baglamda pandemi siirecinde farkl etnik ve dini gruplar tizerinde yapilacak
calismalara ihtiyag duyuldugu ifade edilebilir. Nitekim dini basa ¢ikma, farkh dinlere miintesip bireylerde farkl etkiler ortaya ikarabilmektedir.

Bu aragtirma Covid-19 korkusu, dini basa ¢ikma ve ruh saglig1 arasindaki iliskiyi ortaya cikarmayi hedeflemektedir. Arastirmanin katilimcilar1 kendi istekleriyle anketi
dolduran 18 yas tizeri 402 bireyden (%55,7 kadin; %44,3 erkek) olusmaktadir. Katiimcilarin Covid-19 korkusu, dini basa cikma ve depresyon, stres, anksiyete puanlar 8lgiilerek
korelasyon ve regresyon analizleri yapilmustir. Elde edilen sonuglara gére Covid-19 korkusu ile olumsuz dini basa ¢ikma arasinda pozitif yonlii anlaml iligki vardir. Covid-19
korkusu ile olumsuz dini basa ¢ikma arasindaki iligki ise anlamlilik diizeyinde degildir. Depresyon, stres ve kaygi ile olumlu dini basa ¢ikma arasinda negatif yonlii; olumsuz
dini basa ¢ikma ile pozitif yonlii anlaml iliski bulunmaktadir. Ayrica olumlu dini basa ¢tkmanin depresyon, stres ve kaygi diizeyleri iizerinde yordayici bir gii¢ barindirdig
goriilmektedir.
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Introduction

Covid-19 had a thorough influence on human life, rather than being a problem that has effects on particular domains or crowds.
That being said, the pandemic has caused various changes in all life domains. Indeed, it is expected that such changes will keep
happening after the pandemic (Shahbenzadeh et al., 2021; Ustiin & Ozgiftci, 2020). Moreover, the pandemic not only threatens
public health, but it also restricts economic activities as well as education, politics, and socialization because of quarantine
regulations. In this regard, the Covid-19 pandemic is an important period of time that leads people and societies to re-evaluate
themselves and their living conditions from a psycho-social point of view.

There are certain mandatory precautions taken at both individual and social levels against Covid-19 which is a blatant trauma
for humanity. Even though these safety measures help people protect themselves from the illness, they cause some mental
health issues too (Pfefferbaum & North, 2020; Yao vd., 2020; Kumar & Nayar, 2021). The existing research demonstrates that the
pandemic is associated with higher levels of of depression, stress, and anxiety (Galea vd., 2020; Huang & Zhao, 2020; De Quervain
vd., 2020; Sorokin vd., 2020), causes obsessive-compulsive disorders (Darvishi vd., 2020; Kiling vd., 2022), and increased the some
psychological problems like loneliness (Hoffart vd., 2020; Holmes vd., 2020), hopelessness (Mert vd., 2021; Pretorius, 2021), death
anxiety (Ozgii¢ vd., 2021), poor sleep quality (Huang & Zhao, 2020); Yildirim, Kizilgegit, vd., 2021). A research conducted on 1026
participants living in Turkey reported that one-fourth of respondents have anxiety symptoms while one-third of them have
moderate level of hopelessness (Erdogdu vd., 2020). Another study conducted on 52,730 participants living in China also
indicates that almost one-third of the respondents had psychological distress during the pandemic (Qiu vd., 2020).

Individuals build their mindset by using numerous factors, which might stem from divine and secular teachings, throughout
their life. Their attitudes and behaviors toward any life-related problems can vary based on those principles (Ayten, 2012: 40).
Dealing with problems within life is a matter of coping which refers to “constantly changing cognitive and behavioral efforts to manage
specific external and internal demands that are appraised as taxing or exceeding the resources of the person” (Lazarus & Folkman, 1984).
In this regard, researchers address various coping strategies from different perspectives (Lazarus, 1986); however, there is a
prominent and highly used one among coping resources, which is religion. Pargament (1997) acknowledges religion as a very
functional source when dealing with life strains and major life events. Previous research addresses that Covid-19 pandemic is a
process in which people have problems in both physical and mental health, experience hardships when finding solutions against
the diseases, look for a helping hand, and feel hopeless. Such challenges and related consequences have made religion an
important coping mechanism for human beings (Kalgi, 2021; Giirsu & Bayindir, 2021).

Religious coping becomes a very effective strategy against major life challenges when individuals do not have enough personal
and social sources (Pargament vd., 2005). During the quarantine period, psychological factors like social isolation, desperation,
and feeling needy make people rely on religion (Agilkaya Sahin, 2017; Karaca, 2015). In terms of the pursuit of meaning and
intellectual satisfaction, inhibition and helplessness, guiltiness and sinfulness, fear of death and desire for immortality, religion
becomes the most prominent reference for people in difficult times. Thereby, quarantine times can be considered as a period in
which people might develop positive coping strategies via applying to religious insights and directions.

Research examined the association between mental health and coping has reported that religion has a positive effect on coping.
On one hand, studies address the associations between religiosity, anxiety, stress, and depression (Ellison vd., 2009; Koenig, 2009;
Shiah vd., 2015). On the other hand, the literature indicates the salutary aspect of religion on the related mental health outcomes
(Agilkaya Sahin, 2021; Pirutinsky vd., 2020; Mahamid & Bdier, 2021; Yildirim vd., 2021). Recent studies have broadened such
inquiries focusing on the role of religiosity against Covid-19 related health issues.

Religiosity may serve as an immune system while coping with stressful live events. Religious individuals may have
comprehensive copings strategies supported by religious resources. Therefore, researchers underscore that religious coping
might be an important mechanism against deleterious life situations in case of losing needed personal and social resources
(Pargament vd., 2013). For instance, worship, prayer, recitation of Quran, and religious and spiritual counselling have been
associated with lower stress, anxiety, and fear in the pandemic period (Agilkaya Sahin, 2018; Kaplan vd., 2020). Scholars
examining the consequences of Covid-19 on mental health reported that there are associations between the pursuit of meaning
and higher positive religious coping, and lower negative religious coping (Yildirim, Kizilgegit, vd., 2021). Furthermore, Thomas
and Barbato (2020) have found that there is a negative association between positive religious coping and the likelihood of
psychological health issues among Muslim and Christian participants during the pandemic period. Also, there is a broadening
research body reporting similar results with regard to the salutary effect of religious coping against Covid-19 related health
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problems (Bentzen, 2021; Kadiroglu vd., 2021; Kalgi, 2021; Prazeres vd., 2021).

Aburgeoning literature explores the influence of Covid-19 pandemic on health outcomes within the context of religious coping,
which can serve both positive and negative (Kaplan vd., 2020; Kizilgegit & Cinici, 2020; Kandemir, 2020; Gashi, 2020; Angin, 2021;
Yildirim, Kizilgegit, vd., 2021; Giirsu & Bayindir, 2021; Okan & Oren, 2021; Kalgi, 2021; Dogan & Karaca, 2021; Sami, 2021; Cetin &
Giizeloglu, 2022; Turan vd., 2022). Scholars consider important focusing on people who highly affected by the Covid-19 and their
responses regarding the challenges that they have to deal with. They have underlined the need for examining the broad
consequences of Covid-19 on health outcomes among different racial/ethnic and religious groups. Accordingly, previous studies
suggest that religious coping and related strategies might vary depends on the affiliation or denomination (Pargament vd.,
2005). That being said, this line of inquiry still needs more attention and investigation by considering the variations among the
participants. In this study, data was collected during the epidemic. The evaluation of the data obtained was carried out during
the last period of the epidemic. At this point, it is important for a certain amount of time to pass over a social problem that
concerns all humanity in order to make more accurate evaluations. In this regard, this study aims to explore the associations
between the fear of Covid-19 and mental health outcomes and related role of religiosity within the framework of religious
coping.

Based on the theoretical and empirical framework, this study will test the following hypotheses:

H,: There is a negative relationship between fear of Covid-19 and positive religious coping.

H,: There is a positive relationship between fear of Covid-19 and negative religious coping.

H;: There is a negative relationship between positive religious coping and mental health outcomes.

H,: There is a positive relationship between negative religious coping and mental health outcomes.

H,: Positive religious coping will be significant predictor on mental health outcomes.

Method

Participants and Process of Collecting Data

Data came from 402 participants who are 18 or older living in different parts of Turkey via using a random probability sampling.
I invited the participants to join the research via social media platforms. After reviewing information about the research and
granting informed consent form, participants filled out a survey consisting of demographics items and three scales. I collected
the data between September 15* and November 27 in 2021 and did not give any reimbursement to the participants for their

contribution to the research.

Measures

Fear of Covid-19 Scale

I measured fear of Covid-19 via a 7-items scale (e.g. I have a fear of losing my life because of Covid-19) developed by Bakioglu
and his colleagues (2020). The response categories range from 1 = strongly disagree to 5 = strongly agree. The higher score from
the scale the higher level of fear of Covid-19. The Cronbach Alpha value of the scale is .84.

Depression, Anxiety, and Stress Scale (DASS)

I gauged the levels of depression, anxiety, and stress via a 21-items scale adapted from English (Lovibond & Lovibond, 1995) to
Turkish by Saricam (2018). The scale has three subdimensions to measure depression. anxiety, and stress. The response
categories range from 0 = never to 3 = always. The Cronbach alpha values are respectively .87 for depression, .85 for anxiety, and
.80 for stress. The psychometric properties indicate that the scale is a valid and reliable instrument for the measurement of
depression, anxiety, and stress.

Religious Coping Scale

I measured religious coping styles via a 10-item scale developed by Eksi and Sayin (2016). The scale has two subdimensions,
which are positive religious coping and negative religious coping. The response categories range from 1 = never to 4 always. The
Cronbach alpha values for both positive and negative religious coping are .79, which indicates that the scale is a valid and reliable
instrument for gauging religious coping.

Procedure

I conducted descriptive statistics to identify Skewness and Kurtosis values in the data set and checked if the dependent variables
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had normal distributions (Joanes & Gill, 1998; Morgan vd., 2011). The values should be between -2 and +2 for each dependent
variable (Tabachnick & Fidell, 2013). The findings approved that the variables had normal distribution. Afterwards, I ran Pearson
Correlation Coefficient and Ordinary Least Squares (OLS) analyses to find out the associations among fear of Covid-19, religious
coping, depression, anxiety, and stress. Thereby, I tested the study hypotheses.

Ethics

Ethical approval for the research granted by the Scientific Research and Publication Ethics Committee at Giimiishane University,
Turkey on June 6", 2021 (Approval No: 2021-4).

Findings

Table 1 indicates the descriptive statistics of the variables used in this study. The average score of depression was 1.94 with a
standard deviation of .54. In addition, participants had 1.83 mean on anxiety with a standard deviation of .62. Also, on average,
they scored 1.59 with a standard deviation of .53. These scores demonstrated that the participants had high depression, anxiety,
and stress levels above the average. The participants also scored 2.31 on fear of Covid-19 with a standard deviation of .84, which
is a below the average. Furthermore, the average score of positive religious coping was 3.47 with a standard deviation of .47,
meaning a rather higher level of salutary religious coping strategy. On the other hand, the participants scored 2.39 on negative
religious coping, which is below the average too. In term of socio-demographics, this study had 224 women (55.7%) and 178 men
(44.3%). Regarding age categories, 300 participants were in 18-30 (74.6%), 64 participants were in 31-40 (15.9%), 38 participants
were 41 and over (9.5%). In addition, most of the participants were college or graduate students (76.1%), were living in rural
areas (51.2%), had middle level household income (87.6%), never had Covid-19 (63.9%), and had no beloved ones dies because of
Covid-19.

Table 1. Descriptive Statistics (n=402)

Range (n) Mean(%) SD Skewness Kurtosis o

Dependent Variables

Depression 0-3 1.94 54 .880 464 .87
Anxiety 0-3 1.83 .62 1.225 1.905 .85
Stress 0-3 1.59 .53 532 371 .80

Focal Independent Variables

Fear of Covid-19 1-5 231 .84 239 -.693 .84
Positive Religious Coping 1-4 3.47 47 -1.317 2.548 79
Negative Religious Coping 1-4 2.39 .68 .321 -.213 .79

Socio-demographics

Gender
Male (178) (44.3)
Female (224) (55.7)
Age
18-30 years (300) (74.6)
31-40 years (64) (15.9)
41+ years (38) (9.5)

Education level

Elementary and middle school graduate ~ (9) (2.2)
High school graduate (28) (7.0)
College students or graduate (306) (76.1)
Post-graduate (59) (14.7)
Income level
Low (27) (6.7)
Medium (352) (87.6)
High (23) (5.7)

Residence Type
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Village (79) (19.7)

County (117) (29.1)

City centrum (206) (51.2)
History of Covid-19

Yes (105) (26.1)

No (297) (73.9)

Table 2 demonstrates zero-order Pearson correlation coefficients among the independent and dependent variables.

Table. 2 Zero-Order Correlation Matrix

Fear of Positive Negative
Variables .. L. Depression Anxiety  Stress
covid-19 Religious Religious
Fear of Covid-19 - -,05 ,76** ,24%% 347 27
Positive religious cop - ,07 -,14%* -12% -,10*
Negative religious cop - J25%% ,34%* 27
Depression - ,66%* J72%*
Anxiety - J71¥*

Stress

n=402; *p < .05, **p <.001.

According to the findings, there was not a negative relationship between fear of Covid-19 and positive religious coping, by which
H, was not supported. However, there was a positive relationship between fear of Covid-19 and negative religious coping (p <
.001), which supported H,. In addition, fear of Covid-19 was positively linked with depression, anxiety, and stress (p <.001). Also,
positive religious coping was inversely related with depression, anxiety, and stress (p < .001). Furthermore, negative religious
coping was positively correlated with depression, anxiety, and stress (p <.001). These findings respectively supported H, and H,.
Correlations were also positive among depression, anxiety, and stress (p <.001).

Table 3 indicates ordinary linear regression results testing the main effect of positive religious coping on the focal independent
variables.

Table 3. Ordinary Linear Regression Results by Positive Religious Coping (n=402)

Dependent Variables ® t R? F p

Fear of Covid-19 .005 (.089) 7.543 .000 .010 .921
Depression -.145 (.066) -2.930 .021 8.587 .004
Anxiety -.126 (.056) -2.538 016 6.444 .012
Stress -109 (.057) -2.185 .012 4,774 .029

The Focal Independent Variable: Positive Religious Coping

Note: Unstandardized coefficients are reported with robust standard errors in parentheses.

As seen above, there is not a significant association between positive religious coping and fear of Covid-19 (p > .001). However,
positive religious coping is inversely associated with depression (p <.001) , anxiety (p <.001), and stress (p <.001). That being
said, first, for each unit increase in positive religious coping, participants’ depression is expected to decrease by .145 units.
Second, for one unit increase in positive religious coping, participants’ anxiety is anticipated to diminish by .126 units. Third,
for every unit increase in positive religious coping, participants’ stress is expected to be reduced by .109 units. Additionally,
participants’ positive religious coping respectively explains 2% of the variance in respondents’ depression, 1% of the variance
in respondents’ anxiety, and 1% of the variance in respondents’ stress. Taken together, these findings supported Hs.
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Discussion

Events, wars, or disasters happening in different parts of the earth might possess comprehensive causes, effects, and
consequences for humanity. Covid-19 has caused such a wide-range influence on the world population. This pandemic led to
the illness and the death of many people with its different variations and created a detrimental trauma in both personal and
social lives around the world. This global epidemic directed individuals to find needed resources in coping with such a stressful
incident. During this chaotic time period, many people resorted to religions which provide significant resources and motivations
in times of despair and helplessnes (Pollner, 1989; Wikstrém, 1987). Accordingly, this study has augmented the literature in
terms of the association of religion with stressful life events and mental health outcomes.

The literature has shown that individuals who stayed in their houses during the pandemic worshipped and prayed for
themselves, their families, and all humanity. Additionally, this quarantine period allowed people have opportunity to consider
the value of their religious mindsets, beliefs, and rituals; to make self-evaluations, to strengthen their faith, to care themselves,
and to appreciate human rights and social responsibilities (Turan vd., 2022). Kalg1 (2021) found that individuals who had Covid-
19 were affected mentally and dealt with some problems such as anxiety, isolated, loneliness, and burnout. He also emphasized
that individuals turned to religion, had more worship, and used their religious faith to make needed attributions while coping
with psychological problems caused by the pandemic. Similarly, research indicated that positive religious coping was inversely
associated with fear of Covid-19 and related problems (Counted vd., 2022; Kaplan vd., 2020; Thomas & Barbato, 2020; Yildirim,
Kizilgegit, vd., 2021). In this study, findings revealed that fear of Covid-19 was not correlated with positive religious coping while
was positively associated with negative religious coping. Smilarly, a study conducted by Ayten and Sagir (2014) shows that
negative coping is a more effective variable in depressive tendencies than positive coping. In the study conducted by Korkmaz
et al.,(2023) it was determined that negative religious coping positively affected anxiety. This might be related to direct or
indirect effects of some other factors. Also, the perceived religiousness may matter in the functionality of coping mechanisms.
For instance, Giirsu & Bayindir (2021) highlighted that individuals may consider themselves religious even though they do not
perform religious practices regularly. On the other hand, Ayten (2012) pointed out that religious coping process involves a range
of resources against the deleterious effects of stressful life events. However, he underscored the importance of understanding
how individuals utilize religious coping means, their duration of use, their underlying purpose, their learning sources, and the
context in which they deploy them. These are important research avenues for future studies that will pursue more
comprehensive inquiries on the related associations.

In this study, there was not a relationship between fear of Covid-19 and positive religious coping. However, it might be assumed
that there would be relationships between religious coping and the mental health problems that may stem from fear of Covid-
19. Alyami and colleagues reported fear of Covid-19 was positively associated with higher levels of depression and anxiety.
Furthermore, the recent literature addressed that religion was closely related to mental health and related issues. Even though
the association between religiousness and mental health was multifaceted, religiousness is positively related with the factors
that improve mental health (Lewin & Chatters, 1998; Koenig, 2009). Similarly, this study augmented the literature on the same
way and indicated that positive religious coping was inversely associated with depression, anxiety, and stress whereas negative
religius coping was positively linked with these mental health outcomes.

A broad research body investigated the associations among various religious coping strategies, fear of Covid-19, and related
mental health issues. By a research conducted on 400 adults, Mahamid and Bdier (2021) reported that positive religious coping
was negatively associated with depressive symptoms and stress. Another study found that there were significant relationships
among negative religious coping and depression, anxiety, and stress while positive religious coping was significantly correlated
with depression and stress. Furthermore, Yildirim and colleagues (2021) documented that fear of Covid-19 and negative religious
coping have adverse effects on mental health as well as positive religious coping diminish depression and stress. Similarly,
Pirutinsky and colleagues (2020) suggested that positive religious coping, intrinsic religiosity, and trust in God were associated
with decreasing stress levels. Moreover, meta-analytic research investigated 49 studies analyzing the association between
religious coping and psychological adjustment to stress and documented that positive and negative religious coping were
respectively associated with positive and negative psychological adjustment (Ano & Vasconcelles, 2005). A research focused on
patients reported that patients who were diagnosed with depression and anxiety most likley used negative religious coping
strategies and positive religious coping was less likely associated with depression (Zarrouq vd., 2021). Additionally, Asgari
Ghoncheh (2021) found that both fear of Covid-19 and religious coping mediated the associations between religiousness and
depression and anxiety (Asgari Ghoncheh vd., 2021). Last, a study conducted by Counted and colleagues demonstrated that
religious involvement was an important mediator between the association hope and psychological well-being during Covid-19
epidemic. Namely, even if the participants showed low level of hope, they indicated high level of psychological well-being by
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the mediating effect of religious involvement (Counted vd., 2022).

There might be several fundamental factors affecting individuals’ mental health. While these factors would stem from past
experiences, they sometimes would be related to situational matters. As one of these substantial factors, religion serves as an
important motivation source encompassing all life domains. Also, it might provide various functions via many frameworks that
are related to every moment in life. Therefore, religion and religious coping might be considered as important predictors of
mental health outcomes. Indeed, this study reported that positive religious coping was inversely associated with depression,
anxiety, and stress and augmented the existing literature in terms of the flourishing role of religion on mental health. Similarly,
previous research documented that there were significant relationships between religiousness and mental health outcomes.
For instance, a meta-analytic study examined 80 research focusing on the associations among depressive symptoms, depressive
disorders, religious affiliation, and religious attendance found that participants who have high level of religious motivation
indicated lower levels of depressive symptoms and disorders (McCullough & Larson, 1999). Furthermore, several studies
exhibited that religion and spirituality are important predictors of coping with stress (Graham vd., 2001; Chen & Koenig, 2006),
low anxiety (Koenig vd., 1993), and diminishing levels of depression, stress, and anxiety stemmed from Covid-19 epidemic
(Pirutinsky vd., 2020; Asgari Ghoncheh vd., 2021; Mert vd., 2021; Yildirim, Arslan, vd., 2021; Zarrouq vd., 2021). Taken together,
the findings of this study were both consistent with the existing studies and contributed to them.

Conclusion

This study examined the association among fear of Covid-19, positive religious coping, and mental health outcomes via data
coming from a respresentative sample of Turkish adults. As expected, there were important associations among the focal
variables of the the research. Accordingly, fear of Covid-19 was positively associated with negative religious coping as well as
positive religious coping was inversely associated with depression, anxiety, and stress. However, negative relgious coping was
positively correlated with depression, anxiety, and stress. Future studies might focus on the association between fear of Covid-
19 and religiousness or religious coping within the context of psychological resiliency, hope, optimism, and gratitude.

Limitations of Research

However, this study also has some limitations. First, the study sample consisted of young adults. Researchers might focus on
elderly population who are among the high-risk group of Covid-19 and reach much detailed information regarding the related
associations. Second, the study findings resulted from cross-sectional data set. Therefore, we could not make causal references
on the related associations. Researchers also might explore these associations via longitudinal or panel data. Last, in terms of
measuring fear of Covid-19, this study had the advantage of being conducted during the epidemic. Nonetheless, it had a
disadvantage in measuring the psycho-social influence of the pandemic on the participants too. Thereby, studies might focus
on the post-Covid-19 effects and explore related consequences in this vein.
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Oz

Bu ¢alismanin amaci is hayatinda i§ insanlarinin maneviyat algilarini, maneviyatin i yasanmndaki basarilar tizerindeki etkisini ve is insanlarinin hem calisanlar1 hem de miisterileri ile
olan iliskilerinde maneviyatin roliinii tespit etmektir. Arastirmada nitel ¢alisma yéntemlerinden olan fenomenolojik desen kullanilms ve arastirmanin amaglari dogrultusunda gerekli
verilere ulasmak igin yar1 yapilandirilmis sorular hazirlanarak, katihmecilara yoneltilmistir. Arastirmanin evrenini Ankara ilinde bulunan is insanlar1 olusturmaktadir. Aragtirmamn
drneklemini ise mobilya, enerji, egitim ve insaat is kollarinda bulunan 5'i kadin ve 5'i erkek olmak iizere toplam 10 is insani olusturmaktadir. Egitim durumu bakimindan calismaya katilan
isinsanlarindan 2’si ortaokul, 5'i lise ve 3ii iiniversite mezunudur. Kattimcilarla ikili gériismeler yapilarak, onlarin giinliik faaliyetleri, is yerinde aldiklari kararlar, ¢alisanlari ve miisterileri
ile olan iliskileri ve is yasamlarindaki basarilari {izerinde maneviyatin rolii tespit edilmeye cahgilmustir. Arastirma kapsaminda su sorulara yamitlar aranmaya ¢alisilmustir: is hayatinda
maneviyat ne anlama geliyor? is yasaminda edinilen basarilar iizerinde maneviyatin rolii nedir? Galisanlar1 ve miisterilerine bakis agilarinda maneviyatin yeri neresidir? Yapilan ikili
goriismeler 30 dakika ve 1 saat arasinda stirmiistiir. Katihmcilara, goriisme 6ncesi goriismenin kayit altina alinacagi ve isimlerinin gizli tutulacag bildirilmistir. Katihmailarla
gerceklestirilen iki gériismelerin kayitlari desifre edilmis ve igerik analizine tabi tutulmustur. Arastirma verileri 6ncelikle kodlanmis daha sonra ise temalar tespit edilmistir. Son olarak
da verilerin taumlanmasi ve yorumlanmasi yapilmustir. Bu verilerle is yasaminda yakalanan basarilarin tizerinde maneviyatin etkisi anlasilmaya galisilmstir. Bu aragtirmarun bulgulari,
maneviyatin is yasaminda ulasilan basarilar iizerinde nemli rol oynadigini vurgulamaktadir. is insanlarinin maneviyati, Allah ile kurulan bag olarak tanimladiklarma ulagilmstir. is
insanlarin ulastiklar1 basarilarim hayatlarinda diger insanlara yardim etmeye yani zekat vermeye, her tiirlii kosullarda dua etmelerine ve askin olana teslim olmalarina bagladiklari
tespit edilmistir. Katihmcilarin diizenli olarak zekAt verdiklerinde, Allah'in islerini bereketlendirecegine ve ellerindeki mallari koruyacagina dair inanglarimin olduguna varilmustir. Ayrica
ettikleri dualarin kendilerini is hayatinda basarih kildigina ve ellerinden gelenin en iyisini yaptiktan sonra askin olana teslim olmalarinin kendilerini her sartta koruyacagina dair inanca
sahip olduklari gézlemlenmistir. Galismada namaz ibadetinin de fert ruhunda huzura vesile oldugu ve sosyal agidan da olumlu davransslar sergilemede etkili olduguna ulasilmustir. is
insanlarinin miisterilerine ve calisanlarina olan tutum, davranislarinda maneviyatin nemli rol oynadig saptanmustir. Aragtirmanin bulgular din psikolojisinde 6zellikle tecriibeden
yoksun genglere ydnelik gerceklestirilecek manevi giiglenme/bakim programlarinin icerikleri hazirlanirken yardima olabilir. Genglerin en ¢ok ihtiyag duydugu ve de eksik olan yanlari
tecriibedir. is insanlarinin basarilarinda 8nemli rol oynayan manevi unsurlar manevi bakim/giiclenme programlarinin icerisinde dikkate alinirsa, gergeklestirilecek olan program daha
faydali olabilir. Ayrica érgiitsel maneviyat kapsaminda gerceklestirilecek calismalarda da zellikle de yéneticilere yonelik manevi giiglenme/bakim programlarinda aragtirmanin bulgulart
yararli olabilir. Arastirma bulgularinin dikkate alinarak gerceklestirilecek manevi bakim/giiclenme program ile is yasaminda basari iizerinde manevi unsurlarin nemi yéneticilerle
paylagilabilir. Ayrica manevi unsurlarin hem ¢alisanlarla hem de miisterilerle olan iliskilerde énemi vurgulanarak, is yasaminda sosyal iliskilerin giiglendirilmesine katkisi saglanabilir.
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Abstract

The aim of this study is to determine the perception of spirituality of business people in business life, the effect of spirituality on their success in business life and the role of spirituality in
the relations of business people with both their employees and customers. In the research, phenomenological design, which is one of the qualitative study methods, was used and semi-
structured questions were prepared and directed to the participants in order to reach the necessary data in line with the purposes of the research. The population of the research consists
of business people in Ankara. The sample of the study consists of 10 business people, 5 women and 5 men, in the furniture, energy, education and construction business lines. In terms of
educational status, 2 of the business people participating in the study are secondary school graduates, 5 are high school graduates and 3 are university graduates. By making one on one
interviews with the participants, the role of spirituality on their daily activities, the decisions they make at work, their relations with their employees and customers, and their success in
business life was tried to be determined. Within the scope of the research, answers were sought to the following questions: What does spirituality mean in business life? What is the role
of spirituality on success in business life? What is the place of spirituality in the perspectives of their employees and customers? The one on one interviews lasted between 30 minutes and
1 hour. Before the interview, the participants were informed that the interview would be recorded and their names would be kept confidential. The recordings of the two interviews with
the participants were subscribed and subjected to content analysis. The research data were first coded and then the themes were determined. Finally, the data were defined and
interpreted. With these data, the effect of spirituality on success in business life has been tried to be understood. The findings of this research emphasize that spirituality plays an important
role in success in business life. It has been reached that business people define spirituality as the bond established with God. It has been determined that business people attribute their
success to helping other people in their lives, that is, to giving zakat, to praying under all kinds of conditions, and to surrendering to the transcendent. It was concluded that the participants
believed that when they gave zakat regularly, Allah would bless their work and protect their possessions. It has also been observed that trhey have the belief that their prayers make them
successful in business life and that surrendering to the transcendent after doing their best will protect them under all circumstances. In the study, it has been found that prayer worship
is also a means of peace in the individual soul and is effective in exhibiting positive behaviors in social terms. It has been determined that spirituality plays an important role in the
attitudes and behaviors of business people towards their customers and employees. The findings of the study can be helpful when preparing the contents of spiritual empowerment/care
programs to be carried out especially for young people who lack experience in the psychology of religion. What young people lack is experience. If the spiritual elements that play an
important role in the success of business people are taken into account in spiritual care/empowerment programs, the program to be realized may be more beneficial. In addition, the
findings of the research may be useful in studies to be carried out within the scope of organizational spirituality, especially in spiritual empowerment/care programs for managers. The
importance of spiritual elements on success in business life can be shared with the managers with the spiritual care / empowerment program to be carried out by taking into account the
research findings. In addition, by emphasizing the importance of spiritual elements in relations with both employees and customers, it can contribute to the strengthening of social
relations in business life.
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Giris

y

Maneviyatin icerisinde, “anlam arayist”, “kendini asma”, “kutsalt arama” ve “kutsalla biitiinlesme” bulunmaktadir. Maneviyatta
duygularin hakim oldugu bireysel deneyimler olmakla birlikte manevi unsurlarin islevleri 6nemlidir." Maneviyat, bireyin
deneyimlerindeki ¢esitli askin yon ve anlam bulma ¢abasi; insanin giinliik olarak inancini yasayis tarzi ve diinyada bulunma
nedenini anlamlandirma seklinde ifade edilebilir.” Ozdogan’a gére maneviyat, hayatta mutlulugun kaynagi, insanin kendini
bilmesinin rehberi, 6zgiirliigiin besini ve biitiin insanlarin 6ziinde bulunan cevherdir. Bireyin bu cevherle bulusmas i¢in ise
kendisine; “Ben kimim?”, “Hayatta neden varim?”, Yaratilma maksadim nedir?” ve “Diinyadaki tiim bireylere nasil faydali olabilirim?” gibi

sorular1 yoneltmesi gerekir.’

Maneviyat, “Insanin kendisi (self), cevresi (environment, others, nature) ve kutsal/askin varlik (sacred/transcendental) ile
maddi olmayan biitiin iliskilerdir.* Maneviyat, inanci, génlii ve de soyut olani i¢inde barindirir, Inancin, imanin ve de kutsalin
bireye verdigi gii¢c kaynagidir.” Askin boyutunda eksiksiz farkindalik olarak ifade edilen maneviyat, bireyin kemal noktasinda
olma, askin bir giicli tasavvur etme ve degerler dogrultusunda olabilme gayretidir. Ontolojik olarak insanin kendisine konum
belirlemesi ve varligina iliskin anlam verme miicadelesidir. Maneviyat {ig tiir anlami icermektedir; 1- Genis ve dar kapsamda
algilanan “Yaradan eksenli”, 2- Doga ile olan bagina atifta bulunan “Diinya eksenli”, 3- Sahsin basarisini ve kapasitesini
belirleyen “insan eksenli”.® Maneviyat kavraminin igerisinde degerlerin ¢izdigi yolda bir yasam siirmek de vardir. Maneviyati
benimseyen insanlar, yasamlarinda degerlere yer verdikleri gibi onlar1 §ziimseyebilirler. Maneviyat, bireyin yasamini etkin

kildig1 gibi degisik imkanlar da saglayabilir.”

Dindarlik, bireyin kendisine 6zgii dini niteliklerinin biitiinii olarak agiklanabilen dini hassasiyet, dini irade dolayisiyla imana
bagli olarak ortaya ¢ikan ve biiyiiyen bir kisilik seklidir.® Kapsamli inang ve uygulama tiirlerini iceren ve ¢ok boyutlu bir kavram
olan dindarligin olgunluk diizeyinde Allah’a yénelmek, O'nun varligina gittikce artan bir sekilde katilmak ve her seyin Stesinde
Yaradan’da var olmak séz konusudur.” Maneviyat ve dinle ile ilgili agiklamalarda maneviyatin dini icerdigi veya birbirini
biitiinleyen kavramlar olduklar: ifade edilmistir.’® Maneviyat, din ve kiiltiiriin sinirlar1 étesinde tanimlanabilir. Maneviyati
bicimlendiren hayatin amaci, anlam arayisi, 6z-askinlik ve diger insanlarla olan iletisim boyutudur." Din ise kurumsaldir ve dini
ibadetlerin gerceklestirildigi yerler vardir. Dinlerin maneviyat ile baglari olsa da dinlerin yasam igerisinde kurumsal varliklari
vardir. Her dinin kendine 3zgii inang ve ibadet 6zellikleri vardir ancak maneviyat yani askin olan ise merkezidir."

Basart, kisiden kisiye degisim gosteren gdreceli kavramdir ¢iinkii her bireyin yasaminda arzuladigi nihai bir amag vardir. Ayrica
birinin basari olarak degerlendirdigi sonug, digerine gére basari olarak diisiiniilemez. Dolayisiyla mutlak bir basari tanimi
yapmak zordur. Genel anlamda basari, her insanin elindeki isi sona erdirme veya zirveye tasima olarak degerlendirilebilir. Is
adaminin ¢okga para kazanmasi, bir sporcunun rakiplerini geride birakmasi, siyasetcinin iktidara gelmesi, bir akademisyenin
unvanlari almasi, basar1 kavramu icerisinde diisiiniilebilir."

Genelde basar1 6nde olmak ve digerlerini geride birakmak olarak degerlendirilir. Saglikli olani ise 6nde olma giidiisii ile degil de,
isini daha iyi yapabilme istegi tizerine olanidir. Bu sekilde bir diisiinme tarzi insani, digerleri ile kendini kiyaslamaktan korur.
Dolayisiyla kiyaslanmanin getirecegi her tiirlii olumsuzluklardan da birey korunmus olur. ** insanin isinde elinden gelenin en

1 AliKése-Ali Ayten, Din Psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2. Basim, 2012), 125.

Erol Goka, Psikoloji Varolus Maneviyat (Istanbul: Kapi Yaynlari, 2021), 21.

Oznur Ozdogan, Askin Yanumiz Maneviyat (Ankara: Ozdengze, 2. Basim, 2010), 9.

Abdullah Dagc1, Huzurevi Yaghlarmin Manevi Gereksinimlerinin Belirlenmesi ve Deger Odakli Manevi Bakim Programinin Umut, Psikolojik Iyi Olus ve Tanr1 Algust Diizeyleri
Uzerindeki Etkililiginin Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2020).

5 Giiliisan G8cen, “Siikiir maneviyatin neresinde?”, Maneviyat Psikolojisi, ed. Mustafa Atak (istanbul: Elit Kiiltiir, 2016), 167.

¢ Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2017), 45-46.

7 Kemal Sayar, “Psikiyatri ve Kutsal”, Maneviyat Psikolojisi 11, ed. Mustafa Atak (Istanbul: Elit Kiiltiir, 2017), 10.

8 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1993), 137-140.

Nurten Kimter, Benlik Saygist ve Dindarlik fliskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 93.

10 Halil ibrahim Ozasma, Esler Arast iletisim ve Maneviyat (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 72.

Cheryl Delgado, "A discussion of the concept of spirituality." Nursing science quarterly 18/2 (2005), 157.

William R. Miller - Carl E. Thoresen. "Spirituality, religion, and health: An emerging research field." American psychologist 58/1 (2003): 24.
Faruk Beser, Basarinin Manevi Sebepleri (istanbul: Nun Yayinlari, 2011), 16.

Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi (Istanbul: Timas Yaymnlari, 17. Basim, 2015), 164.
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iyisi yaparak, hayatta kendisinin en iyi haline ulasabilecegini bilmesi huzur verir ve bu huzurun gercek adi da basaridir.” Elinden
gelenin en iyisini yapan insan, siirece odaklandigindan islerin nasil sonuglanacagina dair endise duymaz. Insanlar, kosullu
birbirilerini kabul ederlerse, bireylerin kendilerini kabullenmeleri de gosterecekleri basarilara bagli olabilir. Kendilerini basar
ile kabul eden bireyler ise yasamda gosterdikleri basar: ile tatmin olamaz ve her basaridan sonra baska basarilarin pesinden
kosarak dmiirlerini tiiketirler.'

Yapilan literatiir taramasinda is hayatinda basari ve maneviyat iizerine bir ¢alismaya rastlanilmamugtir. Fakat bu arastirma ile
dolayli olarak da olsa ¢alismalar literatiirde yer almaktadir. isyeri maneviyati ile ilgili daha énce gergeklestirilen arastirmalar
Orgiitsel maneviyat ile drgiitsel baglilik, calisanlar arasinda giiven, stresle basa ¢ikma, is tatmini, yapilan iste anlam, ¢alisanlarin
performansi ve psikolojik dayaniklilik arasindaki iligkilere odaklanmugtir. Bu baglamda gergeklestirilen bir arastirmada orgiitsel
maneviyat ve drgiitsel baglilik arasinda pozitif yonde bir iligkinin oldugu tespit edilmistir."” Bir baska isyeri maneviyatinin is
memnuniyeti {izerine yapilan arastirmada ise; is hayatinda maneviyatin, yapilan iste anlami, degerlere uyum saglamada,
istikrar1 ve duygusal bagimlhilig1 olumlu olarak etkiledigi saptanmustir.” Bazi ¢alismalar da 6rgiitsel maneviyat ve psikolojik
dayaniklilik arasindaki iliskiyi ortaya koymaya yogunlasmistir. Bu kapsamda gergeklestirilen calismalarda isyeri maneviyati ile
psikolojik dayanikhilik arasinda pozitif yénde anlamh bir iligkinin olduguna ulasilmistir.” Orgiitsel maneviyat eksenli
arastirmalarinin odak noktalarindan biri de stresle basa ¢ikmadir. Bu konuya dair ¢alismalarda stresle basa ¢ikmanin &rgiitsel
maneviyat ile pozitif yonde iliskisinin oldugu saptanmugtir.” Isyeri maneviyati iizerinde ¢alisma yapan arastirmacilarin odak
noktalarindan biri de isyeri maneviyatinin galisanlarin performansi {izerindeki etkileridir. Bu baglamda gergeklestirilen
calismalarda isyeri maneviyatinin ¢alisanlarin performanslarini artirdigi tespit edilmistir.” Cok az sayida ¢alisma ise drgiitsel
maneviyatin sosyal aglar iizerindeki etkisine odaklanmustir. Aralarindaki iliskiyi ortaya koymaya ydnelik arastirmalarda
orgiitsel maneviyat ve sosyal aglar arasinda olumlu bir iliskinin oldugu saptanmistir.”

Literatiirde isyeri maneviyati tizerine gerceklestirilen calismalarda isyeri maneviyatinin, ¢alisanlarin performansi ve is tatmini,
stresle basa ¢ikma, sosyal aglar, iste anlam bulma, pozitif dayaniklilik, orgiitsel baghlik, calisanlar arasinda giiven, lider-iiye
etkilesimi tizerine olan etkileri arastirilmistir. Ancak maneviyatin is yasaminda yakalanan basarilar {izerinde etkisini konu
edinen bir ¢calisma gerceklestirilmemistir. Cesitli sektérlerde galisan is insanlarini calismaya dahil ederek, nitel yaklasimlardan
faydalanarak onlarin maneviyat algilari ve is yasamlarinda basarilar1 iizerinde maneviyatin etkisi anlasilabilir. Elde edilen
bulgular da hem diger is insanlar1 ile hem de okullarda 6grenciler ile paylasilabilir. Bu arastirmanin konusu is hayatinda basar:
ve maneviyattir. Calismanin temel hedefi ise; is insanlarinin maneviyat algilarini, is yasamlarindaki basarilarinda ve hem
calisanlari hem de miisterileri ile olan iligkilerinde maneviyatin roliinii tespit etmektir. Bu arastirmada nitel yéntemlerden biri

olan fenomenoloji deseni kullanilmistir.
Orgiitsel Maneviyat Kavrami

Orgiitsel maneviyat, calisanlarin is siireci aracilig1 ile askinhik deneyimlerini destekleyen ve digerleri ile biitiinliik duygularini
saglamay1 kolaylastiran kiiltiiriin icerisindeki organize degerler cercevesidir.” Orgiitsel maneviyat kavraminin taniminin
calisanlarin deneyimlerine gore agiklanan bir arastirmada ¢alisanlar bu kavrami su sekilde ifade etmislerdir; anlam ve amag,
yOnetim, kalp ve ruh, canlilik, fazilet, insanlik duygulari, vicdan etkisi ve otoritesi, biitiinliik, birlikte ¢calisma ruhu, giilme,

5 Dogan Ciiceloglu, Gelistiren Anne-Baba (istanbul, Remzi Kitabevi, 2016), 49.

Engin Gegtan, Hayat (Istanbul, Metis Yaynlari, 14. Basim, 2016), 81.

Halil ibrahim Aksakal, flkégretim Okullarinda Orgiitsel Sinisizm ve Orgiitsel Maneviyatin Orgiitsel Baghlik Uzerindeki Rolii (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020);

Tugba Bekis, Is Yeri Maneviyatin [s Tatmini ve Orgiitsel Baglihiga Etkisi Uzerine Bir Arastirma (Nigde: Nigde Universitesi, Doktora Tezi, 2013).

Hilal Kavuklu, Isyerinde Maneviyat ve Psikolojik Sermaye Arasindaki lliskinin Incelenmesi Uzerine Bir Arastirma (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2018); Demet Gakiroglu, Algilanan Orgiitsel Maneviyatm Psikolojik Sézlesmeye Etkisi: Saglik Calsanlart Uzerine Bir Calisma (Ankara: Gazi Universitesi, Doktora Tezi, 2017).
ipek Nazli, Orgiitsel Maneviyat ve Psikolojik Sermayenin Duygusal Emek ve Stresle Basa Ctkma Uzerindeki Etkisi (istanbul: istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2022); Ali Zagli, Psikolojik Sermayenin Calisanin Stresle Basa Gtkma, Is Tatmini ve Orgiitsel Bagliligina Etkisi: Mugla Biiyiiksehir Belediyesi Ornegi (Mugla: Mugla Sitki
Kogman Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

2L Nuri Ava, “Isyeri Maneviyati ile Galisan Performansi Arasindaki liski Uzerine Bir inceleme.” About e-JMN 3. 3(2019): 213-225; Mesut Karaman, Psikolojik
Sermaye ve Maneviyat Algisiin Algilanan Performansa Etkisi: Saglik Calisanlarinda Bir Uygulama (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitii imam Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Mehmet Ali Yarim, Sosyal A§ Analizi ile Okullarda, Orgiitsel Moral Degerleri ve Dogal Liderlik Profillerinin Incelenmesi (Ankara: Gazi Universitesi, Doktora Tezi, 2021);
Ziilbiye Kacay, Isyeri Yilmazliginin Yordayicilari: Orgtitsel Giiven, Lider-Uye Etkilesimi ve Isyeri Maneviyati (Spor Genel Miidiirliigii Ornegi) (Sakarya: Sakarya Uygulamali
Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2019).

Robert A. Giacalone - L. Jurkiewicz Carole, "The science of workplace spirituality." Handbook of workplace spirituality and organizational performance. Routledge,
2010. 19-42.
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eglenme, giiven, birliktelik, sayg, diiriistliik, merhamet, hassasiyet, karakter, risk alma, ruhun hediyeleri, politik reform,
ozgiirliik, giiciin tekrardan dagilimi, yaraticilik, isbirligi, giiclenme, gercek, niyet, sezgi ve enerjidir.”

Biitiinliik, diirtstlitk ve algakgoniilliiliik gibi manevi degerler ve baskalarina saygili ve adil davranmak, dnemsemek ve ilgi
gostermek, duyarli bir sekilde dinlemek, baskalarimi takdir etmek ve kisisel diisiinmeye zaman ayirmak gibi manevi
uygulamalarin tiimii, kuruluslar i¢in 6lciilebilir olumlu etkilerle baglantilidir. Dahasi bunlar, liderlerin hem meslektaslari hem
de astlar tarafindan daha etkili olarak degerlendirilmesine vesile olurlar ve performansin artmasina yol acarlar. Ayrica
isyerindeki manevi degerlerin, ¢alisan memnuniyeti ve motivasyonu, daha fazla iiretkenlik, daha fazla siirdiiriilebilirlik tizerinde
olumlu yansimalar: vardir.”” Bu nedenle rgiitsel maneviyat icin 6nerilen kavram, liderin ve diger iiyelerinki de dahil olmak
lizere isyeri ve bireysel maneviyattan olusan degerlerinin, uygulamalarinin ve sdyleminin sonucu olan bir drgiitsel kimliktir.
Orgiitsel maneviyat, cevre, drgiit kiiltiirii ve bilgi yonetiminden etkilenir ve imaj, misyon, vizyon ve belirtilen érgiitsel
degerlerde goriilebilen deger ve sosyal fayda iiretir.*

Orgiitsel maneviyat, drgiitiin kiiltiiriiyle ilgili olan "6rgiit kiiltiirii" ve drgiitiin stratejisiyle ilgili olan "rgiitsel strateji" gibi
yénlerle ayni gramer anlamini paylasir. Bununla birlikte, kiiltiir bir etkinlik (buralarda isleri yapma bicimimiz) ve strateji bir
stire¢ (buralarda karar verme veya planlama bi¢imimiz) iken, maneviyat ¢cok daha soyut bir niteliktir ve diger kavramlarla pek
uyumlu degildir. Orgiitsel maneviyat ne bir aktivite (burada ruhsal olarak hareket etme seklimiz) ne de bir siirectir (buralarda
ruhsallastirma seklimiz). En iyi ihtimalle 6rgiitsel maneviyat, bir inanctir; en azindan gerceklik ve askinlik duygusudur; isgiiciinii
olusturan bireylerin sergileyebilecegi bir niteliktir. Orgiitsel maneviyat, rasyonalitenin iizerinde yiikselen ve bireyin calisma
yasamina ve ¢alisma ortamina/organizasyonuna dahil edilebilecek ve edilmesi gereken, benligin veya egonun 6tesinde bir gii¢
oldugunu savunan askin bir inang sistemi ile ilgilidir.”

En temel ve bireysel diizeyde, isyeri maneviyati, kisinin kendi manevi ideallerinin ve degerlerinin is ortamina dahil edilmesi
olarak gériilebilir. fsyeri maneviyatinin bu kavramsallastirmas, "kisisel maneviyatin" basit bir uygulamasini yansitir. Bir bireyin
isyerine getirdigi kisisel manevi degerlerin toplami ve bu degerlerin hem etik olarak ilgili hem de etik olarak ilgisiz ¢alisan
etkilesimlerini ve sonuglarini nasil etkiledigidir. Sonug olarak, isyeri maneviyatina iliskin bu gériis, kisinin kisisel manevi
degerlerinin, isle ilgili olaylarin yorumlanmasi ve bunlara verilen tepkilerin yani sira ¢alisan davranisi tizerinde bir etkiye sahip
oldugunu varsayar.”

Orgiitsel Maneviyatin Boyutlar

Orgiitsel maneviyatin {i¢ boyutu vardir. Bireysel, toplumsal ve kurumsal olmak iizere anlamli is, topluluk duygusu ve érgiitsel
degerler ile uyumdur. Anlamli is boyutunda birey, yapti1 isi sever ve isi ile motive olur ayrica yaptig1 is calisana anlam ve amag
verir. Topluluk duygusu boyutunda ise is arkadaslari ile iletisim halinde olarak calisanlar birbirilerini desteklerler. Orgiitsel
degerler ile uyum boyutunda da kurumun amaglarina bagh hissedilir ve kurum misyonu, degerleri ile 6zdesim kurulur. Bu

boyutta kurum, ¢alisanlarini 6nemser.”

Inang, calisanlarin anlamli is algilarini etkiler. Yani inangla ¢aligmak, yaptiklar: isin ¢alisanlar igin bir anlami ve amaci oldugunu
hissettirir. Boylece calisanlar, severek ilgi ile caligir. Inang, ¢alisanlarin i¢ diinyalarini etkiler. inangla ¢aligma, iscilerin ig
diinyalariin bilylimesini saglar ve insanlar, manevi degerlerini gliclendirdiklerini hissederler. Anlamli ¢alisma, ¢alisanlarin
performansini etkiler. Calisanlar, isin icerigini zenginlestirerek, yaptiklar1 isi severek yaparlar. Severek galismanin da is
performansi tizerinde olumlu yansimalari olur. Calisanlarin i diinyalary, is performansini etkiler. insanlarin i¢ diinyalary, islerini

daha iyi yapmalarini sagladigi gibi daha iyi performans sergilemelerine de katkida bulunur.”

Topluluk duygusunun taniminda dért unsur bulunmaktadir. Bunlardan birincisi iiyeliktir. Uyelik, ait olma veya kisisel iliskiyi
paylasma duygusudur. fkinci unsur ise etkidir. Katki duygusu veya gruba katki saglayabilme duygusudur. Ugiincii unsur da
ihtiyaclarin doyurulmasi ve entegrasyonu olan gii¢lendirmedir. Bu iiyelerin ihtiyaclar1 gruptaki tiyeliklerinin araciligi ile
aldiklar1 kaynaklardan karsilanir. Son unsur ise iiyelerin paylastigi duygusal bag, sadakat ve inanctir. Topluluk duygusu, tiyelerin

Val M. Kinjerski - J. Skrypnek Berna, "Defining spirit at work: Finding common ground." Journal of Organizational Change Management 17/1 (2004): 26-42.
Reave Laura, "Spiritual values and practices related to leadership effectiveness." The leadership quarterly 16/5 (2005): 655-687.

Raysa Geaquinto Rocha - Paulo Gongalves Pinheiro, "Organizational spirituality: Concept and perspectives." Journal of Business Ethics 171/2 (2021): 241-252.
Reva Berman Brown. "Organizational spirituality: The sceptic's version." Organization 10/2 (2003): 393-400.

Robert W. Kolodinsky vd. "Workplace values and outcomes: Exploring personal, organizational, and interactive workplace spirituality." Journal of business
ethics 81 (2008), 466.

John Milliman vd. "Workplace spirituality and employee work attitudes: An exploratory empirical assessment." journal of organizational change
management 16/4 (2003): 426-447.

Habibollah Javanmard, "The impact of spirituality on work performance." Indian Journal of Science and Technology 5/1 (2012), 1966.
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sahip olduklari bir aidiyet duygusu, tiyelerin birbirleri ve grup icin 6nemli oldugu duygusu ve tiyelerin ihtiyaclarinin birlikte
olma taahhiitleriyle karsilanacagina dair paylasilan bir inangtir.”

Orgiitsel degerlerle uyum, calisanin érgiitle olan iliskisine dahil oldugunda, bunun deger iliskisini fark ettiginde ve/veya
kimligini 6rgiitle iliskiden aldiginda gelisir. Ornegin, calisanlar, rgiitiin kendilerine adil, saygili ve destekleyici bir sekilde
davrandiginu hissederlerse duygusal olarak bagli olma egilimindedirler. Devam baghligi, ¢calisanin orgiitteki yatirimlarini
kaybetmeye hazir oldugunun farkina vardiginda ve/veya orgiitte kalmaktan bagka alternatifi olmadigim algiladiginda gelisir.
Normatif baghlik, insanlar sosyallesme yoluyla &rgiitiin normlarini igsellestirdiklerinde, onlara karsilik verme ve/veya
psikolojik bir s6zlesmenin sartlarini kabul etme ihtiyacini hissettiren faydalar aldiklarinda gelisir.”? Galisanin degerleri ile
orgiitiin manevi degerleri arasinda giiclii bir uyum oldugunda, daha olumlu sonuglari olur. Ozellikle de 6rgiitiin degerlerini
benimseyen, kucaklayan ¢alisanlar daha fazla 6rgiite baglilik hissederler ve daha olumlu davranislar sergilerler. Seffaflik,
baglanti, gerceklik, kisisel gelisim ve biiyiime, hizmet ve paylasim, anlam ve amag gibi manevi degerleri benimseyen orgiitle
calismak, calisanlarin drgiitle 6zdeslesmelerine olumlu katki saglar.”

Yontem

Bu ¢aligma, is insanlarinin maneviyat algilarini, maneviyatin is yasaminda edinilen basarilar ve sosyal iliskiler tizerindeki
rollerini ortaya koymak icin tasarlanmistir. Arastirmada nitel arastirma ydntemlerinden fenomenoloji deseni kullamlmugtir.
Fenomenoloji deseni, farkinda olunan fakat yeterince bilinmeyen detaylara yénelmektir. Cesitli olgulara asinalik olsa bile bu
asinalik olgular1 anlamak i¢in yeterli degildir. Fenomenoloji yontemi olgularin daha iyi anlasilmast icin ideal arastirma ortamiru
saglar.*® Arastirmanin amaglari dogrultusunda gerekli verilere ulagsmak icin yari yapilandirilmis sorular hazirlanarak,
katilimcilara yoneltilmistir. Arastirmanin evrenini Ankara ilinde bulunan is insanlari olusturmaktadir. Arastirmanin
drneklemini ise farkli is kollarinda bulunan 10 is insani olusturmaktadir. Katilimcilarla ikili gériismeler yapilarak, onlarin giinliik
faaliyetleri, is yerinde aldiklar1 kararlar ve is yasamlarindaki basarilari {izerinde maneviyatin rolii tespit edilmeye ¢alisil mustir.
Arastirma kapsaminda su sorulara yanitlar aranmaya calisilmistir; is hayatinda maneviyat ne anlama geliyor? Is yasaminda
edinilen basarilar tizerinde maneviyatin rolii nedir? Calisanlar1 ve miisterilerine bakis agilarinda maneviyatin yeri neresidir?
Yapilan ikili gériismeler 30 dakika ve 1 saat arasinda siirmiistiir. Katilimcilara, gériisme 6ncesi gdriismenin kayit altina alinacagi
ve isimlerinin gizli tutulacag: bildirilmistir.

Arastirmanin 6rneklemini olusturan 5 kadin ve 5 erkekten olusan katilimcilara ait sosyo-demografik 5zellikler tablo 1'de

sunulmustur.

Tablo 1 Katilimcilarin sosyo-demografik 6zellikleri

Sosyo-demografik  ézellikler Erkek(N) Kadin(N)  Toplam (N)
Cinsiyet 5 5 10
Egitim durumu Egitimsiz
flkokul
Ortaokul 2 2
Lise 2 3 5
Universite 1 2 3
Medeni durum Evli 5 5 10
Evli degil
Faaliyet gosterilen sektor Mobilya 2 1 3
Enerji 2 2 4
Egitim 2 2
Insaat 1 1

David W. McMillian - David M. Chavis, "Sense of community: A definition and theory." Journal of community psychology 14/1 (1986), 9.

Arménio Rego - Miguel Pina e Cunha. "Workplace spirituality and organizational commitment: an empirical study." Journal of organizational change
management 21/1 (2008), 59.

Kolodinsky vd., "Workplace values and outcomes: Exploring personal, organizational, and interactive workplace spirituality.", 467.

3 Ali Yildirim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 11. Baski, 2018), 69.
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Verilerin Analizi

Katihmcilarla gerceklestirilen iki goriismelerin kayitlar: desifre edilmis ve icerik analizine tabi tutulmustur. Arastirmalarda
icerik analizinin nihai hedefi; elde edilen bulgular1 aciklayabilecek kavramlara ve baglantilara erigsmektir.” Arastirma verileri
oncelikle kodlanmis daha sonra ise temalar tespit edilmistir. Son olarak da verilerin tanimlanmasi ve yorumlanmasi yapilmistir.

Bulgular ve Tartisma

Arastirma neticesinde elde edilen bulgulara gore katilimcilarin maneviyati, Yaradan ile kurulan bag olarak tanimladiklarina
ulasilmis ve is diinyasinda basarida manevi unsurlardan dua, tevekkiil, zekat ve namazin 6nemli roller oynadigi tespit edilmistir.
is hayatinda basari iizerinde dogruluk degerinin de 6nemli oldugu saptanmis ve is insanlarinin hem calisanlari hem de
miisterileri ile olan iliskilerinde maneviyatin belirleyici olduguna ulasilmistir.

Yaradan ile Kurulan Bag Olarak Maneviyat

Katilimcilarla gergeklestirilen ikili goriismelerde, maneviyati Yaradan ile kurulan bag olarak tanimladiklar: tespit edilmistir.
Asagida katilimcilarin maneviyat tanimlarma yer verilmistir.

“Maneviyat, insan ruhunun en saf halidir ve Allah inancimin en saf seklidir ve de Allah’a baghlgi tarif eden samimi tarafi da bulunmaktadir.”
(K1), “Maneviyat, Allah ile olan iliskim ve de 0’na olan yakimhgimdir. Ruh diinyamda Allah ile birlikteligin adidir.” (K2), “Insamin Yaradan
ile arasindaki mesafesi ve bireyin nereden geldigini, ni¢in yaratildigini sorgulamasidir.” (K3), “Allah ile kul arasindaki inang ve imandir.”
(K4), “Insaru ayakta tutan, insanlart inanglart dogrultusunda giiglii kilan ve yasam boyunca besleyen kaynaktir.” (K7), “Maneviyat, dini
geregince yasayarak ahiret hayatinda karsihgini gormektir.” (K8), “Maneviyat, Allah’'m emir ve yasaklarin tiimiidiir.” (K9), “Ahiret hayati
icin diinyada gereken hazirliklart yaparak heybeyi olabildigince doldurmaktir.” (K10).

Ozdogan’a gére® maneviyat, bireyin Yaraticisi olan bagidir ve bu bag da kutsaldir. Bu sekilde bir bag kuran insan, yasamda daha
gliclii olur. Ayrica maneviyat, bireyin kendisini tanimaya ydnelik; “Ben kimim?”, Bu diinya hayatinda varligimin sebebi nedir?”,
“Yaratilma amacim nedir?”, “Ben bu yeryiiziinde nasil faydali olabilirim?” sorularmm cevaplarimm biinyesinde barindirir.
Aragtirmada katilimcilarin maneviyat tamimlari ile Ozdogan'in maneviyat tamiminin rtiistiigi tespit edilmistir. Maneviyat
kavramini Allah ile kurulan bag, ahiret hayatina hazirlik gibi agiklamalar1 géstermektedir ki katilimcilar maneviyati dinden
bagimsiz diisiinmemektedirler. Diizgiiner tarafindan gergeklestirilen ¢alismada katilimcilar maneviyaty; “Tanri’ya / Yiice Giice
Inang”, “Tanri/Yiice Giigle Kurulan fliski”, “Dinin/Amacin Geregi Olan Yasant1”, “Duygu/I¢ Diinya”, “Ahlak ve Dijerkamlik”, “Huzur/Zihnen
ve Vicdanen Rahatlik” seklinde tanimlamiglardir.”” Bu maneviyat tamimina ydnelik bulgular ile is insanlarinin maneviyat
algilarinin benzerlik gésterdigi sGylenebilir.

Basar1 Unsuru Olarak Zekat

Katilimcilarin, gerceklestirilen ikili goriismelerde is yasamlarinda basarilarini ¢ogunlukla diizenli vermis olduklar1 zekatlara
bagladiklarina ulagilmistir. Ayrica boylesine bir dini ibadetin kendilerini tatmin ve mutlu ettigini katilimcilar ifade etmislerdir.
Katilimcilarin zekat ve basari iizerine degindikleri ifadelere asagida yer verilmistir.

“Is yasaminda cesitli sigortalar yaptirilir. Ancak en biiyiik sigorta ise Allah’a yaptirilandir. Zekat demeyi her zaman severek yaptim ve Allah
da benim evimi, isimi bereketlendirdi.” (K1), “Zekati énceden ddiiyorum. ‘Zekati ddenmis bir mali, Allah muhafaza etmez mi?’ diye
diisiiniiyorum.” (K2), “Ben verdim, Allah da bana ¢okca verdi. Paramin bereketlendigini gérdiim ve iyi niyetimin karsihgini fazlastyla
gordiim.” (K6), “Zekat, bir siikiir vesilesidir ve insamn ticaretini arindirir. Zekat vermedigimde islerim her zaman sikintiya girdi. Zekat
verdigimde ise is hayatin diizeldi.” (K4), “Bizim biiyiimemiz demek, zekat kurumunun biiyiimesi demektir. Bizim biiyiimemiz fakirin
gozetilmesi demektir diye islerimize odaklaniyoruz.” (K6), “Is hayatimda yoksullara yardim ettigimden dolay: Allah'in yardimin her zaman
gordiim. Bayram arefesinde ¢alisanlarima verecek param yoktu. Kredi cekmeye bankaya gitmistim. Siranin bana yaklastiji zamanda
hesabima ummadigim yerden yiiklii miktarda édeme yapildi.” (K8), “Zekat verdigim zamanlar islerim hep diizgiin ilerledi ve kazancim
eksilmekten ziyade devamli artti.” (K9),

Beser’e gbre™ insanin basaril olabilmesi i¢in vermeyi aliskanlik haline getirmesi ve gésteristen uzak durarak, ihtiyacl insanlara
her sartta yardimci olmasi gerekir. Zekat, bir toplumda dengeyi saglayan en 6nemli unsurdur. Zekati veren kisi, Yaradan'in emri
geregince muhtag insanlara yardim yaptiginin bilincindedir. Zekati alan da bunun farkinda oldugundan verene kars1 kendini
borg¢lu hissetmez. Bdylesine bir yardimlasma sosyal yapiya zarar vermedigi icin de alan ve veren arasindaki iliskiyi giiclendirir.”

Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 242.

Ozdogan, Askin Yanimiz Maneviyat, 9,10.

Sevde Diizgiiner, Maneviyat Algist ve Dijerkamlikla liskisi (Kan Bagist Orneginde Tiirkiye ve AmerikaKarsilastirmali Nitel Bir Arastirma) (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Doktora Tezi, 2013), 204.

Beser, Basartun Manevi Sebepleri, 163.

* Murat Aydun, "Gelir Dagilimindaki Adaleti Saglamada Zekat Miiessesi ve Gini Katsayist." Akademik Bakis Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 57 (2016): 55-72.
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Bireyin kendini asan bir hedefe kendini adamasi 6nemlidir. Yardima muhtag insanlara ulasmay1 kendine gérev bilenler, yardim
etmenin mutlulugunu yasarlar. Yasamlarinda maneviyata yer agan insanlarin maddiyatla mutlu olamadiklar: bilinir. Yardim
etmek, yardim edilenden daha ¢ok yardim edene huzur verir ve iyi hissetmesini saglar.* Esas itibariyle insanlarin, zekat vererek
mutlu, huzurlu ve de basarili olabildikleri ifade edilebilir.* Insanoglu yaratildigindan itibaren fitratinin geregi olarak inanmig
ve inancini da ibadetleri ile yasamaya ¢alismistir. Arastirma kapsaminda katilimcilarin zekat ibadetleri de inanglarinin fiile
cevrilmesi olarak diistintilebilir. Yardim etme davranisinin altinda iki motivasyonel anlayis vardir. Birincisi “digergam yardim”
yani sag elin verdiginden sol elin haberdar olmamasidir. ikincisi ise “bencil yardim etme” yani kaz gelecek yerden tavugun
esirgenmemesidir.*” Arastirmada katilimcilarin zekat verme motivasyonlarinin herhangi bir karsilik vermeden yani “digergam
yardim” seklinde oldugu belirtilebilir. Kara tarafindan gercgeklestirilen nitel bir arastirmada, yardim etmenin bireylere huzur,
giiven, gii¢, kontrol duygusu, empati ve motivasyon sagladig1 tespit edilmistir.” Ulasilan bu verilerin ¢alismanin bulgularini
destekledigi ifade edilebilir.

Basgar1 Unsuru Olarak Tevekkiil

Maneviyat ve basar1 baglaminda is insanlarinin basarilarini tevekkiil degerine de bagladiklar: tespit edilmistir. Is insanlari
ellerinden geleni sonuna kadar yaptiklarmi ve gerisini Yaradan'a biraktiklarini belirtmislerdir. Dahasi Yaradan’a olan
tevekkdilleri ile cogu zaman pes ettikleri yerden daha ¢abuk kalktiklarini ve bu inancin kendilerini zor zamanlarda motive
ettigini ifade etmislerdir. Gergeklestirilen ikili gériismelerden elde edilen katilimcilarin kendi ifadelerine asagida yer verilmistir;

“Bir isin pesinden kosuyoruz olmuyor ancak alamayacagimizi diisiindiigiimiiz isler bizlere nasip oluyor.” (K2), “Kendime giivendigim zaman
en kiiciik bor¢larimi bile bazen deyemez hale geliyorum ancak Allah’a giivendigim zaman bor¢ ne kadar biiytik olursa olsun defalarca kolayca
bor¢lari 6dedigime sahit oldum.” (K4), “Geldigim noktayr hayal dahi edemezdim. En biiyiik hayalim bir devlet memuru olmakt. Rizik ile insan
arasinda bir perde var. Ne kadar zeki olursan ol, Allah o perdeyi kaldirmadigi siirece, sen onun farkina varamiyorsun.” (K1), “Elimden geleni
yaptim ve ¢abalarimin neticesinde Rabbime teslim oldum. Teslimiyetimin neticesinde hayal dahi edemedigim basarilarla karsilastim. Kisisel
olarak yaptiklarim beni sadece belli noktaya getirebilirdi ve Allah’n yardimu ile beklentilerimin étesini gérdiim.” (K7), “Is hayatinda bittim
dedigim zamanlar oldu. Bu zor zamanlarda Allah’in beni ummadigim sekilde destekledigine bircok defalar sahit oldum. Onemli olan Yaradan’a
teslim olabilmektir.” (K8), “Maasli isime son verildigi zaman, canim sikildi ancak yasadigimda bir hayrin olduguna inancim tamd. Yaradan’a
teslim olarak is hayatina girdim ve simdi iki tane subesi olan magazam var.” (K9).

Tevekkiil, sonsuz bir gii¢ tarafindan desteklendigini bilmektir. Tevekkiil etmek, eylemsizlige razi olmak demek degildir. Askin
olana duyulan giivenle, insanin elinden geleni yaparak saglam durus sergilemesidir.* Askin olana hissedilen giivenle insan,
umudunu artirir, gelecegi daha olumlu degerlendirir, belirsizlik korkularini daha kolay asabilir ve psikolojik saglamliligini
artirir.” Dahasi tevekkiil, insanlar i¢in bas etme aracidir. Her tiirlii ¢3ziim yollarini denedigi halde degistiremedikleri karsisinda
insanin sorunlarini Yaradan’a havale etmesi bireyi huzurlu kilar. Yerytiziindeki biitiin dinlerde tevekkiil degerinin 6nemi, insana
kayg1 ve endiselerinin istesinden gelmede katki sunmasindan gelmektedir. Tevekkiil eden birey, karsilastiklari sorunlara karsi
daha giiglii hale gelir.*

Zorluklar karsisinda Kur’an’da Yaradan insanogluna nasil bir tutum sergilemesini su sekilde belirtmistir: “Bir kere de karar verip
azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”*” Boylesine bir tutum sergileyen birey, olaylar karsisinda
kendini kolay kolay salivermez, yaptiklarinin akibetinden kaygilanmaz, pasif tutumdan uzak durur ve hangi netice ile
karsilasirsa karsilassin, kendisi igin sonuglarin en iyisini oldugu bilincini tasir.*® Dini basa ¢ikma etkinliklerinden biri olan
tevekkiil ile katilimcilarin maddi ve manevi olarak huzur bulduklari, psikolojik saglamliklarini artirdiklari, is hayatinin getirdigi
belirsizlik karsisinda hissettikleri korku ve kaygiy1 azalttiklar: sGylenebilir. Ayrica tevekkiiliin onlarin basa ¢ikma kabiliyetlerini
gelistirdigi, i¢ huzurlarmi artirdigi ve tevekkiilin sagladigi psikolojik rahatlamanm onlari edilgen kilmadigi bilakis
motivasyonlarini artirdigi belirtilebilir. Arastirmanin bulgulari ile Sahin tarafindan tevekkiil egiliminin psikolojik sonuglari
izerine gergeklestirilen arastirma sonuglarinin ortiistigii belirtilebilir. Sahin’in arastirmasinda da katilimcilarin, tevekkiil
ederek daha da rahatladiklarini ve huzurlu hissettiklerini, psikolojik dayaniklilik diizeylerinin yiikseldigini ve olaylarin

0 Acar Baltas, Hayatin Hakkim Vermek (istanbul, Dogan Kitap, 2020), 188.

1 Hiiseyin Certel, "Islami ibadetlerin psiko-sosyal islevleri." EKEV Akademi Dergisi 1/3 (1998): 149-156.

2 Giiliisan G3cen, "Empati ve din." Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/25 (2012): 273-277.

Elif Kara, "Pandemi siireci ve yardim etme davranust: Nitel bir calisma (Aksaray ili polis memurlari 8rnegi)." ibn Haldun Calismalar Dergisi (2023).
“ Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi (istanbul, Kapi Yaynlari, 2016), 43.

Hiiseyin Peker, Allah’in Boyastyla Boyanmak (istanbul, Timas Yaynlari, 2013), 75.

Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi (istanbul, Timas Yaymlart, 2009), 142.

47 Al-iImran 2/159.

8 Zuhal Agilkaya-Sahin, Psikoloji ve Psikoterapide Din (istanbul, Camlica Yayinlar1, 2020), 212.
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neticelerini daha kolay kabullendiklerine ulasilmigtir.”
Basar1 Unsuru Olarak Dua

Katilimcilar, gerceklestirilen goriismelerde is yasamlarindaki basarilarinda en bilyiik etkenin dua oldugunu vurgulamislardir.
ikili gériismelerde katilimcilarin duaya iliskin kendi ciimlelerine asagida yer verilmistir;

“20 yildir bu sektdriin icindeyim ve her giin is yerimi ezberimde olan Bereket Duast ile acarim. Duanin is yerini bereketli kildigina inantyorum.”
(K1), “Simdiye kadar yasamimda ihtiyac sahiplerini gozetip ihtiyaclarm karsilamaya calistim. Is yasaminda zorlu engellerin iistesinden bu
insanlarin benim icin ettikleri dualar yardimi ile astigimu diisiinityorum.”(K3), “Bankaya ddemem gereken yiiklii miktarda borcum vard..
‘Allah’im yardim et, ne olur bu borcumu ddeyebileyim’ seklinde Rabbime dua ettim. O giin bankaya olan borcumun miktar1 kadar is
yapabilmeyi Rabbim nasip etti.” (K4), “Basarimi annemin dualarina bor¢lu oldugumu diisiiniiyorum. Her zaman bana dua ederdi. Dahast
annemin benden razi olusunun da beni basarih kildigina inantyorum.” (K8), “Annem ve babam benden raziydi. Ozellikle annem ¢ok dua
ederdi. Annem 4 yil énce vefat etti. Islerimin iyi olusunu hala onun dualarma bagltyorum. Isimde basarilarimmn iizerinde en biiyiik roliin
annemin dualarimin bereketi oldugunu diistintiyorum. Zaman zaman is hayatinda sert riizgarlar esse de annemin dualart vesilesiyle
yikilmadigima inantyorum. Annemin zikirmatigi vard: stirekli zikrederdi ve vefat edince zikirmatikler bana kald. Ben de onun sistemini belli
sayida devam ettirmeye calistyorum.” (K10).

751«

7% “Bana dua edin duanizi kabul edeyim™', “Rabbinize yalvararak,

Kur’an-1Kerim’de; “Duaniz olmazsa Rabbim size ne diye deger versin ki

*? ayetlerinde duanin dnemi bildirilmistir. Dua, Yaradan ile kurulan en samimi iliskinin adidir. Askin

sessiz ve derinden dua edin”
olan ile kurulan bu bag sayesinde birey, yalniz olmadigimin farkindadir. Dua esnasinda birey, Yaradan tarafindan muhatap
alindiginin bilinciyle duygularini dile getirir. Dahasi dua siirecinde, insanoglu Yaradan’a giiven duyar, teslim olur ve yardim
gdrecegi konusunda tereddiit yasamaz.” Din psikolojisi alaninda duaya dair hem teorik hem de empirik bir¢ok ¢alisma
gerceklestirilmistir. Bu ¢calismalarda; zor zamanlarda duanin stres, kaygi ve iiztintii gibi duygular: hafiflettigi tespit edilmistir.>
Dogan'in arastirmasina gore de katilmcilar biiyiik oranda ettikleri duanin karsiliksiz kalmayacagina inanmakta, Allah’a
kendilerini cok daha yakin hissetmekte ve dualarinin kabul edilmeme durumunda bile kendileri i¢in birgok hikmetler olduguna
inanmaktadir.® Dua ibadetinin, giinliik yasamin sikintilari, hayal kirikliklar, basarisizliklar ve caresizlikler karsisinda
katilmcilar1 daha enerjik, umutlu ve yasam miicadelesinde onlar1 daha azimli kildigi belirtilebilir. Dogan'in 271 ile
gerceklestirdigi arastirmada basarmak icin % 69.7 oraninda katilimcilarin duaya sik sik basvurduklari tespit edilmistir.*
Arastirmada yer alan katilimcilarin is yasamlarinda basarilar: {izerinde duanin 6nemli katkis1 oldugu diistintilebilir. Karsli'nin
gengler lizerine gerceklestirdigi arastirmada duanin bireylerin kaygilarim azalttig1 ve stresle basa ¢ikmada etkili olduguna
ulasilmistir.”’” s insanlarinin da dua ile rahatladiklari ve problemlerinin iistesinden gelmede yardimci oldugunu belirtmeleri
Karsli'nin arastirma sonuglari ile bu arastirmanin bulgularinin paralellik gosterdigi diistincesini desteklemektedir.

Basar1 Unsuru Olarak Namaz

Manevi unsurlardan namaz ibadetinin de is yasaminda elde edilen basar: {izerinde etkisini katilimcilar dile getirmislerdir.
Gorlismede katilimcilarin kendi ifadeleri su sekildedir;

“Namaz kilmaya basladigimda yasamimda maddi ve manevi her sey yerine oturdu. Diizenli namaz ibadeti ile hem evimde hem de isimde
huzuru buldum. Gékten para yagmiyor ancak zor anlarimizda ummadigimiz sekilde para kazanarak yollarimiz agildi.” (K9), “Her giin bes
vakit Allah'm huzuruna ¢ikilinca aslinda insan bir hi¢ oldugunu hatirliyor. Giinde bes defa kendinizi sifirliyorsunuz.” (K10), “U¢ arkadas
olarak is yerimizi agtigimizda, is yerinde biitiin vakit namazlarim birlikte kilma karar aldik ve tam 30 yildir bu is yerinde cemaat halinde
namazlarimizi kiliyoruz. Bu birlikte namaz kilmamizin bereketini defalarca gordiik. Islerimiz iyi gitmediginde ve bunaldigimiz zamanlarda,
ummadigimiz sekilde Rabbimin yardimina sahit olduk.” (K2).

Diizenli namaz kilanlar ve diizenli kilmayanlar arasindaki farkliliklar: tespit etmek icin gerceklestirilen arastirmada diizenli
namaz kilanlarin affedici, miitevazi ve ruh sagligi devamlilifina, tinsel deneyimlerine sahip olduklarina ulagilmistir.”® Bireyin

Meryem Sahin, Dini bir Deger Olarak Tevekkiil Yoneliminin Psikolojik Sebep ve Sonuglari Uzerine Arastirma (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2018).
" Furkan 25/77.

1 Mii'min 40/60.

2 Araf7/55.

Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul, Camlica Yaynlari, 2016), 123-124.

Lee A Kirkpatrick, "An attachment-theory approach psychology of religion." The international journal for the psychology of religion 2/1 (1992): 3-28.
Mebrure Dogan, Duanin Psikolojik ve Psikoterapik Etkileri (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997).

56 Mebrure Dogan, “Duanin Psikolojik ve Psikoterapik Etkileri.” Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997.

57 Necmi Karsli, "Genglerde Sinav Kaygisi, Dindarlik ve Dua iligkisi." Dergiabant 7/13 (2019): 190-219.

Hiilya Gk, “Diizenli Namaz Kilma ve Kilmama ile Ruh Saghg1 Arasindaki liski." thya Uluslararas: Islam Arastirmalari Dergisi 5/1: 134-160.
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ibadetini diizenli olarak yerine getirmesi neticesinde duygu ve diisiincelerinde olumlu yansimalarin olmasi1 dogaldir. Bu olumlu
yansimalarin bireyin tutum ve davranislarina aksederek onun sahsiyetini pozitif yonde etkiler.”® Arastirmada katilimcilarin
namaz ibadeti ile hem aile yasaminda hem de is yerinde huzur bulduklar: belirtilebilir. Ayrica namaz ibadetinin is insanlarinin
calisanlarina ve de miisterilerine olan tutum ve davraniglarinda belirleyici oldugu sdylenebilir. ibadetlerin hem fert ruhunda
hem de sosyal yasamda yansimalari vardir. Calismada namaz ibadetinin fert ruhunda huzura vesile oldugu ve sosyal agidan da
olumlu davranislar sergilemede etkili oldugu ifade edilebilir. Kimter’in namaz ve psikolojik iyi olus {izerine gerceklestirdigi
arastirma da bu calisgmanin bulgularini destekledigi ifade edilebilir. Kimter’in arastirmasinda diizenli namaz kilmanin insanlarin
psikolojik iyi olus diizeylerini arttirdig: tespit edilmistir.*

Maneviyat ve Sosyal iligkiler

Arastirmada katilimcilar, is yasamlarindaki basarilarinin temelinde diiriistliik degerinin oldugunu belirtmislerdir. Diiriistlitk
degeri ile is hayatinda iliskilerin saglikli yiiriidigtinii ve duriistlitk olmadan hicbir isin gerceklesmeyecegini dile getirmislerdir.
ikili gériismelerde katilimcilarin diiriistliik konusunda ifadelerine asagida yer verilmistir;

“Uzerimize aldigimiz isleri en iyi sekilde yapmaya ¢calistyoruz. Piyasada bizler icin; * o firma isi iistlendiyse en giizel sekilde teslim eder’ algist
vardir. Bu algi da bizleri basarili kiliyor. Onemli olan insanlarmn sizlere giivenebilmesidir.” (K2), “Is hayatimda her zaman s6ziimde durmaya
calistim ve bu sayede bagsarih oldugumu diisiiniiyorum. Is cevremde, ‘O séz verdiyse yerine mutlaka getirir’ ciimlesiyle amlirim.” (K4), “En
dnemli mesele giivenilir olmaktir. Benim is yerimin duvarlarinda yazili olmayan ancak hem ¢alisanlarimin hem de miisterilerimin bildigi bir
sey vardir, O da bizimle is yapan kimsenin magdur edilmeyecegi gercegidir.” (K1), “Is yasaminda éncelikle degerlendirdigim nokta karst
tarafin diiriistliigiidiir. Diiriistliik varsa ancak is konusabilirim.” (K3), “Aldigimiz islerde miisteriye ne séz verdiysem hakkiyla yerine
getirmeye calistyorum. Hangi malzemede anlastiysak onu kullaniyorum.” (K8), “Diiriist davrandiimzda bazen miisteri kaybedeceginizi
diisiiniirsiiniiz ancak uzun vadede dogruluk ile islerimizin bereketlendigine defalarca sahit oldum.” (K9), “Insan, is yasaminda sark
kurnazhgina bagvurursa, kesinlikle bunun bereketini goremez. Elde edilen kazang bir sekilde bireyin elinden ¢ikar. Dolayistyla verilen soz ne
ise hatta zarar bile edilse yerine getirilmelidir.” (K10).

Rollo May, arastirmalarinda bireylerin diiriist davranislar sergilediginde, diiriistliigiin onarici giiciinii bireylerde gézlemledigini
belirtmistir.” Ayrica manevi ilerlemenin 6niindeki en biiyiik engellerden biri de insanun hem kendine hem de ¢evresine diiriist
olmayisidir. Diirlistlilkten uzak olmak, bireyin bilissel sistemini bozar ve insan, kendisine verilenleri amaci dogrultusunda
kullanamaz.”” Dahasi insanin kendisi olan iligkisinde yalan hakimse, hem fiziksel hem de psikolojik saghiginda cesitli problemler
yasar.” Yasamlarinda dogrulugu ilke edinen bireyler, calismalarinda ve iliskilerinde huzurlu olduklar1 gibi tereddiit icinde de
yasamazlar. Fakat birey diiriist degilse, kendine bile giiven konusunda problem yasar. Yalanlarinin baskalar1 tarafindan tespit
edilme endisesi icinde yasar.* 18 farkli kurumdan toplamda 212 calisanla yapilan bir ¢alismada, is yerindeki en énemli deger
olarak diiriistliigiin oldugu tespit edilmistir.®® Manevi degerlerden biri olan diiriistliigiin katilimcilarin is hayatlarindaki
basarilarina ve is iligkilerinin saglikl isleyisine katki sundugu sdylenebilir.

Katilimcilarla yapilan goriismede hem miisterileri hem de ¢alisanlari ile olan iliskilerinde 6zen gosterilmesi ve bireysel haklara
hiirmet edilmesi anlayis1 hakimdi. Bu hakim diisiince katilimcilarin ifadelerinde su sekilde yer almistir;

“Kul hakkma elimden geldigince riayet etmeye calistyorum. Is gériismelerine gelenlerin bile zamarmm aldigim icin onlari gideceklere yere
kadar biraktirtyor ve zarf icerisinde yarim giinliik iicreti hediye olarak onlara takdim ediyorum.” (K1), “Asla insanlarla emir kipi ile
konusmuyorum ve vicdanumin sesine gére hareket ediyorum. Her zaman onlarm bir insan oldugunu aklimda tutarak, serefli bir varlik olarak
yaklasiyorum.” (K2), “Calisanlari nesne olarak gérmiiyorum. Onlara iicret 6demem onlardan fazlastyla yararlanmam anlamina gelmez.
Onlarin haklarina 6zen gésteriyorum. Bu yaklasimimdan dolay Allah'in bizlere zorluk ¢ikarmayan hatta islerimizi kolaylastiran miisteriler
gonderdigini diisiiniiyorum.” (K7), “Calisanlarimin haklarina riayet ediyorum. Hesap yaparken onlarin bana haklari gegmesin diye dikkatli
olmaya ¢alistyorum.” (K8), “Hem miisterilerimizle hem de ¢alisanlarimizda iliskilerimizi belirleyen haram ve helallerdir.” (K9),
“Cahsanlarla ve miisterilerle olan iliskimde kalp kirmamaya 6zen gésteriyorum. ‘Allah razi olsun’ ifadesi benim icin cok énemlidir. fliskilerimi
diizenleyen de bu ciimledir.” (K10).

Hiiseyin Certel, "islam{ ibadetlerin psiko-sosyal islevleri.", 150.

% Nurten Kimter, "Namaz ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki iliski Uzerine Bir inceleme." Ekev Akademi Dergisi 68 (2016): 299-332.

' Rollo May, Kendini Arayan Insan, ¢ev. Kerem Isik (istanbul, Okyanus Yayinlari, 2017), 76.

62 Alexis Carrel, Basarinmn Sirlari, gev. Ozcan Unlii (istanbul, Hayat Yayinlari, 2006), 69.
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Gegtan, Hayat, 94.
¢ Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli (istanbul, Timas Yaynlari, 2011), 89.
6 Meral Arik Toprak, “Galisanlarin Bakisi Agisindan Verimlilik, Temel Degerler, Basar1 Faktrleri, Bir Alan Arastirmas..” Istanbul Ticaret Universitesi Fen Bilimleri

Dergisi 4(2005), 75-85.
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Yaradan ile kurulan bag, insanin kendine verdigi degeri etkiledigi gibi diger insanlarla ve ¢evresi ile olan iliskilerini de
etkilemektedir.® Maneviyat, biitiin evreni bir hedef baglaminda bir araya toplayan hayat tarzidir. Evrende her bireyin, her
yasantinin kendine has bir 6zelligi vardir ve her bireye ait yeteneklere, davranislara tarafsiz olarak bakilmasi manevi 6zgiirligii
ortaya cikarir. Bu 8zgiirliik atmosferinde bireyler, daha saglikli olarak kendilerini gerceklestirirler.”’ Is insanlarinin manevi
degerlere verdikleri 6nemin hem ¢alisanlari hem de miisterileri olan iliskilerini biiyiik oranda etkiledigi sylenebilir. Literatiirde
isyeri maneviyati iizerine gerceklestirilen ¢alisma bulgulari su sekilde 6zetlenebilir; a) Maneviyat, ¢alisanlarin psikolojik iyi
oluslarini ve hayat kalitesini artiriyor, b) Maneviyat, calisanlara amag ve anlam duygusu sagliyor, c) Maneviyat, karsilikli baglilik
ve toplum duygusunu sagliyor.*

Sonug¢

Bu arastirmada is diinyasinda yakalanan basari iizerinde; dua, tevekkiil, zekat, namaz ve sevgi yonelimli Tanri algis1 gibi manevi
unsurlarin énemli roller oynadiklarina ulasilmistir, Is yasamindaki bagarinin {izerinde maneviyatin etkisinin aragtirildigi bu
calismada is insanlarinin maneviyati, Yaradan ile kurulan bag olarak tamimladiklari tespit edilmistir. Bu arastirmada;
maneviyatin is hayatinda is insanlarinin basariya ulasmalarinda ve is yasaminin getirdigi zorluklarin, stresin {stesinden
gelmede baglica faktér olarak tanimlandigi saptanmugtir. is hayatinda basarilarina maneviyatin katkisina verdikleri cevaplar
incelendiginde zekat vermenin, dua etmenin ve tevekkiil etmenin dne ¢iktig1 goriilmiistiir. Yardima muhtag insanlar1 dikkate
aldiklarinda yani diizenli olarak zekat verdiklerinde daha ¢ok kazandiklarini ve ellerindeki malin korundugunu belirtmislerdir.
fs insanlarinin yasamlarindaki basarilariyla, diizenli olarak zekat vermeyi iliskilendirdikleri tespit edilmistir. Is insanlar
kendilerine ait is yerlerini her sabah dua ile agtiklarini ve boylece is yasamlarinin bereketlendigini ifade etmislerdir. Dahasi dua
yardimi ile en zor meselelerin iizerinden ummadiklar: sekilde {istesinden geldiklerini vurgulamiglardir, Is insanlari, is hayatinda
ellerinden gelenlerin en iyisini yaptiktan sonra Yaradan’a teslim olduklarini ve bu teslimiyetin her tiirlii sartta kendilerini
korudugunu ve de basarili kildigini belirtmislerdir.

Arastirma kapsaminda gerceklestirilen ikili gériismelerden elden edilen verilere gére is hayatinda manevi degerlerden
dogrulugun is yasaminda ¢ok 6nemli bir konumda yer aldigina ulasilmistir. Dogruluk degeri ile insanlarin is yasaminda basarili
olabilecegi ve ayakta kalabilecegi vurgulanmistir. Diiriistliik degerinin isleri daha da verimli kildig1 belirtilmistir. Beser’ e gére®
de basarili insanlarin en dnemli 6zelligi giivenilir olmalaridir. Ona gore diiriistliik degeri ile insanin elde ettikleri arasinda
islerinin bereketlenmesi de vardir. Kiigiik ve orta boy isletmelerin basar1 ve basarisizlik nedenleri iizerine gerceklestirilen bir
arastirmada, basari faktérleri arasinda diiriistliik degerinin oldugu saptanmistir.” Maneviyatin is insanlarinin hem calisanlar:
hem de miisterileri olan iliskilerinde 6nemli rol oynadigina ulasilmistir. Maneviyatin insanlarin davramslar tizerinde belirleyici
oldugu sdylenebilir. Arastirma sonuglarinin daha genellenebilir olmasi igin daha fazla katihmcr ile farkl sektorlerde ¢alismalar
gerceklestirilebilir.

Aragtirmanin  bulgular1 din psikolojisinde &zellikle tecriibeden yoksun genclere yonelik gerceklestirilecek manevi
gliclenme/bakim programlarinin igerikleri hazirlanirken yardimer olabilir. Genglerin en ¢ok ihtiya¢ duydugu ve de eksik olan
yanlari tecriibedir. Is insanlarinin basarilarinda 8nemli rol oynayan manevi unsurlar manevi bakim/giiclenme programlarinin
icerisinde dikkate alinirsa, gerceklestirilecek olan program daha faydali olabilir. Arastirmanin bulgular1 hem liseli hem de
iiniversiteli genclere katki saglayabilir. Katilimcilarin ifade ettikleri manevi unsurlar onlarin psikolojilerini olumlu olarak
etkiledigi gibi bu unsurlarin sosyal islevlerinin de oldugu belirtilebilir. Katilimcilarin is yasamlarinda ulastiklar: basarilar:
tizerinde nemli rolleri olan zekat, dua, tevekkiil ve namaz gibi ibadetlerin onlarin diger insanlara kars: sorumluluk duygularin
artirdigi sdylenebilir. s yasaminda yakalanan basar {izerinde énemli rolleri olan zekat, dua, tevekkiil ve namaz gibi ibadetlerin
hem fertlerin duygu, diisiince diinyalarini olumlu olarak etkiledigi hem de sosyal hayatta olumlu davranislar sergilemelerine
vesile oldugu goriilmektedir.

Orgiitsel maneviyat kapsaminda gerceklestirilecek calismalarda 6zellikle de yéneticilere yonelik manevi giiglenme/bakim
programlarinda arastirmanin bulgular1 yararh olabilir. Arastirma bulgularinin dikkate alinarak gerceklestirilecek manevi
bakim/giiclenme programu ile is yasaminda basari iizerinde manevi unsurlarin nemi ydneticilerle paylasilabilir. Ayrica manevi
unsurlarin hem c¢alisanlarla hem de miisterilerle olan iliskilerde 6nemi vurgulanarak, is yasaminda sosyal iliskilerin
giiclendirilmesine katkisi saglanabilir.
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Uniteryan Evrenselci Cemiyeti’nin kurucusu kabul edilen ispanyol hekim Michael Servetus Hristiyan teolojisine yonelik aykir1 gériisleriyle 6n plana gikmistir. Birgok eserinde
teslis elestirisi yapan Servetus, Hristiyanligin teslis yanlisi ana akim teolojik cizgisinden ayrildig1 gerekgesiyle 8nce “sapkin” ilan edilmis, ardindan da 1553 yilinda Calvin'in
yonlendirmeleri neticesinde Cenevre sehir merkezinde yakilarak §ldiiriilmiistiir. Servetus'un goriislerine yakindan bakildiginda onun teslis karsiti diistincelerini Kitab-1
Mukaddes’e dayandirdigi gériilmektedir. Bununla birlikte iddialarim ispatlamak icin yer yer antik Yunan filozoflarina, erken dénem kilise babalarina, Yahudi ve islam
literatiiriine referans yaptig dikkatleri cekmistir. Hristiyanlik tarihinde, tevhit ilkesine halel getirdigi diistincesiyle teslis 3gretisini reddeden teologlar ve gruplar her zaman
var olmustur. Antik¢ag ve Geg Antik¢ag 6zelinde bakilirsa, Ebionitler, Dinamik Monarsiyanistler veya Ariusgular bu bakimdan 6rnek gosterilebilir. 16. yiizyilda yasarms
ispanyol hekim ve teolog Michael Servetus da bu baglamda nem tastyan bir isimdir. Michael Servetus (1509-1553), Hristiyanligin en temel dogmast teslisi reddeden bir
Hristiyan’dir. Hristiyanlik tarihine bakildiginda teslis anlayisim benimsemenmis tek Hristiyan o degildir fakat onu énemli kilan husus hem tip alaninda 6nemli ¢alismalari ve
katkilar1 olan biri olmasi hem de sahip oldugu teolojik gériislerle ilgili ciddi eserlerin giiniimiize ulasmis olmasidir. Hristiyan diinyada Servetus'un teslis karsit1 fikirlerini
Arius ile kdklestiren yaklasimlar daima var olmustur. Bilindigi gibi Arius, IV. ylizyilda yasamistir ve onun Tanri-Mesih iliskisini agiklarken 6ne stirdiigii diisiinceler o zamanlar
biiyiik tartismalara yol agrstir. Ne var ki, Servetus’u Arius’un bir takipgisi olarak kabul etmek pek miimkiin goriinmemektedir. Nitekim Arius’un teolojik goriisleri
incelendiginde Servetus ile aralarinda ¢ok bariz farklarin oldugu gériilmektedir. Bu makalenin cevaplamak istedigi en énemli soru Servetus’un bir Ariusqu olarak
nitelendirilip nitelendirilemeyecegidir. Arius’un gériisleriyle Servetus'un gériislerinin uyusup uyusmadigy, aralarinda hangi dlciide paralellik oldugu veyahut ne 8lgiide
farkliliklardan bahsedilebilecegi sorular1 da ayrica énemlidir. flgili sorularin cevabini bulmak icin éncelikle Arius ve Servetus’un yaptiklari kristolojik agiklamalarin
muhtevalarma hakim olmak durumundayiz. Dolayistyla bu makale, Arius ve Servetus'un goriislerini mukayese ederek aralarinda bir baglant: olup olmadigim ortaya
cikarmay1 hedeflemektedir. Gerek tilkemiz gerekse bat: literatiirii tarandiginda konuyla ilgili miistakil bir calismanin olmadig griilmiistiir. Bu vesileyle makale, literatiirdeki
bosluga bir katki ¢abasi tasimaktadur.
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Abstract

The Spanish physician Michael Servetus, who is considered as the founder of Unitarian Universalist Association, stood out in the history of Christianity with his anti-
trinitarian opinions Servetus, who criticised the Trinity in many of his works, was first declared a "heretic" on the grounds that he departed from the mainstream theological
line of Christianity, which was pro-Trinitarian, and then burned to death in the city centre of Geneva in 1553 as a result of Calvin's directives. A closer look at Servetus' views
reveals that he based his anti-trinitarian views on the Bible. However, it is remarkable that he sometimes refers to ancient Greek philosophers, sometimes to early church
fathers, sometimes to Jewish and sometimes to Islamic literature in order to substantiate his claims. The idea of the Trinity has consistently been denied by some theologians
and some groups throughout the history of Christianity on the grounds that it violates the monotheistic tenet. The Ebionites, Dynamic Monarchians, or Arians are instances
in the context of Early and Late Antiquity. In this sense, Michael Servetus, a Spanish physician and theologian, is equally significant. Christian Michael Servetus (1509-1553)
denied the Trinity as a central tenet of Christianity. He is not the only Christian in history to reject the doctrine of the Trinity, but what distinguishes him as significant is
that he made significant contributions to the field of medicine and that serious writings about his theological beliefs have persisted to the present day. In the Christian world,
there have always been approaches that root Servetus' anti-trinitarian ideas in Arius. As is known, Arius lived in the IVth century and his ideas on the relationship between
God and Christ caused great controversy at the time. However, it does not seem possible to accept Servetus as a follower of Arius. As a matter of fact, when Arius' theological
views are examined, it is seen that there are very obvious differences between him and Servetus. Whether Servetus may be classified as an Arians is the most crucial point
that this article aims to solve. It is also crucial to consider whether or whether Arius and Servetus' perspectives are in agreement, as well as how similar or unlike they are.
We must first understand the content of Arius' and Servetus' christological explanations in order to uncover the solutions to the pertinent problems. In order to determine
whether there is a relationship between Arius' and Servetus' viewpoints, this essay compares them. It has been noted that neither western literature nor our country's
literature has conducted an seperate investigation of the topic. The paper makes an effort to fill this vacuum in the literature on this particular occasion.
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Girig*

Aslen Libya’li bir din adami olan Arius’un (6.336) tiim goriisleri tam olarak bilinmese de kendi dsneminde hakim olan kristolojik
anlayistan farkli bir yorumu benimsedigi nettir. Arius’un, kristolojik baglamda isa ile Baba Tanru iliskisi agiklanirken her ikisinin
de ayni esitlikte ilah oldugu kabuliine ve Isa’nin Baba ile ayni 6zden oldugunun sdylenmesine sesli tepki gésterdigi
bilinmektedir.! Arius’un bakis acisinda Tanr1 tek ve ezeliydi. Tanri’'nin dogrulmamis yegine varlik olmasi ve onun haricinde
hi¢bir varhigin bu 6zellige sahip olmamasi temel kabullerdi. Basit manevi bir gerceklik olarak Tanri’nin 6ziiniin béliinmesi ya da
yayilmasi s6z konusu degildi. Yaratilmis hersey Tanri’nin 6ziinden degil, O’'nun iradesiyle yoktan yaratilmisti. Ogul dahil tiim
mevcudat yoktan var edilmisti zira Tanr’'nin 8ziintin béliinmesi miimkiin degildi. Tanri’'nin Baba olusu ezelden degil, Ogul'u
yarattiktan sonra mevzu bahisti. Sayet ezelden Baba olsamasi sdz konusu olsaydi o durumda Ogul’'un da ezeli olmasi gibi bir
durum ortaya cikacakt1. Oysa ezelilik yalnizca Tanrr’ya has bir 6zelliktir.? Arius’un bu diisiincelerinden anlasilan en agik husus,
Baba Tanrt'nin ezeliligi ve essizligi, Ogul'un ise ezeli olmadig1 ve Baba ile ayni esitlikte olmadig1 kabuliidiir.

Hristiyanlik tarihinde, tevhit ilkesine halel getirdigi diisiincesiyle teslis 6gretisini reddeden teologlar ve gruplar her zaman var
olmustur. Antik¢ag ve Ge¢ Antikgag 6zelinde bakilirsa, Ebionitler, Dinamik Monarsiyanistler veya Ariuscular bu bakimdan drnek
gosterilebilir.® 16. yiizyilda yasamis Ispanyol hekim ve teolog Michael Servetus da bu baglamda énem tasiyan bir isimdir.*
Michael Servetus (1509-1553), Hristiyanhigin en temel dogmas: teslisi reddeden bir Hristiyan'dir. Hristiyanlik tarihine
bakildiginda teslis anlayisini benimsememis tek Hristiyan o degildir fakat onu énemli kilan husus hem tip alaninda nemli
calismalari ve katkilari olan biri olmas1 hem de sahip oldugu teolojik goriislerle ilgili ciddi eserlerin giiniimiize ulasmis olmasidir.
Zira o da teslis 8gretisini reddetmis ve bu nedenle Reformasyon siirecinin dnemli aktérlerinden olan John Calvin’in (1509-1564)
yonlendirmeleri neticesinde 8ldiiriilmiistiir. Nitekim Servetus’un gériisleri giiniimiizde Uniteryan Evrenselci Cemiyeti'nce
stirdiiriilmektedir ki, Servetus bu khareketin kurucusu olarak goriilmektedir.” Servetus, ¢cok gen¢ yaslarinda Kutsal Kitab’t
incelemeye baslamis ve geleneksel teslis anlayisi, cocuk vaftizi ve asli giinah doktrini gibi inang konularimi ilgilendiren
meselelerin Kutsal Kitab’a dayanmadigimni ve bu kavramlarin yanlis yorumlandigini disiinmistiir. Cogunluk tarafindan
benimsenen teslis dgretisinin hatali oldugunu savunan Servetus, gercekte “bir” Tanri’nin oldugunu® ve hali hazirdaki dini

anlayisin ve 6teki teolojik kabullerin yeniden insa edilmesini 6nermistir.”

Michael Servetus, geleneksel teslis doktrininin politeizme esdeger oldugu kanaatindedir. Bununla birlikte, o, geleneksel teslis
doktrinini kabul etmemesine ragmen kendisinin yorumladigi baska bir Hristiyanhk anlayisim kabul etmistir. Kullandig
terminoloji teslisci bir agilima tekabul etse de teslisin unsurlarina yiikledigi anlam gelenekten ¢ok farklidir. Ornegin o, Ogul isa
Mesih ile ilgili olarak “Baba”dan bagimsiz olarak tanrisallik barindiran bir varlik olmadigina vurgu yapmaktadir. Daha agik bir
ifadeyle, Ogulun ebedi Kelamin (Logos) ebedi olmayan “Beser isa” ile birliginden bahsetmektedir ve o, Mesih’in bu dogasini

Michael Servetus'un bir Arius takipgisi olduguna yonelik iddialarin varligi ancak bu yaklagimlarin dogru olmadigi meselesine “Tevhitci Bir Hristiyan Olarak
Michael Servetus ve Hristiyanhk Anlayisi” isimli doktora tezimizde ¢ok kisa da olsa deginmistik. Bununla birlikte, konunun miistakil bir arastirma olarak ele
almacak énemi haiz olmasindan dolay1 bu makale calismasi ortaya ¢iknmustir.

! Turhan Kagar, “Ebioniteler’den Arius’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda isa Teolojisi Tartismalar1”, AUIFD 44/2 (2003), 201.

2 Bilal Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2016), 86-87.

*  Bugruplarlailgili detayh bilgi icin su calismalara bakilabilir; Turhan Kagar, “Ebioniteler’ den Arius’a: Eskicag Dogu Hristiyanhiginda Isa Teolojisi Tartismalari”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2003), 187-206; Bilal Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2016);
S. G. F. Brandon, “Ebionites”, A Dictionary of Comparative Religion, ed. S. G. F. Brandon (New York: Scribner, 1970); Zafer Duygu, “Hiristiyanhigin Erken
Yiizyillarindaki isa Teolojisi Tartismalarinda ‘Dinamik Monarsiyanist’ Akima Ozgii ‘Monoteist” Kristoloji Ve Bunun ‘Ebionit’ Kristolojiyle Mukayesesi”,
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (13 Nisan 2018), 329-343.

* Michael Servetus'un hayati ve eserleriyle alakali malumat bu ¢alismanin kapsamini ¢ok genisleteceginden burada o bahislere girilmeyecektir. Konuyla ilgili
detayh bilgi icin bkz. William Hamilton Drummond, The Life of Michael Servetus (London: John Chapman Press, 1848); Talha Fortaci, Teslis Karsit: Bir Hristiyan
Michael Servetus (istanbul: Kabalci Yaymnlari, 2022).

5 Uniteryanizm, geleneksel teslis anlayisim reddeden ve tek sahsiyeti olan ‘monoteist’ tanri anlayist iizerine sekillenmis bir dinf diisiincedir. Uniteryan
hareketin kabiillerine bakildiginda, akln roliinii daima 6n planda tutmayi ve &zgiir diisiinebilmeyi benimsedigi gériilmektedir. Uniteryan hareketin
giiniimiizdeki temsilcileri Uniteryan Evrenselci Cemiyeti adi altinda bir araya gelmislerdir. Detayh bilgi icin bk. Earl Morse Wilbur, A History of Unitarianism:
Socinianism and Its Antecendents (Boston: Beacon Press, 1945); ismail Yilmaz, Uniteryanizm’in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktérler (Bursa: Uludag Universitesi,
Doktora Tezi, 1994); Talha Fortaci, “Uniteryan Evrenselci Cemiyeti ve Giiniimiiz Hristiyanhgindaki Yeri” (Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu, Ankara:
ASBU Yaynlari, 2023), 571-770.

¢ Michael Servetus, RC, cev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston: The Edwin Mellen Press, 2007), 106.

7 Talha Fortaci, “The Trinity in the Theology of Michael Servetus”, Oksident 4/2 (2022), 179.
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“karisim” (Tanri-beser kombinasyonu) olarak nitelendirmektedir.® Onun terminolojisinde “sahislar”dan bahsetmenin imkani
yoktur. Servetus teslisin unusrlari olan Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u tanrisallikta ickin olan “sahislar” ya da “varliklar/ézler”
olarak degil, Tanrinin eylem/tezahiir bigimleri olarak anlamak taraftaridir.

Bati literatiirli incelendiginde, ozellikle geleneksel teslis Ogretisini benimsemis Hristiyan yazarlarin Servetus'u, “kendi
déneminin Arius'u” seklinde niteledikleri gézlenmektedir.” Ornegin, 16. yiizyilda Tiziano Vecelli isimli bir sanatc tarafindan
teslise dair bir tablo yapilmistir. Bu tablo hakkinda yazilan bir elestiri metninde eserde iki unsurun 6n plana ¢iktig1 ifade
edilmektedir. S6z konusu temsillerin ilkinde, Baba ve Ogul es t3zel olarak betimlenmektedir. Tkincisinde ise Ariuscu diisiincelere
kars1 gelenegi savundugu diistiniilen Verona’l St. Peter’in' teslise olan imanini tasdik edisine ve Ariuscularla olan miicadelesine
atif vardir. Bu itibarla C.S. Harbison, Michael Servetus'u “modern Ariusguluk” tabir ettigi bir akimin temsilcisi gibi sunmakta ve
onu “ddnemin Arius’u” tabir etmektedir." Buna benzer sekilde, tinlii reformculardan Oecolampadius da Servetus’u Arius’un bir
takipgisi addeden ilk yazar olarak tanimlanmaktadir. Yine o siirecte bu isimler arasina Basel vaizi Oswald Myconius ve Ziirih’li
reformcu Heinrich Bullinger de dahildir.”* Michael Servetus’u ve onun giiniimiizdeki takipgileri olan Uniteryanlar1 Arius'un
mdritleri olarak tanimlayan daha pek ¢ok drnege referans verilebilir ama listeyi uzatmaya ihtiyag yoktur.

Bu makalenin cevaplamak istedigi en 6nemli soru ise Servetus’un bir Ariusqu olarak nitelendirilip nitelendirilemeyecegidir.
Arius’un goriisleriyle Servetus’un gdriislerinin uyusup uyusmadigi, aralarinda hangi dl¢iide paralellik oldugu veyahut ne dlgiide
farkliliklardan bahsedilebilecegi sorulari da ayrica nemlidir. flgili sorularin cevabini bulmak icin éncelikle Arius ve Servetus’un
yaptiklar: kristolojik agiklamalarin muhtevalarina hakim olmak durumundayiz. Dolayisiyla bu makale, Arius ve Servetus'un
goriislerini mukayese ederek aralarinda bir baglanti olup olmadigini ortaya ¢ikarmayi hedeflemektedir. Gerek tilkemiz gerekse
bati literatiirii tarandiginda konuyla ilgili mistakil bir ¢alismanin olmadig gériilmiistiir. Dolayisiyla bu makale, literatiirdeki
bosluga bir katk: ¢abasi tasimaktadir.

1. Arius ve Kristolojisi

Arius ile ilgili yazan tiim akademisyenlerin isaret ettigi en énemli problem, Arius’a dair bugiin elimimizdeki metinlerin biiyiik
¢ogunlugunun onun diismanlar: tarafindan kaleme alinmis olmasidir.” Thalia adli eserinin yalnizca bazi béliimleri giiniimiize
ulagmustir. Bu durum, Arius'un diistincesini incelemek igin tatmin edici olmayan bir temel sunsa da yeni belge niteliginde
kesifler yapilana dek muhtemelen sahip olabilecegimiz tek avantaj yorumlama tekniginin ve edebi tenkidin incelikleridir.
Bununla birlikte, Arius hakkinda tarihsel olarak bazi net bilgilere de sahibiz. Ornegin, Hristiyanlik aslinda ilk dénemlerinden
itibaren pek ¢ok farkl inang akiminca temsil edilmistir. Bir zaman sonra teslis diistincesi nispeten sivrilmis ve hatta en sonunda
da Roma yo6netiminin destegiyle ana akim gdriise doniismistiir. Ariusculuk ise bu siirecte teslis¢i yorum karsisindaki en giigli
alternatif olarak dikkat cekmistir. Ayrica ifade etmek gerekir ki, Arius'un kim oldugu, kristolojisi ve sahip oldugu Hristiyanlik
anlayisi ise basli basina bir tez konusudur ve hali hazirda bununla ilgili miistakil calismalar vardir.™ Bizim bu bagslikta Arius’un
teolojisini bir biitiin olarak ele alma niyetimiz yoktur ancak Servetus’la ilgili kendi arglimanlarimizi ortaya koymak icin bazi
temel hususlara isaret etmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Arius teolojisine gore, Mesih ya derece itibariyle Baba Tanr1 karsisinda daha diisiik stattiyti haiz ikinci bir ilaht1 ya da ilah degilse
bile diger diinyevi varliklardan su veya bu dl¢iide daha iistiin bir beserdi. Arius ve onun takipgileri, Tanri’nin Kelami (Logos)
addettikleri Mesih’in diinya yaratilmadan 6nce var oldugu diisiincesini tasimiglardir. Fakat onlara gére, Mesih’in sonsuzlugun
baslangicindan sonra (Tanr1 tarafindan) yaratilmis olmasi, bir zamanlar Mesih’in hi¢ olmadigi bir zaman diliminin varligin
kabul etmeyi de miicbir kilmaktadir.” Bu agilardan bakildiginda Arius diisiincesinin geleneksel teslis anlayisindan farkh oldugu
fakat mutlak bir tek tanriciigi yansitmadigi da anlasilmaktadir. Ayrica, Arius'un Katolik Kilise’nin benimsedigi manada

Michael Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, gev. Earl Morse Wilbur (Londra: Cambridge: Harvard University Press, 1932), 211; Michael
Servetus, Restoration of Christianity, ev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston: The Edwin Mellen Press, 2007), 363.

°  E.Calvin Beisner, God in Three Persons (Wheaton: Tyndale House Publishers, 1978), 17-18; Hans J. Hillerbrand (ed.), The Protestant Reformation (U.S.A.: Happer
Perennial, 1968), 314; Alfonso Maria de’ Liguori, The History of Heresies and Their Refutation, gev. John T. Mullock (Dublin: James Duffy, 1857), 350-351.
Hristiyanlik ve dzellikle teslis hakkindaki gériislerinden dolay1 1250°de italya’da engizisyon mahkemesi tarafindan sldiiriilen ve engizisyon sehidi olarak
bilinen kisidir. Bk. W. A. Hinnebush, The Dominicans, A Short History (Ireland: Dominican Publications., 1985), 42.

' Craig S. Harbison, “Counter-Reformation Iconography in Titian’s Gloria”, The Art Bulletin 49/3 (1967), 244-246.

12 Peter Hughes, “The Face of God: The Christology of Michael Servetus”, JUUH 40 (2017 2016), 26-27.

3 Rowan Williams, Arius: Heresy and Tradition (U.S.A.: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2002), 95.

Arius ile ilgili bagimsiz bazi ¢alismalara Srnek olarak bkz. Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 2016; Christopher Stead, “Arius on God’s ‘Many Words””,
The Journal of Theological Studies 36/1 (1985), 153-157; Haugaard William P., “Arius: Twice a Heretic? Arius and the Human Soul of Jesus Christ”, Church History
29/3 (1960), 251-263.

5 Athanasius, “Four Discourses against the Arians”, https;//www.newadvent.org/fathers/28161.htm (02 Kasim 2022), 1.4.1.
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olmamakla beraber teslisi kabul ettigi fakat daha farkli olarak hiyerarsik bir teslis anlayisina sahip oldugu aktarilmaktadir.'
Daha acik bir ifadeyle, Arius ile geleneksel teslis 6gretisi arasindaki en bilyiik fark Ogul’'un Baba ile birlikte ayn1 6zden olup
olmadig ile ilgilidir. Hakim teslis anlayisinda Ogul Baba ile ayn1 6zdendir ancak Arius’a gére Ogul’'un Baba ile ayni 6zden olmasi

s6z konusu olamaz."”

Arius’un teslis taraftarlarindan ayrildigi noktalar su sekilde dzetlenebilir: Isa Mesih dahil olmak iizere hi¢ kimse Tanrr’y:
goremez ve kavrayamaz. Isa Mesih, Tanri’nin mahiyeti hakkinda bir bilgiye sahip degildir. Ancak o diger mahlukattan mertebe
olarak iistte oldugu i¢in digerlerine nazaran daha ¢ok sey kavrar. Béliinme ve paylasma gibi hususlar Tanr’nin 6zii igin s6z
konusu degildir. isa Mesih yaratilmadan 6nce Tanr1 “Baba” degildi. isa Mesih bir zaman diliminde var oldu ve isa Mesih’in varlik
bulmadig1 bir zaman dilimi vardi. Ezeli olan yalmizca Tanrr’dir. Isa ezeli degildir. Tanri’'nin irade etmesi suretiyle Isa Mesih
yaratilmistir. Her ne kadar Mesih de “tanr1” diye niteleniyorsa da ona atfedilen bu zellik kendisine verilmis bir unvandan
ibarettir. Mesih’e atfedilen “Tanr1 Oglu” gibi unvanlara gelince, Mesih bu gibi yiicelik belirten sifatlari kendi tistiin erdemiyle
kesp etmistir. Isa Mesih, mahluktur ancak diger tiim mahlukattan istiindiir. Bir beser olmasi hasebiyle Isa degisim ve hataya
konu olabilir. Kutsal Ruh da derece itibariyle Isa Mesih’'ten asagidadir. Mecazen de olsa Kutsal Ruh’un Tanriligindan
bahsedilemez."

2. Servetus Bir Ariusgu Muydu?

Teslis karsiti kimselerin ya da biraz farkli kristolojik pozisyonlari savunanlarin Ariusgu ilan edilmeleri Hristiyanlikta 4dettendir.
Yani Servetus’un Ariusculukla itham edilmesi, ¢ok biiyiik bir ihtimalle, bu sebebe de dayanmaktadir. Bu dogrultuda, Servetusu
bir Ariuscu olarak tanimlayabilmek i¢in 6ncelikle bazi sorularin cevabi aranmalidir; Servetus gercekten Arius’un gérislerini mi
benimsemistir? Eserlerinde Arius ve diisiincesine dair olumlu referanslar veyahut onun kristolojisini tasdik eden ipuglari var
midir? Servetus’un teslis anlayisi ile Arius’un Ggretileri arasinda nasil bir bag vardir? Bu asamada konuyu daha acik ifade
edebilmek adina Servetus'un geleneksel teslis 6gretisine kars1 yaklasimini netlestirmek énemlidir.

Servetus, teslisci teolojide var olan Tanri’da ii¢ cevher veya hipostaz (hypostases) oldugu anlayisinin gercekte tabiat olarak da
li¢ esit Tanr1 oldugu anlamina geldigini ifade etmektedir. Teslis yanlilarinin tézel olarak ti¢ ayr1 ve farkli sey kabul ettiklerini ve
bu unsurlarin her birinin (ya da ifade ettikleri gibi hipostazlarin) ilah oldugu konusunda kesin kanaate sahip olduklarini belirtir.
Ona gdre bu durum, kati surette birbirine hem esit ve hem de farkli ii¢ Tanri’'nin ortaya ¢ikmasimi dogurur. Servertus’un
diisiincesine gore mahiyet ve say1 bakimindan birbirinden farkli olan bu hipostazlar sayet ayr1 ayr1 Tanri'nin birer yiiklemi
olarak da kabul edilecekse neticede onlarin sayis1 kadar da Tanri’nin ortaya ¢ikmasi s6z koonusu olacaktir. Zira ne kadar yiiklem
varsa bir o kadar da 6zne olmak zorundadir. Teslis taraftarlarina gére bu anlayis her ne kadar bir ‘tek Tanrr’ diisiincesi anlamnina
gelse de esasen vakia ii¢ Tanrr'li bir durumun ifadesidir.”” Onun degerlendirmesine gére normal zekaya sahip her birey,
insanlarin ibadet i¢in yonlendirildigi “li¢ ayr1 sey” oldugunu zaten gorecektir. Bununla birlikte, teslis taraftarlar: birbirinden
bagimsiz olarak Tanri olan bu ii¢ uknumun nasil “tek” Tanri yaptigini tatmin eder bir bi¢imde izah edememekte veya
ogretememektedir. Servetus bu durumu “insanin aklinda ¢oziilemeyen bir saskinlik ve agiklanamayan bir karisiklik” olarak
tanimlamakta ve ayni zamanda es 6zlii ti¢ ilahin oldugunu sdylemenin kiifiirlerin en bliyligii ve Tanr’ya kars: byiik bir
saygisizlik oldugunu ifade etmektedir.”® Burada dnemle belirtilmesi gereken husus sudur: Servetus 16. Yiizyilda yasamis bir
isimdir ve tam olarak kars1 oldugu husus miesses teslis doktrinidir. Ancak Arius'un yasadig1 dénem dikkate alindiginda tam
manasiyla tesekkiil etmis bir teslis doktrininden bahsedilemez. Bununla birlikte, ildh 6ziin béliinmesi konusunda Servetus ve
Arius’un benzer bir pozisyonda olduklarini sdylemek bile miimkiindiir. Fakat yukarida da ifade edildigi iizere Arius’un geleneksel
manada olmasa da kendisinin tanimladig1 hiyerarsik bir teslis anlayisini benimseyip benimsemedigi konusu tam net degildir. Bu
durumun net olmayis1 ve Servetus’un da kesin bir geleneksel teslis 6gretisi karsiti oldugu hususlar: birlikte diisiiniildiigiinde,
onun bir Ariusqu olarak degerlendirilemeyecegine yonelik bir kabul yanls olmayacaktir.

Servetus teslis formiilasyonunu reddetmekte ve burada konuyla ilgili kendi mantiksal izahini yapmaktadir. Fakat Servetus’un
teslisin Hristiyanlikta olmadig1 veyahut olmamasi gerektigine dair savinin en 6nemli ispat kaynagi Kitab-1 Mukaddes'tir. Teslis
karsit1 goriislerini temellendirirken yaptigi agiklamalarin biiyiik ¢ogunlugu Kutsal Kitap referanslarina dayanmaktadir.
Servetus’un kendi ifadelerine gére, Kutsal Kitap Baba’dan, Ogul’dan ve Kutsal Ruh’tan bahsetmektedir fakat metinden hareketle

Kagar, “Ebioniteler’den Arius’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda Isa Teolojisi Tartigmalar1”, 202.

7" Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisciiliik, 2016, 90.

Servet Dogan, Aryiiscii Hristiyanlik (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021), 43-44.

9 Talha Fortaci, Teslis Karsit Bir Hristiyan Michael Servetus, 150.

Allwoerden Heinrich Von - Mosheim Johann Lorenz Von, Historia Michaelis Serveti (Helmstad: Stanno Buchholtziano, 1728), 131. Servetus’un Cenevre'deki
durusmasindan énceki bir konusmasi.
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mevcut haliyle var olan kurumsal teslis doktrinini temellendirebilecek agik bir ifadenin varligindan sz etmenin imkani yoktur.
Dolayistyla teslis inanci, ne mantikla ne de Kutsal Kitap’la bagdastirilabilir bir doktrindir.”

Servetus, daha ilk eserinde (De Trinitatis Erroribus Libri Septem 1531) isa Mesih'in bir hipostaz olmadigini, bir beser oldugunu
ve bunun hem ilk dénem kilise Babalar1 tarafindan hem de Kutsal Yazlar tarafindan net bir bicimde izah edildigini
yazmaktadir.”” Onun diisiincesine gore, diger dini geleneklere mensup bireylerin Hristiyan olmalarinin 6niindeki en biiyiik engel
de teslis anlayigidir. Isa ve Kutsal Ruh gibi isimler Tanri'nin farkli yénlerini bize géstermek igin kullanilan terimlerdir. Ki zaten
Tanry, her biri farkl bir mesaj ifade etsin diye Kutsal Kitap’ta farkli isimlerle kendini bize tanitmaktadir. Ayrica, teslis doktrinini
izah etmek i¢in Yunan Felsefesinden devsirilmis hypostasis (sahis) ya da ousia (6z) gibi kavramlarin hicbiri Kutsal Kitap’ta yer
almamaktadir. Kutsal Kitap’ta gecen Baba, Ogul ve Kutsal Ruh gibi kavramlar Tanri'nin gesitli eylemlerine veya tezahiirlerine
referans yapmaktadir.” Daha agik bir sekilde ifade edilecek olursa, Servetus’a gére Ogul bir beserdir. Kutsal Ruh da kendi
icerisinde tanrisallik barindiran bir varlik degil, bilakis Tanri’nin gérevlendirdigi bir “Kul”dur.”

Servetus’un teslis hakkindaki agiklamalarinin detayina inildiginde en dikkat cekici noktalardan biri onun isa Mesih ve Kutsal
Ruh’u Tanri'nin birer tezahiirii olarak yorumlamasidir. Yani Servetus’a gére isa Mesih ve Kutsal Ruh ayr1 birer Tanri degil "Baba”
tabir edilen Tanr’'nin birer tezahiir bicimi veyahut enkarnasyonlaridir.”® Bu yorum &nemlidir zira Servetus'u Modalist
Monarsiyanist akimin goriislerine yaklastirmaktadir. Modalist Monarsiyanist akim miladi ikinci ylizyilda ortaya ¢ikmus,
Tanrr'nin mutlak egemenligine vurgu yapan ve Tanri’nin birligi diisiincesini temel alan bir yaklasim olarak bilinmektedir. Bu
akimin temsilcileri “bir” olarak kabul ettikleri Tanri’'nin eszamanli, bagimsiz, ardisik ti¢ baska formda veya gériiniimde tecelli
ettigini ancak hakikatte tek bir sahsiyet oldugunu diisiinmektedir.” Buradan bakildiginda Servetus’un kristolojik bakis agist ile
Modalist Monarsiyanist akimin konuyla ilgili izahlar1 arasinda biiyiik bir benzerlik géze carpmaktadir. Ancak Arius’un hicbir
zaman s8z konusu kristolojiye benzeyen veyahut bunu andiran yorumlari olmamistir. Daha 6nce de ifade edildigi tizere Arius
“benzer 6z” anlayisini benimsemektedir. Dolayisiyla Servetus ve Arius arasinda bu perspektiften bir paralellik kurmak zordur.
Servetus’u Modalist Monarsiyanizm’e yaklastiran bir agiklamasi su sekildedir;

Temel ilaht mod benzersizdir ve digerlerinin temelidir. Bu, sadece Isa Mesih’in bedeninde ve ruhunda miindemic olan siirsiz ilaht bicimdir.
S6z konusu bicim iki yonliidiir ve bu temelde iki “sahis”tan bile bahsetmek miimkiindiir. Bunlar Tanri'mn Kelam icerisindeki goriiniis bicimi
ve Ruh’un icerisindeki iletisim bicimidir; yani bedensel mod ve ruhsal modlardir.”

Esasen Servetus’un kristolojisini tek bir ¢at1 altinda simiflandirmak zordur. O bazen yaptig1 yorumlarla Modalist Monarsiyanist
akima yaklagirken bazen de Dinamik Monarsiyanizm’in goriislerine benzer agiklamalarda bulunmustur. Hristiyanlik tarihinde
ilk defa ne zaman ortaya ¢iktiklari tam olarak bilinemese de tipki Modalist Monarsiyanim’de oldugu gibi Dinamik Monarsiyanizm
icin de miladi ikinci yiizyila referans verilmektedir. Adaptiyonizm olarak da isimlendirilen Dinamik Monarsiyanizm’in en 6nemli
kabulii “Mutlak Egemen” Tanri ile isa Mesih arasinda her bakimdan ayrilik oldugudur. Yani bu akimin temsilcilerine gére Isa
Mesih higbir sekilde “Mutlak Tanri”nin cisimlesmis sekli olamaz. Ne Isa Mesih ne de Kutsal Ruh Tanri'min birer tezahiirii veyahut
da enkarnasyonudur.” Servetus, Isa Mesih’in bir hipostaz degil onun mucizevi bir bicimde dogan gergek bir Ogul oldugunu ve
Kutsal Ruh’un da ayri bir Tanr1 olarak tesis edilmesinin biiyiik bir hata oldugunu ifade ederken Dinamik Monarsiyanizm’e ¢ok
benzer bir konumda yer almaktadir.”” Bununla birlikte Servetus ve Arius arasinda bu konuda da bir sdylem birligi veyahut
benzerliginden bahsetmenin imkéni yoktur. Nitekim hem Servetus® hem de Dinamik Monarsiyanizm’e gore isa Mesih'in varlig

21 Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 38,49-50,58; Servetus, Restoration of Christianity, 5-11; S.C. Mitchell, “A Stricture on Schaff’s Account of
Servetus”, The American Journal of Theology 1/2 (1897), 452-453; Marfa Tausiet, “Magus versus Falsarius: A Duel of Insults between Calvin and Servetus”,
Reformation & Renaissance Review 10/1 (2008), 76-77; Talha Fortaci, Teslis Karsiti Bir Hristiyan Michael Servetus, 197.

Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 3.

# Martin I. Klauber, “Servetus, Michael (1511-53)”, The Dictionary of Historical Theology, ed. Trevor A. Hart (Milton Keynes: Paternoster Press, 2000), 521; Udo
Thiel, The Cambridge History of Seventeenth-Century Philosophy, ed. Daniel Garber - Michael Ayers (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 1/872; Roland
Bainton, Hunted Heretic (Boston: Beacon Press, 1953), 8-9; Talha Fortaci, Teslis Karsit1 Bir Hristiyan Michael Servetus, 197.

Bazi arastirmacilar Servetus’un esasen teslis doktrinini reddetmedigini, onun yalnzca Yunan Felsefesinden Hristiyanliga gegmis terimlere karsi oldugunu ve
&zellikle iznik Konsili'nde alinan kararlara tepki gosterdigini diisiinmektedir. Bu tarz ¢ikarimlarin dogrudan Servetus’un kaynaklari incelenerek yapilmis
yorumlar oldugu siipheldir. Bunun yaninda, Servetus'un pozisyonunu nitelendiren en dogru kavramin ‘teslis karsit’ olmadig1 fakat onun aslinda ‘geleneksel
doktrin kargitr’ olarak betimnelebilecegini ifade eden yaklagimlar da bulunmaktadir. Bk. George Huntston Williams, The Radical Reformation (Philadelphia: West
Minster, 1962), 57-58. Hughes, “The Face of God: The Christology of Michael Servetus”, 23-24; Talha Fortact, Teslis Karsiti Bir Hristiyan Michael Servetus, 196.

»  Talha Fortaci, Teslis Karsiti Bir Hristiyan Michael Servetus, 196-201.

Zafer Duygu, Hiristiyanlik ve Imparatorluk (istanbul: Divan Yayinlari, 2017), 220-221.

7 Servetus, Restoration of Christianity, 180-181; Talha Fortaci, Teslis Karsitt Bir Hristiyan Michael Servetus, 145.

Konuyla ilgili detayh okuma igin bk. Duygu, Hiristiyanlk ve imparatorluk, 223-230.

Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 3-4.

% Servetus, Restoration of Christianity, 170.
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Meryem’den dogumuyla baslamaktadir. Oysa Ariuscu diisiincede Isa Mesih yaratilan ilk varliktir ve hatta diinya isa Mesih
vasitasiyla yaratilmistir.”® Goriildiigii {izere Dinamik Monarsiyanizm ile Ariuscu diisiince arasinda 6nemli bir ayrim
bulunmaktadir ve bu bakimdan Servetus’u bir Ariusgu olarak degerlendirmenin miimkiin olmadigi yerlerden biri de burasidir.

Servetus'u bir Ariusgu olarak nitelendirmenin zor olduguna iliskin bir baska argiiman, kendisinin bizzat bir Ariuscu oldugunu
reddetmesi ve hatta Ariusgu disiinceleri ciddi sekilde elestirmesidir. O bu asamada, Arius’'un Ogul ve Baba hakkindaki
aciklamalarini “aptalca” bir yaklagim olarak tanimlamakta; ayrica onun Mesih’in yiiceligini hi¢ takdir etmedigini ve Tanri ile
beser arasinda yeni bir varlik ortaya ¢ikardigim iddia etmektedir.”” Burada tartisma konusu olan esas nokta, Kutsal Kitap’ta
gecen “Baba benden biiyiiktiir” ifadesidir.”> Servetus, Arius’un bu ifadeyi yanlis yorumlayarak Tanrilikta bir ayrim meydana
getirdigini diisiinmektedir. Oysa Isa Mesih’in bu sdzleri Baba ile ayr1 6zlere sahip oldugu seklinde bir ¢ikarima izin
vermemektedir.* Servetus’un ifadelerine bakildiginda onun “Bir ousia” diisiincesine sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
yontiyle Ariusgulardan ayrilmaktadir; ¢iinkii onlar cevher birligi degil benzerligi diisiincesini tasimaktadirlar.” Servetus, burada
geleneksel teslis anlayisina yaklasmaktadir; zira onlar da ousiada birlik diisiincesindeler. Ancak bu defa da onlardan hypostasis
diisiincesi yoniinden ayrilmaktadir; nitekim o sahsiyet farkliligini da reddetmektedir.

Servetus’un Arius ve taraftarlar1 hakkindaki en énemli elestirilerinden biri, zamanin dini otoritelerine kars1 kahramanca bir
durus sergilemekten ziyade sahip olduklar1 yanlis teolojik diisiincelerden dolayr mevcut geleneksel teslis doktrinin ortaya
¢ikmasinda basat rolii oynadiklar1 seklindedir. Servetus, ayrica, Arius ve taraftarlarinca savunulan diisiinceleri “seytan
tarafindan icat edilen sdylemler” diye nitelemekte, bu diisiincelerin insanlarin zihin diinyalarinda gercek Mesih’in sahsiyetine
iliskin birtakim tereddiitler olusturarak Adeta hakikate engel teskil ettigini ileri siirmektedir.”® Bu degerlendirmelerden
anlasilan, Servetus’a gore, Smriinii yanlishgini ispat etmekle gecirdigi geleneksel teslis doktrininin ortaya ¢ikmasindaki en temel
etken Arius ve diisiinceleridir. Bu asamada ifade etmek gerekir ki Servetus'un Arius ve taraftarlari hakkindaki bu diistincelerini
hakl bir elestiri olarak degerlendirmek zordur ve Servetus'un Ariuscu diisiinceye yonelttigi kristolojik elestirilerinde ne derece
hakli oldugu tartisilmalidir. S6yle ki, Servetus yukarida da ifade edildigi tizere hali hazirdaki teslis doktrininin Ariuscular
yliziinden ortaya ¢iktigi gibi bir anlayisa sahiptir.” Oysa geleneksel teslis anlayisi Hristiyanlk tarihine bakildiginda miladi I1.
asirda varhig1 bilinen bir olgudur. Daha sonra I. iznik Konsili'yle (325) baslayan siire¢ ve akabinde toplanan diger konsillerle
birlikte bugiinkii kurumsal doktrin ortaya ¢ikmistir. Hal béyleyken Servetus’un Ariuscular: suglamasinin sebebi merak edilebilir.
Servetus’un buradaki en 6nemli sav1 sudur: iznik Konsili Ariuscu diisiincelere karsi toplanmistir ve dolayisiyla orada alinan tiim
kararlar Ariusgu yaklagima bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla I. iznik Konsili ile baslayan hatalar silsilesi ve giiniimiize
kadar gelen bu “hatali” doktrin Ariuscular yiiziinden sekillenmistir.*® Servetus’un burada konuya duygusal bir bicimde yaklastigi
ve tarihsel gercekleri 1skaladigi sdylenebilir. Zira 1. iznik Konsilinde alinan kararlarin sanki daha énce olmayan kabuller oldugu
ve sadece orada Arius’a bir tepki olarak ortaya ¢iktiklar1 gibi bir durumun varhigindan bahsetmek miimkiin degildir. Hem
Arius’un temsil ettigi gelenek hem de teslis taraftarlarinin sahip olduklari yaklagimlar I. iznik Konsilinden énce de var olan
olgulardir. Bu bakimdan 1V. Yiizyilda yasamis ve Ogul’'un Baba ile ayni dzden olamayacagini savunmus Arius’u bununla
ilintilendirmek dogru olmayacaktir. Ayrica Arius'un otoriteye baskaldirmis olmas: da bilinen bir vakiadir ve Servetus'un bu
elestirisi de hakli bir zemine dayanmamaktadir. Burada konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan Servetus’un Kelam (Logos) ve
0gul hakkindaki kabullerinin detaylandirilmasi 6nem arz etmektedir.

3. Kelam’in Ezeliligi

Oncelikle ifade etmek gerekir ki, Servetus Kutsal Kitap’ta gecen Ogul ve Kutsal Ruh kavramlarini teslisin birer unsuru olarak
kabul etmemekle birlikte bunlara dair kendine has baz teolojik yorumlar yapmustir. Bu agidan bakildiginda, Ogul, Kitab-1
Mukaddes’te gecen bir kavram da olsa Servetus’un teolojik diisiincesinde bagimsiz olarak degerlendirilmektedir. Servetus’a
gore, Isa Mesih gercek manada Tanri’nin ogludur fakat bu ogulluk enkarnasyondan sonra gergeklesen bir durumdur. Yani,
enkarnasyondan 6nce yalnizca Kelam'in varligindan bahsedilebilir. Enkarnasyonun éncesinde Ogul diye bir unsurun varligindan

Duygu, Hiristiyanlik ve Imparatorluk, 233.

Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 22.
*  Yuhanna 14: 28.

Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 22.
Servet Dogan, Arytiscii Hristiyanlik, 33-44.

% Servetus, Restoration of Christianity, 30-31.

% Servetus, Restoration of Christianity, 30-31.

% Servetus, Restoration of Christianity, 30-31.
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bahsedilemez. Enkarnasyondan sonra ise Kelam kendi varligini nihayete erdirmis ve Tanri Oglu olarak ortaya ¢ikmustir.”
Dolayisiyla, Servetus burada Dinamik Monarsiyanist akima 6zgii bir goriisii savunmus olmaktadir. Peter Hughes, Servetus'un
zihnindeki Ogul’u “Tanri’nin ezeli yoniiniin ebedi olmayan bir asamasi” olarak tanimlar.* Gelinen bu noktada, Servetus’un teslis
karsit1 goriisleriyle buradaki agiklamalarinin bir paradoks meydana getirdigi akla gelebilir. Ancak, Servetus’un diistincesinde bir
doktrin olarak teslis ve bu teslisin bir unsuru olarak ogul ile kendisinin Tanri-beser kombinasyonu olarak “karisim” seklinde
isimlendirdigi ogul ¢ok farkh seylerdir. Onun diisiincesinde ogul, Tanri’dan bagimsiz bir varlig1 olan ayr1 Tanr1 degil, bizzat
Tanr'nin kendisinden bir ilahilik bahsederek insanligin acilarini dindirmek tizere gorevlendirdigi kendi kelamidir.*

Servetus’un Arius’'un “[Kelam’in] olmadig1 bir zaman vardi” seklindeki {inlii iddiasini kabul edip etmedigi merak edilebilir.
Esasen yukarida buna kismen de olsa isaret edilmisti ancak biraz daha detaylandirmak gerekir. Kendi dsneminde Servetus’a en
ciddi elestirileri getiren {inlii reformcu John Calvin, onun bu konuda ne sdyledigi konusunda ¢ok emin olmadigin ifade eder.
Calvin’e gore Servetus “Bazen Kelam'in ezeli oldugunu ima etmis, bazen de diinyanin yaratihsinda var olmaya basladigim
soylemis™* olsa da esasen Servetus’un zihni bu hususta oldukca berraktir. Yuhanna incili'nde yer alan “Baslangicta S6z vardi™*
ifadesinin bir yansimasi olan bu tartigmada Servetus’un Kelam’in ezeli oldugunu diisiinen tarafta oldugu anlasilmaktadir. Zira
“Mesil’in ilahi akilda temsil edilen ilk sey” oldugu kanaatindedir.* Yaratilistan 6nce ve ezelden beri var olan “ideal diisiince”den

kasit aslinda Kelam’dir (Logos).

Kelam'in ilahi akilda temsil edilen ilk sey oldugu anlayisi tizerinde diisiiniildiigiinde, bunun Mesih’ten énce bir zamanin olmasi
gerektigi anlamina m1 geldigi yoksa Tanri’nin ezelilikten itibaren onu aklinda tuttugu icin Kelam’in da mi ezeli oldugu sorular
akla gelebilir. Servetus'un burada da Kelam'in ezeli oldugunu ima ettigini sdylemek miimkiindiir.” Bunun en dnemli sebebi,
onun Kelam'i Tanr1’dan bagimsiz ayr1 bir varlik olarak tasavvur etmiyor olusudur. Burada Kelam'in sonsuzlugun degil zamanla
mukayyet olan evrenin olusumuyla iliskilendirildigi goriilmektedir zira “Tanri her seye onun aracihigiyla iifledi ve kendi ruhunu
onun vasitasiyla doldurdu” derken tam da bunu kastetmektedir.” Bununla birlikte, Hughes gibi baz1 arastirmacilar Kelam'mn
ezeliligi konusunda Servetus'un muglak bir tavir sergiledigi ve konuyu net bir sekilde ortaya koymaktan ziyade etrafinda
dolastig1 kanaatindedir.”” Servetus’'un bu konu ézelinde de Ariusu diisiinceden net bir bicimde ayrildifini séylemek
miimk{indiir. Giinkil Ariusgu yaklasima gére Kelam’in ezeliliginden bahsetmek zordur.

Geleneksel Hristiyanlik anlayisinda Ogul Baba ile ayni dogaya sahiptir; dolayisiyla tanrilik bakimindan aralarinda bir fark yoktur.
Bu durum 325 yilinda Iznik’te toplanan ekiimenik konsille kabul edilmistir.*® Esasinda bu konsilin en temel tartigma
konularindan biri, Ogul’un ezeli olmadigini ve Baba ile ayn1 derecede bir ilah olamayacagini iddia eden Arius’un goriisleridir ve
zaten konsil kararlari uyarinca Arius aforoz edilmistir. Servetus'un “Ogul” kavramina dair diisiinceleri hem Arius’un
goriislerinden hem de geleneksel Hristiyanligin iznik Konsili'nde belirlenen anlayisindan oldukca farkhidir. Hatta onun
goriislerini bu bakimdan &zellikle Arius’un disiincelerinden ¢ok ayr1 bir yere koymak gerekir. Zira Arius Ogul’'un ezeliligini
reddederken Servetus Kelam'in enkarnasyonundan sonra onun da ezeli oldugunu diisiinmektedir. Daha agik bir ifadeyle,
Servetus'un tanimini yaptig1 Ogul hem geleneksel teslis anlayisinda var olan Baba ile ayni 6zden ve onunla her bakimdan esit
Ogul ile Arius’un tarif ettigi Baba ile ayni 6zii tasimayan ve ondan daha alt derecede yer alan Ogul’dan tamamen farklidir.
Servetus’un Ogul’a yiikledigi anlam s6z konusu iki cephenin de ortasinda konumlanabilecek bir yaklasima tekabiil eder.” Arius
ve Servetus'un ayni konu hakkinda ayni Kutsal Kitap ifadelerini kullanip farkli anlayislar1 benimsiyor olmalari normal
karsilanabilir nitekim iki farkli bakis agis1 s6z konusudur. Sasirtici bir bigimde Servetus da bu duruma dikkat cekmis ve ogul ile
ilgili s6z konusu diisiincelerini temellendirirken Arius ve taraftarlariyla ayni Kutsal Kitap pasajlarini kullandigini fakat onlarin

Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 123-125,144. Servetus'un kristolojisinin Miladi 3. yiizyilda yasamis Samsath Pavlus'un diisiincelerine yakin
oldugu degerlendirmeleri yapilmaktadir. Bk. Mark Mattison, “Michael Servetus: Fountainhead of Anti-Trinitarianism”, A Journal from the Radical Reformation
A Testimony to Biblical Unitarianism 1/1 (1992 1991), 34-35; Bainton, Hunted Heretic, 43.

“* Hughes, “The Face of God: The Christology of Michael Servetus”, 29.

1 Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 211; Servetus, Restoration of Christianity, 363.

“2 Hughes, “The Face of God: The Christology of Michael Servetus”, 28.

Yuhanna 1: 1-5; “Baslangicta S6z vard1. S8z Tanrr'yla birlikteydi ve S6z Tanrr'yd1. Baslangicta O, Tanrr’yla birlikteydi. Her sey O’nun araciligryla var oldu, var
olan hicbir sey O'nsuz olmad. Yasam O’'ndaydi ve yasam insanlarin is181yds. Isik karanlikta parlar. Karanlik onu alt edemedi.”

' Servetus, Restoration of Christianity, 67-68.

> Servetus, Restoration of Christianity, 70.

1 Servetus, Restoration of Christianity, 232.

# Hughes, “The Face of God: The Christology of Michael Servetus”, 28-29.

8 Karen Kilby, “Trinity”, The Dictionary of Christian Theology (Cambridge: Cambridge University Press, 2011), 518.

* Servetus, Restoration of Christianity, 296-299.
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yaptigi gibi bu metinleri kendi “sapkinlik”larini maskelemek icin degil hakikati ortaya ¢ikarmak i¢in kullandigini séylemistir.”

Yukaridaki diistincelerinden anlasildigi iizere Servetus, Kelam’in ezeli olup olmadigi konusunda Arius kadar net degildir. Onun
elestirilerinin odak noktas: geleneksel teslis doktrinin resmi bir dogma olarak tesis edilisinedir. Servetus bdyle kurumsal bir
dogmanin ortaya ¢ikmis olmasini kabul etmemektedir. Onun diistincesine gére bu durum, Hristiyan olmayan diger tiim
milletlerin birer Hristiyan olmalarinin éniindeki en biiyiik engeldir.**

4. Kutsal Ruh ve Asli Giinah

Servetus’u Arius’un goriislerinden ayiran en dnemli farklardan bir digeri de Kutsal Ruh konusundaki diisiinceleridir. Arius’un
Kutsal Ruh’'u Ogul tarafindan yaratilmis yiice bir varlik olarak gordiigii ve derece olarak da Ogul’dan asag: fakat diger
yaratilmiglardan iist bir konumda oldugu seklinde bir anlayis1 kabul ettigi aktarilmaktadir.”” Kutsal Ruh’'un Ogul tarafindan
yaratilmig bir varlik olarak degerlendirilmesi Servetus agisindan miimkiin olmayan bir disiincedir. Servetus i¢in Kutsal Ruh
teslisin bir unsuru degil Tanri’'nin tezahiir/eylem bigimlerinden biridir. Bu agidan bakildiginda, onun gériisleri daha ¢ok
Tanri’'nin “tek” olusunu savunarak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh seklinde ifadelendirilen teslis uknumlarinu bir Tanri'nin farklh
zamanlarda ve sartlarda ortaya ¢ikan gdriiniimleri olarak ifade eden Modalist Monarsianizm’e yaklagsmaktadir.*®

Kutsal Ruh’un teslisin diger iki unsuruyla birlikte es Tanr1 oldugu resmi bir 6greti olmasi bakimindan 381’de istanbul’da toplanan
ikinci ekiimenik konsilde kabul edilmistir. Yani, geleneksel teslis anlayisinda Kutsal Ruh, Baba ve Ogul ile birlikte es kutsallikta
bir Tanri’dir ve tersinin tahayyiil edilmesi Hristiyanlik inancini kabul etmemek anlamina gelir.* Servetus ise ne Arius’un
benimsedigi gibi Ogul tarafindan yaratilan ne de gelenekte var olan Baba ve Ogul’la esit Kutsal Ruh anlayisini kabul etmektedir.
Servetus’a gore Kutsal Ruh’un kendi bagina bagimsiz varliga sahip ilahi bir sahis ya da varlik olmasi sz konusu degildir zira
onun dini anlayisinda teslis gibi ti¢ uknumlu bir dogma da yoktur.* Servetus’un teolojik perspektifinde Kutsal Ruh, gelenekte
var oldugu lizere Baba ile Ogul arasinda veyahut onlardan neset ettigi farz edilen herhangi bir metafiziksel iliski ya da Tanr1’'nin
dzii dahilinde ‘ickin bir hareket’ de degildir; o yalnizca bir yoniiyle kainata, baska bir yéniiyle de insan ruhuna uyum saglayan
basit bir ilah? mod/bi¢imdir.*®

Servetus'un teolojisinde Kutsal Ruh, Tanr’'nin insanogluna bahsettigi bir armagandan ibarettir. Ancak bu armagan farkli
zamanlarda ve farkl alanlarda tecelli etmektedir. Ornegin bu tecelli alanlarindan biri Kutsal metinlerdir. Onun bilgi temelli
kurtulus diisincesinde yegane bilgi kaynagi Kutsal Ruh’tur. Bazi Protestan liderler (Luther) gibi Servetus da Kutsal Ruh’u Kutsal
metinlerin ilham edicisi/yazar1 olarak goriir.”” Bu agidan bakildiginda Kutsal Ruh yalmzca tanrisal bilginin iletimi degil
anlasilmasi agisindan da yegane mercidir. Buradan hareketle, Servetus bakis agisina gore bilginin iletimi ve anlasiimasi
bakimindan diinyanin temel epistemolojik anahtar1 Kutsal Ruh’tur denilebilir.*®

Asli giinah konusuna gelince, Arius’'un bu konudaki diisiinceleri ne yazik ki bilinmemektedir. Bununla birlikte, Hristiyanligin en
temel inang esaslarindan biri olan bu dogmanin Servetus tarafindan reddedildigi anlasilmaktadir. Servetus, geleneksel
Hristiyanligin kabul ettigi sekliyle bir asli giinah doktrinine sahip degildir. Servetus'un anlayisinda Adem’den insanliga tevariis
eden bir glinahtan bahsetmenin imkani yoktur. Ona gore bir bebek sugsuz/giinahsiz olarak dogmakta ve iyi ile kéti arasindaki
ayrimi kavrayamamaktadir. Dolayisiyla o kimsenin lanetlenmis olmasindan da bahsedilemez. Tanri'nin merhameti kétiilerin
glinahlarim bile karsiliksiz affeden bir konumda iken Tanrr’'nin daha 6nceden herhangi bir kétii fiiliyatta bulunmamis olanlar
bu sekilde sebepsiz bir bicimde damgalamasi kabul edilebilir degildir. Bir kimsenin lanetlenmesi i¢in s6z konusu giinahi 6zgiir
iradesiyle islemis olmasi gerekir ve ancak 6zgiir iradesiyle giinah islemeyi tercih etmis bir kisi sorumlu tutulabilir. Bu bakimdan,
kisilere bireysel sorumluluk yiikleyecek hicbir asli giinah kavrami Servetus’un teolojik kabulleri arasinda yoktur.*

0 Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 21-22.

51 Bainton, Hunted Heretic, 434.

2 Bas, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Aryiisgiiliik, 2016, 89-90.

5% David Christie Murray, A History of Heresy. (Oxford: Oxford University Press, 1989), 50.

¢ Mahmut Aydun, Hristiyanlk: Tarih, Inang ve Uygulama (istanbul: Ketebe Yaymevi, 2021), 319; Omer Faruk Harman, “Rihulkudiis”, DIA (istanbul: Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2008), 35/216-217; Jacques Waardenburg, “Teslis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 2011), 40/548.

% Christine Schulte am Hiilse, “The Holy Spirit in the Theological Work of Michael Servetus”, Church History and Religious Culture 101/2-3 (2021), 218-219.

%6 Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 131-135; Talha Fortaci, Teslis Karsiti Bir Hristiyan Michael Servetus, 228.

37 Servetus, The Two Treatises of Servetus on The Trinity, 254.

8 Talha Fortac, Teslis Karsiti Bir Hristiyan Michael Servetus, 232.

Michael Servetus, Treatise Concerning The Supernatural Regeneration and The Kingdom of The Antichrist, gev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston,

N.Y: Edwin Mellen Pr, 2008), 3-4,11-13.; Talha Fortaci, Teslis Karsiti Bir Hristiyan Michael Servetus, 178-179.
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Sonug

Servetus’un bir Ariuscu olamayacagina dair farkli argiimanlar iizerinde durmak miimkiindiir. Bunlardan ilki, isa Mesih ve Kutsal
Ruh’u ayr birer Tanr1 degil "Baba” tabir edilen Tanri’'nin birer tezahiir bicimi veyahut enkarnasyonlari olarak yorumlayarak
Modalist Monarsiyanizm’e yaklasmasidir. ikincisi ise isa Mesih’in varligin1 Meryem’den dogumu ile birlikte baslatarak Dinamik
Monarsiyanizm’e benzemesidir. Bunlar her iki akimin da Ariusci disiinceden ayrildig1 6nemli noktalardir. Servetus'un kendi
eserlerinde Arius ve taraftarlarina kars: ciddi elestiriler yapmis olmasi ve hatta kendi diisiinceleri karsisinda en biiyiik rakip
olarak Arius’un 6gretilerine yer vermis olmasini da ayri bir argiiman olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu perspektiften
bakinca, Servetus’'un Arius’'un bir miiridi olduguna dair iddialarin temel bir 6n yargidan ibaret oldugu anlasilmaktadir.
Hristiyanlik tarihinde ¢ogu zaman goriildiigii izere, ana akimdan ayrilmis pek ¢ok kisi veyahut grubun heretik ilan edildigi ve
Arius’un bir takipgisi olmakla yaftalandigi bir vakiadir. Servetus’un bir Arius taraftar1 oldugunu dillendiren kesimlerin de ayri
anlayisla hareket ettigi aciktir ve onun tek bir eserini dahi okuduklar: stiphelidir. Tim bunlar 1s1§inda soylenebilir ki,
Servetus’un bir Arius taraftari olmasi s6yle dursun aralarinda uzlastirilmasi miimkiin konular1 bulmak en iyi ihtimalde dahi
zayiftir. Dolayisiyla, Servetus’un goriisleri Ariuscu Sgretileri yansitmaktan ziyade ¢ok daha radikal ve marjinal bir Hristiyanlik
anlayist olarak yorumlanabilir. Ayrica, Hristiyanhk tarihi boyunca sira disi kristolojik goriislere sahip pek ¢ok
ruhbanin/diistiniiriin Arius’un takipgisi olmakla suglandiklari, bu sirada aslinda amaglananin Arius ile bu marjinal yazarlar
arasinda bir gelenek iliskisi kurmaktan ziyade bu isimlerin adina (Arius iizerinden) kara ¢almak oldugu bir vakiadir.
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0z

Selahaddin-i Eyy(ibi donemi, Hacli seferlerinin tiim hiziyla stirdiigii, 1187'de Hittin Savasi’'nda Franklarin biiyiik bir hezimet yasadig1 ve hemen ardinda da Kudiis'tin seksen
sekiz y1l aradan sonra tekrar Miisliimanlarin eline gectigi bir zamandir. Bu basarimnin ardindan baglayan Ugiincii Hagh Seferi, Selahaddin’i oldukca zor durumda birakmus,
AkkA miidafaas1 ve sonrasinda biiyiik savaslarin verilmesi ile devam etmistir. Seldhaddin’in bu basarilarinda onun miihendisi olarak tarih sayfalarinda kendisinden
bahsedilen Bahdeddin Karakus isimli bir Tiirk, yaptigi faaliyetlerle g6z doldurmustur. 1169 yilindan itibaren $ii FAtim{ idaresinin sona erdirilmesi siirecinde etkin rol oynayan
Karakus, 1171 yilindan sonra da Selahaddin’in Misir’da tek adam olmasinin yolunu agan kimselerden birisi olmustur. Bundan sonra miithendis kisiligi ile 6n plana ¢ikan
Karakus, Kahire-Fustat arasim surlarla koruma altina alms, Hagh saldirilarina kargi da Seldhaddin’in en biiyiik destekgisi olmustur. Bu faaliyetler icin kiiciik ehramlarin
taslarindan yararlanms, Eyy(bilerin Kahire’deki merkezleri ve saraylari olan Kal'atii’l-Cebel'i de ins etmistir. Buraya su saglayan Karakus, ayrica yaptirdigi kemerli képriiler,
havuzlar, cesmeler ve atlarin baglandig) ahirlarla kendisini gdstermistir. Kaytan Camii gibi dinf yapilar yaninda ribatlar gibi sosyal mekanlar ing etmistir. Karakus, bir baska
mithendislik birikimini, olduk¢a uzun siiren Akka muhasarasi esnasinda géstermistir. Haglilardan geri alinan sehrin surlarm giiglendiren Bah4eddin, Haghlarin burasini
muhasara etmesiyle de hem bir kumandan hem de bir miihendis olarak nemli basarilara imza atmustir. Sehrin etrafini hendeklerle koruma altina alan Karakus, ayni
zamanda Haglhlarin surlara yaklasmamasi icin de dnlemler almustir. Yaptigi manciniklarla Haglilara taarruz eden Karakus, Frank taarruzlarina da karsi ¢ikrrustir. Ayrica ok ve
mancinik atilan yaninda yakici bir malzeme olan naft atislari ile de Haglilar1 bunaltmustir. Bu konuda yeni karisgimlarla naftin daha yakici bir savas malzemesi olmasin
saglayan Karakus, Akk4 miidafaasinin kahramanlarindan birisi olmustur. Ingiltere Krali Richard'in maiyetinde olan kronik yazar1 Ambroise’nin dahi dikkatini ¢eken bu biiyiik
miihendis, Uciincii Hagh Seferi'nin en énemli simgelerinden birisi olmustur. Buna ragmen batili kaynaklar ondan ¢ok az bahsetmis, daha cok muhasara esnasindaki asker
faaliyetlere yer ayirmuslardir. Bdyle bir ismin ve yaptiklarmn bilinmesi, calismarmza farkli bir anlam yiikleyecegi gibi Hacli seferleri esnasindaki miicadelelerin teknik
boyutuna kapi aralayacagini diisiiniiyoruz. Karakus hakkinda onun éliimiinden sonra kaleme alinan bir eser ise islam diinyasinda bir darb-1 meselin yayilmasina yol agrstir.
Bahaeddin Karakus'un Misir'daki basaril faaliyetleri ve biraktig eserleri kiskanan bir cagdasi, onun hiikiimlerini kafa karistirici olarak bulmus, haksiz olarak kétiilemistir.
Aslen Kiptf bir mithtedi olan ibn Memmati, (el-Fastis fi Ahkami Karakus: Karakus'un Hiikiimlerindeki Zaaflar) ismi ile kaleme aldig1 bu eserinde haksiz olarak Karakug'u suglamis
ve onu kiskandigin gdstermistir. Durum ne olursa olsun Seldhaddin’in mithendisinin yaptig1 eserler ve Hagh saldirilarima karsi etkin miicadelesi, onu dlimsiiz kilmis, adinin
hafizalara kazinmasina neden olmustur.
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Abstract

The Saladin period was a period when the Crusades continued at full speed, the Franks suffered a great defeat at the Battle of Hattin in 1187, and Jerusalem was again in the
hands of the Muslims after eighty-eight years. The Third Crusade, which started after this success, left Saladin in a very difficult situation and continued with the defence of
Acre and then the great wars. In these achievements of Saladin, a Turk named Baha al-Din Karakush, who is mentioned in the pages of history as his engineer, made a strong
impression with his activities. Karakush, who played an active role in the process of ending the Shiite Fatimid rule since 1169, was one of the people who paved the way for
Saladin to be the only man in Egypt after 1171. After that, Karakush, who came to the fore with his engineer personality, protected the area between Cairo and Fustat with
walls, and became the biggest supporter of Saladin against the Crusader attacks. He used the stones of small ehrams for these activities and built Kal'at al-Jabal, the centers
and palaces of the Ayyubids in Cairo. Karakush, which supplies water here, also showed itself with the arched bridges, pools, fountains and stables where horses were tied.
Besides religious buildings such as the Kaytan Mosque, he built social spaces such as ribats. Karakush demonstrated another engineering experience during the long siege of
Acre. Bahdeddin, who strengthened the walls of the city, which was taken back from the Crusaders, achieved important successes both as a commander and an engineer
with the siege of this place by the Crusaders. Karakush, who protected the city with ditches, also took measures to prevent the Crusaders from approaching the walls.
Karakush, who attacked the Crusaders with his catapults, also opposed the Frank attacks. In addition to arrow and catapult shots, the Crusaders were overwhelmed with
naphtha shots, which is a burning material. Karakush, who enabled naphtha to be a more burning war material with new mixtures in this regard, became one of the symbolic
names of Acre defence. This great engineer, who even attracted the attention of the chronicler Ambroise, who was in the court of King Richard of England, became one of
the most important symbols of the Third Crusade. Despite this, western sources talked about him very little and mostly devoted to military activities during the siege. We
think that knowing such a name and his activities will add a different meaning to our work and will open the door to the technical dimension of the struggles during the
Crusades. A work about Karakush, which was written after his death, led to the spread of a parable in the Islamic world. A contemporary of Baha al-Din Karakush, who was
jealous of his successful activities in Egypt and the works he left, found his rulings confusing and unjustly denounced him. Originally a Coptic convert, ibn Memmati wrongly
accused Karakush of and showed that he was jealous of Karakush in his work titled (al-Fashush ff Ahkami Karakush: The Weaknesses in the Rulings of Karakush). Whatever the case,
the works of Saladin's engineer and his active struggle against the Crusader attacks made him immortal and caused his name to be engraved in the memories.
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Selahaddin-i Eyytbi'nin Mithendisi: Bahdeddin Karakus 57

Giris

insanlarin her tiirlii ihtiyaglarini karsilamaya dayali imar faaliyetleri, el aletleri, silahlar ile diger malzemeler, tarihte hep yetenekli
mithendisler tarafindan en iyi ve diisiik maliyetlerle tasarlanmis ve yapilmistir. Bundan dolay1 da sémiirii tarihinin demiryolu
insaat mithendisi Amerikah Arthur Mellen Wellington (6. 1895), miihendisligi, en beceriksiz birinin iki dolara kétii olarak yaptigin,
bir dolara daha mitkemmel yapma sanati olarak tarif etmistir.' Tarihte de Roma, Pers ve Bizans'in biiyiik ordulari, mithendisler
esliginde seferler yaparak zaferler kazanmislardir. Bu siirecte, mithendisler tarafindan saglam sehirler kurulmus ve korunakh
bassehirler insad edilmistir. Hazarlar, idil/Volga Nehri'nin kenarmna kurduklari Saksin sehrinin, yapilacak saglam surlarla
tecaviizlerden korunmast igin 833 yilinda, Bizans Imparatoru Theophilos’tan (829-842) mithendisler istemislerdir.”

Asr-1 Saadet olarak bildigimiz dénemde de miihendisler, Allah Resiilii ve beraberindekilere énemli destek sunmuslardir. Hz.
Muhammed, 5/627'de Ahzab Savasi 8ncesinde fran asilli sahabf; bir nevi miihendisi Selmén-1 Farisi'nin énerisine uyarak Medine'nin
etrafina hendekler kazdirip miisriklerin muhasarasimi bertaraf etmistir.’ Yine aym sahabi, 7/628’de yapilan Hayber Gazvesi
esnasinda da mancinik kullanilmasinda etkin olmus ve buradaki Yahudilerin itaat altina alinmasina katki saglamustir. Ayrica bu
mancinik, 8/630 senesinde yapilan TAif muhasarasi esnasinda da kullanilmus, yine bu vesileyle Selman’dan 6vgiiyle séz edilmistir.*

Hagh seferlerinde ise savaslara yon veren ve zaferlerin kazanmlmasina yardimci olanlar yine miihendisler olmustur. 1099°'da
Haghlarin Kudiis'ii muhasara ettikleri esnada Kutsal Sehir’in ele gegirilmesinde, iki Frank miihendisin etkin ¢abas1 gériilmustiir.
William ve Primo Embriaco adli Cenevizli iki kardes miithendis, Yafa sahillerine 6 filoluk gemileri ile yanasmislardir. Bu sirada
Haghlarin Kudiis’ii muhasara etmekte olduklarini ve yetersiz kaldiklarin1 6grenip, gemilerinin ahsap kisimlarim sékerek Kudiis
Onlerine getirmislerdir. Bu kerestelerle de miihendislik bilgilerini gésterip kusatma kuleleri ing4 etmislerdir. Ardindan da Kudiis
sehri, Haziran 1099’da Cenevizli mithendislerin de ¢abasiyla Fatimilerden alinmistir.’

Hagli seferlerinin, mithendislikle ilgili oldukca zengin bir gecmisi oldugunu goriiyoruz. 1097°den 1291’e kadar neredeyse kesintisiz
devam eden seferler boyurca, harp sanati ve savas malzemeleri ile ilgili calismalar yapilmis, hatta bu konuda eserler dahi kaleme
alinmistir. Musullu seyyah Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Alf el-Herevi (8. 1215), Eyy{ibilerin Halep kolu hiikiimdari olan Selahaddin’in
oglu el-Melikii'’z-Zahir Gazl (1186-1216) i¢in bir eser kaleme almustir. Israki felsefe akiminin kurucusu olan Sithreverd? el-Makt(l’den
(6. 1191) Artuklu dénemi hekim ve filozoflarindan Fahreddin Mardin?’ye (5. 1198) kadar pek ¢ok alimi himaye etmesiyle taninan

N

Zahir Gazi, bu zat i¢in Halep disinda bir medrese kurmustur. Alf el-Herevi, “el-Medresetii’l-Hereviyye” olarak bilinen bu meshur

«

medresede,® harp sanatina dair miistakil bir eser kaleme alarak bu kitabi Melik Z&hir'e takdim etmistir. Ali el-Herevi, “et-
Tezikireti’'l-Hereviyye fi'l-Hiyeli'l-Harbiyye” adli eserinde, savaslarda muzaffer olmak icin alinacak tedbirlerden bahsettigi gibi
harp aletleri hakkinda malumatlar verip muharebe taktiklerini ve bunlara kars1 alinacak énlemleri, Halep Eyy(bfi hiikiimdar: Melik

Zahir’'in dikkatlerine sunmustur.”

Harp sanati ve dzellikle manciniklar konusunda fikir beyan eden bir baska kisi de Islam kaynaklarinda ismine rastlayamadigimiz
Murda (?) et-Tars@ist adli sahistir. Sadece Hagh kaynaklarinin kendisinden bahsettigi et-Tars{isi, bir iran silahi olan mancinig
resmederek bununla ilgili aldig1 notlar1, Seldhaddin-i EyyQibi’ye (1171-1193) takdim etmistir. et-Tars{s], ayr1 zamanda bu muhasara
silahinin Arap versiyonunu da ortaya koyarak insan giiciiyle ¢alisan numunesini tasarlamay1 basarmstir.®

A. M. Wellington, Economic Theory of the Location of Railways (New York: Wiley, 2018), 28-29. Onun meshur sdziiniin orijinal sekli “An Engineer, can do for a dollar

what any fool can do for two” ibaresiyle zikredilmistir.

Rene Grousset, Bozkir Imparatorlugu, Atilla, Cengiz Han, Timur, ev. M. Resat Uzmen (istanbul: Otiiken Yaymlari, 1980), 180-181.

*  Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidy, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A’lemt, 1409/1989), 2/465; Ibn HisAm, es-Siretu'n-Nebeviyye, thk. M.
es-Sekka-1. Ebyari-A. Selbl (Kahire: y.y. 1375/1955), 2/224; Tbn S&'d, et-Tabakatii'-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir AtA (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-{lmiyye,
1410/1990), 4/60-63; Belazurd, Ensdbu’l-Esrdf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyad Zirikl] (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 1/487.

* vakdi, el-Megaz, 3/927; Belazurd, Ensabul-Esrdf, 1/367; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnaiid (b.y., Miiessesetii'r-Risle, 1405/1985), 2/209.

*  William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, gev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 1/315; Albert of
Aachen, Historia lerosolimitane, History of the Journey to Jerusalem, gev. Susan B. Edgington (Farnham: Ashgate Publishing, 2013), 1/218; John H. Pryor, “Naval
History, 1096-1099”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa Barbara, 2006), 864-868.

¢ izzeddin fbn Seddad, el-A'ldkuT-Hatire f§ Zikri Umerédi’s-Sam ve'l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/37.

7 ibnivl-Adim, Bugyetii't-Taleb f§ Tarthi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (by: Daru'l-Fikr, ts.), 9/4202; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbaril-Beser (Kahire: Matbaatu’l-

Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 3/115; Nuaymi, ed-Ddris fi Tdrthil-Meddris, nsr. Ca’fer el-Hasenl (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd- Diniyye, 1988), 1/342-344;

ibrahim es-Samerra, “Kitabii't-Tezkireti’l-Hereviyye fi'l-Hiyeli’l-Harbiyye li-Ali b. Ebi Bekr el-Herevi”, Alemiil-Kiitiib 15/1 (Riyad 1414/1994), 78-83.

David Nicolle, “Siege Warfare”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa Barbara, 2006), 1107-1110.
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58 The Engineer of Saladin: Baha al-Din Karakush

Bizim kendisinden bahsedecegimiz Bahdeddin Karakus ise mithendisligi, savasta ve barista pratik olarak uygulamis, Dimask ve
Misir’da edindigi mithendislik tecriibelerini, 6zellikle tarihin bilinen en uzun muhasaralarindan birisi olan Akka Savasi (1198-1191)
esnasinda basari ile kullanmigtir. Onun hakkinda ve Seldhaddin’e verdigi teknik destek konusunda, bir makalenin veya tezin
yapilmamis olmasi da konumuzu orijinal hale getirmistir. Ozellikle Ingiltere Krali Arslan Yiirekli Richard (1189-1199) ile 1190-
1192'de bu sefere katilan Normandiyali Ambroise (8. ?) gibi dénem kroniklerinin de kendisinden kisa da olsa 6vgiiyle bahsetmeleri,’
onun miihendislik bilgisinin Haghlar tarafindan da takdir edildigini ortaya koymustur. Diger yandan bu makale, Bahdeddin
Karakus'un sahsinda, Misir ve Akka’daki imar faaliyetleri ile savas miihendisligi konusunda 12. yiizy1l sonlarinda Miisliimanlarin
birikimlerini de ortaya koymay:1 hedef edinmistir. Calismamizin bir baska amaci da “Karaksi Hiikiimler” olarak bilinen ve
Seldhaddin’in miihendisine isnad edilen meshur darb-1 meselin, gercek mahiyetini vuzuha kavusturmaktir. Makalemizin temel
problemi ise batili kaynaklarin Karakustan ¢ok az bahsetmeleri olmustur. Bundan dolay1 da makalemiz daha ¢ok klasik islam
kaynaklarina miiracaat edilerek ortaya konulmaya ¢ahsilmustir.

1. Hayat1

Bahéeddin Karakus (6. 1201), Orta Asya’daki ismi zikredilmeyen kéyiinden kacarak Dimask’a gelen bir kisi olarak karsimiza
¢ikar.”’ Bunun yaninda kaynaklarimizin Seldhaddin-i Eyy(ib?’nin miihendisi icin sik sik “er-Rmi” kiinyesini de kullanmalari,"
Bahieddin’in Anadolu’dan Dimask’a gelmis bir kisi oldugu ihtimalini de akillara getirir. Onun tam ismi ise ana kaynaklarimizda
Eb{l Said Karakus b. Abdullah olarak verilir ve Bahdeddin'in kiinyesi oldugu zikredilir."” isldm kaynaklarinda Bahdeddin’in Tiirk
oldugu agik¢a vurgulanmasina ragmen, bir Haglh kaynagi onu israrla Ermeni hadim olarak kaydeder." Libyali tarihgi ve siyasetci
Ali Muhammed es-Sallabi, “Karakus” kelimesinin Tiirklerde kartala verilen bir isim oldugunu ve bundan dolay1 heybet ve cesaret

sahibi kimselere bu adin verildigini zikrederek BahAeddin’in Orta Asya kdkenine katki saglar.™

Misirh devlet adam ve tarih¢i Niiveyri’nin (8. 1333), onun 1201’de seksen sekiz yasinda vefat ettigine dair rivayetini esas alacak
olursak Bahdeddin, 1113 yilinda dogmus olmalidir."

Kaynaklarimizdan onun Dimask’a ne zaman geldigine dair bir bilgi elde edinemememize ragmen Bahiiiddin Karakus'un,
Suriye’'nin kalbi ve diinyanin siisii olarak sayilan bu sehre,' 1154’ten sonra geldigini kolayca tahmin edebiliriz. Bu tarihte
Nireddin Mahmud Zengi'nin (1146-1174) Dimask’1 Bérilerden veya bir diger ismiyle Tugteginlilerden (1104-1154) aldigini
diistiniirsek, Seldhaddin’in mithendisi, bu yeni siirecte, sehre gelerek efendisi Seldhaddin’in de amcasi olan Esediiddin Sirkiih b.
Sadi’nin (8. 1169) hizmetine girmis olmalidir."”

Bahfeddin Karakus, Dimask’ta Niireddin Zengi’nin muzaffer kumandani Esediiddin Sirktih’un dikkatini ¢ekerek onun Memliikii
olmus ve yetenekleri sayesinde kisa siirede Sirk(ih’'un meshur “el-Esediyye” birliklerinde yiikselmeyi bilmistir.'"® Bahdeddin,
Sirkih’un pek ¢ok zaferinde ona eslik eden “el-Esediyye” birliklerine zamanla kumandan olmus ve 1168 yili sonlarinda Misir’a
yapilan iigiincii ve son seferde $irklih’un yaninda bu efsane birlikte yer almistir.”

Bah4eddin Karakus'un Sirk{ih'un degil de Selahaddin’in yegeni Takiyyiiddin Omer’in (8. 1191) Memliikii oldugunu sdyleyenler de vardir.”

°  Ambroise, The Crusade of Richard Lion-Heart, ed. Austin P. Evans (New York: Columbia University Press, 1941), 212, 221.

1 bnKesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ahmed Abdiilvehhab Fetih (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1992), 12/278.

" Kalkasend, Subhu'-A’sd fi Sinadtil-Insd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, ts.), 3/399; 15/235; Ibn Tagriberds, en-Niiciimu’z-Zahire fi Miildk Misr ve'l-Kahire, nr. M.
Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii's-Sekafe ve'l-irsad, 1992), 4/39; 13/231.

12 ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. thsan Abbas (Beyrut: DAru Sadr, 1900-1904), 4/91; Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I'tibar, 3/169.

3 David Nicolle, Christa Hook, The Third Crusade 1191: Richard the Lionheart, Saladin and the battle for Jerusalem (UK, Oxford: Osprey Publishing, 2005), 33.

1 Ali Muhammed es-Sallabi, Eyyiibi Deveti Selahaddin Eyyiibi ve Kudiis'iin Yeniden Fethi, gev. Serafettin Aslan (istanbul: Ravza Yaynlar1,2017), 403.

5 Niiveyrd, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiintinil-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Vesaik, 1423), 29/30.

16 ibn Asakir, Tarfhu Dimask, thk. Amr b, Garame el-Amr1 (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 1/24; Yakiit el-Hamevi, Mu'cemiil-Biildan, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1410/1990), 2/464-467.

Dimask’in Niireddin Zeng'nin 1154 yilinda ele gegirilmesi ile ilgili olarak bk. ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmdr? (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 9/419; Ibnii'l-Esir, et-Tarfhu'l-Bahir fid-Devleti'l-Atabekiyye, thk. Abdiilkadir Ahmed (Misir: Daruw’l-Kiitiibi'l-Hadisiyye, 1382/1963),

106-107; ibn Kesir, el-Biddye, 12/250; Abdurrahman Azzam, Saladin (London: Longman Publishing, 2009), 40.

8 ibn Hallikan, Vefeyatiil-A’ydn, 4/91; 7/325; EbiI-Fida, el-Muhtasar, 3/48-50; Niiveyrf, NihdyetiiT-Ereb, 28/344.

1 Makriz, es-Siiliik li Ma'rifeti Diivelil-Miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ilmiyye, 1418/1997), 1/238; Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I'tibar bi
ZikriT-Hitdt-1vel-Asdr (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l- ilmiyye, 1418), 3/161; ibn Vasil, Miiferriiciil-Kuriib ff Ahbari Benf Eyyiib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-
Matbaatu'l-Emiriyye, 1377/1957), 3/48; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman fi Tevdrihil-A’ydn, thk. Muhammed Berekat vd (Dimask: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye,
2013), 22/35; Eb{i SAme, er-Ravzateyn fi Ahbdri'd-Devleteyn en-Niiriyye ve's-Saldhiyye, thk. ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 1418/1997), 4/427.

2 Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb, 28/371; MakriZ, es-Siiliik, 171, 205; Ramazan Sesen, “Saldhaddin Eyy(ibi Devrinde Libya'da Tiirkler ve Karakus Meselesi”, [stanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 33 (1982), 169-198.
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Selahaddin-i Eyybi'nin Mithendisi: Bahdeddin Karakus 59

Ancak bazi kaynaklar Bahdeddin Karakus ile Takiyyiiddin Omer’in Memliikii olan Serafeddin Karakus’u birbirine karistirirlar.
Nitekim Diyanet Isldm Ansiklopedisi'nin ilgili madde yazar1 da ayni yamilg icine diismiistiir.” Ote yandan onun isminin sonunda
gordiigiimiiz “el-Esedi” kiinyesi de kendisinin Sirk(ih’un bir Memliikii oldugunu net olarak ortaya koyar.” Bazi kaynaklar ise

onu, “hadim kéle” anlamina gelen “et-Tavasl” kelimesi ile tanitirlar.” Onunla ilgili zikredilen “Atabeg” unvani ise 1193 sonrasi
Seldhaddin’in torunu el-Melikii'l-Mans(ir’a* atabeg tayin edilmesi ile ilgilidir.*®

2. Misir’daki Hizmetleri

Bahaeeddin Karakus, efendisi Esediiddin Sirkih’un 1169’da 6liimii {izerine,” Fakih Ziyaeddin Isa el-Hakkarf (6. 1190) ile birlikte
Selahaddin’in baskumandan olmasinda ve son Fatimi Halifesi el-Adid-Lidinillah (1160-1171) tarafindan vezirlik makamina
getirilmesinde 6nemli rol oynamistir. Yine bu siirecte Seldhaddin’in dayisi Sihabiiddin Mahmud el-Harimi de Karakus ve Fakth
isa ile birlikte hareket etmistir.”” Selahaddin konusunda yaptig1 basarili calismalarla taniman Ramazan Sesen, Bahdeddin’in bu
sirada oynadig1 rol ile ilgili olarak “basarili siyAs? manevralar” ibaresini kullanmistir.” Bir baska Hacli seferleri tarihgisi,
Bahieddin’in Seldhaddin’in vezir olmasindaki etkin roliinden bahsettikten sonra onu, agirbash ancak siddet taraflis1 bir Kafkas
hadim olarak tanitrstir.”” Misliiman kaynaklari ise onu, bundan sonra Seldhaddin’in kurdugu meshur “es-Salahiyye”
birliklerinin bir emiri olarak anmstir.” Bdylece Bah4eddin, SirkGh'un se¢me birli§inden yeni efendisi Seldhaddin’in yeni
olusturulmaya baslayan ordusuna ge¢mistir.

Selahaddin, 1169'da son Fatimi halifesi el-Adid-Lidinillah’in veziri olunca, kendisine muhalif gruplara yénelerek onlari etkisiz
hale getirmistir. Haglilar ile irtibata gecerek onlardan yardim istemeye calisan FAtimi sarayinin etkili ismi Mii'temen’in
faaliyetlerinden haberdar olunca, onu ortadan kaldirmanmn bir firsatini gézetmeye baslamistir. Nihayet onun saraymdan
ayrilarak gezintiye ciktigini 6grenince, kendisini yakalatip basiui kestirmistir. Saraydan bir daha kendisine hiyanette
bulunulmamasi i¢in FAtimilerin goérevlilerini azlederek buranin sorumluluguna kendi sadik adami Bahfeddin Karakus'u
getirmistir.”’ Seldhaddin, FAtimi sarayina hikim olmustur ama Mii'temen’in kendisine sadik zenci askerlerinin isyanini
dnleyememistir. Sonunda askerleri ile zencilerin ayaklanmasini bastirmak igin onlarla savasmis, “el-Mans{ira” adli mahallelerini
yaktirarak ailelerini ve mallarini zarara ugratmistir. Bu asamada sonra da ast askerler, kolayca imh4 edilmistir.** Bahdeddin’in
bu olaydan sonra Mii’temen’in yerine {istddiiddar/iistAddarliga® getirildigi bildirilmistir.*

1171°de Misir’da biiyiik degisim yasanmaya baslamistir. Seldhaddin, Misir’a hakim olup muhalif giicleri bertaraf ettikce, Halife
el-Adid’in da giicii zayiflamistir. Bundan sonra Selahaddin, FAtim? sarayina kendi adami Bah4eddin Karakus’u yerlestirerek, onu
saraym tek adami yapmustir.”® Bahdeddin’in, el-Adid'mn 8liimiinden sonraki ilk gérevlerinden birinin saraydaki hazineleri,

21 Bahattin K8k, “Karakus, Bahdeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/441.

2 Kalkasend, Subhu’l-A’sd, 3/399; Makriz, Ittiazul-Hunefa bi Ahbaril-Eimmeti'l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Kahire: el-Meclisii'l-A’14 li Sufini’l-
islamiyye, ts.), 3/312; Makriz, es-Siildik, 1/173; Makriz, el-Mevdiz vel-I'tibdr, 2/200; ibn Vasil, Miiferriiciil-Kurdb, 1/202; Eb(i SAme, er-Ravzateyn fi Ahbdri'd-
Devleteyn, 2/447.

B Kalkasendi, Subhul-A’sd, 3/399, 421; Makri, [ttiazu'l-Hunefd, 3/307, 312, 322; Makriz, es-Siildk, 1/244-245; Makriz, el-Mevdiz ve'l-I'*ibar, 1/225; Tbn Tagriberdi,
en-Niictimu’z-Zdhire, 4/39. Tavasi kelimesi igin ayrica bk. ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devlet Teskildtina Medhal (Ankara: TTK Yayinlari, 1984), 318-319, 342-
343, 348, 354.

#  Selahaddin’in 1193’ten sonra Misir’a yaklasik bes y1l kadar hitkmeden oglu el-Melikii'l-Aziz’in (1193-1198) ogludur. Bk. ibn Nazif, et-Tarthul-Manstiri, Telhisii'-
Kesf ve'l-Beyan fi Havadisi’z-Zaman, thk. Dr. Ebu’l-Abd Dd{l (Dimask: Matbaatu’l-Hicaz, ts.), 1/12; Ibnii’l-Adim, Ziibdetii-Haleb fi Tarihi Haleb (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1996), 1/432.

% Makrid, es-Siiliik, 1/258; Makriz, el-Mevidiz ve'l-I'tibar, 3/409; Kalkasendi, Subhu'-A’sd, 15/235;

2% Kutbiiddin Yunini, Zeylii Mir'ti’z-Zaman (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-islami, 1992), 2/313-314; Niiveyrd, Nihdyetiil-Ereb, 28/343.

7 ibn Hald{in, Kitabiil-lber ve Divanu Miibtede’ ve'l-Haber fi Tarthil-Arab vel-Berber ve Asirihim min Zevi's-Se'nil-Ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr,

1408/1985), 5/331.

Ramazan Sesen, Seldhaddin Eyytibi ve Devlet (Istanbul: Cag Yayinlari, 1987), 53.

Thomas Asbridge, Hagli Seferleri, ev. Ekin Duru (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 286.

% ibn Tagriberd, en-Niictimu'z-Zahire, 6/44.

3t MakriZ, lttiazul-Hunefd, 3/307; Asbridge, Hacli Seferleri, 286.

2 ibn Kesir, el-Biddye, 12/278.

Bazi Miisliiman devletlerde, sarayin ve sultan eml&kinin idaresinden sorumlu gérevli kisiye bu unvan verilmistir. Bk. ibnii’l-Cev, el-Muntazam fi Tarihil-Miilitk

vel-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir AtA-Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-lmiyye, 1412/1992), 18/84; Kalkasendi, Subhul-A’sd, 8/22;
Uzungarsili, Osmanli Devlet Teskilatina Medhal, 338.

% Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb, 28/482.
% Ebii'l-Fid4, el-Muhtasar, 3/48; tbnii'l-Esir, el-Kamil, 10/33; Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlari, gev. Ali Zengin (Istanbul: Risale Yayinlar1, 1995), 146.
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60 The Engineer of Saladin: Baha al-Din Karakush

Seldhaddin’e teslim etmek oldugunu goriiriiz.*®

Bundan sonraki bilgiler, Bahdeddin’in mithendislik faaliyetleri ile ilgili zengin anlatimlarla doludur. Seldhaddin-i Eyy{ibi, 1177'de
Kahire ve cevresinde bir arazi dl¢iimil yaptirarak kumandanlar: ve askerleri icin iktilar1 belirlemistir. Bu arazi 8l¢iimii ve
iktalarin taksimi isinde de yine mithendisi Bahfeddin Karakus'u gérevlendirmistir. Bu konuyu daha da énemli hale getiren ise
Selahaddin’in miihendisinin, kendi ikt4sini fakirlere tahsis etmesi olmustur.”

Seldhaddin’in ehramlara olan ilgisi ise Firavunlarin hazineleri ile ilgili degil de daha ¢ok buranin meshur taslarina olmustur.
Seldhaddin’in mithendisi olan Bahdeddin Karakus, Sultan’in emri ile Cize’deki bir takim kiigiik ehramlarin taslarini imar islerinde
kullanmistir.”® Kudiis Haglilar1 yaninda Sicilya ve Bizans tehdidinin de oldugu bu kritik dénemde, kiigiik ehramlardan alinan bu
taslarla da Cize biiyiik duvari ile seddin ingasi tamamlanmistir.”® Ayrica bu taslarla kemerli képriiler yapilarak Nil tizerindeki
seyriisefer kolaylastirilmistir.* Seldhaddin’den sonra da ogullarindan Misir Eyy(bi Sultani el-Melikii'l-Aziz (1193-1198) de
Cize’deki ehramlara ilgi gostermis, 1197’de kiigiik piramidi yiktirmak i¢in neticesiz bir tesebbiiste bulunmustur.”

Mithendis Karakus'un Misir i¢in en bilyiik hizmetlerinden birisi, Hagh tehdidi altinda olan Kahire-Misir (Fustat) hattina yaptigi
genis surlar olmustur. Kahire'nin cevresine bir korunakl kale insa edilmesini ve Fustat’ icine alacak sekilde surlarin
genisletilmesini isteyen Seldhaddin-i Eyy(bi, 1174’te insaatin yiiriitiilmesiyle miihendisi Karakus'u bir kez daha
gdrevlendirmistir.”” Karakus, bu suru, Amr b. As 6nderligindeki ilk isldm ordularmin Misir fethi sirasinda® elde ettikleri
ganimetleri bélustiikleri yere kadar uzatmistir.*

Bu siirecte, Kahire'deki Eyy(ibl hiikiimet merkezi olarak da gérev yapan “Kal’atu’l-Cebel” de yine Seldhaddin’in mithendisi
Bahieddin tarafindan 1174’te yapilmistir.” Bu énemli hiikiimet merkezi ve saray, Mukaddam Tepesi iizerine bina edilmistir.
Buradan Ibn Tolun Camii yanina giden bir kisi, ii¢ carsis1 olan Kahire’nin meshur Ziiveyle Kapisi’'ni1 gérme imkani bulabilmistir.*

Bahéeddin, Eyy(bilerden (1171-1250) Memliiklere (1250-1517) kadar uzun bir siire hiikiimdarlara yénetim merkezi ve saray
olarak hizmet verecek olan bu binay1 yaparken Seldhaddin’in dnerilerini de dikkate almistir.*” Ayrica Seldhaddin’in mithendisi
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Bahieddin Karakus'un Kal’atu’l-Cebel’e su temini i¢in insi ettigi “Bi’ru Ylsuf” da bu arada anilmasi gereken eserler arasinda yer

almigtir,*

Yine Misir kaynaklarinda onun yaptirdigi su kuyulari ve havuzlarin, kendisinin hayirla anilmasina vesile
olundugundan bahsedilmistir.*” Mithendis Karakus, “Hannii’s-Sebil” isminde, atlarin baglanmasi ve yemlenmesi i¢in ferah bir
mekén da bina etmistir.”® Oliimiinden bir y1l énce 1200 tarihinde insa ettigi Kaytn Camii ise Kahire'nin disinda yer alan dogu
halicinin yaninda, mii'minlerin dua ve niyazlarina ev sahipligi yapmistir.”* Bir Haghi tarihgisi de bu faaliyetleri dolayisiyla

Bahfeddin’i saraylar, kdpriiler ve surlar yapmis “biiyiik bir miithendis” olarak degerlendirmistir.*
3. Misir Naipligi

Seldhaddin-i Eyy(bi, Misir disinda, Suriye veya el-Cezire'ye bir sefere ¢ikacaginda, Kahire’de ailesinden birisini ve ona eslik
edecek giivenilir bir kumandanini néip olarak birakmayi adet edinmistir. Nitekim Seldhaddin, 1183’te kuzeydeki muhalifleriyle
olan anlasmazliklarini ¢6zmek igin Misir’dan ayrilinca, kardesi el-Adil (8. 1218) ve hicibi, aym zamanda donanma kumandani

% Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb, 28/344; Eb{i SAme, er-Ravzateyn fi Ahbdri'd-Devleteyn, 2/192; Tbnii'l-Esir, el-Kamil, 10/34.

37 Makrid, es-Siilik, 2/307.

38 Makri4, el-Mevaiz ve'-I'tibdr, 1/225; 3/169.

¥ MakriZ, es-Siiliik, 1/249: ibn Hallikan, Vefeydtiil-A’yan, 4/91; MakriZ, el-Mevdiz ve'l-Itibar, 1/225.

“© Sibt ibnii'l-CevA, Mir'dtii'’z-Zaman, 22/118; Makrizi, el-Mevaiz vel-I'tibdr, 3/169; ibn Hallikan, Vefeydtiil-A’yan, 4/91'de sadece Ehramlar yolundaki el-Cize’de
kemerli kopriilerin yapildigindan bahsedilir, ehramlar getirilen taslar s6z konusu edilmez.
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olan HiisAmeddin Li'lii’yii (8. ?) niip olarak birakmugtir.”

Seldhaddin 1181 yili baharinda Musul ve Halep’teki Eyyfbileri kendisine tabi kilmak icin Suriye seferine ¢ikinca Misir’a,
Batililarin “Saphadin” dedikleri kardesi el-Adil** ile birlikte Bahiedddin Karakus'u da naip olarak atamistir.” Yine ayni yil
Seldhaddin, miithendisi Karakus'u Yemen’e géndermis ve Bah4eddin, burada bu kez de kisa siire Sultan’in agabeyi Turansah’a
niiplik yapmistir.”® Bu olaylar da Bahieddin Karakus'un Sel4haddinin giivenilir adamlari arasinda oldugunun bir baska
gOstergesi olmustur.

4. Akka valiligi ve 1188-1191 Muhasarasindaki Faaliyetleri

Makalemize konu olan Seldhaddin’in miihendisi Bahdeddin Karakus'un asil hizmetlerinin ve miithendislik faaliyetlerinin, 1189-
1191 yillar1 arasinda yaklasik olarak iki y1l kadar siiren Akk4 muhasarasi esnasinda olduguna sahit oluruz. Bahaeddin Karakus
Subat-Mart 1189’da da Akk&’ya vali olarak atanmis ve surlarinin tamir edilip uzatilmasi ile vazifelendirilmistir.”” Dimaskli
meshur vaiz ve tarihci Sibt ibnii’l-Cevzl (8. 1256), farkli bir rivayette bulunarak Akk4’ya vali olarak Hiisimiiddin Besre’nin,
surlarin onarilmasiyla da Karakus'un gérevlendirildigini rivayet ederek farkli bir bilgi vermistir.*® Karakus, 1189 yili ilkbaharinda
insaat icin gerekli ustalar, esirler, hayvanlar ve aletlerle Akka'ya gelmis ve hemen ise girismistir.® Bu imar faaliyetlerinden

60 ¢«

dolay1 konuyla ilgili Hagli kaynag1,” “Chepstow” olarak isimlendirdigi Akka Kalesi'nin saglam surlarindan bahseder.

Karakus'un bu gérevinin ilk glinlerinde en mithim isi, Akk&’nin kara surlarini, Hagh ordusunun saldirilari ve kusatma aletlerinin
etkisiz hale getirilmesi i¢in hendeklerle ¢cevirmesi olmustur. Haglilarin bu hendegi kapatmak i¢in ¢abalarini bosa ¢ikarmak igin
de gerekli 6nlemleri almus surlara yerlestirdigi okgular ve manciniklarla bu girisimleri savusturmaya gayret etmistir.® Haglilar
dabu faaliyetlere karsi taktikler gerceklestirdigi i¢in bu muhasaraya, dsnemi anlatan bir batili tarihci, hakl olarak “Miihendislik
Kusatmas1” baghgini atmay1 uygun bulmustur.®

Seldhaddin’in yetenekli ve ¢ok yonlii mithendisi, bu zorlu siirecte, ana karargihtaki orduyla haberlesmek icin yiiziiciiler ve posta
glivercinleri de kullanmistir. Eyliil 1190’da Akk4 savunmasinin en énemli ismi Bahdeddin, Seldhaddin’e haber géndererek
erzakin titkenmek iizere oldugunu ve iki haftalik yiyecekleri kaldigini bildirmistir. Bu sirada abluka altina alinan Akka’dan bir
habercinin cikarak Seldhaddin’e ulasmasi, bash basina bir basar1 oldugu gibi Bahieddin’in’in {istiin sevk ve idaresinin de bir
gdstergesi olmustur.”

Bu hizmetleriyle kalmayan Bahieddin, miihendislik konusundaki birikiminin sadece imar isleri ile sinirli olmadigini
gostermistir. Ingiltere ve Fransa krallari gelmeden dnce artan Hagl baskisina karsi bir dizi 6nlem almis, Akk4’da olusturdugu
agir silahlarla Haglilarin kusatma aletlerini etkisiz hale getirerek biiyiik basarilar kazanmistir.**

Bahieddin’in tarihin bu en dehsetli muhasarasi esnasinda bazi yetenekleri kesfederek ve onlara firsatlar verip Hagh saldirilarini
engelledigi goriilmiistir. Haglilarin yaptiklar: dev muhasara kuleleri, 3 Mayis 1190’da yavas yavas Akkd’nin surlarina dogru
yiiriitiilmeye basladiginda, herkes dehset icinde kalmistir. Bu kulelere, Akka surlarindan firlatilan Bizans atesi etkili olamamus,
kusatma kuleleri imha edilememistir. Zira sirkeye batirilmis derilerle kapli olan bu devasa kuleler, ayrica manciniklarin
saldirisina kars: halattan yapilmis aglarla donatilarak saglamlastirilmistir. Bu sirada Bahdeddin Karakus dahi biiyiik bir endise
ile ne yapacagimi diisiinmeye baslamis, Haghlarin kulelerini yakabilmek i¢in bazi arayislara girmistir. Bu kritik saatlerde ortaya
cikan Dimaskli ibn Arif isminde bir bakir ustasi, Karakus’tan kendisine bir firsat verilmesini istemistir. Bizans atesine kars1
oldukga ilgi duyan bu bakirci, onu daha yakici hale getirecek formiilii bulmus ve bu karisimi daha etkili hale getirmistir. Daha
dnce kulelere karsi Miislimanlarin firlattiklar: naft atesi etkili olamadig1 i¢in Haglilar da olduk¢a simarmis, Miisliimanlarin
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acziyetinden dolay: zafer ¢igliklar1 atmaya baslamislardir. Dimagkli naftc ibn Arif, hemen ise koyularak elindeki malzemeyi,
bakir kaplardaki naftla karistirarak yeni karigim dliimciil bir kor haline déniistiirmiistiir. Bu yeni formiil ise yaramis ates, Haglt
kulelerine firlatilinca etkisini hemen géstermis ve dev aletler, icindeki ok ve mizrak tasiyan askerlerin aci gigliklar: arasinda
hizla yanmaya baslamistir. Boylece herkesi biiyiik bir korkuya sevk eden bir Hagli saldirisi, Dimaskli nat¢inin mahareti yaninda
Seldhaddin’in miithendisinin de ¢abalari ile bertaraf edilmistir.® O giiniin kahramani olan bu adam Seldhaddin’in huzuruna
gotlriilmiis ve Sultan, kendisine biiyliik oranda mal ve hediye bagislamistir. Buna ragmen Dimaskli naftci, yaptiklarinin
miikafatini Allah’tan bekledigini séyleyerek bu armaganlar: reddetmistir.*

Seldhaddin’in yetenekli ve birikimli mithendisi, bu olaydan sonra Haglilara kars1 daha etkin bir miicadele sergilemistir. Haghlar,
Agustos 1190’da daha giiclii ve devasa manciniklar insd ederek AkkA surlarini baski altina alip yikmaya calisirken, Bahdeddin de
kars1 6nlemler alarak bosuna Seldhaddin’in kendisine deger vermedigini géstermistir. Birlikte hareket ettigi Hakkari kiirtlerinin
reisi HisAmiiddin Ebii’'l-Heyc4 es-Semin® ile birlikte naft uzmanlarinin gayreti sayesinde kars: saldiriya ge¢mistir. Yapilan ani
baskinla Haglilarin imal ettikleri dev manciniklar yakildigi gibi seckin sovalyelerinden yetmis kadari Sldiiriilmistir.
Misliimanlarin bu ¢abalar1 ve Bahieddin’in mithendislik kabiliyeti sayesinde saldirilar bertaraf edildigi gibi Haghlarin da
moralleri ve saldir1 sevkleri kirilmistir.*® Ustelik Hagh kumandani Henry de Champagne’nin (8. 1197) 1.500 dinara yaptirdigi dev
mancinik da yakilarak birka¢ dakikada kiile ¢evrilmistir.” Bu basarili taarruzlar dolayisi ile Miisliimanlarin yakici naft
konusundaki tistiinliiklerini metheden Hagli kaynagi, bu birikimin Musul’daki petrol/naft kaynaklarina sahip olan imAadiiddin
Zengl'den beri devam ettigini zikretmistir.” Bu vesile ile Seldhaddin’in miihendisi Karakus ve ekibindeki naft uzmanhginin,
Zengilerin gelenegini devraldigini hatirlatmaliyiz.

Seldhaddin’in miihendisi Bahdeddin Karakus, bu ¢etin miicadele esnasinda psikolojik harp metotlarina da bagvurmustur. Hagli
cesetlerini, Akk4 surlarina astirarak Haglilarin maneviyatlarini kirmay: ihmal etmemistir.”* 5 Ocak 1191’de Akk4 surlarinin bir
kismi ¢okiince, Bahdeddin devreye girerek saldiriya gecen Haglilar1 piiskiirtmiis, ardindan da kisa siirede yikilan duvarlar: tamir
ettirerek mithendislik becerisini bir kez daha gostermistir.”

Nisan 1191’de, nce Fransa Krali 1. Philippe Auguste’nin (1180-1223), daha sonra da Haziran ayinda ingiltere Krali Richard’'in
gelmesiyle savas oldukca kizismis, Haglilarin harp aletleri ise daha donanimlh ve sayisal iistiinliikle kendisini bir kez daha
gostermistir. Bu esnada Fransiz ve ingiliz manciniklarinin mitkkemmelligi, Hagh seferlerini en kapsamli anlatan kaynaklardan
Runciman’da uzun uzun anlatilmustir.” Hagl kronikgisi Ernoul da Fransa Krali Philippe Auguste’nin Ceneviz gemileri ile tasittig
savas makinalarindan bahsederek bu savasin teknolojik tarafina isaret etmistir.” Buna karsin Isldm kaynaklar: da Karakus'un,
manciniklari ve nafti ustaca kullanmasindan dolayi kendisini methederek, Seldhaddin’in mithendisinin Akk4 miidafaasinin en
Snemli aktorii oldugunu vurgulamislardir.” Dénemin Hagh kronikleri de Karakus’a 6vgiiler diizmiislerdir. Nitekim bu olaylara
sahitlik eden Ingiltere Kral Richard'in maiyetindeki Ambroise, Akk&’nin unutulmaz savunucusu diyerek Bahdeddin Karakus'u
goklere ¢ikarmistir.”® Bu konuda yapilan miistakil ¢alismalar da Seldhaddin’in ordusunun donanimi ile sevk ve idaresinin
miikemmelligine dikkat ¢ekerek Karakus gibi yetenekli mithendis ve idarecilerin ehemmiyetine vurgu yapmustir.”

Bundan sonraki gelismeler, hem Akka’daki miidafiler hem de iktili askerlerinin bir kism1 kendisini terk eden Seldhaddin icin
oldukga zor olmustur. Haglilara teslim olmak zorunlulugu hisseden Akka’daki emirler, teslim sartlarini gériismek iizere Hagh
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karargihina bir heyet géndermislerdir. Bu heyetin icinde Bahieddin Karakus'un hicibi olan Akkus es-Semsi, Akk&'nin daha
sonra teslim edilmesiyle Sultan Seldhaddin’in huzuruna ¢ikmustir. Akkus, beraberindeki ti¢ Hagli elgisi ile Seldhaddin’e teslim
sartlarini arz etmistir.”® Bundan sonra da Bahieddin icin Akk&’da kisa bir esaret hayati baslamistir.” Akk4 miidafaasinin bu
kahraman isminin esir edilmesi, biraz da efendisi Richard’in degil de Fransa Kral Philippe Auguste’nin yaninda tutulmasindan
dolay1 Ambroise’yi dahi tizmiistiir.*® Karakus, Temmuz 1191°de Akk4’da Haglilar tarafindan esir edilince Seldhaddin, kendisi icin
Franklara 10.000 dinar kurtulus parasi 6deyerek bu énemli emirini kurtarmistir.* Esaretten kurtulan miihendisini Kudiis’te
karsilayan Seldhaddin, bu 6nemli devlet adaminin gelisine olan memnuniyetini agik¢a géstermis ve ona sarilarak kendisine
tevecciihte bulunmustur.®

5. Bahiededin Hakkinda Kaleme Alinan Eser: “el-Fdsiis fi Ahkdmi Karakiis”

Seldhaddin’in miihendisini, yaptiklar1 hizmetlerden daha da ileri gétiiren, hatta islam diinyasinda taninmasina sebep olan bir
eser, onu unutulmaz sahsiyetler arasina sokmustur. Geride bu kadar faydali eser birakmasina ragmen ona izafeten ilging bir
kitap tasnif edilmis ve ismine de “el-Fdsis fi Ahkdmi Karakiis” denilmistir.*® Bu kitabin ismini “Karakus’un Hiikiimlerindeki Zaaflar”
olarak dilimize terciime edebiliriz. Buna ragmen bir Haghi kaynagi bu ismi, “Karakus Kararlarimin Maskaraliklart” olarak ¢evirmeyi
uygun bulmustur. Ayni kaynak yukarida da verdigimiz gibi Bahfeddin’i Ermeni hadim olarak zikretmis, kendisinin bu kitap
yiizinden tiim Ortadogu’da bir eglence malzemesine doniistiriildiigiini iddia etmistir.*

Ancak bu ilging kitapta iddia edildigi gibi Bahfeddin Karakus'un fikirlerinde ve uygulamalarinda bir zaaf veya maskaralik
aranmamalidir. Bu kitaptaki iddialar daha ¢ok Kipti miihtedi Eyy(bi veziri, sdir ve miiverrih ibn Memmati'nin (8. 1209), Karakus
ile yasadig1 rekabet ve fikir ayriliklarinin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Nitekim Millf Egitim Bakanhgt Islam Ansiklopedisi
madde yazar1 da bu eserin yazilmasina sebep olarak fbn Memmat?’nin Karakus'a duydugu sahsi kini géstermistir.* Klasik
kaynaklar, Karakus'un uygulamalarinda zaaf ve isabetsizlik oldugu takdirde Seldhaddin’in onu yaninda barindirmayacagi

konusunda hem fikirdirler. Bundan dolay1 da ibn Memmati'nin iddialarini kabul etmezler.*

“el-Faslis” adl1 eserin yazar1 ibn Memmati de bu kitabi, Bahdeddin’in 8liimiinden sonra yazmis olmalidir. Saghginda oldukca
otoriter olan ve Seldhaddin sonrasinda da Misir’da Eyy{ibi melikleri tarafindan tutulan Bahieddin, saghginda bdyle tahkir edici
bir kitaba izin veremezdi. Biz de onun hayat1 hakkindaki elde ettigimiz bilgilerden yola ¢ikarak eserin, Karakus'un éliimiinden
sonraki yillarda kaleme alindigini diisiiniiyoruz. Seldhaddin’in miihendisi ile ibn MemmAati'nin §liimii arasindaki 1201-1209
zaman aralig1 bu kitabin yazildigi tarih olmalidir.

Bahieddin Karakus, 1201 senesinde 61dtigii zaman yapmis oldugu “Kal’atii’l-Cebel” ve diger eserlerini gorebilecegi el-Mukattam
Dagr'ndaki tiirbesine defnedilmistir.” Bu énemli devlet adaminin hatirasi, Kahire’deki BAbu’l-Fiitith’un disina yer alan “Meydén-1
Karakus” mevkii ile daha sonra da yasatilmistir.*® Hachlara karg1 yaklasik olarak iki yil biiyiik bir destan yazdigi Akka’'nin
kuzeyindeki “Karakus Kapis1” ile ismi bir kez daha dliimstizlestirilmistir.*

Sonug

1171-1193 yillar1 arasinda devam eden Seldhaddin’i Eyy(ibi donemi, renkli sahsiyetleri de tarih sahnesine ¢ikarmistir. Divin-1
nsa baskani, sir ve edip K&'d1 el-Fadil gibi istisare ettigi devlet adamlari, HiisAmeddin Lii’lii gibi amiralleri yaninda Makalemize
konu olan Bahdeddin Karakus gibi mithendisleri, Selahaddin’in basarisinda 6nemli roller iislenmislerdir. Orta Asya veya Anadolu
kokenli bir Tirk oldugunu anladigimiz Bahdeddin Karakus, bolgenin en 6nemli sehirleri olan Dimask ve ardinda da Kahire’de
bulunmus asker kimligi yaninda miihendislige olan kabiliyeti ile dikkatleri cekmistir. 1169’da Sel4haddin’in FAtim{ Halifesi el-

78 Eb{(i $Ame, er-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn, 4/264; MakriZi, es-Siilitk, 2/59; bn Vasl, Miiferriicii l-Kurtib, 2/361; Sesen, Selahaddin Eyyiibi ve Devlet, 160.

7 Sibt ibnii’l-CevZi, Mir'dtii’z-Zaman, 22/118; Ebii’l-Fida, el-Muhtasar, 3/83.

8 Ambroise, The Crusade of Richard Lion-Heart, 221.

8 ibn Hallikan, Vefeydtiil-A’yan, 4/92; MakriZ, el-Mevdiz ve'l-I'ibr, 3/169. ibn Tagriberdt, en-Niictimu’z-Zahire, 6/178'de fidye-i necat olarak 10.000 rakami yaninda
6.000 dinar 6dendigine dair ikinci bir rivayet de belirtilir.

8 Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb, 29/124.

8 Sibt ibnii’l-CevA, Mir'dtii’z-Zaman, 22/118; ibn Hallikan, Vefeydtiil-A'ydn, 4/92; Niiveyrd, Nihdyetii'-Ereb, 29/30; fbn Tagriberd, en-Niicimu’z-Zéhire, 6/178.

84 Nicolle, Hook, The Third Crusade 1191, 33.

% Sobernheim, “Karakus”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 6/308-309.

8 ibn Hallikn, Vefeydtiil-A’ydn, 4/92; Niiveyr?, Nihdyetiil-Ereb, 29/30; ibn Tagriberd, en-Niictimu’z-Zahire, 6/178.

87 MakriZ, el-Mevdiz ve'l-I'tibdr, 3/169.

8 Makri, el-Mevdiz ve'l-I'tibdr, 3/345.

8 Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 21/370.
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Adid’a vezir olmasinda etkili olan Karakus, ayn1 zamanda efendisinin rakiplerinden kurtulmasinda da rol oynamistir.

Bundan sonra Fatimi sarayinda Selahaddin’in gozii kulagi olan Bah4eddin Karakus, buradaki hazinelerin de sorumlusu olmustur.
Bu kritik gilinlerin ardindan 1171’de Misir’da hutbe yaklasik iki asir aradan sonra Abbast halifesi adina okunmaya baslamus, son
Fatim{ halifesi de bu esnada vefat etmistir. Bundan sonra Misir’da tek adam konumuna yiikselen Seldhaddin, askerlerinin
iktalarin1 Karakus'a tayin ettirdigi gibi onu imar faaliyetleri ile de gorevlendirmistir. Hagli, Bizans ve Sicilya donanmasi
tarafindan tehdit edilen topraklarini, Karakus'un yaptig: surlarla koruma altina aldirmistir. Kahire ve Fustit arasindaki bu
surlar1 yapmaya baslayan Karakus, insaat icin el-Cize’deki kiiiik ehramlarin taslarini kullanmustir. Yapilan bu surlar yaninda
kemerli kdpriiler de yapilmis, EyyGibilerden Memliiklere kadar hiikiimet merkezi ve saray vazifesi iislenen Kal’atii'l-Cebel adli
yapt da Karakus tarafindan insi edilmistir. Buraya su temininde de Karakus’'un miihendisligi devreye girmis, yapilan su
kemerleri ve agilan kuyularla ihtiyac giderilmistir.

Misir'da yoklugunda Seldhaddin i¢in naip olarak da gérev yapan Bahieddin Karakus, mithendislikle ilgili bir baska basarili
faaliyetini 1189-1191 yillar1 arasinda yaklasik iki yil stiren Akk4 muhasarasi esnasinda gostermistir. Surlar1 kisa sitirede
saglamlastiran Bahieddin, ardindan da sehrin etrafina kazdirdigi hendeklerle Haghlarin saldirilarina karsi durmustur. Bunun
icin manciniklar yaptirdig1 gibi Haglilarin mancinik ve kulelerini yakmak i¢in naft1 etkin olarak kullanmistir. Haghlarin naftin
yakamayacag sekilde tertip ettikleri kuleler i¢in farkl karisimlar yaptirarak bu kuleleri imh3 ettirmistir. Bu savas esnasinda
psikolojik harp tekniklerine de basvuran Karakus, Hagl cesetlerini Akk4 surlarina astirarak Franklarin maneviyatlarim
bozmustur. Fransa ve ingiltere krallarinin gelmesiyle durum degismis yorgun olan Akka miidafileri, yeni savas aletleri ve taze
insan giiciine daha fazla dayanamayip teslim olmak zorunda kalmislardir. Bahdeddin de Haghlara tutsak olmus, ancak
Seldhaddin tarafindan kurtarilarak Kudiis'te karsilanmis, kendisine gereken deger verilmistir.

Bundan sonra Eyy(ibi ailesine hizmet vermeye devam eden Karakus, 1201’de Kahire'de vefat etmistir. Onun Sliimiinden sonra
Eyy(bi veziri sir ve miiverrih bn MemmAti, Seldhaddin’in mithendisi i¢in bir eser kaleme alarak ismine “el-Fdsis fi Ahkdmi
Karakus” demistir. Karakus’un kararlarinin tutarsizliklarini anlattigi bu kitapta, Bahfeddin’i kiigiik diisiirmeye ¢alismistir. Daha
sonra Isldm diinyasinda oldukca meshur olan bu eser, Seldhaddin’in mithendisinin basarilarini gélgeleyememistir. Bu kitabin
aslen Kipt? bir miihtedi olan Tbn Memmati tarafindan kiskanglik eseri olarak kaleme alindig1 anlagilmis, ana kaynaklar bu
calismanin Bahdeddin’i kiigiik diisiirmek igin yazildigini ifade etmislerdir. Geride ise bu sira disi eserden ziyade Karakus'un Misir
ve Akka’da yaptiklari hizmetler kalmistir.
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Oz

Kavramlar, kendileri hakkinda yapilan tanimlarla kusatilmaya, anlasilir kilinmaya ve tizerinde ittifak edilen tariflerle bagkalarina aktarihp 6gretilmeye calisilir. Gériiniir
alemde duyularin idrakine konu olabilen, kendileriyle ilgili kiyasa gitmeye ve tesbihte bulunmaya imkan veren varliklarin taninmasi ve tanimlanmasi metafizik alemde
bulundugu diisiiniilen varliklara nazaran tabi ki daha kolaydir. Tanim yapabilme yetenegiyle var edilen insanoglunun tarif etmekte en ¢ok zorlandig1 seylerin basinda belki
de kendisi ve kendi varlik sebebi olarak gérdiigii duyu étesindeki Yiice Varlik gelmektedir. Burada iki zorluk bir arada bulunmaktadir. ilki insanin kendisini, kendi varolugsal
ve yapisal dzelliklerini kesfetmesi, kendisini anlamasi, anlamlandirmasi ve tarif etmesidir. Bir digeri ise varlik sebebi olarak gordiigii Tanrr'ya iligkin durusunu ve pozisyonunu
yine kendi bilineninden hareketle insa etmesidir. Bu makale bahsi gegen iki zorlugu, bu zorluklarin birbirlerine karsi saglayacag projeksiyonla bir nebze de olsa izale etmeyi
hedeflemektedir. Makalede insarun verili tabiatinin dzellikleri 6n plana ¢ikarilarak bu tabiatla imarin kendi dogas arasinda baslangigtaki mevcudiyet itibariyle bir alakarn
bulundugu iddia edilmektedir. Buna gére insani ve imar yaratan Tanri insanin tabiati ile imanin dogasi arasinda bir miinasebet tesis etmistir. Makale boyunca séz konusu
miinasebetin mahiyet ve keyfiyeti arastirilacaktir. Bu baglamda makalede imanin gercekte ne oldugu, nasil bir mahiyete sahip bulundugu, neye, hangi sartlarda iman isminin
verilebilecegi ya da verilemeyecegi inceleme konusu yapilacaktir. imanin dogastyla insanin kendi tabiati arasinda var oldugu sdylenen bagin neden ve hangi sebeplerle bu
sekilde kurgulandig: {izerinde durulacaktir. insanin inanan bir varlik oldugu teziyle yani onun bu inanma yetisine sahip kilinarak diinyaya getirilmesiyle iman etme
stirelerinde yasanan olumlu veya olumsuz gelismeler degerlendirilecektir. imanin viicud bulacag ortamla kalbin hususiyetleri mukayese edilecektir. imanin neden kalbin
ameli oldugu, ikrar ve amelin imanin 6ziine ve tahakkukuna nigin dahil edilmemesi gerektigi izaha calisilacaktir. Tabi ki islam diisiince geleneginde ve diisiince tarihinde
imana ve insanda imanin gerceklesme kabiliyetine dair bircok arastirma yapilnstir. Bu makaleyi benzerlerinden farkli kilan en 6nemli husus imani, imanin dogast ile insanin
tabiat1 arasinda bulundugu iddia edilen varolussal bag iizerinden ele alip degerlendirmesi ve bu iki yapinin (iman ve insan) yaratilis itibariyle miisterek bir istidada sahip
oldugunu ileri stirmesidir. Ad1 gegen istidadin ise 6zgiir bir yap1 ve hiirriyet i¢inde tercih kabiliyeti oldugu belirtilmektedir. Sonrasinda ise mahiyeti diistiniildiigiinde imanmn
rasyonel agidan temellendirilmesinin olanak dahilinde bulunup bulunmadig: sorgulanmaktadir. Bu anlamda iman eyleminin akli delillerle desteklendigine isaret edilmekte
fakat imanin dogasinin kendisinin bir fizik kanunu gibi mutlak kesinlik seklinde temellendirilmesine izin vermeyecegi, aksi takdirde bunun zaten iman olarak tarif
edilemeyecegi dile getirilmektedir. imanmn ikrar ve amel boyutunun iman tanimlari agisindan nerede ve ne sekilde konumlandiriimas: gerektigi gelenekteki buna iliskin
tartismalardan da yararlanilarak belirlenmeye calisilmaktadir. Sonugta ise iman, tasdik, amel ve ikrar kavramlar: arasindaki iliskinin dogru bir sekilde tespitine dair
dnerilerde bulunulmaktadir.
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Abstract

Concepts are tried to be surrounded by definitions made about them, to make them understandable, and to be taught by transferring them to others with the definitions
agreed upon. Of course, it is easier to recognize and identify beings who can be the subject of the understanding of the senses in the visible world, who allow us to make
comparisons and likenesses about them, than beings who are thought to exist in the metaphysical world. One of the things that human beings, who are created with the
ability to define, have the most difficulty describing is perhaps the Supreme Being beyond the senses, which he sees as himself and his own reason for being. Two difficulties
coexist here. The first is that human discovers himselves, his existential and structural features, understand, make sense of and describe himselves. Another is that he builds
his stance and position regarding God, which he sees as his reason for existence, based on his own knowledge. This article aims to eliminate these two difficulties with the
projection that these difficulties will provide against each other to a certain extent. In the article, it is claimed that there is a relationship between this nature and the nature
of faith in terms of his initial existence, by highlighting the characteristics of the given nature of human. Accordingly, God, who created human and faith, established a
relationship between the nature of human and the nature of faith. The nature and arbitrariness of the relationship in question will be investigated throughout the article. In
this context, the article will examine what faith really is, what kind of nature it has, what and under what conditions the name faith can or cannot be given. It will be focused
on why and for what reasons the connection that is said to exist between the nature of faith and human's own nature is deconstructed in this way. With the thesis that man
is a believing being, that is, by making him capable of believing and bringing him into the world, the positive or negative developments experienced in the processes of
believing will be evaluated. The characteristics of the heart will be compared with the environment in which faith will emerge. It will be tried to explain why faith is an action
of the heart and why confession and practice should not be included in the essence and realization of faith. Of course, in the tradition of Islamic thought and in the history
of thought, there has been a lot of research on faith and the ability of faith to be realized in human. The most important aspect that makes this article different from its
counterparts is that it considers and evaluates faith through the existential connection that is claimed to exist between the nature of faith and the nature of man, and asserts
that these two structures (faith and man) have a common Deciency from creation. It is stated that the aforementioned aptitude is the ability to choose in a free structure and
freedom. Then, considering its nature, it is questioned whether it is possible to justify the faith in a rational way. In this sense, it is pointed out that the act of faith is supported
by rational evidence, but it is stated that the nature of faith will not allow itself to be grounded in absolute certainty like a physical law, otherwise it cannot be described as
faith. It is tried to determine where and how the confession and deed dimensions of faith should be positioned in terms of definitions of faith, by making use of the discussions
in the tradition regarding this issue. As a result, suggestions are made regarding the correct determination of the relationship between the concepts of faith, affirmation,
deeds and confession.
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Giris

Kelam ilminin dogus, tesekkiil ve inkisaf siireclerinde merkezi konumda bulunan en 6nemli kavramlardan birinin “iman” oldugu
diistiniilmektedir. Ozellikle itikad? mezheplerin ortaya ¢ikislarinda ve doktrinlerini sistemlestirmelerinde basat rol, onlarin iman
meselesine iliskin yaklagimlarina aittir. imani béylesine ehemmiyetli kilan ve yogun bir sekilde tartisilmasini saglayan saiklerin
basinda onun mahiyetine yonelik anlasilma gayreti ve endisesi bulunur. Dogal olarak insanlari inanmaya davet eden, onlar1 basta
Tanr1 ve Peygamber olmak {izere inanilacak birtakim seylere muhatap kilan ve boylece kendilerini bir dizi dini sorumlulugu
iistlenmekle yiikiimli tutan bu ¢ok miithim olgunun hakikatte ne oldugu ya da ne olmamasi gerektigi gibi hususlar hep merak
edilmis ve arastirma konusu yapilmustir. Dahasi Kur'dn’a bakildiginda Allah’'in insanlardan yapip etmelerini emrettigi hususlarin
ya da onlardan uzak durmalarini talep ettigi seylerin bir sekilde insanlarin iman etmelerinin gerekliligi etrafinda doniip dolastigi
net bir sekilde gériilmektedir.' Kur'an'in takip ettigi bu metodun da etkisiyle dogal olarak bu gerceklik islam diisiince geleneginde
“iman” kavraminin, iizerinde en ¢ok diisiintilen, agiklanma ihtiyaci duyulan ve etrafinda birbirinden farkh tartismalar yiiriitiilen
bir methum haline gelmesini saglamistir. Dolayisiyla Kur'dn'nn ilk muhataplarinin ve sonraki dénemlerdeki inananlarin iman
mefhumu {izerine yogunlasmalarinin temel motivasyon kaynagi dncelikle Allah’in bu derece deger verip kiymet atfettigi iman
olgusunun mahiyetini anlama ¢abalari olusturmustur. Fakat bu temel motivasyonun yaninda tarihin akis1 igerisinde defakto olarak
ortaya ¢ikan baz siyasi ve toplumsal hadiseler de tabi ki bu anlama ¢abasini ¢evreleyip farkli birtakim unsurlarin da buraya
eklemlenmesini saglamistir.” Sonug olarak bu durum iman ve mabhiyeti iizerine yapilan tartigmalari ve bu eksende agiga ¢ikan
sorunlar1 Isl4m diisiince geleneginin ve bilhassa itikadl mezheplerin birincil giindemi haline getirmistir.

Kur’4n metninin daha dogrusu imani konu edinen ayetlerin yapisi ve isaret ettikleri birtakim hususiyetler de imanin tabiatinin
anlasilmasina yonelik ugraslarin artmasina ve yogunlasmasina etki etmektedir. Konuyla ilgili olarak iman ettiklerini beyan eden
bazi kimselerin gercekte miimin olarak tanimlanamayacagini bildiren 4yet® bunlardan biridir. Zira mezk{ir dyette islam’la
imanin ayni seyler olmadig1 vurgulanmakta ve iman ettiklerini sdyledikleri halde s6z konusu muhataplarin miimin kabul
edilmedikleri agik¢a belirtilmektedir. Bu yonilyle dil ile ifade edilse de kalbe islemeyen seyin iman olarak
isimlendirilemeyecegine ve esasinda imanin kalbin ameli olduguna telmihte bulunulmaktadir. fleride ayrintisina yer verilecegi
iizere burada dne ¢ikan bir diger husus ise 4yetlerde Yiice Allah’in inananlara bir biitiin olarak “Ey inananlar!” diye hitap

1”

etmesidir. Zira Kur’n, miiminlere “Ey imana kismen inananlar!” veya “Ey imanda kismen istisna yaparak baglananlar!” tarzinda
bir yaklasimda bulunmamis bu anlamda iman taatlerin tamamuyla yani yapilmas: emredilen ibadet ve amellerin biitiniiyle
Ozdeslestirmemistir.’ Bu anlamda yapilmas: emredilen hususlarin eksik birakilmasinin ya da yasaklanan seylerden biitiintiyle

uzak durulamamasinin iman tesmiyesini ortadan kaldirmadigina isaret edilmektedir. Diger yandan Kur’an'in ana gayesinin
inananlar “gercek miiminler” seviyesine ¢ikarmak oldugu hakikati de unutulmamalidir.®

iman konusundaki tartigmalar siiphesiz sadece imanin mahiyetine iliskin arastirmalarla sinirli kalmamistir. Giinkii burada
meselenin {i¢ sac ayag1 bulunmaktadir. Bunlardan ilkini iman edilecek seyler olusturmaktadir. Gelenegimizde iman edilecek
seyler genellikle “4mentii” ya da “imanin sartlar” seklinde formiile edilmistir. tevhid kelimesi ise imana dhil edilen seylerin
ana esasini beyan etmek iizere kullanilan 6z tabir olarak dikkat ¢ekmistir. Makalemizin konusunu tegkil etmediginden imanla
alakali bu ilk kisim iizerinde durulmayacaktir. imanla ilgili hususlarin ikinci kismini iman fiilinin dogasinin anlagilmasina iliskin
cabalar olusturmaktadir. Uciinii kisimda ise iman edecek zne sifatiyla insanin, bu eylemi gerceklestirme kabiliyetinin yani
insanin varlik yapisinin kendisine bu teklifin yapilmasina uygun olup olmadiginin sorgulanmasi bulunmaktadir. Dolayisiyla
bahsi gegen son iki kisim ya da unsur bu makalenin ana konusunu teskil etmektedir. Zira diisiince gelenegimizde ve Kelam
arastirmalarinda bir yandan imanin mahiyetine iliskin incelemeler yapilirken diger yandan imanin muhatab: olan insanin bu
olguyu kabule hazir halde bulunup bulunmadig ya da onun varlik yapisinin boyle bir seyin kabuliine miisait olup olmadig:

minvalinde tartismalar yiiriitilmiistir. Bu minvalde kuskusuz ge¢misten giiniimiize imanin mahiyetine ve insan dogasinin

Muhammed Miictehid Sebusteri, Iman ve Ozgiirliik, cev. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana Yayinlari, 2011), 11.

2 fsmail Sik, “iman Olgusunun Mahiyeti ve Hakikati Uzerine Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar 13/37 (01 Haziran 2010), 19-44.

®  el-Hucurat 49/14.

Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi es-Semerkand? Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, . Komisyon, ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu
(istanbul: Mizan Yaymevi, 2005); Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Métiiridi es-Semerkandi Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir
Topaloglu & Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 379.

5 el-Enfal 8/2-4,74.
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imanin teklif edilmesine uygun olup olmadigina iliskin ¢alismalar yapilmustir.® Fakat bu makaleyi benzerlerinden farkli kilan en
Snemli husus imanin dogasiyla insanin tabiat1 lizerine yapacagi ¢6ziimlemeler ve hemen bastan yaratilis itibariyle bu iki tabiatin
birbiriyle iliskili kilindigina yonelik temel iddiasidir. Buna bagli olarak makalede éncelikle iman olgusu, imanin tabiati/mahiyeti
incelenecek sonrasinda ise insanin tabiatinda bulunan ve kendisine imanin teklif edilmesini saglayan unsurun, 6z ya da 6zelligin
mahiyeti ve keyfiyeti lizerinde durulacaktir. Buradan hareketle ilhi iradenin imani teklif etmesinden insanda imanin
gerceklesmesine dogru uzanan siirecin ana hatlariyla tespiti ve bu anlamda imani rasyonel olarak temellendirmenin imkan
tartigilacaktir. Problem, imanin mahiyetinin kavranmasini, hakikatte neyin iman olarak isimlendirilebilecegini, insan tabiatinin
iman1 kabule uygun olup olmadiginin arastirilmasini, rasyonel agidan imani temellendirmenin imkdnini ve imanin
disavurumunun yani ikrarin ve amelin, insani, dini, diinyevi, hukuk?i ve sosyal etkilerini konu edinen dért ana baslik altinda

incelenecektir.

1. imanin Dogasi/Mahiyeti

Mabhiyeti itibariyle imanin ii¢ agidan degerlendirilmesi miimkiindiir. Bunlardan ilki imanin ydneldigi sey ya da nesnedir ki
“mii’'meniin bih” diye isimlendirilir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz {izere “mi’mentin bih” bu makalenin konusu degildir.
ikincisi ise imanin 8znesi yani iman edendir, bu da “miimin” adini almaktadir. imanin éznesinin yani insanin buradaki durumu
ve fonksiyonu “Insan Tabiatinin imana istidadi ve Tabiatta Miistereklik” adini tagiyan iigiincii baslik altinda ele alinacaktir. iman
eyleminin {igiincii ve son bileseni ise gerceklestirilen bu fiilin bizzat kendisidir. Zira bu islem neticede “iman” adin1 almaktadir.”
iste bu baslik altinda iman ediminin dogas1 analiz edilmeye cahisilacaktir.

imanin mahiyetine iliskin ¢éziimlemelere ve itikadl mezheplerdeki imana iliskin degerlendirmelere ge¢gmeden énce iman
kelimesinin ifade ettigi anlamlar tizerinde durmak yararh olacaktir. Kaynaklarimizda bes ¢esit imandan bahsedilmistir. Bunlarin
ilki matbu‘ iman olarak nitelenmis ve meleklere nispet edilmistir.® Adindan da anlasilacag: tizere matbu‘ iman verili olarak
sahibiyle birlikte var olan ve bunun igin herhangi bir ¢abaya ya da 6n hazirlhiga ihtiya¢ duyulmayan imandir. Esasinda bunun
iman olarak nitelendirilmesi de tartigmalidir. Tkinci iman tiirii ise masum iman olup peygamberlerle eslestirilmistir. Her ne
kadar meleklerden farkli olarak tabiatlari itibariyle peygamberler kendi iradeleriyle bir seyi kabule ya da redde miisait bir
sekilde yaratilmislarsa da sonugta onlar i1ahi kudret tarafindan teyit ve ikaz edilmektedirler. Dolayisiyla meleklerden sonra bu
yo6nilyle de peygamberler diger insanlardan ayrilmaktadirlar. Ayrica onlar iman etme ve bu imanlarini siirdiirme noktasinda
yine siradan insanlardan ayristirilarak bir taraftan ¢ok daha agir ve cetin sinamalara maruz kalmaktadirlar, diger yandan da
ilahi hitaba dogrudan muhatap kilinarak farkli bir tecriibe ile karsiya kalmaktadirlar. Ugiincii iman tiirii makb@l iman olarak
adlandirilmis ve peygamberin disinda kalan miiminlerin imanlar1 bu simifta degerlendirilmistir. Dérdiincli iman ¢esidi ise
bid‘at¢1 kimselere atfedilen mevkif imandir. Burada mevkif iman ile bir anlamda askida kalan, ancak mevk{if imana sahip olan
kimse tovbe edip ihdis ettigi bid‘atleri terk ettigi takdirde mevkGf olmaktan c¢ikabilecek bir iman durumundan
bahsedilmektedir. Besinci iman cesidi ise miinafiklara atfedilen merd(it imandir.” Merdit ifadesinden de anlasilacagi iizere
minafiklara her ne kadar zahiren ve seklen iman isnat ediliyor olsa da hakikatte burada imandan bahsedilmesi miimkiin
degildir. Bununla birlikte aksine bir karine ve kesin delil ortaya ¢ikmadigi ve onlar kendilerini miimin olarak tarif ve tavsif
ettikleri siirece kalplerine ve gercek durumlarina ancak Allah vakif olabileceginden bu kisilerin kendi beyanlarini dogru kabul
etmek gerekir.

iman kavrami “nefsin itminana kavusmasi ve korkunun kaybolmasi” anlamina gelen “emn” kdkiinden tiiremis olup™® tasdik
etmek manasina gelmektedir."' ibn Manzlr (6. 711/1311) imanin “tasdik ve tehzib” anlamina geldigini belirttikten sonra
dilcilerin ve onlarin disindaki alimlerin imanin “tasdik” méinasina geldigi hususunda ittifak halinde olduklarini ifade

”, «

etmektedir.”” Imanla ayni kékten tiiremis olan “emanet” kavraminin zitt1 “hiyanet”; “eman” kavraminin zitt1 “havf/korku” iken

Ferit Uslu, Felsefi Acidan imani Temellendirme (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 21 vd.; Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas! (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”,
Kader 14/2 (10 Eyliil 2016), 322-342; Veysi Unverdi, “KAdi Abdulcabbar’da irAdenin Aktérleri ve irde Ozgiirliigii”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (01 Nisan 2012), 141-158; Ramazan Biger & Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Agidan Matiiridi'de irade Ozgiirliigii”, Bilig 80 (01 Subat 2017), 239-263.

Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 20.

8 Ebii'l-Hasen AItb. Muhammed b. ARl es-Seyyid es-Serif el-CiircAni el-Hanefi, Kitabii t-Tarifdt, nsr. Komisyon (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi l-{lmiyye, 1403/1983), 40.

®  Clircani, Kitabii t-Ta%ifdt, 40.

10 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibil-Kur’dn, ngr. Safvain Adnan Davudi (Dimask/Beyrut: Daru’l-
Kalem/Daru’s-Samiyye, 1412), 90.

imanin tasdik seklinde tammlanmasina iliskin farkli birtakim itirazlar giindeme getirilmis olsa da dil limleri genellikle imani “tasdik” olarak tammlama
egiliminde olmuslardir. bk. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil {bn Manz{ir, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadr, 1414), 13/23.

2 ibn Manz{r, Lisdn, 13/23.
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[SINTS

iman kavraminin anlami olan “tasdik”in zitt1 ise “kiifiir” ve “tekzip”tir." Imanin karsihg: “tasdik” olmakla birlikte kelimenin
kokiinden tiireyen cesitli szcliklerde bulunan emanet, emniyet, itminan, tehzib gibi anlamlar imanin salt zihni bir tasdik
islemine indirgenemeyecegine delalet etmektedir."

fbn Teymiyye'nin (3. 728/1328) imanin salt tasdikten ibaret kabul edilmesine yodnelik itirazlari da géz &niinde
bulunduruldugunda iman edilecek seyler yani imanin nesnesi hakkinda “tasdik” kavrammin kullanilmas: dogru kabul edilse de
bizzat iman edilecek seyin kendisi agisindan sadece bu kavramin istimalinin bir eksiklik meydana getirdigi diisiiniilmektedir.”
Dolayistyla her ne kadar imanin “tasdik” anlamina geldigi hususunda kelamcilar ittifak etmis olsalar da bazi limler bu duruma
karsi cikmaktadir.'® Onlara gdre tasdik ya da tekzip bir haber kargisinda alinacak pozisyonu ifade eder. iman ise o haberi veren
kisinin durumuna ve konumuna karsi duyulan giiveni veya giivensizlik halini anlatir.” Bu anlamda meseld kisi
“Allah’1i/Peygamber’i tasdik ettim” demez. Bunun yerine “Allah’tan gelen su haberi veya Peygamber’in bildirdigi su hususu
tasdik ettim.” ifadesini kullanir. Ciinkii kisiler degil, onlarin verdigi haberler tasdik yahut tekzip edilir. Buna gore imani tasdikten
ibaret gérmek eksik bir tutum sergilemek anlamina gelmektedir.'® Bununla birlikte tasdik ayni zamanda imanin ortaya ¢ikardig
neticelerdendir. Zira Allah’a ve Peygamber’e iman etmeye davet edilen kimse burada kendini bir gliven testine tibi tutar. Allah’a
ve O’nun Peygamber’ine/Peygamberlerine kars1 giiven duygusu iginde bulunup bulunmadigini lger, tartar. Bu yoniiyle aslinda
iman diye nitelenen sey karsidaki muhatabin durumunun kesinlestirilmesi, onun her haliyle giivenilip inanilacak biri olup
olmadiginin agikhiga kavusturulmasidir. Dolayisiyla kendi zihninde Allah’in ve Peygamber’in konumu netlige kavusan, onlara
karsi tam bir itminan ile giiven duygusu tesis edilen kimse iman etmis ve miimin adini almis olur. Artik miimin kimse Allah’in
ve Peygamber’inin giiven duyulacak varliklar oldugunu kabul etmis olur. iste imanin bir neticesi olarak tasdik formu bu
noktadan sonra devreye girmis olur. Miimin kimse iman halinden sonra dogal olarak Allah’tan ve Peygamber’inden geldigi kesin
olarak bilinen hususlarin dogrulugunu tasdik eder. Ciinkii artik o Allah’a ve Peygamber’ine karsi tam bir giiven iginde olup iman
etmistir. Anlagilan o ki keldmcilar ve dil 4limleri burada “mii’meniin bih” olan hususlari yani imanin neticesinde dogal olarak
tasdik edilmesi glindeme gelen seyleri imanin kendisiyle 6zdeslestirmislerdir. Hz. Peygamber’den gelen ve miisliiman bireyin
yapip etmelerine yani sozlii ve fiill biitiin eylemlerine kars1 diger miislimanlarin giiven duygusu i¢inde oldugunu anlatan
rivayet” ve tiirevlerinin yine Yiice Allah’in isimlerinden biri olan ve inanip kalben baglanan; muhataplarinda giiveni tesis eden,
soziine itimat edilen kimse gibi ménalara gelen “el-M{i'min” isminin bu anlami destekledigi diisiiniilmektedir. iblis’in kafir
oldugunu belirten dyetler de bu baglamda énemlidir.” iblis’ten secde etmesi, bu yoniiyle verilen emrin geregini yerine getirmesi
istenmisken o bundan geri durmus ve kiifre nispet edilmistir. Halbuki iblis’ten burada bir seyi tasdik etmesi istenmemistir. O,
Yiice Allah'in emrini yerine getirmekten imtina ederek biiyiiklenip kibrini izhar etmis ve bunun iizerine iblis’in kafirlerden
oldugu ifade edilmistir.”* Buna gére iblis burada tasdik etmedigi icin degil, Allah’a kars1 tam bir itminan icinde olup 0'nun emrini
yerine getirmedigi icin kafir olarak nitelenmistir. Firavun ve Yahudiler de bu gerekgelerle kiifre nispet edilmislerdir.”

imanin kavram olarak cagristirdigi anlamlara isaret ettikten sonra iman etmeye davet edilen kimsenin daveti kabul edip miimin
olarak nitelenebilmesi ve sonugta gerceklesen bu olguya iman denilebilmesi i¢in var olmasi gereken en 6nemli unsur, siiphesiz
“ozglirlikk ve irade hiirriyeti”dir. Yani imandan bahsedebilmek icin kisinin 6zgiirce se¢im hakkina ve tam bir irade hiirriyetine
sahip olmasi gerekir. Zira zorlama altinda gerceklesen seyin iman olarak isimlendirilebilmesi miimkiin degildir. Zaten iman
etmede ya da inkar1 tercih etmede bireyi tamamen 6zgiir birakan ve burada kisiye se¢imini hiirriyet i¢inde yapabileceginin
garantisini veren Ayette” de imanin zorlamaya konu olmayan bu dogasina telmihte bulunulmaktadir. Ayrica Allah’in ve
Peygamber’inin haber verdigi hususlari tam olarak tasdik ettiklerini sdylemelerine ragmen miinafiklarin imaninin kabul
edilmemesinin sebebi onlarin gercekte Allah’a ve O'nun Elgisi'ne kars: bir itminan ve giiven halinde bulunmamalaridir. Eger

 fbn Manzir, Lisin, 13/24.

1 flhami Giiler, iman Ahlak iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 23.

15 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrant ibn Teymiyye, Kitabul-imdn, nsr. Muhammed Nasiruddin Elbant (Amman:
el-Mektebetii’l-slam, 1416/1996), 228; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, Kitdbul-imanu’l-
Evsat, ngr. Ali Bahit Zehranf (Riyad: Daru ibni’l-Cevz, 1423), 163, 199, 418.

Konu hakkinda ayrint1 igin bk. Ferit Uslu, “Ibn Teymiyye'nin Kelamcilarin Geleneksel iman Tanimina Elestirisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/3
(2004), 17-31.

ibn Teymiyye, K. fmdn, 228.

ibn Teymiyye, K. fmdn, 228-229.

19 Nesat, "Iman" 8,9, 11.

20 Mesela bk. el-Bakara 2/34; Sid 38/74.

' el-Bakara 2/34; Sad 38/74.

2 ibn Teymiyye, K. I. Evsat, 163, 199, 418.

B el-Kehf18/29.
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onlar hakikaten Allah’a ve Peygamber’ine giiven duysalar zaten onlarin kendilerine haber verdikleri seyleri de goniil rahatligiyla
tasdik ederler. ibn Mende’ye (8. 395/1005) gére bu meyanda iman eden kimse giiven duyarak goniilden baglanacak ve
karsisindakine boyun egecek ve onun haber verdigi seyleri tasdik edecektir.** Diger yandan zorlama altinda iken gercegi
gizleyerek iman etmedigini sdyleyen fakat Allah’a ve Peygamber’ine kars1 goniilden bagli olan kimselerin kafir degil de miimin
olarak kabul edilmesi de bunun gibidir. Sonug olarak iman bir giiven ve itminan durumudur. iman eylemi gerceklestikten yani
muhataba karsi tam bir giiven ve itminan durumu hésil olduktan sonra tabii olarak onun sozleri tasdik edilir, bu s6zlerin taalluk
ettigi ameli boyuta dair eylemler hayata gecirilmeye gayret edilir. Belki burada yer verilmesi gereken baska bir 6rnek de Allah’in
ve Peygamber’in s6zlerini diliyle tasdik eden, bu sézlerin isaret ettigi amelleri harfiyen yerine getiren fakat gercekte Allah’a ve
Elcisi'ne kars1 goniilden bagliligi bulunmayan, onlara muhabbet beslemeyen, giiven duymayan hatta bu boyutta tefekkiirde dahi
bulunma ihtiyaci hissetmeyen kimselerin durumudur. Onlar gercek anlamda Allah’a karsi bir giiven ve itminan halinde
olmadiklar1 halde miispet amelleri eksiksiz bir sekilde yerine getirebilmektedirler. Dolayisiyla burada hemen bastan
gerceklesmesi gereken iman eylemi hakikatte hicbir sekilde viicuda gelmedigi halde bu imanla 1dzim-melz{im iliskisi iginde
bulunan tasdik ve amel boyutuna gecilmis olmaktadir. Belki bu son grupla mukallitlerin durumu birbiriyle karistirilabilir. Ama
kanaatimizce mukallitlerin durumu bundan farklidir. Onlar taklidi olarak da iman, tasdik ve amel eylemlerini yerine
getirebilirler ve cogunlukla onlarin iyilige ve kétiiliige karsi mesafeleri miisavi olur. Ancak bahsi gecen grup bir taraftan miispet
amelleri yerine getirebilirlerken diger yandan goniilden Allah’a bagli olmadiklari i¢in es zamanli bir sekilde haksizlik, yapabilir,
zulmedebilir ve yasaklanan biitiin giinahlar1 da (menfi ameller) irtik4p edebilirler.

2. insan Tabiatinin imana istidad1 ve Tabiatta Miistereklik

Edward Washburn Hopkins (1857-1932), islam diisiince gelenegindeki selim fitrat anlayisina® benzer sekilde insanda inanma
duygusunun kékenine iliskin olarak su ifadeleri kullanmusti: “Biitiin dinler insan gelisiminin birer {iriinii olup iginde
bulunduklar: sosyal ¢evrelerce sekillendirilmislerdir... Bununla birlikte insan da siradan bir canli degildir. Zira insan sahip
oldugu dliimsiiz ruhuyla ve icinde besledigi inanca dair giidiilerle diger canlilardan ayrisir.”*® Tabi ki Hopkinks’in inanma
yetisinin bilkuvve olarak dogustan insan biinyesine yerlestirildigini ifade eden mezkir ifadelerinin dncesinde ve sonrasinda
inancin kékenine dair sayisiz arastirma yapilmistir. Hatta Hopkins’ten bugiine dogru gelindiginde inancin kékeni problemi
norobiyoloji ve néroteoloji gibi alanlarda miistakil bir mesele olarak incelenmeye baslanmis ve mesele “Tanri/inang geni”
tiirlinden birtakim yeni kavramlarin iiretilmesi yoluyla ¢dziimlenmeye ¢ahisilmistir.” Selim fitrat diisiincesinden giintimiize
kadar ortaya atilan biitiin fikirler aslinda bir sekilde insanda inanma duygusunun ve buna olan ihtiyacin varhgmm kabul
edildigini gostermektedir. Ciinkii akil nazarinda var olmayan bir sey icin kdken arayisina girismek anlamsizdir. Dolayisiyla
insanlik tarihindeki aktarimlar, insanin biyolojik ve psikolojik yapisina dair inceleme ve arastirmalar insanoglunun inanan bir
varlik olduguna yonelik bir¢ok veriyi ortaya koymaktadir.”® Burada “inanma” ifadesini herhangi bir seye inanmak veya higbir
seye inanmamak anlaminda cift yonlii kullandigimizi belirtmekte yarar vardir. Ciink{i kanaatimizce inanmamak da bir inang
turiidiir. Bu durum insanin biyolojik ve psikolojik yapisiyla dogrudan baglantilidir. Bir akil varhigi olarak insan, yapisal
ozellikleriyle inanmaya kodlanmustir. Hatta insanin yapisi tahlil edildiginde onun yaratilis itibariyle inanmak zorunda oldugu,
inanmadan yasayamayacagi sonucuna ulasilabilmektedir. Ayrica insanlik tarihine iliskin arastirmalarda elde edilen antropolojik
bulgular da tarih boyunca genel olarak toplumlarin bir sekilde inang sahibi olduklarini delalet etmektedir.”” Hatta felsefi
antropolojinin verilerine gore insani insan yapan bilgi edinme, diislinme, estetik 6ngériiye sahip olma, dzgiir secimler
yapabilmeye ve tarih bilincine malik olma gibi temel varlik degerlerinin en dnemlilerinden biri de onun inanan bir varhik
olmasidir.” Yine dinler tarihi arastirmacilarinca tarihsel siirecte biitiin toplumlarda kutsalin bir sekilde tezahiir ettigi ifade
edilmektedir.”

Akil sahibi ve inanan bir varlik olarak inanma 6zelligiyle verili bir sekilde diinyaya gelen insanin agiga ¢ikan herhangi bir
inancini “iman” olarak niteleyebilmemiz icin dncelikli ve temel Sl¢iitiimiiz 6zgirliik yetisi olmaktadir. Zira imanin olusum

% Eb{i Abdillsh Muhammed b. ishak b. Muhammed el-isfahani ibn Mende, Kitdbul-iman, nsr. Ali b. Muhammed b. Nasir Fakih? (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1406), 1/346.

Yésin Muhammed, “Fitrat ve isldm Psikolojisi”, gev. F. Mehves Kayani, Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (1995), 43-61.

% Ralph Wilbur v.dgr. Hood, The Psychology of Religion: An Empirical Approach (New York: The Guilford Press, 2009), 17.

Ayrinti igin bk, Mustafa K8ylii & Cemil Orug, “Dini inancin Temellerinin Bilimsel ve Teolojik Degerlendirmesi: Néroteoloji”’, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 25/2
(15 Aralik 2021), 547-560.

% Yilmaz Ozakpinar, insan inanan Bir Varlik (istanbul: Otiiken, 1999); Ayrica bk. isfahani, el-Miifreddt ff gartbil-Kur’an, “ftr” md., 640.

Ozakpinar, insan, 16-17.

Takiyyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 61.

3! Mircea Eliade, Dinler Tarihi Inanglar ve fbadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005), 25-26.
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stireclerinden ve gerceklesmesinden bahsedebilmemiz igin éncelikli olarak imanin gerceklestigi 6zne sifatiyla insanda aranan
yetkinlik sartlar1 tahakkuk etmis olmalidir. Bu yoniiyle hemen bastan akil ve muhakeme giiciine malik bir insanin kendisine
teklif edilen seyleri diisiiniip tartmaya ve nihayet kabule veya redde yetkin ve miisait halde bulunmalidir. iste bu noktada “Peki,
tabiat1 itibariyle insan bdyle bir yapida midir?” sorusuna cevap vermemiz gerekmektedir. Esasinda insan tam da boyle bir yapida
yaratildigi icin ona iman teklif edilmistir. Zaten insanin dzgiir tabiatiyla, imanin dogasinda bulunan hiirriyet sart1 da tam olarak
burada rtiismektedir. Yani insan akilli, 6zgiirce tercih yapabilen hiir bir varlik oldugu icin ona iman daveti iletilmis ve yine
iman, dogas! itibariyle ancak boyle bir mahalde bulunmaya konu olabilecegi icin bu sekilde insanda viicuda gelme istidadi agiga
¢ikmaktadir. Kuskusuz bunu aksi de tam tersine bir sonucun agiga ¢ikmasina neden olacaktir. Ozgiir olmayan insanin miitekmil
anlamda iman edebileceginden ya da 1zdirar icinde agiga ¢ikan seyin iman seklinde isimlendirilebileceginden bahsedebilmek
gilictiir. Clinkl segme hiirriyetiniz izile edildigi bir yerde imanin varligindan hatta gerceklesme olanagindan bahsedilemez.
Boyle bir vasatta yani zorlama ve kahir altinda vukua gelebilecegi tasavvur edilen sey de iman diye adlandirilamaz.’® Bu
baglamda muhataba iradesini istedigi sekilde kullanabilme olanag: taniyan yani iman etme ya da inkér: tercih etme ySniinde
hiir davranabilme garantisi veren 4yeti* kulun her iki yénde de hareket edebilme hususunda 6zgiir olduguna, insanin iman ve
inkdr edimlerinin her ikisinde de tam bir mesiete sahip kilindigina deldlet etmektedir.** Imanin kalbin ameli olarak
nitelendirilmesinin temelinde de imanin dogasinda bulunan 6zgiir mahal ihtiyaci yatmaktadir. iman ve tasdik, buna iliskin
marifetin tahakkuku gercek anlamda ancak kalpte aci8a ¢ikar.” Ciinkii mahiyeti geregi kalp, hicbir yaratilmigin tahakkiimiinii,
higbir sultanin otoritesini kabul etmez.* Zaten bir fiilin iman ya da kiiftir adini alabilmesi i¢in onun kisinin kendi ihtiyari ile yani
dzgiir tercihiyle ve gdniil huzuruyla gerceklesmis olmasi gerekir. Yoksa cebir ve kahir altinda, icbar ve i1zdirar halinde
gerceklesen sey hakikatte ne iman ne de kiiftir olarak isimlendirilebilir.”” Ebii’l-Beka'nin (8. 1095/1684) tekrarladigi lizere iman
s6z konusu edildiginde kullanilan kalp ile onaylamak, lisan ile telaffuzda bulunmak, organlarla amellerin islenmesi gibi
ifadelerin hepsi de bir ydniiyle imana dahildir ve yine kullanildiklari baglam agisindan dogruluk payina sahiptirler. Ancak dogasi
geregi iman Gzgiirce islenen bir fiildir ve ancak 6zgiir bir mahalde gerceklesirse hakikat ifade eder. Bu nedenle iman kalpte
gerceklestikten ve imana muhatap olan kimse miimin adini aldiktan sonra amell yonden eksikleri bulunsa da yahut kalpte
gerceklesen iman eylemini disa vurmasa da o kimse yine miimindir.*

insan ve imani yaratanin ve yine insana iman teklif edenin Allah oldugu diisiiniildiigiinde prensip olarak insanin imana
istidadinin bulunuyor olmasi gerekir. Bununla birlikte konumuz agisindan 6rnek olabilecek bazi dyetler tizerinden bu durumu
tahlil etmekte fayda bulunmaktadir. Meseld “emanet” ayeti diye s6hret bulan ve emanetin yerlere, goklere ve daglara teklif
edildigini ancak adi gecen varliklarin higbir sekilde emaneti {istlenmeye géniillii olmadiklarini ve nihayet bu sorumlulugun
insana tevdi edildigini belirten dyet® dnemlidir. Halim{'ye (5. 403/1012) gdre dyette mecazi anlatim yoluyla biitiin yaratilmislar
icinde hayat ve akil sahibi bir varlik olarak yalnizca insann ihtiyarini kullanabilecek bir yapida olduguna vurgu yapilmaktadir.
insanin emaneti yiiklenmesinin anlam yalnizca onun yapisal olarak tabiati itibariyle teklife muhatap olmaya, imani kabule ya
da redde ehil olarak viicuda getirilmis oldugunun ifade edilmesidir.” Debiisi de (5. 430/1039) emanetin yiiklenmesinin insanin
imant ve kiifrii kendi tercihiyle se¢mesi manasina geldigine dikkat ¢cekmektedir.” Dolayisiyla insanin 6zgiir oldugu ve imanin
ancak 6zgiir bir varlik olarak insana teklif edilebilecegi hususu esasinda her birey tarafindan itiraf etmese bile i¢sellesmis bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”” Bu sebeple olsa gerek Matiiridi (3. 333/944), insanlarin bizzat kendilerinde apagik

32 Matiiridi, Te'vilat, 5/250; 8/184.

3 el-Kehf18/29.

* Ferrd (6. 207/822) mesletle ilgili Ayeti yorumlarken Araplarin “mesiet” kelimesini tam bir secim hiirriyetine sahip olabilmek ve kendisine sunulan
seceneklerden diledigini tercih edebilmek seklinde anladiklarint belirtmekte ve burada kelimenin muhatap agisindan iman ve kiifiir konusunda tam bir
mesiete sahip olmak diye anlagildigini ifade etmektedir. Ayrint1 igin bk. Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘nil-Kur’dn’, ngr. Ahmed
Y(isuf Necati v.dgr. (Misir: Daru’l-Misriyye, 1431), 205.

*  Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Temhidiil-eva'il ve telhisu'd-deld’il, ngr. imadiv'd-din Ahmed Haydar (Liibnin: Miiessesetii’l-
Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 389.

3 Matiiridi, Tevhid, 607.

¥ Ebii'l-Hasen Niiriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Minehur-ravzil-ezher fi serhi'l-Fikhi'l-ekber ve meahil et-ta'lik el-miiyesser ald serhi'l-Fikhi'l-Ekber,
ngr. Vehbi Siileyman (Beyrut: DAru’l-besairi’l-islamiyye, 1419/1998), 144-149.

% Ebii'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, nsr. Adnan Dervis & Muhammed Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1431), 214.

¥ el-Ahzib 33/72.

% Eb{i ‘Abdullah Huseyn b. el-Hasen b. Muhammed b. Halim el-Curcani el-Halimf, el-Minhdc fi Su‘abi’l-iman, nsr. Hilmi Muhammed Fide (Amman: Daru’l-Fikir,
1399/1979),3/25.

1 Eb{i Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimu'-Edille fil-Usilil-Fikh, nsr. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1421/2001), 453.

2 Matiiridi, Tevhid, 360, 470.
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delillerin, sarsilmaz kanitlarin var oldugunu belirten ve onlara orta yerde net bir sekilde miisahede edilen bu delilleri nigin idrak
edemediklerini sorar bir anlamda buna iliskin bir sitemde bulunan ayeti* insan varliginin tevhide, rub{ibiyete, yeniden dirilise,
stikre ve kulluga delleti seklinde yorumlamis ve insanin yaratilis1 ve yapisi itibariyle biitiin bunlari kabule uygun bir formda
viicuda getirildigine vurgu yapmstir.* ibn Mende ise Tanri, 4lem ve insan arasindaki iliskiyi 6n plana ¢ikararak 4lemi ve insani
yaratan, bunlarin birbirleriyle miinasebetlerine vakif olan Allah’in yine insani ve onun potansiyelinin nelere miisait olup
olmadigini bildigini, iste bu sebeple de insan da dahil olmak iizere biitiin varliklar: kendi varhigina delil olarak yarattigini
anlatmaktadir. insandan da biitiin bunlari gériip, anlayip takdir etmesi beklenmektedir.* Iste biitiin bunlar1 akli vasitasiyla bilip
idrak ederek 6zgiirce secip yapabilme kabiliyeti bahsedilen insanogluna hiirriyet icinde iman edebilme ya da inkara yonelebilme
salahiyeti verilmistir. Bununla birlikte unutulmamalidir ki verilen her hak ayni zamanda yiiklenen bir sorumlulugu habercisidir.
insana da 6zgiir tercihlerinden ve yapip etmelerinden sorumlu olacag bildirilmistir. Sonug olarak ortaya ¢cikmaktadir ki insan
tabiati imana miisait bir yapidadir. Diger yandan insan, tabiat1 geregi 6zgiir bir varlik olup ger¢ek duygu, diisiince ve inanglarin
ancak §zglir bir ortamda agiga ¢ikarabildigi gibi aym sekilde iman da dogas: geregi hiirriyetin ifadesidir ve yalnizca hiir bir
yapidan tezahiir edebilir. Hiirriyetin disavurumu olarak iman sadece 4zgiir bireylerde kendi dogasini gerceklestirebilir. Bu
ydniiyle de dzgiirliigiin disavurumu ve 6zgiir bir edim olarak insan ve iman miisterek bir dogaya/tabiata sahiptir, denilebilir.
insanin ve imanin bu miisterek dogasi insanin imana oldugu gibi ayn1 zamanda inkara da istidath bir varlik oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira inkar istidadinin ve segeneginin bulunmadig1 yerde imandan ve imanin gerceklesmesinden s6z edilemez.

3. Rasyonel Acidan iman1 Temellendirmenin imkani

Insanin akil sahibi bir varlik olmasi, onun yapip etmelerinin nedenlerini ve sonuglarini hesap etmesi dogal olarak insanoglunun
biitlin eylemleri gibi inancini ya da inangsizligini da rasyonel bir temele oturtma ihtiyacini glindeme getirmektedir. Ciinkii
insanin plansiz ve neticesi bilinmeyen fiillerde bulunmasi hikmete aykirilik ve abes olarak yorumlanmaktadir. Akilli bir varlik
olarak insanin edimlerine rasyonel temel aramasinin yaninda Kur'dn’da da Allah’in varhi@indan bahsedilirken akli delillere
dikkat ¢ekilmesi, bu konuda insanlarin akletmeye, tedebbiire ve tezekkiire davet edilmesi insandaki buna dair ihtiyaci bilen
Yaratan'in da inanca iliskin birtakim akli temellendirmelere basvurdugunu agikga gostermektedir. Buradan da anlasilacag tizere
hem aklin kendi varlik 6zellikleri hem de nakli gerekgeler aslinda insanoglunu imanini hatta inkirini saglam temellere
oturtmaya davet etmektedir. Rasyonalite talebi burada hem insan biinyesine yiiklenen akildan hem de Kur’an’dan yani Tanri'nin
bizzat kendisinden gelmektedir. Bu ayni zamanda insani bir ihtiya¢ ve gerekliliktir. Dogas1 geregi insan inandig1 ya da inkar
ettigi seyleri yani pozitif veya negatif inanglarini test etmek ister. Ciinki akilla donatilmis olmasi ve yapisal dzellikleri nedeniyle

insan, sorgulayan ve meselelerin arka planini merak eden bir varliktir.*

Peki, imanin temellendirilmesi ya da imanin ya da inkarmn rasyonel degeri gibi ifadelerden ne anlamaliy1z? Kuskusuz burada
imani temellendirme ifadesiyle anlatilmak istenen sey inancin birtakim akli delillerle desteklenmesidir. Yoksa kastedilen sey
metafizik varliklar olarak Tanri, melek, cennet cehennem gibi imana konu edilen hususlarin pozitif bilimin verileriyle kesin
olarak ispatlanmasi degildir. Zaten béyle bir sey imanin kendi dogasina da terstir. Zaten ge¢misten glinimiize ortaya konulmus
olan biitiin argiimanlarla; akli ve nakli biitiin delillerle hicbir zaman imandaki gaybi yoniin kaldirilacag: iddia edilmemis ve b&yle
bir sey hedeflenmemistir. Ciinkii gaybi yoniin ortadan kaldirilmas: demek aslinda iman edilecek bir unsurun da kalmamas:
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla imanin rasyonel olarak temellendirilmesiyle amaglanan sey varlik dlemini viicuda getiren ve
goriinen varliklarin icinde bulunmayan fakat var olusun arkasindaki asil sebep oldugu diisiiniilen bir Yiice Varlik'in
bulunduguna iliskin akli deliller sunmaktir.” Delilsiz bir sekilde imanin tahakkuku ise imk4nsiz gériilmemis fakat boyle bir iman
hali ve bu tiirden bir imanin sahibi olan miimin tehlike altinda kabul edilmis ve muhakkik 4limlerce tenkide tabi tutulmustur.
Meseld Matiirldi mukallidin imanini ve bu yontiyle diger insanlar1 korii kdriine taklit etmeyi elestirerek din olgusunu ve dinin
esaslarini delille bilmenin zorunlugundan bahsetmekte, baska bir ifadeyle taklidi reddederek dini, delille bilmenin gerekliligini

savunmaktadir.®

* ez-ZAriyat 51/21.

4 Métiirid}, Tevildt, 6/103.

> Eb(i AbdillaAh Muhammed b. ishak b. Muhammed el-isfahani ibn Mende, Kitdbu t-Tevhid, nsr. Ali b. Muhammed b. Nasir Fakiht (Medine: el-Camiatii'l-islamiyye,
1431), 890.

Burada insanin akleden, rasyonel temellendirme amacina matuf olarak sorgulayan bir yapida bulunmas: savina karsi mukallitlerin varhg, atalarm
geleneklerinin siirdiiriilmesi, inancin geleneksellesmesi, bazi insanlarinin bagka insanlara baglanip kérii koriine onlara tibi olarak akli sorgulamalardan uzak
durmast gibi bir dizi farkls itirazlar yiikselebilir. Ancak bu tiirden insanlarin bulunmast ya da birtakim insanlarin insan tabiatini bu sekilde farkhilastirmus
olmasi insanin temel yaratihs 6zelligi ve varlik degeri olarak akleden ve sorgulayan bir yapida bulundugu gercegini degistirmez.

¥ Ismail Getin, “Iman ve inkrin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2002), 89.

4 Matiiridi, Tevhid, 3-6.
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imanin temellendirilmesi bashigindan hareketle tek bir imanin oldugu ve bu tek tip imanin temellendirilmesi gerektigi gibi bir
sonuca ulagilmasi da dogru degildir. Glinkii kelamcilarin, filozoflarin ya da degisik disiplinlere mensup cesitli diisiince
insanlarinin kendi énctillerinden yola ¢ikarak ulastiklar: farkh birer iman tanimlari ve buna bagli olarak imanin hakikatine dair
mubhtelif temellendirme yontemleri bulunmaktadir. Hatta inananlar adedince iman tanimlar yapilabilecegini ve herkesin bu
olguyu kendince degisik bir arglimanla temellendirme cihetine gidebilecegini 6ngérebilmek miimkiindiir. Kald1 ki en azindan
mukallitler gibi bazi inananlar kendileri agisindan imanin mutlaka temellendirilmesi gerektigini de diisinmemektedirler. Bu
acidan her ne kadar taklitcilik dogru olmasa da vakiada goriinen o ki inanan insanlarin bir kismi1 bizatihi inanma olgusunu yeterli
gdrebilmekte ve imanin mutlak bir surette temellendirilmesine de ihtiyag duymayabilmektedirler.* Tabi ki bununla birlikte
normal sartlarda insandan beklenen ve dogru olan sey imanini veya inkarini saglam temeller tizerine kurgulamasidir. Ciinkii
ister istemez insan, inanglarinin biinyesinde barindirdigi kesinligin temellerini sorgulama ihtiyaci hissedebilecektir. Bu
baglamda mesela John Locke (1632-1704): “Bir dnermeyi kanitlarin kendisine sagladigi giivenceden daha biiyiik bir giivenle
onaylamamak.” diye terciime edilebilecek olan meshur ifadesiyle herhangi bir dnermenin dogrulugunun ya da kabul edilebilirlik
dl¢iistiniin ancak onu destekleyen delillerin kuvveti kadar olabilecegine dikkat gekiyordu. Locke’a gére Tanr1’ya veya O'na bagh
olarak inanilmas: istenen ya da diistiniilen her seye karsi ancak kanitlayic delillerinin baglayiciligi nispetinde muhataptaki
inanma duygusu giiglendirilebilir yahut zayiflatilabilirdi. Locke’n burada ortaya koydugu ilkeye gdre imanin tam olarak ve bir
kesinlik icinde kabul edilebilmesi yalnizca dogrulanmis delillere baglanmakta ve ancak bdyle olursa makul kabul edilmektedir.*
Dolayisiyla imani temellendirme hedefi sadece ateistlerin ve deistlerin yoneltmeleri imkan dahilinde bulunan birtakim
sorulardan kurtulmak ya da onlardan yiikselebilecek muhtemel itirazlar1 susturmak amaciyla degil, bizzat inananlarin igsel
tatmini agisindan da bir gereklilik olarak gériilmekte ve gegmisten giiniimiize kelamcilar da bu amaca uygun olarak ¢5ziim
Onerileri sunmaya gayret etmektedirler. Dahasi kelamcilar imanin rasyonel olarak temellendirilmesinin gerekliligi hususunu
bir postulat olarak hep giindemlerinde tutmuslardir. Burada kelamcilar ittifak halindedir. Hatta Ehl-i hadis’e yakin durmasiyla
maruf olan Es‘ari keldmcist Halimi bile Ehl-i hadis taraftarlarini elestirerek imanin temellendirilmesi noktasinda nakle ve bilgi
kaynagi olarak habere basvurmanin yaninda mutlaka akli delillerin kullanilmas: gerektigine vurgu yapmustir.” Yine kelamcilar
duyular dleminde var olan delilleri tespit ederek bu delillerin metafizik 4lemde var oldugu diisiiniilen gercekliklere delil teskil
etmesini (sahidin gaibe sehidette bulunmasi) tartismislardir ve Es‘arilere gore bu, Tanri hakkinda konusabilmek ve metafizik
ilem hakkinda bilgi edinebilmek i¢in bagvurulmasi gereken en emin yoldur.” Biitlin bunlardan sonug olarak miitekellimlerin
imanin rasyonel agidan akli delillerle temellendirilmesini miimkiin ve gerekli gérdiikleri anlagilmaktadir.

4. imanin ikrar Boyutu ve Sosyal Hayatta Digavurumunun Etkileri

imanin kalbin ameli* olarak nitelenmesi, esasinda imanin mahiyeti/dogasi ve hakikati yani kisinin i¢ diinyasi ve Tanr1'ya bakan
yonii acisindan dogru goriinmektedir. Makalemizin temel iddialarindan biri de zaten gercek anlamda imanin ya da ink&rin 6zgir
bir ortamda ve goniil huzuruyla agi8a ¢ikabilecegi ve ancak béyle bir kabuliin yahut reddin hem teknik olarak hem de ahliken
iman veya inkAr seklinde degerlendirilebilecegi hususudur. Bununla birlikte keldm ekollerinin genel olarak imanin ameli/pratik
yoniine de vurgu yapmis olmalari ve bazilarinin kalbi tasdik kosuluna, lisanin ikrarini ve azalarin amelde bulunmasin ildve
etmeleri ikrar ve amel sartlarinin imanin birer miitemmim ciizli olup olmadig1 sorusunu akla getirmistir. Bu meyanda ikrarin
ve amelin zaruri/temel yeterlilik sartlarindan mi yoksa tahsiniyyat kabilinden mi oldugu tartisilmistir. Tasdik, ikrar ve amel
kavramlarin birlikte diistindtigtimiizde bunlardan ilkinin yani tasdikin aslinda iman eyleminin kendisini, ikinci kavram olan
ikrarin kalpte gerceklesen iman olayinin s6zlii olarak ifade edilmesini, sonuncu kavramin yani amelin ise imanin fiili olarak
disavurumunun tespitini hedefledigi goriilmektedir. Peki, yleyse bu {i¢ unsur birlesince mi iman agiga ¢ikar ya da imann ii¢
farkli tezahiir boyutu mu vardir?” Eger bu sorulara: “Evet” diye yanit verebiliyorsak meselenin giriftligi kismen azalabilir ve
belki biraz daha kolay anlasilabilir duruma gelebilir. Ancak mezkir suallere: “Hayir” cevabini verdigimizde mevcut anlasilma
zorluklarina ilave olarak ¢dziime kavusturulmas: gereken ilave noktalar eklemlenir ve yeni bir istifham daha agiga ¢ikar: “tkrar
ve amel boyutu iman etme siirelerinde ihmal edilse bile surast muhakkak ki imani kalbin ameli olarak tanimlayanlar da imanin

Uslu, Iman Temellendirme, 21-22.

Ayrint1 iin bk. John Locke, An Essay Concerning Human Understanding Book IV: Knowledge, ed. Jonathan Bennett (London: Thomas Tegg & Others, 2017), 276;

Uslu, imar Temellendirme, 24.

1 Halimi, el-Minhdc, 1/14,27,150; Mahmut Ay, “Kelam’da Akil iman iliskisi: Temel Teolojik Yaklagimlar”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (01 Nisan
2011), 54.

52 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Flirek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebil-Hasan el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masgrik, 1987), 250.

*  Eb{ Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Temhidiil-evd’il ve telhisu'd-deld’il, 389; Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Mu‘temid en-

Nesefl, Tebstratiil-edille, ngr. Hiiseyin Atay & Saban Ali Diizgiin (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2003), 2/406.
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ikrar ve amel boyutunun énemini yadsimamiglardir. O halde ikrar ve amelin iman tanimlarindaki, iman etme siireglerindeki ve
miiminlerin hayatlarindaki yeri ve islevleri nedir?”

Kuskusuz keldm ekolleri agisindan yukaridaki sorulara ittifakla ve tek seferde “Evet” ya da “Hayir” cevabini verebilmek pek
miimkiin gdriinmemektedir.** Bu neticeyi doguran temel siik de onlarin iman tanimlarindaki ve imanin tahakkuku konusundaki
farkli diisiinceleridir. Mesela Miircie’nin ameli iman mefhumunun tamamen disinda tutma ve onu bilgiye indirgeme egilimi;*
Kerrdmiyye'nin iman tanimini kalbi tasdiki disarida tutarak sadece dilin tasdiki ve ikrari iizerine bini etmesi,*® Matiiridi
gelenegin® ve Es‘arilerin iman anlayislarinda amel ve ikrar boyutunu géz ardi etmemekle birlikte imanin temeline tasdiki
yerlestirmeleri;*® Haricllerin, Mu‘tezile ekoliiniin biiyiik cogunlugunun ve ibn Hanbel (8. 241/855) taraftarlarinin ise iman
tariflerinde tasdik, ikrar ve amel kavramlarinin her {igiinii de bir araya toplamalar1® kelami gelenek cihetinden mezkir sorulara
yekten olumlu veya olumsuz bir yanit vermenin baslica engelleri olarak 6niimiize ¢ikmaktadir. O halde ge¢gmisteki birikim ve
tecriibeleri géz dniinde bulundurup imanin/inancin ahlaki tekmiiliinii de ihmal etmeden bir sistemin kurgulanmasi gerekir.

tkrarin ve amelin imanin tesekkiil siiregleriyle ve vukua gelisiyle, baska bir anlatimla varolugsal agidan imanla iliskilendirilmesinin
dogru olmadigi diistiniilmektedir. Ozellikle Matiiridi gelenekte bu durum agikga ifade edilerek imanin kalbi onaydan ibaret sayildig:
ve Allah’tan getirdigi seyler konusunda Hz. Peygamber’i dogrulayan kimsenin miimin kabul edildigi belirtilmistir. tkrar ise kisinin
dinyevi hukukuyla yani diinyada kendisi hakkinda uygulanacak hiikiimlerle alikalidir. Dolayisiyla ikrarm yani imanin
disavurumunun, imanin tahakkuku ve kisinin miimin sayilmast icin degil de yalnizca diinyevi iliskilerle ilgili ahkdmin uygulanmasi
konusunda sart oldugunu belirtmelidir.” Matiiridi alimler bu konuda Ehl-i Hadis’e elestiriler yonelterek onlarin iddia ettiklerinin
aksine amellerin de iman mefhumuna dhil olmadigini agiklamaktadirlar. Buna gére ilgili dyetlerde® iman-amel konusunda yapilan
atiflar amelin iman tanimi icinde yer alacagmna degil, amellerin gegerli olusunun iman sartina baglandigina isaret etmektedir.
Giinkii atif ile kendisine atif yapilan sey ve yine sart ile o sarta baglanan sey birbirinden farkli olmalidir. Sonug olarak ikrar ve amel
boyutu imanla birlikte deger kazanmakta, miimin kimseye fazileti noktasinda katki saglamakta ancak imanin 6ziine ve iman fiilinin
gerceklesmesinde mezkiir iki eylem tahakkuk ve sihhat sarti sayilmamaktadir. Giinkii bunlarin anlam kazanmasi imanin viicuda
gelmesiyle birlikte miimkiin olmaktadir. Kisi sayet goniilden iman etmemisse, kalbinde iman fiili gerceklesmemisse heniiz ikrar
edip agiklayarak disa vuracagi bir imana da sahip olmamis demektir. Eger ikrar, iman diye isimlendirilseydi o zaman Hz. Peygamber
donemi ve sonrasindaki biitiin minafiklarm miimin kabul edilmesi gerekirdi.”” Ayni sekilde inanmadig, samimi bir sekilde bagh
olmadigi bir varliga karsi nasil ve nigin sorumlu olacak ve amel islemek zorunda olacaktir? Gériildiigii {izere ikrar ve amel boyutu
imanin tahakkukundan sonra kisinin giindemine gelmektedir. Bu noktay: tespit ve teslim ettikten sonra peki, imanini ikrar etmeyen
ve amel konusunda sikinti yasayan miiminin durumunu nasil yorumlamak gerekir? denilebilir. Oncelikle ikrarm yukaridaki
aciklamalardan da hareketle Allah’a karsi ve imanin tahakkuku noktasinda bir zorunluluk olmadigin, buna yalnizca diinyevi hukuk ve
muamelatlar agisindan ihtiya¢ duyuldugunu burada tekrar ifade etmemiz gerekir. Amel konusunun ise imamn 6zii iin yeterlilik sart:
olarak kabul etmeksizin ve imanin geregi oldugu kesin bir sekilde bilinen dinin agik hiikiimlerini ihmal edip yalanlamaksizin miimin
kisiyi iman ettigi Yiice Varlik’a yani Allah’a yaklastiran temel pratikler seklinde goriilmesinin uygun olacagi miilahaza edilmektedir.

Konuyla ilgili olarak kelamcilar arasmdaki ihtilaf ve tartismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezle ile Ehl-i

Siinnet Polemigi”, Ondokuz Mayts Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0 / 39 (Mart 2016): 121-146.

55 Ebii'l-Hasen ARl b. ismAil b. Eb? Bisr ishak b. Salim el-Es‘ar? el-Basri, Makdlatii'-Islamiyyin ve ihtiléfiiT-musallin, ngr. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, 1963), 132; Nesefi, Tebsira, 2/412-413.

5 Eg'ari, Makaldt, 141; Nesefl, Tebsira, 2/405-406.

Nesefl, Eb(i Hanife taraftarlarinin ¢ogunlugunun azalarla ameli disarida tutarak imam kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 izerinden tarif ettiklerine iliskin bir

aktarimda bulunmaktadir. bk. Nesefi, Tebsira, 2/404.

Nesefl, Tebsira, 2/411. Bununla birlikte Nesefi Tebsira’da -daha sonra Ehl-i Sitinnet'i olusturdugunu bildigimiz- birgok ekoliin ve 4limin imarn kalbin marifeti,

dilin ikrar1 ve azalarin ameli seklinde tammladiklarini ifade etmekte ve bunlar arasinda imam MAaliki (6. 179/795), imam Safl’yi (6. 204/820), EvzATyi (6.

157/774), Z&hir Ehlini, iclerinde Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahliye'nin de (8. 238/853) bulundugu biitiin Ehl-i Hadis'i ve Haris b. Esed el-Muhésibi (5. 243/857),

Eb{i Abbas el-Kalénist (6. IV./X. yiizy1l baslar1 [?]) ve Eb(i Ali es-Sekafi (8. 328/939) gibi kelamcilar: saymaktadir. bk. Nesefl, Tebsira, 2/404.

% Nesefl, Tebsira, 2/404; Ebiil-Feth TAciiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetiil-ikddm fi dlmil-kelim (K&hire:
Mektebetii’'s-Sekafeti’d-Diniyye, 20091430), 468-472.

5 Eb{i Hanife'nin imanda esitlik prensibi icin bk, Murat Akin, “Eb{i Hanife’nin imanda Esitlik Goriisii ve Sosyal Hayata Yansimast”, Kader 20/1 (Haziran 2022),

263-280.

1 Meseld bk. Ylsuf 12/17; T4h4 20/112.

62 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, el-Umde fi'l-akaid, nsr. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2000), 39. Benzer

goriisler ve krs. igin bk. Nu‘man b. Sabit b. Z{itA b. Mah Eb{i Hanife, el-Vasiyye imam-1 Azam'm Bes Eseri Iinde, ngr. Mustafa Oz (istanbul: IFAV Yaymlar1, 2007),

87; Nesefl, Tebsira, 2/411.

6 Eb{i Hanife, el-Vasiyye, 87.

https//dergipark.org.tr/rid



Imanin Dogasi ve Insanin Tabiati: insanda Imanin imkan1 77

Sonug¢

iman, insanin varolugsal &zelliklerinden kaynaklanan ve onun duygu, diisiince ve hayat felsefesini temelden ve derinden
etkileyen hatta insanoglunun yasam ¢izgisi tizerinde kurucu ve yonlendirici etkileri bulunan kéklii bir paradigmadir. Bu kurucu
paradigmanin kokeni de insanin verili 6zelliklerinde yani kendi varlik yapisinda gizlidir. Ciinkii insan, inanan, inanmaya
kodlanan, inanma 6zelligiyle yani Yaratan bilme, varligini idrak ederek O’na goniilden baglanabilme istidadiyla var edilmistir.
iste insana imanin teklif edilmesinin temelde iki nedeninin bulundugu diisiiniilmektedir. Bunlardan ilki insanin inanmaya
miisait bir tabiatla viicuda getirilmis olmasidir. Emanet ona yiiklenmistir. Clinkli emaneti yiiklenebilecek istidat ve kabiliyetler
yalnizca ona verilmistir. inanma potansiyelinin yaninda insanda imani miimkiin kilan sey &ziiniin niteligi yani onun &zgiir
yapisidir. Bu sebeple kelam1 gelenekte cogunlukla iman kalbe nispet edilmis ve imanin kalbin ameli oldugu ifade edilmistir. Kalp
ile 6zdeslestirilen en dnemli unsur da hirriyettir. Yani hicbir yaratilmisa insanin i¢ diinyasina ve onun igsel karar verme
mekanizmalarina miidahalede bulunma, sulta ve otorite tesis etme olanaginin taninmams olmasidir. imanin &znesi olarak
insanin ve imanin gerceklestigi mahal olarak kalbin bu 6zgiir tabiatinin ortiistiigii ana kesisme noktasi ise insana imanin teklif
edilmesinin ikinci etkenidir. O da imanin hiir dogasidir. insan 8zgiirce karar mekanizmalarin isletir ve nihayet géniil huzuruyla
icsel bir tatmine kavusur, giiven ve emniyet icinde iman edilecek seylerin kabulii noktasinda itminana erisirse burada artik iman
tahakkuk etmis olur. Imanin gerceklesmesiyle kisi artik iman ettigi varlik olarak Allah’in ve O'ndan dogru haberleri aktaran
peygamberin ilettigi sahih bilgileri tasdik eder. imanin akabinde tasdik dogal olarak vukua gelir. Giinkii insan yapisi geregi tam
olarak itimat ettigi varliga karsi icinde siiphe tasimaz ve onun verdigi bilgileri kesinlikle dogru kabul ederek geregini yerine
getirme gayretinde olur. Ayrica insanoglu sevip saydigi varliklara karst duydugu sevgiyi ve hiirmeti baskalariyla da paylasmak
onlari da bu durumdan haberdar etmek yani ikrarda bulunmak ister. Yine kendisine kars1 sonsuz bir giiven duydugu Yiice
Varlik’in s6zlerine hak vererek O’nun talep ettigi amelleri islemeye; uzak durulmasini istedigi seyleri de terk etmeye odaklanr.

imanin tahakkukundan sonra vuku bulacag diisiiniilen tasdik, ikrar/disavurum ve amel boyutlari ayni zamanda insanin
biyolojik ve psiko-sosyal yapisiyla ve imtihan olgusuyla yakindan iliskili olarak ilerler ya da geriler. imanin sdzel ve fiili
disavurumu ancak imanimn tahakkukundan sonra insana fazilet yoniinde fayda saglar. Ancak bunlarin azalmas: ya da hig
bulunmamasi imani ortadan kaldirmaz. Ciinkii bunlar zaten imanin tahakkukundan sonra giindeme gelir ve iman viicuda
gelmeden bunlarin deger dl¢iisti de hafifler hatta metafizik alanla bagini kopararak anlamini yitirip degersizlesir. Sonug olarak
imanin hiir dogas1 insanin 6zgiir tabiatinda agiga ¢ikma imkani bulabilir ve ancak bu sekilde gerceklesen seye iman denilebilir.
fmanli insanin yani miimin kimsenin diinya hayatinda iiretecegi degerler silsilesi olarak s6zlii ve fiili amelleri imanin neticesinde
anlam kazanir ve gercek degerine ulasir. Fakat bunlarin bulunmamasi ya da var oldugu halde ikrar ve izhar edilmemesi imar
ortadan kaldirmaz. izhar ve ikrar, imanin sihhatiyle degil diinyevi ve toplumsal hukukla ilintilidir.
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Yasadiklar1 dénemde fikirleri ve eserleriyle etkili olan bazi islam limleri, sonraki yiizyillarda cesitli sebeplerden dolay: ilim diinyasinda mechul diisiiniirler arasinda yerini
alabilmektedir. Semseddin en-NiksAr?, bu olgunun dikkat ¢ekici Srneklerinden biridir. Kendi dénemi ve hemen sonrasinda keldm, fikih ve dil ilimleri gibi alanlardaki griisleri
ve eserleriyle limleri etkilemis olan Semseddin en-Niksari hakkinda tabakat ve terAcim kitaplarinda herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Mechul bir alim olmasi dolayisiyla
milellifin eserleri, kendisinden bir asir sonra yasans ve kaynaklarda hayatina dair detayli bilgi bulunan baska bir en-Niksri’ye, Muhyiddin en-Niksar{'ye, nispet edilmeye
baslanmugtir. Katib Celebi’nin Semseddin en-NiksAri’yi Muhyiddin en-Niksari ile aym kisi gibi goriip eserlerini ona nispet etmesi, sonraki literatiirii etkilemis ve eserleri
Muhyiddin en-Niksiri'nin ismiyle ilim diinyasinda yaygmnlik kazanmustir. Dolayisiyla Semseddin en-Niksari'nin entelektiiel kisiliginin belirlenebilmesi icin 6ncelikle eserleri
delillere dayal: olarak tespit edildikten sonra icerikleri incelenmis ve gerek onun eserleri gerek onunla yakin dénemde yasarms alimlerin benzer konularda telif ettikleri
eserlerinin yazma niishalar1 incelenmistir. Boylece Semseddin en-Niksari'nin ilmi sahsiyeti, hoca ve 8grencileri tespit edilmeye calisilmistur.

Yapilan arastirma sonucunda 8./14. yy."da yasamis Hanefi-Matiirid? Alim Semseddin en-Niksiri'nin Husimiiddin es-Signki ve Serefiiddin et-Tibi gibi hocalardan ders aldigy;
aralarinda Serefiiddin es-Surmari ve Candarli Kara Halil Hayrettin Pasa'nin bulundugu dgrencilere de ders verdigi belirlenmistir. Akl ve nakli ilimlerde yetkinlige sahip olan
miiellif; keldm ilminde Serhul-Umde ve Serhu’l-Emdli, belagatte Serhu’l-Idah, nahivde Mes'eletiil-Kuhl ve sarf alaninda ise Serhu’l-Hériiniyye eserlerini telif etmistir.
Bualismada Semseddin en-Niksari'nin hatal bir sekilde Muhyiddin en-NiksAri’ye nispet edilen eserlerdeki bilgilerden, eserlerin yazma niishalarindaki metin dist kayitlardan
(kuytidat) (ferag kayds, zahriye, derkenar notlar vb.) ve ikincil kaynaklardan hareketle onun ilmi kisiligi, hocalari, 8grencileri ve eserleri tespit edilmeye caligilmistir.
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Abstract

Some Islamic scholars who influenced the period in which they lived and the periods close to it with their ideas and works gradually took their place among the unknown
thinkers in the science realm in the following centuries for various reasons. Shams al-Din al-Niksari is one of the remarkable examples of this phenomenon. He, who
influenced scholars of his time and immediately afterward with his views and works in fields such as kalam, figh, and linguistic sciences, has been ignored in the books of
tabaqat and tarajim. This resulted in his works being attributed to Muhy al-Din al-Niksari, who lived a century after him and whose life is detailed in the sources. Katib
Chalabr's identification of Shams al-Din al-Niksari as the same scholar as Muhy al-Din al-Niksari and attribution of the former’s works to the latter influenced following
literature and the former’s works became widespread in the scholarly world under Muhy al-Din al-Niksari's name. Therefore, to determine Shams al-Din al-Niksari's
intellectual identity, first of all, his works were identified based on evidence, then their contents were analyzed, and the manuscripts of his works and the works of scholars
who lived near him on similar subjects were examined. Thus, Shams al-Din al-Niksarf's scholarly personality, teachers, and students were identified.

As a result of the research, it was determined that the 8"/14"-century Hanafi-Maturidi scholar Shams al-Din al-Niksari was taught by teachers such as Husam al-Din al-
Signaki and Sharaf al-Din al-Tibi, and that he also taught students including Sharaf al-Din al-Surmari and Gandarli Kara Khalil Hayreddin Pasha. The author, who was
competent in the rational and religious sciences, wrote Sharh al--Umda and Sharh al-Amali in theology, Sharh al-Idah in balagah, Mas'alat al-Kuhl in the field of nahw, and Sharh
al-Haraniyya in the field of sarf.

This study attempts to identify Shams al-Din al-Niksari's scholarly personality, teachers, students, and works based on the information in his works erroneously attributed
to Muhy al-Din al-Niksari, extra-textual notes (kuyiidat) in the manuscripts of the works (colophon, textblock, marginal notes, etc.), and secondary sources.
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Giris

Giiniimiizde Islam ilmi miras {izerine yapilan yogun calismalara ragmen bu mirasin heniiz ¢ok az bir kisminin giin yiiziine
gikarildig1 ve arastirma konusu yapildigi bilinmektedir. Kiitiiphanelerde bulunan yazma eserlerin nesri ve onlardaki metin dis1
kayitlarin derlenip analiz edilmesi; mevcut bazi bilgilerimizde degisiklikler meydana getirmekte, bu ilmf mirasin kapali noktalarinin
aciga kavusturulmasi ve yeterince bilinmeyen Islam alimlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasi gibi 5nemli sonuglara yol agmaktadir.

Ebii'l-Berekat en-Nesefinin (6. 710/1310) ‘Umde serhleri iizerine yaptigimiz okumalarda ¢agdas literatiirde Muhyiddin en-
Niksari'ye (3. 901/1495) nispet edilen Serhu’l-Umde eserini -o tarihlerde- heniiz nesredilmedigi i¢in yazma niishalarindan okuma
ydniinde bir yol takip etmistik. En az hatali ve en eski yazma niishalarini belirleyip okumalar1 gerceklestirmek i¢in yazma eser
kataloglarinda yaptigimiz arastirmalarda 765/1363 tarihinde istinsah edilmis niishasina ulastik. Ancak 901/1495 yilinda vefat etmis
Muhyiddin en-Niksari'nin eserlerinin bu tarihte istinsah edilmis nishalarinin bulunmasi miimkiin degildi. Bu problem, bizi
Muhyiddin en-Niksari’ye nispet edilen diger eserlerin yazma niishalarini da incelemeye sevk etti. Yaptigimiz arastirmalarda bu
eserlerin, tabakit ve tericim kitaplarinda hakkinda bilgi bulunmayan $emseddin en-Niksari’ye ait oldugunu ve bu miiellifin

eserlerinin belirli bir donemden sonra muahhar bir 4lim olan Muhyiddin en-Niksari’ye nispet edilmeye baslandigini ve bu sekilde
yayginlik kazandigin fark ettik.

Glintimiizde yapilmis ¢esitli calismalarda Semseddin en-Niksari’ye dair parca parca bazi bilgilere ulasmak miimkiindiir. Semseddin
en-Niksarf hakkinda en kapsamli bilgiler Arslan tarafindan hazirlanan “Semseddin Niksarf ve Serhu’l-izah Adh Eserinin Tahlili”
baslikli calismada yer almaktadir. Bu calismasinda Arslan, Semseddin en-Niksar?’nin Serhu’l-Iddh isimli eserinin tahlilini yapmasinin
yan sira milellifin vefat tarihi ve yeri, baz1 eserleri, bir 6grencisi ve bir hocasina iliskin bilgiler zikretmistir. Ancak s6z konusu
calismada miiellifin diger hocalari, 6grencileri ve eserleriyle ilgili eksiklikler bulunmakta; vefat yeri ve tarihine iligkin verilen
bilgiler ise sorunludur.' Semseddin en-Niksari'nin ilmf kisiligine dair cesitli bilgiler ihtiva eden diger calismalar Kalayci tarafindan
yapilmustir. Kalaycr'nin “Tacuddin el-Kiirdi Gergekte Tacuddin es-Sultanytki Olabilir mi?” (Aralik 2022) ve “Fukah@-i Rim:
Beyazizade Ahmed Efendi’nin (5. 1098/1687) Rimi Aidiyet Temelinde Fakihleri Listeleme Cabasi1” (Ocak 2023) baslikli makalelerinde
Semseddin en-Niksar ile ilgili dnceki calismada yer almayan bazi farkli bilgilere deginilmistir. Bu makalelerinde Kalayci, Serhu’l-
Emali ve Serhu’l-“‘Umde’'nin miiellifinin Semseddin en-Niksarl oldugunu, bu eserlerin Muhyiddin en-Niksir{'ye nispetinin hatali
oldugunu ifade etmis ve Bedreddin el-‘Ayni’nin el-Hiddye'ye iliskin sahip oldugu bir rivayet senedinden hareketle Semseddin en-
Niksari’nin bir 6grencisi ve hocasim tespit etmistir. Bununla birlikte Kalayci'nin bu iki makalesinde arastirmanin odaginda
Semseddin en-Niksari yer almadig: i¢in miiellife dair ¢ok sinirl diizeyde bilgi zikredilmistir.2 Durmus’un 2019 yilinda tamamladig
Ahmed b. Ojuz el-Aksehri'nin el-intikdd fi Serhi Umdeti’l-I'tikad Adl Eseri Baglaminda Bazi Keldmi Goriisleri bashkli yiiksek lisans tezinde ise
Ahmed b. Oguz el-Aksehri’nin (6. 800/1397-1398) Muhyiddin en-Niksari'ye nispet edilen Serhul-Umde’den yaptigi dogrudan
alintilarin bazisina isaret edilip Aksehri’nin kendisinden bir asir sonra gelen bir alimden (Muhyiddin en-Niksari’den) alinti
yapmasinin problemli oldugu ifade edilmis fakat eserin Semseddin en-Niksar{'ye aidiyetine deginilmemistir.’

Bu makalede yukarida zikredilen ¢agdas arastirmalarin yani sira Semseddin en-Niksari’nin eserlerindeki bilgiler, eserlerinin yazma
niishalarindaki metin dis1 unsurlar/kayitlar (kuyidat), bazi tarih kaynaklari ve ikincil calismalardan hareketle onun hayati, fikri
diistincesi, hocalari, 6grencileri ve eserlerine iliskin butiinliikli bir tablo ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1. Semseddin en-Niksari’nin Hayat1

Semseddin en-Niksari'nin hayat1 hakkinda tabakat ve tericim kitaplarinda ¢ok az bilgi yer almaktadir. En azindan Semseddin
en-Niksari ismiyle anilan bir 4lim hakkinda bilgiye bu kaynaklarda ulasilamamustir.* Bazen bir limin farkli bélgelerde farkl

! Hiiseyin Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, Osmanh’da Ulim-i Arabiyye (istanbul: ISAR Yayinlari, 2022), 263-293.

2 MehmetKalayci, “Tacuddin el-Kiirdi Gergekte Tacuddin es-Sultanyiiki Olabilir mi?”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 62/2 (Aralik 2022), 505; Mehmet
Kalayci, “Fukah@-i Riim: Beyazizade Ahmed Efendi'nin (8. 1098/1687) Riimi Aidiyet Temelinde Fakihleri Listeleme Gabas1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 64/1 (Ocak 2023), 31.

Enes Durmus, Ahmed b. Ojuz el-Aksehrinin el-Intikad fi Serhi Umdeti'-I'tikad Adl Eseri Baglaminda Bazi Keldmi Gériisleri (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 43.

Kaynaklarda Semseddin en-Niksard hakkinda bilgi bulunmamasinin en 6nemli gerekgesi olarak Beylikler dénemi entelektiiel hafizasimin yerli yerince kayit
altina alinamamas: zikredilebilir. Ancak 8./14. Yy.'da Anadolu’da yasamus, ok az te'lifat: bulunan veya eserleri Semseddin en-Niksir{'nin calismalari kadar
yayginlasmamus olan baska limlere dair bilgilerin bile tabakat ve teracim kitaplarinda yer almasi zikredilen gerekgenin haricinde Niksari'nin durumuna
Szgii diger bazi sebeplerin de bulundugunu diistindiirmektedir.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



84 An Unknown Scholar with Famous Works: The Intellectual Personality of Shams al-Din al-Niksari

unvanlar ve nisbelerle meshur olmasi ihtimali géz niinde bulundurularak Semseddin en-Niksiri’nin yasadigi yiizyilda isim,
unvan, telif edilen eserler vb. hususlarda onunla benzerlik tasiyan dlimler de incelenmis, ancak yine de bu kaynaklarda miiellifle
iliskili olabilecek bir veri elde edilememistir. Bununla birlikte Semseddin en-Niksari'ye dair ¢ok az bilginin Bedreddin el-
‘Ayni'nin (6. 855/1451) eserlerinde bulundugu gériilmiistiir. Bundan dolayi onun ilmi kisiliginin ortaya konulmasinda daha ¢ok
kendi eserleri ve yazma eserlerdeki kayitlardan hareketle birtakim bilgilere ulagilmasi seklinde bir yol takip edilmistir.
en-Niksari nisbesinden de anlasildig1 iizere miiellif, Tokat'in Niksér ilcesinde diinyaya gelmis veya orada ilmi faaliyetlerini
stirdiirmiis olmalidir.® “es-Seyh”, “Mevlana”, “Imim” ve “‘Allame” gibi sifatlarla nitelenen Semseddin en-Niksari’nin yazma
eserlerinin zahriyelerindeki kayitlarda miiellifin kiinyesi Eb( Abdillh, ismi Muhammed ve babasinin adi Ahmed seklinde ifade
edilmistir. Bu kayitlara gére tam ismi $Semseddin Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed en-Niksari seklinde olmaktadir. Ancak
niishalarin zahriyelerinde yer alan bu bilgiler, glivenilir kaynaklarla heniiz teyit edilmedigi icin Semseddin en-Niksari’nin
kiinyesi, ad1 ve babasinin ismine iligkin bu agiklamalara ihtiyath yaklasmakta fayda vardir.

Kelam, belagat, sarf ve nahiv ilmine dair eserleri giiniimiize ulasan Semseddin en-Niksari, Merginani'nin (8. 593/1197) Hanefi
fikha dair meshur eseri el-Hiddye'yi okutmus ve talebelerine onu rivayet etme icazetini vermistir.” Miiellifin Serhu’l-idah
eserinin girisinde hamdele ve salveleden sonra isminin zikredildigi kisimda nitelendigi asagidaki vasiflar onun ilmi kisiligi
hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir:

TA.G.L.“ CB ¢M|} C)M:Y\)M wi:;-\aj‘ 3}.&5 M‘ E}MT nt}ffwj‘} d)}.&.«j‘ B3L) vldl: ‘C}JU‘} Jyy‘ Cl’- r\a.@)‘ J.‘>J| r\.«}“ c:.ﬂl JG)
(LSl il Gl hadl ot alll I ol 0ol 5 ] 3l ritgll Zo¥1 o] (el s Ll (ks g 201 S0l
“es-Seyh, 6nder, 4lim, 4li-himmet, usul ve fiirQ konularini cem® eden, akli ve ser'l meselelerin incilerini dizen, muhakkiklerin
ornegi, mudakkik alimlerin énderi, islim’in ve Miisliimanlarin reisi, bid‘atin bagini ezen, serfatin yardimcisi, miitebahhir
ulemarun sultani, dogru yola gotiiren rehberlerin dnciisii, miifessirlerin burhani, muhaddislerin tici, Allah yolunun davetgisi,

~g

din ehlinin ve hakkin ve isldm dininin giinesi en-Nekisar

Niksari’nin tefsir ve hadis ilmine dair miistakil eserinin olduguna dair bilgimiz bulunmasa da alintilanan pasajdaki ifadelerde
onun hadis ve tefsir ilimlerindeki yetkinligine isaret edilmistir. Nitekim kendisine nispet edilen en-Niiketii'l-erba‘in eserinde bazi
ayetler ve hadislerle ilgili olarak zihne gelen sorulari yanitladigi gériilmektedir.® Asagida deginilecegi {izere Niksari eserlerinde
hocasi Serefiiddin et-Tibi'nin Futdhu'l-gayb fi'l-kesf ‘an kindi’r-raybi isimli hacimli tefsir eseri ve Serhu’t-Tibi ‘ald Miskati’l-mesabih
isimli hadis eserinden ¢ok sayida dogrudan alintilar yapmistir. Niksiri'nin bu iki eseri hocasindan okuyup icazet almis olmasi
muhtemeldir. Pasajda gecen “usill ve fiiru meselelerini cem® eden” ifadesinde hem fikih hem de fikih usilii disiplinlerindeki
yerine dikkat ¢ekilmistir. Ser'l ve akll meselelerinin incilerini derlemis olmasi da onun keldm, mantik ve felsefe konularinda
derinlesmis bir lim olduguna del4let etmektedir. Dolayisiyla bu pasaja gore, Niksard, pek ¢ok ilimde yetkin olan ¢ok yonlii bir
diistintirdiir.

Semseddin en-Niksiri’nin itikddi konularda benimsedigi goriisler incelendiginde onun Hanefi ve MAatiiridi bir 4lim oldugu
anlasilmaktadir. Ornegin o, Matiirid? alimler tarafindan savunulan peygamber géndermenin hikmeti geregi Allah’a vacib oldugu
goriisiint “ashbimizdan bir grup” seklinde siniflandirdigi alimlere nispet etmektedir. Bunun yani sira Es‘ariler ile Matiiridiler
arasindaki en onemli tartisma noktalarindan biri olan fiili sifatlarin ezeli olup olmadig1 konusunda da Matiiridi ekoliin gériisiinii
benimsemistir. O, ilah1 sifatlarin tamamimnmn ezeliligi gorisiini “ashabimiz” seklinde niteledigi alimlere nispet etmis ve bu
goriisti desteklemistir. Matiiridiler'in Es‘riler’den ayristig1 Allah’in varligini bilmenin viicubiyetinin kaynag: konusunda da
Niksard, Allah’a varligini bilmenin aklen vécib oldugu gériisiinii “Imamlarimiz (mesdyihund)” seklinde niteledigi alimlere nispet
etmis ve bu gorisii kabul etmistir. Son olarak teklif-i ma-14 yutak meselesinde de Hanefi dlimlere nispet ettigi “Allah’imn kullar:

glicleri yetirmedikleri seylerden sorumlu tutmasinin ciz olmadig1” gériisiinii desteklemistir.' Bu meselelerdeki yaklasimi ve

5 AAA

Kaynaklarda ve 6zellikle de yazma eserlerde Semsiiddin en-Niksar{'nin nisbesinin en-Niksarf, en-Nekisard, en-Niksrf, en-Nikserd, et-Tekserd/et-Tiikseri ve el-
Bitserd gibi ¢ok farkli versiyonlar: bulunmaktadir. Bk. Kalayci, “Tacuddin el-Kiirdi Gergekte Tacuddin es-Sultanytiki Olabilir mi?”, 499; Semseddin en-Niksard,
Serhu’l-dah (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yusuf Aga, 329), 1b. Cok nadir karsilasilan et-Tekserd/et-Tiikserf ve el-Bitserf muhtemelen miistensihlerin
hatali kullanimlarindan kaynaklanan versiyonlar olmakla birlikte Tokat'in Niksar ilgesine isaret eden en-NiksAri, en-Nekisri, en-Niksar ve en-Nikserd
yazmalarda daha sik goriilmektedir. Bu makalede kelimenin DiA'daki kullanim formu olan “en-Niksari” tercih edilmistir.

¢ Semseddin en-Niksard, Serhu ‘Umde (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 2314), Ia, 127b; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Gelebf, Kesfii'z-zuntin ‘an
esami’l-kiitiib vel-fiinin, haz. Serefettin Yaltkaya (Beyrut: Darii thyAi't-Tiirasi’l-Arabj, ts.), 1/210-211; Hasan Fehmi Ulus, Semseddin en-Niksdri ve Serhu’l-idah’
(istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 9-14.

7 Bedruddin Mahmd b. Ahmed b. M{isA b. Ahmed el-‘Ayni, el-Bindye fi serhi'l-Hiddye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, 631), 1b-2a.

8 Semseddin en-Niksard, Serhu'l-idéh, thk. Hasan Fehmi Ulus (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994), 2.

°®  Semseddin en-NiksArd, Risdletii n-Niikati'l-erba‘in (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 277), 21b-39b.

1 Muhyiddin en-Niksarf [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umdeti ‘akdidi Ehli’s-siinneti vel-cemd‘ati, thk. Ekrem Muhammed Ismail (Amman: Mektebetii'l-Ganem,
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benimsedigi goriislerin yani sira onun, keldm eserlerinde benimsedigi diger itikad? goriislerinin de Matiiridi diistinceyle tutarli
oldugu goriilmektedir.

Semseddin en-Niksar?'nin dogumu ve vefat tarihi konusunda kesin bir bilgiye sahip degiliz. Glintimiizde yapilan bir arastirmada
Brockelmann’in eserinde gecen bir pasajdan hareketle onun 766/1365 tarihinde Kirman'da vefat ettigini ileri siirmiislerdir.”
Brockelman’in aktardigina gore Seyyid Serif Ciircani (3. 816/1413), 766/1365'te Kutbiiddin er-Razi’den (8. 766/1365) ders almak
lizere Herat’a gitmis, ancak Kutbiiddin er-R4z1 yaghhigindan dolay1 onu Misir’daki 6grencisi Miibareksah’a (6. 784/1382'den sonra)
yonlendirmistir. Bir siire Herat’ta kalan Ciircini, daha sonra Niksiri’den ders almak {izere Kirman’a dogru yola ¢ikmus fakat
770/1368 tarihinde Kirman’a gelisinden 6nce Niksari vefat etmistir.”? Arslan, Semseddin en-Niksari'nin Serhu’l-idah eserinin
muhtemel telif tarihine dair ulasilan bilgilerin (h. 743-761 yillar1 aras1) pasajda ismi gegen Niksari'nin vefat tarihiyle tutarh
oldugunu belirterek 766/1365 civarinda Kirman'da vefat eden kisinin Semseddin en-Niksari oldugu sonucuna ulasmistir.
Brockelmann’in Ciircani-Niksar{ iligkisine dair bu aktarimi, tabakat ve teracim kitaplari ile ClircAni’'nin entelektiiel hayatina dair
yapilmis ¢agdas arastirmalarla uyusmamaktadir. Bu calismalarda CiircAni’nin ayru tarihlerde Ceméleddin Aksardy?’den (6.
770/1368-69’dan sonra) ders almak iizere Karaman'a gittigi ancak oraya varmadan Aksardyi'nin vefat ettigi bilgisi ittifakla
aktarilmistir. Dolayisiyla Aksardyl ve Karaman isimlerinin Brockelmann tarafindan Niksari ve Kirman seklinde yanlis kaydedildigi
anlagilmaktadir.*

Semseddin en-Niksari'nin Huldsatii'l-efkdr eserinin zahriyesinde miiellifin vefat tarihiyle iliskili olmasi1 muhtemel s6yle bir not

Ay

bulunmaktadir: “748 & $ & ‘@Lbh J:58 (Ayasltig’da mukabele edildi, 748'de vefat etti)”. Eger bu, Niksari'nin vefat tarihine ilisin
bir not olarak goriiliip onun h. 748’de vefat ettigi kabul edilirse onunla ilgili ulagilan diger bilgilerle herhangi bir ¢eliski ortaya
¢ikmamaktadir. Bununla birlikte miiellifin bu tarihte vefat ettigini sGyleyebilmek i¢in baska kanitlara ihtiya¢ bulundugu da

agiktir. Onun vefatiyla ilgili elimizdeki en kuvvetli bilgi onun 743/1343 yilindan sonra vefat ettigidir.

Semseddin en-Niksarf'ye iliskin herhangi bir bilgiye yer vermeyen Taskoprizade (8. 968/1561), Muhyiddin en-Niksari hakkinda
birincil ve gilivenilir kaynaklardan 6nemli bilgiler aktarmistir. Buna gére Muhyiddin Muhammed en-Niksard, Taskdprizide'nin
babasinin hem dayist hem de hocasidir. Taskdprizide; babasindan, babasinin Muhyiddin en-Niksari’den, onun da KAdizidde Rimi
Efendl’den (8. 844/1440’tan sonra) Serhu Eskdli’t-te’sis ve Serhu’l-Cagmini eserlerini okudugunu haber vermistir. Muhyiddin en-
Niksari, Kastamonu'da Fethullah Sirvini’den (5. 891/1486) de et-Telvih ve Serhu'l-Mevakif eserlerini okumustur.' Taskdprizide
tam ismini “Muhyiddin Muhammed b. Hasan b. {brahim en-Niksari” seklinde zikrettigi bu 4limin, 901/1495 yilinda vefat ettigini
ve Kadizade er-Rim{'nin 8grencilerinden Fethullah Sirvani’den matematik okudugunu aktarmistir. TaskSprizide’nin ona nispet
ettigi eserler Tefsiru Sureti’d-Duhdn, Beydavi tefsirinin hasiyesi ve Sadrusseria’nin (8. 747/1346) Serhu’l-Vikdye isimli eserinin
hasiyesi olmak tizere ii¢ tanedir.” Aralarindaki ilmi ve ailevi baglardan dolayr Muhyiddin en-Niksari’yi oldukgca iyi taniyan
Taskdprizide, Semseddin en-Niksari’nin eserlerinin hicbirini ona nispet etmemistir.'® Katib Celebi ise 901/1495 yilinda vefat

2022), 153-154, 191-192, 265-267; Muhyiddin en-Niksiri [Semseddin en-Niksard], Serhu Kasideti bed’il-emdli, thk. Ekrem Muhammed ismail (Amman:
Mektebetii’l-Ganem, 2022), 383, 413. 2022 yilinda yapilmis bu ¢alismanin muhakkiki Ekrem Muhammed ismail, Semseddin en-Niks&rf'nin bu iki eserini hatal
bir sekilde Muhyiddin en-NiksAri’ye nispet ederek nesrettiginden bu makalede iki eserin s6z konusu nesirlerine atifta bulunuldugunda gercek miiellifi
Semseddin en-Niksari'nin ismi késeli parantez [ ] iginde verilmistir.
1 Arslan, “Semseddin Niksarf ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 270.
12 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) (Leiden: Brill, 1938), Suppl. 2/305.
Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-fzah Adli Eserinin Tahlili”, 267-270. Arslan, CiircAni’nin Niksar?’den ders almak iizere Kirman'a gelmesinin tarihi olarak
CiircAnt'nin Kutbiiddin’in yanina gittigi 766/1365 tarihini zikretmistir. Bu, Brockelmann'in naklinin tarihle ilgili kisminin Giimiis tarafindan yanlis
anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Brockelmann, CiircAni’nin Niksari'yle gériismek iizere yola ¢iktig1 tarihi 770/1368 olarak zikretmistir. Diger
taraftan Glimiis, burada bahsedilen kisinin Niksari degil, Cemaleddin Aksardyl oldugu kanaatini tasimakla birlikte dipnotta Brockelmann’in bu
aciklamasina da yer vermistir. Bk. Sadrettin Giimiis, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dili Edebiyatindaki Yeri (Istanbul: Fatih Yayinevi, 1984), 87.
1 Muhammet Ali Koca, “Seyyid Serif el-CiircAni: Hayati, Entelektiiel iliskileri ve Eserleri”, Tesdidiil-kavaid ff serhi Tecridiil-‘akdid ve me‘ahu Hésiyetii't-Tecrid:
Inceleme (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 1/44-51; Giimiis, Seyyid Serif Ciircant ve Arap Dili Edebiyatindaki Yeri, 87; Ahmed Efendi Taskdprizade, es-Sakdiku'n-
Nu‘maniyye fi ‘ulemai’d-devletil-Osmaniyye, nsr. Muhammed Hekimoglu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 51; Mahmiid b.
Stileyman Kefevi, Ket@ibii alami’l-ahydr min fukahd@i mezhebi'n-Nu‘manil-muhtdr, thk. Saffet Kése vd. (istanbul: Mektebetii'l-irsad, 2017), 4/75.
Semseddin en-Niksari’nin, Serhu’l-iddh’ta Serefiiddin et-TibT’ye atifta bulundugunda “Allah onun kabrini nurlandirsin” seklinde dua ciimlelerine yer vermesi
bu eserini Tibi'nin vefat ettigi 743/1343 yilindan sonra telif ettigini gostermektedir. Bk. Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 268-
269.
Taskoprizade, es-Sakdik, 187.
Y7 Taskoprizide, es-Sakaik, 441-443.
ibnii'l-“imAd ve Leknevi'nin Muhyiddin en-Niksari ile ilgili aktardig1 bilgiler de TaskdprizAde'nin zikrettigi agiklamalarla paraleldir. Bk. Ebiv'l-Felah Abdiilhay
b. Ahmed ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Mahmut Arnavut (Dimask: DArii bn Kesir, 1986), 10/14; Ebii'l-Hasenit Muhammed Abdiilhay
b. Muhammed Leknevi, el-Fev@idii-behiyye fi terdcimi’-Hanefiyye, nsr. Ahmed ez-Za‘bi (Beyrut: Darii’l-Erkam b. Eb{’l-Erkam, 1998), 254.
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eden Muhammed b. Tbrahim en-Niksir?’nin unvanini bazi yerlerde Muhyiddin bazen de Semseddin seklinde zikretmistir." Katib
Celeb?nin Semseddin ve Muhyiddin lakapl iki Niksari'yi birbiriyle karistirip Semseddin en-Niksari'nin bir ¢ok eserini
Muhyiddin en-Niksari’ye etmesi seklindeki hata, ondan sonraki bazi tabakat ve tericim kitaplarinda da devam etmistir.”

2. Semseddin en-Niksari’nin Hocalar1

Kaynaklarda Semseddin en-Niksirinin ilmi hayatina dair bilgiler yetersiz oldugundan dolay1 onun kendi eserlerindeki
aciklamalari ve bazi eserlerin basinda yer alan ilmi rivayet silsileleri sayesinde Serefiiddin et-Tibi (6. 743/1343) ve Husdmiiddin
es-Signak (6. 714/1314) olmak iizere iki hocasi tespit edilmistir.

2.1. Serefiiddin et-Tibi

fran’in Tib sehrinde diinyaya gelen ve yasamini Tebriz’de devam ettiren Serefiiddin et-Tibi; tefsir, hadis ve dil alanlarinda ilm?
faaliyetlerde bulunmus bir dlimdir.” Serefiiddin et-Tibi'ye dair ¢calismalarda dgrencileri arasinda Semseddin en-Niksari'nin ismi
gecmemekle birlikte Niksari'nin farkli eserlerindeki agiklamalarindan hareketle onun Tib'nin 6grencisi oldugu anlagilmaktadir.
Niksari, farkli eserlerinde Tibi'nin ismini zikretmeksizin kendisinden yaptig1 alintilarda onu hocasi olduguna delalet eden

sifatlarla nitelemistir.

Semseddin en-Niksari, Hanefl ve MAtiiridi olmasina ragmen Serhu’l-‘Umde eserinde ¢agdas1 $afih ve Es‘ar? Alim Serefiiddin et-
Tibl'den® bahsederken “Hocarmiz (Seyhund)” lafzini kullanmigtir, Niksard, Tib?'nin Futithul-gayb isimli Kessdf serhinden alinti
yaparken “Hocamiz $eyhulisldm”, “Hocamiz Serhu’l-Kessdfta soyle dedi” ve “Hocamiz Seyhulislim Kessdf sirihi” ifadeleriyle
Tibl'den alintilar yapmstir.” Niksari bazen de Sihabiiddin Fadlullah b. Hiiseyin et-Tiirbisti/ et-Tiirpist? (6. 661/1263), Vahidi (6.
468/1076) ve Secivendi (8. 560/1165) gibi baz1 Alimlerden yaptigi nakilleri isim vermeden yine Tibi'nin Futthu’l-gayb eserinden
almistir, Tb?’nin el-Hattabi (6. 388/998) gibi bazi Alimlerden aktardigi ifadelerin de zaman zaman Niksari tarafindan herhangi
bir isim veya kaynak zikredilmeden dogrudan kendi eserine alindig1 gériilmiistiir.? Dolayisiyla Serhu’l-‘Umde eserinde Niksari'nin

baslica kaynaklarindan birinin hocasi Tibi'nin Futithu'l-gayb eseri oldugu anlasiimaktadir.

Niksar? Serhu’l-Idah eserinde de Tibi'ye ¢ok sayida atifta bulunmakta ve ondan dvgiiyle bahsetmistir. O, Tibi'nin el-Kessdf
serhinden yaptig1 alintilarda miiellifin ismini zikretmeden “Hocam” ve “Hocam ve Efendim (Seyhf ve Mevldye)” seklindeki
sifatlarla onu nitelemistir. Bu alintilarda bazen serhin ismini vermezken bazen ise Serhu’l-Kessdf1 agikta ifade ederek nakillerde
bulunmustur.? Risdletii’n-niikdti'l-erba‘in isimli eserinde de o, benzer sekilde Tibi’ye “Hocam ve Efendim” sifatlariyla atifta

bulunmustur.?

Katib Celebi calismamizin konusuyla iliskilendirilebilecek dért Niksarf'ye yer vermistir: Birincisi, el-fdéh tizerine el-fsah seklinde isimlendirdigi bir hasiyesi

bulunan, vefat tarihi mechul Semseddin Muhammed b. Ahmed en-Niksari'dir. Bk. Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/210-211. ikincisi, el-Emdlf ve el-Umde eserlerini

serh eden ve 901/1495 tarihinde vefat eden es-Seyh Semseddin Muhammed en-Niksari veya Semseddin Muhammed b. ibrahim en-Niksari’dir. Bk. Katib

Geleb, Kesfii'z-zuniin, 2/1168, 2/1349-1350. Ugiinciisii, Tefstru Siireti'd-Duhdn eserini telif etmesinin yani sira el-iddh’a serh, Serhu-‘Akdid ve Serhul-Vikdye

eserlerine de hasiye yazmis olan ve 901/1495 yilinda vefat eden Muhyiddin Muhammed b. Ibrahim b. Hasan en-Niksar{'dir. Vefat tarihlerine dair verdigi

bilgilerden de anlasildig; iizere Katib Gelebi, bu Niksiri'nin ikinci sirada zikredilenle aym kisiler oldugunu diisiinmektedir. Bk. Katib Gelebi, Kesfii’zzuniin,
1/210-211,1/450,2/1146, 2/2020-2022. Dérdiinciisii ise, Serhu’l-Hartiniyye eserinin miiellifi ‘Allime Semseddin en-Niksar{'dir. Ktib Celebf, bu 4limin, 8. Yy.'da

vefat eden Niksarf mi yoksa muahhar Niksir? mi olduguna dair bilgi vermemistir. Bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/2027.

2 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemiil-miiellifin (Beyr(it: Darii ThyAi’t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 8/196; 12/81; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetiil-Grifin: esm@ii'l-mivellifin ve
dsdriiT-musannifin, ngr. Kilisli Rifat Bilge, Ibniilemin Mahmud Kemal Inal ve Avni Aktug (Istanbul: MEB Yayinlari, 1951), 2/218; Mehmet Tahir Efendi Bursals,
Osmanh Miiellifleri, nsr. M. A. Yekta Sarag (Ankara: TUBA, 2016), 1/437-438. Geg dénem kaynaklarinda Semseddin en-NiksAri'nin eserlerinin hatali bir sekilde
Muhyiddin en-Niksari'ye nispet edilmesi sorunu DIA'nin “en-Niksari” maddesinde de aym sekilde devam etmistir. Bk. Hasan Gokbulut, “Niksari”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 2007), 33/122. Kalayci da bu hatali nisbetin Katib Gelebl’den kaynaklandigini ve ondan sonra
Semseddin en-Niksar{'ye ait iki eserin Muhyiddin en-Niksari'ye nispet edilmeye baslandigi ifade etmistir. Bk. Kalayci, “Tacuddin el-Kiirdi Gergekte
Tacuddin es-Sultanytki Olabilir mi?”, 505.

2t Muhammet Sacit Kurt, “Serefuddin et-Tibi: Hayat1 ve Eserleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 230.

2 Tib{'nin Safi4q ve Es‘ari mezhebini benimsedigini gésteren fikhi ve kelami goriisleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Kurt, “Serefuddin et-Tibi: Hayati ve Eserleri”,
225-229.

% Muhyiddin en-Niksri [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 174-175,177, 325; krs. Serefiiddin Hiiseyin b. ‘Abdillah et-Tibi, Futithu-gayb fi'l-kesf ‘an kindi’r-raybi:
Hasiyetii't-Tibf ‘ale’-Kessdf, thk. iyAd Ahmed el-Gavc - Cemil Muhammed Benf AtA (Dubai: Cizetii Dubai ed-Devliyye li'l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 16/170, 6/200,
6/658.

% Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 176, 177, 252-253; krs. Tibi, Futtihul-gayb, 6/198, 6/200, 7/570.

% semseddin en-Niksarf, Serhu'-Idah (Yusuf Aga, 329), 4b, 60a, 74b; krs. Tibi, Futithul-gayb, 3/519, 16/510, 9/312; Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adh
Eserinin Tahlili”, 268-270.

% Semseddin en-Niksard, Risdletii n-Niikdtil-erbain (Sehid Ali Pasa, 277), 23b-24a.
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Semseddin en-Niksari belagat alanindaki calismasi Serhu’l-idah’ta Serhu’t-Tibydn ismiyle bir serhe atifta bulunmustur.” Bazi
kaynaklar Tibi’nin, 725/1325 yilinda belagat ilmine dair et-Tibydn fil-me‘ant ve'l-beyan isimli eserini yazdiktan sonra 737/1337
yilinda da bu eserine Haddiku'l-beydn fi serhi’t-Tibydn baslikli bir serh kaleme aldigini ifade etmistir.?® Ancak Haddik serhinin
Tib’nin &grencisi ‘Al b. Isa el-Erdebili’ye ait oldugunu séyleyen arastirmacilar da bulunmaktadir.” Niksar?’nin Tib’ye yénelik
referanslarinda ¢ogunlukla “Hocam” ve “Efendim” gibi onun hocasi oldugunu gésteren sifatlar kullanmasina ragmen Serhu't-
Tibydn'dan yaptig1 alintilarda bu tiir sifatlar zikretmemesi bu serhin el-Erdebili’ye ait olma ihtimalini giiclendirmektedir.
Tibi’nin 6grencisi olmasi dolayisiyla Semseddin en-Niksari'nin ‘Alf b. Is4 el-Erdebil’yle ayni ilmi agin icinde yer aldig1 ve
aralarinda ilmi miinasebetlerin bulundugu anlasilmaktadir.

2.2. Husadmiiddin Hiiseyin es-Signaki

Husimii'l-mille ve’d-din, Shibii'n-Nihdye ve Sarihu’l-Hiddye gibi lakaplarla bilinen HusAmiiddin Hiiseyin es-Signéki, basta fikih
ve keldm olmak iizere fikith usulii ve dil ilimlerinde telif ettigi eserlerle Islami ilimlerdeki yetkinligini ortaya koymustur.
Maveraiinnehir, Bagdat, Kahire ve Halep’te ilm1 tedris faaliyetlerinde bulunan Signiki, kendisinden sonra gelen bir¢ok Hanefi
alimin icazet silsilesinde yer almugtir.*

Hafizuddin el-Kebir el-Bubari ve Fahruddin el-Maymergl gibi meshur alimlerden ders alan Signaki, aralarinda Celaluddin el-
Kurlani, Semsuddin el-K&sgari, Kivdmuddin el-Kaki (3. 749/1348) ve Celaluddin el-Giicdiivani'nin (8. 730/1329) bulundugu pek
cok talebe yetistirmistir.”* Signaki'nin Semseddin en-Niksari’nin hocas: oldugu bilgisi, Bedreddin el-‘Ayni’nin el-Bindye eserinde
gecmektedir. Buhar! sirihi el-‘Ayni, Mergindni'nin Hanefl fikhina dair eseri el-Hiddye'ye yazdig1 el-Bindye isimli serhinin
mukaddimesinde eser i¢in sahip oldugu dort rivayet senedinin ilkini su sirayla zikretmektedir: Serefuddin es-Surmari
>Semseddin en-Niksari + TAcuddin el-Kiirdl > Husdmiiddin es-Signaki > Hafizuddin el-Bubari > Semsiileimme el-Kerderi >
Musannif (el-Merginani).”? Bu rivayet senedinde de gorildiigii iizere Semseddin en-Niksiri'nin el-Hiddye'nin icAzetini
kendisinden aldig1 fikih alanindaki hocasi Signakidir.

Signaki'nin en-Necdh ve el-VAfi eserlerini tahkik eden arastirmacilar el-Bindye’de gecen yukaridaki ilim silsilesini kaynak
gostererek onun Semseddin et-Tikseri/et-Tekser? (s ~S) isimli bir 6grencisi oldugunu zikretmislerdir.* Semseddin en-
Niksari'nin nisbesi el-Bindye'nin yazma niishalarinda en-Nikseri (s,~Sd1) olarak gectigi gibi bazi yazmalarda ise hatali
noktalamadan dolay et-Tiikseri/et-Tekser? (s ~SJ1) seklinde yer almustir.* Dolayistyla bu muhakkiklerin Signaki'nin dgrencisi

olarak zikrettikleri Semseddin et-Tiikser, aslinda Semseddin en-Niksari'nin kendisidir.

3. Ogrencileri

Yapilan arastirmalar neticesinde Semseddin en-Niksari'nin iki 6grencisi tespit edilmistir: Serefiiddin es-Surmar? (8. 788/1386)
ve Candarli Kara Halil Hayrettin Pasa (8. 789/1387).

3.1. Serefiiddin es-Surmari

Tam ismi allame Seyh Serefiiddin Ebu’r-riih <fsd b. el-Has b. Mahm{id es-Surmarf al-‘Ayintab{ olan bu 4lim, aslen Surmarli iken
Antep’i vatan edinmesinden dolay1 daha sonra el-‘Ayintabi nisbesiyle de anilmistir. Basta tefsir olmak tizere dil ilimleri ve fikihta
yetkin olan Surmari, dsneminin énde gelen Haneff imamlarindan biriydi.* Serefiiddin es-Surmari'nin 6nde gelen talebelerinden

7 semseddin en-Niksarf, Serhu’l-idah (Yusuf Aga, 329), 5a, 22b, 27b, 44a, 52b, 64a, 65a; Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 27e.

% Kurt, “Serefuddin et-Tibi: Hayati ve Eserleri”, 231-232; Semseddin en-Niksard, Serhul-iddh, 14, 166, 201, 204.

®  Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili?, 276.

30 Rahmi Yaran, “Signaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/164-166; Ali Tarik Ziyat Yilmaz, “Hiisdimeddin Hiiseyin es-
Signaki’nin Hayati ve Eserleri”, et-Tesdid f serhi’t-Temhid (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 1/22-25.

31 Kefevi, Ket@’ib, 3/359-361; Yilmaz, “Hiisimeddin Hiiseyin es-Signaki'nin Hayat1 ve Eserleri”, 19-22.

32 ‘Ayni, el-Bindye fi serhil-Hiddye (Fazil Ahmed Pasa, 631), 1b-2a; Kalayci, “Tacuddin el-Kiirdi Gergekte Tacuddin es-Sultanytki Olabilir mi?”, 499-500; Kalayci,
“Fukah@-i Riim: Beyazizade Ahmed Efendi’nin (6. 1098/1687) Riimi Aidiyet Temelinde Fakihleri Listeleme Gabasi”, 27.

3 Abdullah Osman Abdurrahman Sultan, “Dirase”, en-Necahii't-tdli tilvel-merdh li-Husimiiddin es-Signaki: Tahkik ve Dirdse (Yiiksek Lisans Tezi) (Mekke: CAmiatii
Ummii’l-Kura, 1414), 35; Ahmed Muhammed Mahmiid el-Yeméani, “el-Kismu’d-dirsi”, Dirdse ve tahkiku Kitabi'l-vafi fiustilil-fikh (Doktora Tezi) (Mekke: CAmiatii
Ummii'l-Kur, 1417), 1/55; Yilmaz, “HiisAmeddin Hiiseyin es-Signaki’nin Hayati ve Eserleri”, 22.

*  Kalayci, “Fukah@>-i Riim: Beyazizade Ahmed Efendi’nin (8. 1098/1687) Rumi Aidiyet Temelinde Fakihleri Listeleme Cabas1”, 499.

% Bedruddin Mahm{d b. Ahmed b. MisA b. Ahmed el-‘Ayni, Ikdii'-ciiman fi trthi ehli’z-zamdn (Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 2395), 250, 312-313.
‘Ayni, hocasirn tefsir alarinda ne kadar yetkin oldugunu dogrudan ondan isittigi bir hatiradan hareketle ifade etmistir. Buna gére bir giin Surmarf uyku ile
uyaniklik arasinda oturuyorken Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikmis ve Resulullah’in talebi tizerine bazi ayetleri tefsir ettikten sonra Efendimiz, kendisine
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Bedreddin el-‘Ayni, el-Bindye isimli serhinin mukaddimesinde ilk iczet silsilesinde hocasi olarak Serefiiddin es-Surmari’yi
zikretmistir. ‘Ayni’'nin rivayet zincirinde yer alan Surmiri’nin hocalar: ise Semseddin en-Niksari ile TAcuddin el-Kiird?'dir.*
‘Tkdu’l-ctimdn eserinde de ‘Ayni, Surmari’nin Semseddin en-Niksari’den Serhu’l-Hartniyye fi't-tasrif eserinin icAzetini aldigini ve
kendisinin de hocasindan bu eseri okuyup icazetini aldigin1 haber vermistir.”” Miistakimzide de muhtemelen ‘Ayni’nin verdigi
bilgilerden hareketle Semseddin en-Niksari’nin es-Siirmari'nin hocasi oldugunu séylemistir.

Surmiri’nin derslerine uzun yillar devam ettigini ifade eden ‘Aynf, kendisinden fetva, ders verme ve va‘z etme icazetini aldigini
aktarmis ve el yazisiyla kaleme aldig1 icazetin bir kopyasina ‘Ikdii’l-ciimdn eserinde yer vermistir.* ‘Ayni, Surmari’nin ders
halkalarinda bazilarini bizzat hocasina okuyarak, bir kismini da halkadaki bagka 6grencilerin okudugu kendisinin de dinleyici
konumunda bulunarak ¢ok sayida eserin icazetini aldigini ifade etmistir.* ‘Ayni'nin Surmar’den okudugu eserlere dair verdigi
listeden hareketle Surmari’nin okuttugu eserler, hocalari ve grencileri hakkinda detayl bilgilere ulasabiliyoruz. Buna gore
Surmiri, Semseddin en-Niksari’den okudugu Serhu’l-Hdriniyye'nin yani sira Serefiiddin et-Tibi’'den kendi telifi et-Tibydn fi'l-
me‘ani ve'l-beydn, Seyh imam ¢Allame Ebii’l-Hasan ‘Alf b. Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Ebi’l-Hasan el-Erdebin? (el-Erdebili) et-
Tebrizi’den Sekkaki'nin (6. 626/1229) Miftahu'l-uliim, Semseddin el-Halhali’den (6. 745/1345) kendi eseri Serhu’t-Telhs, Abdiilaziz
el-Buhari’den (8. 730/1330) Usiiliil-Pezdevi'ye yazdig1 Kesfu'l-esrdr (el-Kesfii'l-kebir) isimli kendi serhi, Siraciiddin el-Hind¥"den (&.
773/1372) kendi eseri Serhu’l-Mugni fi'l-usil, Fahreddin el-Carperdi’den (3. 746/1346) kendi eseri Serhu’s-Sdfiye fi't-tasrif ve
Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessdf eserlerini okuyup icAzetini almigtir. Surmarf; Azerbaycan, Diyarbakir ve Rum taraflarindaki
illerde bu hocalardan ilim 6grenmistir.** Basta Bedreddin el-‘Ayni olmak iizere aralarinda Cemaleddin Y{isuf el-‘Ayintébi,
Safiyiiddin Mustafa b. el-Mezani er-Rimi el-‘Ayintibi, Seyh el-FAdil Hoca Ahmed Azerbaycini el-Hanefi ve Seyh Nireddin ‘All
el-Fera el-‘Ayintabi gibi isimlere ders vermistir.*

Ayni'nin aktardifina gére, Serefiiddin es-Surmari, 27 Sevval 788/21 Kasim 1386 yilinda Antep’te vefat etmistir.®

3.2. Candarli Kara Halil Hayrettin Pasa

Semseddin en-Niksari'nin égrencilerinden biri de ilk Osmanl vezirlerinden Candarli (Cendereli) Kara Halil Hayrettin Pasa’dir.
Gandarli Hayrettin Pasa’nin 766 yilinda telif ettigi ve miiellif niishasi Carullah 1812’de kayith bulunan Serhu’t-Telhis eserinin
mukaddimesindeki bilgilerden hareketle onun en-Niksiri'nin 6grencisi oldugu anlasilmaktadir. Giriste Gandarli Kara Halil,
kendi eserini telif ederken istifade ettigi et-Telhfs serhlerini miielliflerinin isimleriyle zikrederken “Hocam (Seyhi) en-Niksari’nin
Serhw’l-idah’t” diyerek Niksar? ve belagat eserine de yer vermistir. Burada Candarl Kara Halil'in sadece Niksarf i¢in kullandig1

“Hocam” ifadesi onun en-Niksar?’nin §grencisi oldugunu goéstermektedir.*

Candarli Kara Halil'in eserinin miiellif niishasinin zahriyesine Carullah Efendi’nin hattiyla yazilmis agiklama notunda Gandarli
Kara Halil'in TActiddin el-Kiirdi’yle akrabalik bag (kiziyla evlenmesi sebebiyle olusan) bulundugu, Orhangazi déneminde (1324-
1362) basta KAd1 iken sonradan vezir oldugu ifade edilmis ve notun sonunda ise “iddh sarihi es-Seyh en-Niksarinin
dgrencilerinden oldugu” ifade edilmistir.* Niksari'nin Candarli Kara Halil ve TAcuddin el-Kiirdi ile olan iliskileri géz dniinde
bulunduruldugunda ayni ilmiagin iginde yer alan dénemin 6nemli isimlerinden ‘Aldtiddin el-Esved (6. 800/1397) ile de gdriismiis

ayetlerin tefsirinin iznini ve icAzetini vermis ve ondan bu ayet tefsirlerini iimmetine ulastrmasiru istemistir. Bk. ‘Ayni, Ikdiil-ciimdn (Veliyyiiddin Efendi,
2395), 314-316.

3¢ ‘Aynf, el-Bindye fiserhil-Hiddye (Fazil Ahmed Pasa, 631), 1b-2a; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav’ii1-lami* li-ehli'l-karni’t-tdsic
(Beyrut: Dari’l-Cil, 1992), 10/131; Kalayci, “Tacuddin el-Kiirdi Gergekte Tacuddin es-Sultanyiiki Olabilir mi?”, 498-506; Kalayci, “Fukah@’-i Rim:
Beyazizade Ahmed Efendi’nin (8. 1098/1687) Riimi Aidiyet Temelinde Fakihleri Listeleme Gabasi”, 26-27; Ali Osman Kogkuzu, “Ayni, Bedreddin”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/271-272; Kurt, “Serefuddin et-Tibi: Hayat1 ve Eserleri”, 254; Kurt, “Serefuddin et-Tibi:
Hayati ve Eserleri”, 254.

7 <Aynd, Ikdiil-ciiman (Veliyyiiddin Efendi, 2395), 320.

Siileyman Sa‘deddin b. Mehmed Emin b. Mehmed el-istanbli MiistakimzAde, Mecelletiin-nisab fi'n-neseb vel-kiind ve'l-elkab (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet

Efendi, 628), 431b.

3 Ayni, IkdiiT-ciiman (Veliyyiiddin Efendi, 2395), 316-318.

0 <Ayni, Ikdiil-ciiman (Veliyyiiddin Efendi, 2395), 318-321. ‘Ayni, 781 yilinda kendisi heniiz 18 yasinda iken Serefiiddin es-Surmari'den Miftah fil-me‘ani vel-beydn
ile Zemahseri'nin el-Kessdf i ders almaya basladigin zikretmistir. Bk. ‘Ayni, Ikdiil-ciimdn (Veliyyiiddin Efendi, 2395), 250.

41 Ayni, Ikdiil-ciiman (Veliyytiddin Efendi, 2395), 76, 312-313, 318-321.

2 Ayni, Ikdiil-ciiman (Veliyytiddin Efendi, 2395), 318-321.

“ ‘Ayni, IkdiiT-ciiman (Veliyyiiddin Efendi, 2395), 321.

Gandarli Kara Halil Hayrettin Pasa, Serhu't-Telhfs (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 1812), 1a. Arslan da bu bilgiden hareketle Candarli Kara Halil'in

Niksarf'nin &grencisi oldugunu ifade etmistir. Bk. Arslan, “Semseddin Niksarf ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 268, 270.

> Hayrettin Pasa, Serhu't-Telhis (Carullah, 1812), Ia.
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olma ihtimali bulunmaktadir. el-‘Ayni'nin rivayet senedinde gectigi tizere TAcuddin el-Kiirdi ile Semseddin en-Niksari'nin ortak
talebeleri (es-Surmari) ve ortak hocalarinin (es-Signék1) de talebelerinin bulunmasi bu iki ismin ders arkadasligindan yollarinin
kesistigine isaret sayilabilir. Candarli Kara Halil'in diger bir hocas1 da iznik medresesinde miiderrislik yapan Tacuddin el-
Kiirdi'nin kiziyla evlenen ve el-Kiirdi’den sonra medresenin miiderrisligine atanan ‘Alaiiddin el-Esved'tir.** Bu bilgiler g6z
dniinde bulunduruldugunda ¢Alaiiddin el-Esved’in de Niksar{ ile ilm{ iliskilerinin bulunmasini muhtemel kilmakla birlikte kesin
bir sonuca varabilmek i¢in bu ilmi agin baska veriler 15131nda daha derinlikli bir sekilde incelenmesi gerekmektedir.

4. Eserleri

Semseddin en-Niksari’nin belagat, sarf, nahiv ve keldm ilminde telif ettigi eserleri giiniimiize ulasmis, bunlardan sadece belagat
ilmine dair eseri kendisine nispet edilmis, digerleri ise cogunlukla Muhyiddin en-Niksari’ye nispet edilmistir. Semseddin en-
Niksari'nin tesbit edilen ¢alismalarindan Serhu’l-Hartiniyye sarf ilminde, Huldsatii'l-efkdr ve Risdle fi mes’eleti’l-kiihl nahiv ilminde,
Serhu’l-idah belagat alaninda, Serhu’l-Umde ve Serhu’l-Emali keldm alaninda telif edilmis eserlerdir. Niksari’nin en-Niikdtiil-erba‘in
isimli risalesi ise tefsir, hadis, kelam, fikih ve dil gibi farkli disiplinlerden sadece belirli problemleri muhtasar sekilde ele alan bir
eserdir.

4.1. Serhw’l-Hardniyye

Sarf ilmine dair kaleme alinmis el-Hartiniyye fi't-tasrif'in miiellifi, eserin sarihi Niksari'nin de belirttigine gére Necmiiddin Omer
b. el-Herevi'dir. Eserin girisinde miiellif Necmiiddin Omer, bunu Sahib-i Divin Semseddin Muhammed b. es-Sahib Bahaiiddin
Muhammed el-Ciiveyni'nin (6. 683/1284) ogullar1 Vezir es-Sahib Bahtiddin Muhammed ve Veliyiiddin Hir(in b. Muhammed el-
Ciiveyni igin yazdigini ifade etmistir.” Meshur ilhanh tarihgi ve devlet adami Alaiiddin AtA Melik el-Ciiveyni'nin (. 681/1283)
kardesi olan Semseddin el-Ciiveyni, vezirlik yaptig1 siire icinde ilim adamlari ile sanat ehlinin hdmisi olmus ve bu sebeple de
Nasiriiddin et-T{is1 (8. 672/1274), Fahreddin-i Iraki (3. 688/1289) ve Safiyyiiddin el-Urmevi (6. 693/1294) gibi alimler telif ettikleri
eserleri kendisine ithaf etmislerdir. Bagdat yoneticiligi yapan Veliyiiddin (Serefiidddin) Harun da ilim adamlarina oldukca deger
vermis ve meclisi stirekli Alimlerle dolup tasmistir. Bu nedenle Safiyiiddin Urmevi de musikiye dair kaleme aldig1 eserine onun
adina nisbetle er-Risdletii’s-Serefiyye ismini vermistir.

el-Hartiniyye eserinin miiellifinin Necmii’l-mille ve’d-din Omer b. el-imam el-Herevi oldugu bizzat eserin sarihi Semseddin en-
Niksari tarafindan zikredilmekle birlikte bu 4lim hakkinda detayh bilgiye ulasilamamistir. Kitib Celebi, Allime Semseddin
Niksari'nin el-Hardiniyye iizerine yazdigl ve G=J| o355 Je Js gl 4l wexdl seklinde baslayan bir serhinin bulundugunu
aktarmistir.® Diger taraftan bazi kataloglarda bu eserin yine yanls bir sekilde Muhyiddin en-Niksari’ye nispet edildigi
goriilmektedir.*

Serhu’l-Hdriiniyye’nin Muhyiddin en-Niksar?’nin eseri olamayacagi, aksine Semseddin en-Niksari’ye ait olduguna iliskin ti¢ kanit
zikredilebilir:

i) Daha dnce de zikredildigi {izere ‘Ayni'nin, Serhu’l-Hardniyye fi't-tasrif isimli eserin icazetini hocasi Surmari’den, hocasinin da
eserin miiellifi Semseddin en-Niksar?’den aldigini ifade etmesi®* Niksari’nin Serhu’l-Hdriiniyye isimli bir eserinin bulundugunun
en giiclii delilidir.

ii) Eserin erken tarihli, 6zellikle de Semseddin en-Niksari'nin yasadig1 désnemde istinsah edilmis niishalarinin bulunmast. Eserin
tespit edebildigimiz en erken tarihli niishasi, 757/1356 yilinda istinsah edilen Ankara il Halk Kiitiiphanesi 4531 numarada kayith
niishadir. Miistensih Ibrahim b. Ebi Ali ilk basta bu eseri istinsah ettikten sonra Yahya b. ibrahim b. Abdisseldm’in Serhu’l-‘izzf
eserinin istinsahini tamamlamstir. Serhu’l-Haruniyye eserinde istinsah tarihi ve miistensih bilgisi bulunmamakla birlikte Serhu’l-
‘fzzf'nin sonunda 757/1356 tarihi ve miistensih bilgisi yer almaktadir. iki eserin istinsahi ayn1 hatla ve pesi sira yazildigindan

*  Taskdprizade, es-Sakdik, 35; Kalayci, “Tacuddin el-Kiirdi Gercekte Tacuddin es-Sultanyiki Olabilir mi?”, 488, 526, 530-531; ismail Hakki Uzungarsily, “Candarli
(Cenderli) Kara Halil Hayreddin Pasa, Mense’i-Tahsili-Kadili§1-Kazaskerligi-Vezirligi ve Kumandanlig1”, Belleten 23/91 (1959), 458-460; Kefevi, Ket@ib, 4/119.

¥ Necmiiddin Omer b. el-Herei, el-Hartiniyye fi't-tasrif (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3061), 1b-3a; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/2027; Hayreddin
Zirikli, el-Adam (Beyrut: Darii'l-{lm Li'l-meldyin, 2002), 8/63.

8 Tahsin Yazici, “Ciiveynt, Semseddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 1993), 8/144-146; Miirsel Oztiirk, “Giris”, Tarih-i Cihan
Giisa (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2013), 42-44; Mehmet Nuri Uygun, “Safiyyiiddin el-Urmevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaynlari, 2008), 35/480.

#  Katib Geleb, Kesfii’z-zuntin, 2/2027; Semseddin en-Niksari, Serhul-Har{iniyye, Ankara il Halk Kiitiiphanesi, 4531, 1b.

% Wilhelm Ahlwardt, Verzeichnis der Arabischen Handschriften der Kéniglichen Bibliothek zu Berlin (Berlin: A. Asher & Co, 1894), 6/158.

1 Ayni, IkdiiT-ciiman (Veliyytiddin Efendi, 2395), 320.
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Serhu’l-Hdruniyye'nin de yakin tarihte ve ayni kisi tarafindan istinsah edildigi rahatlikla sGylenebilir.’? Eserin Carullah 1999
numarali mecmua iginde yer alan yazma niishasi ise dncekinden bir yil sonra 758/1357 yilinda istinsah edilmistir.*

iii) Alimlerin erken tarihlerden itibaren en-Niksari’nin bu eserinden yaptig1 alintilar da bu eserin miiellifinin Semseddin en-
Niksar! oldugunu géstermektedir. Ornegin Hasan b. M{is4 isimli bir alim 784/1382-1383 tarihinde kendisi icin istinsah ettigi el-
Hdriiniyye'nin kenarlarina yine kendi el yazisiyla ekledigi notlarin altina onlar1 $emseddin en-Niksari’den aldigini gésterecek
sekilde “en-Niksari” lafzini yazmustir. Bu notlar incelendiginde onlarin Niksari'nin Serhu’l-Hdriniyye eserinin ilgili kisimlariyla
ayni oldugu gorilmektedir.*

Niksiri'nin bu eserinin yazma eser kiitiiphanelerinde ¢ok sayida niishasi bulunmaktadir.”® Kataloglarda Siileymaniye
Kiitiiphanesi Siileymaniye Koleksiyonu 982 numarali mecmuadaki Serhu’l-Hariiniyye de Semseddin en-Niksiri'ye nispet
edilmesine ragmen detayli bir sekilde incelendiginde bu yazma eserin, hayatina ve kimligine dair herhangi bir bilgiye
ulasilamayan baska bir alime ait oldugu gérilmiistiir. Bu mecmuada ilk sirada yer alan el-Hartiniyye metni 27 Sevval 733/1333

tarihinde, sonrasinda gelen miiellifi mechul Serhu’l-Hartiniyye ise ZilkAde 733/1333 te istinsah edilmistir.*

4.2. Hulasatii’l-efkar (Serhu Liibbi’l-elbab)

Bedreddin el-‘Ayni, nahiv alaninda telif edilmis bu eseri Serhu'l-Liib fi'n-nahv ismiyle Semseddin en-Niksari’ye nispet edilmistir.
‘Ayni, Surmari’nin hocalari arasinda Semseddin en-Niksari'yi zikrettigi boliimde onu “Sarihu Kitdbi'l-Liib fi'n-nahv ve gayrihi
(Kitabii'l-Liib fin-nahv ve ondan baska eserlerin sarihi)” seklinde tavsif etmistir. Bu ifadelerden Niksari'nin hem el-Liib fi'n-nahv
eserini hem de baska eserleri serh ettigi anlagilmaktadir.”

Semseddin en-Niksar?'ye nispet edilen bu serhin tespiti icin 6ncelikle onun serh ettigi el-Liib fi'n-nahv isimli metni ve miiellifini
belirlemek gerekmektedir. Bu cercevede kataloglar ve bibliyografik eserler incelendiginde Niksiri’nin yasadigi dénem veya
dncesinde nahiv alaninda telif edilmis el-Liib/el-Liibdb ismini tasiyan dort farkli eserin bulundugu gérilmiistiir. Bu eserlerden
ikisinin ayni miiellife nispet edilmesi ve ¢ok sayida el-Liib/el-Liibdb serhinin yazma eser kiitiiphanelerinde bulunmasi eserlerin
birbirine karistirilmasina yol agmustir. Dolayisiyla Niksari’nin serhinin dogru bir sekilde tespiti i¢in bu dért el-Liib/el-Liibab
eserleri ile serhlerinin incelenmesi faydali olacaktir.

1. el-Liibab fi ilmi'l-irab: imadm TAciiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Seyf el-FAdil el-isferayini’ye (5. 684/1285) ait bu
eserin ismi Katib Celebi tarafindan el-Liibab fin-nahv olarak kaydedilmekle birlikte sarihlerin bir kismi el-Liibdb fi ilmi’l-i‘rdb,
bazilari ise el-Liibdb fin-nahv seklinde zikretmislerdir.® Esere alt1 serhin yazildig1 ifade edilmistir: Birincisi, Ebl Muhammed
Cemaliiddin ‘Abdullah b. Muhammed b. Ahmed es-Serif el-Hiiseyn? en-Nisabri (8. 776/1375) en-Nukrekar'in el-Ubdb fT serhi’l-
Liibdb isimli serhidir. Eserin mukaddimesinde ve sonunda yer alan bilgiler sayesinde ana metin ile serhin isimleri ve her ikisinin
miielliflerinin isimleri konusunda bir kesinlige sahip oldugumuzu ifade edebiliriz . Tkinci serh, Yahy4 b. Kasim el-Fadil el-

2 Semseddin en-Niksari, Serhu'l-Hdrtiniyye, 4531, 1b, 50a, 87b.

3 Semseddin en-Niksard, Serhu'-Hartiniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 1999), 3a, 57b. Bu tarihlerde Muhyiddin en-Niksarf heniiz diinyaya
gelmedigi icin eserin ona ait olmas: ihtimal dahilinde degildir.

% Necmiiddin Omer b. el-Herevi, el-Hartiniyye fi't-tasrif (Laleli, 3061), 30a-31a; krs. Semseddin en-Niksard, Serhul-Hdrtiniyye, 4531, 49b-50a.

Yazma eser kiitiiphanelerinde bulunan Niksari’nin bu eserinin bazi niishalari sunlardur: Milli Kiitiiphane Nevsehir Damad ibrahim Pasa il Halk Kiitiiphanesi

koleksiyonu 60; Amasya Beyazt Kiitiiphanesi Giimiishac1 Kdyii 44; Beyazit Kiitiiphanesi 6663, 6664, 6665; Bursa Inebey Kiitiiphanesi Haracci 1619; Corum

Hasan Pasa [l Halk Kiitiiphanesi 2809; Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya 4629, Carullah 2006, Fatih 4790, Esad Efendi 3131, Esad Efendi 3141, Hact Mahmud

Efendi 6065, Halet Efendi 491; RiyAd Cami‘atii’l-Melik Su‘td 6148; Medine Mektebetii Arif Hikmet 414; Princeton University Islamic Manuscripts Library

Garrett no. 380H.

Kiitiiphane katalogundaki yanlis nispetten dolay1 Arslan da Siileymaniye Kiitiiphanesi 982’deki niishay1 Semseddin en-Niksari’ye nispet etmistir. Bk. Arslan,

“Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adh Eserinin Tahlili”, 271.

7 ‘Ayni, IkdiiT-ciiman (Veliyyiiddin Efendi, 2395), 312.

Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 2/1543-1544. i'rab, mu‘rab, avAmil ve avimilin muktazileri olmak {izere dért kisim olacak sekilde telif edilen bu metin, al |

03Ul a8 0 s b e ciimlesiyle baslamustir. Bk. Katib Gelebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1543-1544.

Miiellif, mukaddimede serhini bu sekilde isimlendirdigini belirtmesinin yani sira eserin sonunda da ayri ismi tekrar zikretmistir. 735/1334-1335 yilinda

tamamlanan bu serh LaJl 2831 4 g1 & aesddl ciimlesiyle baslamaktadir. Bk. Katib Celebd, Kesfii’z-zuntin, 2/1544; Ebli Muhammed Cemaliiddin ‘Abdullah b.

Muhammed b. Ahmed es-Serif el-Hiiseyni en-Nisab(iri en-NukrekAr, el-Ubab fi serhi’-Liibab (Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 2573), 1b-277b; Tahsin

Ozcan, “Nukrekar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/232-233. Miiellifin niishasindan ¢ogaltilmis bir niishadan

787/1385-1386 yilinda Dimask’taki Hanefiyye Medresesi'nde istinsah edilen ve miiellifin niishasiyla mukabele edilecegi belirtilen Gorum Hasan Pasa il Halk

Kiitiiphanesi 2573’te kayithi niishada bu serhin miiellifinin ‘Abdullah b. Muhammed el-Hiiseyri oldugu ifade edilmistir. Ayrica mukaddimede sérih, serh

edilen eserin el-Liibab fi ilmi'l-i‘rab ve miiellifinin de TAcii'l-mille ve’d-din Serefii'l-islam ve’l-Miislimin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Seyf el-isferdyint

oldugunu agiklamustir. Bk. Nukrekar, el-‘Ubdb fi serhi'l-Liibab (Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 2573), 1b, 277b. Bu serhin bazi niishalarinda mukaddime
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Yement'ye (8. 750/1349-1350) nispet edilmistir.® Ugiinciisii, Kutbiiddin Muhammed b. Mes‘id b. Mahm({id Ebi’l-Feth es-Sirazi el-
Fali'nin serhidir.®* Dérdiinciisii, Osmanli alimi Ala%iddin ‘Ali b. Muhammed Musannifek’in (6. 875/1470) serhidir.* Besincisi,
Muhammed b. Osman b. Muhammed b. Ebi ‘Ali ez-Zevzeni’'nin serhidir.® Altincisi, Cemaleddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed et-Tebrizi el-Aksarayi'nin Kegfiil-irab fi serhi’l-Liibab isimli serhidir.*

2. Liibbii’l-elbdb fi ilmi’l-irdb; imam TAciiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Seyf el-Fadil el-isferyini'nin nahiv ilmine
dair ikinci muhtasar eseridir.® Bu eser {izerine yazilmis bes serh tespit edilmistir. Birincisi, el-Liibdb1 da serh etmis olan
Cemaliiddin ‘Abdullah en-Nukrekar tarafindan kaleme alinan serhtir.* ikincisi, Huldsatii’'l-efkdr fi beydni ziibdeti’l-esrar min
serhi’l-miiskil min Liibbi’l-elbab isimli serhtir. Kesfii’z-ziiniin’u nesre hazirlayan Serafettin Yaltkaya bu eserin miiellifinin mechul
oldugunu, en-Niksar'ye nispet edilen bir niishasim gérdiigiinii fakat tam kanaat getiremedigini ifade etmistir.”” Ugiinciisii,
Semsiiddin ‘Abdiilmiin‘im b. Muhammed el-Berk(imin?’nin (el-Eberk{ihi) serhidir.®® Dérdiinciisii, Eminiiddin Ebu’r-riih fsa b.
fsma‘il el-Aksarayi el-Hanefi’ye (6. 727/1326-27) aittir.* Besincisi, Sihabiiddin Ahmed b. Mahm{d es-Sivasi er-Rimi’'nin serhi
olup yazma niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 5025’te kayithidir.

3. LiibbiiT-elbdb fi Glmi’l-irab: Kad1 Beydavinin (5. 685/1286) bu eseri literatiirde Liibbii'l-elbdb ff ilmil-irdb ismiyle ve ibnii’l-
HAicib’in (6. 646/1249) Arap nahvine dair muhtasar eseri el-Kdfiye'nin daha da ihtisar edilerek telif edilmis olmasindan dolay:
Muhtasaru’l-Kdfiye ve Telhisu’l-Kdfiye gibi isimlerle de anilmistir.” Beydavi'nin eserine yazilmus ti¢ serh vardir. Birincisi, Mevlana
Mehmed b. Pir Birgivi'ye (8. 981/1573) nispet edilen ve Imtihdniil-ezkiyd ismiyle meshur serhtir. Yazma eser kiitiiphanelerinde
cok sayida niishasi bulunan bu eserin gesitli nesirleri yapilmistir. fkincisi, Bayezid b. ‘Abdiilgaffar el-Konevi tarafindan kaleme
alinan ve Sultan Mehmed b. Murad b. Selim Han’a ithaf edilen serhtir. Bu eser Miidricii’l-fevdid lima ulhika bihi’z-zevdid seklinde
isimlendirilmistir. Bu eserde Birgivi'ye cok sayida red ve itiraz ydneltilmistir. Uciinciisii, Glinbatll Muhammed b. AlT’ye nispet
edilen Huldsatii'l-kiitiib fi serhi’l-Liib isimli serhtir.”

kismt farkli olup o255 I e ¥l ol aesdl climlesiyle baslamaktadir. Ornegin Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah 1935, Ragip Pasa 1378, Beyazit
Kiitiiphanesi Beyazit Koleksiyonu 6415 niishalari bu sekildedir. Mukaddimede eserin baska bir sarihine (asagida zikredilecektir) “Sarih el-FAR” seklinde atifta
bulunulmus (Bk. Carullah 1935, vr. 1b) ve Sultdn Halilullah b. Sultin Kazan b. Sultan Yisiin’a ithaf edildigi ifade edilmistir. Anlagildig1 kadariyla srih, eseri
telif etmesinin tizerinden bir siire gegtikten sonra onu Sultan’a takdim etmek i¢in duruma uygun bir mukaddime kaleme alip kendisine sunmustur.

60 Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1544.

S Katib Celeb?, Kesfii’z-zundn, 2/1544. Yazma eser kiitiiphanelerinde gok sayida niishasi bulunan bu eser, 5Tl jlze] % 20 JI Ulua (o) & aesdl climlesiyle baslar.
Mukaddimede sérih, serh ettigi kitabin ismini Kitabiil-Liibdb fin-nahv seklinde ifade etmis ve onu isferdyini’ye nispet etmistir. Katib Celebi sarihin isminin
Muhammed b. Mes‘(id b. Mahm{id es-Sirafi el-Fali oldugunu sdylemesine ragmen miiellif eserinin sonunda kendi ismini Muhammed b. Mes‘Gd b. Mahmiid
Ebi’l-Feth es-Sirazi el-Fali seklinde takdim etmistir. Bk. Muhammed b. Mes‘Gd b. Mahm{id Ebi’l-Feth es-Sirazi Kutbiiddin el-Fali, Serhu-Liibab fin-nahv, Gorum
Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 2668, 1b, 257a-257b. Bu serhin 730/1329-1330 yilinda istinsah edilmis olan Selimiye Kiitiiphanesi 383 (vr. 207a) niishast ile
Rasid Efendi 727 (vr. 230b) numarali niishasinin sonunda yer alan telif kaydinin kopyasina gore serh, 14 Rebiiilevvel 712/1312 Persembe giinii $iriz sehrinde
tamamlanmustir. Muhtemelen metin tizerine kaleme alinms ilk serh budur.

62 Katib Gelebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1544. 828/1424-1425 yilinda Herat'ta tesvidi ve 859/1454-1455 yilinda Konya'da tebyizi tamamlanan eser, miiellifi tarafindan
kendi el yazistyla ilk cilt olarak kaleme alnmistir. Serh plsdly ~ iVl (28 5 S J6 oy Lo G~ ol ifadeleriyle baslamaktadir. Bk. Katib Celebf, Kegfii’z-zundn,
2/1544. Gok sayida yazma niishasi bulunan eserin iki niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi 1988 ve Nuruosmaniye 4594 numarada kayithdir.

6 Katib Geleb, Kesfii’z-zuniin, 2/1544. 712/1312-1313 yilinda $iriz’da bu eser,  peJWl ) dl wasdl ifadeleriyle baglamus ve serhin mukaddimesinde miiellif tam
ismini zikretmistir. Eserin niishalarindan bazlart sunlardir: Laleli 3422, Bursa inebey 233, Kastamonu [l Halk Kiitiiphanesi 758.

6 Katib Celebf, Kesfii’z-zuniin, 2/1544. Bursa inebey Kiitiiphanesi H. Gelebi Koleksiyonu 1070’te yazma niishasi bulunan serh, < J@l 4 <3 51 LS5 sl all aesdl
ciimlesiyle baslamaktadir. Serhin mukaddimesinde miiellif, serh edilen metnin el-Liibdb fi ilmi-irab ve miiellifinin TAcii’l-mille ve'd-din el-isferdyinf oldugunu,
serhi Kesfiil-irab fiserhil-Liibab seklinde isimlendirdigini ve kendi isminin Cemaleddin Muhammed b. Muhammed et-Tebrizi oldugunu zikretmistir. 746/1345-1346
yilinda istinsah edilen bu yazma niishanin sonunda sarihin eserini 740/1339-1340 yilinda heniiz 26 yasinda iken telif ettigine dair bir agiklamas: aktarilmstur. Bk.
Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Aksarayf, Kesfiil-rab fi serhi’-Liibab (Bursa Inebey Kiitiiphanesi, H. Gelebi, 1070), 1b-2a, 158a.

6 Katib Celeb, Kegfii’z-zuniin, 2/1545-1546. Yukarida hakkinda bilgi verilen el-Liibdb’tan baska olan bu eser, ('“\’j‘ e desedl Al el seklinde baglamakta ve
Sahibii'd-divan Vezir Semseddin’e ithaf edilmistir. Miellif mukaddimede eserini Liibbiil-elbdb fi ilmi’-irdb seklinde isimlendirmistir.

*  Vezr Fahreddin Ebi Talib el-Alevi'ye ithaf edilen eser, p sl ploa xoly cp soill plod 236 all asdi ciimlesiyle baslamaktadir. Serh edilen metni Liibbiil-elbdb
ismiyle zikreden Nukrekar, bircok fayday: ihtiva etmesine ragmen eserin heniiz kimse tarafindan serh edilmedigini, bundan dolay1 serhe giristigini
aciklamigtir. Ahmed b. ‘Abdullah el-Kirimi de Nukrekar'in serhine bir talik yazmustir. Bk. Katib Celebf, Kesfii’z-zuntin, 2/1545-1546. Eserin yazma niishalarinda
“Seyyid Abdullah” ismiyle Nukrekar'a nispet edilmistir. Baz1 yazma niishalari sunlardir: Manisa il Halk Kiitiiphanesi 2471, Kiitahya Vahid Pasa 1213.

§7  Katib Celebf, Kesfii'z-zuniin, 2/1547. Serh s 55 r.(m o ¢l§>‘3ﬂ oz slodall 58 23, gl all Aol ifadesiyle baslamaktadir. Bk. Katib Celebd, Kesfii'z-zuniin, 2 /1546.

® Serh, pludl a0 2o Al Jax (501 4l el ifadesiyle baglamaktadir. Bk. Katib Celebf, Kesfii’z-zuntin, 2/1546

% Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1546.

Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1546-1547; Miistakim Arici, “Bir Biyografinin Yeniden Insasi: KAdi Beyzavi, iliski Aglar1 ve Eserleri”, Isldm ilim ve Diisiince

Gelenegjinde Kadi Beyzavi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 82. Beydavinin eseri, Juods €l g o051l @ ) Ul dl wasdl climlesiyle baglamaktadir.

7 Katib Celebf, Kesfii'z-zuniin, 2/1546-1547. Giinbatlnin serhi, zal sl ol oS RN el oo o b @l U wedl seklinde baslamaktadir. Bk. Siileymaniye
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4, el-Liibab fi ilmi’l-irdb: 749/1348-9'da vefat eden Zeyniiddin Omer b. Muzaffer b. el-Veredi’ye ait bir kaside oldugu ve yine
mtellifi tarafindan eserin serh edildigi ifade edilmistir.”

Bu bilgiler dogrultusunda Isferayini'nin Liibbiil-elbab fi ilmi’l-irdb isimli eserinin serhlerinden ikincisi olan Huldsatiil-efkdr'in
Semseddin en-Niksari’ye ait olabilecegi diisiiniilmiis ve bu eserin yazma niishalari incelenmistir. Yapilan incelemeler sonucunda
bu serhin, ‘Ayni’nin bahsettigi Niksari serhi oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu sonuca gétiiren kanitlar asagida siralanmgtir:

Birincisi: oncelikle Semseddin en-Niksari'nin Huldsatiil-efkdr serhinin tespit edilen en eski tarihli niishas1 753 yilinda istinsah
edilen Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli 3421 numarali mecmuanin iginde yer alan {i¢ eserden ilkidir. Bu mecmuanin zahriye
sayfasinda miistensihin yazisina benzer bir hatla “Serhu’l-Liibab li'n-Niksari” ifadesi yazilmistir.” Eserin erken tarihli diger yazma
niishalarindan da zahriyesinde Niksar{'ye aidiyeti belirtilmis olanlar bulunmaktadir.”

ikincisi: Huldsatiil-efkdr serhinin Niksar’ye aidiyetini teyit eden diger bir husus ise kendisinden sonra yapilan ¢alismalarda
ondan yapilmig alintilardir. Ornegin Liibbiil-elbab’in ilk serhi oldugu ifade edilen Nukrekar serhinin bir yazma niishasinin
kenarindaki notlarin bir kisminin sonunda onlarin Niksari’'nin bu eserinden alintilandigini gdstermek igin “en-Niksari” ve
“Hulésa” kelimeleri yazilmistir. Atifta bulunulan bu agiklamalarin $emseddin en-Niksiri'nin serhinde aynen bulundugu tespit
goriilmiistiir. Nukrekdr'in bu yazma niishasi Ahmed b. Mustafi b. Ahmed tarafindan 853/1449 tarihinde istinsah edilmis olup
Niksari'nin serhinden yapilan alintilarin da yine bu miistensihin hattiyla yazildig1 anlasilmaktadir.”

Uglinciisii: Son olarak Huldsatiil-efkar miiellifinin asagida deginilecegi iizere “el-kiihl” meselesiyle ilgili telif ettigi esere referansta
bulunmasidir.”

Miiellif Niksari eserin sonunda onu Huldsatii'l-efkar f beydni ziibdeti'l-esrar min serhi’l-miiskil ve kesfi'l-mu‘dil min Kitabi Liibbi’l-elbab
seklinde isimlendirdigini ifade etmistir.” Niksarinin tespit edebildigimiz eserlerinden en hacimlisinin bu serh oldugunu
soyleyebiliriz.

4.3. Risale fi mes’eleti’l-kiihl

Nahivde, ism-i tafdilin daima miistetir bir zamir oldugu ve agik bir ismi ref* edemeyecegi esas kdide olmasina ragmen
Sibeveyhi'nin eserinde zikrettigi (.3} e & o S e & creit 965 22T, () misalindeki gibi belirli sartlar: tastyan ciimlelerde
bu kéidede istisna yapilmistir. Belirle;lmi§ ;artlarl taslyan bu drnekte, ism-i tafdil (,w-\), agik bir isim olarak gelen failini (>J1)
ref¢ etmistir. Ornekte gecen ism-i tafdilin failinin _[>~5J1/el-kiihl lafz1 olmas1 dolayisiyla nahivciler arasinda bu problem,
“mes’eletii’]-kiih]” ismiyle meshur olmustur.”

Medreselerde yillarca nahiv alaninda ders kitabi olarak okutulan ibnii'l-Hacib’in (8. 646/1249) el-Kdfiye isimli eserinde
“mes’eletil’]-kithl” da ele alinmistir. el-Kdfiye'ye ok sayida serh yazildig1 gibi “mes’eletii’]-kiihl” gibi belirli problemleri {izerine
de miistakil serhler kaleme alinmistir.”” Bu serhlerden ilki Cirperdi'nin Serhu Mes'eleti’l-kiihl mine’l-Kdfiye isimli risalesidir.

Kiitliphanesi, Fatih 5027, vr. 1b-2a.
72 Katib Gelebt, Kesfii’z-zuniin, 2/1543.
Laleli 3421 numarali mecmuadaki ikinci risale yine Niksari'ye ait Risdle fi mes eletil-kiihl'iin niishasidir. Ugiinciisii ise “Faslun fi’l-hur(fi’l-let] tubeddel ba‘duha
ild ba‘d” basligin tastyan ve sarf ilminde bir harfin digeriyle yer degistirmesi (ibdl) konusuna iliskin bir sayfalik risaledir. Bu mecmuanin Niksari'nin sarf ve
nahiv ilmine dair risalelerinin derlenmesi amaciyla hazirlanms olma ihtimali bulunmaktadir. Bu durumda ibdal ile ilgili risalenin de Niksari'ye aidiyeti
muhtemel olacaktir. Ancak ibdal risalesinin ona aidiyetini ileri siirebilmek i¢in bagka karuta ihtiyag vardir.
Huldsatiil-efkdr serhinin Laleli niishasi disinda alti niishasiun daha Tiirkiye’deki kiitiiphanelerde bulundugu tespit edilmistir. Birincisi, Edirne Selimiye
Kiitiiphanesi Selimiye Yazmalar Koleksiyonu 4419’daki niisha olup sondan bir miktar eksiktir. fkincisi, 755 yilinda istinsah edilen Edirne Selimiye Kiitiiphanesi
Selimiye Yazmalar Koleksiyonu 657'deki niishadir. Bu niishanin arka kapak sayfasinda eserin ismi ve miiellifinin en-Niksar{ nisbesiyle meshur alim oldugu
yazilmistir. Uglinciisii, Beyazt Kiitiiphanesi Beyazit Koleksiyonu 6277 numarali niisha olup bas kismindan bir miktar eksiktir, Niisha, Mahm@d b. Osmén
tarafindan 762/1360-1 yilinda Milas sehrinde istinsah edilmistir. Besincisi, 758/1356-7 yilinda istinsah edilen Beyazit Kiitiiphanesi Beyazit Koleksiyonu
6276'daki niishadir. Altincisi, “Aliyiiddin el-Kirsehri tarafindan istinsah edilen istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Arapca Yazmalar 4320
numarali yazma niishadir. Bunun zahriyesinde de eserin Niksari'nin Serhu'-Liib eseri oldugu yazilmustir. istinsah tarihi belli olmayan bu niishanin da erken
tarihli oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica niishanin kenarinda ¢ok sayida hasiye bulunmaktadir.
> Ebli Muhammed CemAliiddin ‘Abdullah b. Muhammed b. Ahmed es-Serif el-Hiiseyni en-Nisab{iri en-Nukrekar, Serhu Liibbil-elbab fi ilmi’-i‘rab (Kiitahya Vahid
Pasa Kiitiiphanesi, Vahid Pasa, 1213), 1b, 7a, 14b; krs. Semseddin en-Niksard, Huldsatiil-efkdr fi beyani ziibdetil-esrar min serhil-miiskil ve kesfil-mu‘dil min Kitabi
Liibbil-elbab (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 3421), 8b, 17b-18a.
76 Semseddin en-Niksard, Huldsatiil-efkar (Laleli, 3421), 143a.
77 Semseddin en-Niksard, Huldsatiil-efkar (Laleli, 3421), 173a.
7 Mahm(d Fecil, el-Hadisiin-nebevi fin-nahvil-‘arabi (Riyad: EdvAu's-Selef, 1997), 254; Halid Seméaha, “Serhu mes’eleti’l-kithl mine’l-Kafiye 1i'l-Carperdi
Fahruddin Ahmed b. el-Hasen (6. 746) (Dirése ve Tahkik)”, Mecelletii Kiilliyetiil-Lugatil-Arabiyye bi'l-Meniifiyye 35/2 (2020), 1234-1235.
‘Abdullah b. Muhammed el-Habest, Camiw’s-suriih ve'l-havdsf: mu‘cemun samilun li-esmai'l-mesrithati fi't-turdsi-Islamf (Beyrut: Dariv'l-MinhAc, 2017), 3/646-681.
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Semsiiddin en-Niksari de el-Kdfiye'nin ilgili bolimiinii serh ettigi Risdle fi mes’eleti’l-kiihl isimli bir risale telif etmigtir.*

Eserin Semseddin en-Niksari’ye aidiyetini gsteren en dnemli kant, miiellifin Huldsatiil-efkdr isimli nahiv eserinde “el-kiihl”
meselesine degindikten sonra konuyla ilgili detayli bilgi i¢cin bu konuda telif ettigi risaleye bagvurulmasini tavsiye etmesidir.
Yukarida Huldsatii'l-efkdr ‘in Niksari'ye aidiyetine delalet eden kanitlar dikkate alindiginda Risdle fi mes’eleti’l-kiihl eserinin de ona
ait oldugu sdylenebilir.*

Bu eserin yazma niishalarinin mukaddimesinde veya ferag kaydinda miiellifin ismi Semseddin en-Niksari olarak zikredilmistir.
Ornegin nahiv ilmine dair eserlerin derlendigi Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 4987 numarali mecmuada Niksari'nin risalesinin
farkl hatlarla kaleme alinmis iki niishasi bulunmaktadir. Birinci niisha mecmuanin 120b-123a, ikincisi ise 208a-209b varaklari
arasinda yer almaktadir. Birinci niishanin éncesinde bulunan Riikniiddin Hasen el-Esterabadi’nin (6. 715/1315 (?)) el-Véfiye fi
serhi’l-Kdfiye eserinin ferag kaydinda (vr. 119b) onun 826 yilinin Recep ayinda istinsah edildigi yoniindeki bilgi ve bu hattin
birinci ntishanin hattiyla benzerligi dikkate alindiginda birinci niishanin da ona yakin bir tarihte istinsah edildigi sGylenebilir.
Birinci niishanin ferag kaydinda risale Semseddin en-Niksiri’ye nispet edilmis ancak ikincisinde miiellifine dair bilgi
zikredilmemistir.? Semseddin en-Niksar'nin risalesinin Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye 21 ve Resid Efendi 1008 numarali
mecmualar iginde de yazma niishalar1 bulunmaktadir. Hamidiye 21’de “Mevlana Semseddin en-Niksari séyle dedi” denilerek
risaleye giris yapilmistir (bk. 116b).

Eserin diger bir niishasi da Bursa inebey Kiitiiphanesi H. Celebi Koleksiyonu 1034 numarada (vr. 101a-105a) yer almaktadir.
Risalenin sonunda “s,WS1 31 -J1” ifadesi yer almaktadir. Baska bir niishasi da Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Koleksiyonu

3421 (vr. 173b-175a) numarali niishadir. Bu niishada eserin miiellifine dair bir bilgi bulunmamaktadr.

4.4. Serhu’l-idah

Hatib Kazvini (8. 739/1338), Sekkaki’nin Miftdhu’l-ulim eserinin beldgate dair tigiincii bdliimiinii Telhisu’l-Miftdh ismiyle ihtisar
ettikten sonra ayrica bu eserine el-iddh ismiyle bir serh de kaleme almistir. Kendisinden sonra et-Telhis'i iizerine cok sayida serh
yazildig1 gibi el-iddh eserine de bazi serhler kaleme alinmistir.”® Semseddin en-Niksari'nin belagat ilmine dair kaleme aldig1
Serhu’l-idéh eseri de Kazvini'nin el-idah’1 {izerine yazilmis serhlerden biridir. Eserin kaynaklar1 ve yazma niishalar1 dikkatle
alindiginda 743-761 yillar1 arasinda telif edilmis olabilecegi tahmin edilmektedir. Ancak eserde TeftazAni'nin 748 yilinda telif
ettigi el-Mutavvel'e isaret yoluyla bile olsa atifta bulunulmamasindan hareketle bu tarihe yakin yillarda kaleme alindig
diistinilebilir.** Serhu’l-iddh’n kaynaklari arasinda tefsir, hadis, tasavvuf, keldim, mantik belagat, nahiv, liigat, emsal, siir, tabakat
ve tarih gibi farkl disiplinlerde yazilmus ¢ok sayida eser bulunmaktadir. Bunlar arasinda 6zellikle Niksari'yle ayni veya yakin
dénemde yasamis alimlerin zikredilmesi miiellifin ilm{ iligkilerinin gériilmesi bakimindan énem tasimaktadir. Ornegin o; tefsir
ilminde Tibi’nin Serhu’l-Kessdf (Futithul-gayb), belagatte Kutbiiddin es-Sirazi'nin Miftahu’l-Miftah’1, Nasiriiddin et-Tirmizi’nin
Serhu Miftdhi’l-uliim’u, Hatib Kazvini'nin Telhisu'l-Miftdh, Ahmed el-Kazvini es-SafiTnin (8. 739/1338) Telhisu'l-Miftah,
semseddin el-Halhali'nin Miftahu Telhisil-Miftah’1 ve Tibi'nin 6grencisi ‘Alf b. ‘Isa el-Erdebili'nin Haddikul-beyan eserlerine atifta

bulunmustur.®

Bunun yam sira Serhu’l-idah’mn 8./14. yiizyila ait yazma niishalari ve yine ayn1 dénemde yasarms alimlerin kendi telif ettikleri
eserlerde bu serhe atiflarda bulunmasi onun miiellifinin kesinlikle Muhyiddin en-Niksari olamayacagini géstermektedir. Serhu’l-
Idah"in ulasabildigimiz en erken tarihli yazmasi, 760/1358-1359 yilinda iznik Medresesinde ismail b. Nu‘man tarafindan istinsah
edilmis olan Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesindeki 248 numarali niishadir. Ondan bir yil sonra 761/1359-1360 yilinda

8 Serif en-Neccr, “Mes’eletii’l-kiihl mine’l-Kafiye: Te'lifu Muhammed b. ibrahim b. Hasan en-Niksari”, Mecelletii Cami‘atii’n-Necdh li'l-Ebhds (el-Ultimu l-Insdniyye)
18 (2) (2004), 600-602; Seméaha, “Serhu mes’eleti’l-kithl mine’l-Kafiye 1i'l-Garperdi Fahruddin Ahmed b. el-Hasen (&. 746) (Dirase ve Tahkik)”, 1230-1244.

8 Semseddin en-Niksard, Huldsatiil-efkr (Laleli, 3421), 143a. Arslan, bu atiftan hareketle Risdle fi mes'eletiil-kiihl ile Huldsatiil-efkdr eserlerinin miiellifinin ayni
kisiler oldugunu ifade etmekte ancak eserlerin Niksarf'ye aidiyeti konusunda bir kesinligin bulunmadigini belirtmektedir. Bk. Arslan, “Semseddin Niksari ve
Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 270. Semseddin en-Niksarf'nin bu risalesi Arap diinyasinda énce Abdiilfettdh Hamiiz, sonrasinda ise Serif en-Neccar
tarafindan Muhyiddin en-Niksari’ye nispet edilerek tahkik edilmistir. Bu arastirmacilar, calismalarinda risaleyi 901/1495 vefat tarihli Niksar{’ye nispet etmis
ancak miiellifin unvanini bazen Muhyiddin bazen de Semseddin seklinde zikretmislerdir. Oyle anlasiliyor ki bu arastirmacilar da Katib Geleb?'yi takip ederek
ayni hatay1 tekrar etmislerdir. Bk. Neccar, “Mes eletii’l-kiihl mine’l-Kafiye: Te'lifu Muhammed b. ibrahim b. Hasan en-Niksari”, 605-607; Abdiilfettdh Hamiiz,
“Risaletiin ‘ala mes’eleti’l-kithl mine’l-Kafiye li’s-Seyh Semsiiddin Muhammed b. ibrahim b, Hasan en-Niksarf er-Riimi el-Hanefi (8. 901)”, Mecelletii Mu'tah Ii'l-
Buhtis ve'd-Dirdsdt 2/2 (1987), 140-189.

8 semseddin en-NiksArd, Risdle fi mes'eleti’l-kiihl (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4987), 122b, 208a-209b.

8 smail Durmus, “Kazvini, Hatib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/156-157.

8 Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adh Eserinin Tahlili”, 269-270. Serhu’l-iddh'in kaynaklari hakkinda detayh bilgi igin bk. Arslan, “Semseddin Niksari
ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 272-284.

8 Serhu'-idah'in kaynaklar hakkinda detayl bilgi igin bk. Arslan, “Semseddin Niksari ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 272-284.
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Halil b. ibrahim tarafindan istinsah edilmis diger bir niishasi da Siileymaniye Kiitiiphanesi Yusuf Aga Koleksiyonu 329 numarada
kayithidir.*s Eserde miiellifin, Tib?’nin kendi hocasi oldugunu gésteren ifadeler kullanmis olmasi Serhu’l-iddh’'m Semseddin en-
Niksari'ye aidiyetini destekleyen 6nemli kanitlardan biridir. Bunlarin yani sira diger bir kanit ise eserin telifinden kisa siire sonra
alimlerin “en-Niksari” ismiyle bu serhe referansta bulunmalaridir. Bu limlerden biri olan Candarl Halil Pasa ile ilgili detayh
bilgiye Semseddin en-Niksari'nin 6grencileri bashgi altinda yer verilmistir. Bagka bir 4lim ise Cemaleddin Aksarayi'dir (6.
791/1388-89 [?]). O da Kazvini'nin el-iddh’'ina yazdig1 Idahu’l-idah isimli serhinin mukaddimesinde en-Niksarnin Serhu’l-
Idah’indan faydalandigimni ifade etmistir. Ayrica Aksarayi, 776 yilinda telif ettigi bu eserinin miiellif niishasinin kenarlarinda yine
kendi hattiyla yazdig: anlasilan notlarda en-Niksari'nin serhine de atiflarda bulunmustur.*

Muhyiddin en-Niksari'nin el-idah iizerine herhangi bir serhi bulunmamasima ragmen ona da serh nispet edilmis, Semseddin en-
Niksari’nin serhi ise bazen el-Isah ve el-Ifsih gibi yanls isimlerle anilmstir.® Yapilan arastirma neticesinde Muhyiddin en-
Niksari'ye ait el-idh isimli bir serhin varligi dogrulanamamis ve Semseddin en-Niksar?'nin serhinin tespit edilen niishalarinda
bu eserini el-isdh veya el-Ifsah olarak isimlendirdigine dair herhangi bir ifadesine rastlanmamstir.* Bibliyografik eserler ve
katalog kayitlari incelendiginde i) Semseddin en-Niksard ile Muhyiddin en-Niksari'nin, ii) Kazvin?'nin el-iddh" ile nahiv alaninda
telif edilmis ancak miiellifleri miiellifleri belirlenemeyen el-ifsah, buna yazilmis el-iddh serhi ve bu serhe yazilmis el-isah
hasiyesinin birbirine karistirilmasindan dolayi yanlis nispetlerin meydana geldigi goriilmiistiir. Bu yanlis nispete yol agan nahiv
ilmine dair el-Ifsah (metin) — el-iddh (serh) — sdh (hasiye) eserleri hakkinda 6zet bilgi verilmesi meselenin daha iyi anlasilmasini
saglayacaktur.

i) el-Ifsah: Miiellifi tarafindan Ifsah olarak isimlendirilen nahiv ilmine dair bir eserdir. Eserin girisinde miiellif; Sultan Murad’a
ithaf ettigi bu eserin Fatiha suresi ile Kitdbii'l-Kdfiye'nin (ibnii’l-HAcib’in eseri) i‘rabina iliskin muhtasar bir calisma oldugunu ve
tefsir, hadis, kiraat, sarf, nahiv, dil, keldm, us@il ve me‘4n1 kitaplarindan topladigi bazi manalara yer verdigini ifade etmistir.”
Kiitiiphane katalog kayitlarinda el-ifsah fi i‘rdbi Streti’l-Fatiha ve Kitabi'l-Kdfiye, el-Ifsah fi i‘rabi’l-Kafiye ve el-Ifsah gibi isimlerle
kaydedilen eser bazen Ali Kuscu’ya (8. 879/1474) nispet edilmis, bazen de miiellifi zikredilmeden aktarilmistir.” Habesi ise ibnii’l-

% Semseddin en-Niksard, Serhu-idah (Yusuf Aga, 329), 104a. Hasan Fehmi Ulus'un 1994 yilinda istanbul Universitesi'nde tamamladigi doktora tezinde 761/1359-
1360 tarihli niisha esas alinarak yine Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan Carullah 1757 ve Yusuf Aga 328 niishalariyla birlikte eser tahkik edilmistir. Bk.
Ulus, Semseddin en-Niksdrive Serhu'l-idah’, 21-25.

¥ Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Aksarayf, idahu’l-idah (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damat ibrahim Pasa, 1020), 58a, 59, 63b, 67a. Bu niishada

miiellif Aksarayf, Kazvini'nin el-idéh metninin tamamim kirmizi miirekkeple, onun iizerine kaleme aldig1 serhi de siyah miirekkeple yazmistir. Oyle ki bazt

varaklarda (8rnegin vr. 188a-193a) siyah miirekkeple yazlan serh kismu, cok az olmasi dolayistyla kirmiz miirekkeple yazilan metnin arasinda neredeyse
gozikkmeyecek durumda kalmustir. Bu niishamin sonundaki telif kaydinda onun miiellif tarafindan yazldig: ifade edilmesinin yam sira Tagkdprizide’nin
rivayet ettigi bir olay da bu niishanm miiellif niishasi oldugunu teyit etmektedir. Bu rivayete gore idéh serhini Aksarayi'den okumak igin gelen Ciircan{ eseri
gordiigiinde onun igin “Sigir etinin {izerindeki sinek” benzetmesi yapmustir. Zira Kazvininin fdah’1 gok fazla serh gerektirmeyen bir eser olmasi ve serhte
metnin tamarinin kirmizi kalemle yazilmasi dolayisiyla kirmizi kalemle yazilmig metnin kisimlari arasinda serhin durumu kirmizi sigir etinin {izerinde
bulunan siyah sineklere benzetilmistir. Niisha incelendiginde CiircAni’nin benzetmesinin ne kadar isabetli oldugu fark edilecektir. Bk. TagkSprizade, es-Sakdik,

49, 51; Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/210-211.

Katib Celebi, Muhyiddin Muhammed b. ibrahim en-Niksari'nin el-idah’a yazdig1 serhin yani sira Semseddin Muhammed b. Ahmed en-Niksari'nin de yine el-

Idah’a bir hasiye kaleme aldigim ve bunu el-fsah olarak isimlendirdigini belirtmistir. Bk. Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 1/210-211. Ahlwardt ise Kazvininin el-

Idah™ iizerine yazilan serhler arasinda Muhyiddin en-Niksarf’ye nispet ettigi el-fsah ‘ale’-idah isimli bir serh zikretmesine ragmen Semseddin en-Niksari'nin

ismine yer vermemistir. Bk. Ahlwardt, Verzeichnis, 6/368. DiA'nin “Hatib Kazvini” maddesinde, el-Idah iizerine yazilan serhler zikredilirken Burhaniiddin

Haydar el-Herevi'ye Serhul-idah ve Muhyiddin en-NiksarT'ye de el-ifsah ‘ale’-idah isimli birer serh nispet edilmistir. Bk. Durmus, “Kazvini, Hatib”, 25/157.

Habest de el-ifsah: Serhu idéhil-meani isimli eseri Muhyiddin en-Niksarf'ye nispet etmis ancak eserin baslangig ciimlesi olarak aktardig ifade Semseddin en-

Niks&ri'nin serhinin bagiyla rtiismemektedir. Bk. Habes?, Camiu’s-surtih vel-hevdst, 1/542. el-Habesi'nin eser igin zikrettigi yazma niishalar (Laleli 2855 ve

Ragip Pasa 1261) incelendiginde onlarin baslang¢ ciimlelerinin sylediginden farkh oldugu ve niishalarin zahriyesinde Haydar el-Herevi’ye aidiyetinin ifade

edildigi goriilmiistiir. Dolayisiyla burada Muhyiddin en-Niksarf’ye nispet edilen el-ifsah ‘ale’l-idah, aslinda TeftazanT'nin 8grencisi Haydar el-Herevi'nin, Serhul-

Idah eserine kaleme aldig eserine verdigi isimdir. Haydar el-Herevi, eserinin mukaddimesinde onu Sultan I1. Murad’a ithaf ettigini ve el-ifsah fi serhil-Idah

seklinde isimlendirdigini belirtmistir. Bk. Burhaniiddin Haydar el-HAfi el-HerevA, el-ifsah fi serhi'l-idah (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 1261), 2a-3a.

Taskoprizide de Herevi'nin iddhul-meant eseri lizerine bir serhinin bulundugunu aktarmustir. Bk. Tasképrizade, es-Sakdik, 113.

Arslan da Semseddin en-Niksarf'nin serhinin el-fséh olarak isimlendirilmesinin nahiv alanindaki el-fsdh isimli eserle karistirilmasmdan kaynaklandig:

sonucuna ulagmustir. Bk. Arslan, “Semseddin Niksard ve Serhu’l-izah Adli Eserinin Tahlili”, 266-267.

Eser dos i Olglond! @ 5 sl 4l wasdl climlesiyle baglarms olup girisindeki ifadeler (Allah'm halifesi Sultan Murad), eserin Sultan Murad'a (Muhtemelen IIL.

Murad) ithaf edildigini gdstermektedir. Eserde Molla CAmi'nin (5. 898/1492) Serhul-Kdfiye'sinden alintilarin yapilmis olmasi en erken 9./15. yiizyilin ikinci

yarisindan sonra yazildigim gostermektedir. Bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi Mihrimah Sultan 420, vr. 1b, 6a.

Ali Kuscu'ya nispet edilmesi, Katib Celebi'nin el-Kdfiye iizerine yazilmis eserleri siraladig kisumdaki bilgilerin sonraki arastirmacilar tarafindan yanhs

anlasilmasindan kaynaklanmis gozitkmektedir. Burada Kétib Celebd, Fars dilinde yazilms eserlerden biri olarak Ali Kuscu'yu zikretmesinin akabinde el-

Kéfiye'nin i‘rabiyla ilgili el-ifsah isimli bir risalenin de bulundugunu, eserin basinda Fatiha suresi tefsirinin yer aldigin, miiellifinin Sultan Murad dénemi

alimlerinden oldugunu ve onu Seyh Ahmed b. Y{isuf es-Selaniki'nin oglu icin telif ettigini belirtmistir. Pes pese gelen bu bilgiler sonraki arastirmacilar
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HAcib'in el-Kdfiye serhleri arasinda yer verdigi bu eserin ismini el-Ifsah: Serhu’l-Kdfiye seklinde zikredip onu ‘Alemiiddin K4sim b.
Y{isuf b. Mu‘avda (8. 879/1474’ten sonra) isimli bir Alime nispet etmistir.* ii) el-iddh: Baska bir alim tarafindan el-ifsdh eserinin
sadece bir sayfalik 6nséziine yazilan serhtir. Bu eserin Dibdceti’l-Ifsah’in serhine iliskin bir ¢alisma oldugunu ifade eden miiellifi,
onu el-idah olarak isimlendirdigini acikca belirtmistir.” iii) Isah: el-iddh’'in miiellifi, onun iizerine yazdig hasiyeleri derlemek
suretiyle hazirladig1 bu eseri el-Isah seklinde isimlendirdigini ifade etmistir.” Bu hasiyede “el-idah’ta acikladik” (Siileymaniye
Kiitiiphanesi Reisulkiittdb 1014, vr. 2a) seklindeki ifadelerin kullanilmasi serh ve hasiyenin ayni miiellife ait oldugunu
gostermektedir. Nahiv ilmine iliskin bu eser, kataloglarda Kazvini'nin el-iddh’'ina yazilan serhle karistirilip el-isah Hésiyetii'l-izah
ve el-Isah ‘ala’l-idah fi'l-me<nt ve'l-beydn isimleriyle Semseddin en-Niksarl ve Muhyiddin en-Niksiri’ye nispet edilmistir.
(Siileymaniye Kiitiiphanesi Reisiilkiittab 1014 ve Beyrut Amerikan Universitesi 798)*>

A

Sonug olarak Kazvint'nin el-idah’ {izerine yazildig1 séylenen Semseddin en-Niksar? dahil farkl alimlere nispet edilen Isah, aslinda
el-idah (Serhi Dibaceti’l-Ifsah) isimli nahiv eserinin miiellifi tarafindan yine kendi eserine yazilmis bir hasiyedir.*

4.5. Serhu’l-‘Umde

Ebi/l-Berekat en-Nesef’'nin Matlirld] akdidini muhtasar bir sekilde derledigi ‘Umdetii ‘akdidi Ehli’s-siinneti ve’l-cemd‘ati isimli eseri
lizerine basta kendisinin kaleme aldig1 el-Itimad fi'l-i‘tikdd olmak tizere ¢ok sayida serh yazilmistir.” Bu serhlerden biri de
Semseddin en-Niksari’nin Serhu’l-‘Umde adl eseridir. Serhinde Eb( Hanife, Matiiridi, Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’nin Tebsiratii’l-edille,
Nlreddin es-Sabini’nin (6. 580/1184) el-Kifdye, Ebu Ishak es-Saffir'in (6. 534/1139) Telhisu'l-edille, Semsiiddin es-Semerkandi'nin
Serhu’s-Sahdif (el-Me‘arif), Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin el-I'timdd fi serhil-Umde gibi Siinni-Hanefi kaynaklarin yam sira imam
Es‘ard, Fahreddin er-Razi'nin Muhassal ve Nihdyetii'l-‘ukill ve Beydavi'nin Tavdli‘u’l-envdr eserleri gibi Es’ari 4limler ve eserlerinden
alintilarda bulunan Niksarf; tahkik yontemini takip etmis, zaman zaman Ebii'l-Berekat en-Nesefi’'nin agiklamalarina elestiriler
yo6neltmis ve kendi tercihlerini ortaya koymaktan kaginmamustir.*® Niksari’nin diger ilimlerdeki baslica kaynaklari ise sunlardir:
fikih ilminde el-Hakim es-Sehid’in (6. 334/945) el-Miintekd’s1” ve KAdihan'in (8. 592/1196) Fetdvd Kddihan'1*; tefsir ilminde EbQ
ishak ez-ZeccAc'in (8. 311/923) MeGni’l-Kur'dn’," Matiiridi'nin Te'vilat'," Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (8. 373/983) Tefstriil-
Kur’dni’l-Kerim'i,"® Begavi'nin (6. 516/1122) Me‘alimii’t-tenzil'i,** Zemahseri’nin el-Kessdf'1," Beydavi'nin (6. 685/1286) Envarii't-
tenzil'i,* Kutbiiddin es-Sirazi'nin (8. 710/1311) Kessdf Hasiyesi,"” ve Tibl'nin Futtthul-gayb’; hadis ilminde Begavi'nin Serhu’s-
siinne’si'® ve Nevevi'nin (8. 676/1277) Serhu Sahihi Miislim’i'*; dilde Sibeveyhi’'nin (5. 180/796) el-Kitdb'1,"° Halil b. Ahmed’in (6.

tarafindan birlestirilip eser, Ali Kuscu’ya nispet edilmeye baslanmistir. Bk. Katib Geleb?, Kesfii’z-zuniin, 2/1373.

Habes?, Camiu’s-suriih ve'l-hevds, 3/658.

% Bueser ol pld Lale &1 4 aexdl ciimlesiyle baslarms olup kiitiiphane kataloglarnda el-fdah fi Serhi Dibdcetil-ifsih seklinde herhangi bir miiellife nispet

edilmeden kaydedilmistir. Bu serhin bazi niishalart: Siileymaniye Kiitiiphanesi Serez 4025, Ayasofya 4450, Sehid Ali Pasa 2347, Yahya Tevfik 367.

Eserin baginda yer alan "Ly oy Llsdll oy Jyu > o "Thal! e 4d Carexr et oda 06 s Gl s e Al aesdl ciimlesi, miiellifin dnceki

hasiyesini el-Isah ve hasiyeye konu olan eserini de el-ldh olarak isimlendirdigini g&stermektedir.

% Habes? de Kazvini'nin el-ldah serhleri arasida nahiv eseri el-fsdh hasiyesinin baslangig ciimlesiyle ayni olan el-isah ‘ale-Idah fil-meani ve'l-beyan isimli bir eser

zikretmis ancak miiellifinin Sihabiiddin Ahmed b. ‘Abdilfettah b. Ylisuf el-Mellevi el-Muciri (6. 1181/1767-1768) oldugunu ifade etmistir. Bk. Habest, Camiu’s-

surtih vell-hevdst, 1/542-543.

Nahiv eserleri el-idah ile hasiyesi el-isah'in yazma niishalarinda miiellifi hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir. Bununla birlikte bu eserlerde Hasan

Geleb’nin (6. 891/1486) Hasiye ‘ale’-Mutavvel ve Kestell'nin (5. 901/1496) Hdsiye ‘ald Serhil-‘Ak@’id eserlerine atifta bulunuldugu (Siileymaniye Kiitiiphanesi

Serez 4025, 35b, 43a) dikkate aliirsa en erken 10./15. yiizyil basinda yazilmus olmas: gerektigi sdylenebilir

7 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1168-1169.

% Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu Umde, 107, 109, 118, 124, 127, 135, 149-150, 153, 165-166, 168, 174-185, 216-217, 226, 230-231, 253, 260,
302, 305, 323, 341-342.

* Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 272, 317.

100 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 328.

101 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 176.

192 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 150, 228.

1% Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 88.

%4 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 221, 324.

15 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-NiksArd], Serhu ‘Umde, 217.

106 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 323.

197 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 325.

108 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 292.

1 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-NiksAri], Serhu ‘Umde, 220.

119 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-NiksArd], Serhu ‘Umde, 132.
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175/791) Kitdbii'l-‘Ayn'1"" ve Eb{i Abdillah ibnii'l-A‘rabi'nin'2 (3. 231/846) eserleridir.

Bu serh Katib Celebi ve onu izleyen alimler tarafindan Muhyiddin en-Niksari’ye nispet edilmesine ragmen eserin eski tarihli
yazma niishalarinin ve Muhyiddin en-Niksiri’den ¢ok dnce yasamis 4limlerin esere atifta bulunmasi onun $emseddin en-
Niksari'ye ait oldugunu gostermektedir. Nitekim eserin erken tarihli bazi yazma niishalarinda miellif olarak Semseddin en-
Niksari'nin ismi yer almaktadir.

Niksari'nin serhinin tespit edebildigimiz en eski tarihli yazmasi, Fatih Koleksiyonu 3083 numarali mecmua iginde yer alan
765/1363 tarihinde istinsah edilmis niishadir. Bu mecmuada serhten dnce Nesefi'nin ‘Umde metni de bulunmaktadir. Niishanin
herhangi bir yerinde serhin miiellifine dair bir bilgi tespit edilememistir.*** Fatih Koleksiyonu 3012 numarali yazma eser
mecmuasinin i¢inde yer alan niisha ise 777/1376 tarihinde istinsah edilmistir. Bu niishada da miiellifin ismi hakkinda bir bilgi
yer almamaktadir.* 788/1386 tarihinde istinsah edilen Manisa il Halk Kiitiiphanesi 944, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki
Ayasofya 2303 ve Siileymaniye 777 numarali niishalarda muellifine dair bir bilgi gériilememistir.*** Fatih 5362 numarali yazma
eser mecmuasi i¢inde bulunan niishanin zahriyesinde ise miiellif ismi sadece “en-Niksarl” seklinde zikredilmistir. Abdiilkerim
b. Ali en-Nisih tarafindan 753 veya 853 yilinda istinsah edildigi tahmin edilen Fatih 2314 numarali niishanin zahriyesinde
miistensihin hattiyla eserin miiellifi “es-Seyhu’l-imamii’l-‘Alimii'l-‘Allsme Ebi Abdillah Muhammed en-Niksari” seklinde

kaydedilmistir."¢ Gedik 17865 numarali niishada ise miiellifin ismi “Iftiharu’l-‘ulema Semsu’l-miite‘al en-Niksari” seklinde

yazilmistir.

Niksari’nin Serhu’l-‘Umde’sinin telifinden ¢ok kisa bir siire sonra yazilmis eserlerde ona referanslarda bulunulmus ve 6zellikle
sonrasinda gelen ‘Umde sirihleri sik sik kendisinden alintilar yapmis ve goriislerini dikkate alarak degerlendirmeye tabi
tutmuslardir. Bu anlamda zikredilebilecek en 6nemli isimlerden biri Ahmed b. 0guz el-Aksehri’dir. Aksehri dogrudan Niksari’nin
ismini vermemekle birlikte bircok yerde “sarihlerden biri” veya “s6yle denildi” seklindeki ifadelerle onun agiklamalarini aynen
aktarip ya elestirmis ya da desteklemistir.”'” Ornegin Niksari, arazlarin huddsu ile ilgili kisrm Nesefi’'nin kendi serhini de dikkate
alarak serh ettikten sonra su ifadeyle ona itirazda bulunmustur:

“Kitapta [‘Umde] bu sekilde gectigi gibi onun [Ebii’l-Berekat en-Nesefi] serhindeki [el-I‘timdd] agiklamalarindan anlasilan da

boyledir. Bunda tartisma vardir (& 4.3); ciinkii bu, arazlarin tamaminin huddsuna delalet etmez...iyice diistin!”*®

Aksehri de “s6yle denildi (J.8)” diyerek Niksari’nin bu itirazini aynen aktardiktan sonra itirazinin zayifhgin géstermek tizere
ona sOyle itiraz etmistir:
“Bu itirazda zayiflik vardir (o Ll 1da s 5); clinkii musannif [Ebii’l-BerekAt en-Nesefl] arazlarin tamaminin hadisligini iddia

etmistir.... Zira hadis varliga muhtag olan evleviyetle hadistir.”***

Sonug olarak Muhyiddin en-Niksar{’den bir asir 6nce yasamis Aksehri’nin yaptigi cok sayidaki alintilar da bu eserin miiellifinin
Muhyiddin en-Niksari olamayacagini gostermektedir.

4.6. Serhuw’l-Emali

Miiellifi Sirdceddin Ali b. Osman el-Ust (6. 575/1179 [?]) tarafindan el-Emali seklinde isimlendirilen risale, Matiiridiyye akaidine
dair kaleme alinmis manzum bir risaledir. Risalenin beyitleri “IAm” harfiyle sona erdigi igin el-Kasidetii’l-lamiyye fi't-tevhid; ilk
beyti “yekilu’l-abd fi bed’i’l-emali” ciimlesiyle basladig1 icin de Kasidetii yekillu'l-‘abd ve Bed'i’l-emdli seklinde isimlendirilmistir.
Uzerine ¢ok sayida serh kaleme alinan el-Emdlf kasidesinin meshur serhlerinden biri de Semsiiddin en-Niksari'nin Serhu’l-Emali
isimli eseridir. K4tib Celebi, bu serhi Semseddin Muhammed en-Niksari’ye nispet etmis bu ismin Muhyiddin en-Niksari’yle ayni
kisi oldugunu diisiinmiistiir. Katib Celebi’den istifade eden ¢agdas kaynaklarda da yine bu eser, Muhyiddin en-Niksari’ye nispet

M Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 132.

12 Muhyiddin en-Niksar? [Semseddin en-Niksard], Serhu Umde, 164.

13 Semseddin en-Niksard, Serhu ‘Umde (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 3083), 81b.

14 Semseddin en-Niksard, Serhu ‘Umde (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 3012), 122a.

115 semseddin en-Niksard, Serhu ‘Umde, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 944, 120a.

116 semseddin en-Niksari, Serhu ‘Umde (Laleli, 2314), Ta, 127b.

17 Aksehr?'nin Niksari’nin goriislerine ydnelik baz itiraz 8rnekleri igin bk. Fahruddin Ahmed 0gfiz DAnismend el-Aksehrd, el-intikad fi serhi Umdetil-i'tikad, thk.
Abdullah Muhammed ismail (Kahire: Darii'l-imam er-Raz, 2021), 1/198, 457; krs. Muhyiddin en-Niksart [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 104, 173-174;
Durmug, Ahmed b. Ofuz el-Aksehri'nin el-intikad fi Serhi Umdetil-i'tikad Adli Eseri Baglaminda Bazi Keldmi Goriisleri, 43,100, 111, 132,

115 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-NiksAri], Serhu ‘Umde, 96.

19 Aksehrd, el-Intikad fi serhi ‘Umdeti'l-itikad, 1/159-160; Durmus, Ahmed b. Ojuz el-Aksehrinin el-intikad fi Serhi Umdetil-I'tikdd Adl Eseri Baglaminda Bazi Keldm{
Goriisleri, 45.
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edilmistir.”® Bu eserin Semseddin en-Niksari'ye aidiyetine kanit olarak i) erken tarihli yazma niishalari, ii) bu niishalarda
miiellifin Semseddin en-Niksari oldugunu belirtilmesi ve iii) bu serhte onun diger keldm eseri Serhu’l-‘Umde’ye atifta
bulunulmas: zikredilebilir.

Eserin tespit edebildigimiz en erken tarihli yazmast, Stileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 3012 numarali mecmua i¢inde bulunan 776
yilinda istinsah edilmis niishadir. 862 yilinda istinsah edilen Ayasofya 2287 numarali niishanin zahriyesinde ayni miistensihin
hattiyla bu serhin miiellifinin Semseddin en-Niksari oldugu yazilmistir. Mehmed Asim Bey 244 numarali mecmuada yer alan ve
965 yilinda istinsah edilen niishanin basinda da miiellif, “‘Umde sirihi Mevlini Semseddin en-Niksari” seklinde kaydedilmistir.
Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi 342 numarali niishanin zahriyesinde ise eserin ismi Kitdbii'l-Hiddye fi serhi’l-
Emali, miiellifin ismi ise “Mev]ana Semseddin en-Niksari” olarak yazilmigtir.'*

Tirkiye'deki kiitiiphanelerde 50’yi askin yazma niishasi tespit edilen Semseddin en-Niksari’nin bu eseri, katalog kayitlarinda
Serhu Kasideti’l-Emali, Serhu’l-Emdli, Serhu Bed'i'l-emali, Serhu Kasideti Yekilii'l-‘abd, Serhu Yekiilii'l-‘abd fi bed’i’l-emdli, Emali Serhi,
Tercemetii Kasideti Yekilii'l-‘abd ve Serhu Kasideti'l-limiyye seklinde farkli isimlerle kaydedilmis ancak bu niishalarin miellifi
gogunlukla Muhyiddin en-Niksari olarak yazilmistir. Ayrica katalog kayitlarinin bir kisminda miiellif ismi belirtilmemis, bir
kisminda ise serh, bu iki muiellif disinda farkli kisilere nispet edilmistir.'?

Semseddin en-Niksard, Serhu’l-Emdli eserinde bes meselede konuyla ilgili detayli bilgiye Serhu’l-‘Umde’de yer verdigini ifade edip
okuyucuyu ona ydnlendirmistir. Serhu’l-Umde’de bu bes mesele incelendiginde Niksiri’nin atifta bulundugu baglamdaki
aciklamalarin onda yer aldig1 goriilmektedir. Bu da her iki eserin ayni Alime ait oldugunu ve bu limin de Semseddin en-Niksari
oldugunu gostermektedir.’?

4.7. Risaletii’'n-Niikati'l-erba‘in

Semseddin en-Niksari'ye nispet edilen diger bir eser ise en-Niikdti'l-erba‘in risalesidir. Bu eserin tespit edebildigimiz tek niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa 277 numarali mecmuanin iginde (vr. 21-45) yer almaktadir. Mecmuanin zahriye
sayfasinda iki risaleyi ihtiva ettigi yazilmistir: ‘Alaiiddin er-Rimi’nin en-Niikdt ve'l-es’ile risalesi ile Semseddin en-Niksari’nin en-
Niikatii'l-erba‘in adli risalesi. Risaletii'n-niikdti’l-erba‘in’in ferag kaydinda ise eserin ismi ve miiellifinin Semseddin en-Niksari
oldugu belirtilmistir.»

Eserin Semseddin en-Niksar{'ye aidiyetini teyit eden diger bir delil ise Tib’den yaptig1 alintida ondan “Hocam ve Efendim (Seyht
ve Mevldye)” sifatlariyla bahsetmesidir. Ornegin miisriklerin ¢ocuklarinin din? durumlarina iliskin hadisi inceledigi kisimda
Niksari'nin, “Hocam ve Efendim muhakkiklerin miihrii el-Miskdt serhinde ‘hak olan tevakkuf etmektir’ dedi” ifadeleriyle
kendisinden alint1 yaptig1 kisi Tibi'dir. Nitekim Tibi, Serhu Miskdtii'l-mesdbih eserinde miisriklerin ¢ocuklarinin durumunu ele
aldiktan sonra bu meselede hak olan goriisiin tevakkuf etmek oldugunu belirtmistir.” Daha dnce zikredilen diger eserlerinde
Niksari'nin Tibi’ye ayni ifadelerle atifta bulundugu agiklanmisti. Niksari’nin Tibi disindaki limlere yaptig atiflar1 da onun farkh
eserlerdeki kaynaklariyla értiismektedir. Ornegin o; Kutbiiddin es-$irazi, Nevevi, Zemahser? (Sahibii’l-Kessdf unvaniyla), imam
RAgip (6. V./XL yiizyilin ilk ceyregi), el-Hattabl, Kad1 Beydavi, Seyh Sihabiiddin Fadlulldh b. Hiiseyin et-Tiirbisti/ et-Tiirpisti,
Abdiilaziz Buhari (Sahibii’l-Kesf unvaniyla) (3. 730/1330) ve Semseddin es-Semerkandi’den (Sahibii’'l-Kistds unvaniyla) alintilar
yapmustir.'” Burada zikredilen 4limler ve eserler, Semseddin en-Niksari'nin yukarida deginilen diger eserlerinde de beslendigi

120 M. Sait Ozervarl, “el-Emal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/73-75; Katib Gelebf, Kesfii'z-zuntin, 2/1349-1350.

21 Semseddin en-Niksard, Serhul-Emdli (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 3012), 40b; Semseddin en-Niksard, Serhu’-Emdlf (Istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2287), Ia, 10a; Semseddin en-Niksard, Serhul-Emdli (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmed Asim Bey, 244), 87a, 102b; Semseddin

en-Niksard, Serhul-Emadli, Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitliphanesi, 342, Ia.

122 Bk, Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi (nr. 879, 890 ve 900), stanbul Beyazit (nr. 3040, 3105, 3108, 9151), istanbul Beyazt Veliyiiddin Efendi 2056, Bursa
inebey Hiiseyin Celebi 613, Bursa inebey Haracci 1318, Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi (nr. 717, 2544, 2147), Konya Blge Yazma Eserler (5813, 5756 ve 7316),
Siileymaniye Kiitiiphanesi Mehmed Asim Bey 244, Kiitahya Vahit Pasa 1955, Manisa il Halk Kiitiiphanesi (nr. 165, 958, 959, 1233, 6625, 3538, 1187, 3387), Ankara
Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu (nr. 227, 2405, 3251, 7171, 9608), Siileymaniye Kiitiiphanesi (Antalya Tekelioglu 553; Asir Efendi 417; Atif Efendi 1324;
Ayasofya 2287; Fatih 3002, 3012, 3014, 3018; Fazil Ahmed 732; Giresun Yazmalar 215; Hac1 Besir Aga 656, 661; Hact Mahmud Efendi 1431, 1457; Halet Efendi
813; Hasan Hiisnii Pasa 533; [zmir 121; Sehid Ali Pasa 1717; Yazma Bagislar 2832), Edirne Selimiye Kiitiiphanesi 459, Diyarbakir Ziya Gokalp Kiitiiphanesi 342,
Afyon Gedik 17677, Kiitahya Vahit Pasa 1955.

123 Muhyiddin en-Niksari [Semseddin en-Niksard], Serhu’l-Emadli, 377,379, 390, 395, 399; krs. Muhyiddin en-Niksar? [Semseddin en-Niksari], Serhu ‘Umde, 127-128,
231-243,119-120, 170-171, 201-222.

124 semseddin en-Niksard, Risdletii n-Niikdtil-erbain (Sehid Ali Pasa, 277), 45b.

125 semseddin en-NiksArd, Risdletii'n-Niikdti-erba‘in (Sehid Ali Pasa, 277), 23b-24a; krs. Serefiiddin Hiiseyin b. ‘Abdillah et-Tibi, Serhu’t-Tibf ‘ald Miskatil-mesdbih,
thk. Abdiilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii NizAr Mustafa el-Baz, 1997), 2/574.

126 Semseddin en-Niksard, Risdletii'n-NiikatiT-erba‘in (Sehid Ali Pasa, 277), 21b, 23b, 24a, 25b, 26a, 28a, 40a, 44a, 44b.
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baslica kaynaklari arasinda yer alir.

Niksar?’nin bu eseri ii¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda miiellif, baz1 ayetlere y6nelik toplam 15 itiraz zikredip onlar:
cevaplandirmistir. fkinci kisimda ise bazi hadislere ydnelik toplam 15 itiraza ve cevaplarina yer vermistir. incelenen ayet ve
hadisler itikd? ve amelf konulara iligkindir. Ugiincii kisimda ise 10 farkli meselede akla gelen sorular ve cevaplarini ele almistir.
Bu meseleler; zat-sifat iliskisi, cisman? me‘ad, rii‘yetullah, ri’yet-i hildl, abdest, orug, kelimenin tanimi, marifenin tanimi,
delaletin tanimi ve bilginin suretin husflii oldugu seklindeki tanim seklinde zikredilebilir. Gortldugi gibi eser kelam, fikih,
hadis, tefsir, sarf, nahiv ve mantik gibi farkl disiplinlerdeki meselelerle ilgili akla takilan toplam 40 (15+15+10) farkli soru/itirazi
cevaplariyla birlikte muhtasar bir sekilde ele alan ¢ok yonlii bir caligmadir.'”

Yukarida zikredilen ve isaret edilen delillerden hareketle Semseddin en-Niksari’ye ait oldugunu diistindiigiimiiz eserlerinin yani
sira ona yanlishkla nispet edilen veya nispeti ¢ok zayif olan bazi eserler de bulunmaktadir:

Bunlardan birincisi, Serhu Kasidetii Ebii’l-Feth el-Biist{ isimli risaledir. Ebii’l-Feth Alf el-Biisti’nin (8. 400/1010) el-Kasidetii'n-niiniyye
isimli kasidesine yazilan bu serh, sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 3969 numarali niishanin zahriyesinde sonradan
yazildig1 anlasilan bir hatla Niksar{'ye nispet edilmis, ancak eserin herhangi bir yerinde ona ait olduguna dair bir bulguya
rastlanmamistir. Yazma eserler katalogu incelendiginde eserle ilgili bazi kayitlarda miiellifine dair bilgi verilmezken bazilarinda

ise bunun Nukrekar’a nispet edilen eserle ayni oldugu gortlmiistiir.'?s

Serhu Kasideti Ebii’l-Feth el-Biisti eserinin miellifi “Sahib{i’l-Liib4b” ifadesiyle (Bk. Siilleymaniye Kiitiiphanesi Fatih 3969, vr. 11b)
el-Liibab fi ilmi’l-irab eserinin miiellifi TAcuddin el-Isferdyint’ye ve “4u3 ot o & plaadl s '4_@&” teizw! (Bu konuyu
Serhu’l-Liib’te derinlemesine inceledik, oraya miiracaat edilsin)” diyerek (Bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 3969, vr. 14a-14b)
Isferfyini'nin Liibbiil-elbdb fi <lmil-irab isimli diger eserine kendisinin yazdigi serhe atifta bulunmustur. Liibbiil-elbdb’a
Nukrekar’'in yani sira Semseddin Niksari de serh yazmistir. Muhtemelen eser icindeki bu atiflardan hareketle Niksari’nin de el-
Liibab serhi bulundugunu bilen bir kisi tarafindan Nukrekar'in Serhu Kasideti’l-Biistf eseri Fatih 3969 numarah niishada yanlislikla
Niksari’ye nispet edilmistir. Nitekim eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Hafid Efendi (vr. 202a) niishasinin basinda Nukrekar’a ait
oldugu ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Mugla Hoca Mustafa Efendi 165 (vr. 1b) niishasinin basinda ve zahriye sayfasinda ise bu
eserin Liibbii'l-elbdb sarihi tarafindan Ebi’l-Feth el-Biisti’nin el-Kaside’sine yazilan bir serh oldugu belirtilmistir.

fkincisi ise Serhul-Kasideti’t-Tantaraniyye isimli eserdir. Bu ¢alisma, Eb(i Nasr Mu‘iniiddin Ahmed b. Abdiirrezzak et-Tantarani’'nin
(6.485/1092) Selcuklu veziri Nizdmiilmiilk i¢in yazdig1 el-Kasidetii't-Tantardniyye isimli methiyenin serhidir. Onceki eserde oldugu
gibi bu da sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih 3969 numarali niishanin zahriyesinde “Niksari’ye nisbet edilmis ancak bunun hangi
Niksari olduguna dair bir bilgiye yer verilmemistir. Kiitiiphane kataloglarinda bu serhin baska niishalar1 da incelenmis ancak bu
niishalarin higbirinde miiellifinin kimligine dair bilgiye ulasilamamustir. Bibliyografik kaynaklarda ve kataloglarda Serhu'l-Kasidetii't-

Tantardniyye'nin cesitli serhleri zikredilmis ancak onlarin da bu serhle ayni olmadig goriilmiistiir.'
serhu’l-Kasideti’'t-Tantardniyye'nin miiellifi zaman zaman “sJI 3 <l3 'é_rﬁ&!l lueizl (Bu meseleyi Nahiv'de derinlemesine
inceledik)”, “pdl 3w sl M) (Daha Snce Nahiv'de gecen tartisma)” ve “sl 3 7» 45 (Bu, Nahiv’de ge¢mistir)” (Bk.
Siilleymaniye Kiitiiphanesi Fatih 3969, vr. 34b, 36b, 38a) seklindeki ifadelerle bagka bir eserine atifta bulunmaktadir. Ancak
“Nahiv”in dogrudan miiellifin eserinin ismi mi yoksa nahiv ilmine dair bir eser oldugu i¢in bu lafizla m1 isarette bulundugunu
bilmiyoruz. Semseddin Niksari’nin Huldsatiil-efkar isimli nahiv eserinin varligi bu makalede tespit edilmis ancak Nahiv ismiyle
baslayan bir eserinin bulunduguna dair herhangi bir kanita ulasilamamistir.

Bu serhin ulasilabilen en eski tarihli niishas1 726/1326 yilinda istinsah edilen Beyazit Kiitiiphanesi Veliyiiddin Efendi 2609 (vr.
55-86) numarada kayith niishadir. Niishasinn istinsah tarihi, eserin en azindan 726/1326 yili veya 6ncesinde telif edildigini
gdstermesi bakimindan dnemlidir. Dolayisiyla eserin telif tarihi agisindan Semseddin en-Niksari’nin yasadigi déneme uygun
oldugu soylenebilir. Serhle ilgili ulagilan tiim bu veriler g6z 6niinde bulunduruldugunda eserin Semseddin en-Niksari’ye ait olup
olmadigina iliskin kesin bir sonuca ulasilamamistir.

Ugiinciisii de Eb(i Hanife’nin ogluna vasiyetidir. Eb( Hanife'nin oglu Hammad’a tavsiyelerini iceren bir sayfalik kisa bir risalenin
basina Semseddin en-Niksari'nin ismi yazildig1 i¢in kataloglarda bu risale yanlislikla Niksar'ye nispet edilmistir. (Siileymaniye
Kiitiiphanesi Esad Efendi 3475, vr. 4a)

127 semseddin en-Niksard, Risdletii n-NiikdtiT-erbain (Sehid Ali Pasa, 277), 21b-45b.
128 Bu eserin Nukrekar’a nispet edildigi cok sayida katalog kaydi bulunmakla birlikte bunlardan bazlar séyle zikredilebilir: Siileymaniye Kiitiiphanesi Mugla Hoca
Mustafa Efendi 165 (1b-32b), Laleli 3707 (vr. 22b-35b), Fatih 5431 (1b-42b), Carullah 1705, Hafid Efendi (vr. 202a-229b.); Bursa inebey Kiitiiphanesi Genel 1840 (1b-
42b). Miiellifinde dair bir bilgi zikredilmeyen katalog kayitlart icin bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya 600 (vr. 115b-133a) ve Sehid Ali Pasa 2764 (178b-221a).

129 Katib Gelebf, Kesfii’z-zuntin, 2/1340; Habesl, Cmi‘u’s-surtih ve'l-hevdst, 3/560-561.
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Sonug

Bazi Islam alimleri, kendi dénemlerinde etkili olmalarina ragmen sonraki yiizyillarda cesitli sebeplerden dolayi ilim diinyasinda
mechul bir kisiye doniisebilmislerdir. Semseddin en-Niksari, bu kapsamda zikredilebilecek énemli 6rneklerden biridir. Kendi
dénemi ve hemen sonrasinda kelam, fikih ve dil ilimleri gibi alanlarda goriisleri ve eserleriyle Alimleri etkilemis olan Semseddin
en-Niksari hakkinda tabakat ve tericim kitaplarinda bir bilgiye ulasilamamistir. Mechul bir 4lim olarak kalan Semseddin en-
Niksari'nin eserlerinin, kendisinden bir asir sonra gelen ve kaynaklarda hayatinda dair detayh bilgi bulunan muahhar alim
Muhyiddin en-Niksari'ye nispet edilmeye baslandig1 ve bu sekilde yayginlastigi goriilmektedir. Katib Celebi’nin Semseddin en-
Niksar'yi Muhyiddin en-Niksariyi birbiriyle karistirmasi ile baslayan bu hatali nispet, ondan sonraki literatiirde yer alan ¢ogu
eseri etkilemistir. Bu makalede dncelikle hatali bir sekilde Muhyiddin en-Niksari'ye nispet edilen eserlerin gercekte Semseddin
en-Niksari'ye ait oldugu ilgili eserlerde yer alan bilgiler, eserlerin yazma niishalari, sonraki alimlerin bunlardan yaptiklar:
alintilar dikkate alinarak belirlenmistir. Daha sonra ise ona ait oldugu belirlenen eserlerdeki bilgiler, yazma niishalarindaki
aciklama notlar1 vb. veriler ve bazi ikincil kaynaklardan faydalanilarak onun hayats, fikri diisiincesi, hocalar, 6grencileri ortaya

konulmaya ¢alisilmistir.

“es-Seyh”, “Mevlana”, “Imim” ve “‘Allime” gibi sifatlarla nitelenen Semseddin en-Niksiri, 8./14. yiizyilda Anadolu
cografyasinda ilmi faaliyetlerde bulunmus Hanefi-Matiiridi bir alimdir. Husimiiddin es-Signaki ve Serefiiddin et-Tibi gibi
hocalardan ders almis olan Niksard, aralarinda Serefiiddin es-Surmari ve Candarli Kara Halil Hayrettin Pasa’min bulundugu
talebeler yetistirmistir. Akl ve nakli ilimlerde yetkinlige sahip olan miiellif; keldm ilminde Serhu’l-‘Umde ve Serhu’l-Emali,
belagatte Serhu’l-idah, nahivde Huldsatii’l-efkdr ff beydni ziibdeti'l-esrar min serhi’l-miiskil min Liibbi’l-elbdb ve Risdle fi mes’eleti’l-kiihl,
sarf alaninda Serhu’l-Hartniyye ve farkli ilim dallarindan secilmis konular1 ele alan Risaletii'n-niikdti’l-erba‘in eserlerini telif
etmistir. Kataloglarda Semseddin en-Niksari’ye nispet edilen Serhu Kasideti Ebii'l-Feth el-Biisti ve el-Vasiyye eserlerinin baska
alimlere ait oldugu ve Serhu’l-Kasideti’t-Tantardniyye isimli eserin nisbetinin de zayif oldugu goriilmiistiir. Semseddin en-
Niksari'nin eserleri kendisinden sonra birgok kez ¢ogaltilarak islam diinyasinin farkli bélgelerine ulasms ve ulemanin ilgisine
mazhar olmustur. Gandarli Kara Halil Hayrettin Pasa, Cemileddin Aksariyl ve Ahmed b. Oguz el-Aksehri gibi ilim ve devlet
adamlari, kendi eserlerini telif ederken onun eserlerinden istifade etmis, goriislerini degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Diger
taraftan Niksari'nin kendileriyle goriistiigiine dair elimizde bir bilgi bulunmasa da Kutbtiddin es-Sirazi, Nasiriiddin et-Tirmizi,
Hatib Kazvini, Abdiilaziz Buhari, Semseddin el-el-Halhali, Ahmed el-Kazvini es-Safi4, ‘Ali b. fsa el-Erdebilt ve Abdiilaziz Buhari
gibi ayni ddSnemde yasamus dlimlere atifta bulundugu gérilmiistiir. Niksari'nin 6grencisi Surmari’nin ders aldig1 diger isimler
arasinda burada adi gecen Semseddin el-Halhali veAbdiilaziz el-Buhari de yer almaktadir. Bu bilgiler Niksari'nin i¢inde yer aldig1

ilmi agin goriilmesi bakimindan oldukca 6nemlidir.

Bu makalede hakkinda heniiz ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz 8/14. yiizyil Anadolu’sunun diisiince hayatinin bir pargasi olan
Semseddin en-Niksari’nin entelektiiel kisiligi ortaya konulmak suretiyle konuyla ilgili yapilacak yeni ¢alismalara zemin
olusturulmaya calisilmistir. Makalede Niksar{'ye aidiyeti tespit edilen ve ¢cogu halen yazma halinde kiitiiphane raflarinda yer
alan eserler, arastirmacilar tarafindan tahkik edilmeyi ve akademik calismalarda gercek miiellifine nispetle istifade edilmeyi
beklemektedirler. Makalenin hazirlanmas siiresince incelenen bazi yazma niishalarin katalog kayitlarinda hatalarin bulundugu
goriilmiis ve tashihlerde bulunulmustur. S6z konusu kayitlarm makaledeki degerlendirmeler dogrultusunda tashih edilmesi
kelam, fikih, tefsir ve dil ilimleri gibi farkli disiplinlerde gerceklestirilecek yeni ¢alismalar igin faydali olacaktir.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda yasanan fikir ayriliklari, zamanla derinlesmis ve bunun sonucunda siyasi ve itikidi mezhepler ve firkalar ortaya
cikrmustir. Bu fikir ayriliklari sonucunda olusan mezhep ve firkalarin her biri belli konularda ileri siirdiikleri fikirlerle digerlerinden ayrilmustir. Bir mezhep icerisindeki bazi
alimler de bagh bulunduklar1 mezhebe katkilari, mezhebin fikirlerini sistemlestirmeleri, kaleme aldiklar: eserleri ve Miisliimanlar arasinda yaygimlasmasin saglamalari gibi
nedenlerle diger alimlerden temaytiz etmistir. Hakim es-Semerkandi de ilmi ¢alismalariyla ve 6zellikle kaleme aldig1 es-Sevadu’l-a’zam adli eseriyle Ehl-i Stinnet inancirun ve
Hanefi-Métiiridi anlayisin gelismesinde ve sistemlesmesinde 8nemli bir rol istlenmistir. Hakim es-Semerkandi'nin yasadig1 dénem olan hicri dérdiincii asir, islam{ ilimlerin
olgunlastig1, sistemlestigi ve kurumsal hale geldigi bir asirdir. Bu asirda hemen biitiin islamiilimlerde ¢ok kiymetli calismalar yapilmis ve cok degerli eserler kaleme almmustir.
Ayni zamanda bu dénem, &zellikle itikid? mezhepler agisindan da cok mithim bir dénemdir. Zira, Es'ariyye ve Matiiridiyye mezhebinin kuruculari Eb’'l-Hasan el-Esarf (.
324/935-36) ve Eb(i Mans{r el-Matiiridi (8. 333/944) bu asirda yasamuslar ve Ehl-i Siinnet ekoliiniin iki biiyiik itikAdi mezhebini bu asirda kurmuslardir. imam Eg'ari ve imam
Matiirid! ile cagdas olan Hakim es-Semerkand (8. 342/953) de yasadig1 asirda, bid’at ve hurafelerin yayginlasmasim énlemek, Miisliimanlar1 saglam bir akide etrafinda
toplamak ve Ehl-i Stinnet itikadirm yaygmlastirarak sapkin fikirleri ortadan kaldirmak icin Simani Emiri tarafindan bir eser kaleme almak tizere gérevlendirilmis olan 6nemli
bir Ehl-i Siinnet alimidir. Hicrd igiincii ve dérdiincii asirlarda, Miladi 819-1005 yillar: arasinda Maveraiinnehir ve Horasan’da hiikiim siiren Simaniler bir islim hanedanhgdir.
Samant emirleri hitkiim siirdiikleri topraklarda islam dininin yayilmasina ve islam{ ilimlerin gelismesine énemli katkilar1 olmus, ayni zamanda gayr-i miislimlere karsi da
miicadele etmislerdir. Semerkandi'nin, Ehl-i Siinnet inancininin genel bir tasvirini yapmak maksadiyla kaleme aldig: es-Sevadu'-a’zam adiyla meshur olan eseri de Hanefi
akaidi olmakla birlikte Matiiridi diisiince ekoliiniin tesekkiiliine de dnciiliik etmis cok kiymetli bir eserdir. Semerkandi’nin SAméni emirine takdim ettigi bu eser, Siméniler
déneminde resmf ilmihal olarak kabul edilmis ve medreselerde okutulmustur. islami firkalar arasinda ilk olarak ortaya ¢ikan Hariciler de gerek Hz. Ali’ye muhalefet etmeleri,
gerekse iman anlayislari nedeniyle, biiyiik giinah isleyen kimseleri, hatta kendileri gibi diistinmeyen diger Miisliimanlar kiifiirle itham eden yaklagimlariyla, tarih boyunca
tartismalarin odag1 olmustur. Semerkandi’nin yasadig siire¢ g6z dniine alindiginda bu eserin, Mu'tezile, Hariciyye ve Sia basta olmak iizere bid’at olarak nitelendirilen ve
Ehl-i Siinnet ¢izgisi disinda kabul edilen diger bazi dinf akimlara karsi, Haneflligin cercevesini belirlemek amaciyla telif edildigi anlagilmaktadir. Hakim es-Semerkandi'nin
[slam toplumunun ilim ve diisiince hayatina etki eden bu eseri, Hanefi-Matiiridi diisiincenin gelismesine ve yayilmasina da énemli sl¢iide katki saglamistir. Bu calismamizda,
Hakim es-Semerkandi’'nin Hariciler’e yonelik elestirilerini es-Sevddu’l-a’zam ekseninde ortaya koymaya ¢alisacagz.
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Abstract

The differences of opinion among Muslims after the death of the Prophet (pbuh) deepened over time, and as a result, political and theological sects and factions emerged.
Each of the sects and factions formed as a result of these differences of opinion differed from the others with the ideas they put forward on certain issues. Some scholars
within a sect also distinguished themselves from other scholars due to their contributions to the sect they belonged to, their systematisation of the sect's ideas, the works
they wrote, and their dissemination among Muslims. Hakim al-Samarqgandi also played an important role in the development and systematisation of the belief of Ahl al-
Sunnah and the Hanafi-Maturidi understanding with his scholarly works, especially his work al-Sawadu al-a'zam. The fourth century of Hijri, the period in which al-Hakim al-
Samarqandi lived, was a century in which Islamic sciences matured, systematised and institutionalised. In this century, very valuable studies were carried out in almost all
Islamic sciences and very valuable works were written. At the same time, this period is also a very important period especially in terms of the theological sects. This is because
the founders of the Ash'ariyya and Maturidiyya sects, Abii al-Hasan al-Ash'ari (d. 324/935-36) and Abi Mansir al-Maturidi (d. 333/944), lived in this century and established
the two major theological sects of the Ahl al-Sunnah school in this century. Hakim al-Samarqandi (d. 342/953), a contemporary of Imam al-Ash'ari and Imam al-Maturidi,
was an important Ahl al-Sunnah scholar who was commissioned by the Emir of Samani to write a work in order to prevent the spread of bid'ah and superstition, to gather
Muslims around a sound creed, and to eliminate deviant ideas by spreading the belief of Ahl al-Sunnah. The Samanids, who ruled in Maveranayn and Khorasan in the third
and fourth centuries of the Hegira, between 819 and 1005 AD, were an Islamic dynasty. The Samanid emirs made significant contributions to the spread of Islam and the
development of Islamic sciences in the lands they ruled, and they also fought against non-Muslims. Samarqandi's work, known as al-Sawad al-a'zam, which he wrote in order
to give a general description of the belief of Ahl al-Sunnah, is a very valuable work that pioneered the formation of the Maturidi school of thought as well as being a Hanafi
faith. This work, which Samarqandi presented to the Samanid emir, was accepted as an official catechism during the Samanid period and was taught in madrasas. The
Kharijis, who emerged first among the Islamic sects, have been the focus of debates throughout history, both because of their opposition to Prophet 'Ali and because of their
understanding of faith, accusing those who commit major sins and even other Muslims who do not think like them of disbelief. Considering the period in which al-Samarqgandi
lived, it is understood that this work was compiled in order to determine the framework of Hanafism against some other religious movements, especially Mu'tazila, Kharijiyya
and Shi'a, which are considered as bid'ah and outside the line of Ahl al-Sunnah. This work of al-Hakim al-Samarqgandi, which influenced the life of science and thought of the
Islamic society, also contributed significantly to the development and spread of Hanafi-Maturidi thought. In this study, we will try to reveal al-Hakim al-Samarqandi's
criticisms of the Kharijis on the axis of al-Sawadu al-a'zam.
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Giris

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan basta siyasi, itikAd1 ve fikhi konular olmak iizere Miisliimanlar arasinda ¢ok sayida fikir ayriliklari
ortaya cikmustir, itikadi alanda; imamet-hilafet, iman-kiifiir, ilah sifatlar, biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu, insan hiirriyeti ve
kader gibi konular en yogun tartisilan hususlar olmustur. Ehl-i Stinnet anlayisinin heniiz kurumsallasmadigi bu dénemde Haricilik,
Kaderiyye, Mu'tezile, Miircie, Miisebbihe, Miicessime, Cebriyye ve Sia gibi firkalar ortaya ¢ikmustir. Bununla birlikte baslangicta ihtilafli
konulara mesafeli duran ve tartismaktan kaginan, ancak daha sonra ifrat ile tefrit arasinda bir yol izleyerek nassi ve akli kendisine
temel dayanak edinen biiyiik bir ¢ogunluk da var olmustur. Bu biiyiik ¢ogunluk, Hz. Peygamber dénemi sonrasinda farkli isimlerle
anilmistir. Semerkand{'nin “es-Sevddii'l-a‘zam” adli eseri de bu biiyiik ogunluk anlamina gelmektedir.'

Semerkandi’nin yasadigi SAmini cografyasina mezhebi kimlik acisindan bakildiginda, Sevddiil-a‘zam diye nitelendirilen
Miisliiman niifusun ¢ogunlugunu, Hanefi ve Séfiilerin olusturdugu goriilmektedir. Matiiridiligin olusumuna kadar olan siiregte,
Sia catis1 altinda yer alan gruplar da bulunmakla birlikte hem itikdd? hem de fikh! bakimdan ilmi gii¢ Hanefilerin elinde
bulunuyordu. Ancak bu dénemde Sif ve Siinni gruplarin yani sira dini ve siyasi agcidan zaman zaman Hanefilerle Sfiiler arasinda
da bir takim ¢ekismelerin meydana geldigi gériilmektedir.?

Sdmaniler’in hakimiyetinde olan Horasan ve Maveriiinnehir bélgesinde, Miisliimanlar ¢ogunlukta olmasina ragmen, Hiristiyan
ve Yahudilerin yani sira Budist ve Mec(si gibi baska dini unsurlar da bulunmaktaydi. Dinin ve siyasetin icige girdigi Siméaniler
déneminde, Stinni birligi saglamak ve bid’at ve hurafelerden kurtulmak maksadiyla bu bolgede yasayan alimler tarafindan gesitli
eserler kaleme alinmistir. O dénem kaleme alinan eserlerin en énemlilerinden birisi, dzellikle Mu'tezili fikirler hedef alinarak
yazilmis olan Ebu Bekir el-lyazi’nin kaleme aldig1 Ehl-i Siinnet Beyannamesidir.® lyazi'nin “el-Mesdiliil-asru’l-Iydziyye” adiyla
kaleme aldig1, Islam ilim tarihinin nadir 6rneklerinden biri olan bu beyannamede, Ehl-i Siinnet’ten olabilmek icin inanilmasi
gereken on meseleye vurgu yapilmaktadir.’ Bu dénemde kaleme alinan diger bir eser ise Matiiridi gelenek aracihifiyla etkileri
glinlimiize kadar gelen, Hakim es-Semerkandi'nin “es-Sevddu’l-a’zam” adli eseridir. “es-Sevddul-a’zam”, daha sonra “Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat” adiyla kurumsal hale gelecek olan mezhebe isaret etmektedir.” Bunun disinda bu bslgede bulunan el-lyaz, el-
Clizcani ve Riistiifagni gibi dlimler de basta Mu'tezile, Hariciyye ve Sia, olmak iizere Miircie, Cehmiyye, Karamita ve Kerramiyye
gibi firkalara yonelik eserler telif etmek suretiyle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebini savunmuslar ve onlara kars1 yogun bir
miicadele ortaya koymuslardir.®

Semerkandi’nin telif ettigi es-Sevadii’l-a’zam, Simani emirinin telebi dogrultusunda, sapkinlik ve bid’at olarak nitelendirilen
diger firkalarin fikirlerinin yayilmasimimn 6niine gegmek ve Ehl-i Stinnet itikadini yazili olarak belirlemek maksadiyla kaleme
alinmugtir. Semerkandi, Siinni inancin, 6zellikle de Hanefiligin temel ilkelerini belirlemeye ¢alistigi bu eserde, bir birliktelik ve
cogunluk olusturma gayreti icinde olmustur. Basta Mu'tezile, Hariciyye ve Sia olmak tizere Miisliiman toplumlar1 karistirdig
diisiiniilen diger firkalarin fikir ve eylemlerinin, dénemin ydneticilerini ve Siinni kamuoyunu rahatsiz etmesi, es-Sevadii’l-
a’zam’in yazilmasina zemin olusturmustur. Siinniligin ve Hanefiligin temel ilkelerinin madde madde ortaya kondugu es-Sevadii’l-
a’zam, ylizyillar boyunca Hanefiler ve Matiiridiler tarafindan basucu eseri olarak goriilmiis ve bu sayede mezhep taraftarlarinin
bu ilkeleri takibi saglanmistir.”

Gerek Semerkandi gerekse es-Sevadii'l-a’zam, cagdas arastirmacilarin dikkatini ¢cekmis ve bu konuda tez, makale ve bildiri gibi
pek cok eser kaleme alinmistir. Bu konuda; Huriye Hatiboglu'nun hazirladigi “Hakim Es-Semerkandi'nin Es-Sevadii'l-A'zam Adh

Eserinde [slam Mezheplerine Bakist”,* Hatice Kiibra Karaman Bayrak’in “Hakim Es-Semerkandf ve Kelami Gériigleri” ile Mustafa Can'in

Osman Aydmli, “Horasan-Maveraiinnehir Bolgesi Alimlerinden Hakim Es-Semerkandi’nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Amisina
Gegmisten Giintimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu, ed. Siileyman Gezer (Ankara/Tiirkistan, 2019), 515.

Aydinly, “Semerkandi'nin Mu'tezile'ye Yénelik Elestirileri”, 507; Aydin Usta, “Simaniler Déneminde Hanefi Mezhebi”, Devirleri Aydinlatan Mes ale: mdm-1A’zam
Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabi, haz. Ahmet Kartal-Hilmi Ozden (Eskisehir, 2015), 238.

3 Ebii'l-Muin Nesefi, Tebsiratiil-Edille fil-Keldm, nsr. Cl. Salame (Dimask, 1990), 1/470.

Siikrii Ozen, “IV. (X.) yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, Islam Arastirmalart Dergisi 9 (2003), 33.
> Aydinly, “Semerkandi’nin Mu'tezile'ye Yonelik Elestirileri”, 507.

®  Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/470.

7 Aydinly, “Semerkandi’nin Mu'tezile'ye Yonelik Elestirileri”, 515-516.

Huriye Hatiboglu, Hakim Es-Semerkandi'nin Es-Sevadiil-A’zam Adl Eserinde Islam Mezheplerine Bakisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

Hatice Kiibra Karaman Bayrak, Hakim Es-Semerkand? ve Kelamf Gériisleri (Bayburt: Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).
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(T3

hazirladig1 “Hakim es-Semerkandi ve es-Sevadii'l Azam't”* basglikl1 Yiiksek Lisans Tezleri; Osman Aydinli’'nin “Horasan-Maveraiinnehir

Bélgesi Alimlerinden Hakim Es-Semerkandi’nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”"'

ve Hilmi Karaaga¢'in “Hakim Es-Semerkandi’ye Gore
Sevadii'l-A’zam ve Digerleri”** bashkli sempozyum bildirileri ile Murat Akin'mn “Hakim es-Semerkandi’nin “es-Sevadii’l-A‘’zam” Isimli
Eseri Baglaminda Matiiridi Akdid Eserlerinde Fikhi Konulara Yer Verilmesinin Muhtemel Nedenleri”* baslikli makalesi bunlardan sadece
birkagidir. Ayni sekilde Semerkandi’nin yasadigi Horasan ve Maveraiinnehir bélgelerinde yasanan mezhep hareketleri de islam
alimlerinin ¢okga ilgisini cekmektedir. Ciinkii bugiin bilinen hemen biitiin olusumlarin, kurumsallasmaya ve bir kimlik haline

biiriinmeye basladigi dsnem ve bdlge burasidir.

Hakim es-Semerkandi ve es-Sevddiil-a’zam ile iligili yapilan ¢alismalarin her biri ya genel olarak ya da belli yonleriyle
Semerkandi’nin gériislerini ve eserini tanitma yoluna gitmislerdir. Ancak yapilan bu ¢alismalarda tespit edebildigimiz kadariyla
Hariciler 6zelinde, Semerkandi’nin Hariciler'in goriislerine yonelik 6zel bir calisma yapilmadigi goriilmektedir.

Sevadii’l-a’zam’da Semerkandi’nin yogun elestirilerine maruz kalan Hariciler, dinf ve siyasi konularda sergiledigi asir1 diistince
ve icraatlariyla taninan ve islim'n ilk yiizyilinda ortaya ¢ikmis olan siyasi bir firkadir. Baslangicta tamamen siyasi maksatla
ortaya cikan Hiriciler, kisa bir zaman sonra kendi haklhiliklarini ortaya ¢ikarmak ve taraftar elde edebilme diislincesiyle,
"Allah'tan baska hiikiim verecek yoktur/ Hiikiim Allah'indir" mealindeki Ayetleri sloganlastirmak suretiyle, bu Ayetleri kendi
¢ikarlarina arag olarak kullanmislardir. islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan ilk siyasi-dini firka olma &zelligini tasiyan Haricilik,
ilk ortaya ciktig1 sekliyle etkisini siirdiirememis olmakla birlikte, marjinal bir hareket olarak hemen her asirda baska isim ve
suretlerle varhigini devam ettirmistir.”* SAméaniler déneminde de etkileri gériilen Haricl anlayzs, giiniimiiz Isldm toplumunun
cesitli bolgelerinde zaman zaman farkli isim ve tezahiirlerde kendisini gostermektedir. Bu nedenle Miisliiman toplumun
ayrismasinda ve aralarinda ¢atigma yasanmasinda en etkili firklalardan biri olan Haricilige, Ehl-i Siinnet’in ve Matiiridiligin
kurumsallasmaya basladig1 bir donemde Semerkand?’nin nasil baktiginin 6nemli oldugu degerlendirilmektedir.

Héricilik, Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Sia’nin yanisira kaynaklarda fikir ve uygulamalariyla kendisinden en ¢ok sdzii edilen itikadi
mezheplerden birisidir. itikadi agidan bakildiginda, iman-amel iliskisi ve biiyiik giinah isleyenin kiifre girecegi fikrini ilk ortaya
atanlar Hariciler olmustur. Biiyiik giinah isleyen bir kimsenin, imanini kaybedecegi ve ebedi olarak cehennemde kalacagi
goriisiinti benimseyen Hériciler, imani; emredilen biitiin iyilikleri, kalple tasdik ve dil ile ikrar olarak benimserken® ameli de
imana dahil etmislerdir. Hz. Osman ve Hz. Ali'ye karsi takindiklar: tavirlariyla da dikkat ceken Hériciler, sahibe dahil biiyiik
gilinah isleyenleri tekfir etme, hilafet, ru’yetullah ve sefaat gibi pek¢ok konuda Ehl-i Stinnet ile fikir ayriligina diismiislerdir.

itikAd? konularda Miisliimanlar arasinda yasanan tartismalar1 dogru bir sekilde anlayabilmek icin, bu tartismalara neden olan
problemlerin de iyi anlasilmasi gerekmektedir. Bu nedenle giiniimiizde bile hala tartisma konusu olan hususlarin, itikadi
firkalarin kurumsallasmaya basladigi dénemlerde nasil tartisildig1 6nem arz etmektedir. Bu agidan bakildiginda Semerkandi’nin
Sevadii’'l-a’zam’da ortaya koydugu diisiinceler ve karsit fikir ortaya koyan firkalara yonelik elestirilerinin giintimtiz akademik
calismalara fayda saglayacag: diisiiniilmektedir.

1. Hakim es-Semerkandi (6. 342/953)

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Semerkandi’nin, hocasi meshur sifi EbG Bekir el-Verrak'in (280/893) vefat tarihine
bakilarak 260 (874) yillarinda dogdugu tahmin edilmektedir.' Dogum yerine nispet edilerek Semerkandi, Semerkant’ta kadilik
yaparken verdigi isabetli kararlardan 8tiirii ise “Hakim” olarak isimlendirilmistir. Adi Ebii’l-K4sim ishak b. Muhammed b. ismail
el-Kad? es-Semerkand?’dir.”” Matiirldi mezhebinin ilk alimlerinden biri olan Semerkandi, Eb{i Mans{r el-Matiiridi (6. 333/944)

Mustafa Can, Hakim es-Semerkandi ve es-Sevadiil Azam’t (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1986).

Osman Aydinli, “Horasan-Maveraiinnehir Bolgesi Alimlerinden Hakim Es-Semerkandinin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina

Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet Sempozyumu, ed. Siileyman Gezer (Ankara/Tiirkistan, 2019).

Hilmi Karaagag, “Hakim Es-Semerkandi'ye Gore Sevadii'l-A’zam ve Digerleri”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltiir ve

Medeniyet Sempozyumu, ed. Siileyman Gezer (Ankara/Tiirkistan, 2019), 259-271.

3 Murat Akin, “Hakim es-Semerkand?'nin ‘es-Sevadii'l-A‘zam’ Isimli Eseri Baglaminda Matiirid? Akaid Eserlerinde Fikhi Konulara Yer Verilmesinin Muhtemel
Nedenleri”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (2017), 103-118.

¥ Halil ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plam Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”, Usill: Islam Arastirmalart 11 (2011), 41-42,

15 Ethem Ruhi Figlaly, badiyye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 1983), 26, 31; Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani: Islam

Diisiincesinde Ilk Gelenekiler (Ankara: Otto Yaymlari, 2016), 21; Hatice Teber, “Harici Gelenekte Nahvi ve Liigavi Tefsir -Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz Ornegi”,

Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2014), 293.

Hilmi Demir, “Hoca Ahmed Yesevi'yi Hanefi Matiiridi Kiiltiir Havzasina Baglayan Ard Alan ve Hakim es-Semerkandi”, I Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi

Sempozyumu Bildirileri, ed. Ahmet Kartal (Ankara: Ahmet Yezevi Universitesi, 2017), 645.

7 Mustafa Can, “Hakim es-Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/193; Demir, “Hakim es-Semerkandi”, 645.
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ile ayn1 dénemde ve ayni ¢evrede yetismistir. Simaniler doneminde Mu’tezile karsit1 soylemlerin yiikselmesine katki saglayan
Hakim es-Semerkandi’nin Tiirk oldugu diisiiniilmektedir.™

itikad? konulara iliskin fikirlerini, Hanefi-Matiirid? bir anlayisla ortaya koyan Semerkandi, Hanefi-Matiiridi keldminin erken
dénem temsilcilerinden biri olarak gériilmektedir.” Fikirlerinin benzerligi nedeniyle Semerkandi'nin, keldmdaki ve fikihtaki
hocasinin Ebli Mans{r el-Matiridi oldugunu ileri siirenler oldugu gibi, bunun dogru olmadigini, bu yakistirmanin ayni cagda
yasamis olmalari ve iki Alimin goriisleri arasinda paralellik bulunmasi sebebiyle yapildigini ileri stirenler de olmustur. Esasen
Semerkand? ile imam Matiirid! arasinda bir hoca-talebe iliskisiden ziyade ayni1 dénemde ve ayni cevrede yetismis olmalarindan
kaynaklanan bir benzerligin ve yakinlgin oldugundan sz etmenin daha dogru olacag: degerlendirilmektedir.”® Gerek
Semerkandi gerekse Matiiridi’ye talebelik etmis olan Riistiifagni'nin verdigi bilgilere gére de bu iki alimin birbirlerinin yakin
arkadasi ve dostu olduklari sylenebilir.*"

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Hakim es-Semerkandi'nin imam Matiiridi’ye biiyiik bir hayranhk duydugunu belirtmektedir. Ayrica
kendisi de Matiirld] ekoliiniin ilk keldmcilarini sayarken Semerkandi’yi “es-Seyh Ebii'l-Kdsim” seklinde zikrederek kendisinden
sitayisle bahsetmektedir.”” 10 Muharrem 342 (27 Mayis 953) tarihinde dogdugu yer olan Semerkant’ta vefat eden Hakim es-
Semerkandi, Cikerdize mezarliginda imam Matiiridi’nin kabrinin yakininda defnedilmistir.”

2. Es-Sevadii’l-A’zam

Es-Sevddii’l-a‘’zam, Hakim es-Semerkandi’nin en meshur eserinin adidir. Tam ad1 “Kitabii’r-red ald Ashabi’l-Ehva el-Miisemma bi’s-
Sevddi'l-A’zam ald Mezhebi'l-Imadmi’l-A’zam” olan eserdeki Sevadiil-a’zam ifadesi, Hz. Peygamber ve ashabini takip eden Miisliiman
cogunluk anlamina gelmektedir.”* SAman? emiri fsmail b. Ahmed (275-295/892-907), Maveraiinnehir ve Horasan'da bid‘at, hurafe
ve sapkmlik olarak gordigl, Ehl-i Siinnet'in disgindaki firkalarin goriislerinin yayilmasi {izerine Semerkand, Buhara ve
Maveraiinnehir’de bulunan Hanefi alimleri toplayarak, bu fikirlerin yayilmasini 6nlemek maksadiyla Ehl-i Siinnet inanciri yazili olarak
belirlemelerini talep etmistir Toplanan heyet, bu vazifeyi Semerkandi’ye vermistir. Semerkand? de es-Sevadu’l-a’zam adiyla meshur olan
bu eseri kaleme almistir. Semerkandi'nin bu eseri Sdmaniler déneminde resmf ilmihal olarak kabul edilmistir.”

~r

Semerkandi’nin, Samaniler’in hiikiim siirdiigii ddnemde resmi ilmihal olarak kabul edilen es-Sevddii’l-a’zam adli eseri, 5zellikle
Horasan ve Maveraiinnehir bdlgesinde faaliyet gésteren medreselerde ders kitabi olarak da okutulmustur. fstanbul basta
olmak iizere, farkli iilkelerin kiitiiphanelerinde pek ¢ok niishasi, serhi ve farkli dillerde terciimeleri bulunan eser {izerine,
giiniimiize gelinceye kadar yapilmis gesitli tez, kitap, makale ve bilimsel nitelikte farkli ¢calismalar bulunmaktadir. Ayrica es-
Sevddii’l-a’zam’in farkli kisiler tarafindan yapilan bir¢ok Tiirkce ¢evirisi de bulunmaktadir.?

Genel olarak klasik makalat tiirtinde yazilan eserlerin mukaddimelerinde oldugu iizere es-Sevddiil-a‘’zam da 73 firka hadisi ile
basglamaktadir.” Farkli rivayetleri olmakla birlikte bu rivayetlerin en meshuru séyledir: Hz. Peygamber (s.a.v.): “Yahudiler 71
firkaya ayrildilar. Birisi Cennet’te, 70t Cehennem’dedir. Hiristiyanlar 72 firkaya béliindiiler. 71 Cehennem’de, birisi Cennet'tedir.
Muhammed'in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, siiphesiz benim timmetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi Cennet'te, 72’si
Cehennem’de olacaktir. Denildi ki: Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir? Buyurdu ki: Cemaattir ”.** Baska bir rivayette de kurtulusa eren firka,
“Benim ve ashabumin iizerinde bulundugu yolda olanlar”* seklinde ifade edilir.”

Es-Sevadu’l-a’zam’da, Ehl-i Stinnet’in esaslarini 62 (altmus iki) olarak ortaya koyan Semerkandi, bu esaslar1 dyet ve hadisler basta

Aydinli, “Semerkandi’nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, 508.

Mehmet Kenan Sahin, “Matiiridi Kelamcisi Hakim es-Semerkandi'nin (342/953) Sem’iyyat'a Dair Goriisleri”, Bayburt Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2

(2015), 19.

% Can,“Semerkandi”, 15/193.

Halil ibrahim Bulut, “Riistiifagni Hayati, {lmi Sahsiyeti ve Baz1 Kelam? Gériisleri”, Uluslararast Sempozyum: Orta Asya Alimlerinin Islam Medeniyetine Katkilart

(Biskek, 2019), 654.

22 Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/358.

2 (Can,“Semerkandi”, 15/193.

Aydinly, “Semerkandi’nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, 507.

% Muhammed Arugi, “es-Sevadii'l-A‘zam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (TDV Yaymlari, 2009), 36/578; Von Wilferd Madelung, “Horasan ve
Maveraiinehir'de {lk Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, cev. Sénmez Kutlu, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/3-4 (1992), 247.

% bkz. Aydinh, “Semerkand’nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, 516.

77 Ebu’l-Kasim Hakim es-Semerkandy, Kitabii's-Sevadii'l-A’zam (y.y., 1253), 2.

% fbn Méce, Siinen (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992)“Fiten”, 17.

Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahth=Stinenii’t-Tirmizi (stanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992)“iman”, 18.

% Kadir Gdmbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, Uludag Universitesi llGhiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005), 148-149.
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olmak tizere konuyla ilgili temel kaynaklarla da temellendirmeye ¢alismaktadir. Semerkandi'nin, fikirlerini ortaya koyarken
delil olarak kullandigi hadislerin sayis1 oldukca fazladir. Bu da onun, hadislere ne kadar 6nem verdigini gostermektedir.
Semerkandi, eserinde yer verdigi esaslarin disinda gériis beyan edenlere kars1 dislayici bir tavirla yaklasmakta ve onlarin bid’at
ve sapkinlik i¢inde olduklarini iddia etmektedir. Eserde, Hariciler ile birlikte, Sia, Miircie, Kerramiyye, Cebriyye ve Bitinlyye gibi

diger mezheplerle ve dinf akimlarla yasanan tartigmali konulara da yer verilmistir.

Sevadu’l-a’zam, genel olarak bir akaid metni olmakla birlikte fikhi ve tasavvufi konulara da yer verdigi goriilmektedir. Ozellikle
iyi amellerin iglenmesinde ihlash olmaya vurgu yapilmasi, bela ve musibetlere karsi sabrin tavsiye etmesi, siikiir ve cmertligin
vurgulanmasi, eserin bir ahlak ve zithd metni olma &zelligini de gostermektedir.’* Hakim es-Semerkandi, 73 firka hadisinden
hareketle Hz. Peygamber ve ashabini takip eden Miisliiman ¢ogunluk anlamina gelen sevidii’l-a‘zam’in alameti olarak kisinin
benimsemesi gereken altmis iki esasi eserinde delilleriyle birlikte tek tek zikretmis ve agiklamistir. Eserin muhtevasi, maddeler
halinde sayilan bu esaslarin tek tek izahindan ibarettir.

3. Hakim Es-Semerkandi’nin Hariciler’e Yonelik Elestirileri

Hakim es-Semerkandi, SAimAni emirinin talebi iizerine kaleme aldig1 es-Sevddu'l-a’zam adli eserinde ¢ogunlukla Mu’tezile'nin
fikirlerine ydnelik elestirilerde bulunmakla birlikte, Hériciyye, $ia, Miircie, Kerramiyye, Cebriyye ve Bitiniyye gibi diger
mezheplerin ve dint akimlarin fikirlerine karsi da ciddi elestirileri bulunmaktadir. Eserde sadece itikAdi meseleler konu
edinilmemis, fikhi meseleler de farklilasma unsuru olarak dile getirilmistir.

Semerkandi'nin Sevddu'l-a’zam’da itikddi konularin yani sira fikhi konulara da yer vermis olmasinin muhtemel nedeni olarak;
kendisinin Hanefl fikih geleneginin siki bir takipgisi olmasi dolayisiyla, bu gelenege baghliginin bir géstergesi olabilecegi,”
bununla birlikte, yasadig1 dsnemin ve mevcut cografyanin sorunlarina ydnelik bir ¢éziim arayisi icinde oldugunun bir géstergesi
olarak da degerlendirilmektedir.”

Hakim es-Semerkandyi, es-Sevadii’l-a’zam adli eserini, icinde bulundugu Ehl-i Stinnet geleneginde var olan birligi, butiinliigii ve
gogunlugu olusturma cabasiyla kaleme aldigi anlasilmaktadir. Semerkandi, bu ¢cogunlugun disinda kalan veya bid’at olarak
gosterilen bazi mezhepleri eserinde tenkit etmistir. itikid ve fikhi konularda ortaya koydugu ilkelere inanmayan ve bu ilkelere
aykiri fikir beyan eden mezhepleri eserinde hedef almis ve onlarin karsit gériislerini elestirmistir. Semerkandi, Hariciyye'nin de
icinde bulundugu mezhepleri elestirirken, bazen dogrudan isimlerini zikrederek bazen de karsit gériis sahiplerini isim
vermeden fikirlerini elestirme yolunu tercih etmistir.

Semerkandi’nin temel hareket noktasi, es-Sevddii’l-a’zam olarak adlandirdig kitlenin (Ehl-i Siinnet) diisiincelerini akll ve nakli
olarak temellendirmek ve bu diisiinceye aykir1 olanlari, yaptig1 elestiriler sonucunda tekfir etmektir. Semerkandi, eserinde
belirttigi konularla ilgili esaslar1 kabul etmeyenleri bid’atcilikle* ve kiifiirle” itham etmekte ve onlarin firka-i naciye icerisinde
bulunmadiklarini savunmaktadir. Semerkandi’nin Hanefiligin ¢atisini tesis etme diistincesinde oldugu ve onun belirledigi bu
cercevenin Matiirld] diisiinceye de énciiliik ettigi sdylenebilir.*®

Haricilik, ortaya ¢iktig1 dénemde goriilen etkisini ayni sekilde siirdiirememis olmakla birlikte, hemen her asirda farkli isim ve
sekillerle marjinal bir hareket olarak varligini siirdiirebilmistir. Simaniler déneminde de etkileri goriilen Harici anlayzs,
giinlimiizde Miisliimanlarin yasadigi cesitli bolgelerde zaman zaman farkli isim ve tezahiirlerde kendisini gostermektedir.
Hakim es-Semerkandi'nin, Sevddu’l-a’zam adl eserinde, Haricilere yonelik olarak dogrudan veya dolayli elestirilerini su basliklar
altinda inceleyebiliriz.

3.1. imanin Mahiyeti

Ehl-i Stinnet ile Hériciler arasinda yasanan fikir ayriliklarinin en basinda imanin tanimi ve mahiyetiyle ilgili hususlar
gelmektedir. Oncelikle Semerkandi’nin Ehl-i Stinnet’in genel ilkelerini belirlemeye calistig1 es-Sevadiil-a’zam adl eserinde ortaya
koydugu ilkelerin, genel olarak Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan ve 6zellikle Hanefi-Matiiridi limler tarafindan kabul géren
hususlar oldugunu séylemeliyiz. Semerkandi imanla ilgili tartigmalari, imanin gesitli yonleriyle ayr1 ayr1 bashklar halinde izah
etmeye c¢alismistir. Burada iman meselesi, biitiin yonleriyle degil de Hariciler'in, Ehl-i Siinnet’in fikirlerine mugayir diisen

31 Demir, “Hakim es-Semerkandi”, 647.

32 Akin, “Matiiridi Akaid Eserlerinde Fikhi Konular”, 112.

¥ Aydinly, “Semerkandi'nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, 517.

34 bkz Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-Sevadiil-A’zam, 8, 9 10, 13, 16, 18, 20, 21, 26, 27, 37.
35 bkz. Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-Sevadiil-A’zam, 7, 11, 16, 32, 54.

Aydinli, “Semerkandi’nin Mu'tezile’ye Yonelik Elestirileri”, 510.
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hususlar itibariyle ele alinacaktir.

Hariciler’e gbre iman, “dil ile ikrdr, kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel etmektir”. Bu nedenle dinin inan¢ ve amelden meydana gelen
emirlerini yerine getirmeyen, ibadetlerinde noksanhk yapan ve yasaklarindan sakinmayan kimseler kafir kabul edilir.”
Hériciler, imanla {sldm"1 es anlamda kullanmislar ve ikisini ayrilmaz bir biitiin olarak gérmiislerdir. Ehl-i Siinnet’in diisiincesinin

aksine, ameli ihmal eden bir kimsenin imandan ¢ikacagi goriisiinii benimsemislerdir.*

Haricilerin bu anlayisina gére miimin bir kimse birakin biiylik giinah islemeyi, kiiciik bir glinahi islemesi durumunda ya da nafile
bir ibadeti bile terk etmis olsa miimin olmaktan ¢ikarak kafir olmaktadir. Kéfir oldugu i¢in de ahirette gidecegi yer cehennemdir.
Ahirette sefaatin olacagina da inanmadiklar1 i¢in bu kimselerin diinyay1 bu sekilde terketmeleri durumunda kurtulus ¢areleri
bulunmamaktadir.

Ehl-i Stinnet’in benimsedigi ve Semerkandi’nin de eserinde ortaya koydugu anlayisa gore 6ncelikle iman, “dil ile ikrar, kalp ile
tasdikten ibarettir”. Bir kimsenin iman edilecek hususlara kalben inanmadig: siirece, sadece dili ile iman ettigini ifade etmesi
yeterli degildir. iman hem kalbl olarak hem de lisanen Allah" bir olarak bilip kabul etmektir. Dil ile ikrar ettigi halde kalben
inanmayan kisi miinafik, kalben inandig1 halde ziirsiiz olarak dil ile ikrar etmeyen kisi de kafirdir.” Aslinda burada Hanefiler’in
ve Mitiiridiler’in anlayisina gére imanin hakikati kalbin tasdiki olup, dil ile ikrar etmek diinya ahkaminin tatbiki icin sart
kosulmaktadir. Dil ile ikrarin da mesru bir zorlama ya da zorunluluk olmaksizin gizlenmesi caiz gériilmemistir.*

fman ve amelin birbirinden ayr1 seyler oldugunu da ifade eden Semerkand, nasil ki her itaat iman sayilmazsa, her masiyetin de
kiifiir sayilamayacagini belirtmektedir.”" Ayrica iman bakimindan miiminler arasinda farkliigin bulunmadiginu ifade eden
Semerkandi’ye gore, biitiin miiminlerin iman1 birbirine esittir, birbirinden iistiin ya da eksik oldugu diisiiniilemez. Dini durumu
iyi olmayan bir miiminin imanini, melek ve peygamberlerin imanindan az kabul eden kimse bid’at icindedir*

Semerkandi, imanla ilgili olarak; imanda siiphe olmadig1, imanin mecazi olmayip hakiki oldugu, Allah'in miiminlere bir Litfu
olarak goriilmesi gerektigi ve imanda artma veya eksilmenin de s6z konusu olmadigini ayr1 ayri bagliklar altinda delilleriyle izah
etmektedir.”

3.2. Biiyiik Giinah Meselesi ve Ehl-i Kibleyi Tekfir

Semerkandi’nin eserinde {izerinde durdugu ve elestirdigi konularin en dnemlilerinden birisi miimin bir kimseyi isledigi
glinahindan dolay1 tekfir etme konusudur. Semerkandi bu konuyu dérdiincti mesele olarak “ehl-i kibleyi tekfir” baslhig altinda
ele almaktadir.

Tekfir meselesi, mezheplerin iman kavramini tanimlamalari ve biiyiik giinah isleyenlerin durumu hakkindaki tavirlariyla alakal
bir meseledir. Biiyiik giinah isleyen bir kimsenin diinya ve ahiretteki dinf statiisiiniin ne olacagi hususu mezhepler arasinda
yasanan tartismalarin en basinda yer almaktadir.

Hariciler’e gére iman ve amel bir biitiin olarak degerlendirlmektedir.* Hériciler imani tanimlarken, “dini emirleri yerine
getirmeyi” yani uzuvlarla amel etmeyi de imana dahil ettikleri igin onlara gére, ister kiiciik isterse biiyiik olsun, ildhi emirlere
aykar: olarak islenen biitiin giinahlar biiyiik olarak nitelendirilmektedir. Bunun sonucu olarak da biiyiik giinah isleyen bir kimse
(miirtekib-i kebire) isledigi giinahlara tvbe etmezse diinyada da dhirette de kifir muamelesi gériir.*

Hariciler, Hz. Osman ve Hz. Ali’'nin yani sira Cemel savasina katilanlari, Siffin savasinda tahkime razi olanlari, buradaki
hakemlerle birlikte onlari dogrulayan herkesi tekfir etme hususunda ortak bir kanaate sahip olmuslardir.* Hariciler, bu meseleyi

37 sa'deddin Teftazand, El-Makdsid Keldm llminin Maksatlart, gev. irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 708.

38 Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/293.

Hakim es-Semerkandi, Kitabii's-Sevadiil-A’zam, 38.

“ bkz. Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/293; Sa‘diiddin TeftazAni, Serhu't-Telvih Ald’t-Tevdih

(Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/324.

Ebu’l-Kasim Hakim es-Semerkandj, es-Sevadii'l-A’zam Terciimesi, cev. Talha Alp (Istanbul: Yasin Yayinevi, 2007), 392.

Hakim es-Semerkandi, Sevadiil-A’zam Terciimesi, 325.

4 bkz Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-Sevadiil-A’zam, 6, 14, 35, 48.

“ Hasan Onat - Orhan Ates, “Haricilik”, isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabt, ed. Hasan Onat - Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2014), 66.

#  Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiilil-Hamse Mu tezile'nin Bes Ilkesi, gev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 1/224; Adil
Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/163; Ebii’l Yiisr Pezdevi, Usdlii'd-Din, thk. H. Peter Lins (Kahire: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, 2003), 722-724.

*  Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 55; Ebii’l-Hasen Es'ar?, Makalatii'-
Islamiyyin ve ihtilafii'l-Musallin: ik Dénem Islam Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 130.
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dogrudan “1a hiikme illd lillah” prensibine baglamaktadirlar. Ciinkii, bilyiik giinah isleyen kisi onlara gére, bu tutumuyla Allah’in
yasakladig1 bir seyi helal saydigi icin miimin olmaktan ¢ikmustir ve cehennemde ebedi kalacaktir. Haricller bu yaklasimlarini
daha da ileri seviyeye tasiyarak, neredeyse Haricl olmayan biitiin herkesi diisman ve kéfir kabul etmislerdir.*” Hariciler'in,
karizmatik bir toplum anlayisina yénelmek suretiyle kendileri gibi diisiinmeyen hicbir kimseyi Miisliiman olarak gérmemeleri
ve dindeki asiriliklari, onlarin tarih sahnesinden silinmelerine yol agmistir. Ancak bugiin sadece ibaziye kolu, Hariciler’in
asiriliklarina karsi ¢iktigi i¢in varligin stirdiirebilmektedir.*®

iman ve amelin birbirinden ayr1 seyler oldugunu kabul eden imam Matiiridi’ye gére bir kimse, Allah’a sirk kosmadikga isledigi
diger biiyiik giinahlar: sebebiyle imandan ¢ikmaz.”” Eb{i Hanife’ye gére de bir kimse, isledigi giinahi helal kabul etmedikge, bu
biiytik giinah bile olsa ona kafir ya da miinafik denilemez. Boyle bir kisi fasik olarak nitelendirilse de gercek miimin kabul edilir.”
Ehl-i Siinnet’in biiyiik giinah isleyen kimse hakkindaki genel tutumu bu sekildedir. Ancak Hériciler’e gére, miimin bir kimse
isledigi glinahi helal kabul etmese bile bu kisi, biiyiik giinah islemekle Allah’in yasak kildig: seyi helal saymis kabul etmektedir.

Semerkandi, bir miiminin, helal gérmedikee isledigi giinahtan &tiirii Ehl-i Kible’den olan bagka bir kimseyi tekfir etmemesi
gerektigini ifade etmektedir. Ona gore, bir miimin ister yiizbin kadinla zina etsin, ister yiizbin Miisliimani 6ldiirsiin isterse de
ytizbin fig1 i¢ki i¢sin isledigi bu fiilleri helal ve mesru kabul etmedikge imandan ¢ikmaz. Tipk: bir kifir, tiim ibadetleri biitiin
hayirlari yerine getirse bile Allah’a inanmadikga kiiftirden ¢ikmayacag: gibi. iste miimin de boyledir; Allah'a inandig1 miiddetce
biitlin giinahlar1 islese de imandan ¢ikmaz.”

Semerkandi bu konuda, giinahkar miiminleri tevbeye davet eden ayeti delil gostermektedir. Allah Te4l4 séyle buyurmaktadir:
“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlilik iginde Allah’a tévbe edin.”** Eger bu kimseler giinahlarindan &tiirii kafir olmus olsaydilar,
Allah Te4l4 onlara; “Ey iman edenler!” degil de “Ey kafirler!” diye hitap ederdi. Yine baska bir ayette: “Ey miiminler! Hepiniz Allah’a
tévbe edin...”** buyrulmustur. Allah Te4l4, burada da onlara; “Ey Kdfirler!” diye hitap etmemigtir.**

Ehl-i Stinnet’in anlayisina gére iman amelden ayr1 degerlendirildigi icin glinah isleyen kimse, biiyiik giinah bile islemis olsa
miimin kabul edilir. Fakat islenen giinahi helal saymak, dogrudan iman etkiledigi igin kiifrii gerektirmektedir. Semerkandj,
iman eden bir kimsenin ne tiir olursa olsun isledigi giinah nedeniyle tekfir edilemeyecegini ifade ettikten sonra bu diisiincesini
ayet ve hadislerle de izah etmektedir.

3.3. imamet ve Hilafet

imamet ve hilafet kavramlari, aralarinda bazi niianslar olmakla birlikte es anlamh olarak kullaniimaktadir. Hilafet kavrami,
Hz.Peygamber’in yerine gecerek din ve diinya islerinde onun otoritesini temsil etmeyi ifade etmektedir. Devlet bagkanliginin
bir adi olan imamet ise Miisliimanlarin idaresi, yani “riyasetii’l-muslimin” anlamina gelmektedir.*® Buna gére devlet bagkanina,
Res(il-i Ekrem’in vefatindan sonra onun adina toplumu vekaleten yonetmesi dolayisiyla halife, lider ve dnder olmasi nedeniyle
de imam denilmektedir. Hz. Omer devrinden itibaren ise halife kavraminin yerine “emirii’l-mii'minin” tabiri kullanilmaya
baslanmustir.*

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken kendisinden sonra kimin halife olmasi gerektigini ya da halife olacak kiside hangi vasiflarin
bulunmasi gerektigini belirtmedigi i¢in, 0'nun vefatiyla birlikte heniiz cenazesi bile defnedilmeden halifenin kim olacagi hususu
sahabe arasinda tartiyma konusu olmustur. Fakat bu tartismalar ¢ok fazla biiylimeden, bir araya gelen sahabilerin Hz. Eb(i Bekir’e
biat etmeleriyle birlikte halifelik sorunu ¢éziilmiistiir.

imamet kavrami siyasi ve hukuki anlamda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun yénetimini en yiiksek seviyede
tizerine alan kisinin makamini ve gérevini ifade etmektedir.”” Bu kavram, kelim, fikih, islom mezhepleri veya siyasi tarihte farkh
sekillerde ele alinmistir. Ornegin fikih kitaplarinda ibadetler konusunda “namaz imamligi”, devlet yonetimiyle ilgili konularda

47 Figlaly, “Haricller”, 16/173.

% Onat - Ates, “Haricilik”, Islim Mezhepleri Tarihi El Kitabt, 67.

# Ahmet Ak, Bityiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (istanbul: Ensar Yaymnlari, 2017), 90.

5 Eb{i Hanife, imdm-1 Azam'in Bes Eseri, ed. Mehmet Kilig, cev. Mustafa Oz (istanbul: iIFAV Yaymlari, 1992), 49.

51 Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-Sevadiil-A’zam, 9.

52 et-Tahrim, 66/8.

5 en-Nfir, 24/31.

Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-Sevadiil-A’zam, 9.

55 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgast: Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Plam (Ankara: Otto Yaymnlari, 2016), 83-84.
5 Casim Avcl, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 17/539.

57 Mustafa Oz - Avni ilhan, “imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/201.
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ise “devlet baskanhigi” anlaminda kullanilmistir.”® Ancak imamet daha ¢ok nazari manada devlet baskanligini ifade etmek igin
kullanilirken, hilafet kavramu ise fiili otoriteyi belirtmek i¢in kullanilmaktadir.”

Halifelik ile ilgili ilk ciddi tartigmalar Hz. Ali'nin halifeligi déneminde ortaya ¢ikmustir. Siffin savasinda tahkim hadisesiyle ilgili
yasanan gelismeleri kabullenmeyen, Hz. Ali ve Muaviye ile birlikte hakemlerin de yanlis yaptiklarini iddia eden biiyiik bir grup
Hz. Ali’den ayrilmis ve Abdullah b. Vehb er-Rasib’ye biat ederek “Harura” denilen yerde toplanmislardir. Béylece islam immeti
icerisinde iki farkli imam ortaya ¢ikmis ve Hz. Ali'den ayrilan bu grub, Hariclligin ilk ¢ekirdegini olusturmustur.®

Sevddu’l-a’zam’da Haricl ismi zikredilerek dogrudan elestirilen goriislerin basinda dokuzuncu baslikta yer alan devlet baskaninin
arkasinda namaz meselesi gelir. Haricl isminin agiktan zikredildigi bu konu dogrudan imamet ve hilafet meselesine
dayanmaktadir.

Hériciler’e gore, Isldim dininin en ideal olarak uygulamisi, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in halife olduklari dénemde
gerceklesmistir." Hariciler, Hz. Eb(i Bekir ile Hz. Omer’in hilafetinin tamamni, Hz. Osman’in hilafetinin ilk alt1 yilin1 ve Hz.
Ali’nin tahkim hadisesine kadar gecen siireyi mesru olarak goriirken, Hz. Osman’in hilafetinin ilk alt: yilindan sonraki alt1 y1llik
dénemde meydana gelen olaylari, siyasi ve idari agidan yasanan karigikliklar1 ve Hz. Osman’in bu dénemde ortaya koydugu
icraatlari adaletsizlik olarak degerlendirmektedirler. Bu konuda biitiin Harici firkalar ittifak halindedirler.*

Hériciler’e gore, Hz. Osman ilk alt1 yildan sonra, Hz. Ali de Tahkim hadisesinden sonra kiifre girmistir. Siffin savasinda savasin
sonucunun hakemlere havale edilmesinin kiifrii gerektiren bir husus oldugunu ileri siiren Hériciler’e gore, hakemlerin
goriislerini kabul edenler de kiifre girmistir.®® Kendi fikirlerini temellendirme konusunda Kur’an A&yetlerini istedikleri gibi
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yorumlayan Hériciler bu konuda; “Kim Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir”® &yetini ve benzeri

ayetleri delil olarak kullanmiglardir.

Haricller'in geneline gére imam/halife biitiin Miisliimanlar1 kapsayacak sekilde, halkin uygun gérdiigii kimselerin olusturdugu
sura tarafindan belirlenir. imam, hakki ve adaleti uygulayan ve Allah’in emirlerine uyan dindar bir kimse oldugu siirece itaate
layiktir. Aksi bir durumda gérevinden azledilir.®® Halifeli§in Kureys'ten olmasi gibi bir zorunlulugun olmadigini ileri siiren
Hariciler’e gore, “burnu kesik bir kdle” olsa bile halife olabilmektedir.*

Hériciler'in imamet konusunda Islam diisiincesine kattig1 en nemli farklilik, Kur’an ve Siinnet’e aykir1 davranan zalim bir devlet
baskanina kars1 isyan edilmesi gerektigine dair sdylemleridir. Secimle yénetime gelen halife ya da devlet baskani, eger toplumu
yOnetmede haktan ve adaletten ayrildigi takdirde toplum tarafindan azledilebilir olmasi, Harici diisiinceyi Ehl-i Siinnet’ten ve
Si'a'dan farkli kilan énemli bir etken olarak gériilebilir. ilk Hariciler'e gére ve sonrasinda gesitli sebeplerle ayrihiga diisen diger
Harici firkalar icin esas olan, islam timmetinin tiim sosyal ve siyas? hayatinin Kur' an' a dayandinlmasi hususundaki israrlaridir.*’

Hakim es-Semerkandi, miimin bir kimsenin, her devlet bagkaninin arkasinda cuma ve bayram namazlarini kilmasi ve bunun hak
oldugunu kabul etmesi gerektigini ifade etmektedir. Zira devlet baskani, kulaklar1 delinmis bir kéle bile olsa ona itaat farzdir.
Ayrica ona karst silahlanip ayaklanmak caiz degildir. Eger devlet baskan: icraatlarinda adil olursa, miikafat: kendisine ait olur.
Ay sekilde zulmedecek olursa onun giinahi da yine kendi boynunadir. Dolayisiyla her halukarda miimin bir kimsenin devlet
baskanina itaat etmesi gerekir. Ciinkii devlet baskanina isyan eden bir kimse Harici olur.® Semerkandi bu yaklasimiyla, "idareci
ister zalim olsun ister adil olsun” ona itaat etmenin, onu desteklemenin ve Miisliiman toplumla dayanisma icinde hareket
etmenin de miiminin gérevi olarak kabul edilmesi gerektigini vurgulamistir.”” Semerkandi bu konuda; “Ey iman edenler! Allah’a

itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (sultanlara/idarecilere) de”” Ayet-i kerimesini buna delil olarak géstermistir.

8 Mehmet Dalkilig, imamet-Siyaset fliskisi ve Siilik Elestirisi (fon Hazm Ornegi) (Istanbul: Kubbealt: Yaymlari, 2011), 14.
% (Oz-ilhan, “imamet”, 22/201.

60 Dalkilig, fmamet-Siyaset liskisi, 53-53; Osman Oral, “Hariciligin Dogusu ve itikddl Goriisleri”, International Journal of Russian Studies = Uluslararast Rusya
Arastirmalari Dergisi 10/2 (2017), 3-4; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1998), 14-16.
1 Onat - Ates, “Haricilik”, Islim Mezhepleri Tarihi El Kitabt, 66.

62 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: DIiB Yaymlari, 2016), 165; Es'ar?, Makalatii-islamiyyin, 130.

6 Onat - Ates, “Haricilik”, Islim Mezhepleri Tarihi El Kitab, 68.

o el-Maide, 5/44.

¢ Dalkilig, Imamet-Siyaset iliskisi, 54; Omer Faruk Teber, “Haricl ImAmet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler
12/34 (2008), 63.

% Onat - Ates, “Haricilik”, isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabt, 69.

67 Teber, “Héricl ImAmet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”, 63.
% Hakim es-Semerkand?, Kitabii's-Sevadiil-A’zam, 14.

% Madelung, “Miircie ve Hanefiligin Yayilis1”, 247; Hakim es-Semerkandyi, Kitabii's-Sevadiil-A’zam, 14.

7 en-Nisa, 4/59.
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Burada sultana/devlet baskanina her kosulda itaat etmenin farz oldugu, Miisliiman yéneticilerin arkasinda cuma ve bayram
namazlar1 kilmanin gerekli ve hak oldugu ve bunun bir inang esasi oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla sultana isyan edenler
de Haricilikle iliskilendirilmektedir. Bu baglamda yukaridaki dyette s6zi edilen “ulu’l-emr” ifadesiyle sultanlarin kastedildigi
ifade edilmektedir. Bu meselenin bir akide olarak sunulmasinin muhtemel nedeni, kitabin siyasi erk tarafindan yazdirilmasi ve
izlenen din politikanin etkisi oldugu diisiintilmektedir.”

3.4. Sefaat

Ehl-i Siinnet ile Hariciler arasindaki ihtilaf konularindan birisi de sefaat konusudur. Ehl-i Siinnet alimleri, 6zellikle Hz.
Peygamber’in ahirette glinahkar miiminlere sefaat edecegine inanmalarina kars1 Hariciler, ister kiigiik ister bilyiik olsun giinah
isleyip de tovbe etmeden Glen kimsenin kiifre diistiigii ve cehennemlik oldugu, hicbir sefaatcinin onu bu durumdan
kurtaramayacagi fikrini benimsemislerdir.

Sefaatin hak olduguna inanan Ehl-i Siinnet alimleri bu konuda; “O nun izni olmadik¢a katinda hichir kimse sefaat edemez’"

ayetini delil gostermektedirler. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Allah'mn peygamberlere ve velilere sefaat izni vermesini, Allah’'in
rahmetinden ve faziletinden, giiclerini gésterebilmeleri icin bunu onlara ikram olarak verdigini ifade etmektedir.”

Hz. Peygamber’in dhirette cennet ehli olanlar icin sefaat¢i olacag: gibi, cehenneme giren giinahkarlar icin de sefaatgi olacagi
yo6niinde pek ¢ok hadis rivayet edilmistir. Ehl-i Siinnet alimleri Allah’a ortak kosmamak sartiyla biiyiik giinah isleyen herkesin
Resfilullah’'in sefaatinden yararlanacagina inanmaktadir. Fakat dhirette sefaatin olacaginmi inkar eden Hériciler, sefaat
hadislerini de kabul etmemislerdir.”

Semerkandi, bu konuda miimin bir kimsenin, Hz. Peygamberin (s.a.v.), immetinden biiyiik giinah isleyen kimselere sefaatte
bulunacaginin hak oldugunu bilmesi gerektigini ifade etmektedir. Zira Restilullah (s.a.v.)'in sefaati, immetinden “biiyiik giinah”
isleyenlere mahsus olacaktir. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.); “Kiyamet giinii sefaatim biiyiik giinah isleyenlere olacaktir””
buyurmustur. Ayrica Semerkandi, sefaatin hak oldugunu kabul etmeyip, onu inkara kalkigan kimseleri bid’at¢i olarak

nitelemektedir.”

3.5. Hulefa-i R4sidin’in Fazileti

Yine imamet ve hilafet konusuyla ilgili olan diger bir mesele, ilk dort halifenin fazilet bakimindan tstinligi meselesidir.
Bilindigi {izere Sia, Hz. Peygamber’den sonra en faziletli olan imamin Hz. Ali oldugunu iddia ederken, Hariciler, Hz. Osman’in
halifeliginin son alt1 y1li ile Hz. Ali’nin Tahkim olayindan sonra yasanan hadiseler nedeniyle bu iki halifeyi siddetle elestirmisler
hatta tekfir etme yoluna gitmislerdir.

Ehl-i Siinnet’e gére, dort biiyiik halifenin fazilet derecesi sirasiyla Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali seklindedir. Her
bir halifeyi ayr1 baslik altinda ele alan Semerkandi de, miimin bir kimsenin, Eb{ibekir, Omer ve Osman (r.a.)’dan sonra sahabe ve
timmet igerisinde Ali b. Ebi Talib’den {istiin birinin bulunmadigini ve onun gergek bir halife oldugunu bilmesi gerektigini ifade
etmektedir.” Semerkandi bu konuda su yet-i kerimenin buna apacik bir delil oldugunu ileri stirmistiir: “0, Allah’in elgisi
Muhammed'dir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere karsi sert, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’in lutuf ve rizdsina talip

olarak hep riikiida ve secdede gériirsiin”.”®

Semerkandi, bu ayet-i kerimede “Onunla beraber olanlar” ifadesiyle Hz. Eb(i Bekir’in, “kdfirlere karsi sert” ifadesiyle Hz. Omer’in ve
“Onlar., riikiida ve secdede gdriirsiin” ifadesiyle de Hz. Ali'nin kastedildigini ifade etmektedir.” Aslinda bu ayet-i kerimede, adi
gecen halifelerin kastedildigine dair tefsir kaynaklarinda bir agiklama bulunmamaktadir. Kanaatimizce Semerkandi, adi gegen
halifelerin kisilik yapilariyla benzerlik kurarak béyle bir agiklamada bulunmus olabilir.®

7t Aydinly, “Semerkandi’nin Mu'tezile'ye Yonelik Elestirileri”, 515.

72 el-Bakara, 2/255.

7 Ebu’l-Muin Nesefi, Bahru-Keldm (Sam: Mektebetii Daru’l-Ferfiir, 1421), 236.

™ Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/413.

75 Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahih=Siinenii’t-Tirmizi“KitAbu Sifeti’l-KiyAme”, 2435; Eb(i DAv{id, Siinenu Ebf Daviid (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992)“Kitabii’s-Siinne”, 4739.

76 Hakim es-Semerkandyi, Kitabii's-Sevadiil-A’zam, 20.

77 Hakim es-Semerkandy?, Kitabii's-Sevadiil-A’zam, 25.

78 el-Fetih, 48/29.

Hakim es-Semerkandi, Sevadiil-A’zam Terciimesi, 190.

8 Elmalli M. Hamdi Yazr, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Azim Dagitim, ts.), bkz. 7/181-183; Kad1 Nasiruddin Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil: Beydavi
Tefsiri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2022), 5/70-71.
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Semerkandi, bu konuda son olarak Miisliimanlara; dikkatli olmalarini, bu halifeler hakkinda iyi seyler sdylemelerini, aksi halde

lanete ugrayacaklarin: ifade etmektedir.”

3.6. Sahabeye Hiirmet

Hakim es-Semerkandyi, Sevddu'l-a’zam’da miimin bir kimsenin, Allah’in Ras{ilii'niin arkadaslarini tenkit edip, onlar hakkinda kéti
sOz sOylememesi gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla burada oncelikli olarak sahidbeye dil uzatan, Cemel ve Siffin
savaslarinda agikca goriildiigi tizere, onlari tekfir eden Haricilerin hedef alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte Semerkandsi,
sahabe hakkinda kétii sz sGyleyen herkesi sapik bir bid’at¢1 olarak nitelemektedir.®

Gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse hadis-i seriflerde sahabenin faziletiyle ilgili pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Ehl-i Stinnet
alimleri, bu 4yet ve hadislerden hareketle genel olarak, sahabe hakkinda ileri-geri olumsuz bir sekilde konusmamay1 ve onlara
saygl hiirmet géstermeyi prensip haline getirmislerdir.*”

Ashéb-1 Kirdm'in Ehl-i Siinnet alimleri nazarinda ¢ok biiyiik bir kiymeti vardir. Ciinkii onlar, islaim dininin gliclenmesi ve
yayilmasi i¢in canlariyla ve mallariyla miicadele etmis, bu ugurda basta 6liim olmak {izere hicbir seyden sakinmamislardir. Allah
ve Ras{ilii'nii, ailelerinden ve ¢ocuklarindan daha cok sevmislerdir. Aym sekilde Islam ugruna memleketlerini terkederek hic
cekinmeden yurtlarindan hicret etmislerdir.* Sahabenin fazileti hususunda Kur’an’da séyle buyrulmaktadir: “0, Allah’in elgisi
Muhammed'dir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere karst sert, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah'in lutuf ve rizdsina talip

olarak hep riikiida ve secdede gériirsiin. Secdenin tesiriyle yiizlerine simalart oturmugtur...”*

Hz. Peygamber (s.a.s)'in bircok hadisinde sahabenin faziletine bireysel veya toplu olarak yer verilmistir. Temel hadis
kaynaklarinda bu hadisler, “Fedailii's-Sahabe/Sahabenin Faziletleri” veya benzeri bagliklar altinda toplanmistir.* Bu hadislerden
birinde; “Nesillerin en hayirlisi, benim neslimdir” buyrulmustur.”’

3.7.Ri’yetullah

Hakim es-Semerkandi’'nin, Haricilere yonelik elestirilerinden biri de Ri’yetullah meselesine iliskindir. Semerkandi’nin buradaki
elestirisi dogrudan ve sadece Haricilere yonelik olmayip Rii'yetullah’i inkar eden tiim mezheplere yéneliktir. Ciinkii, bu konuda
Mu'tezile ve Hériciler ile Miircie ve Zeydiyye'den de bazi gruplar, Allah’in, hem diinyada hem de ahirette gériilemeyecegi,
ru’yetin O’nun hakkinda caiz olmadigi fikrini savunmaktadirlar.®® Ancak bu mesele keldm tarihinde biraktig izler ve felsefi boyut
agisindan bakildiginda genel olarak; Allah Tedla’'nin &hirette goriilecegini ittifakla kabul eden Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile
mensuplari arasinda daha ¢ok tartisma konusu olmustur.*

Cennette olanlarin, dolunay1 gece gordiikleri gibi, hi¢ kuskuya mahal olmayacak sekilde Allah’t géreceklerini savunan

Semerkandi’ye gdre, Ahirette rii’yete inanmayan ve Allah'in kalp gdziiyle goriilecegini sdyleyen kimse, sapkinlik olan bid’at
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icindedir. Kur’an-1 Kerim’de gegen; “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacak™ ve “Giizel is yapanlara

7! dyetlerini delil olarak gésteren Semerkandi, Sahabe-i Kiram'in bu ayette yer

(karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardur.
alan “fazlas1” kelimesini 'Allah't grmek' seldinde tefsir ettigini belirtmektedir.”? Ru'yetiillah’1 inkar eden gruplara gére, Allah’n
gozle goriiliir oldugunu savunmak ve onu cisimlere benzetmek demektir ki bu imkansizdir. Onlar Ehl-i Stinnet’in ileri stirdtigii

ayetleri de farkli sekillerde te'vile tabi tutmuslardir.*

Hakim es-Semerkandi, Sevadiil-A’zam Terciimesi, 191.

Hakim es-Semerkandi, Kitabii's-Sevadiil-A’zam, 26.

Hakim es-Semerkandi, Sevadiil-A’zam Terciimesi, 195.

8 Mesut Avct, “Kur’an ve Siinnette Sahabenin Fazileti ve Tarihsel Degeri”, Adiyaman Universitesi Islami Bilimler Fakiiltesi Islami flimler Arastirmalart Dergisi 1 (2019),
31-32.

& el-Fetih, 48/29.

8 Avc, “Sahabenin Fazileti”, 32.

8 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhar, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: DAru Tavki'n-NecAt, 1422/2001)“Fedaili Ashabi'n-Nebi”,
1; Ebiv'l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56)“Fedailu’s-Sahabe”, 210, 2215.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1962), 4/139; Es’arf, Makaldtii I-Islamiyyin, 191;
Pezdevi, Ustilii'd-Din, 84.

% Murat Memis, “Rii’yetullah Tartismalarina Metodolojik Bir Bakis”, Kocaeli llahiyat Dergisi 4/2 (2020), 49; Nesefi, BahruT-Kelam, bkz. 125-129.

®  el-Kiyame, 75/22-23.

' Yunus, 10/26.

Hakim es-Semerkandi, Sevadiil-A’zam Terciimesi, 207.

bkz. Mustafa Keskin, Selefiyenin Inang Esaslart (Konya: Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 92-105.
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Semerkandi’nin Hériciler’e yonelik elestirileri siiphesiz bunlarla sinirli degildir. Semerkandi, belli konular1 farkli yonleriyle
degisik basliklar altinda ele almistir. Elestirdigi firka ve mezhepleri bazen dogrudan isim vererek, bazen de “bu konuda aksini
diisiinenler”, “bdyle disiinmeyenler” ya da “kim.. kabul etmezse” bid’adgidir seklinde isim vermeden elestirme yolunu
se¢mistir. Glinkii her bir meselede biitiin firkalar farkl fikirlerle ortaya ¢ikmis degildirler. Hariciler’in de gerek Ehl-i Siinnet ile
gerek Mu'tezile ile ve gerekse baska mezhep ve firkalarla ayni diisiindiigii meseleler oldugu gibi, kendi aralarinda uzlasma
saglayamadiklarindan dolay1 farkh firkalara ayrildiklar1 da bir hakikattir. Bu nedenle biz de 6zellikle itikadi meselelerde
Hariciler'in Ehl-i Siinnet anlayisina aykir distiigii konular ve Semerkandi’nin yonelttigi elestirileri, Sevddu'l-a’zam eseri

tizerinden izah etmeye gayret ettik.

Sonug

Ehl-i Stinnet inancinin vasiflarmin sekillenmeye basladigi bir dénemde kaleme alinan Sevadii'l-a‘zam, dénemin SAmani emiri
tarafindan bir istek {izerine, bir anlamda resmi bir gérevle telif edilmistir. Bu nedenle Sevadii’l-a’zam’daki goriislerin miinferit
bir 4limin gériislerinden ziyade Ehl-i Siinnet’in ve Hanefiligin temel anlayisini tespit etmeye yodnelik Miisliman ¢ogunlugu
kapsayacak sekilde genis bir kitleye hitap eden goriisler oldugu sGylenebilir. Sevddiil-a’zam’da, Maveraiinnehir bélgesinde
yasayan ve Ehl-i Stinnet inancini benimseyen Hanefilerin o dénemde, farkh alanlarda {izerinde anlastiklar1 konulari bulmak
miimkiindiir. Bu a¢idan bakildiginida Sevddii’l-a‘zam’in, her ne kadar akaid icerikli olsa da, ddnemin farkli problemlerini ¢6zme
amagli yazilan bir eser oldugunu gostermektedir. Nitekim Sevadii'l-a‘zam’da itikAdi meselelelerin yani sira fikh konulara da yer
verildigi goriilmektedir.

Siyasi iktidarin talebi ve destegiyle telif edilen bu eser, basta Mu’tezile ve Haricller olmak iizere Sia, Miircie ve diger firkalarin,
Miisliiman toplumun inanglarina aykir1 oldugu diisiiniilen diisiince ve faaliyetlerinin engellenmesi amaciyla kaleme alinmstir.
Eserde ayrica Hanefili§in ve Ehl-i Siinnet anlayisinin korunmasina ydnelik bir cabanin oldugu da gériilmektedir. Sevadii’l-a’zam,
genel olarak Hanefl anlayisi yansitan bir eser olmasmin yaninda ayni zamanda Matiiridi diisiince ekoliiniin gelismesine ve
sistemlesmesine de dnciiliik etmistir. Sevadii'l-a‘zam’da belirlenen bu temel ilkeler yiizyillar boyunca gerek Hanefiler ve gerekse
Mitiiridiler tarafindan esas alinarak benimsenmis ve takip edilmistir.

Ehl-i Siinnet inancinin temel ilkelerinin belirlenmeye c¢alisildi§i bu eserde Semerkandi, dyet ve hadislere de dayanarak
Hériciler'e ve diger bazi1 mezheplere yonelik oldukca sert bir tavir ortaya koymaktadir. Fakat burada Semerkandi’nin kendi
mezhebi yaklasimi olan Ehl-i Siinnet anlayisini tek dogru yol olarak sinirlayip belirledigi, diger mezheplere karsi da dislayici bir
tavir sergiledigi goriilmektedir. Ciinkii Semerkand? Sevadii'l-a'zam’da, Ehl-i Siinnet anlayisim 6n plana ¢ikarirken, diger
mezhepleri bid’at ve sapkinlik icinde degerlendirmektedir.
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Oz

Bu ¢alisma, tarih anlayisinin modern dénemde yapilan bazi calismalar tizerindeki etkisine isaret etmeyi amaglar. Bu etki, ilk dénem alimlerin Arap diliyle ilgili diisiinceleriyle
modern dilbilimin bilgi ve kuramlar arasinda yapilan mukayeselerde oldukca giiclii bir bicimde hissedilir. Arap diinyasi Bat1 isgalinden kurtulup egemenligini elde ettikten
sonra siyasi ve milli saiklerle ilmi ve kiiltiirel alanlar basta olmak {izere kapsaml bir kalkinma hareketi baslatmis ve Bat1 diinyasina agilmustir. Arap diinyasi Batr’da tiretilen
teknik bilgi basta olmak tizere pek ¢ok bilginin iistiinliigiinii kabul etmekle birlikte modern dilbilime daima siipheyle bakmustir. Buna ragmen modern dilbilimin kuram ve
kavramlarini, baglamlar ve arka planlari ¢ok farkli olsa da kendi dilbilimsel tarihinde aramaktan geri durmarmstir. Oysa ilk dsnem Arap dili alimlerinin amaci ve tirettikleri
bilginin baglami modern dénem dilbilimcilerinkinden ve dilbilimin ortaya ¢ikis sartlarindan oldukga farkl olmustur. Bu itibarla Arap dil tarihinde zikredilen kavramlari
modern dilbilim kavramlariyla eslestirmek icin baglamindan koparmak veya zorlama yorumlara maruz birakmak yontemsel bir hata oldugu gibi tarihe mal olmus dilbilimsel
bilginin epistemik degerini de yok etmektedir. Arap dil tarihinin zenginligi ve derinligi, modern dilbilimde ortaya ¢ikan kuram ve kavramlarin adi konmadan gelenekte var
oldugunu ispatlamada oldukga ise yaramustir. Burada tarih anlayiginin ¢ok etkili oldugu kanaatindeyiz. Meselenin dil ideolojileriyle ilgili boyutu bu ¢alismarn sinirlarin
asacagindan, bu ¢alisma, tarihsel alginin dil arastirmalarindaki etkisine dair bazi 6rneklerle siirl tutulmustur. Bu 6rnekler modern dénemde Arap diinyasinda dilbilimsel
katkilariyla tanman kisilerin calismalarindan secilmistir. Atifta bulunulan bilgi ve kuramlarin neset ettigi tarihsel ve toplumsal sartlar bu makalenin sinirlarimi asacagindan
ele alinmamustir.
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Abstract

This paper, aims to investigate the impact of historical perspective on some contemporary studies. This affect is apparent in comparisons made between assessments of
Arabic scholars and modern linguistic theories and notions in the West. The Arabic world, after gaining their independence, had tried their hardest to import the knowledge
from the West due to political, scientific, and sociological reasons. While Arabs accepted the superiority of knowledge in several fields that produced in the West, their look,
on the contrary, at the modern linguistics has always been suspicious. Nevertheless, they did not hold back from finding out the similar or better correspondent linguistic
theories or conceptions in Arabic language tradition. However, the aim of the early Arabic language scholars and the context of the knowledge they produced were quite
different from those of the modern period linguists and the conditions of the emergence of linguistics. In this respect, it is a methodological error to decontextualize the
concepts mentioned in the history of Arabic language or to subject them to forced interpretations to match them with modern linguistic concepts, and it also disrupts the
epistemic value of linguistic knowledge that has gone down in history. The wealth and depth of Arabic language tradition has been useful in ascribing those new linguistic
theories and concepts to Arabic tradition as it was asserted that these concepts dealt with by scholars without nomination. We assume that the effect of historical
interpretation worked out well here. The ideological dimension of the historical interpretation exceeds the limits of this paper, for that, this paper limited with some
examples in which the effect of honorific interpretations of history on Arabic studies is obvious. These examples are selected from the works of people who are known for
their linguistic contributions in the Arab world in the modern period. The historical and social conditions of the theories and knowledge referred to in this paper have not
been discussed as they would exceed the limits of this article.
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Giris

Bireysel ve toplumsal degerlerin bilimsel arastirmalar1 etkiledigi bilinen bir durumdur. Zaten metot arayisi bir yoniiyle,
aragtirmacinin inceleme konusuna miidahalesini azaltma ¢abasidir. Bununla birlikte tarih ve dil gibi kimligi olusturan alanlarda
yorum, dznellikten kurtulamaz. Doga bilimlerinde yorum etkisi kaginilmaz bir etken ise tarih ve dilbilim gibi sosyal bilimlerde bu
etkinin daha fazla olacagi soylenebilir. Fakat yorumlama eylemini kdkiinden belirleyen ideoloji kavrami, bu makalede ele
alinamayacak kadar farkli teorik ve pratik boyutlara sahiptir. Ayrica bu calismada, kavramu gesitli boyutlariyla ele almaktan ziyade
tarih algisimin arastirmacinmin yorum eylemini nasil yonlendirdigine dair bazi 6rnekler tizerinde durulacaktir. Bu 6rnekler pratige
ve tikel drneklere daha uygun goriilen alg1 kavrami cergevesinde irdelenmistir. Dil ideolojilerinin kimlik, ahlak, estetik gibi cok
farkli edim alanlari sz konusuyken bu makale meseleyi dilbilimsel calismalar temelinde degerlendirmeyi amaglar.

Burada ideoloji genel kanaat, diisiinme bicimi veya yaklasim tarzi anlaminda kullanilmistir. Bu anlamda hayati anlamlandirma
bicimlerinin hepsi ideolojiktir. Isaret etmeye calistigimiz, ideolojinin, anlamin ona gére insa edilecegi bir amag haline getirilmesi
problemidir. Amag, nesneyi asan bir yapida oldugundan' bir nesnenin dziinde olmayan nitelikler amag dogrultusunda kendisine
yiiklenebilir ve bir olayin tarihteki anlami sorgulanirken muhtemel iki tavir goriilebilir. Birincisi, on kabullere uygun
anlamlandirma bigimi. Digeri ise sorgulayici anlamlandirma bigimi. Birincisinde amag esastir ve her tiirlii veri amag dogrultusunda
aragsallastirlabilir. Sorgulayici yaklasim ise kabullere aykir1 bir tutum sergilediginde, toplumsal hafiza kabul edilen tarihi yikmakla
veya kimligin temellerini asindirmakla suglanabilir.

19. yiizyilin sonu ve 20. yiizyilin bagindan beri Arap dilbilimi ¢alismalarinin ogu Dogu-Bati etkilesiminin gdlgesinde yiiriitiilmiistiir.
Bu etkiye verilen tepki, calismalarin mahiyetine dair énemli ipuglar1 verir. Ornegin referansini daima gelenekte bulmaya gayret
gosteren gelenekgi tutum, Batr’da yapilan ¢alismalara daha az 6nem atfetme egilimindeyken; gelenegi giincel bilgiler 151§inda bazen
isabetli bazen gegmiste kalmus seklinde kritik eden, modern dilbilimi yle veya boyle takip eden fakat firsat buldukca gelenege atifta
bulunan birlestirici tutum ise Batr'da yapilan ¢alismalardan azami istifade etmeye gayret eder. ikinci yaklasimin mezcedilmis
karakteri yonteminde ve ulastigi sonuglarda barizdir. Arap diinyasinda gelenege yonelik yapilan incelemeler, gecmiste yapilan
calismalara hakkini vermeye calisan etkilesimli okumalar, bu galismalari asir1 yiicelten éviicii okumalar ve yapilan ¢alismalari bazi
yaklagimlar dogrultusunda diizenleme, yeniden yapilandirma, illet, 4mil vb. gereksiz goriilen agiklamalardan arindirma eylemini
iceren yenilik¢i okumalar seklinde’ 6zetlenebilir.

Bu calismalarin cogunda, agik veya értiik, dile dair ortak bir anlayis gériiliir. Buna gére, Arap dilinin ana 8zelliklerinin, Islam sonrasi
toplumda meydana gelen basta Kur’an'in dogru okunmasi ve anlasilmasi dogrultusunda tesekkiil ettigi, ardindan diger ilimlerdeki
etkisi cercevesinde gelistigi fakat esasinda dili fasih ve belig kullanan bedevilere dayandig1 varsayilir. Bu yaklagim tarzi, zihni arka
planda, bozulmamis veya otantik bir dil formu varsayar. Kur’an'mn dilsel yapis1 bu diisiincenin temellerini olusturdugu gibi Kur’an dili
lizerine daha sonra yapilan ¢alismalar bu ideal dili temsil eden Fasih Arapcanin genel 6zelliklerini tespit etmeyi amaglar.

Edebiyat, belagat, dilbilgisi ve sozliikbilgisi gibi dilbilimsel alanlarin Arap dil tarihindeki gelisim ve degisim safhalari arasindaki
gizgiler cok net degildir. Dil iizerine kaleme alinmis oldukga biiyiik bir kiilliyat mevcuttur, fakat bu kiilliyatin miitalaasi yapilirken,
degisim, déniisiim, yenilerin eklenip eskilerin kayitlarda kalmas: gibi tarihsel karakteristikler agik degildir. Ozcii ve ideal dil
anlayisinin bunda biytik etkisi oldugu soylenebilir. Fakat, daha 6nemlisi, bu durum saglikli bir tarih muhasebesinin kapilarini
kapatmakta ve ideolojik yorumlarin ¢ogalmasina sebep olmaktadir. Bu cercevede Arap dil tarihine yoénelik gerceklestirilen
incelemelerde, siklikla, aslinda orada olmayan fakat okur tarafindan dikte edilmis fikirler, dil tarihine nispet edilir.’

Arap dil gelenegini modern dilbilimle bulusturmak ve modern bilgi sistemleri i¢cinde yerini almak veya hakkini vermek i¢in Batida
neset eden dilbilime verilen tepkiler Arap diinyasindaki dilbilimsel ¢alismalarin gidisatina yon vermistir. Bazilar1 Batida varilan
dilbilimsel sonuglarin emsallerini Arap dil tarihinde bulmaya calismistir. Fakat bu yaklasimla birlikte, Arap dil tarihine ait bu bilgiler
artik tarihsel alginin konusu haline gelmis, ge¢mise dair gliniimiizde yapilan yorumlarda, yukarida isaret etti§imiz Dogu-Bati
miicadelesinin etkisinde kavramlarin tarafgir okumalarla baglammdan kopartilmas: ve hatta carpitilmas: gibi sonuglar, maalesef,
azimsanmayacak Sl¢tide kendini hissettirmistir. Oysa, modern dilbilimsel kavramlarin, kadim nahiv bilgi sistemine benzemeyen farkli
disiplinlerin kesistigi, kavram formiilasyonu, betimleme ve agiklama tekniklerine dayanan bilgi sistemleriyle iliskisinin iyi kavramasi
gerekirdi.!

Karl Lowith, Tarihte Anlam, gev. Caner Turan, (istanbul: Say Yayinlari, 2012), 20.

2 Mustafa Galfan, "Vaki‘u'l-lisaniyyat fi'l-alemi’l-‘arabi", el-Beydn 400 (2003), 23-24.

Abdulkadir el- Fast el-Fihr, el-Lisaniyydt vel-lugatu’l-‘arabiyye: nemdzic terkibiyye ve dilliyye, (Rabat: Darii Tubkal li'n-Nesr, 1985), 60.

Hafiz ismail Alevi-Emuhammed el- Mullah, Kadaya ebistemiiliiciyye fil-lisaniyydt, (Beyrut: ed-Daru'l-Arabiyye li'l-Ultim Nasir{in, 2009), 59.
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Glincel bilgiyle tarihsel olaylar1 degerlendirmek ve tarihten elde edilen bilgiyle giincel meseleleri degerlendirmek diger sosyal
alanlarda oldugu gibi Arap dili arastirmalarinda da sik¢a goriiliir. Arap dili mirasini, betimlenmis dilsel veri ve betimleyici kavramlar
baska bir ifadeyle esaslar ve ona dair diisiinceler seklinde tasnifi® tarihsel verinin salt bilgi ve bu bilginin ideolojik yorumu yani
tarihsel verinin ve bu verinin yorumunun ayrimina tekabiil eder. Tarihsel veri mi yoksa giincel bilgi mi? Hangisinin agir basacagi
veriyi ve bilgiyi yorumlayacak akla baghdir ve goriinen o ki bu islemde hi¢bir zaman nesnellikten bahsedemeyecegiz. Zira bu akli
olusturan dinamiklerin saglamligi, esnekligi, kusatici ve derinlikli olusu yapilacak degerlendirmenin sadece giivenilirligini
artiracaktir. Fakat bu dinamikler her daim ideolojik yorumlarin golgesinde kalacaktir. Bundan dolayi isaret ettigimiz arastirmalarda
amag veya sonug ¢ogu kez arastirmacinin tarihsel perspektifinin etkisinde sekillenmektedir.

Bu calisma, Arap toplumu veya atifta bulundugumuz bazi arastirmacilar hakkinda olumsuz bir algi olusturma niyetinde olmadig
gibi biitiin Arap diliyle ilgili modern dénemde yapilmis degerli pek ¢ok calismanin da hakkini bastan teslim eder. Dil gibi, toplumu,
tarihi, kiiltiird, dini, sosyal ve ruhsal yonleriyle kusatan bir incelenme alaninda dil dis1 anlayislarin etkilerini gérmek, her toplumda
olmast itibariyle normal karsilanabilir. Fakat dilbilimsel bir bakis agisiyla bu hususlara isaret etmenin, dilbilimsel arastirmalarda
daha saglikli bir yaklasim insa etme yolunda faydal olacagini diistiniiyoruz. Bu ¢alismanin amaci bu sekilde anlasilmalidir.

1. Dil ve Tarih

Salt dil aragtirmalarinda, Arap dili tarihle pek iliskilendirilmez. Clinkii tarihin ayirt edici 6zelliklerinden olan degisim, dncekinden
farkli olma, farkh asamalara gegme durumlar1 yukarida isaret edilen yerlesik dil anlayisinda kabul gérmez ve dilde degisimi ima
eden durumlar hatali kabul edilir. Bundan 6tiirii dilin degisimi meselesi 6zellikle son zamanlara kadar - bazilarina gore hala - dille
neredeyse hig irtibatlandirilmanus ve goriilen degisimler bozulma seklinde nitelendirilmistir. Cabirf, bu durumu kiiltiiri de igine
katmak suretiyle biraz daha genisleterek sdyle ifade eder; Tarih, bize Arap diisiincesinin gelisimini ve bir halden digerine intikalini
sunmaz, aksine o, eskiyle yeninin eszamanl olarak tek bir zamani yasadig1 eski kiiltiiriin tirtinlerinin yer aldig1 bir pazar veya fuardan
ibarettir.’

Milletlerin kimliklerini insa etmesinde tarihin islevi ve dnemi ihtilaf konusu olmayacak kadar aciktir. Hatta Hobsbawm’'in
benzetmesiyle, hashasin eroin miiptelahiginin hammaddesi olmasi gibi tarih de milliyetci, etnik ya da kdktenci ideolojilerin
hammaddesidir.” Bu durumda, her milletin kendi tarihiyle kurdugu yiiceltici ve kivang verici irtibat normallesir ve tarihte
kurgularin yer almasi veya yer yer tarihin istismar edilmesi her millette goriilebilecek siradanliga biirtiniir. Bu dogrultuda milli
kimlige 6zgiinliik, farklilik ve itibar katacak her tiirlii olgu ve kurgu kullamlir.®

Tarihte olaylar, giincel kurguyla celisecek ciddi bir kanit veya engel bulunmadig: siirece, milletler tarafindan siyasi, sosyal,
psikolojik hakhiligin ispatlayacak bicimde yorumlanir veya insa edilir. Bu durum her millet icin gegerlidir. Buna, Tiirkiye'de bir
zamanlar 6ne siiriilen Giines Dil Teorisi’ veya fbranice’yi biitiin dillerin kékeni varsayan iddia" érnek olarak verilebilir. Yine
Herder’in (6. 1803) ve Humbolt'un (3. 1859) yer yer asirt milliyetcilik duygulariyla bezenmis ve siyasal erkin hizmetine sunulmus
dile dair goriisleri" bu minvalde degerlendirilebilir. Tarih meslegi isaret ettigimiz amaglar yani sira, biiyiik dl¢iide, rejimlerine
hizmet etmeyi ve onlar1 hakli ¢ikarmay: is edindiginden'” tarihsel gerceklik, zaman zaman yorumlara, ideolojilere ve ¢arpitmalara
kurban olabilir. Tarihin, pek ¢ok séylemden yalnizca bir tanesi oldugu® ve dilin bu séylemlerin vasatini teskil ettigi dikkate alinirsa,
tarihi simdiye aktaran ve tarihle irtibati kuran dilin, ulusal kimligin insas1 ve pekistirilmesinde ne kadar esasli bir islevi oldugu daha
iyi anlagilir.

Tarihsel bilginin bu 6zelligi sebebiyle zamanin degismesiyle birlikte tarihsel veriler giincel duruma gére yorumlanabilmekte, giiniin
gereksinimleri yorumu yonlendirebilmektedir. Bundan dolay tarihin anlami gegmiste bulunmaz; fakat her seferinde farkl bir
sekilde, degisik tarihgiler tarafindan ve aym gegerlilikle ortaya konur." Tarihin anlami tarihsel olaylarda agik olsayd: boyle bir

Fast el-Fihrd, el-Lisaniyydt ve'l- lugatul-‘arabiyye, 60.

¢ Muhammed Abid el- Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, gev. fbrahim Akbaba, (istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2001), 53.
Eric Hobsbawm, Tarih Uzerine, gev. Osman Akinbay, (Istanbul: Agora Kitaplig1, 2009), 6.

Hobsbawm, Tarih Uzerine, 9.

Ayrimnti icin bkz. Gékhan Yavuz Demir, "Tiirk Tarih Tezi ile Tiirk Dil Tezinin Kavsaginda Giines - Dil Teorisi", Uludag Universitesi Fen - Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi 11/19 (2010), 385-396.

Umberto Eco, Avrupa Kiiltiiriinde Kusursuz Dil Arayis, gev. Kemal Atakay, (istanbul: Literatiir Yayncilik, 2017), 29.

1 Bkz Mustafa Galfan, Fil-lisaniyyati'-‘amme: tarthuhd, tabtatuhd, mevdii‘uhd, mefdhimuhd, (Libya: Darii'l-Kiitubi'l-Cedid el-Miittehide, 2010), 48-54.
Hobsbawm, Tarih Uzerine, 43.

Richard Evans, Tarihin Savunusu, gev. Uygur Kocabasoglu, (Ankara: imge Kitabevi, 1999), 11.

Evans, Tarihin Savunusu, 101.
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anlam arayisi s3z konusu olmazdi; zaten bu olaylarda anlamin yoklugu, arayisi tetikler."” Bu itibarla, tarihsel verinin ifade edildigi
bicimiyle manipiilasyona agik olmasi ve ilgili dsnemde kabul goren diisiincelere hizmetkar kilinmas: temelde tarih algisiyla
iliskilidir. Tarih¢i gegmisi anlarken aslinda belli referans noktalari arasindaki bosluklar1 doldurur. Bu bosluklar uzun veya kisa
stireleri kapsayabilir. Bu islemde 6nemli olan kurgulanan tarihin amaglanan islevini yerine getirmesi ve bunu yaparken somut
kamitlarla miimkiin mertebe ¢elismemesidir.

Bu noktada yorumlamayi belirleyen temel ii¢ yaklasimdan bahsedilebilir:*° Birincisi, belli bir dsnemi ideal veya altin ¢ag kabul eden
ve tarihin yani zamann ilerleyisini diisiis veya kétiiye gidis kabul eden yaklasim; ikincisi, tarihi ilerleme veya iyiye dogru gidis kabul
eden ve en iyi drnekligini pozitivizmde bulan yaklasim. Uglinciisii de tarihi zikzakli veya inisli ¢ikish kabul eden yaklasim tarzidir. Bu
yaklasim tarzlari, tarihsel olayin veya verinin yorumunu temelden belirler.

Tarihsel bir veri olarak, mevalilerle karsilasincaya kadar biitiin Arap kabilelerinden siir istishadi miimkiindii,"” ve s6z konusu dili,
Hz. Peygamber’in arkadaslari (sahabiler) dahil diger biitiin kabileler fasih ve belig (edebi acidan ¢ok iist seviyede)
kullanabiliyorlardi." Yani, bu yaklasima gére, Arap dilinin kullaniminda zamanin ilerlemesiyle bozulmalar ortaya ¢ikmustir. Bunun
dogal bir sonucu olarak Kur’an'in nazil oldugu dénemde Arapga altin ¢agini yasiyordu ve bu dénem, dilin en ar1, bozulmamus, fasih
ve belig kullanildig1 altin ¢agi temsil eder.

Benzer bir yaklasimin Arap dilinin kullanim dénemlerine tasnifinde etkili oldugunu goriiriiz. Zira Arap dil tarihinde s6zii dogru
kabul edilenler siralanirken zamanin ilerlemesiyle dilin bozulmasi arasinda dogru oranti goriiliir. Abdiilkadir el-Bagdadi (6.
1093/1682), Cahiliye dénemi sairlerini, Cahiliye ve Islam’in ilk dénemlerinde yasarms sairleri ve Islam’in yayildigi ilk dénemlerde
yasarmis Cerir (8. 110/728) ve Ferazdak (5. 114/732) gibi sairlerin dili kullanma bigimlerini standartlara uygun, dogru dilsel veri
kabul ederken Bessar b. Biird (3. 167/783) ve Eb(i Niivas (3. 198/813) gibi Arap siirinde riistiinii ispatlamis sairler yukarida belirtilen
tarihten sonra yasadiklarindan, kullandiklar: dil otantik Arapcay: temsil etmez ve dolayisiyla 6l¢ii kabul edilmez.” Yani, bu tasnife
gore, tarihin ilerleyisi haddi zatinda dilde bozulusun ve beceride zayifligin isaret¢isidir. Bu anlays, basta dil anlayis1 olmak {izere
baska pek ¢ok kurgusal, kuramsal ve edimsel olguya etki eder. ilk dénemlerde yapilan dil incelemelerinde bu tarih anlayisi, dili
zamanin kétliye gidisine karsi koruma refleksi seklinde tezahiir etmistir. Ciinkii Hicri 2. yiizyildan itibaren sehir merkezlerinde
yasayan Araplarin, Hicri 4. yiizyildan itibaren ise bedevilerin artik otantik dilden (Fasih Arapga) koptuklari varsayilir. Yani artik
ideal dil toplumdan yavas yavas kalkmistir. Bu bakis agisina gére zaman ilerledikge dil bozulmus ve en nihayetinde giiniimiizdeki
cift dilli (Fasih-Ammice) durum ortaya cikmistir.

2. Arap Uyanisi ve Modern Dil Calismalar

Arap dirilisi, 6zellikle Hicri 2. ve 3. yiizyillarda Arap diinyasinda bas gosteren ve Hicri 8. ve 9. yiizyillarda tamamen hissedilir hale
gelen basta siyasi ve ilmi olmak iizere diger alanlarda goriilen duraklamadan® kurtulup yeniden canlanma ve ézellikle milliyetci
soylemle harmanlanmus ilerleme diisiincesini ima eder. Bu hareket, Araplarin anladig: gibi kiillerinden dogmak seklinde anlagilirsa®
1798'de Napolyon Bonapart’in Misir’1 ele gecirmesiyle baglar. Fakat o donemi bir dirilis seklinde izah etmek, gercekte yasanan bir
dirilme veya ayaga kalkmay1 degil olmasi istenen veya beklenen bir temenni anlamindadir.” Zira uzun yillar Osmanli Devleti'nin
egemenligi altinda kaldiktan sonra Batili tilkelerin somiirgesine maruz kalmalar1 milliyet¢i duygular galeyana getirmis ve boylece
ulus¢u séylem nesviinema bulmustur.

Arap dirilisi dziinde siyasi goziikse de her alanda milli bir meseleye déniismiis ve modern dilbilimle tanismalari, milliyetci
duygularla bezenmis bu hareket siirecinde olmustur.” Bu anlamda modern Arap dirilisi, Araplarin modern dilbilimle tanismalarinin
Oniinii agmus, egitim i¢in Avrupa’ya génderilen 6grenciler memleketlerine dondiiklerinde edindikleri bilimsel bakis agisi sayesinde

15 Lowith, Tarihte Anlam, 20.

As1l tasnif Kant'a ait olup H. White bu isimlendirme {izerinde farkli yorumlar yaprmustir. Bkz. Hayden White, The Content of The Form: Narrative Discourse and
Historical Representation, (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1987), 65.

7" Bkz Muhtar el- Gavs, Lugatu Kureys, (Suudi Arabistan: Darii'l-Me'arici'd-Devliyye li'n-Nesr, 1997), 349.
8 Hiiseyin Abdulkadir, el-Muhtasar fi tdrihi'l-beldga, (Kahire: DAru Garib, 2001), 8.
* Bkz Abdiilkadir b. Omer el- Bagdadi, Hizdnetii'-edeb ve liibbu liibabi lisani'l-‘Arab, thk. Abdusseldm Har{in (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1997), 5-6.

Bu duraklama temelde Osmanli Devleti'nin varligi, ihmali vb. sebeplerle aciklanir. Bkz. Enver el- Ciindi, el-Lugatu’l-‘arabiyye beyne humatihd ve husiimihd,
(Kahire: Matbaatii'r-Risale, 1900), 43; Latife Halim, "et-Teyyaru’l-bragmati", Mecelletu Alemi'l-Fikr 17/1 (1986), 222; Hafiz Ismail Alevi, el-Lisaniyyat fi's-sekdfetil-
‘arabiyyetil-mu‘asira, (Lilbnan: Darii'l-Kitabi'l-Cedid el-Miittehide, 2009), 21-22.

2 Muhammed Bedi' Serif vd., Dirasdt tarihiyye fin-nahdatil-‘arabiyyeti’l-hadise, (Kahire: Mektebetii Anclo el-Misriyye, 1984), 22.

2 Muhammed Abid el- CAbiri, el-HitabuI-‘arab el-mu‘asir, (Beyrut: Merkez Dirasati'l-Vahde el-Arabiyye, 1994), 21.

» Halim, "et-Teyyaru'l-bragmat", 243-244.

. 7
Rize ilahiyat Dergisi Tl e-ISSN: 2980-0331



122 The Impact of Historical Perspective on Contemporary Arabic Language Studies

diger alanlarda oldugu gibi, dil alaninda da agilimlar saglamis ve ilerlemeler kaydetmislerdir. Bu yillarda dil alaninda yapilan
atilimlarin milliyetci diisiinceyle bezenmis olmasi, dénemin tarihsel muhasebesine ve verilen tepkilere etki etmistir. Dil alaninda
atilan ilk adim, nahvin basitlestirilmesi ve klasik nahiv kitaplarinda yer alan 4mil nazariyesi, nahiv illetleri ve varsayima dayanan
hususlarin ¢ikartilmasi olmustur.* Fakat éziinde bir ydntem degisimini iceren bu hareket giiniimiizde bile yeknesak olmamustir.
Clink{i Batr'nin Fizigi ibn Stnd’y1 (6. 428/1037), Sosyolojisi ibn Hald(in'u (6. 808/1406), Psikolojisi Tbn Bacce’yi (8. 533/1139)
unutturabilmisse de Batr'min Dilbilimi Arap dil tarihi karsisinda klasik donem dilcilerini unutturacak kadar istiinliigii elde

edememistir.”

Ayrica bu dénemde yasanan dirilis, siyasal egemenligini elde etmenin Stesinde kiiltiirel, siyasal, ekonomik ve diger alanlarda varhik
gosterecek milli bir biling 6ngdrmiistiir. Fakat iddia edilen kalkinma, agiklama bekleyen bir duraklama dénemini itiraf etmeyi ve bu
duraklama veya gerileme déneminin sebeplerini izah etme sorunsalin glindeme getirmistir. 19. yiizyilda eskide kalms ideal bir
islam tarihiyle, karsisinda maglubiyetlerini itiraf ettikleri Bati toplumuyla yiizlesmeleri gerekiyordu. Yasarus olduklar: gerilemeyi
izah edecek, psikolojik agidan da en az zarar verecek yol bagkalarini sorumlu tutmak olmustur. Bu sorumlu da akla ilk gelen Osmanlt
olmustur. Giinkii Yavuz Sultan Selim’in Arap yarimadasini siyasal egemenligi altina aldigi Miladi 16. yiizyillar, mistakil eser
teliflerinin durakladigi, ilmi faaliyetlerin serh ve hasiye kimligine biiriindiigii dsnemlere tekabiil etmektedir.*

Bahsettigimiz tarihten 19. yiizyila kadar 6zellikle telif anlaminda yasanan duraklamanin gercek sebebini veya sebeplerini incelemek
calismamizin konusu degildir. Bunun ayrica tarihi verilerle ve ciddi bilimsel arglimanlarla tartisilmasi gerekir. Bu dsnemde, bizim
ilgilendigimiz yéniiyle, Rifa’a et-Tahtavi (6. 1873), ibrahim el-Yazici (8. 1906), Corci Zeydan (8. 1914) gibi dilcilerin yani sira Batidan
getirilen miistesrik dilciler araciligiyla ve modern dilbilimin etkisiyle Arap dilinde yeni ufuklar belirmeye baslamistir. Bu yenilik
karsisinda istekli, cekingen ve tamamen isteksiz tavirlar ortaya c¢ikmstir.”” Isaret ettigimiz tutumlardan 6zellikle isteksiz
davrananlar, modern dilbilimin tamamen sekiiler bir yontemi esas almasi, diller arasinda tistiinlitk gdrmemesi, dili salt toplumsal
bir {iriin kabul etmesi gibi sebeplerden dolay1, Arap diinyasinda din, dil ve milliyet duygularina zarar verecegini diistiniiyorlardi.
Bati dilbilimine verilen tepkiler benzer halleriyle gliniimiizde yer yer devam etmekte olup bu ¢alismada isaret etmeye calistigimiz
hususlar aslinda bu diyalektigin sonuglaridir.

3. Arap Dili Arastirmalarinda Tarih Algis1

Modern dilbilim arastirmalarinin, geleneksel dil calismalarindan ayrildig1 en 6nemli nokta belki de dili, sadece dil i¢in incelemesi
ve bunu yaparken belli bilimsel yontemleri esas almasidir. Bu iki husus, Arap dil tarihinden bahsederken, ciddi belirsizliklerin
kusattig1 iki kavramin bir nebze tartisilmasini gerektirir. Birincisi klasik dénemde dilci denince kimlerin anlagildig1 veya anlasilmasi
gerektigidir. ikincisi de bu dilcilerin dile dair meselelerde akil yiiriitiirken herhangi bir yontemi esas alip almadiklari, esas almiglarsa
hangi yontemi takip ettikleri meselesidir.

Arap dil tarihinde, dile dair fikir beyan edenler ikiye ayrilabilir. Bunlardan ilki, Arapcanin temel &zellikleri, grameri, belagaty,
sozliikbilgisi ve ifade bicimleri gibi farkli yonlerini irdeleyen alimlerdir. Bu alimler, bilhassa dil ilimlerinin tesekkiiliinden sonra
kuralc1 bir tutumu esas alan ve Arap dilinin otantik &zelliklerini ve ifade bicimlerini kesfetme gayretinde olmuslardir. ikinci kisim
alimler ise Kiraat, Tefsir, Keldm, Fikih Usulii, Mantik, Felsefe gibi farkli alanlarda 6ne ¢ikmus, fakat dile dair énemli izahlarda
bulunmus sahsiyetlerdir. Bu ikinci grubu olusturanlar, dogal olarak, dili istigal ettikleri alanlarin hizmetinde alet géren ve
dolayisiyla dili dil i¢in degil, ilgi alanlarindaki islevleri esasinda irdeleyen sahsiyetlerdir. Gergi birinci gruptaki alimlerin de dili
sadece dil i¢in inceledikleri tartismaya agiktir, Fakat, her haliikdrda, Tbn Cinnt (6. 392/1002) gibi bir sahsiyetin dilci, FArabi'nin (3.
339/950) de filozof oldugu ilk elden teslim edilmelidir.

ilk dénemlerde ilmin kiilliligi ve alimin kusaticilig1 geregince bahsi gecen alimlerin farkli tasniflere tibi tutulamayacag: ileri
stiriilebilir. Bununla birlikte, tarihsel verinin yorumunda goriilecek keyfiligi azaltmak i¢in bu tasnifin gerekli oldugu kanaatindeyiz.
Ornegin, Tefsir, Mantik veya Felsefe gibi farkli alanlarda tebariiz etmis alimlerin Arap dili tarihi konusunda referans gésterilmesi bir
yOniiyle yontem problemine isaret ederken diger taraftan tarihi istismara daha agik hale getirmektedir. Bagka bir ifadeyle, FArabi
veya Gazzali (8. 505/1111) gibi alimler, Mantik, Felsefe veya Keldm alanlarinin yani sira islam Medeniyet Tarihinden bahsederken
gorlslerine isaret edilebilir. Fakat Arap dil tarihinden bahsedeceksek bu isimlerin ikinci sirada yer almasi gerekir.

Nitekim, burada isimlerini zikrettigimiz ve baska pek ¢ok ilim erbabinin dahil oldugu ilmi sahanin belirsizligi ve onlarin ¢cok yonlii
ilmi karakterleri modern déonemde farkli tarih okumalari igin elverisli bir zemin hazirlamistir. Elbette burada, tarihe atifta bulunan

Halim, "et-Teyyaru’l-bragmati", 230.

Halim, "et-Teyyaru’l-bragmati", 243.

% Bk. Muhammed TantAvi, Nesetii'n-Nahv ve tarihu esheri'n-nuhat, (Kahire: Darii'l-Maarif, 1995), 299-303.
Alevi, el-Lisdniyyat, 45-46.
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herkesin tarihi aragsallastirdigi gibi genellemeci veya tarihe mal olmus ilim adamlarimin sadece bir sahada eser verdigi gibi
indirgemeci bir anlayisi ileri stirmiiyoruz. Bahse konu olan yaklasim, yukarida bahsettigimiz durumu, tarihi keyfi okumalara
malzeme yapan diisiince bi¢imidir. Daha 6nce tizerinde durdugumuz Araplarin uyanisi déneminde bu yaklasim tarzina dair
drnekler bulunabilir.

20. yiizyihn basindan itibaren Batr’'da dilbilim alaninda yeni yontem ve kuramlar gelismis, klasik filolojik ve dilbilgisel yaklasim
yavas yavas terk edilmis ve artik modern dilbilimin temel meseleleri tartisilir hale gelmistir. Bu dénemde Arap uyanisinin da
etkisiyle Arap diinyas1 Bat'dan bilfiil istifade etmeye baslamistir.”® Osmanlidan ayrilmaya ikna edilmis Arap diinyasinda Batr'ya
gonderilen bilim insanlar1 ve bagta Misir’da olmak {izere Arap iilkelerinde ders veren Batili dilbilimcilerin dnciiliigiinde klasik dil
ogretim usulleri tartisilmis ve genel olarak dilbilimin kabulii, reddi veya ondan kismen istifade edilmesi ySniinde farkl yaklasimlar
ortaya ¢ikmustir.

Bu tartigmalarda, Bat1 dilbilimini yadsiyanlar Arap dil tarihinin zenginligini, degerini, derinligini ve bu gelenekte dil konusunda
ortaya konan yaklasimlari, kavramlari ve incelikleri giin yiiziine ¢ikarma gayretinde iken, Taha Hiiseyin gibi, bu gelenege siipheyle
yaklasanlar, ciddi reformlarin gerekli oldugunu savunuyordu.” Bu ugurda karsit taraflar, benimsedikleri yaklasimin hakliligin
ispatlamak icin Arap dil tarihine yénelik farkli tavirlar gelistirmistir. isaret edildigi iizere, bir tarafta zamanin ilerlemesini diistis
gbrmeyen Taha Hiiseyin gibi diisiiniirler Arap dil tarihini elestirmis ve bu tarihe stipheyle bakmus; diger tarafta, ilerlemeyi diistis
kabul edenler, calismalarinda Arap dil tarihini 6vme gayretinde olmustur.” Burada sayisal cogunlugu ikinci kisim, yani Arap dil
tarihini ven kisiler olusturmustur.’ Buna bagh olarak Bati’da dilbilim alaninda gériilen yeniliklere, bazi dilbilimciler bizde zaten
var yaklasimi temelinde tepki vermistir. Bu anlayist savunanlar Batr'da yapilan ¢alismalarin gogunlukla gelenekte adi konmaksizin
islendigi®* diistincesini benimsemistir.

Bat1 karsisinda iddiali bir durus ortaya koymak igin dil alaninda iiretilen her yeni fikrin ve yaklasimin karsiligini veya benzerini
kendi tarihinde bulmaya calisan bu tavir, Arap dili arastirmalarina yenilik anlaminda katki saglamadig gibi genel dilbilim alanina
da yeterli katkiyr sunmamustir. Ciinkii bu tepkisellik dogrultusunda calismalar zaten &zl itibariyle kendine yetme ve digerinden
miistagni olma edasindadir.”

Bu tavr1 besleyen dinamiklerden bir tanesi Arap dilinin herhangi bir dil olamayacag diistincesidir. Dilciler Arapcanin diger dillerden
nasil ayrildigina isaret etmek icin bazen akillara durgunluk verecek yorumlar yapmuglardir. Ornegin, sézciik ve ifade ettigi anlam
arasinda ussal bir irtibatin olmamasi anlaminda nedensizlik ilkesi modern dilbilimde kabul géren esaslardandir. Buna gére, Arapcada
giinese > yerine baska bir kelime belirlenmis olsaydi bunda hicbir beis s6z konusu olmazdi. Bu yaklasim tarz1 ashinda pek ¢ok
klasik dénem alimi tarafindan zaman zaman vurgulanir.” Fakat modern dénem sahsiyetlerinden Muhammed Hasan Cebel’e gére
Arapcada lafiz-anlam iliskisi nedensiz degildir.” Yani s kelimesinin giines disinda bir anlamda kullanilmasi imkansizdir, ¢iinkii
bu sozciikle nesnesi arasinda dilin belirlenim stirecinden kaynaklanan ve degismeyen bir iligki vardir. Buna gére -3 ile ifade ettigi
giines arasindaki iliski nedensiz degildir. Cebel, sayet bazi yansima seslerle ifade ettikleri arasindaki iliskiden bahsetseydi bu kabul
gorebilirdi. Clinkii bu tiir kelimelerde nedensizligin olmadig1 zaten ifade edilir. Fakat Cebel’in, bunun Gtesinde, Avrupahlarin
dillerinde lafiz-anlam iliskisi nedensiz olabilecegini, fakat Arapcada bdyle olamayacagini belirtmesi,*® dil anlayisinda etkili olan
tarihsel ve ideolojik tutumu gésterir. Giinkii, kendi ifadesiyle, Arap dili, “Siiphesiz o zikri (Kur'an't) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da
elbette biziz.”" ayeti geregince korunacaktir.”® Ayetin boyle bir anlayis igin delil getirilmesi, ayetlerin islevsellestirilmesine ayrica

Milliyetgiligin temelini olusturdugu Arap nahdasinin gelisim agsamalar1 icin bkz. Halim, "et-Teyyaru'l-bragmati", 221-244.

¥ TahA Hiiseyin, Fil-edebi’-Cahili, (Kahire: Miiessesetii Hindavi li't-Ta'lim ve's-Sekafe, 2012), 32.

Taha Hiiseyin'in gelenegi savunanlar icin “Gelenek yanlilar1” (o1 kesl) ifadesini kullanmast bize gére tesadiif olmadig gibi aslinda tartismanin 6ziinde var
olan tarihsel alg1 problemine isaret ediyordu. Bazi kullanimlar i¢in bkz. Hiiseyin, Fi'l-edebi’-Cahili, 53, 56, 58, 78, 90.

Galfan, "vaki‘u'l-lisAniyyat fi'l-‘4lemi’l-‘arabi", 24.

3 Subhf es- Salih, "Us{llii’l-elsiiniyye‘inde nuhati’l-‘arab", Mecelletul-Fikr el-Arabi 1/8-9 (1979), 60.

Galfan, "vaki‘u'l-lisAniyyat fi'l-‘4lemi’l-‘arabi", 24.

Ornegin Abdiilkahir el-Ciircin (8. 471/1078-79) bunu acikca sdyle ifade eder: “Sayet dili belirleyen kisi — , yerine ., deseydi bunda probleme sebep olacak
bir sey s6z konusu olmazdi.” bkz. Abdiilkahir b. Abdirrahméan el- Ciircani, Deldiliil-i‘cdz, thk. Mahm{id Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1984), 49;
Bu bakis acist daha net ve dikkat cekici bir bicimde el-Kalkasend? (3. 821/1418) tarafindan sdyle ifade edilir: “Lafizla anlam arasinda makul herhangi bir irtibat
yoktur.”Sihabiiddin Ahmed el- Kalkasend, Subhu'l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd, nsr. (Kahire: Darii'l-Kiitub el-Misriyye, 1922), 3/9.

Muhammed Hasan Hasan Cebel, el-Mana'l-lugavi, dirdse ‘arabiyye muassala nazariyyen ve tatbikiyyen, (Kahire: Matbaatii'r-Risale, 2009), 161.

% Cebel, el-Mana'l-lugavi, 161, 195.

7 Hicr 15/8.

3 Cebel, el-Mana'l-lugavi, 197.
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drneklik teskil eder.

Bir tarafta yukarida isaret ettigimiz {izere nedensizlik anlayisini Arap dilinde gecersiz goren bir yaklasim séz konusuyken, diger
taraftan Abdiisselam el-Meseddi, Arap dil tarihinde kabul géren lafiz-anlam iliskisinin nedensizlik oldugunu ortaya koymaya ¢aligir.”
Fakat ilging bir bicimde, bunu yaparken, farkl ilim alanlarinda temayiiz etmis FArabi, ibn Hazm (5. 456/1064) ve Kadi Abdiilcebbar
(8. 415/1025) gibi isimlere atifta bulunur.” Aslinda dilsel meseleleri dilci olmayan biri iizerinden incelemek metodik bir hatadir.*
Fakat bu konuda fikir beyan eden fbn Cinnf gibi bir dilciyi gérmezden gelmesi, yukarida isaret ettigimiz, tarihsel kurguda celiski
sebeplerinin gérmezden gelmesiyle ilgili olmalidir, Giinkii Ibn Cinni meshur eseri el-Hasdis'de tesakubul-elfiz li tesakubil-me‘ani
(Lafizlarin benzesmesinden dolay1 anlamlarin benzesmesi) bashginin altinda harflerin salt fonetik §zelliklerinden dolay1 belli
anlamlari ifade edecegini ve lafizlarla karsiladiklar1 anlamlar arasinda dogal bir irtibatin olacagini belirtmistir. Yani lafiz ve anlam
arasinda mantikh bir iliski olacagina isaret etmistir.

Modern dilbilimde kabul géren esaslardan bir digeri sudur: Dil, toplumsal uzlas: tirtiniidiir. Bu anlayisin Arap dil tarihinde kabul
goren yerlesik anlayis oldugunu ispatlamak icin el-Mesedd, Ebu’l-Berekat el-Enbar{’den (6. 577/1181) su alintiy1 yapar: “Dikkat
edersen, dil akilla degil de nakille belirlenseydi dilde kiyas yapmak dogru olmaz ve dil sadece nakille sinirl kalirdi.” Oysa yapilan
alint1 el-Enbar{’nin Liimau’l-edille adli eserinin Kiyas: inkdr Edenlere Cevap basghig1 altinda gecer ve alintilanan climlenin paragrafi sdyle
baslar: “Nahiv rivayet ve nakille (var) olmadigina gére, kiyas ve akilla (var) olmak zorundadir.” ve ardindan, “Sayet kiyas miimkiin
olmasaydi ve (nahiv) nakle ve kullanima mahk{im kalsayd, kastettiklerimizle kastetmediklerimiz ayrismayacak, nakledilmemis pek
¢ok anlam ifade edilemeyecekti. Bu da dilin belirlenimindeki hikmete aykiridir. Bundan dolay1 dilin belirlenmesi nakli degil kiyasi

ve akli olmalidir.”

seklinde devam eder ve o, bunun sebeplerini siralar. Buna gore dilde esas olan uzlas1 degil kiyastir. Yani el-
Enbari, bu ifadelerinde dilin toplumsal yoniinden ziyade kiyasa dayandig1 yoniinii vurgulamaktadir. Giinkii ona gére dil sabit,
standart dlciilere kiyas yapilarak 6grenilir ve aktarilir. Dolayisiyla miiellif, isaret edilen eserinde, el-Meseddi’nin ortaya koymaya

calistig1 diistinceden farkli hususlara isaret ediyor.

Bunun yani sira el-Meseddi, Arap dil tarihinde, dilin bir uzlasi tiriini seklinde telakki edildigini, yani tevkif dil anlayisinin degil,
uzlagimsal anlayigin kabul gérdiigiinii ortaya koymak igin farkli ilim dallarinda temayiiz etmis thvan-1 Saf, fbn Hazm ve Farabi gibi
isimlerden alintilar yapar.* Benzer bir bicimde Muhammed Hasan Cebel, el-Ma’na'l-lugavi (Dilsel Anlam) adli eserinde Arap dil
tarihinde, kabul géren ve esas alinan anlam tiiriiniin, aslinda mantikgilara ait, kavramsal (tasavvuri) anlam oldugunu ileri siirer.
Atifta bulundugu kitaplar ibn Sin4, Farabive Gazzali gibi alimlerin mantik eserleridir. Bahsi gecen alimlere atifta bulunarak tasavvuri
anlamin Arap dil tarihinde kabul gérdiigiinii ve esas alindigini ortaya koyma gayreti bize gére, tarihsel verileri, zamanin kabul géren
fikirleriyle uzlasir bir ¢izgide yorumlamanin bir pargasidir.

Benzer baska bir tutum, dilbilim arastirmalarinda esas alinan yéntemle ilgilidir. Bu ydntemlerden bir tanesi betimleyici yontemdir.
Bu yonteme gdre, dilbilimci dilin sadece nasil kullamldigini inceler ve bu kullamim bigimini agiklar; hangi kullammin dogru,
hangisinin yanlig/hatali olduguyla ilgilenmez. Bunun karsit1 kuralc1 yéntemdir. Kuralci ydntem, dilde hangi kullanimin dogru
hangisinin yanhs oldugunu ortaya koymaya ¢alisir. Bu yontem dil 6gretimi gibi pratik islerde ise yaramakla birlikte bilimsel bir
metot olarak kabul edilmez. Bu durum karsisinda baz1 Arap dilcileri, Arap dil tarihinde takip edilen metodun zaten betimleyici

metot oldugunu ileri stirmiistiir."

Bu iddia aslinda Temmam Hassin'in bahsettigi gibi*® Arap dili alimlerinin zaman zaman takip ettikleri yontem oldugu seklinde
takyit edilirse anlasilmas1 miimkiindiir ve kabul edilebilir bir durum arz eder. Fakat Arap dil tarihinde esas alinan yéntemin
betimleyici oldugunu sdylemek, tarihi bilgiyi yukarida bahsettigimiz tarih anlayisinin etkisiyle giintimiizde genel olarak kabul
goren yaklasima uyarlama islemine doniisiir. Giinkii Arap dil tarihi belli bir dil formunun (Fasih Arapga) tespiti ve bunun korunmasi
esasina dayanir. Bu da kuralct bir yaklasimi gerektirir. Bunun iyi veya kotl seklinde degerlendirilmesi dogru degildir, ¢linkii o
dénem dil alimleri, Kur’an dilinin dzelliklerini tespit etmeyi ve dilin o formunu korumayi amagliyorlardi. Bu bakimdan hedefleri ve

Meseddl", es-Sekdfetiil-Cedide el-Magribiyye 28 (1983), 75-84.
% Bkz Abdusselim el- Meseddy, et-TefkiriiI-lisani fi hadareti'-‘arabiyye, (Beyrut: Darii'l-Kiitubi'l-Cedid el-Miittehide, 2009), 131.
1 Galfan, "et-Tefkiri'l-lisn fi'l-hadare el-‘arabiyye li ‘Abdisselam el-Mesedd?", 81.
42 Meseddi, et-Tefkirii'l-lisant, 137.
“ Ebiil-Berekét Kemaliiddin el- Enbard, Liimaul-edille fi usilin-nahv, thk. Said el-Efgani (Dimask: Matbaatii'l-Cai'a es-Siiriyye, 1957), 99.
* Meseddi, et-Tefkirti'l-lisdnt, 98-106.
% Temmam Hassan, "el-Lugatii'l-‘arabiyye ve’l-Hedase", Mecelletu Fusiil (el-Heddsetii fil-Luga ve'l-Edeb) 4/3 (1984), 129-130; Abduh RAcihi, Fikhul-luga fil-kiitubi'l-
‘arabiyye, (Beyrut: Daru'n-Nahda el-Arabiyye, 1979b), 55; Emil Bedi' Yab{ib, Fikhu'-lugatil-‘arabiyye ve hasdisuhd, (Beyrut: Daru'l-{lm li'-Melayin, 1982), 91.
Hassn, "el-Lugatii'l-arabiyye ve’l-Hedase", 131.
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yontemleri 6rtiismektedir. Bize gore, asil problemli tavir, tarihsel bilgiyi bugiin varilan sonuglara uyumlu hale getirme gayretidir.”

Tarih kurgusunun insasi i¢in kullanilan bir bagka kavram, dilsel degisimdir. Dilsel degisimin karsiti mutlakliktir ve dilin zaman ve
mekana gore degismedigini ima eder. el-Meseddi’ye gore, dilsel degisim, Arap dil tarihinde kabul géren yaygin anlayistir. Bunu
ispatlamak icin Zemahseri (5. 538/1144) ve ibn Hazm gibi farkli alanlarda temayiiz etmis alimlerin yaru sira* aralarinda fbn
Cinn{’nin de bulundugu baz dilcilerden alintilar yapar.* ibn Cinn{’den yaptig1 alintida, toplumda gériilmeyen bir dilsel kullanimin,
ancak dilde fesahati kabul goren birilerinden ve belli sartlarda kabul edilebilecegini ifade eder. Bunun yani sira bir kullanimin kabul
edilebilmesi icin Araplarin sgziine veya kiyasa uymasini sart kosar ve fasih olmayan séziin insani ayartip dilini bozdugunu sdyler.”
Yani dilde fesahati kabul géren biri, genel dil kurallarina aykir: bir kullanim ortaya koyarsa bu kullanim ancak belli sartlarda dogru
kabul edilir. el-Meseddi, isaret ettigimiz ifadede gecen dili bozar ifadesini degisimin kabul géren genel ilkesi seklinde yorumlar. ibn
Cinni'nin bozulma gérdtgii hususu, kendisi yorumlayarak dilsel degisimin kaniti gosterir ve her insanda dilsel degisimin kabuliine
dair dogustan bir yetenegin oldugunu ifade eder.”!

Tarih kurgusu i¢in kullanilan bir baska husus, 21. ylizy1lin ikinci yarisinda Amerikali dilbilimci Chomsky’nin ortaya koydugu tiretici
déniisiimsel dilbilgisi kavramidir. Bu kavramin Arap dil tarihinde ¢ok benzer bir bicimde var oldugunu ileri siirenler olmustur.** Bunu
iddia eden yazarlar, bir taraftan Arap dil tarihinde isaret edilen asil-fer, 4mil-maml gibi 6zellikle modern dénemde ¢okca
elestirilmis hususlarin hakliligini onaylatma veya yapilan tartismalardan kendine pay ¢ikarmaya® diger taraftan Arap dil tarihinin
ne denli derinlikli ve degerli oldugunu ispatlamaya cahsirlar.

Bir diger drnegimiz, modern dilbilimde sik¢a isaret edilen s6z-dil ayrimiyla ilgili olacaktir. Buna gore dil, herkesin kullanimina agik,
soyut imkanlar biciminde var olan ve bireylerin kendilerini ifade etmede miiracaat ettikleri dizgeler biitiintidiir. S6z ise herhangi
bir bireyin dil araciligiyla iirettigi somut kullanumlardir. Baska bir ifadeyle dil, bireylerin sézlerini kurgularken riayet ettikleri
referanslardir. Dil ve s6z arasindaki bu ayrimin, ilk kez modern dil bilimin kurucusu kabul edilen Isveg asilli Ferdinand de Saussure
tarafindan sistematik bir bicimde ortaya kondugu kabul edilir.** Fakat bazi Arap dilcilerin, bu ayrimin sebeplerini, kavramsal
icerigini ve sonuglarini gérmezden gelerek, aynisinin veya benzerinin Arap dil tarihinde, dogrudan veya dolayli olarak, zaten
yapildigini ileri stirmeleri® tarihe hakkini vermekten ziyade tarihsel veriyi giincel bilgiler 1s13inda okuma islemine doniistigi
kanaatindeyiz.

S6z-dil ayriminin Arap dilbilim tarihinde zaten yapildigini iddia edebilmek igin, tarih biliminde oldugu gibi, o diisiincenin
tartisilmasi, atif almasi, kurumsallasmas: gibi siireklilik ister. Tarih bilimini dénemlere ayirirken, yerlesik déneme gecildigi
dénemden bahsederken yer yer yerlesimlerin oldugu tarihler esas alinmamalidir. Ender ve diizenli olmayan yerlesik hayat bicimleri
bdyle bir tarihlendirme igin yeterli olmadigi gibi; dilbilime dair bir gelisimden bahsedebilmemiz i¢in o diisiincenin sahibi tarafindan
ozellikle ve kasten tartisilmasi veya en azindan dille ilgili tartigmalarda bir yer edinmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Tarih algisi, yukaridaki drneklerde isaret ettigimiz {izere Arap dil tarihini modern dilbilimin kavramlariyla yeniden yapilandirmaya
ve ihmal edildigi diistiniilen 6zgiin degerini ona vermeye ¢alisarak aslinda kendi durusunu mesrulastirir. Bu yaklasim tarzinin Arap
dil tarihine atfettigi dnem, onunla kendi arasinda var olan irtibattan kaynaklanir. Baska bir ifadeyle, kendi epistemolojik varligini
onun {iriinii veya sonucu kabul ettigi i¢in onunla kurdugu irtibati kullanir. Bu faydaci yaklasim ne Arap diline ne de islam
Medeniyeti tarihine katki sunar. Bilakis onu zamarnn ihtiyacina gére yeniden yapilandirip islevsel hale getirir. Ornegin, bdyle bir
yaklasim tarzi, kendiyle irtibat kurmadig1 baska bir medeniyetin, 6rnegin Hint medeniyetinin, dil incelemeleriyle bu tarzda iliski
kurmaz; ¢iinkl ondan devsirilecek deger kendi kimlik insasinda islev gérmez.

Burada tekrar ifade edecek olursak, Arap dil tarihinin kisir, geri kalmis veya degersiz oldugu gibi bir imay1 kastetmiyoruz. Tarih

Benzer elestiri icin bkz. Abdurrahman el-Hac Salih, es-Semd* el-lugavi el-ilmi ‘indel-Arab ve mefhiimu'l-fesahati, (Cezair: M{ifem li'n-Negr, 2012), 11.

% Meseddi, et-Tefkirii'l-lisani, 113, 114.

©  Meseddy, et-Tefkirii l-lisanf, 107-126.

5 Eb{'l-Feth Osman ibn Cinnt, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: DAru'l-Kiitub el-Misriyye, 1956), 2/25-26.

1 Bkz Meseddi, et-Tefkiriil-lisant, 118.

Bkz. HiisAm el- Behnesavi, Ehemmiyetii'r-rabt beynet'tefkir el-lugavi ‘indel-‘arab ve nazariyyatil-bahsi'-hadis fi mecdley mefhitmil-luga ve'd-dirdsdt en-nahviyye,

(Kahire: Mektebetii's-Sekafe ed-Diniyye, 1994), 30; Abduh Récihi, en-Nahviil-‘arabi ve'd-dersii’l-hadis, (Beyrut: Daru'n-Nahda el-‘Arabiyye, 1979a), 140;

Abdulhakim RAdi, Nazariyyetiil-luga fi n-nakdil-‘arabi, (Kahire: el-Meclisii'l-A'l4 li's-Sekafe, 2003), 207.

52 Bk. Meseddi, et-Tefkiriil-lisnf, 143-158; Muhammed Sa'id Salih Rabi' el- Gamidj, "el-Luga ve'l-keldm fi't-tiirAsi'n-nahvi el-"arabi", Mecelletu Alemi'l-Fikr 3/3
(2006), 69-92.

¢ Bk. Temmam Hassan, Mendhicul-bahs fil-luga, (Kahire: Mektebeii'l-Anclo el-Misriyye, 1990), 31.

55 siikri Iyad, "Kiraa isl(ibiyye fl kitabi Stbeveyh", Kirde Cedide i tiirdsina’n-nakd{, (Cidde: en-NAdi'l-Edebi es-Sekafi bi Cidde, 1990), 803-806; Gamidj, "el-Luga ve’l-
kelam fi't-tiirsi’n-nahv1i el-"arabi", 69-92.
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algisinin, dil arastirmalarina nasil etki ettigine ve yonlendirdigine isaret etmeye ¢alismaktayiz. Bunun en bariz 6rnekleri de modern
dilbilimde kabul géren kavram ve kuramlarm Arap dil tarihine atfedilmek suretiyle yapildigim gérmekteyiz.

Arap dili arastirmalari dogusu ve gelisimi itibariyle siirekli dini ilimlerin hizmetinde olmus ve dolayisiyla daima arag olmustur.
Yapilan bu arastirmalarda normatif dilbilgisinin baskin olmas: icra ettigi islevin dogal sonucudur. Bu kendi i¢inde makul bir
tutumdur. Modern dilbilime gore incelemeler sadece dilde ve dil i¢in yapilir ve dilbilimsel arastirmalarin ana karakteristigi kuralc
degil betimleyici olmasidir. Ayrica dilbilim, dillerin bilimidir ve daima herhangi bir dilin tesinde genel ilkeler tespit etmeyi gaye
edinir. Yani bir dilbilimci Arapga incelemelerinde, Arapga iistii ilkeler ararken, klasik dénem dilcileri Arap dilinin kurallarini, ifade
bicimlerini arastirmislardir. Bunlar, modern dilbilimin filolojiden ayrildigi ana noktalardir.

Burada isaret edilen ve Dogu-Bati diyalektiginden ortaya ¢ikan celiskili durumlarin psikolojik yansimalari olacaktir. Klasik Arap dili
arastirmalar1 ile modern dilbilim arasinda var oldugu diisiintilen miicadele aslinda geleneksel dilbilimin ortaya koydugu eserlerle
Batil dilbilimcilerin ortaya koydugu eserler arasindaki degildir; bu miicadele 6zii itibariyle bir taraftan geleneksel tarihin
stirtikledigi dilcilerle diger taraftan modern tarihin siiriikledigi dilciler arasinda meydana gelen fakat 6zii itibariyle Arap dil

arastirmacisinin psikolojisinin bir yansimasindan ibarettir.*

Tarihsel olanin, basarili veya basarisiz sayilabilmesi - ki boyle bir niteleme bize gore dil alaninda gereksizdir - ancak kendi
tarihsel sartlar icinde miimkiin oldugundan, Arap dili tarihine mal olmus sahsiyetlerin giiniimiiz ¢alismalariyla mukayese
edilmesi ve giiniimiizde ortaya konan kavramlarin, zorlamalarla veya asir1 yorumlarla o giine dayandirilmas: veya onlar
tarafindan kesfedildigine isaret edilme cabasi ciddi bir tarih istismaridir. Tarih, dil dahil her ilim alaninda degisim, ilerleme,
sartlarin degismesi, bilgilerde eskime, gecersiz hale gelme, yeni bilgilerin eklenmesi, metotlarda diizeltmeler veya metot degisimi gibi var
olma bigimleriyle tezahiir eder.

Modern dilbiliminin iirettikleri karsisinda yasanan savrulmanin Batr'yla siiregelen tarihsel ve psikolojik miicadele zemininde
gerceklestigi agiktir. Fakat bunun iistesinden gelmenin yolu, dil tarihine mal olmus kavramlarin igini bosaltmak, kabul gérmiis
kuramlar1 zorlama yorumlarla tarihe nisbet ederek degil iiretmek ve daha fazla calismak olmalidir. Arap dil tarihinde ortaya konan
mirasin incelenmesi ne kadar 6nem arz ediyorsa bu mirasin, kendini siirekli yenileyen Bat1 veya baska toplumlar karsisinda kendi
ihmalimizi rtbas etme malzemesine déniistiiriilmemesi de en az o kadar 6nemlidir. Mirasin hicbir sey olmadigini séylemek yerine
gore ahlaki bir zaaf olabilecegi gibi bu mirasta her seyin var oldugunu sdylemek de ayni 6lgiide problemli bir tavirdir.

Burada geleneksel olanla modern olanin miicadelesini psikolojik diinyasinda gerceklestiren dilbilimcinin sosyo-psikolojik seviyede
ahlaki bir metodun yoklugundan kaynaklanma® ihtimali de unutulmamalidir. Arap dili alaninda yapilan galismalarda isaret
ettigimiz tarzda, psikolojik tepkiselligin sebeplerinden biri de, el-Va'ir'in belirttigi gibi, ortaya konan yeni bilimsel verileri kendi
diinya goriisii dogrultusunda hazmedecek saglam ideolojinin olmamasi olabilir.”® Bu tarz calismalar ve tepkiler toplumda gériilen
bu ideolojik kirillganligin dniine ge¢meyi veya ortadan kaldirmay: hedefledigi ileri siiriilebilir. Fakat, ideoloji, ilmi tutumun éniine
gectigi siirece bahsettigimiz tiirden geliskili ve duygusal tepkilerin verilmesi kaginilmazdir.

Burada, tarihin giiniimiiz 1518inda anlasilmasinin 6zgiiven saglayacagi, yeni calismalara cesaret ve ilham verecegi ve daha da
dnemlisi, gliniimiizde yapilacak ¢alismalarin epistemik zemininin ancak tarihe atifta bulunarak insa edilecegi ileri siiriilebilir. Bize
g6re bunlar tarihin istismari i¢in gerekce olmamalidir. Yukarida isaret ettigimiz tarzda, tarihi gliniimtz bilgileri 15181inda yeniden
yorumlamak giiniimiize veya tarihe fayda vermeyecegi gibi bilgi temelli kalkinmay1 da saglamayacagini diisiintiyoruz. Bu tarz
calismalar, carpitma ve asiri yorum icermedigi siirece, dilbilimsel calismadan ziyade, eski ulemanin dile dair fikirlerini okumak®
seklinde anlasilabilir.

Hem esin kaynagi hem ideoloji olarak tarih, en tehlikeli géz bagi olsa da kendi kendini hakl ¢ikaran bir mite ddniisme
egilimindedir® ve bu durum, kimliklerin temellendirilmesinde, toplumlarin birliktelik duygularinin pekistirilmesinde olumlu
sonuglar verse de dilbilimsel agidan var olanla yetinmeyi, tarihe mal olmus dilsel verilerin ¢arpitilmasi, mutlaklastirilmasi, segme
ve eleme yoluyla teorilerin nispet edilmesi daha fazla atalete ve bilimsel duraganliga sebep olabilir.

Mézin el- Va'ir, "Ezmetii’l-lisAniyyat ve'l-lisniyyiin fi'l-vatani’l-‘arabi", el-Marife 251 (1983), 62-63.
Va'ir, "Ezmetii’l-lisAniyyat ve’l-lisAniyyiin fi'l-vatani’l-‘arabi", 63.

Va'ir, "Ezmetii’l-lisAniyyat ve’l-lisAniyyin fi'l-vatani’l-‘arabi", 69.

% Galfan, "vaki‘u'l-lisAniyyat fi'l-‘4lemi’l-‘arabi", 23-24.

Hobsbawm, Tarih Uzerine, 43.

https//dergipark.org.tr/rid



Tarih Anlayisinin Modern Dénemdeki Arap Dili Caligmalarina Etkisi 127

Sonug

Tarih milletlerin hafizasi, kimliklerinin temel dayanagi ve farkli uygarliklar arasinda kendilerini konumlandirdiklar:
sosyokdiltiirel yorum diizlemidir. Tarihte gerceklesen olaylar nesnel diinyanin olgulari olsa de her milletin tarihiyle 6zel
irtibatlar kurmak suretiyle 6zgiin, ayricalikli, sanh ve kendine deger katan bir yorum olusturmasi neredeyse kaginilmazdir.
Ozellikle sosyal bilimlerde bu yaklasim, ister istemez daima kendini belli etmektedir. Isaret ettigimiz durum c¢ogunlukla
arastirmacilari etkilemekte hatta bazen bilimsel faaliyetlerin ideolojik ¢abalara déniismesine sebep olmaktadir.

Arap dili arastirmalar: alaninda, tarihe atif yaparak yiiriitiilen sayisiz ¢alisma mevcuttur. Baz1 arastirmacilar tarihten ilham
alarak zamanin ruhuna uygun, farkli taleplere cevap veren kuram ve kavramlar gelistirirken bazilari, maalesef, Arap dil tarihine
mal olmus kavramlari, zorlama yorumlarla modern dénemde degerli kabul edilen kuram ve kavramlarla esdeger hale getirdigi
goriilmiistiir. Tarihle olumlu etkilesim kurarak bilgi kuram ve kavramlari gelistirenler bir taraftan tarihi giin yiiziine ¢ikartirken
diger taraftan giliniin sartlarina uygun bilgi veya deger iiretimine katki saglarken; tarihe mal olmus dilsel verilerin baglamindan
kopartilmasi, mutlaklastirilmas: suretiyle teorilerin tarihe nispet edilmesi Arap dil tarihine ait kavramlarinin tiketilmesi ve
bilgi degerinin azaltilmasiyla sonuglanmaktadir.

Bazi dilcilerin ¢alismalari, yukarida isaret edilen bicimde, Bati’da neset eden yeni yaklasimlarin, kuramlarin ve kavramlarin,
Arap dil tarihindeki muadillerini veya daha iyilerini bulup ¢ikarma girisimine déntismesi goriintirde dil mirasini ihya etme
iddiasinda olsa da aslinda fark edilen bir eksikligi 6rtbas etmenin bir yolu haline gelmistir. iste bize gére, tarihsel algi, bu
faaliyette esasli bir islev goriiyor. Bu tavir, Arap dil tarihinin zenginligini, kendini yenilemek, daha ileri seviyelere gotiirmek igin
firsata doniistiirmek yerine onu titketmeyi veya onunla yetinmeyi yeglemistir.

Arap dili 6zelinde isaret ettigimiz yaklasim, ziinde kimlik krizi izleri tasidigini ve dilbilimsel olmaktan ziyade ideolojik, kiiltiirel
ve tarihsel hedeflere matuf oldugunu séylenebilir. Tarihsel verinin giincel bilgiye uyarlanmasi icin tahrif edilmesi veya
baglamindan kopartilmasi metodolojik bir probleme isaret etmektedir. Dolayisiyla ele aldifimiz meselenin psikolojik,
metodolojik ve epistemolojik boyutlarinin oldugunu séylenebilir.

Her topluluk zamanin sartlarina gore kendi bilimsel dinamiklerini tiretir ve bir dsnem Arap dil tarihinde yasanan teolojik temelli
ve Arap diline 8zgiin tartismalarin baska dillerin tarihinde olmasin beklemedigimiz gibi, Batida dilbilimsel alanda goriilen her
seyin Arap dil tarihinde var olmasi gerekmez. Batida iiretilen her bilginin Arap dil tarihinde olmamas: bir yetersizlige isaret
etmedigi gibi baz1 Arap dilcilerin bu durum karsisinda bizde de var diisiincesine kapilmalarini da gerektirmezdi.

Elbette giiniimiizde yapilan ¢calismalarla Arap dil tarihinde ortaya konan ¢alismalar arasinda irtibat kurulabilir, ortak noktalar
isaret edilebilir, farkliliklarin sebepleri irdelenebilir. Fakat bu yontemin, tarihi yeniden okuma, tarihi 6vme veya yerme aracina
dénlismemesi gerekir. Gorebildigimiz kadariyla, uzun yillara siri ve ciddi arka plani olan kavramsal ve teorik gelismeler
karsisinda, Arap dil tarihinde zaten var demek, tiretme, insa etme, rekabet etme mesakkatinden kurtulmak ve iyi hissetmek i¢in
kolay bir yol haline gelebilmektedir. Bunun sonucunda, bazi Arap dili arastirmalarinda bazen bilginin ¢arpitilmasi, bazen
abartilmasi, bazi bilgilerin secilmesi digerlerinin elenmesi, alakasiz irtibatlarin kurulmasi gibi tavirlar ortaya ¢ikmaktadir.
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Oz

Nizar Kabbani, modern Arap siirinin 6nde gelen isimlerinden biridir ve cagdas Arap edebiyatinda biiyiik 6neme sahiptir. Suriye’nin baskenti Sam’da dogmustur ve
diplomatik kariyeri boyunca birgok iilkede biiyiikelgilik yapmistir. Kabbani, sanatin her yéniiyle i ice bir aile ortaminda biiyiidiigii icin ¢ocukluk yillarinda resim ve
miizikle ilgilenmistir. Ancak kendisini bu alanlarda basarili bulamadig: igin on alt1 yasina geldiginde, hislerini daha 8zgiirce ifade edebilecegi siire yonelmistir. ilk
siirlerinde, kendine has bir {islupla, Arap toplumunun alistigs siir anlayisindan farkli bir tarz sergileyerek dikkatleri iizerine cekmeyi basarmustir. Sair, genel olarak ask,
dzgiirlitk ve kadin haklari gibi konulari ele alirken, Arap diinyasinin geleneklerine, batil inanglarina ve kiiltiiriine de sik sik gdndermeler yapar. Siirlerinde serbest vezin
kullanan Kabbani, giinliik hayattan ilham alarak sade ve ¢agdas bir dil kullanir. Kabbani, kendini siradan bir sair olarak degerlendirmemistir. Tam tersine, Arap
toplumunun kars: karstya kaldig1 sorunlari kendisi de yasayip gozlemleyerek siirleri ve yazilari araciligiyla sik sik dile getirmistir. Kabbani, Arap diinyasinin geleneksel
kiiltiirtinii modernizmle birlestiren bir yazar olarak taninmaktadir. Kabbani, siirleri aracihgiyla Arap toplumunda kadin haklar ve ézgiirliikleri konularina deginerek
kadinlarm toplumsal konumunu yiikseltmeyi hedefler. Onun siirleri, kadinlarin toplumda esit haklara sahip olmalar1 gerektigini vurgulayan mesajlar tasimaktadir.
Kabbéni, sembolik dil kullanimi konusunda oldukgca yetenekli bir sairdir. Siirlerinde kullandig1 semboller, yogun imgeler ve mecazlar, okuyucuya farkli duygu ve
diistinceleri cagristirmaktadir. Kabbani'nin sembolik dil kullanimy, siirlerindeki derinlik ve anlam zenginligi ile dikkat cekmistir. Sair, bazi siirlerinde Arap tilkelerindeki
siyasi rejimleri elestirir ve halkin 6zgiirliikleri i¢in miicadele etmeleri gerektigini vurgular. Onun siirleri, sadece Arap toplumunu degil, ayni zamanda tiim insanhg
ilgilendiren evrensel konular: ele alir. Kabbani, siirinde acik ve net bir dil kullanarak, okuyuculara hissettirdigi duygular: giiclii bir sekilde aktarir. Bu nedenle,
Kabbani'nin siirleri, sadece edebi degerleriyle degil, aym zamanda toplumsal ve siyasal yonleriyle de 6nemlidir. Kabbani'nin sembolik dil kullanimi, Arap toplumunun
gerceklerine 151k tutan edebi eserleri ortaya ¢ikarmustir. Siirlerinde ele aldigi konular hem Arap toplumunu hem de tiim insanhg: ilgilendiren evrensel konular ve
sorunlar olarak karsimiza gikmaktadir. Bu nedenle Kabbani, Arap diinyasinda ve diinya genelinde biiyiik bir hayran kitlesine sahip olan bir sair olarak kabul edilir.
Ozellikle “Hubz, Hasis ve Kamer” adli siiri, icerdigi sembollerle Arap toplumunun sorunlarina igik tutan bir eser olarak kabul edilir. Siir, adi gegen {i¢ sembol iizerine
kuruludur ve her semboliin arkasinda farkli anlamlar yatmaktadir; “hubz” (ekmek), “hasls” (afyon) ve “kamer” (ay). Kabbani’nin “Hubz, Hasls ve Kamer” adli siiri, Arap
toplumunun iginde bulundugu kétii durumu ve gektigi sikintilar: dile getiren siyasi igerikli bir siirdir. Siir, Arap toplumunu uyusmus olarak nitelendirmekte ve
toplumun gergeklerini yansitan énemli bir edebi eser olarak kabul edilmektedir.
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Abstract

Nizar Qabbani is one of the leading figures of modern Arabic poetry and is of great importance in contemporary Arabic literature. He was born in Damascus, the capital of
Syria, and served as ambassador to many countries during his diplomatic career. Qabbani grew up in a family environment where he was involved in all aspects of art, and
was interested in painting and music during his childhood. However, since he did not find himself successful in these fields, he turned to poetry at the age of sixteen, where
he could express his feelings more freely. In his first poems, he succeeded in attracting attention with his unique style, displaying a different style from the poetry
understanding that the Arab society was used to. While the poet generally deals with issues such as love, freedom and women's rights, he often refers to the traditions,
superstitions and culture of the Arab world. Qabbani, who uses free verse in his poems, uses a simple and contemporary language inspired by daily life. Qabbant did not
consider himself an ordinary poet. On the contrary, he often expressed the problems faced by the Arab society through his poems and writings by living and observing them
himself. Qabbani is recognised as a writer who combines the traditional culture of the Arab world with modernism. Through his poetry, Qabbani aims to raise the social
status of women by addressing the issues of women's rights and freedoms in Arab society. His poems carry messages emphasising that women should have equal rights in
society. Kabbani is a very talented poet in the use of symbolic language. The symbols, intense images and metaphors he uses in his poems evoke different feelings and
thoughts to the reader. Qabbani's use of symbolic language has attracted attention with the depth and richness of meaning in his poems. In some of his poems, the poet
criticises the political regimes in Arab countries and emphasises that the people should fight for their freedom. His poems deal with universal issues that concern not only
the Arab society but also the whole humanity. Qabbani uses clear and precise language in his poetry and conveys his feelings to the readers in a powerful way. Therefore,
Kabbani's poems are important not only for their literary value but also for their social and political aspects. Qabbani's use of symbolic language has produced literary works
that shed light on the realities of Arab society. The subjects he deals with in his poems are universal issues and problems that concern both the Arab society and the whole
humanity. For this reason, Qabbani is regarded as a poet who has a large fan base in the Arab world and around the world. In particular, his poem "Hubz, Hashish and Qamar"
is considered as a work that sheds light on the problems of the Arab society with the symbols it contains. The poem is based on the three symbols mentioned above, and
behind each symbol lies different meanings; "khubz" (bread), "hashish" (opium) and "qamer" (moon). Qabbani's poem "Khubz, Hashish, and the Qamar" was written in the
context of Arab society.
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Giris

AN

Bu ¢alismada modern Arap siirinin dnciisti ve yazdig siirlerle Arap toplumunun dikkatini tizerine ¢eken Nizir Kabbani'nin “Hubz,
Hasis ve Kamer” adli siirindeki semboller ele alinmistir. Nizir Kabbani, modern Arap siirinin sadece bir énciisii degil, ayni zamanda
sosyal normlari ve degerleri sorgulama yetenegi ile taninan bir figiirdiir. Bu ¢alisma, bir yandan siirin yiizeyinde yer alan
sembollerin altinda yatan karmasik anlamlar1 ¢6ziimlemeye calisirken, diger yandan bu sembollerin sosyo-kiiltiirel ve tarihsel
baglamda nasil konumlandigini arastirmaktadir. Bu baglamda siir sembolik agidan incelemeye tabi tutulmus ve belirlenen
semboller ¢iziimlenerek arka plani ele alinmustir. Elbette siirde bir¢ok sembol bulunmaktadir ancak her bir sembolii ele almaktansa
arkasinda cesitli anlam barindiran sembollere nem verilmistir. Kabbani'nin “Hubz” (ekmek), “Hasis” (afyon) ve “Kamer” (ay) adl
siiri, sembolizm ve sosyal imgelerle doludur. Temel bir besin olan ekmek, yiizyillardir Orta Dogu kiiltiiriinde beslenmenin ve
toplumsal paylasimin sembolii olmustur. Afyon, bitkisel ilag ve eglence amagh kullanimdaki eski kokleriyle, genellikle mistik ve
ruhani deneyimlerle iliskilendirilmistir. Ay ise bélgenin takvim sistemlerinde, dini gézlemlerinde ve mitolojisinde biiyiik bir neme
sahiptir. Bu makalenin ortaya koydugu ilgi ¢ekici soru, bu unsurlarin Orta Dogu’daki sosyo-kiiltiirel uygulamalari, gelenekleri ve
kimlikleri nasil birbirine bagladigi ve toplu olarak etkiledigidir. Dolayisiyla bu siir, Kabbani'nin kendine 6zgii siir tarzinin ve
anlatiminin 6ne ¢iktigi dnemli bir eseridir. Bu makalenin temel problemi, siirin sembolizminin ¢ogu okuyucu tarafindan yeterince
kavranamamasidir. Bu, sairin sanatinin derinligi ve karmasikhg ile iliskilidir ve dolayisiyla bu ¢alisma, Kabbani’'nin siirindeki
sembolik 6geleri ve imgeleri aydinlatmay1 hedeflemektedir. Bu problem okuyucularin siirin zenginligini ve anlam derinligini eksik
veya yetersiz bir sekilde degerlendirmesine neden olabilir. Bu ¢alismamn amaci, dzellikle “Hubz, Hasls ve Kamer” adl siirde yer
alan sembollerin ¢dziimlemesini yaparak, Kabbininin siirindeki sembolik anlatimin, dilin katmanlarim ve derinliklerini
kesfetmektir.

Genel olarak Nizir Kabbani ve ilgili konuya dair yapilmis ¢esitli calismalar bulunmaktadir, Bunlarin arasinda Ramazan Akgay
tarafindan yapilmis Nizdr Kabbant'nin Siirlerinde imge ve Salih Tur tarafindan yapilmis Modern Arap Edebiyatimin Unlii Sairi Nizdr
Kabbant ve Poetikast adli eserler bulunmaktadir. Akgay tarafindan yapilmis olan ¢alismada s6z konusu siirin genel bir yorumu ve
yazim amacinin arka plani ele alinmaktadir. Kabbani'nin siir diinyasindaki durumu, mezk{r siirin 6ncesindeki ve sonrasindaki
konjonktiirde degerlendirilmektedir. Tur tarafindan kaleme alinan eserde ise s6z konusu siir ile ilgili genel bilgiler verilmis ve
Kabbani'nin yasadig1 ¢esitli durumlarin ardindan bu siiri nasil kaleme aldig1 irdelenmistir. Ayrica siirin ¢evirisiyle birlikte genel
olarak yazarin aktarmak istedigi mesajlar ve diisiinceler agiklanmistir. Bu énciil calismalardan farkli olarak, bizim ¢alismamizda
“Hubz, Hasls ve Kamer” adli siirin tarafimizca yapilan gevirisi ve siirin temasinin genel olarak ele alinmasinin yan sira belirli kelime
ve sembollerden aktarilan &zel mesajlara deginilmistir. Ozellikle {i¢ isimden olusan siirin ad1 ve icerdikleri imgeler ele alinarak
aktarilmak istenmistir. Sairin siirde ifade ettigi bazi dini ve kiiltiirel elestiriler ele alinmis varsa barindirdigi semboller
aciklamaya tabi tutulmustur. Dolayisiyla bu ¢alisma, edebiyat ve siir alanindaki arastirmacilara, Kabbani'nin eserlerine, diistince
diinyasina ve modern Arap siirine dair yeni bakis agilar1 sunma potansiyeli tagimasi bakimindan 6nemlidir. Kabbani'nin bu 6zel
siirinin sembolik 6gelerinin incelenmesi, bu ¢alismanin degerli bir katkisidir ve bu, okuyucularin siirin sembolik boyutlarimn:
daha iyi kavramalarina ve daha genel anlamda Arap siirinin karmasikligini anlamalarina yardimci olabilir.

1. Nizar Kabbani’nin “Hubz, Hasis ve Kamer” Adl Siirindeki Sembollerin incelenmesi

Modern Arap siirinin en 6nde gelen isimleri arasinda yer alan ve ¢agdas Arap edebiyatinda biiyiik 6neme sahip olan Nizir
Kabbani, Arap edebiyatinda aykiri fikirleri ve genel kabullere meydan okuyan tarziyla taninmaktadir. Nizir Kabbant, 20. ylizy1lin
en dnemli Arap sairlerinden biri olarak kabul edilir. 21 Mart 1923 tarihinde Suriye'nin baskenti Sam'da dogmus ve 30 Nisan
1998'de Londra'da vefat etmistir. Babasi Tevfik Kabbani Suriyeli ve Suriye'nin énde gelen helva tiiccarlarindan biriydi, annesi
Faize Hanim ise Tiirk asilli idi. Kabbani, 8zel bir Fransiz okulunda egitim grdii ve Sam Universitesi'nde hukuk okudu. Kabbant,
1945 yilinda Kahire Biiyiikelciligi'nde ¢alismaya basladi ve 1948 yilina kadar bu gérevde kaldi. Daha sonra diplomatik kariyerine
devam ederek istanbul, Londra, Beyrut, Pekin ve Madrid'de gérev yapti. 1966 yilinda emekli olduktan sonra Beyrut'a yerlesti ve
yazarlik kariyerine odaklandi.' Kabbani, diplomatik kariyeri boyunca bir¢ok tilkede yasadi ve seyahat etti, bu da eserlerindeki
farkli kiiltiirel ve sosyal perspektiflerin zenginlesmesine katki sagladi. Kabbant, geng yasindan itibaren siire olan ilgisiyle tanindi.
Besteci, tiyatro oyuncusu ve yazar olan amcasi Eb{l Halll el-Kabban{ (1833-1902)'nin yazar etkiledigi diisiiniilmektedir.” Siir

1 siileyman Tiiliicii, “Suriyeli Cagdas Arap Sairi Nizir Kabban? Uzerine Bazi Notlar”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (Aralik 2007), 1-8.
2 Ahmed Kabbis, Tarthu's-si‘ril-‘Arabiyyil-hadis (Beyrut: 1971), 635.
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yazmaya 1940'larda basladi ve 1950'lerde kendisini Arap edebiyatinin en 6nde gelen sairleri arasina yerlestirdi.

Kabbani'nin siirleri, genel olarak kadin ve siyaset olmak tizere iki ana temadan olusmaktadir. Ask, 6zgiirliik ve kadin haklar1 gibi
konular1 da ele alirken, Arap diinyasinin geleneklerine, batil inanglarina ve kiiltiiriine de sik sik géndermeler yapar. Bu yiizden
ask ve kadin sairi sifatlariyla taninmaktadir. Kabbani'nin edebi kisiligi, Arap siirindeki geleneksel bicimleri cagdas bir tarzla
birlestirerek 6ne ¢ikar. Siirlerinde siklikla serbest vezin kullanir ve giinlitk hayattan ilham alarak toplumun her kesiminin
anlayabilecegi sade ve ¢agdas bir dil kullanir, Kabbani, siirlerinde agik ve cesur bir dil kullanmasiyla da tannir. Ozellikle kadin
haklar1 konusundaki goriislerini siirlerine yansitir ve bu nedenle bazi elestirmenler tarafindan tartigmali bir figiir olarak
goriiltir. Kabbani, Arap diinyasinda ve ozellikle de Ortadogu'da oldukea popiiler bir figiirdir. Siirleri, Arap diinyasinin ¢ogu
iilkesinde okullarda okutulur ve halk tarafindan sevilir. Bununla birlikte, Kabbani ayni zamanda elestirilerin hedefi olmustur.
Bazilar1 onu batililasma yanlisi ve Arap kiiltiiriine saygisizlikla su¢lamistir. Onun gériisleri, Arap diinyasinda birgok tartismayi
da beraberinde getirmistir. Siirlerinde kadinlarin 6zgiirligiine olan inanci nedeniyle, bazilar1 onu feminist bir sair olarak
goriirken, digerleri ise kadinlar1 asagilayici oldugu gerekgesiyle elestirmistir. Siirlerinde kadinlarin 6zgiirliigiine olan inancini
sik sik dile getirir ve kadinlarin toplumda esit bir sekilde yer almasi gerektigine inanir. Kabbani, kadinlarin erkeklerle ayni
haklara sahip olmasi gerektigini savunurken, toplumsal cinsiyet esitligi konusunda farkindalik yaratmak icin siirlerini
kullanmistir. Ayrica Kabban?'nin eserleri, ask, kadin haklar, insan haklari, 6zgiirliik ve baris gibi evrensel konulari ele aldigi i¢in
diinya edebiyatinda da ilgi gérmiistiir. Kabbant, diinya ve edebiyat goriisleri konusunda 6zellikle Arap diinyasinin modernizmle
olan iliskisine dair bir¢ok diisiince ortaya koymustur. Kabbani, Arap diinyasinin Batililasmasini savunurken, ayni zamanda Arap
kiiltiiriiniin ve geleneklerinin korunmasi gerektigine de vurgu yapar. Bu nedenle, Kabbani'nin edebiyati, geleneksel Arap siirine
sayg1 duyarken ayni zamanda ¢agdas diinyanin gereksinimlerini de karsilar.

Ayrica yazar, Arap diinyasinda yasanan toplumsal sorunlara da sik stk deginir. Ozellikle Arap diinyasindaki yolsuzluk, diktatérlitk
ve baskiya karsi durusunu dile getirir. Bu nedenle, o sadece bir sair olarak degil, ayn1 zamanda bir aydin ve insan haklar
savunucusu olarak da kabul edilir. Kabbani'nin edebiyat anlayisi, Arap diinyasindaki geleneksel siire olan saygisi ve cagdas diinya
ile olan baglantisi sayesinde, cagdas Arap siirinde dnemli bir déniim noktas: olarak kabul edilir. Kabbani’'nin siirleri, ask ve
kadinlar konusunda &zellikle dikkat cekicidir. Siirlerinde, kadmlarin giizelliklerini, 6zgiirliiklerini ve duygusal diinyalarini
dvgiiyle anlatir. Aym zamanda, kadinlarin toplumda yasadiklari zorluklari, ayrimciligi ve siddeti elestirir. Ozellikle, kadinlarin
cinsel 6zgiirliikleri konusunda ileri griislii bir tavir sergiler. Siirlerinde, askin giizelligi ve acisi, sevgilinin 6zlemi ve ayrihigin
acis1 gibi temalar islenir. Kabbani, ask siirlerinde geleneksel kaliplar: kullanirken, ayni zamanda modern anlatim teknikleriyle
siirlerine yenilikgi bir yaklasim getirir.

Kabban{'nin siirrealist siirleri kadin temast iizerinden geleneksel ahlaki normlarin disina ¢ikarak Arap toplumu tarafindan bity ik
tepkiler almistir. Sairin bu tslubu siirrealist anlayisin, siirlerindeki varlig1 olarak kabul edilebilir. Freud’un diistincelerinin
neredeyse tiim siirrealistler {izerinde etkili oldugu kabul edilmektedir. Bu etkisi, siirrealist felsefeye dahil edilen Breton’un
diisiinceleriyle hayallerin yorumlanmasi ve bastirilmis potansiyel enerjilerin yénlendirilmesi gibi unsurlari igerir. Bu sayede,
stirrealist akimin tyeleri cinsel sembollerle ilgilenebilme ve cinsel konular: biitiin ¢iplakligiyla isleyebilme firsatini elde
etmislerdir.3 Kabbani, Arap edebiyatinda kadin imgesinin ciiretkar bir sekilde kullanimiyla bilinen bir yazardir. Onun siirlerinde
kadin, ask, erotizm, romantizm ve feminizm gibi alanlarda 6zgiirce anlatimlar bulunur.® Onun siirlerinde kadin figiirti,
geleneksel Arap edebiyatinin kadin imgesinden farkli olarak, sadece askin nesnesi olarak degil, ayni zamanda askin 6znesi ve
etkin bir katilimcist olarak yer alir. Bu da Kabbani'nin edebi iislubunun ve diinya goriistiniin modernist ve Gzgiirlestirici
oldugunu gdsterir. 1967 yilinda gerceklesen Arap-israil Savasi, Arap iilkelerinin biiyiik bir maglubiyet yasamasina neden oldu.
Bu dénemde, ask siirleriyle taninan ve takdir toplayan Kabbani, iilkesinin ve Araplarin yasadigi siyasi durumdan etkilendi ve
ask siirlerini siyasi siire ¢evirdi. Haziran 1967°deki bu yenilgi sonrasi, Kabbani'nin i¢inde hissettigi hiiziin siirinde belirgin bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Sair, buruklugunun sebebini agiklamasa da duygularini agik¢a ifade etmektedir ve gdzyaslari dinene
kadar agladigini sakinmadan dile getirmektedir.’ Onun siyasi durusu ve siirlerindeki duyarhilig: Filistin ve Filistin sorunu iizerine
yogunlasmaktadir. Kabbani, Arap diinyasinda Filistin halkinin maruz kaldig1 zulmii ve aciy1 dile getirmis, Filistinli miicadeleci
ruhu ve direnisini yiiceltmistir. Siyasi goriislerini siirlerinde agikca ifade etmis ve Filistin sorununa dikkat ¢ekerek, Arap
halklarinin bu soruna kars1 daha aktif ve duyarli olmasi gerektigini vurgulamstir.

O Filistin sorununa 6zellikle siirleri aracihgiyla dikkat ceker. Kabbani'nin siirleri, Filistinli insanlarin yasadig1 acilar, zorluklar:
ve umutlarini dile getirirken ayni zamanda bélgede baris ve adaletin saglanmast i¢in ¢agrida bulunur. Siirlerinde, Filistin’in yani

®  Mehmet Yalar, Modern Arap Siiri (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 111.
¢ ibrahim Usta, Modern Suriye Siiri: Edeb Akimlar ve Temsilcileri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 92.

5 Giirkan Dagbasi, Siir Ceviri Elestirisi: Arapcadan Tiirkceye Yapilan Siir Cevirilerinin Sekil ve icerik Bakimindan Incelenmesi (istanbul: Akdem Yaymlari, 2017), 141-150.
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sira Arap diinyasindaki sosyal ve politik meselelere de deginir ve insan haklari, 6zgiirliik, demokrasi gibi kavramlari isler.
Kabbani, hem Arap edebiyati hem de Filistin meselesi i¢in dnemli bir figiir olarak kabul edilir. Ciinkii Filistin intifadasi’nin patlak
vermesiyle birlikte siyasi siirlere agirlik vermistir.6 Bu dénemde kaleme aldig: siirlerde, Filistin halkinin acisi, miicadelesi ve
dzgiirliik talebi 6ne ¢ikar. Nizir Kabbani'nin Ortadogu ve 6zellikle de Filistin ve Kudiis meselesine bakis agisi, birlestirici ve
hosgoriilii bir yaklasim sergiler. Ona gore, bu kutsal topraklarin tarihi ve kiiltiirel zenginlikleri, farkli dinlere mensup olanlar
tarafindan saygiyla korunmali ve baris icinde yasanmalidir. Kabbani, Ortadogu’daki sorunlarin kékeninde milliyetgilik ve
ayrilikgilik gibi faktdrlerin oldugunu savunur. Osmanl imparatorlugu'nun yénetim altinda bulundugu dénemlerde bélgede
barisin hikim oldugunu belirtir. Ona gore, gercek bir demokrasi anlayisi icinde, farkli dinlerden ve kiiltiirlerden insanlar
birbirlerine sayg1 duyarak bir arada yasayabilirler ve bolgede baris ancak bu sekilde saglanabilir.

Kabbani, edebi eserlerinde geleneksel kaliplarin disina ¢ikarak aykir: fikirleriyle 6ne ¢ikan ve politik konulara siklikla deginen
bir sair olarak taninir. Kendi tarzini yaratmay ve klasik Arap siir geleneginin sinirlarini zorlamay: hedefleyen Kabbani, 1954
yilinda Suriye toplumunda ve edebiyat diinyasinda yeni bir ses getirir. Son derece ciiretkir ve olaylari tiim gercekligiyle ve
yaralayici bir tislupla dile getirdigi Hubz, Hasis ve Kamer (Ekmek, Afyon ve Ay) siiri, toplumsal ve siyasal elestiri boyutuyla bityik
yanki uyandirmstir.7 Ayni zamanda Kabbani'nin aykir: fikirlerini sergiledigi ilk siyasi siir 6rneklerinden biri olarak kabul
edilmektedir. Bu siir Arap toplumunun uyusuklugu, tembelligi ve kaderciligi gibi sorunlarini sembolik dille ele alir ve bu
sorunlari siirde kullanilan sembollerle yansitir. Bu semboller, siirin ironi tonunu arttirirken ayni zamanda elestirinin etkisini de
gliclendirir. Aslinda Kabbani'nin siyasi kasideleri sanildigi gibi HevAmis ‘ald Defteri’n-Nekse (Hezimet Defterine Notlar) ile
baslamadi. Londra’daki diplomatik gérevi esnasinda yazdigi Hubz, Hasls ve Kamer adli kasidesi onun i¢in bir déniim noktasi
oldu. Arap diinyasindaki sosyal ve siyasi gercekligi elestiren yoksulluk, esitsizlik, asirilik ve ¢arpik kiiltiir gibi konulara deginen
bir siirdi. Bu siir, Kabbani'nin genel insani kaygilarindan ve kendi halkinin yasadig1 haksizliklardan kaynaklaniyordu ve aymn

zamanda sanatsal egilimlerinin bir parcasiydi.

Sair, sectigi semboller yardimiyla, Arap toplumunun bir takim bos inanglara gémiilii dinsel ve sosyal yasaminin yani sira, Bati
diinyasina Sykiinme egilimindeki tutumunu da elestirir. Bu elestirileri muhafazakir Arap toplumunu ve &zellikle Suriye
toplumunu derinden sarsmistir. Siirde Bat1 gibi bazi toplumlarin bilimle ve ¢alismayla ilgilenirken Dogu toplumlarinin sahte
gerceklerle ve calismaktan ¢ok birbirini yemekle gecen hayatlarina kars: takindiklar: kayitsizliklarini elestirmektedir. Hubz,
Hasls ve Kamer siiriyle birlikte Arap toplumunun bir pargasi olan Suriye toplumunu ve ydneticileri sasirtmistir. Sair, toplumu
delip gecen cehalet ve tehdit kiliglar1 karsisinda ilk tepkileri alir, Suriye Parlamentosuna giden bir grup onun bu siiri
yazmasindan dolay1 yargilanmasini istedi. Kabbani, karsilastigi bu tepkileri diistindiigiinde ailesinin 6nde gelen tiyelerinden biri
olan babasmin amcasi olan Ebu Halil el-Kabban?'yi hatirladiginda tarihin tekerrir ettigini anladi. Ebu Halil el-Kabbani, 19.
Yiizyilin sonlarinda yine toplumu derinden sarsan bir kisiydi. Sam halki tiyatro sanatinin daha ne oldugunu bilmezken yazdig
tiyatro senaryolars, tasarladigi kiyafetleri, sdyledigi sarkilari, danslari, Arapga ve Farsca dilinde yazdig: farkli siirleri yiiziinden
sert bir dille elestirilmisti. Moliére’in oyunlarini Fransizcadan Arapca’ya gevirmis, kadin tiyatro oyuncularinin olmadigi bu
dénemde ¢ocuklara tasarladigi kadin kostiimlerini giydirerek tiyatro sahneleyemeye baslamisti. Toplum tarafindan dinsizlik,
ahlaksizlik ve hadsizlik olarak tanimlanan bu girisimleri 6zellikle din adamlarini sinirlendirmisti. Ebu Halil el-Kabbani'nin bu
faaliyetlerini engellemek i¢in ellerinden geleni yaptilar, onu hicvettiler. Ancak sanata merakli olan bir grup onun tiyatrolarini
ve faaliyetlerini takip etmeyi birakmadi. Sanatsever bu grup icin sessiz kalarak faaliyetlerini siirdiiren Ebu Halil, yeniliklerini
ortaya koymaya devam etti. Tiyatro ve faaliyetlerini kabul edemeyen, dine aykiri ameller olarak géren bazi din adamlari Osmanli
Devleti'nin ilgili makamlarina giderek Ebu Halil'in toplumun ahlakina kars:1 tehlike arz ettigini ifade ettiler. Ebu Halil'in
faaliyetlerinin Osmanh giivenlik giicleri aracilifiyla durdurulmasini talep ettiler. Bdylelikle tepkiler karsisinda yayinlanan bir
fermanla Sam’in taridig ilk tiyatro kapatildi. Toplumdan dislanan ve dinsizlikle suglanan Ebu Halil, Sam’1 terk ederek Misir’a
gitti. NizAr Kabbani, ilesinin 6nde gelen kisiliklerinden olan Ebu Halil ile karsilastiklar1 tepkilerin ne kadar benzer oldugunu dile
getirerek agiklamalarinda sunlari dile getirmektedir:®

“... Ebu Halil’ e yonelik gerceklestirilen saldirilardan dolayi o ailemizin tarihinde sahit olunan ilk sanat sehididir. Ebu Halil'in

yaralarini ve etine batan binlerce ¢iviyi diistindiigiimde benim yaralarim 6nemsiz gériiniiyor... “ °

Bu sebeple Nizir Kabbani, yazdig1 asi ve cesur Hubz, Hasis ve Kamer adli siiri nedeniyle yasadig1 sikintilarin karsisinda Ebu
Halil'in getin smavini hatirlamaktadir. Ebu Halil'in yargilanmasini isteyenlerle onun yargilanmasini isteyenlerin tarihin

¢ EsatAyyildiz, “Kudiis’ Adh iki Siirin Mukayesesi: Nizar Kabbani'nin Kaleminden Arapca ‘el-Kuds’ ve Else Lasker-Schiiler'in Kaleminden Almanca ‘Jerusalem”,
Ondokuz Mays Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (Aralik 2022), 799-82.

7 salih Tur, Modern Arap Edebiyatinin Unlii Sairi Nizdr Kabbdn{ ve Poetikast (Ankara: Gece Yayinlari, 2020), 270.

8 Muhammed Ridvan, Esrdru’l-kasd'idil-memnua li-sd‘iril-hubbi ve l-huriyye (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 2004), 24.

Ridvan, Esrdru’l-kasd'idil-memnua li-sd‘iri’-hubbi ve -huriyye, 25.
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134 Symbols in Nizar Qabbani's Poem ‘Khubz, Hashish wa Qamar’

degismesine ragmen ayni yolda yiriidiiklerini diisinmektedir. Arap toplumlarini, afyon duman icinde, lezzetli esrarin etkisiyle,
ay 1518inin biyiisii altinda, Binbir Gece Masallar1 atmosferinde yasayan ve bu vaziyetten kurtulmak istemeyen bir halka
benzetmektedir. Bu yiizden siirine Hubz, Hasls ve Kamer (Ekmek, Afyon ve Ay) adini vermistir. 1954 yilinda, Araplarin
durumunun gergekligini gizlemeyen, tiim ydnleriyle ortaya koyan ve agik bir elestiri niteligi tasiyan bu siiri, Arap siirinin yeni
bir rengiydi. Bu siir adeta itaatkarlik, sersemlik ve uyusukluk atmosferinden ¢ikmak i¢in bir uyari ¢igligiydi.

Filistinliler agisindan Israil Devleti'nin bagimsizligini ilan etmesi ve yasanan olaylar, felaket olarak kabul edilmistir. Bu sebeple,
[srail'in bagimsizligini ilan ettigi 15 May1s 1948 giinii Nekbe Giinii olarak sembolik bir anlam kazanmustir. Nizir Kabbani, Hubz,
Hasls ve Kamer adh kasidesini bu hadise ve Filistin’in kaybedilmesinden sonra tiim Siyonist ve sémiirgeci komplolarina kars
Araplari yarina hazirlamak ve giiclerini yeniden toplamalari igin uyar: zili olarak kaleme almistir. 1967 Arap-israil Savasi, Arap
diinyasinda bir dizi degisiklige neden oldu. Savasin ardindan, Arap toplumunda giiclii bir hayal kiriklig1 ve 6zgiiven kaybi
yasand1. Ayrica, Arap liderleri ve rejimleri, halklarina verdikleri sdzleri yerine getirmekte basarisiz olduklarini gésterdiler ve bu
da toplumda giivenilirliklerini sarsmaya basladi. Bu nedenle, savas sonrasi dsnemde bir¢ok Arap sair ve yazar, toplumsal ve
siyasi gercekligi elestiren siirler yazdilar. Nizir Kabbani gibi sairler, insanlarin gercekleri gdrmesine ve onlari bastirmaya
calisanlara karsi miicadele etmelerine tesvik eden siirler yazdilar.

Hubz, Hasis ve Kamer, milletini seven ve milletiyle 6viinen bir sairin samimi haykirislaridir ve sembolizmin etkilerini tasiyan,
yogun bir dil ve imgelerle doludur. Kabbani'nin hukuk fakiiltesi mezunu bir diplomat olmasi, Arap toplumunun sosyal ve siyasi
problemlerine kars1 daha duyarli olmasina neden olmustur. Kabbant, toplumsal siirlerinde adaletsizlik, 6zgiirliik, esitsizlik, geri
kalmuslik, batil inang ve yoksulluk gibi Arap toplumunda 6ne ¢ikan konulara dikkat cekmistir. O, toplumda ve devlet yonetiminde
gordigii eksiklikleri ve olumsuz yénleri siirlerinde ele alirken, bunlar1 sembolik bir dille aktarmis, kimi zaman da hiciv ve
kinayeye bagvurmus, bazen de direkt ifade etmistir.10

Gaflete diismtis ruhlari titreten ve uyuyan kalpleri uyandiran Hubz, Hasis ve Kamer siiri daha rahat incelenmesi i¢in béliimlere
ayrilmistir ve dizeleri s6yledir:
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“Ay dogunca doguda
Uykuya dalar beyaz catilar
Isik yiginlar: altinda
insanlar terk eder diikkanlari ve yiiriirler 8bek 8bek
Bulusmak i¢in ayla
Ekmek ve gramofon tasirlar daglarin tepesine
Bir de uyusturucu malzemeleri...
Hayal alirlar hayal satarlar
Ve resimler

Ve dliirler ay yasarsa™"

Sair, Arap toplumunun i¢inde bulundugu uyusuklugu, tembelligi ve kaderciligi elestirmek icin sembolik imgeler kullanarak
siirini yazmustir. Siirdeki semboller, okuyucularin Arap toplumunun durumunu anlamalarina ve elestiriyi daha etkili bir sekilde
iletmelerine yardimci olmaktadir. Siirdeki sembolik dille, Arap toplumunun iginde bulundugu durumun elestirisini yapilirken
ayni zamanda ironi de katmaktadir. Kabbani, siirin girisinde Araplarin, kimligini yok eden ve ac1 gergeklerle yasamalarina neden

10 Ramazan Akgay, Nizdr Kabbantnin Siirlerinde Imge (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 40.

1 Alternatif bir geviri igin bk. Nizar Kabbani, Kelimelere Benzemeyen Kelimeler, gev. Mehmet Sayir (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 85-87.
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Nizar Kabbani’'nin ‘Hubz, Hagis ve Kamer’ Adl1 $iirindeki Semboller 135

olan bir hayal 4leminde kalmalari i¢in nasil uyusturulduklarini dile getirmektedir. Araplarin, aci ¢ektigi sikintilardan kurtulmak
icin calismak ve ¢abalamak yerine, hayaller ve vaatlerle yasadiklarini dile getirmektedir.

“Ay dogunca doguda uykuya dalar beyaz catilar” ifadesiyle yazar Arap toplumunda var olan bazi sorunlara isaret etmektedir.
Ay sembolii, toplumun kandirilmasina neden olan sebepleri temsil eder. Beyaz catilarin uykuya dalmasi ise toplumun bu
sebepler karsisinda uyusuk ve tepkisiz hale gelmesini simgeliyor. Dizeler ayrica sessizlik ve dinginligi simgeleyen beyaz renge
de atifta bulunuyor.

“Insanlarin diikkanlarini 8bek 6bek terk etmesi” ise calismaktan ve cabalamaktan geri duran Arap toplumunu temsil etmektedir.
Bu sembol, Arap toplumunun ¢ogunlugunun ¢alisma etigi ve disiplini konusunda zayif oldugunu ve bireysel zevkler yasayarak
uyusturucu etkisinde kaldigini gésterir. Ayrica, Arap yoneticilerinin halkin gergekleri gormesini engellemek i¢in onlari oyalayan
ve kontrol altinda tutan araglar kullanmalar1 da “gramofon” semboliiyle vurgulanmaktadir.

“Hayal alirlar hayal satarlar” dizesindeki, “hayal almak” ve “hayal satmak” semboller, bircok Arap toplumunda siklikla
kullanilan bir ifadedir. Insanlar hayal almak, yani hayallerini paylasmak ve tartismak icin bir araya gelirlerken, hayal satmak,
yani hayalleri gerceklestirmek icin bir seyler yapmak yerine, hayallerini siirekli olarak baskalarina anlatmak ve onlarin ilgisini
cekmek anlamina gelebilir. Bu nedenle, dizedeki ifade, insanlarin hayal kurmaya ve paylasmaya devam etmelerini ancak
gerceklestirmek icin adim atmamalarini ve sadece hayalleri tizerinde durmalarini ifade etmektedir.
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“Isiktan bir kiire ne yapar
Benim tilkemde
Peygamberler iilkesine
Saf insanlarin,

Tiitiin ¢igneyenlerin, uyusturucu tacirlerinin tilkesinde
Ay neler yapar ki bize
Kaybedelim onurumuzu,

Yasariz gokyiiziinden rahmet dilemek i¢in
Ama g6k ne yapabilir ki
Aciz tembel insanlara
Yasarsa ay, doniistirken 6litye

Yapisirken evliya mezarlarina
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136 Symbols in Nizar Qabbani's Poem ‘Khubz, Hashish wa Qamar’

Belki piring ve evlat verir
Evliya mezarlari
Ve sererler hos, sacakl seccadeleri
Kazi ve kader dedigimiz afyonla teselli bulurlar

Benim iilkemde

Saf insanlarin diyarinda”*

“Peygamberler iilkesi” sembol, siirde gecen bir diger semboldiir. Bu sembol &zellikle Suriye ve Filistin’i simgelemektedir. Glinkii
her iki bolgede de bir¢ok peygamberin yasamis oldugu ve kabirlerinin de oralarda bulundugu bilinmektedir. Kabbani, ayin bu
bolgelerde ne derece etkili oldugunu sorgulamaktadir. Kendi iilkesinde saf insanlarin yasadigimi ve {ilkesinin tiitiin
¢igneyenlerin, uyusturucu tacirlerinin memleketi oldugunu ima etmektedir. “Peygamberler iilkesi” sembolii ayni zamanda bu
bélgenin tarihi ve kiiltiirel 5nemini de ne ¢ikarmaktadir. Peygamberlerin yasadigi bu bélge, Islam diinyas1 i¢in biiyiik bir neme
sahiptir. Kabbani'nin ifadeleriyle, bu topraklarda yasayan insanlarin, ge¢misin 6nemli degerlerine sahip ¢ikmasi ve onlarin
mirasinit korumasi gerektigi anlatilmaktadir. Bu sembol ayni zamanda insanlarin hayatindaki manevi degerleri ve inanglarini da

yansitmaktadir.

“Ay neler yapar ki bize kaybedelim onurumuzu, yasariz gokyiiziinden rahmet dilemek icin ama gok ne yapabilir ki” bu
sembollerde Kabbini, ayi1 bir mecaz olarak kullanarak Arap toplumunun sorunlarina ve yanhls davranislarina dikkat
cekmektedir. Ay, insanlarin onur ve serefini kaybettirmektedir. Toplumda yaygin olan uyusturucu bagimlihgi, calismaktan
kacinma ve hayal kurup gerceklestirmek icin ¢caba gdstermeme gibi sorunlara isaret etmektedir. Ayrica, insanlarin Allah'tan
yardim dilemekle yetinmelerine karsin, kendi ¢abalari olmadan basarili olamayacaklar: gercegini vurgulamaktadir. Semboller
aracihigiyla bu mesajlar1 aktaran Kabbani, Arap toplumunda farkindalik yaratmaya ve insanlarin sorunlarina ¢éziim bulmalar
icin onlara bir ¢ikis yolu sunmak istemektedir.

“Gokyiiziinden rahmet dilemek” sembolii, insanlarin dua etmeye ve umutlarini gékyiiziine baglamaya calistiklarini ifade
etmektedir. Bu sembol insanlarin yalnizca dualarla veya hayallerle bir seyleri degistirmeye calistig1 ancak gerceklesmesi icin
caba sarf etmedikleri durumlari aktarmaktadir. Sair Kabbani, Arap toplumunun gercekleri gormeden kendilerini avuttugunu ve
gercekle ylizlesmek yerine hayalleriyle ugrastiklarini vurgulamaktadir. Bu sembolde, insanlarin umutlarini gékyiiziine
baglamalari, sadece Allah'tan yardim istemekle yetinmeleri anlatilirken, gercek degisimi saglamak icin ¢aba gostermek
gerektiginin mesajini da verilmektedir.

“Belki piring ve evlat verir evliya mezarlar1” dizeleriyle Kabbani, insanlarin evliya mezarlarini ziyaret ederek maddi kazang ve
evlat taleplerinde bulunmalarina elestirel bir yaklasim sergilemektedir. Sairin “piring” ifadesi ise maddi beklentileri ifade
etmektedir. Saire gore evliya mezarlarini ziyaret ederek onlardan bir seyler istemek yerine, Allah’tan dua ederek dilemek ve
ondan baskasindan medet ummamak daha dogru bir yol olacaktir

“Sererler sagakli seccadeleri” sembolii ise namaz kilmay1 temsil etmektedir. Seccade, Islam dininde namaz kilarken insanin yere
serdigi bir ortiidiir ve sagakli seccadeler de bu ortiilerin kenarlarina takilmis siislemelerdir. Sairin en ¢ok elestiri aldig
dizelerden biri bu béliimdiir. Sair, toplumda bir seyler yapmaya ¢alismayan ve sadece kendi ibadetlerine odaklanan kisileri
elestirmektedir. Bu elestiri, insanlarin sadece kendileri igin degil, toplumun da iyiligi icin caba gdstermeleri gerektigini
vurgulamaktadir. Bu ifadelere dayanarak Kabbani’yi islam ve namaz diismani olarak gérenler onun cezalandirilmasini istemistir.
Ancak, yazida bahsedilen elestiri, sadece ibadet ederek hayatta cabalamamasi, yalmizca dua ve ibadetle Allah’tan yardim
dileyenleredir. Sairin Islam’a veya namaza karsi oldugunu sdylemek yanlis olur. Bununla birlikte, elestirilerin dogru
yorumlanmasi ve sairin niyetinin anlagilmasi énemlidir. Insanlarin farkli gériisleri ve elestirileri olabilir ve bu normal bir

durumdur. Ancak, bu elestirilerin insanlarin 6zgiir diisiince ve ifade haklarina saygi géstererek yapilmas: gerekmektedir.

“Kaza ve kader dedigimiz afyonla teselli bulurlar” sembolii ise sairin ¢ok biiyiik tepkiler almasina sebep olmustur. Ciinkii o kaz4
ve kader kavramlarini uyusturucu madde olan afyona benzetmistir. Zira bu terimler islam literatiiriinde nemli bir yere sahiptir.
Kader, Allah’in her seyi dnceden belirlemesi ve planlamasi anlamina gelir. Bu, insanin hayatindaki olaylarin, basarinmn ve
basarisizigin, mutlulugun ve acinin Allah’in takdiri oldugunun delilidir. Kaz3 ise, Allah’in belirledigi planin gerceklesmesi igin
gorevlendirdigi mekanizmalar1 ifade eder. Kazi, dogal afetler, hastaliklar, limler gibi olaylar1 da icerir. Miisliimanlar, kader ve
kaziya iman etmekte ve bu kavramlara hayatlarinda 6nemli bir yer vermektedir. Ciinkii kazi ve kadere inanmak imanin
esaslarindan sayilmustir. Bu dizeler bazi kesimler tarafindan islam dinine saygisizlik olarak algilanmustir. Sair bu dizeleri, kaza
ve kaderin anlamini veya islam dinine saygisizlik yapmak amaciyla yazmamistir. Bunun yerine, sair, insanlarin hayatlarindaki

12

Alternatif bir geviri icin bk. Nizar Kabbani, Kelimelere Benzemeyen Kelimeler, cev. Mehmet Sayir (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 85-87.
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Nizar Kabbani’'nin ‘Hubz, Hagis ve Kamer’ Adl1 $iirindeki Semboller 137

sorunlarla yiizlesmek yerine, sadece kazi ve kader kavramlarina siginarak teselli bulduklarini ve bu nedenle ¢abalamaktan
vazgectiklerini elestirmektedir. Sairin amaci, insanlarin kendi hayatlarina yon vermek igin cabalamalari gerektigini, sadece kaza
ve kader inancina si@inarak pasif bir sekilde beklememeleri gerektigini vurgulamaktir. Sair, insanlarin sadece kaza ve kaderin
tesellisine siginarak kendilerini avutmalarinin dogru olmadigini, aksine hayatlarina yon vermek igin caba sarf etmeleri

gerektigini ima etmistir.
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“Nasil bir acizlik ve ¢6ziilme bu
Dakdiliince 151k bizi yakalar
Seccadeler ve binlerce sepet
Cay kadehleri ve cocuklar isgal eder tepeleri
Benim tilkemde
Saflarin agladig
Goremedigi bir 151kla yasadig
Ulkemde
Insanlarin gozsiiz yasadigi
Saflarin agladig
Namaz kildig
Zina ettigi
Tevekkiille yasadig
Hilale seslenirler
Ey hilal
Ey elmas yagdiran kaynak
Esrar yagdirip uyku getiren
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138 Symbols in Nizar Qabbani's Poem ‘Khubz, Hashish wa Qamar’

Ey asili duran mermer ilah
Ey inanilmayan sey diye
Dogu i¢in bizim i¢in yasa

Elmas salkimi olarak

Duyu organlarindan baltalanan milyonlar i¢in™*

Sair, Orta Dogu insaninin zihnine ve ruhuna niifuz eden bazi olumsuz fenomenleri tasvir etmektedir. Hilale elmas ve zenginlik
yagdirmasi i¢in yalvaranlara dikkat cekmektedir. Sair, insanlarin zenginlik ve basariya odaklanarak ruhsal degerlerini ihmal
etmelerini elestirir. “Namaz kildig1 zina ettigi” sembolleriyle sair, ibadetin ahlaksizliktan ve giinahtan alikoyma &zelligi
bulunmasina ragmen zina yapanlarin bu davraniglarinin cahilliklerinin en biiyiik delili olduguna isaret etmektedir. Sairin
kullandig: ifadeler, insanlarin farkli yonlerini ele alarak genel insanlik durumunu tasvir etmektedir.

Sair, “saflarin agladig1” ifadesiyle gercekleri géremeyen insanlarin acilarini ve zorluklarini ifade etmekte, “tevekkiille yasadig1”
sembolil ise insanlarin kaderine boyun egme ve teslimiyet icinde hayatlarini siirdiirme egilimlerine dikkat ¢ekmektedir. Bu
ifadelerin, belirli bir etnik veya dini gruba ydnelik bir elestiri olmadigini, genel insanlik durumunu yansittigini belirtmek
dnemlidir. “Insanlarin gdzsiiz yasamasi” dogu toplumlarinin gercekleri gérmekten aciz oldugunu, kérii kériine yasadiklarini ve
bu yiizden sorunlarini ¢ézmek icin gerekli degisiklikleri yapmakta zorlandiklarini ifade eder. Bu sembol, yalnizca gozlerle degil,

ayni zamanda zihinle de gdrmemizi gerektiren bir ¢agridir. insanlarin gercekleri gérebilmesi igin zihinlerini agmalar1 baz

kultirel ve sosyal zincirlerden kurtulmalar: gerekmektedir.

“Gay kadehleri” semboliiniin Arap toplumunda ¢ay veya kahve sohbetleri olarak adlandirilan ve genellikle erkeklerin bir araya
gelip cay icip sohbet ettikleri toplumsal bir aktiviteyi ifade ettigi disiiniilmektedir. Bu aktivite genellikle rahat ve keyifli bir
atmosferde gerceklesir ve Arap kiiltiiriinde énemli bir yer tutar. Ancak, bazi sairler bu sembolii, toplumun gercek sorunlarindan
kagmak ve gerceklerle yiizlesmek yerine bos ve keyifli zaman gecirmeye odaklanmasini elestirmek icin kullanirlar. Buradaki
elestiri de toplumun gercek sorunlarina karsi kayitsiz kalmaya ve sorunlar1 gérmezden gelerek gecici keyiflere odaklanilmasina
yoneliktir. Genellikle bazi sairler bu sembolii, toplumun gercek sorunlarindan kagmak ve gerceklerle yiizlesmek yerine bos ve
keyifli zaman gecirmeye odaklanmasini elestirmek i¢in kullanirlar. Toplumda var olan sorunlar i¢in farkindalig1 artirmak ve

insanlarin bu sorunlarla yiizlesmelerini tesvik etmek amaciyla tercih edildigi goriilmektedir.

“Elmas salkim1” sembolii, genellikle zenginligi, zengin ve litks hayati ifade eder. Elmas, nadir ve degerli bir tas olarak gériliir ve
salkim seklinde sunuldugunda, bir kisinin sahip olabilecegi bir siirii zenginlik ve litkks semboliidiir. Bu sembol, genellikle

materyalizmin, titketim kiltiiriiniin ve hirsh bir yasam tarzinin temsili olarak kullanilir.

“Duyu organlarindan baltalanan milyonlar” sembolii, Arap toplumunun siyasi manipiilasyonlar, propaganda ve yalanlar
nedeniyle gercekleri géremeyen, duygu ve diisiincelerinin baltalandig1 milyonlarca insanini ifade etmektedir. Bu sembolde duyu
organlari, algilayici mekanizmalar olarak kullanilmistir ve bunlarin baltalanmasi, insanlarin gercekleri algilama kabiliyetlerini
kaybetmesi ile sonuglanmaktadir. Sair bu sembolii kullanarak Arap toplumunun siyasi manipiilasyonlara maruz kalan
insanlarini elestirir, onlarin toplumsal sorunlari ve haksizliklar: fark etmelerini ve bu sorunlara karsi miicadele etmelerini

saglamay1 amaglamaktadir.
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B Alternatif bir geviri igin bk. Nizar Kabbani, Kelimelere Benzemeyen Kelimeler, gev. Mehmet Sayir (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 85-87.
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“Dogunun gecelerinde
Dolunay dogunca
Siyrilir dogu her tiirlii onurdan
Ve direnisten
Yalinayak kosan milyonlar
Dort ese inanan milyonlar
Ve kiyamet giiniinde
Ekmegi ancak rilyasinda
Gorebilen milyonlar
Geceleri kstiriikten evlerde yasayan
Higbir zaman ilacin ne oldugunu
Bilmeyen
Isik altinda cesetlerle drtiilen
Ahmaklarin agladig tilkemde
Ve aglaya aglaya 6len
Zelil bir sopa harekete gecirdikce onlar1 ve geceler
Bizim doguda geceler ve nagme dedigimiz su lim
Benim tilkemde
Saf insanlar diyarinda
Uzun ilahilerin gevisini getirdigimiz
Doguyu kasip kavuran su verem
Uzun ilahiler
Bizim tarih olarak gevis getiren dogumuz
Ve uyusuk hayaller
Ve bos hurafeler
Dogumuz, biitiin kahramanliklari

715

Eb{i Zeyd el-Hilali'de arayan

" Ridvan, Esrdru’l-kasd’idil-memnua li-sa'iri'l-hubbi ve l-huriyye, 26.

15

Alternatif bir geviri icin bk. Nizar Kabbani, Kelimelere Benzemeyen Kelimeler, gev. Mehmet Sayir (Ankara: Hece Yayinlari, 2018), 85-87.
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Bu dizelerde sair, iilkesinde yasanan acizlik ve ¢6ztilmeye dikkat ¢ekerek, Orta Dogu insaninin yasadigi zorluk ve hayalleri
anlatmaktadir. Ornegin, dolunayin dogmasi ve ayin sembolik anlami, insanlarin yasadigi zorluklar1 ve baskilar1 temsil
etmektedir.

“Dogunun gecelerinde dolunaymn dogmastyla birlikte, insanlarin direnislerinden ve onurlarindan siyrildiklar” sembolii ise, bu
toplumlarin yasadigi zorluklari ve ¢oziilmeleri g6z ardi etmeden, hayallerini siirdiirmekte kararli olduklarini ifade etmektedir.
Siirde ayrica, “ekmegi ancak riiyasinda gérebilen, hastalikla miicadele eden ve 151k altinda cesetlerle 6rtiilen insanlar” sembolleri
yer almaktadir. Ayrica, “uzun ilahilerin ve bos hurafelerin dogunun tarihini olusturdugu” ve “kahramanliklarin sadece ebu zeyd
el-hilali gibi tarihi figlirlerde aranmasinin” bir ¢aresizlik oldugu anlatilmaktadir.

Bu dizelerde, dogunun geceleri dolunayin dogusu ile basliyor. Dolunay aslinda sembolik olarak aydinlik, bilgi ve sifa getirirken,
Orta Dogudaki insanlar i¢in yoksulluk, hastalik ve aciy1 ifade etmektedir. Nitekim “yalinayak kosan milyonlar” semboliiyle Arap
insaninin ¢ektigi sikintilar: aktarmaktadir.

“Dort ese inanan milyonlar” semboliiyle sair, ¢ok eslilige dikkat cekmektedir. Bu ifadeyi kadin haklar1 konusundaki esitsizligi
elestirmek icin kullanilmaktadir. Sair, “ddrt ese inanan milyonlar” ifadesiyle, bu durumun kadinlarin haklarina ve esitligine
zarar verdigini vurgulamaktadir. Ayni zamanda, tek esliligi savunarak, kadinlarin korunmasini ve erkeklerle esit haklarinin
olmasini desteklemektedir.

“Ve kiyamet giiniinde ekmegi yalnizca riiyalarinda goren milyonlar” bu ifadeyle sair, Orta Dogu’da yoksulluk ve maddi
sikintilarin yayginligina vurgu yaparak, insanlarin yalnizca riiyalarinda bile ekmegi géremeyecek kadar fakir oldugunu dile
getirmektedir. Bu sembol, insanlarin temel ihtiyaglarm bile karsilayamadigi bir toplumda yasayan milyonlar: temsil
etmektedir.

“Geceleri 6ksiiriikten evlerde yasayan hicbir zaman ilacin ne oldugunu bilmeyen 151k altinda cesetlerle ortiilen ahmaklarin
agladig1 lilkemde” dizeleriyle sair, Orta Dogu’da saglik hizmetlerinin yetersizligi ve yoksulluk nedeniyle insanlarin yasadig
zorluklara dikkat cekmektedir. Hastaliklarla caresizce yasayan ve ilaglar hakkinda hicbir sey bilmeyen insanlar, saglik
hizmetlerine erisimlerinin sinirli oldugunu géstermektedir. Ayrica, “1sik altinda cesetlerle 6rtiilen ahmaklar” ifadesiyle, saglik
hizmetleri konusunda yetersiz kalan hiikiimetlerin insanlarin §liimiine sebep oldugunu ve insan saghiginin énemsenmedigi
yonetimleri elestirmektedir.

Son olarak, “uzun ilahilerin gevisini getirdigimiz doguyu kasip kavuran su verem” ifadesi, sairin toplumunun uzun ilahiler ve
dini rittiellerle vakit gecirdigini ancak gercek sorunlara yeterince odaklanmadiklarini ifade etmektedir. “Gevis getirmek” ifadesi,
hayvanlarin yem yedikleri sirada tekrar ¢igneyerek sindirim sistemlerine yardimci olan bir mekanizmayi ifade ederken, burada
da insanlarin siirekli tekrar eden ritiiellerle ve batil inanglarla kendi zihinlerini ve diisiincelerini kullanmayarak, sadece bos
zamanlarini doldurduklarini ima etmektedir. “Verem” ise bir hastalik tiiriinii ifade ederken, burada da dogudaki insanlarin
gercek sorunlarini ¢6zmek igin yeterince ¢aba gdstermediklerinin ve bunun sonucunda ciddi sorunlarla karsi karsiya
kaldiklarinin altini ¢izmektedir.

Sonug

Nizar Kabbani, Arap siiri tarihinde farkli bir déniim noktasidir. O, geleneksel Arap siirinde kullanilan asir1 abartili dil
kullanimindan kurtulmus ve siiri daha gercekei ve anlasilir bir hale getirmistir. Kabbani'nin siirlerinde, agik ve net bir dil
kullanim tercih edilirken, ayn1 zamanda ¢agdas Arap toplumunun gergeklerine ve sorunlarina yer verilir. Ayrica, Nizar
Kabbani'nin siirleri sadece 6vgii veya hiciv gibi geleneksel siir tiirlerine de sigmaz. O, hayatin farkli yonlerini ele alir ve

siirlerinde sadece giizellikleri degil, ayni zamanda sorunlari, acilar1 ve ¢atismalari da yansitir. Bu nedenle, Kabbani'nin siiri, Arap
siiri tarihinde bir dontim noktasi olarak kabul edilir ve geleneksel Arap siirinin sinirlarini asarak yeni bir siir anlayisinin yolunu

agmustir.

Kabbani'nin Hubz, Hasls ve Kamer adli siiri, gerceklerle yiizlesmek ve hayali bagimliliklardan vazgegmek i¢in toplumuna yaptig:
bir ¢agr1 niteligindedir. Siirdeki temel mesaj, mitler, hayaller ve hayallerin gercek diinyada pratik bir yarar: olmadigidir. Bunun
yerine, bireyler gercekligi kabul etmeli ve onunla yiizlesmelidirler. Siirdeki kétii unsurlarla birlikte sair, gercekligi kabul

etmenin zorluguna ve bireylerin hayal kurarak gercekligi degistirme ¢alismalarinin bosuna olduguna isaret eder. Kabbani'nin
bu siiri, gercekleri gorerek hayali bagimliliklardan vazgegmek gerektigini vurgulayan 6nemli bir mesaj icermektedir.

Sairin dizeleri, insanlarin gaflet uykusundan uyanarak gercekleri gormeleri ve daha iyi bir hayat i¢in miicadele etmeleri
gerektigine isaret eder. Bu dizeler, insanlarin kendilerini yeniden kesfetmeleri ve i¢lerindeki giicii ortaya ¢ikararak hayatlarin
daha iyi bir hale getirmeleri i¢cin énemli semboller icermektedir.
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Siirdeki ifadelerle, toplumun belirli kesimlerinin aglik, uyusukluk, tembellik ve bagimlilik gibi sorunlar1 oldugunu ve bunun
herkes tarafindan bilindigini vurgular. Bu sorunlar agik¢a goriilmekte ve hatta belki de kamuoyunda tartisilmaktadir. Sair, bu
sorunlart agikliga kavusturma veya acik olani agiklama ihtiyact duyulmasinin gereksiz oldugunu séyleyerek, bu durumlarin
zaten bilindigini ve goriilebildigini belirtir. Bu nedenle, sorunlarin ¢6ziimii i¢in daha fazla farkindalik yaratmak yerine, pratik
¢ozlimler tiretilmeli ve uygulanmalidir. Bu ifade ayni zamanda, sorunlarin varligina ragmen, toplumun bu sorunlarla miicadele
etmek yerine onlar1 kabullenmeye veya gormezden gelmeye egilimli olduguna da isaret edebilir. Sair, insanlarin bu sorunlarla

yiizlesmeleri ve ¢oziimler tiretmeleri gerektigini vurgulayarak, toplumda bir farkindalik yaratmay: amaglamis olabilir.

Siir, Arap diinyasinin kétiilesen kosullarina ve bu kosullarin yarattigi trajedilere vurgu yapar. Sair, Araplarin sadece hayallerine
bagli kalarak gercekleri gérmezden gelmelerinin, sorunlari ¢ézmek yerine onlardan kagmalarinin ve hatta belki de onlar
kétiilestirmelerinin bir sonucu olarak yoksulluk, gii¢siizliik ve diger trajedilerle karsi karsiya kaldiklarini vurgulamaktadir.

Sairin bu siirinde, Orta Dogu'da milyonlarca insanin zorluklar iginde yasadigi duruma dikkat cekerek, bslgedeki yoneticilerin ve
siyasi elitlerin yozlasmishigina ve halkin ¢aresizligine vurgu yapilmaktadir. Sair, milyonlarca insanin yasadigi aci ve garesizligin
sorumlulugunu yéneticilerin ve siyasi elitlerin omuzlarina yiiklemekte ve onlar1 elestirmektedir. Sair, bolgede yaygin olan
yozlasmis siyasi kiiltiirii de elestirerek, halkin sirf kendi ¢ikarlar1 icin manipiile edildigine ve somiiriildiigiine vurgu
yapmaktadir. Bu nedenle, elestirinin yalnizca milyonlar: suglama amacindan ziyade, sorunun kaynagina yénelik oldugu

sdylenebilir.

Bu kasidenin modern Arap edebiyatinda 6nemli bir yeri oldugu ve geleneksel Arap siiri kaliplarindan ayrilarak yeni bir tarz
yarattig1 da kabul edilmektedir. Sair, Arap toplumunun gercek sorunlarini elestirel ve son derece cesur bir gozle inceleyerek,
geleneksel Arap siiri kaliplarndan koparak yenilik¢i bir yol izlemistir. Bu nedenle, bu kaside modern Arap edebiyatinin
gelisiminde bir déntim noktasi olarak kabul edilebilir ve gerici fikirlere karsi ¢ikan ilk kaside olarak nitelendirilebilir.
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Oz

Hadis ilmi igerisinde Snemli bir yere sahip olan cerh-ta‘dil ilmi ravilerin giivenilirlik durumlari tespit etme hususunda énemli bir gérev {istlenmistir. {lk zamanlarda cerh-ta‘dil
faaliyetinin giybet olarak nitelenmesinin yaru sira sonraki dénemlerde bir de miinekkit limlerin siibjektif kararlari elestirilir olmustur. islam’m ilk dénemlerinden itibaren ortaya
cikan fikhi, itikadi, ictima1 ve siyasi ayrismalar beraberinde Ehl-i hadis, Ehl-i rey, Ehl-i siinnet, Mu'tezile, Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie gibi bircok farkli mezhebin tesekkiiliinii
getirmistir. Hadis ravileri ve cerh-ta‘dil Alimleri de sahip olduklar1 griisler sebebiyle herhangi bir firkaya intisap etmisler, ileriki asamada ise miintesibi olduklar: mezheplerin
etkisinde kalma ihtimalleri nedeniyle elestirilmislerdir. Bu sebeple cerh-ta‘dil Alimlerinin tiim mezhebf taassuplardan arinmus, objektif ve agiriliklardan uzak olmasi gerektigi gibi
baz sartlar aranmustir. ilk dénem cerh-ta‘dil alimleri arasinda yer alan Ebi ishak el-Clizcani de 6zellikle Kifeli ravilerin degerlendirmelerinde mezhep taassubunun etkisinde
kalmakla ve hatta Nasibilikle itham edilmis, bu nedenle Kdfeli raviler hakkindaki degerlendirmelerinin dikkate alinmamasi, diger kaynaklardan arastinlmasi gerektigi ifade
edilmistir. S6z konusu iddialar farkli calismalara konu olmus ve s8z konusu durumun dogrulugu/yanlishg: tespit edilmistir. Bununla birlikte ClizcAni'nin en ¢ok elestirdigi ikinci
kesim olan Basrali raviler hakkinda ise herhangi bir calisma bulunmamaktadir. iste bu nedenle calismada, Eb(i ishak el-ClizcAni'nin Basrali ravilere yénelik “Kaderi”
degerlendirmeleri mezhep taassubu baglaminda ele alimmustir. Calismanin amaci Clizcanf'ye yonelik s6z konusu ithamin Basrali raviler icin de gegerli olup olmadigin tespit
etmektir. Mezk{ir amaci gergeklestirmek icin Clizcaninin Ahvalu'r-ricdl adli eserinde Kader? olarak niteledigi Basrali raviler ele alinms, diger miinekkit &limlerin raviler hakkindaki
gortisleri tespit edilerek ClizcAni’nin goriisleriyle karsilagtinlmustir. Karsilastirma esnasinda ClizcAni'nin eserinde takip ettigi metot tercih edilmis ve raviler “Basrali Raviler” ve
“Kader! Réviler” olmak iizere iki baslk altinda ele alnmustir. ilk bagslikta on bir, ikinci baslikta ise on olmak iizere toplam yirmi bir rdvi hakkindaki Kaderilik itharm
degerlendirilmistir. Ravi degerlendirmelerine gegmeden 6nce Clizcan ve eseri hakkinda kisaca bilgi verilmis, hadis ilminde Kaderilik ithaminin tarihgesi ve boyutlar1 hakkinda
baz bilgiler aktarilmugtir. Calisma neticesinde ClizcAni’nin Basrali raviler hakkindaki degerlendirmelerinin biiyik oranda diger miinekkit alimlerin gériisleriyle Srtiistiigii; yirmi
bir révi icerisinde sadece iki ravinin degerlendirmesinde ClizcAni'nin miiteseddit davrandig: tespit edilmistir. Nitekim Ebli Ubeyde en-NA] ve Abdiilvahid b. Zeyd hakkinda
kaynaklarda herhangi bir Kaderflik ithami bulunmamakla birlikte ClizcAni bu isimleri Kader? olduklar gerekgesiyle cerh etmistir. Benzer sekilde ClizcAni’nin zayif ve Kaderd olarak
niteledigi Abbad b. Manstir ve Avfb. Ebi Cemile ise diger cerh-ta'dil limleri tarafindan hadis ilminde giivenilir kabul edilmislerdir. Atd b. Ebf Meymiine’yi “Kaderdlerin lideri” olarak
niteleyen ClizcAninin bu degerlendirmesinde tek kaldig, diger cerh-ta‘dil alimlerinin onun Kader griislerinin az oldugu diisiincesini tagidiklar1 da cahismada ulasilan sonuglar
arasindadir. Goriildiigii tizere ok az sayida ravinin degerlendirmesinde ClizcAnf ve diger cerh-ta‘dil limlerinin gériisleri uyusmazken diger degerlendirmelerde biiyiik oranda
uyumluluk gstermektedir. Dolayistyla ClizcAninin ravi degerlendirmelerinde mezhep taassubunun etkisinde kaldigin sGylemek miimkiin gorimmemektedir. Buradan hareketle
benzer calismalarin hakkinda mezhep taassubu bulundugu iddia edilen diger cerh-ta‘dil Alimlerinin degerlendirmeleri icin de yapilmasinin gerekliligini ifade etmek gerekmektedir.
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Abstract

The science of jarh-tadil, which has an important place in the science of hadith, has undertaken an important task in determining the reliability of the narrators. In addition to the
characterization of jarh-tadil activity as gossip in the early periods, the subjective decisions of critic scholars were also criticized in the later periods. The differences that emerged
from the early periods of Islam in terms of jurisprudence, creed, social and political issues led to the emergence of many different sects such as Ahl al-Hadith, Ahl al-Ra’y, Ahl al-
Sunnah, Mu'tazila, Jahmiyya, Qadariyya, and Murjia. Hadith narrators and scholars of Jarh-Ta'dil have adhered to any sect due to their opinions, and later on, they have been
criticized for the possibility of being influenced by the sects they belong to. For this reason, some conditions have been sought such that Jarh-Ta'dil scholars should be free from all
sectarian fanaticism, be objective and free from excesses. Abu Ishak al-Juzjani, who is one of the early scholars of Jarh-Ta'dil, was accused of being influenced by the sectarian
fanaticism and even being a Nasibi in his evaluations of Kufan narrators. Therefore, it was stated that his evaluations of Kufan narrators should not be taken into account and
should be researched from other sources. These allegations have been the subject of various studies, and the accuracy/incorrectness of the situation has been determined. However,
there is no study on Basran narrators, which is the second group that Juzjani criticized the most. Therefore, in this study, Juzjani’s evaluations of Basran narrators, which he
described as “Qadari” were examined in the context of sectarian fanaticism. The aim of the study is to determine whether this accusation against Juzjani is also valid for the Basra
narrators. In order to achieve the aforementioned aim, the Basran narrators, whom Juzjani described as “Qadari” in his work Ahval al-rical, were discussed, the opinions of other
critic scholars about the narrators were determined and compared with the views of Juzjani. While doing this, the method followed by Juzjani in his work was preferred, and the
narrators were examined under two headings: “Basran Narrators” and “Qadari Narrators”. The Qadari accusation against twenty-one narrators was evaluated, eleven of them
under the first title, and ten under the second title. Before moving on to the evaluations of the narrators, brief information was given about Juzjani and his work, and some
information was provided about the history and dimensions of Qadari accusations in the science of Hadith. As a result of the study, it was found that Juzjani’s evaluations about the
Basran narrators largely overlap with the views of other critic scholars; it has been determined that Juzjani acted excessive in the evaluation of only two of the twenty-one narrators.
Although there is no accusation of Qadari accusations in the sources regarding Abu Ubaid al-Naji and Abd al-Wahid ibn Zaid, Juzjani criticized them on the grounds that they were
Qadaris. Similarly, Abbad ibn Mansur and Awf ibn Abi Jamila, whom Juzjani described as weak and Qadaris, were considered reliable in the field of hadith by other critics. It has
been found in the study that Juzjani was alone in calling Ata ibn Abi Maymunah “the leader of the Qadaris”, while other critics believed that he had only a few Qadari views. As can
be seen, while Juzjani and other critics’ views do not agree on a very small number of narrators’ evaluations, there is a great deal of compatibility in other evaluations. Therefore,
it does not seem possible to say that Juzjani was influenced by sect fanaticism in his narrator evaluations. Based on this, it is necessary to express the necessity of similar studies for
the evaluations of other critics who have sect fanaticism.
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Giris

Hadisin sonraki nesillere ulasmasinda kilit rol iistlenen senetteki ravilerin giivenilirliklerini ele alan cerh-ta‘dil ilmi alimlerin
yasadiklar1 dénem ve sosyokiiltiirel, siyasi ve politik etkilerden armmus bir halde gelismis degildir. islam'in ilk dénemlerinden
itibaren ortaya ¢ikan fikhi, itikadi, ictimal ve siyasi ayrigmalar beraberinde Ehl-i hadis, Ehl-i rey, Ehl-i siinnet, Mu‘tezile,
Cehmiyye, Kaderiyye, Miircie vb. birgok farkli mezhebin tesekkiiliinii getirmistir. Hadis ravilerinin ve cerh-ta‘dil 4limlerinin de
sahip olduklar goriisler sebebiyle belli bir firkaya mensubiyetleri dile getirilmis, ileriki asamada da hadis ravileri bu sebeplerle
elestirilir olmustur.

Ravinin hadis ilmindeki konumuna/durumuna karar veren cerh-ta‘dil limlerinin tiim mezhebi taassuplardan arinmis, objektif
ve agiriliklardan uzak olmasi gerektigi gibi baz1 sartlar erken dénemlerden itibaren ileri siiriilmiistiir. Bu minvalde miinekkit
alimler miitesahil, mitevassit ve miiteseddid olarak ti¢ kategoride degerlendirilmis, sahip olduklar: &zelliklere gore yaptiklar:
degerlendirmelerin kabulii ya da reddi yoniinde karar verilmistir."

Miinekkit dlimlerin elestirildikleri 5nemli noktalardan birisi mezhep taassubu olmus, taassubun tespit edildigi degerlendirmeler
diger Alimler tarafindan ihtiyatla karsilanmis ya da reddedilmistir.” Raviler hakkinda verdigi kararlarda mezhep taassubu
etkisinde kaldig1 belirtilen alimlerden birisi de Eb{i ishak el-Clizcani’dir (6. 259/873). Clizcan{, kisaca Hz. Ali ve Ehl-i Beyt karsithig:
diyebilecegimiz, Nasibi, Harlirl veya Hureyzi olmakla itham edilmis ve mezhep taassubu etkisinde yaptig1 degerlendirmelerin
reddedilmesi gerektigi belirtilmistir.’

Clzcani ravi degerlendirmelerini yaptigi Ahvalu'r-rical adli eserinde ravileri mensup olduklari belde ve firkalara gére tasnif etmis
ve Ehl-i siinnet diginda kabul edilen mezheplere mensup olan ravileri zikretmistir. Bu noktada ClizcAni’nin en ¢ok $if egilimli
Kifeliler’i, daha sonra ise Kaderiyye’ye mensup Basral ravileri tenkit ettigi goriilmektedir.* ClizcAni’nin N4siri oldugu iddiasi
cercevesinde Sii egilimli Kifeli ravilere yonelik degerlendirmeleri Aydin tarafindan degerlendirilmis olsa da’® Basrali Kaderi
ravilere yonelik degerlendirmelerini mezhep taassubu baglaminda ele alan herhangi bir calisma bulunmamaktadir. iste bu
eksiklik sebebiyle biz de ClizcAni'nin Basrali Kaderi ravilere yonelik degerlendirmelerini incelemek tizere bu ¢alismay1 yapmaya
karar verdik. Bu calisma neticesinde ClzcAni'nin ravi degerlendirme kriterleri ve hiikiimlerinin gegerliligi konusuna daha
biitliinciil bakmak miimkiin olacaktir.

Calismanin amaci Clizcin?'nin Basrali Kader ravilere yonelik yaptigi tenkitlerin mezhep taassubu cercevesinde olup olmadigin
tespit etmektir. Mezk(ir amaci gerceklestirmek tizere Clzcaninin Ahvalur-rical adli eserinde “Basralilar” ve “Kaderiler”
basliklarinda ele aldigi Basrali Kaderi raviler hakkindaki degerlendirmeler diger miinekkit Aalimlerin goriisleriyle
karsilastirilacak ve mezhep taassubunun veya asiri yorumun mevcudiyeti tespit edilmeye gayret edilecektir.

Galismada oncelikle Clizcani ve eseri hakkinda kisa bilgi verilecek, daha sonra hadis ilminde Kaderilik ve Kaderi raviler hakkinda
genel bilgiler aktarilacaktir. Farkl arastirmalara konu olmalar: hasebiyle ilgili konularda detaya girilmeyecektir. Caliymanin ana
konusu ise Clizcini’'nin eserinde izledigi metodun bir sonucu olarak sehir ve mezhep bazli iki ayr1 baslikta islenecektir.

1. Eb{i ishik el-Clizcani ve Ahvalu’r-Rical Adli Eseri

Kaynaklardaki adi Eb{i Ishak ibrahim b. Ya‘'k{ib b. ishak es-Sa‘d? olan Clizcani, Horosan bélgesinde yer alan Clizcin’da diinyaya
gelmis, daha sonra Dimagk’a yerlesmistir. ilim 6grenmek icin Mekke, Basra, Misir, Remle gibi dénemin énemli ilim merkezlerine
rihleler gerceklestirmis ve daha sonra tekrar Dimask’a dénmiistiir. Hadis aldig1 hocalari arasinda Abdullah b. Bekr es-Sehmf (6.
208/824), Yezid b. Har(in (8. 206/821), Ebi Asim en-Nebil (8. 212/828), Haccac b. Minhal (6. 217/832), Affan b. Miislim (8. 220/835)

! Cerh-ta‘dil limlerinin sahip olmasi gereken 6zellikler icin bk. Emin Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 75.

2 Genis bilgi igin bk. Sabri Kizilkaya, Cerh ve Ta'dilde Mezhep Taassubu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1998).

> ibn Hacer el-Askalant, Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali, Tehzibii't-Tehzib, thk. ibrahim ez-Zeybek, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 1/158; a.mlf, Lisanu’l-
Mizdn (Beyrut: Dairatii'l-Ma'rifi'n-NizAmiye, Miiessesetii'l-Alemf, 1986), 1/16; Mogultay b. Kilig, Eb(i Abdillah Alatiddin, fkmalii Tehzibi'l-kemal fi esmdi'rical, thk.
Adil b. Muhammed, Usame b. ibrahim (Kahire: el-Fartiku’l-Hadisiyye, 2001), 1/326; Muhammed Zahid Kevserd, Te'nibiil-hatib ald ma sakahti fi Tercemeti Ebi
Hantfe minel-ekdzib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1981), 168.

Nevzat Aydin, “Eb{ Ishék el-ClizcAni'nin K{ife Ehline Yénelik Cerhlerinin Mezhep Taassubu Baglaminda Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi X/ 2 (2022), 65. ClizcAni hakkinda yapilan bir tez calismasinda bunun aksine ClizcAni'nin Basrali Kaderd ravilere insafli davrandig iddia
edilmistir. Bk. Mohammad Yusuf Mohammad ismail, Ebi [shdk el-Ciizcani ve Ahvalii’r-Rical Adli Eseri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2012), 43.

Aydin, “Eb(i ishak el-ClizcAnT'nin Kife Ehline Yénelik Cerhlerinin Mezhep Taassubu Baglaminda Degerlendirilmesi”, 68-84.
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ve Ahmed b. Hanbel (8. 241/855); kendisinden hadis rivayet edenler arasinda ise Eb{l Ziir‘a (6. 264/878), Eb(i David (5. 275/889),
Eb(i Hatim (8. 277/890), Tirmizl (8. 279/892), Nesal (v. 303/915), Taberi (6. 310/922) ve ibn Huzeyme (6. 311/923) gibi Alimler
bulunmaktadir. Kiitiib-i Sitte’de rivayetleri bulunan Clizcani, 259/873 yilinda Dimask’ta vefat etmistir.°

Nesai, Darekutni (6. 385/995), Ibn Hibban (6. 354/965) ve ibn Ad1 (6. 365/976) gibi alimler Clizcantyi “a&s”, “Lsl>", “pl|” gibi
lafizlarla ta‘dil etmislerdir.” Zehebi ayni zamanda Clzcant'yi miteseddit miinekkitler arasinda saymaktadir.® Kaynaklardaki
bilgilerden hareketle Clzcininin giivenilir bir ravi kabul edildigi, miinekkit &limler tarafindan cerhe ugramadig
anlasilmaktadir. Onun elestirildigi tek nokta ise Hz. Ali ve ehl-i beyte olan olumsuz tutumu ve bunun neticesinde ravi
degerlendirmelerinde verdigi bazi kararlar olmustur. Bu durum Clzcint’nin Nésibi, Har(iri ve Hureyzl gibi mezheplerle
anilmasina sebep olmustur.” Ancak ClizcAni'nin eserinin muhakkiki Abdiilazim Bestevi® ve konuya yonelik miistakil bir
arastirma yapan Oktan tarafindan ClizcAn?'nin N4sibi oldugu yoniindeki iddialarin insafli olmadig1, Clzcan?'yi bu sekilde tavsif

edenlerin onun zamanina yetisemedigi, kendi zamanindaki alimlerin onu tevsik ettigi ifade edilmistir."

Kaynaklarda farkli eserleri zikredilmekle birlikte Clzcaninin giiniimiize ulasan en Onemli eseri Ahvdlii'r-Ricdl’dir. Eser
kaynaklarda el-Cerh ve’t-ta‘dil veya Kitdbu'd-du‘afd adlariyla da anilmaktadir."” Eserin, Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi® ve Subhi
el-Bedri es-Samerra™ tarafindan yapilan tahkikli iki nesri bulunmaktadir. SAmerraf tahkikinde 388, Bestevi tahkikinde ise 393
ravi ismi yer almaktadir. ClizcAn'nin s6z konusu eseri hicri tiglincii asir ricil konusundaki tartismalar ve mezhep ¢atismalar
hakkinda bilgi vermesinden dolay1 6nem arz etmektedir.”

Clzcani yasadig1 donem itibariyle cerh-ta‘dil ilminde otorite kabul edilen Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini (5. 234/849) ve Yahya
b. Ma‘ln (6. 233/848) basta olmak {izere Hiimeydi (8. 219/834), Siileyman b. Harb (5. 224/839), Eb(i Kudime (3. 241/855) gibi
bir¢ok isimden rical bilgisi konusunda faydalanmis ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (5. 181/797) ve Siifyan
b. Uyeyne (6. 198/814) gibi dlimlerden nakilde bulunmustur.'® Kendisinden ise Ukayli (6. 322/934), ibn Ebi Hatim (5. 327/938),
fbn Adi, Hatib Bagdadi (6. 463/1071), Mizzi (6. 742/1341), Zehebi (6. 748/1348) ve ibn Hacer (8. 852/1449) gibi 6nemli isimler
nakilde bulunmuslardir."”

Eserini telif amaci olarak kendi dénemine kadarki bid‘at sahibi ravileri tespit edip aciklayarak naklettikleri rivayetlerin
toplumda yayilmasini engellemek olarak agiklayan Ciizcini, bununla Allah Ras@li'niin siinnetini korumay: ve zayif ravileri

¢ Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Mizaniil-itidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1963), 1/75; MizZ, Yusuf b.
Abdirrahman, Tehzibu'l-Kemal fi Esmdi'r-Ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1980), 2/248; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Tehzibii’t-Tehzib,
thk. ibrahim ez-Zeybek, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-RisAle, ts.), 1/158; Mohammad Ismail, Ebd Ishdk el-Céizcant ve Ahvalii'r-Rical Adh Eseri, 3-25; Nevzat
Aydin, “Eb{i Ishak el-ClizcAni'nin ‘Ahvalu’r-RicAl’ Adh Eserindeki Tenkit Metodu, Cerh-Ta'dil Lafizlar1 ve Deldletleri”, Amasya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
18 (2022), 152; Ismail Liitfi Gakan, “ClizcAn, Eb(i shak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 97-98; Abdiilalim Abdiilazim
Bestevi, el-flmdm el-Ctizcani ve menheciihti fil-cerh ve't-ta’dil me’a tahkiki kitabeyhi “es-Secera fi Ahvali’r-rical” ve “Emdratii'n-Niibiivve” (Pakistan: Hadis Akademi,
1990), 9-37.

7 ibn Hibban, Muhammed b. Hibban, es-Sikdt, thk. Seyyid Serefiiddin Ahmed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975), 8/81; Mizzl, Tehzibu-Kemdl, 2/244; Zeheb, Mizanii'l-
itidal, 1/75; ibn Hacer, Tehzibiit-Tehzib, 1/160.

8 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Zikru men yu'temedu kavluhi fil-cerh ve't-tadil, thk. Abdulfettah Ebli Gudde (Beyrut: Daru’l-Besdir, 1990), 184.

°  ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/158; Mogultay b. Kili, Ebi Abdillah Aliiddin, ikmalii Tehzibil-kemdl fi esmai'ricdl, thk. Adil b. Muhammed, Usime b. ibrahim

(Kahire: el-Fartiku’l-Hadfsiyye, 2001), 1/326; Muhammed Zahid Kevserd, Te'nibii I-hatib ald md sakahii fi Tercemeti Ebi Hanife minel-ekdzib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

Arabi, 1981), 168. Genis bilgi icin bk. Yusuf Oktan, “Erken Dénem Hadis Miinekkitlerinden Eb{ ishak ClizecAni'nin Nasibilikle itham Edilmesinin Tenkidi”,

Trabzon flahiyat Dergisi (Karadeniz Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi) VIII/1 (2021), 142.

Bestev, el-imam el-Cizcani, 59-61.

" Oktan, “Erken Dénem Hadis Miinekkitlerinden Eb( ishak ClizecAni’nin Nasibilikle itham Edilmesinin Tenkidi”, 154-155. Clizcan{ {izerinde yiiksek lisans
calismasi yapan Muhammed ismail ise onun Nasiri mezhebine meyilli oldugu kanaatindedir. Bk. Mohammad Ismail, Ebii [shdk el-Ciizcani ve Ahvaliir-Rical Adh
Eseri, 22.

12 Zehebt, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Tezkiretii-huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahy4 el-Mu‘allimi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibil-{lmiyye, ts.), 1/549; ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, 1/182; Cakan, “Clizcant, Eb{i ishak”, 97; Mohammad ismail, Ebi ishdk el-Ciizcani ve Ahvalii'r-Rical Adl Eseri, 23; Bestevd, el-imdm el-Ciizcdnt, 35-37;
Aydin, “Eb(i Ishak el-ClizcAnT'nin ‘Ahvalu’r-RicAl’ Adh Eserindeki Tenkit Metodu, Cerh-Ta'dil Lafizlar1 ve Delaletleri”, 153.

13 C{izcAni, Eb{i ishak ibrahim b. Yak{b, Ahvalur-ricdl, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Pakistan: Hadis Akademi, 1990). Calismamizda bu baski
kullarulacaktir.

1 Clzcan, Eb{ ishak ibrahim b, Ya'kib, Ahvdliir-rical, thk. Subhi el-Bedri es-SAmerral (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1985).

5 Aydin, “Eb(i Ishék el-ClizcAn'nin ‘Ahvalu'r-Rical’ Adli Eserindeki Tenkit Metodu, Cerh-Ta'dil Lafizlar1 ve Deléletleri”, 153.

16 Mohammad ismail, Ebii [shak el-Ciizcanive Ahvalii'r-Rical Adh Eseri, 77-84; Aydin, “Eb{ ishak el-ClizcAnt'nin ‘Ahvalu’r-Rical’ Adli Eserindeki Tenkit Metodu, Cerh-
Ta'dil Lafizlar: ve Delaletleri”, 155.

7 Mohammad ismail, Ebii ishdk el-Ciizcant ve Ahvalii'r-Rical Adl Eseri, 84-99.
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insanlara bildirmeyi amaclamistir. S6z konusu ravileri Clizcini, a) haktan sapmis ve hadisinde yalanci olanlar, b) bid‘ati
bilinmemekle birlikte hadisinde yalanci olanlar, ¢) haktan sapmis ancak sézii dogru olanlar ve d) hadisi zayif olanlar seklinde
dort kategoride degerlendirmistir. ClizcAni’ye gore birinci ve ikinci kategorideki ravilerin rivayetleri reddedilir; ti¢lincii
kategorideki ravilerin rivayetleri bid‘at sahibi olmayan diger ravilerinkiyle drtiisiiyor ve mezhebini desteklemiyorsa kabul edilir;
dérdiincii kategoridekilerin rivayetleri ise kendisinden daha kuvvetli tariklerle destekleniyorsa delil olarak kullanilabilir.”
Clizcan{ eserini firka ve sehir bazli olmak tizere ikili bir sistemle olusturmustur. Clizcani Haricilerle basladig1 eserinde Sebeiyye,
Muhtériyye, Miircie ve Kaderiyye gibi ehl-i bid’at firkalara mensup ravileri degerlendirmistir. Sehir olarak ise Kiife, Basra,
Medine ve diger sehirler seklinde taksim etmistir. Clizcini'nin degerlendirdigi Kaderi raviler “Kaderiyye” bashig ile “Basralilar”
basliklar1 altinda yogunlasmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi tizere Sif egilimli Kiifelilerden sonra ClizcAni'nin en ¢ok tenkit
ettigi grup Basrali Kaderilerdir.

oz PRI I TINY

Clizcani ravi degerlendirmelerinde cerh-ta‘dil otoriteleri tarafindan kullanilan “a& ,.8”, “Cousdl aly” ve “o13S™ gibi lafizlar
kullanmakla birlikte kendisine has bir kavram kullanimi gelistirdigi de soylenebilir. Zira onun zellikle miibtedi* ravileri
elestirirken kullandig1 Nt “ULUL Lol cou ERNF o7 4Gl e L7 ve "G Il e J5k” gibi lafizlar diger miinekkit

alimlerde rastlanilmayan lafizlardir.”

2. Hadis ilminde Kaderilik itham

Révinin cerh edilmesini gerektiren on kusurdan biri olan bid‘atii’r-ravi, ravinin akidesine ydnelik bir ta‘ndir.”® Bid‘at sahibi
ravinin rivayetinin kabul edilip edilmeyecegi bid‘atin kiifrii ya da fiski gerektirip-gerektirmeyecegi, ravinin mezhebinin
propagandasini yapip-yapmamasi veya hadis ilmindeki konumuna gére degismektedir.” Hadis Alimlerinin ¢ogu bid‘atin kiifrii
ya da fiski gerektirmedigi durumlarda ve rivinin mezhebinin propagandasini yapmamasi halinde rivayetlerinin alinabilecegini
kabul etmektedir.”” Bid‘at sahibi olmak kiifrii/fiski gerektirdigi durumda en agir cerh sebeplerinden biri olurken durum béyle
olmadiginda ise hafif cerh kusurlarindan biri kabul edilmektedir.” Dolayisiyla ravideki bid‘atin tiirii, rAvi hakkinda verilecek
hiikiim i¢in oldukga énemlidir.*

Hz. Osman’in (8. 35/656) sehadetiyle baslayan, Cemel ve Siffin vakalariyla devam eden ve Kerbela olay ile daha da alevlenen
islam toplumundaki fitne hareketleri bircok siyasi ve itikAd1 firkanin neset etmesine sebep olmustur. Yasanan olaylar karsisinda
takinilan tavir neticesinde hemen her goriis icin Kur’an ve siinnetten deliller aranmis, karsit goriisler tarafindan ise Kur’an ve
slinnete mugayir goriisler tespit edilmistir. Bunun neticesinde ise bir¢ok grup “bid‘at ehli” olarak vasiflandirilmistir. Ehl-i
slinnete gore ise Cehmiyye, Havdric, Miircie, Sia, Kaderiyye ve Mu‘tezile gibi firkalar Ehl-i bid‘at olarak kabul edilmistir.”

126

Kaderiyye, her ne kadar “kadere mensup olan, kader taraftar1”* manasindaki “Kaderi” kelimesinden tiiremis olsa da ilk

dénemlerden itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk doguran fiillerle ilgili ilahi Kaderi reddedenleri ifade etmek igin

18 Clizcani, Ahvalii'r-rical, 1990, 11.

S6z konusu lafizlarin kullanimi hakkinda genis bilgi icin bk. Mohammad Ismail, Ebi Ishak el-Clizcni ve Ahvalii'r-Rical Adh Eseri, 66-77; Aydin, “Eb( ishak el-

ClizcAni'nin K{ife Ehline Yénelik Cerhlerinin Mezhep Taassubu Baglaminda Degerlendirilmesi”, 70-72.

2 Biinyamin Erul, “Ta’n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2010), 39/558; Nevzat Tarti, Muhtasar Hadis ilimleri ve Usulii (Ankara:
Otto, 2016), 50-53.

2L Siiy(tf, Ebii’l-Fazl Abdurrahmén b. Ebi Bekr, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii'l-Kevser, 1994), 1/393
vd.; Zebidi, Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif, Sahih-i Buhdri Muhtasart: Tecrid-i Sarth Tercemesive Serhi, ev. Ahmed Naim, Kdmil Miras (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanlig1, 2019), 1/296.

2 Hatib Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali, el-Kifdye fi ilmir-rivdye, thk. Ebli Abdillah es-Stirki, ibrahim Hamdi el-Meden? (Medine: el-Mektebetiil-ilmiyye, 1357),
120 vd.; Hakim en-Nisab(ird, Ebi Abdillsh Muhammed b. Abdillah, Ma‘rifetii ulimi’l-hadfs, thk. Seyyid Mu‘azzam Hiiseyin (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-llmiyye,
1977), 15; ibnii’s-Salah, Ebi Amr Osman b. Salahiddin Abdirrahman, Uliimiil-hadis, thk. Ntireddin Itr (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1986), 114-115.

% ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Hedyii's-sdrf: Mukaddimetu Fethil-bdri serhu Sahihil-Buhdri (Dimesk: Daru’l-feyh4, 2000), 549.

Bid‘at ehli raviden rivayet hususunda genis bilgi icin bk. Yusuf Giines, Hadis Usulii Acisindan Bid'at Ehli Raviler ve Rivayetlerin Degeri (istanbul: Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans, 1999); Zehra Ozdemir, Hadis Usuliinde Ehl-i Bid‘at Problemi ve Uygulamadaki Yansimalart (Kayseri: Erciyes

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2007); Halil ibrahim Turhan - Mustafa Tas, “Buhari'nin Ehl-i Bid’at Ravileri ile ilgili Metodu”, Recep

Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2016), 70-72; Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin Cerh ve Ta'dile

Etkisi”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X11/24 (Ocak 2013), 32-36; Mehmet Sakar, “Bidat Ehli Ravinin Rivayetinin Kabuliindeki

ictihat Farklihginin Hadis Tenkidine Yansimalart: AbdiirraGf el-Miinavi ve Ebii'l-Feyz Ahmed el-Gumar? Ornegi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

XXX/2 (2021), 339-345; Muhammed Akdogan, Fellds ve Ricdl flmindeki Yeri (istanbul: ilahiyat Yaynlar1, 2022), 226-228.

% bnKuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim, Te>vilii muhtelifil-hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Esfar (Beyrut: el-Mektebetii'l-islamf, 1999), 47; Yusuf
Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/501; Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129.

% fbn Manz(r, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisdniil-Arab, thk. Ahmed Faris es-Sidyak (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 5/74.
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kullanilmistir.” Gerek Cemel ve Siffin vakalari gerekse Kerbela olay1 olsun ilk dénemlerden itibaren gerceklesen karisikliklar
karsisinda Emevilerin kader konusunu istismar etmeleri® neticesinde ilk olarak Suriye’de Ma‘bed el-Ciiheni (8. 83/702) ve
Gaylan ed-Dimeski’nin (8. 126/743) Kaderi goriisii savunduklar belirtilmektedir.” ileride biyografisini ele alacagimiz Ma‘bed el-
Cithent ayni zamanda Basra’da kader hakkinda konusan ilk kisi kabul edilmektedir.’® Mu‘tezile’nin kuruculari kabul edilen Vasil
b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’in (5. 144/761) kadere ydnelik gdriislerinden dolay1 Kaderiyye ve Mu'tezile bazi alimler
tarafindan birlikte amilmus, ayni olduklar1 savunulmus; diger bazilari tarafindan ise ayr1 firkalar olarak kabul edilmislerdir.*

Gerek Basra’nin kiiltlirel agidan zengin olusu gerekse Emevilerin son déneminde Kaderilere yonelik izlenen sert politika sonucu
Sam’da bulunan bir grup Kaderinin Basra’ya kagmasina ve sehre yerlesmesine sebep olmasi Basra'nin Kaderilerle anilmasini
beraberinde getirmistir.”> Ali b. el-Medini'nin (6. 234/848): “Basra ehlini Kaderilikten, K{ife ehlini ise Siilikten dolay1 terk edecek

33

olsaydim kitaplar ortadan kalkardi.”* sézii de Basra’daki Kaderi ravi yogunlugunu géstermesi bakimindan énemlidir. Oyle ki

Kaderf anlayisin hicr? 132 yilindan sonra Basra sehri ile sinirh kaldigi ifade edilmektedir.*

ilk dsnemlerden itibaren farkl limler Kader? ravilerin isimlerine eserlerinde yer vermisler, miinekkit alimler ise bu isimlerin
giivenilirlik durumlar1 hakkinda gériislerini aktarmislardir.®® Basrali Kader? raviler ise Oztiirk tarafindan kirk bes;** Maden
tarafindan ise kirk alti olarak tespit edilmistir.” ilk dsnemde Kader? ravilere eserinde yer veren alimlerden biri de Clizcan?'dir.
O hem “Basrali Raviler” basliginda hem de “Kaderi Raviler” bashg: altinda Kaderilikle itham edilen ravilere yer vermistir.
Asagida bu basliklardaki raviler detaylica ele alinacaktir.

3. “Basral1 Raviler” Baghiginda Kaderi Raviler

ClizcAnT'nin bu basliktaki amaci hadis ilminde giivenilir kabul edilmeyen ve farkhi derecelerde cerh edilen Basrali ravileri
zikretmektir. Clizcani ilgili baslikta toplam altmis dért Basrali ravinin degerlendirmesine yer vermistir. Bunlar arasinda on bir
kisinin ise Kader? oldugu bilgisi kaynaklarda yer almaktadir. Bu baslikta sz konusu on bir rivinin cerh-ta‘dil degerlendirmeleri
hakkinda bilgi verilecek ve ClizcAnT'nin degerlendirmeleriyle karsilastirilacaktir.

3.1.Eyy(ib b. Hiit (6. 7)

Clizcani Eyy(ib’ii “¢s ~s” lafziyla cerh etmis, Kader olduguna yénelik herhangi bir ifade kullanmamustir.*® Buhar? onun, ibnii’l-
Miibarek tarafindan terkedildigini sdylemekle yetinmis;*® Nesal “Cudsdl &y 207 olarak nitelemis;*® Ukayli, onun hakkinda “ ¥
o 2S5, £ e, Coisdl g 207 gibi lafizlarin kullanildigin belirtmis;* ibn Eb? Hatim hadis uyduranlardan olmadigini, gokga
hata yaptigini ve yanildigini aktarmis;* fbn Hibbdn meshur muhaddislerden miinker rivayetler naklettigini belirtmis;*
Darekutni “Js 2”;* Eb(i Nuaym el-Isfahani ise “auu> <SG V¥ lafziyla Eyy(b’ii cerh etmistir.*

7 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne-firak (Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide, 1977), 93; Sehristant, Ebw’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve'n-nihal,

thk. Muhammed Seyyid Kilan? (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1967), 1/43; ibn Hacer el-Askalan, Hedyii's-sdrf, 646; Stiy(tf, Tedribiir-ravi, 217; ilyas Uziim, “Kaderiyye”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24/64.

Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 61; Osman Aydinli, “Kader? Anlayisin ilk Tezahiirleri”, Islami

Arastirmalar (Dergi) XV1/2 (2003), 251.

¥ Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

¢ Buhari, Muhammed b. ismail, et-Tarfhiil-Kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1986), 7/399; Miislim, Miislim b. HaccAc, el-Miisnedii’s-Sahih (Kahire:
Mektebetii'r-Rihab, 2008), “iman”, 1; Uziim, “Kaderiyye”, 24/64.

3t Uziim, “Kaderiyye”, 24/65; Aydinli, “Kader? Anlayigin ilk Tezahiirleri”, 250.

32 Uziim, “Kaderiyye”, 24/64-65; Aydinl, “Kaderi Anlayisin ik Tezahiirleri”, 259; Omer Faruk Maden, Hicri II. Asir Ehl-i Hadis Halkalar: (Basra Ornegi) (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2018), 31.

¥ Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 129.

*  Aydinly, “Kader? Anlayigin ilk Tezahiirleri”, 259.

35 fbn Kuteybe, Eb Muhammed Abdulléh b. Miislim, Me‘drif, thk. Servet UkkAse (Kahire: DAru’l-Me’arif, ts.), 625; ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sdri, 647-648.

% Mustafa Oztiirk, “Kader? Olmakla itham Edilen Hadis Ravileri”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X11/23 (Ocak 2013), 104.

% Maden, Hicr{ I Asir Ehl-i Hadis Halkalart (Basra Ornegi), 32.

38 Clizcani, Ahvaliir-ricdl, 1990, 163.

39 Buhard, et-Tarihiil-kebir, 1/414.

“ Nesal, Ahmed b. Suayb, Kitdbu'd-Du'afd vell-Metriikin, thk. BirAn ed-Danavi, Kemal Yusuf el-H{it (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekéfiyye, 1985), 102.

41 Ukayli, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Amr, ed-Du‘afd’ii-kebir, thk. Abdiilmu‘t! Emin Kal‘acl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 1/110.

2 {bn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1952), 2/246.

“ ibn Hibban, Ebli Hatim Muhammed, el-Mecriihin minel-muhaddisin ve'd-du'afd’ vel-metriikin, thk. Mahmiid ibrahim Z4yed (Beyrut: DAru’l-Ma‘rife, 1992), 1/166.

*  Darekutni, Ebii'l-Hasen Ali b. Omer, ed-Du‘afd’ vel-metriikin, thk. Muvaffak b. Abdillah b. Abdilkadir (Riyad: Mektebetii'l-Me4rif, 1984), 150.

*  EbQi Nuaym el-isfahini, Ahmed b. Abdillah, ed-Du'afd, thk. Faruk Hammade (Daru’s-Sekafe, 1984), 62.
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Eyy(b’iin Kader? olduguna yénelik ilk itham ise Ibn Adi’nin eserinde karsimiza ¢ikmaktadir. ibn Adi, Eyy(ib hakkindaki cerh
ifadelerinden sonra Amr b. Ali el-Fellas’tan (8. 249/864) onun Kader? gériislere sahip oldugu bilgisini aktarmaktadir.* fbn Hacer
ise ayni bilgiyi Zekeriyya b. Yayha es-Saci’ye (6. 307/920) dayandirmaktadir.” Anlasildig1 kadariyla ibn Adi'nin bilgi kaynag
Fellds daha erken dénemde yasamis ve Clizcini ile de muasirdir. Buradan hareketle ClizcAni'nin de ayni bilgiye sahip oldugu
ihtimali akla gelmektedir. Ancak diger miinekkit alimlerden bdyle bir elestirinin gelmemesi, Clizcani’'nin eserinde bu bilgiye yer
vermeme sebebi olarak goriilebilir. Nitekim Buhari, Nesal ve Eb(i Hitim gibi 6nemli miinekkitler Eyy(ib’'un Kaderi olduguna
yonelik herhangi bir bilgi aktarmamislardir. Netice itibariyle ClizcAni'nin Eyy(ib’u Kaderi oldugu ydntindeki itham sebebiyle
degil; hakkindaki diger cerh ifadeleri sebebiyle eserine aldigini séylemek daha dogru olacaktir.

3.2. Eb{i Ciizeyy Nasr b. Tarif (6. ?)

ClzcAni Ebil Clizeyy'i sadece “—al5” lafziyla cerh etmis, hakkinda bagska bir ifade kullanmamistir.”® Yahya b. Ma‘in “sés -,
Caas”; Buhard, “as 158, al3” ifadelerini kullanirken fbn Ebi Hatim, Ahmed b. Hanbel'den hadislerinin yazilamayacag
goriistini aktarmigtir,” Nesai “Cousll s 2a” lafziyla cerh etmis;> bn Ad? onun hakkindaki cerh lafizlarini aktarmakla birlikte
aslinda Basra ehlinin en hafiz rivilerinden oldugunu ancak hastaligi nedeniyle ihtilata ugradigi ve bu nedenle giivenilirligini
kaybettigini, daha sonra ise tekrar diizeldigini belirtmektedir.” ibn Hibban da s6z konusu hastaligina deginmis, ayni zamanda

giivenilir rivilerden onlara ait olmayan hadisler aktardigini ve hadisleriyle ihticAc edilemeyecegini ifade etmistir.>

Ebl Ciizeyy'in Kaderi olduguna ydnelik en erken itham Ukayl'nin Duafd’sinda yer almaktadir. Ukayli, ibnii’l-Miibarek’ten Eb{
Ciizeyy'in Kader? oldugu ve giivenilir olmadig1 bilgisini aktarmaktadir.* ibnii’l-Miibarek’ten ayni bilgiyi ibn Hacer ve Zehebi de
aktarmaktadir.”® Kaynaklardan anlasildigi kadariyla Ukayl’den 6nceki alimlerin Eb(i Ciizeyy’in Kaderi olduguna ydnelik
herhangi bir bilgi aktarmadiklari, miitekaddimun cerh-ta‘dil 4limleri arasinda Ukayli’'nin tek kaldig1 anlasilmaktadir. Elde edilen
bilgilerden hareketle ClizciAni'nin Eb{i Ciizeyy’i Kaderi oldugu icin degil; hakkindaki diger cerh ifadeleri nedeniyle eserine
aldigini soyleyebiliriz.

3.3. Osman b. Miksem el-Biirri (6. 163/779)

ClizcAni Osman el-Biirrl’yi “<14S™ lafziyla cerh etmis, kendisinden gelen ve reddedilen iki rivayete de yer vermis; ancak Kaderi
olduguna yénelik bir bilgi aktarmamistir.”” Yahy4 b. Ma‘tn Osman’in hadis uydurdugunu ifade etmis;* Nesa? ise “Codsdl &y 20”
lafziyla cerh etmistir.”” fbn Ebl Hatim Osman el-Biirrl hakkinda “Codsdl &2, 1™ lafizlarimi aktarmakta ve Ahmed b.
Hanbel’den onun hadislerinin miinker, goriislerinin ise kétii oldugu; Fellas’tan ise sad{ik olmakla birlikte ¢okca hata yaptigi ve
bid‘at sahibi oldugu bilgisini aktarmaktadir.® Burada Ahmed b. Hanbel’in “s s ‘:;T ,” lafzindan; Fellas'n da “4e _>Ls" lafzindan
kastinin Kaderilik oldugu akla gelmektedir. Ukayli de Osman el-Biirri'nin mizani reddettigine y6nelik bilgileri verdikten sonra
Affan’dan ve ibnii’'l-Miibarek’ten Kader? oldugu goriisiinii de aktarir.* ibn Adi ** ve ibn Hacer de benzer bilgileri aktarmaktadir.®’

4 bn Adi, Abdullah b. Adi, el-Kamil fi Du‘afdi’'r-Ricdl, thk. Yahya Muhtar Gazavi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/341.

¥ ibn Hacer el-Askalani, Tehzibiit-Tehzib, 1/352; ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali, Lisdnul-Mizdn (Beyrut: Dairatii'l-Ma‘rifi'n-NizAmiye,
Miiessesetii’l-Alemf, 1986), 1/479.

4 Clizcani, Ahvaliir-ricdl, 1990, 164.

# ibn Ma'in, Eb{i Zekeriyya Yahya, Trihu fbn Ma’tn, thk. Ahmed Muhammed Niirseyf (Mekke: thyaii't-Tiirsi’l-islamt, 1979), 4/128, 144.

50 Buhard, et-Tarihiil-kebir, 8/105.

5 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 8/467.

2 Nesai, Du‘afd, 242.

3 fbn Adi, Kamil, 7/30-34.

¢ [bn Hibban, Mecrdhin, 3/52.

%5 Ukayli, ed-Du‘af@’iil-kebir, 4/296.

% fbn Hacer el-Askalani, Lisaniil-Mizdn, 6/153; Zehebi, Mizaniil-itidal, 4/251.

57 Clizcant, Ahvaliir-rical, 1990, 166-168.

% fbn Ma'ln, Tarth, 2/396.

** Nesai, Du'afd, 215.

% fbn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 6/168.

61 Ukayli, ed-Du‘af@’iil-kebir, 3/217-219.

2 ibn Adi, Kamil, 5/155-158.

6 fbn Hacer el-Askalani, Lisanul-Mizdn, 4/155-156; Zehebi, Mizanii'l-itiddl, 3/57; Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru aldmi'n-niibel@, thk. Suayb el-
Arnavut, Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 7/32.
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Hakkindaki bilgilerden anlasildigi kadariyla Osman el-Biirri hakkindaki Kader? ithamlar1 aslinda ilk dénemlerden itibaren
degerlendirmelere yansimistir. Ancak Clzcéni eserinde bu ithamlara deginmeden dogrudan onun hadis uydurdugu ve “148™

oldugu tizerinde durmustur.

3.4. Amr b. Ubeyd (6. 144/761)

A

Clzcant “JLs i &7 lafizlariyla cerh etmistir.* ClizcAn? Amr'1 ikinci defa Kaderi raviler basliginda ele almaktadir. Biz de ravi

hakkindaki degerlendirmeleri ilgili baslikta aktaracagiz.
3.5. Abdullah b. Ca‘fer b. Necth (6. 178/794)

Ali b. el-Medini'nin babasidir. Clizcani onu “Eoa=ll 15" ve “ okl e J5bs (hak yoldan ayrilmis)” olarak nitelendirmistir.”
Buhari, Yahyab. Ma‘in’den “hakkinda konusuldugu” bilgisini aktarmistir.* {bn Ebi Hatim ise onun hakkinda kullanilan “¢ s -,
o Eoutondl S, ool (i, oS LIl S e S, 4 o Vs dus =S5 cerh ifadelerini aktarmis; ancak bid‘atiyle ilgili
herhangi bir bilgi vermemigtir.” Nesai, onu “Csusdl &5 26" lafziyla cerh etmis;* Ibn Hibban zayif oldugunu ve miinker rivayetler
naklettigini aktarmus;*”® Ukayli de benzer goriisleri aktarmakla yetinmistir.” Tbn Hacer ve Zehebi de bid‘at ehli olduguna
deginmeden Abdullah hakkinda kisa bilgiler vermektedir.”" Goriildiigii lizere Clzcan? disindaki diger alimler Abdullah’in
mezhebi hakkinda herhangi bir goriis bildirmezken sadece Clizcani bu bilgiyi vermektedir. Bununla birlikte Mizzi de eserinde

ClzcAni’nin bu gorisiinii aktarmaktadir.”

Clzcani’'nin “hak yoldan ayrilmis” seklindeki ithaminin ravinin itikadina ydnelik bir elestiri oldugu anlasilmaktadir.” Nitekim

onun “Gs, kIl e J5L” lafzini bid‘at sahibi raviler icin kullandig1 goriilmektedir.”* Ancak Clizcini’nin bu bilgiyi nereden aldig
bilinmemekle birlikte Abdullah’t hem zayif oldugu hem de bid‘ati sebebiyle cerh ettigini séylemek dogru olacaktir.

3.6. Abbad b. Suheyb (6. 212/827)

ClzcaAnt “dlbll o les con &_U 487 ifadeleriyle Abbad'in bid‘atinin ileri derecede ve kendisinin batil rivayetleri konusunda
miicadeleci oldugunu belirtmistir.” ClizcAni’nin bid‘atten kasti ise Abbad’in Kaderi goriisleridir. Nitekim diger bazi dlimler de
onun Kader? goriislere sahip oldugu ve bu hususta ileri gittigi seklindeki ifadeleriyle Abbad’1 cerh etmislerdir. Yahy4 b. Ma‘in
onun Kaderi oldugunu ve hadislerinin yazilamayacagini ifade etmektedir.”® ibn Hibban ise Abbbad’1 Kaderi olmakla birlikte
goriisiine davet eden bir propagandaci olarak nitelemekte ve meshur muhaddislerden miinker rivayetler naklettigini ifade
etmektedir.” ibn Ebi Hatim de Ahmed b. Hanbel’den onun Kaderf goriislere sahip oldugu bilgisini; hakkinda “ S ool Cans
@i & 5 Cuusdl” lafizlariin kullanildiging aktarmaktadir.”® Nesai onu “Codsdl &5 207 lafziyla cerh ederken” Ukayli ve fbn Adi
de dnceki Alimlerin goriisleriyle birlikte Abbad'in Kaderi oldugunu da aktarir.* Zehebi ise Mugni’de 6nce onun yalancilikla itham
edildigini, sonrasinda ise Eb Daviid’'un onun hakkinda “s,4 32" ifadesini kullandigini aktarmaktadir.”” Miinekkit alimlerin

4 Clizcani, Ahvalii'r-rical, 1990, 182.

8 Clizcani, Ahvalii'r-rical, 1990, 186.

6 Buhari, et-TarfhiiT-kebir, 5/62.

7 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/22-23.

8 Nesat, Du‘afd, 1/200.

% ibn Hibban, Mecrithin, 2/14-15.

7° Ukayli, ed-Du‘af@’iil-kebir, 2/239-240.

7t ibn Hacer el-Askalant, Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali, Takribiit-Tehzib, thk. Muhammed Avvime (Halep: Daru’r-Resid, 1991), 1/298; ibn Hacer el-Askalant, Lisanu’-
Mizdn, 7/259; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld’, 7/330.

2 MizA, Tehzibu'l-Kemdl, 14/383.

73 Nitekim ClizcAni Rafizl ve $if olmakla itham edilen Alib. Zeyd b. Ciid‘4n’1 (8. 131/748) da ayr lafizlarla cerh etmektedir. Dolayisiyla onun bu lafzi bid‘at sahibi
raviler igin kullandig1 anlasilmaktadir. Benzer bir 6rnek iin bk. Aydin, “Eb{i ishak el-CizcAnT'nin ‘Ahvalu’r-Rical’ Adli Eserindeki Tenkit Metodu, Cerh-Ta'dil
Lafizlar1 ve Delaletleri”, 161.

7 Aydin, “Eb(i Ishék el-CizcAn'nin ‘Ahvalu'r-Rical’ Adli Eserindeki Tenkit Metodu, Cerh-Ta'dil Lafizlar1 ve Deléletleri”, 163.

75 Clzcani, Ahvdliir-ricdl, 1990, 188.

76 ibn Ma'in, Tarth, 4/139.

77 fbn Hibban, Mecrtihin, 2/164.

7 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 6/81-82.

7 Nesai, Du'afd, 1/214.

8 Ukayli, ed-Du‘afd’iil-kebir, 3/144; ibn AdR, Kamil, 4/346.

81 Zehebf, Semseddin Muhammed b. Ahmed, el-Mugni fi'd-Du’afd, thk. Nurettin Itr (Katar: idAretii ThyAi’t-Tiirés, 2009), 1/326.
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degerlendirmelerinden anlasilacagi {izere Abbid hem hadis rivayeti bakimindan zayif kabul edilmekte hem de mezhebi
nedeniyle elestirilmektedir. ClizcAni'nin de her iki sebeple onu cerh ettigini sdyleyebiliriz.

3.7.Eb{i Ubeyde en-Naci (6. ?)

Clizcani, onun Basralilar'i gériisiine sahip oldugunu ifade etmis,* Ibn Hacer de bu gériisiin Kaderilik oldugunu belirtmistir.*” Diger
alimler onun zithd hayati yasadigini, hadis rivayetinde iyi olmadigini ve “&y 2" oldugunu ifade etseler de mezhebi noktasinda
herhangi bir aciklama yapmarmusglardir.®* Goriildiigii iizere Ebli Ubeyde’yi Kader? olmakla itham eden tek kisi ClizcAni’dir. Ancak
onun bu bilgiyi kimden aldig1 bilinmemektedir. Ebli Ubeyde hakkindaki cerh ifadelerinin agir olmamasi nedeniyle ClizcAni'nin onu
cerh etmesinde hadis ilmindeki konumuyla birlikte bid‘atine yonelik bilgisinin de etkili oldugu anlagilmaktadir.

3.8. Abbad b. Mansfir (6. 152/769)

Clizcan Basra kadili§1 yapan Abbad'in Kaderf gériise sahip olmasi nedeniyle elestirildigini ifade etmis, onu “ L=l » " olarak
nitelemis ve dmriniin sonuna dogru hafizasinin zayifladigini sdylemistir.” Yahya b. Sa‘id el-Kattin ise Abb’ad’1 “4” olarak
nitelemis ve Kader? olmasinin rivayetlerini terk etmeyi gerektirmedigini belirtmigtir. ibn Ma‘in de “¢ s " lafziyla cerh etmis
ve Kader? oldugunu belirtmistir.** Ahmed b. Hanbel de hadislerinin miinker; kendisinin Kaderi ve miidellis oldugunu beyan
etmistir. Ebi HAtim ise onu “Codsd| Cans, <ud> 2" seklinde nitelemistir.*” ibn Hibban da dat bir Kaderf oldugunu ifade
etmistir.” ibn Hacer ve diger bazi dlimler de benzer sekilde Abbad’1 “(3 s+.s” olarak nitelemis ve Kaderf oldugunu, tedlis yaptigini
ve dmriiniin sonunda ihtilata ugradigim belirtmistir.” iclii de onu “o sl ¥” lafziyla nitelemis ve hadislerinin yazilabilecegini
ifade etmistir.”® Abbad hakkindaki degerlendirmelerden hareketle ClizcAni'nin de diger alimlerle aym gériiste oldugu, Abbad’'in
hadis ilmindeki konumu nedeniyle onu cerh ettigi anlasilmaktadir. Ancak Abbad hakkindaki ta‘dil ifadeleri de dikkate
alindiginda Clizcini'nin onu “Kaderi olmakla birlikte hadisi yazilabilecekler” kategorisinde degerlendirilmesi gerektigini
sdylemek dogru olacaktir. Zira ClizcAni glivenilir oldugu halde Kaderilikle itham edilen raviler 