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Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Kiymetli arastirmacilar ve degerli okuyucular,

Rumeli Islam Arastirmalar Dergimiz 2018 yilindan itibaren yayin kalitesinden, ilkelerinden
ve etik degerlerden 0diin vermeden Nisan ve Ekim aylarinda bagarili bir sekilde tiim sayilarini
yaymlayarak yoluna devam etmektedir. Bu basariy1 nasip eden Yiice Rabbim’e sonsuz hamd olsun.
Sevgili Hz. Peygamberimiz’e (s.a.v), Onun sevgili Ailesine ve Ashabina salat ve selam ederiz.

Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi’nin 12. sayistyla yeniden beraberiz. Dergimize génderilen
her bir ¢aligmanin 6n inceleme ve intihal taramasi titizlikle yapilmaktadir. Bu adimdan sonra
caligmalar alan editdrlerine gonderilir ve onlarin degerlendirmeleri sonucu kor hakemli bir sekilde
alanin uzmanlarina gonderilir. Bu sayimizda da dergimize gonderilen ¢ok sayida ¢alisma olmustur.
S6z konusu ¢alismalardan siireci basari ile tamamlayan makalelerimiz ve siralamalar1 su sekildedir;

Enghin CHERIM (Engin Kerim), Romanya 'daki Kur’an Meallerinin Kur’'an Ceviri Kriterleri
Ag¢isindan Degerlendirilmesi,

Bilal Rasidoglu, XVI. Yiizyilda Istip Kazasimn Niifusu Be Etnik Yapist,

Abdullah Taha IMAMOGLU, Ozkan OZTURK, Islam Siyaset Diisiincesi A¢isindan Zillulldh
Hadisi Ve Isari Yorumlart,

Muhammed KARAOSMAN, Kur’an’da Ruhani Varliklarin Mahiyeti: Mealler Uzerinden Bir
Inceleme,

Esra IRK, Sosyo-Psikolojik Ve Dini A¢idan Nefiet Duygusu Uzerine Bir Degerlendirme,

Ibrahim BAYRAM, Kadere Kelami Ve Tasavvufi Bir Bakis: Abdullah El-Isfahdni Ornegi,

Hasan Ozket, Miitekellimin Metodunun Kavramsal I¢ Biitiinliigii,

Halil ORTAKCI, Giiney Arabistan Yazitlarimin Tarihsel Geligimi Ve Temel Ozellikleri,

Ahmet BAYINDIR, Basitlik Ilkesinin Diisiince Uzerindeki Etki Potansiyeli (Dogalcilik,
Protestanlik Ve Selefi(ci)lik Baglaminda).

Dergimizin on ikinci sayisinin olusmasinda, ¢aligmalarim titizlikle sekillendirip dergimizde
yayimlamay1 tercih eden degerli ilim adamlarimiza, say1 hakemlerimize ve basta editdr yardimeilarimiz
olan kiymetli Dr. Ogr. Uyesi Feim GASHI ve Dog. Dr. Yakup BIYIKOGLU’na tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica dergimizin degerli dil ve alan editorlerine, sekretarya, mizanpaj, redaksiyon ekibimize
ve teknik desteklerini esirgemeyen Ars. Gor. Dr. Halil Ibrahim DELEN’e ¢ok tesekkiir ederim.
Gelecek sayimizda goriismek iizere...
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Arastirma Makaleleri / Articles

ROMANYA’DAKI KUR’AN MEALLERININ
KUR’AN CEVIiRi KRITERLERi ACISINDAN DEGERLENDIiRiLMESIi*

Gelis Tarihi : 10 Temmuz 2023
Kabul Tarihi : 17 Agustos 2023

Enghin CHERIM™

Oz

Romanya gibi Miisliman olmayan iilkelerde yasayan ve Arap diline hakim olmayan kimseler i¢in Kur’an
terciimelerinin hayatl bir 6neme sahip oldugunu vurgulamak gerekir. Zira bu ve benzeri iilkelerde yasayan
insanlar, Islim’in kaynagina ve mesajlarina ancak terciimeler ve bu konuda yapilmis calismalar vasitastyla
ulasabilmektedir. Bu durum boélgede yasayan gayri miislim niifus i¢in de gegerlidir. Nitekim Kur’an terctimeleri
iizerinden yapilan bir okuma sonucunda Miisliiman olmayan kisi islAm’1 kabul etmese dahi bunun sonucu olarak
ya Islam diniyle ilgili olumlu kanaatleri olusmakta ya metinle yeterli iinsiyet kuramadigindan Kur’an terciimesini
etraflica okumaktan imtina etmekte ya da metne bir daha geri donmemek {iizere kisa siirede ilgili meal
¢aligmasini rafa kaldirmamaktadir. Bu arastirmada, “Kur’an nasil bir kitaptir? Dogru bir Kur’an terciimesi nasil
yapilir? Miitercim bu hususta hangi kriterlere dikkat etmelidir? Hangi tercime metodu kullanilmalidir?
Kur’an’in terciimesi herhangi bir kitabin terclimesine benzer mi?” gibi sorular temelinde basarili bir Kur’an
tercimesini mimkiin kilacak kriterler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bunun i¢in de Romence Kur’an
terciimelerinden segilen o6rnek metinlerden hareketle bu kriterlerin hangisine ne olgiide riayet edildigini
gostermek amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Mealleri, Terciime Teknikleri, Romence Kur’an Mealleri.

ANALYSIS OF ROMANIAN QURAN TRANSLATIONS IN TERMS OF QUR'AN TRANSLATION
CRITERIA

Abstract
It should be emphasised that Quranic translations are of vital importance for people living in non-Muslim
countries such as Romania who do not have a command of the Arabic language. Because people living in these
and similar countries can only access the source and messages of Islam through translations and studies on this
subject. This is also true for the non-Muslim population living in the region. As a matter of fact, even if a person
does not accept Islam as a result of reading through Quran translations, as a result of this, either his/her positive
opinions about Islam are formed, or he/she refrains from reading the Quran translation in detail since he/she
cannot establish sufficient familiarity with the text, or he/she does not shelve the related translation study in a
short time so as not to return to the text again. In this research, “What kind of a book is the Qur’an? How to
make an academic Qur’an translation? Which criteria should the translator pay attention to in this regard? Which
translation method should be used? Is the translation of the Qur’an similar to the translation of any book?” On
the basis of questions such as these, it has been tried to determine the criteria that will make a successful
translation of the Quran possible. For this purpose, it is aimed to show the extent to which these criteria are
respected with the sample texts selected from Romanian Quran translations.
Keywords: Qur'an Exegesis, Qur'an Translations, Qur'an translation techniques and method, Romanian Qur'an
Translations.

* Bu ¢aligma, Maramara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde hazirlanan “Romence Kur'an ¢calismalart ve
Romence Kur'an Terciimelerinin Degerlendirilmesi” isimli doktora tezinden faydalanarak hazirlanmistir.

*% Dr. Enghin CHERIM (Engin Kerim), e.cherim@gmail.com, ORCID ID: 0009-0002-0814-0641,

DOI: 10.53336/rumeli.1325488.

intihal: Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal icermedigi tespit edilmistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.

Atf / Citation: Cherim, Enghin. “Romanya’daki Kur’an Meallerinin Kur’an Ceviri Kriterleri Agisindan
Degerlendirilmesi”. Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi / 12 (EKim 2023): 10-35.
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Giris

Terciime faaliyeti cok boyutlu ve her yoniiyle 6zen gostermeyi gerektiren hassas bir
istir. Bu nedenle ¢evirisi yapilacak metnin dili, i¢inde sekillendigi terminoloji ve temel
hususiyetleri/spesifik ozellikleri kadar hedef dile hakimiyet yahut bu dildeki yetkinlik de
bliylik 6nem arz etmektedir. Bu yoniiyle miitercim, her haliikarda zor bir ise soyunmaktadir.
Hele ki terclimesi yapilacak metin Kur’an yani on dort asir once Allah tarafindan
vahyedildigine inanilan, belirli mesajlar tagiyan ve tarihsel siirecte metinlesen kutsal bir kitap
olunca terclime faaliyetinin hi¢ de kolay bir is olmadig1 ortadadir. Zira bir dine, onun tarihe ve
topluma mal olmus tecriibesine de kaynaklik eden yoniiyle Kur’an mesajinin salt geviriyle
hedef dile aktarilarak dogru anlasilmasi oldukca giigtiir. Oyle anlasiliyor ki tarihi siireg
icerisinde Kur’an terclimesine yer yer cevaz verilmemesinin altinda yatan temel gerekce de bu
olmustur. Baska deyisle, Kur’an metninin terciimesi i¢in belli bir vasatin olusmamasinin yani
sira onun anlamini bagka dillere dogru bir sekilde aktarmaya yonelik elverisli bir terciime
metodunun bulunmayis1 da Kur’an’in tercime edilmesi hususunda cekinceler yaratmistir.
Bilhassa hedeflenen sey birebir, lafzi veya harfi terciime olunca cevaz verilmeme sebebi daha
da anlasilir olmaktadir. Bununla birlikte, Kur’an’a yonelik bir ¢eviri girisiminin salt
terclimeden ziyade bir anlama ugrasisi oldugunu ifade etmek miimkiindiir. En azindan bu
ugrasin Oonemli bir boyutunu anlama faaliyeti teskil eder diyebiliriz. Dolayisiyla Kur’an
terciimesine girisen biri, bunun i¢in en basta dogru bir yontem benimsemelidir.

Kur’an terclimesinin cevazina dair tartigmalar biiyilk oranda ge¢miste kalmakla
birlikte bugiin daha c¢ok terciime yontemi ve tekniklerinin tespiti onemli bir problem alani
olarak karsimizda durmaktadir. Bununla birlikte bu problemi agmaya yonelik ilm1, kusatici ve
herkesin mutabik kalacagi bir yontemin gelistirilmis oldugunu sdylemek zordur. Bu minvalde,
burada Kur’an terclimesinde dikkat edilmesi gereken temel kriterleri tespit etmeye calisarak
konuya katkida bulunmak ve Romence Kur’an terclimelerini bu kriterlere gore incelemek
hedeflenmektedir.

Hemen ifade edilmelidir ki, s6z konusu kriterler sadece Romence Kur’an terciimeleri
icin degil, Kur’an-1 Kerim’in ¢evrilmesinde dikkat edilecek genel kurallar olmalar1 hasebiyle
her dildeki mealler icin gegerlidir. Bize goére basarili bir meal hazirlamak da ancak bu
kriterleri1 gozetmekle miimkiindiir. Basarili bir Kur’an terciimesi i¢in dikkate alinacak
kriterlerin neler oldugu sorusunun cevabi ise Kur’an’in hususi ozelliklerinde saklidir. Zira
Kur’an’in ne oldugu hususu sarih bir bicimde vuzuha kavusturulmadik¢a bu soruya cevap
vermek miimkiin olmayacaktir.

Bilindigi tizere Kur’an, belli bir tarih araliginda (M. 610-632) Mekke-Medine
bolgesindeki insanlara yine onlarin dilinde (Arapga), sifahi ve par¢a parca okunan ilahi bir
mesajdir. Bu noktada Kur’an’in yazili bir metin olarak indirilmedigi 6zellikle
vurgulanmalidir. Clinkii yazili bir metnin tiim 6zelliklerini sozlii bir hitapta bulmak giictiir.
Nitekim s6zlii metnin 6zellikleri dikkate alinmadig: takdirde-6zellikle Batililar tarafindan dile
getirilen- Kur’an metninde i¢ biitinliigiin olmayip celiskiler barindirdigi, azimsanmayacak
olgiide tekrarlarin bulundugu, kompozisyonunda bir mantik silsilesi bulunmadigi, kronolojik
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ve sistematik bir tertibinin olmadigi ve zaman zaman sire i¢i biitiinligii ihlal eden ayetlerin
bulundugu seklinde tenkitlerle karsilasilmaktadir. !

O halde miitercimin gorevi salt kavramlari hedef dile aktarmakla tamamlanmis
olmamaktadir. O, en basta Kur’an’in sifahi bir hitap oldugunu gbéz Oniinde bulundurarak
ayetlerin kendi i¢inde ve sirelerin birbiri arasindaki irtibatlarini; ne zaman, kime, ne
sOyledigini tespit etmek durumundadir. Clinki Kur’an’in ilk dénem muhataplar1 ve niizul
ortami dikkate alinmadan yapilan terciimeler hem afaki yorumlara sebebiyet verebilmekte
hem de tiirlii yanlis anlamalara yol agabilmektedir.? Bu noktada denebilir ki, ilkin ayetlerin ne
dedigini yani baglam ve muradimi belirlemeden girisilen her g¢eviri ¢abasi, ortaya konacak
terciimenin de anlam sorunlariyla malul olmasi sonucunu doguracaktir. Bu yaklagim bigimi,
en basta, Kur’an gibi bir kutsal metnin temel hususiyetini ihmal etmek anlamina gelecektir.
Zira o, ilk muhataplarina anlasilir bir mesaj iletmis, onlar da bunu anlamis ve uygulamislardir.

Dolayisiyla basarili bir Kur’an terclimesi; sozciiklerinin anlamlarini tarihi ve metinsel
baglamlarinda tespit ederek, ayetleri niiziil ¢ergevesinde anlayarak ve son olarak da ayetlerde
iletmek istenilen mesajlar1 hedef dile aktararak miimkiin olabilir. Iste bu diisiince uyarinca
basarili bir Kur’an terciimesi i¢in Kur’an’in “sozciik, ciimle ve anlam yapisin1” esas alan ii¢
temel kriterin dikkate alinmasi gerekir diye diisiiniiyoruz.

Kur’an terclimesiyle ilgili bu {i¢ kriter aslinda birbirine baglidir ve temel fonksiyonu
orijinal anlami ortaya ¢ikarmaktir. Zira hem Kur’an sozciiklerinin anlamlarinin tespiti hem de
ayetleri tarihi baglamlarina gore terciime etmek ancak anlam eksenli terciime teknigi
sayesinde miimkiindiir. Ayrica s6z konusu kriterler hem terciime teknigiyle ilgili hem de
miitercimin terciime faaliyeti esnasinda uygulayacagi metotla ilgilidir. Bu anlamda Kur’an
kavram ve climlelerinin 6zgiin anlamlarinin tarihsel ve metinsel baglam icinde tespit edilmesi
dogrudan terciime metoduyla ilgili bir husus olup tefsiri terclime veya anlam eksenli terciime
de bu tarz ceviri tekniklerinden birini® teskil etmektedir.

Tespitlerimize gore, tarihsel slirecte Romence dilinde dort tam terciime ve iki kismi
terciime yapilmistir. Ilk Kur’an terciimesi girisimi, Dimitrie Bolintineanu’ya (1819-1872)
aittir. Bolintineanu, 1848 yilinda Kur’an’i terclime etmeyi diislinmiis ancak bilinmeyen
nedenlerden dolayr bunu gerceklestirememistir. Ilk Kur’an terciimesi ise tam olmamakla
birlikte 1884 yilinda Bernard Souffrin tarafindan yayimlanmistir. Daha sonra, 1912 yilinda
Silvestru Octavian Isopescu tarafindan ilk tam Kur’an terclimesi gercgeklestirilmistir.
Miisliimanlar tarafindan hazirlanan ilk Kur’an terciimesi ise Liga Islamicd’nin komisyon
calismasi neticesinde 1997 yilinda yapilmstir. Biikres Universitesi Arapca Boliimii Profesorii
George Grigore, hazirladig1 doktora tezinin arkasindan 2000 yilinda kendi Kur’an terciimesini
yayimlamigtir. Giliniimiize yakin, tespit edebildigimiz son Kur’an terciimesi ise 2003 yilinda
Mustafa Ali Mehmet tarafindan hazirlanmistir.

! Omer Ozsoy, “Ceviri Kurami Agisindan Kur’an Cevirisi”, 2. Kur’an Sempozyumu (Ankara: Bilgi Vakfi
Yaynlari, 1996), 262-266.

2 Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhid Mesaj — Ozlii Kur’an Tefsiri (Istanbul: Fikir Yayinlari, 2013), 24.

8 Bkz. Ziilfikar Durmus, Kur’dn'in Tiirk¢e Terciimeleri -“Aziz Kur’dn ve Insanliga Son Cagri” Ornegi-
(Istanbul: Ragbet Yayinlar, 2007), 115.
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Iste bu makalede Romence Kur’an terciimelerini s6z konusu kriterlere gdre drnek
bazli incelemek ve hangisine ne dlciide riayet edildigini gostermek amaglanmaktadir. Bunun
icin de bahsedilen {i¢ kriter miistakil birer baglik halinde incelenecektir.

1. Kur’an Sozciiklerinin Anlamlarinin Tespit Edilmesi

Basarili bir Kur’an terclimesi i¢in en Onemli kriterlerden biri, Kur’an’in temel
birimlerini olusturan sozciiklerin vahyin nazil oldugu ortamdaki asli manalarini tespit
etmektir. Clinkii Kur’an sozciikleri ilkin mezkilr ¢evre ve kosullar ile cari Arap kiltiiri
baglaminda kavramlasmistir.* Bununla birlikte séz konusu kavramlarin zaman iginde
kazandiklar1 1stilahi anlamlardan (terim) miimkiin olduk¢a uzak durulmali® ve verilen
mananin niizGl ortamma uygun bir muhtevayl yansitmasma 6zen gdsterilmelidir.® Zira
sozciikler zamanla yeni anlamlar kazanarak zenginlesebilir ya da anlam kaybina
ugrayabilirler. Mesela nesih kavrami, asirlar boyu siiren ve kroniklesen anlam krizleri
yiizinden ¢ok onemli islevlerini kaybettigi gibi, amaci disinda olumsuz roller yiiklendigi i¢in
baska bir¢ok ayetin anlagilmasini golgelemis ya da ilahi hiikiimlerin saf dis1 edilmesi yoniinde
yorumlanmustir.” Diger yandan hem lafzi hem de 1stilahi anlami bulunan saldt, zekdt, fitne ve
bunlara benzer kavramlari, Kur’an’in biitiiniinde tek bir manaya gelecek sekilde terciime
etmekten miimkiin mertebe uzak durulmali,® birka¢c manay: tastyabilecek kavramlara (viiciih)
anlam verilirken, siyaka uygun bir anlam verilmelidir.® Ornek vermek gerekirse, Kur’an’da
farkli baglamlara gore farkli manalara delalet eden ve dolayisiyla i¢inde bulundugu baglam
dikkate alinarak ¢evrilmesi gereken kavramlardan birisi takva ve tiirevleridir.® Dolayisiyla,
bir kavram ya da ciimlenin anlasilmasinda birkac¢ ihtimal varsa, en giicli goriineni esas
alinarak ihtimaller teke indirilmeli, “O da olur bu da olur.” gibi bir diisiinceden ziyade, olanin
ortaya cikarilmasma gayret edilmelidir.! Su o6zellikle belirtilmelidir ki, benzer siyak
cercevesinde kullanilan ayni kavram ve deyimlere ayni ména verilmeye Ozen
gosterilmelidir.’? Zira Kur’an bir biitindiir. Dolayisiyla miitercim bir Ayeti cevirirken
Kur’an’in biitiinliiglini goz Onilinde bulundurmalidir. Ayrica bazi kavramlarin hakiki
anlamiyla, bazilarinin mecazi anlamiyla; yine bazilarmin ise deyimsel kaliplar igerisinde
gectigi bilinmelidir.*®

1.1.  Bir Ornek Olarak “Cihad” Kavram

Kur’an baglaminda ¢ok fazla tartisilan ve 6zellikle Bat1 diinyasinda Islam denilince ilk
akla gelen kavram hangisidir sorusuna hi¢ siiphesiz ki cihad diye cevap verilebilir. Nitekim
Batili arastirmacilar “cihad” olgusuyla ilgili yaklagimlarinda son derece siibjektif bir tutum
benimsemekte ve ¢ogunlukla onu “mukaddes savas” (holy war, guerre sainte) seklinde

* Diicane Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyas: (Istanbul: Kap1 Yaymnlari, 2011), 19.

5 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur'dn Gerekgeli Meal-Tefsir (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 20.
® Murat Siiliin, Kur'dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz? (istanbul: Ensar Yaymevi, 2015), 476.

" Tuncer Naml, Kur’'dn Aydinligi Kronolojik Kur’an Meali (Ankara: Fecir Yayinlari, 2016), 21.

8 Islamoglu, Hayat Kitab: Gerekgeli Meal-Tefsir, 24.

% Siiliin, Kur’an Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, 476.

10 Mustafa Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 25.

1 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anliyoruz?, 477.

12 Siiliin, Kur’dn Ne Diyor? Biz Ne Anlyoruz?, 476.

13 Fatih Tiyek, Kur’dn’t Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 346-347
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cevirmektedirler.* Bu tiir ¢eviriler Romence Kur’an terciimeleri basta olmak iizere Batililar
tarafindan hazirlanan Kur’an tercimelerinde fazlasiyla goriilmektedir.

Cihad ayetleri’'nin Romence Kur’an terciimelerindeki durumunu incelemeden 6nce
hemen ifade edilmelidir ki cihad kavrami Arapca’da “giic ve gayret sarf etmek, bir isi
basarmak icin elinden gelen biitiin imkanlart kullanmak” manasindaki cehd koékiinden
tiiremistir.’> Ne var ki, zamanla'® bu kavram 1stilahi manada kullanilmaya baslamis ve “dis
diismanlara kars1 miicadele vermek™ anlami kazanmistir. Dolayisiyla kavram hem liigavi hem
de 1stilahi manalaryla kullanildigi i¢in dogru maéanay1 tespit etme gorevi miitercime
diismektedir. Ustelik daha 6nce de sdyledigimiz iizere, miitercim Kur’an kavramlarinin 6zgiin
anlamlarin1 kendi tarihi baglaminda ve nazil oldugu sartlar icerisinde belirlemelidir. Ayrica
s06z konusu kavramlarin anlami, gectigi metin i¢indeki baglami g6z oniinde bulundurularak
belirlenmelidir. Dolayisiyla hem lafzi hem de istilahi boyutlart agisindan cihad vb.
kavramlara, bulundugu siyaka/baglama uygun bir anlam verilmelidir.

Kur’an’in biitiiniine bakildiginda cihad kavraminin kullanima bagli olarak bir¢ok
farkli anlam tasidigi goriilecektir. Nitekim kafirlere boyun egmeyip kendilerine karsi
Kur’an’la gii¢lii bir cihadin yapilmasini emreden ayet ile (el-Furkan 25/52) Allah’in rizasini
elde etmek i¢in cihad edenlere O’na ulastiracak yollarin gosterilecegini vaad eden ayette (el-
Ankebiit 29/69) kavramin “savas” anlamina gelmedigi agiktir. Ayrica miinafiklarla savasi
gerektiren herhangi bir hiikmiin bulunmamasini ve fiilen de onlara kars1 hi¢cbir zaman savasa
bagvurulmamasini géz Oniine alan miifessirler, “Ey Peygamber! Kafirlerle ve miinafiklarla
cihad et.” (et-Tevbe 9/73) mealindeki ayette gecen cihadin hem kafirlere kars1 gerektiginde
savasmayl hem de miinafiklara kars1 onlar1 Islam’a kazandirmak icin delil serdetme, sertlik
gosterme, gerekirse azarlama gibi silahla savas disinda bazi yollara bagvurmayi ifade ettigini
bildirmislerdir.'’

Burada su ifade edilmelidir ki, Kur’dn’da savasa izin verildigini ifade eden ilk ayet
inmeden Once cihad sozciiklerinin tamami lafzi anlaminda kullanilmistir. Dahasi, Mekki
sirelerde gecen biitiin cihad kullanimlarinin anlami “Allah yolunda gayret gdstermek,
giicliiklere gogiis germek, kafirlere boyun egmeden Kur’an’a dayanarak onlara karsi
direnmek” merkezinde toplanmaktadir.

Hiilasa, cihad kavrami Kur’an-1 Kerim’de mubhtelif anlamlariyla kullanilmis ve
dolayistyla her gectigi yerde fiziksel miicadeleden/savastan bahsetmemektedir. Zira Kur’an-1
Kerim’de, “iki grup arasinda meydana gelen silahli ¢catigma” anlamindaki savas i¢in harb (el-
Maide 5/64; el-Enfal 8/57; Muhammed 47/4) ve kital kavramlariyla bunlarin tiirevleri
kullanilmistir (mesela bk. el-Bakara 2/190-191, 193; en-Nisa 4/74-76; et-Tevbe 9/12-13).18

1 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 7/528.

15 Bkz. el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi, Ibrahim es-Samerra’i, I-VIII (Beyrut: Mektebetu’l-
Hilal, 1988), 3/386; el-Kazvini, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga, nsr. ‘Abdusselam Muhammed Hartn, I-VI (Dimesk:
Daru'l-Fikr, 1979), 1/486; er-Ragib el-lsfehani, el-Mufieddt fi Garibi'l-Kur dn, nsr. Safvan ‘Adnan ed-Davidi
(Beyrit: Daru’l-Kalem, 1412H), 208.

16 Kur’an’da savasa izin verildigini ifade eden ilk ayet (el-Hac 22:39) Medine’de nazil olan siireler arasinda yer
almaktadir.

17 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir (Beyrut: Dar Thyau’t- Turasi’l Arabi, tsz.), 16/135.

18 Ozel, “Cihad”, 272.
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Netice itibariyle Kur’an terciimesine girisen birinin kavramlarin 6zgiin anlamlarini
tarihi ve metinsel baglamlarindan hareketle tespit ederek terciimeye baslamasi olmazsa olmaz
bir husus ve sorumluluktur. Cihad kavramiyla ilgili bu genel gergeveyi cizdikten sonra, bu
bolimde Kur’an’da farkli manalarda kullanilan cihad kavraminin Romence Kur’an
terciimelerinde yer alan cevirilerini inceleyerek miitercimlerin bu konuyla ilgili goriis ve
yorumlarin1 sunmayi1 amaclamaktayiz. Tespitlerimize gore Kur’an’da cihad kavrami dort
manada ge¢cmektedir:

1.1.1. Kur’an Tebliginde Caba Sarfetmek
€0 il 1 Vilgn 4 aAdala 5 (KT oLl Dia
Furkan Siresi 52. ayetin Tiirkge cevirisi:

“O halde, inkdrci nankérlere itaat etme ve var giiciinle cihad et onunla (yani, Kur’dn’la)... "

Romence Orijinal Metni Tiirkce Cevirisi

Terciimeyi
Hazirlayan

Deci, nu asculta de cei

S - . Kafirlere uyma, onlara karsi, onunla beraber
necredinciosi, ci te luptd impotriva

. < y biiyiik bir miicadele goster.
lor, impreuna cu el, cu lupta mare.

S.Octavian
Isopescu

Nu da ascultare tigaduitorilor, ci
lupta* impotriva lor cu tarie. Inkarcilara uyma, bilakis onlara kars1 biiyiik
bir miicadele* ver.

Dipnot:
Dipnot:
*Lupta, gahid: rddacina gahada cu
sensul principal de a face eforturi, a | *Miicadele, cahid: Cehade kokiinden, temel
se stradui, are conotatie de luptd | anlam1 “caba gOstermek™ olup kafirler
interioara §i  exterioara pentru | karsisinda Tanri’nin kralliginin giliglenmesi
intarirea regatului lui Dumnezeu in | i¢in i¢ ve dis miicadele etmeyi ifade eder.
fata necredinciosilor.

George Grigore

Nu da ascultare necredinciosilor si
lupta impotriva lor cu el*, in lupta

1abital Kafirlere uyma, onlara kars1 onunla* olanca
neslabita!

giiclinle miicadele et.

Dipnot:
*Cu Coranul si cu Adevarul care ti-
a fost revelat.

Dipnot:

*Kur’an ve size indirilen Gergek ile.

Liga Islamica

19 Ayetlerin Tiirkge mealleri Murat Siiliin’iin ¢alismasindan iktibas edilmistir (Murat Siiliin, Kur'dn-1 Kerim ve
Tiirk¢e Anlami, Cagr1 Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2012).
S
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Deci, Tu sa nu dai ascultare

© necredinciosilor! Si lupta cu acesta® Dolayisiyla, Sen, kafirlere uyma! Ve onlara
E . ) ; . P B kars1 onunla* biiyiik bir miicadele ver.

< | impotriva lor, printr-o luptd mare!

P

<_‘:_ Dipnot: —p—*DI; n?fz 1

= | *Cu Coranul. uran fa.

Furkan Staresi Mekke donemde inmis olup konjonktiir itibariyle Hz. Peygamber savas
anlamina gelen kital ile degil, cihad ile emredilmistir.?’ Dolayisiyla bu ayetteki cdhid ve cihad
(s 4 aa2l55) kavramlar, kafirlere itaat etmemenin yam sira onlara “Kur’an’1 anlatmay1”,
baska deyisle, onlarla Kur’an’t merkeze alarak miicadele etmeyi ifade etmektedir. Netice
itibariyle, buradaki maksat, Kur’an’in mesajini anlatmaktir ve bu da en biiyiik cihaddir.?:

Romence terciimelere gelince; miitercimlerin tamaminin cihad kavramini, ilk manasi
“fiziksel miicadele/catisma” olan luptd®? sozciigiiyle cevirdigini goriiyoruz. Herhangi bir ek
aciklama yapilmadigi icin de bu c¢evirinin yanlis anlamalara yol acabilecegi agiktir.
Dolayisiyla ayette cihattan maksadin fiziksel miicadele olmadigini ve dolayisiyla cihad
kavraminin burada “gayret gostermek” olarak terciime edilmesinin daha uygun olacagini
diisiinmekteyiz.

Bu c¢ergevede terciimelere bakildiginda, Silvestru Octavian Isopescu’un cihad
kavramiyla ilgili hi¢cbir agiklamada bulunmamasina ragmen George Grigore’un kavramin
ligavi ve 1stilahi anlamlarin1 sunmakla yetindigi goriilmektedir. Ayrica Isopescu, ‘bihi’deki
(4) ha (») zamirini oldugu gibi terciime ederken, Grigore’un tercliimesinde ‘bihi’ ifadesinin
hicbir karsiligi bulunmamaktadir.

Diger taraftan, Liga Islamica (Komisyon) ve Mustafa Ali Mehmet’in terciimelerinde
‘bihi’deki hii (5) zamirinin Kur’dn’a atifta bulunduguna dipnot kisminda deginilmistir.
Dolayistyla terciimeler biiyiikk oranda birbirine benzemekle birlikte temel farkliligi,
Grigore’un “bihi” ifadesini thmal etmesi ve digerlerinin dipnot kisminda ‘hl’ zamiriyle ilgili
aciklama yapma ihtiyaci duymalan teskil etmektedir. Son olarak, bu ayetin terclimelerinin,
ilgili kavramlarin gegtikleri baglama uygun yapilmadig vurgulanmalidir.

1.%.2. Zorlamak .

Gyslasd A Ly aila aas e o ) Tagadd S e 4y all Bl L (o L0 @B )5 LA 4l gy iy Wia s
(A D gSially

Ankebiit Stresi 8. ayetin Tiirkge cevirisi:

“Biz insana; ana babasina iyi davranmasini emrettik... Ama sayet o ikisi, hakkinda bilgin

olmayan bir seyi Bana ortak kogman igin seni zorlarsa, onlara itaat etme. Ciinkii doniigiiniiz

Banadir; yaptiklarinizi Ben size bir bir haber veririm.”

2 Yusuf el-Karadavi, Fikhu'l-cihad: dirase mukarene li-ahkamihi ve felsefetihi fi dav’i’l-Kur’dn ve’s-siinne
(Kahire: Mektebetu Vehbe, 2009), 1/132-133.

2L Mehmet Okuyan, Kur'dn-1 Kerim 'de Cok Anlamlilik (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2013), 187.

2 LUPTA, lupt, vb. I. 1. Refl. recipr. A se bate corp la corp cu cineva. 2. Refl. recipr. si intranz. A se rizboi, a
purta razboi, a fi in rdzboi cu cineva. ¢ Expr. (Refl. recipr.) Se lupta ziua cu noaptea = se face ziua. 3. Refl. si
intranz. Fig. A se Tmpotrivi, a se strddui sd invingd o greutate, un obstacol. 4. Intranz. Fig. A se stradui sd obtina
ceva; [Tiirkge terciimesi: 1. Biriyle fiziksel miicadelede bulunmak. 2. Savasmak, biriyle savasmak. Ornek ifade:
“Giindiiziin geceyle savagmas1” = giindiiz olmak. 3. (Mecazi) Bir agirligi, bir engeli asmaya calismak. 4.
(Mecazi) Bir seyi elde etmek icin ¢abalamak]; Romence Dilinin  Acgiklayici  Sozliigii,
https://dexonline.ro/definitie/lupta (Erisim: 30.11.2022).
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o— =
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% T: Romence Orijinal Metni Tiirkce Cevirisi
5 3
= =
c Si Noi 1i porunciram omului sd se | _. . ..
8 e e Ao . | Biz, Insana, ana-babasina iyi
> poarte frumos cu parintii sdi; insd daca . .
8 . - . .. . . | davranmasmi1 emrettik; eger onlar,
o ei se lupta cu tine ca sa-mi dai tovarasi - .
O . . . | tammmadigin kimseyi bana ortak yapman
pe cineva pe care nu-l cunosti, atunci | , ., :
> . . icin miicadele ederlerse, onlar1 dinleme.
9/ nu asculta de ei. La mine este| . . .
| . .. .. i Doniisiinliz banadir ve size yapmis
Q| Intoarcerea voastra s1 Eu va voi vesti ce -.
= olduklarinizi ben haber verecegim.
»n = ati facut.
. . 5 Biz, insana, ana-babasina iyi
Noi l-am sfatuit pe om sa fie bun cu . C Y
® e e e o . ) _ ... | davranmasini tavsiye etmisizdir; ancak
< | parintii sai, insa daca te silesc sa-Mi ) o .
S, .. C e o onlar, seni, hakkinda bilgin olmayan bir
.2 | alaturi ce tu nu ai stiintd, nu le da _ ..
5 A . seyi Bana ortak kosman i¢in zorlarlarsa,
ascultare. Intoarcerea voastra va fi la . e e
@ ) ) .. ) . | onlar1 dinleme. Doniisiliniiz Banadir ve o
2 | Mine si atunci va voi da de stire ce ati )
S | Biptuit zaman size yapmis olduklarmizi haber
aptuit. ..
O P verecegim.
L-am indemnat pe om sa se poarte cu | _. . ..
e e o B 5 vp. Biz, insana, ana-babasina iyi
parintii sai frumos. Insa daca ei se vor . . .
. . v a: e na: | davranmasimi tavsiye ettik. Eger onlar,
lupta cu tine pentru ca sa-Mi faci Mie . o . .
s . | seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi
ca asoclat™ ceva despre care tu nu al o . . .
. ; Bana ortak* kosman i¢in miicadele
stiintd, nu le da lor ascultare! La Mine : e
R .. .. ederlerse, onlar1 dinleme. D0niisiiniiz
este Intoarcerea voastra, iar Eu va voi )
) } Banadir ve Ben size @ yapmis
8 | vesti ceea ce afi facut. ..
F olduklarinizi haber verecegim.
=
= | Dipnot: .
= s o . . . | Dipnot:
S | *se vor stradui sd te determine sa fii | Seni miisrik I icin us )
= - eni miisrik yapmak i¢in ugrasacaklar.
= | politeist. SR yap SRR
Noi il sfatuim pe om sa se poarte bine | Biz, insana, ana-babasina iyi
. | cupdrintii sdi. Daca ei (idolatrii) Te vor | davranmasini tavsiye etmigizdir. Eger
£ | sili sa-Mi asociezi ceva despre care n-ai | onlar (miisrikler) seni, hakkinda bilgin
g cunostintd, sa nu le dai ascultare! Caci, | olmayan bir seyi Bana ortak kogman i¢in
— | la Mine va veti intoarce, iar Eu va voi | zorlarlarsa  onlar1  dinleme.  Ciinku
< | da de stire faptele voastre. doniisiiniiz Banadir ve Ben size yapmis
= olduklarinizi haber verecegim.

Mekki donemde inen bu ayetin bazi putperest Araplarin, Miisliiman olan evlatlari
iizerinde baski kurmalariyla ilgili oldugu anlagilmaktadir. Boyle durumlarda Kur’an, Allah’in
buyruklarina kars1 gelmekten sakinmanin yami sira yine O’nun buyrugu olan ebeveyn
hukukuna riayet igin caba sarfedilmesini istemektedir.>®> Bu konu Mekki olan Lokman

23 Hayrettin Karaman - Mustafa Cagiric1 - 1. Kafi Dénmez - Sadrettin Giimils, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 4/256-257.
B -
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stiresinin 14-15. ayetlerinde de vurgulanmaktadir. Konu ve donem benzer oldugundan cahede
() fiilinin terciimesinin her iki ayet grubu i¢in ayn1 sekilde yapilmasi normaldir.

Ele aldigimiz ayetin terclimesine gelince; Silvestru Isopescu ve Liga Islamica’nin
burada cdhede fiilini bir 6nceki 6rnekte oldugu gibi lupta sdzcigiiyle ¢evirdigi goriilmektedir.
Ne var ki Isopescu, (Lokman 31/15) ayetinin terciimesinde ayni kavrami “kizdirmak”
anlamina gelen necdjesc; Liga ise “gayret gostermek” anlamindaki strdduiesc ile terciime
etmislerdir. Bu baglamda Liga, (Ankeblt 29/8) ayeti icin yaptig1 terciimenin dipnotunda
cahede fiilinin anlamin1 “seni misrik yapmak i¢in ugrasacaklar” seklinde vermistir.

George Grigore ve Mustafa Ali Mehmet ise hem bu ayette hem de (Lokman 31/15)
ayetindeki bu defa “zorlama” anlamina gelen sileste kelimesiyle
kargilamiglardir.

Bu ayet baglaminda degerlendirilecek olursa Grigore ve Mehmet haricinde ayetin

cahede fiilini

baglama uygun tercliime edilmedigi goriilmektedir.

1.1.3. Elinden Gelen Cabay1 ve Gayreti Gostermek, Fedakarhk Yapmak )
€19 G piall) Ginaall g a0 B3 T 2g50ad Ga 1 Mls Gl 5
Ankebiit Stiresi 69. ayetin Tiirkce cevirisi:

“Ugrumuzda ugrasip didinenleri Biz elbette yollarimiza iletiriz. Allah elbette ihsan iizere

hareket edenler ile beraberdir.”

o =
: 5
[} aon - o o o
2 = Romence Orijinal Metni Tiirkce Cevirisi
5 3
= =
C . o .
< lar cei ce s-au luptat pentru Noi, peei | _. . . . ) .
'S » . ) ptat p ) P Bizim i¢in miicadele edenlere gelince,
& 3 | it vom ocirmui pe drumurile Noastre; ) .
o 2 ) _ | onlara yollarimizda rehberlik edecegiz.
O @ | Dumnezeu este cu cei ce se poartd .. .
Q| Tanr1 1y1 davrananlarla beraberdir.
o5 2 | bine.
o» @ | Noi ii cilauzim pe caile Noastre pe | Bizim igin miicadele edenlere gelince biz
g S| cei care au luptat pentru Noi. | onlari yollarimiza hidayet ederiz. Tanri
@ (5 | Dumnezeu este cu fiptuitorii de bine! | iyilik yapanlarla beraberdir.
Iar pe aceia care lupta pentru Noi* 1i
vom cdlauzi Noi pe cdile Noastre**, | Bizim* i¢in miicadele edenlere gelince
caci Allah este cu cei credinciosi care | elbette Biz** onlar1 yollarimiza hidayet
fac bine***, edecegiz ¢linkii Allah iyilik yapan***
miiminlerle beraberdir.
Dipnot:
*Se lupta cu sufletele lor, cu poftele, | Dipnot:
:§ cu Seitan si cu dusmanii religiei | * Nefisleri, sehvetleri, Seytan ve dinimizin
E Noastre; diismanlartyla miicadele ederler.
@ | **Pe caile pe care pot sd ajungd la | ** Bize ulagabilmenin yollar1.
8, | Noi; *#%* Ve onlara yardim eder.
= | **ES] 11 ajuta pe ei.
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= Cat priveste pe cei care se lupta | _. . . . : .
< P $ P . e .p Bizim i¢in miicadele edenlere gelince Biz
@ | pentru Noi, pe acestia vom calduzi pe . “. .1
£ . onlar1 yollarimiza hidayet edecegiz. Ciinki
S | drumul Nostru! Caci, Allah este .
: N A Allah iyilik yapanlarin yanindadar.
= 2= | Ianga cei care savarsesc fapte bune!

Daha oOnce belirtildigi iizere, Ankebtit Stresi Mekki donemde indirilmis olup Mekki
stirelerdeki bu ve benzeri ayetlerde gegen cihad kavrami, “Allah yolunda gayret gostermek,
O’nun ugrunda caba sarf etmek” anlaminda kullanilmaktadir.?* Ayetin terciimesine gelince;
miitercimlerin tamaminin cihad kavramini, ilk manasi “fiziksel miicadele” olan [lupta
sozciigiiyle cevirdigi dikkat cekmektedir. Esasinda higbir aciklama yapmadan ayet bu sekilde
cevrildiginde, okurun aklina ilk gelen mananin “Allah ugrunda savasmak” olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Dolayisiyla bu ve benzeri ayetlerin birebir c¢evirileri okuru bazen o6zgiin
anlamdan ¢ok uzak ve hatta yanlig anlamlara gétiirebilecektir.

Liga Islamica’nin cihad kavramiyla ilgili “nefisleri, sehvetleri, Seytan ve dinimizin
diismanlartyla miicadele edilmesi” seklinde aciklamada bulunmakla biitiin tiirleriyle birlikte
cihadi kastettigi anlasilmaktadir. Ancak baglami g6z 6niinde bulundurdugumuzda bu yorum
veya aciklamanin ayetin baglamina uygun olmadigini sdyleyebiliriz.

Genel olarak, bu ayetle ilgili ele aldigimiz terciimelerin dyetin gectigi baglama uygun
yapilmadig1 goriilmektedir.

1.1.4. Savasmak

Tevbe Siresi 73. ayetin Tiirkce cevirisi:
“Ey peygamber! Inkdrct nankérlerle ve miinafiklarla cihad et, onlara karsi tavizsiz ol.
Siginaklar: Cehennem 'dir... Ne kotii doniis yeri!”

Terciimeyi

H

Romence Orijinal Metni

Tiirkce Cevirisi

S.Octavian
Isopescu

O, profetule, lupta-te impotriva
necredinciosilor si a fatarnicilor si fii
crunt cu ei, caci locuinta lor este iadul
si rau este drumul.

Ey Peygamber, kafirlere ve miinafiklara
kars1 miicadele et ve onlara sert davran,
¢linkii onlarin meskenleri cehennemdir ve
o ne kotii bir yoldur!

George

Griaore

O, Profetule! Rézboieste-te  cu
tdgaduitorii si cu fatarnicii! Fii crunt cu
ei! Limanul lor va fi Gheena! Urata
devenire!

Ey Peygamber! Kafirler ve miinafiklarla
savag! Onlara kars1 acimasiz ol! Onlarin
limanlar1 cehennem olacaktir. O ne kotii
bir doniis yeridir!

Liga

o W

O, Profetule! Luptd impotriva
necredinciosilor si a fatarnicilor si fii
aspru cu ei! Gheena va fi salasul lor si
ce sfarsit trist! [vor avea ei]!

Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara
kars1 miicadele et ve onlara sert davran!
Onlarin meskenleri cehennem olacak ve
ne liziicli bir sonlar1 olacaktir!

24 Okuyan, Kur’dn-1 Kerim'de Cok Anlamhlik, 187.
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o, Profete! Lupta contra
necredinciosilor si  fatarnicilor si
poartd-te cu asprime fatd de ei! Caci,
locul lor de refugiu va fi Iadul si ce loc

Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara
karsi miicadele et ve onlara karsi sert
davran. Cilinkii onlarin siginacaklar1 yer
cehennemdir ve o ne kotii bir yerdir!

M. Ali
Mehmet

rau este acela!
Sire, Tebiik Seferi baglaminda, Medine’de nazil olmustur. Bu ayetteki Aiffar (54
sozcligl kafirlik ve diismanliklarini aleni bigimde ortaya koyan miisriklere isaret etmekte olup
miifessirlere gore cihad emri saldirgan miisriklere karsi silah ve savasla, miinafiklara kars1 ise
s6z veya had cezalarini uygulamak suretiyle yiiriitiilecek miicadeleye karsilik gelir.?®

Bu ayette gecen cihad kavramini George Grigore hari¢ miitercimlerin tamami “fiziksel
miicadele” anlamina gelen [lupta sdzcigliyle g¢evirmiglerdir. Grigore ise buradaki cihad
kavrami i¢in “savas” anlamina gelen razboi kavramini kullanmistir. Ayrica o, Tevbe Stresi

73. ayetin benzeri olan ve Medine doneminde inen Tahrim Siresi 9. ayette gecen ayni
kavrama “miicadele” anlamina gelen /upta karsiligini vermistir.

Yukarida incelenen ¢eviri ¢alismalarinda bu ayetle ilgili olarak dipnot kisimlarinda
hicbir aciklama bulunmadigi, ayet i¢in verilen terciimelerin de baglama uygun yapildigi
goriilmektedir. Goriildigii tizere cihad, Kur’an’in terimlestirdigi ve Kur’an’daki odak
kavramlardan birisidir. Ancak Kur’an’da farkl tiirevleriyle gecen bu sozciik, Kur’an’in her
yerinde terim anlaminda kullanilmamis, Ozellikle hicretten ©nce liigavi anlamiyla
kullanilmistir. Baska deyisle, Kur’an kapsaminda cihad kavrami, baglamina gore geleneksel
yani terimlesmeden 6nceki anlaminin yani sira terimsel anlamini da yansitan bir mahiyeti haiz
olmustur. Dolayisiyla cihad, ¢okanlamli (viictih) bir lafiz olmakla beraber belli diizeyde
anlam degisimine de maruz kalmistir. Bu cer¢evede Kur’an’da “Allah i¢in savagmak™
anlaminin disginda “Kur’an’in tebliginde gayret etmek”, “fedakarlik etmek” ve “zorlamak”
gibi anlamlarda da kullanilmigstir.

Ne var ki Romence Kur’an tercimelerinde cihad kavraminin ¢ogu zaman niizil
baglamindan kopuk bir sekilde ve genelde her gectigi ayette ilk akla gelen manasi olan
“fiziksel miicadele” (Romence: lupta) sozciigiiyle cevrildigi goriilmektedir. Halbuki en
azindan Mekki surelerdeki cihad kavraminin, baglami gozetilerek ve terimlesmeden 6nceki
liigat anlam1 verilmek suretiyle terciime edilmesinin elzem oldugu ortadadir. Ancak bunun
yapilabilmesi i¢in miitercim evvela, gerekirse mevcut olan en eski dilbilim
referanslarina/kaynaklarina miiracaat ederek kavramin liigavi anlamini tespit etmeli, akabinde
bu kavramin gegtigi baglami goz oniinde bulundurarak anlam tercihinde bulunmalidir.

Netice itibariyle, Mekki strelerde gecen cihad kavraminin salt “fiziksel miicadele”
seklinde algilanmasi, bizce bu konuda en biiyiik problemlerden birisini olusturmaktadir.
Ayrica cihad ve kital (J%8) kavramlara ayni mana vererek terciime etmek bu konuda bir bagka
problemi teskil etmektedir. Nitekim terciimelerin tamaminda Bakara Stresinin 190. ayetinde
oldugu gibi cihad kavramimi, “savagmak” anlamina gelen kital kavramini “/upta” olarak
terciime ettikleri tespit edilmistir.?® Siiphesiz ki bu durum ciddi bir kritigi hak etmekle birlikte
bizi ayetin anlamini1 dogru yansitmama gibi bir sorun ile kars1 karsiya birakmaktadir.

%5 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali, 269.
% g|-Bakara 2/190.
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Son olarak konuyla ilgili su hususu da ifade etmek gerekir ki, George Grigore’un
Mekki shrelerde gegen cihad kavramini istilahi anlamini esas alarak terciime ederken
Medine’de savas baglaminda inen Tevbe Stresi’ndeki bu ayeti liigavi anlamiyla hedef dile
aktarmasi bir tutarsizlik arz etmektedir.

2. Ayetlerin Kendi Baglaminda Anlasiimasi

Stiphesiz dil, pek ¢ok hususiyet barindiran canli bir olgudur. Bu yoniiyle gerek tarihsel
gerek maddi anlamda yazili ve s6zlii formlara biiriinen dil olgusu, haliyle bu formlara 6zgi
bazi keyfiyetleri haiz olmaktadir. Konumuz itibariyle ve Kur’an’in ilkin sozli bir hitap
formunda inzal olmas1 hasebiyle dikkatimizi bu yone yogunlastirdigimizda goriiriiz ki s6zIi
bir hitapta en 6nemli unsurlardan birisi o sdziin sdylendigi baglamdir.?’ Bilindigi {izere
yaklagik 610-632 yillar1 arasinda nazil olan Kur’an’in ilk muhataplar1 o donemde Mekke-
Medine cevresinde yasayan, belli ozellik ve kiiltiire sahip insanlardir. Diger bir deyisle
Kur’an, 20. ylizy1l insanina degil de ilk muhatap kitlenin 6rf-adet, gelenek, sosyal ve kiiltiirel
olgulari dikkate almak suretiyle onlara hitap ederek nazil olmustur.?® Dolayisiyla Kur’an’m
dogru anlasilmasinda ilk muhatap kitlenin tarihsel tecriibesini dikkate almak gerekmektedir.?°
Zira Kur’an’1 inceleyen her insan, Hz. Peygamber’in ve cevresindekilerin yasadiklar1 ¢agin
aliskanliklan, 6rf ve adetleri, inanglari, diisiince, bilgi, yasam tarzi ve kiiltiirleriyle Kur’an’in
muhtevasi arasinda derin ve sarsilmaz bir bag oldugunu hemen fark eder.*

Bu onciillerden hareketle denilebilir ki, Kur’an’in niizal ortamini goz ardi ederek onun
dogru anlagilmasi miimkiin degildir. Bu minvalde sire ve ayetlerin Mekki veya Medeni
olmalar1, hangi hadise iizerine, hangi tarihte ve ne sebeple nazil olduklar1 gibi hususlarin
tespit edilmesi terciimenin dogruluguna biiyiik katki saglayacak, hatta yanlis anlamalarin
oniine gegecektir. Nitekim Ibn Abbas sdyle demistir: “Biz, Kur’an ayetlerinin kimin
hakkinda, nerede ve ne sebeple nazil oldugunu biliyorduk. Ama simdi bunlar bilmiyorlar.
Dolayisiyla herkes kendine gore bir mana ¢ikartyor. Eger onlar da Kur’an ayetlerinin kimlerle
ilgili, nerede ve ne sebeple nazil oldugunu bilselerdi ihtilaf etmezlerdi.”3

Ebi Ishak es-Satibi’nin su degerlendirmesi de olduk¢a 6nemlidir:

Ibn Abbas’m soyledikleri gayet yerindedir; ¢iinkii insan bir Ayetin veya sfirenin nerede nazil

oldugunu bildigi zaman o ayetten veya slireden neyin kastedildigini anlar ve yaptig1 yorum, ayetin

siirlarint agmaz. Ama aksi durumda, yani dyetin hangi sartlarda inzal edildiginin bilinmemesi
halinde, artik o ayetle ilgili degisik ihtimaller (evciih/viicuh) ortaya g¢ikacak ve herkes farkli
goriisleri benimser olacaktir.®?

Tarihsel baglamin yan1 sira sire i¢i baglam da 6nemlidir. Nasil ki dogru anlama i¢in
tarihsel baglamin belirleyici rolii varsa, metinsel baglamin da aym1 derecede dnemi vardir.
Nitekim dig ve i¢ baglamin 6nemi ayetlerdeki miiphemlerin/miicmellerin belirlenmesinde ve
ayetler arasindaki kopuklugun giderilmesinde de 6ne ¢ikmaktadir. Bu durumda gerek metin
ici (siyak-sibak) karineler gerek metin dis1 baglamla ilgili deliller/rivayetler yardimiyla bir
tercihte bulunmak ve bu tercihi ya dogrudan ya da parantez i¢inde zikretmek kaginilmaz

sA

27 Miirsel Ethem - Yusuf Topyay, “‘Son Cagri Kur’an’ Isimli Mealin Ceviribilim Ag¢isindan Degerlendirilmesi”,
Dini Arastirmalar, 23/59 (Aralik 2020), 453.

28 Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’dn’da Sosyal Gergeklik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 13.

29 Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’dn’da Sosyal Gergeklik, 150.

% Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik., 151.

31 Ebi Ishak es-Satibi, el- tisam, (9.Bab), thk. Ebu Ubeyde b. Hassan (Riyad, ts.), 3/147.

32 es-Satibi el-I tisam, 147-148.
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olmaktadir. Ustelik zamirin merciindeki tayin farkliligina gore ayetteki anlam ¢ok biiyiik
olciide degisebilmektedir.®® Dolayisiyla sdzlii kiiltiir tislubunun Kur’dn’a yansimasi olarak
ayetlerde ¢ogu zaman zamirler, ism-i mevsuller ve ism-i isaretlerle miiphem sekilde belirtilen
kisi, yer ve nesne isimleri baglama uygun bir sekilde acik isimler getirilmek suretiyle
belirtilmeli; anlam ve tercimede bir kapalilik varsa boylece giderilmeye calisilmalidir. Aksi
halde okuyucunun zihninde; “kim, kime, ne dedi, onlar kim, neresi, nerede” gibi bir¢ok soru
olusmakta ve bunlar cevapsiz kalmaktadir.3*

Diger bir husus, okuyucularin en sik sikayet ettikleri hususlardan biri olan ayetler
arasinda kopukluk sorunudur. Bunun temel sebebi Kur’an’in sézlii bir metin olma 6zelliginin
genelde dikkate alinmamasidir.®*® Bu baglamda, en azindan tematik biitiinliik arz eden ayetler
arasindaki anlam iliskisi, ‘Bdylece’, ‘Nitekim’, ‘Kaldi ki’ gibi baglaglarla ceviriye
yansitilmalidir. O halde ciimleler ve hatta paragraflar, ayet fasilalarina gore tefrik edilmemeli,
mana bu tefrik sebebiyle parcalanmamalidir.®

Bununla birlikte ayet veya pasajlar arasinda sarih iliski kurmak, her zaman miimkiin
degildir. Mesela Bakara Stresi; uzunca, farkli zaman ve mekanlarda, farkli konularda farkli
mubhataplara hitaben nazil olmus bir siiredir. Bu manada onda yukarida sayilan yonleriyle
ayrisan pek cok pasaj vardir. Ayrica Kur’an’in diger strelerinde oldugu gibi, Bakara siiresi de
yazili metinlerin diizeniyle yani giris-gelisme-sonug seklinde tertip edilmemistir. Ne var ki,
Kur’an’in sozlii bir metin olma 6zelligi goz onilinde bulundurulunca, yukarida zikredilen
olumsuzluklarin ¢ogunlukla ortadan kalktig1 goriilecek ve netice itibariyle Kur’an
tercimesinin okur tarafindan daha dogru ve daha iyi anlasilmasinin yolu agilacaktir.

2.1. D1s Baglamin Onemine Dair Ornek Ceviri

0 Galoe ) (b sl Sand VAT 28 Y51 5505155 antn (8 e 25510l TG
A‘raf Stresi 31. ayetin Tiirkce ¢evirisi:
“Ey Adem’in ogullari! Secde ettiginiz her yerde giizel elbiselerinizi iizerinize alin. Ayrica,

’

yiyin igin ama israf etmeyin. Stiphesiz O, israf edenleri sevmez.’
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Tiirk¢e Cevirisi

Teciimeyi
Hazirlayan

3 Oztiirk, Cagdas Islam Diistincesi ve Kur ancilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 270.

3 Siileyman Gezer, Sézlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 117.
% Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an (Ankara, Ankara Okulu Yayimnlari, 2009), 27.

3 Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, 12.
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O, fiii lui Adam luati podoabele
voastre* 1n tot locul de inchinare si
beti**, Tnsd nu fiti imbuibati, caci El
nu iubeste pe cei imbuibati.

Dipnot:

* l.e. imbracati-va dupa cuviintd — 0
poruncd in  contra  obiceiului
paganesc de a alerga in pielea goala
in jurul Kaabei.

** Contra acelora care in pelerinaj se
abtineau de la toate, afara de cele mai
necesare

O, fii lui Adam! Purtati podoabele
voastre in orice loc de rugdciune!

Mancati si beti, insd nu va lacomiti,

S. Octavian Isopescu

caci Dumnezeu nu-i iubeste pe cei
lacomi.

O, fii ai lui Adam! Luati-va gatelile*
voastre la toate locurile de
Rugaciune!** Mancati si beti, nsa

George
Grigore

nu intreceti masura, fiindca El nu-i
iubeste pe cei care intrec masura!
Dipnot:

*A se intelege prin gdteala atét
curdtenia corporala, cat si alegerea
celor mai bune straie.

**Paganii din Arabia preislamica
faceau templului  Al-
Kaaba 1n pielea goala. Allah interzice
aceastd practicd si le porunceste
oamenilor sa-si acopere goliciunea.
Aceasta este o poruncd adresatd
dreptcredinciosilor de a Imbraca
vesminte alese de fiecare data cand
merg la moschee sau la o adunare.

inconjurul

Liga Islamica

Rumeli islim Arastirmalar Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023

Ey Adem’in ogullari, ibadet ettiginiz her
yerde kendi* ziynetlerinizi alin ve igin**
fakat asir1 bir sekilde icmeyin, ¢linkii O, asirt
icen ve yiyen kimseleri sevmez.

Dipnot:

* Uygun giyinin: Kabe’nin etrafinda ¢iplak
olarak kosma seklindeki pagan gelenegine
kars1 bir emir.

** Hac esnasinda en gerekli olanlar disinda
her seyden kaginanlara karst.

Ey Adem’in ogullari! Ibadet ettiginiz her
yerde ziynetlerinizi lizerinize alin! Yiyin ve
icin ama ac¢go6zlii olmaym, ciinkii Tanri
acgozli olanlart sevmez.

Ey Adem’in ogullari! Namaz* kildiginiz her
yerde giizel elbiselerinizi** alin! Yiyin ve
icin ama haddi agmayin, ¢iinkii O, haddi
asanlar1 sevmez.

Dipnot:

*Glizel giyinmek hem viicut temizligi hem
de en 1iyi kiyafetleri se¢cmek anlamina
gelmektedir.

**[slam &ncesi Arabistan’min putperestleri,
Kabe tapmagmi ciplak bir sekilde tavaf
ederlerdi. Allah bu uygulamay: yasaklar ve
insanlara ¢iplakliklarini drtmelerini emreder.
Bu, miiminlere camiye veya toplantiya her
gittiklerinde seckin kiyafetleri giymeleri igin
verilen bir emirdir.

¥
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O, fiii Iui Adam! Puneti-vd Ey Adem’in ogullar1! Biitiin namazlarda*
vesmintele voastre de podoaba la & ziynet elbiselerinizi lizerinize alin! Yiyin ve
toate slujbele*! Si mancati si beti, dar  i¢in ama israf etmeyin! Ciinkii Allah, israf
fara risipa! Caci, Allah nu-i iubeste edenleri sevmez.

pe risipitori! Dipnot:
Dipnot: *Islam, Kabe’yi elbisesiz tavaf etmek gibi

*Islamul interzice unele obiceiuri bazi pagan geleneklerini yasaklar.
pagane, printre care si Inconjurul
Kaabei prin lepadarea de straie.

M. Ali Mehmet

Niizll ortamini dikkate almanin 6nemine isaret eden en dnemli 6rneklerden biri bu
ayettir. Ayet, ilk nesil Miisliimanlarm baski, zuliim, yoksulluk gibi ¢ok biiyiik sikintilar
cektigi bir donemde nazil olmustur. Bu yiizden niizl ortamindaki ilk muhatap toplumda ¢ogu
kimsenin namaz i¢in ayr1, baska isler i¢in ayr1 elbiseleri de yoktu. Yani onlar i¢in siislii elbise,
normal elbise ayirimi yapabilecek bir durum s6z konusu degildi. Bu ylizden de bu donem
sartlartyla lilks ve miireffeh bir hayati cagristiran siislii elbiseler giyme, serbestce yeme igcme
emirleri ¢eliski arz etmektedir. Bu bakimdan ziynet ile “clbise”, mescid ile de “Kabe”
kastedilmektedir.®’

Ayrica ayetteki isrdf sozciigiine strenin nazil oldugu Mekke donemi sartlarinit goz
onlinde bulundurarak anlam verilmelidir. Nitekim isrdf liigat anlami itibariyle “yapilan
herhangi bir iste haddi agsmak” demektir. Bu da kimi zaman miktar kimi zaman da nitelik
itibariyle belirlenmektedir. Bu itibarla, buradaki isrdf etmeyin ifadesini, genel g¢ercevesi
itibariyle “helal ve harami birbirine karistirmamak ve helal olanin kullaniminda asiriya
kacmamak” olarak tanimlamak miimkiindiir.*®

Ayetle ilgili Romence terciimeler incelendigindeyse dipnot kismindaki ilaveler disinda
en 6nemli baglamsal unsurlardan olan niizil dénemi adetlerinin ve niizil sebebinin dikkate
alimmadig1 anlasilmaktadir. Bu ¢evirilere gore Allah, bir avu¢ Miisliimanin bin bir zorluk,
darlik ve yokluk i¢inde beka miicadelesi verdigi Mekke doneminde inzal buyurdugu bu ayette
her mescide giizel/stislii elbiseler giyerek gidilmesini emretmekte, ardindan da ve-kiilii
vesrabii ve-1a tiisrifii (15,5 Y35 15585 1585) ifadesiyle “yiyin icin, ama israf etmeyin”
buyurarak miisrifligi nehyetmektedir.

Dolayisiyla incelenen g¢alismalarda ayetin terciimeleri cok biiyiikk oranda birbirine
benzemektedir. Fakat dipnot kisminda George Grigore hari¢ diger miitercimler ayetin tarihi
baglamiyla ilgili bilgi vermislerdir. Liga Islamica ¢aligmasmin ise dipnot kisminda “giizel
giyinmek hem viicut temizligi hem de en iyi kiyafetleri segmek anlamina gelmektedir”
denilerek hem metnin zahirl manas1 hem de ayetin niizil sebebini teskil eden olayla dogrudan
ilgili olmayan bir ilave yapildig1 goriilmektedir.

2.2. Kur’an I¢ Baglamimin Cevirideki Onemine Dair Ornek

€V il ) &5 a1 Aad W VAY & sia IS o (YY) B 8 AT A
Vakia Suresi 77-79. ayetlerin Tiirkce gevirisi:

3" Tiyek, Kur’dnt Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar, 346-347.
38 Demirci, Kur’an Tefsirinde Farkli Yorumlar (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 1/486.
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E E Romence Orijinal Metni Tiirkce Cevirisi
E £
= =
c Acesta este un Coran cinstit, intr-0 | Bu degerli bir Kur’an’dir, sakli* bir
> S carte ascunsa*. Sa nu-1 atinga decat cei | Kitapta. Ona sadece temiz olanlar el
S 9 curati! siirsiin!
O & ~. .
2 Dipnot: Dipnot:
) 2| *Cici originalul este la Dumnezeu. *Clinkii onun orijinali Tanr1’dadir.
o © Acesta este un Coran Prea-cinstit, | Bu ¢ok degerli bir Kur’an’dir, sakli bir
Cg g dintr-o carte ascunsa. Sa nu-l atinga | Kitaptan. Ona sadece temiz olanlar el
8 (B decat cei curati. sursun.
Ca acesta este un Coran nobil. Intr-0 | Ciinkii bu degerli bir Kur’an’dir. Iyi
carte bine pastrata*. Pe care numai cei | korunmus* bir kitapta. Ona sadece
1§ curdtiti o ating. temizlenmis olanlar el siirer.
= § Dipnot: Dipnot:
3 2 *Ferita de orice modificare. *Herhangi bir degisiklikten korunmus.
Acesta este Coranul cel glorios! Intr-0 | Bu yiice bir Kur’an’dir! Iyi korunmus* bir
- carte bine pastratd.* Pe care nu-l pot | kitaptadir Ona sadece arinmis** olanlar el
qg) atinge decat cei purificati**. stirebilirler.
S | Dipnot: Dipnot:
E *In sensul ci originalul Coranului se | *Kur’an’m  ashmin  Allah  katinda
< pastreaza langa Allah. korundugu anlamina gelmektedir.
= **Dupa ce s-au spalat (ablutiune). **Yikandiktan sonra (abdest).

Ayet, zaman itibariyle Hz. Muhammed’in peygamberliginin iigiincii yilinda, mekan
olarak da Mekke’de nazil oldugundan ayetin dis baglami heniiz niiz(liiniin tamamlanip el
stiriilmesi yasaklanacak iki kapak arasina alinmig bir mushafin bulunmadig1 ve abdest ayetinin
(el-Maide 5/6) nazil olmadig1 bir dénemdir. I¢ baglam agisindan da ayetler Kur’an’in Levh-i
Mahfuz’daki kaynak bakimindan saglamligina ve korunmusluguna; ona
arindirilmis olan meleklerden baska hi¢ kimsenin dokunamayacagini vurgulamaktadir. Yani
kastedilen abdestli miiminler degil, Kur’an’in ilahi kaynakli olusu ve Hz. Peygamber’e
ulagsma seklidir. Dolayisiyla ayet, sonrasindaki ayetten de anlasilacagi iizere miisriklerin
Kur’an ile ilgili “Sair, kahin s6zii” gibi iddialarina bir cevap niteligi tasimaktadir.

Ayetin Romence terciimelerine gelince; Mustafa Ali Mehmet mutahharin

durumuna,

(arindirilmig) kavramina dogru mana vermis olsa da dipnot kismindaki agiklamasi ayette
kastedileni layikiyla anlamadigina isaret etmektedir. Zira onun, mutahharin kavramini
“abdest alanlarla” sarih bir sekilde iliskilendirdigini goérmekteyiz. Diger miitercimlerin de
sarih hi¢bir yorumda bulunmasalar da onunla ayni goriisli paylastiklar1 goriilmektedir. Zira
mutahharin terimine timii, abdestsiz Mushaf’a dokunulmayacagi seklindeki fikhi kabuliin
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etkisinde kalarak “temiz olanlar” (cei curati), “temizlenmis olanlar” (cei curatiti) gibi
anlamlar vermislerdir. Yine aym gerekge ile A () zamiri de Mushaf’a irca’ edilmektedir.
Ancak ayetin hem dis hem de i¢ baglami agisindan degerlendirdigimizde bdyle bir
anlamlandirmanin ¢ok da isabetli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Netice itibariyle, ele
alinan bu Ornekle bir kez daha, Kur’an ayetlerinin i¢ ve dis baglamlarina yeterli 6énemin
verilmedigi durumlarda cevirinin noksan kaldigi ve 06zglin anlamin biiylik 0Ol¢iide
bulaniklastig1 goriilmektedir.
) 2.3.  Miiphem Ayetlerin Belirlenmesinin Onemine Dair Ornek )
el S e 558 G O sl bl L) 0 i S5 558913 G o 0 50 o o s 0 o
15

Hac Siresi 15. ayetin Tiirkge cevirisi:

“Her kim,; Allah’in, diinyada ve ahirette kendisine yardim etmeyecegini zannediyorsa,
goge bir ara¢ uzatip sonra (ayagini yerden) kessin de (oralarda dolasip) baksin bakalim;
buldugu bu ¢are, kendisini sinirlendiren seyi giderebilecek mi?”

Romence Orijinal Metni Tiirkc¢e Cevirisi

Hazirlayan

Cei ce cred ca Dumnezeu nu-i ajutd in | Allah’in kendilerine diinyada ve ahirette
lumea de acum si cea de apoi, acela sa | yardim etmeyecegine inananlar, o bir ip
intinda o franghie; apoi sa o taie si sd | ¢eksin, sonra da kesip bir baksin; bu
priveasca daca viclesugul sau poate | kurnazligi 6fkelendigi seyi giderecek mi?

departa ceea ce-L infuriaza.

S. Octavian | Teciimeyi

Isopescu

. 2.
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Cei care isi inchipuie cd Dumnezeu nu
il va ajuta, nici in Viata de Acum, nici
in Viata de Apoi, sa Intindd o funie
pana la cer si apoi s-0 taie: el va vedea
daca viclesugul lui va nimici ceea ce il
infurie!

Dipnot:

30:10 (Sfarsitul celor care-au facut rau
a fost rau, caci ei au socotit semnele
lui Dumnezeu minciuni si le-au luat in
derarede.) si 40:36-37.

(Faraon a spus: ,,0, Haman! Zideste-
mi un turn! Poate voi atinge barielere!

Allah’in kendisine ne diinyada ne de
ahirette yardim etmeyecegini zannedenler,
goge kadar bir ip ¢eksin, sonra da kessin:
kurnazligimin onu kizdiran seyi yok edip
etmeyecegini gorecek!

Dipnot:

[er-Ram] 30:10 (Allah’in ayetlerini yalan
saydiklart ve onlar1 hor gordiikleri igin,
kotiiliik isleyenlerin sonu kotii oldu.)

ve [el-Mii’min] 40:36-37 (Firavun, “Ey
Haman!” dedi, “Bana yiiksek bir kule inga
et; belki bazi yollara, goklerin yollarina
ulagirirm da bu sayede Misd’nin ildhim

® Barierele cerurilor si sda wurc la | gorebilirim! Dogrusu onun bir yalanct
g Dumnezeul lui Moise, cici eu il socot | oldugunu diisiiniiyorum.” Iste boylece,
3 un mincinos! Astfel, lui Faraon i-a | yaptig1 ¢irkin is Firavun’a gilizel goriindii
@ fost impodobita fapta cea rea si a fost | ve  dogru yolu bulmasit engellendi.
§ indepartat in Cale. Viclesugul Iui | Firavun’un tuzag hiisrandan bagka bir
o Faraon nu a sfarsit decat in ruina;). sonu¢ dogurmadi.)
Acela care isi inchipuie cd Allah nu-l | Kim Allah’in kendisine diinyada ve
va ajuta* in aceastd viatd si in Viata de | ahirette yardim etmeyecegini* saniyorsa,
Apoi sd intinda o funie pana la cer**, | goge** kadar bir ip gersin, sonra da
iar apoi (sa-si) taie (gatul) si sa vada | (boynunu) kessin de baksin; kurnazlig
daca viclesugul sau va indeparta ceea | onu kizdiran seyi giderecek mi!***
ce il infurie!*** Dipnot:
Dipnot: *Hazreti Muhammed’i.
s *Pe Profetul Muhammed. **Kendisinden daha yiiksek bir cisme
g **Sa o lege de un obiect mai inalt | baglamak.
- decat el. ***Allah’in, Peygamberine yardim ettigi
g ***kAdica faptul ca Allah 1l ajutd pe | anlaminda.
= Profetul Sau.

Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi, Sayi: 12 - Ekim 2023
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Cel care crede ca Allah nu va veni in | Allah’in  diinyada da ahirette de
ajutorul Sau* nici In lumea aceasta si | kendisine* yardim etmeyecegine** inanan
nici in cea de dincolo, acela sa duca o | kimse, goge*** kadar bir ip uzatsin, sonra
funie pana la cer**, iar apoi s-o taie si | onu kessin de baksin; hilesi, onu kizdiran
sd vada daca viclesugul sau va face sd | seyi giderecek mi?

dispara ceea ce il supara***,

Dipnot:
Dipnot: * Hazreti Muhammed’in.
*Al Profetului Muhammed. ** Her seyden daha yiiksek.
**Sus de tot. *** Ayet, inkarcilar ne sOylerse sdylesin

***Versetul are In vedere faptul ca,  ve ne yaparsa yapsin Hz. Muhammed’e,
orice ar zice si ar face necredinciosii, | stirekli gonderilen vahiylerin aracigiyla
Profetul Mahomed va fi ajutat prin | yardim edilecegini ima etmektedir.

revelatii periodice.

M. Ali Mehmet

Bu ayet, cevirilerde ele alinan metne dair miiphemligin giderilmesi hakkinda iyi bir
ornektir. Zira zamirler, kimin kime ne sdyledigi belirgin kilinmadan terclime edildiginde, ele
alinan kisim anlamsiz bir ciimle haline gelmektedir.

qutteki ilk soru isareti men kdne yezunnu en len yensurahullahu ifadesindeki ( &8 oa
A osxan o f)lm) hu (¢) zamirinin mercii ile ilgilidir. Bu zamir bir goriise gore Hz.
Peygamber’e, ikinci bir kanaate gore men (=) lafzina, diger bir goriise gore ise din’e delalet
eder.®® Biitiin bu farkli ihtimallere gore ayetteki anlam degisir. Diger taraftan fel-yemdiid bi-
sebebin ile’s-semdi (Wl J) iy 33:38) ifadesindeki sebeb ve sema’ kavramlariyla siimme 'I-
yekta (é—ﬂ-ﬁ e-v) ifadesindeki kat‘ (kesmek) kavraminin tam olarak neye atifta bulundugu da
belirsizdir. Bu yiizdendir ki fel-yemdiid bi-sebebin ile’s-semdi (s%l) J) iy 32:38) ifadesine,
“Bir caresini bulup gdge uzansin”, “Tavana ip baglayip kendisini assin”; siimme’l-yekta
ifadesine ise “diinya ve ahiretle iliskisini kessin”, “Ipi kesip intihar etsin”, “gdge yiikselip
vahyi ve/veya ilahi yardimi kessin” gibi farkli anlamlar takdir edilmistir.

Yukaridaki terciimelerde goriilecegi tizere Silvestru Isopescu ve George Grigore ayette
gegen men kdne yezunnu (ujm U8 oa) ifadesindeki men (¢#) zamirini ¢ogul kipiyle terciime
etmistir. Ancak Grigore nasara (=) fiilini tekil olarak terciime ettigi halde, Isopescu ¢ogul
olarak terciime etmis yani nasara fiilindeki zamiri men zamirine atfetmistir ancak medde ()
fiilline gelince bunun tekil kipini kullanmistir. Ayrica Isopescu’nun terclimesinde semad’
(L)) kavramimin karsiligi bulunmamaktadir. Grigore ise zamirlerin neye isaret ettigini
higbir sekilde belirtmemektedir. Ancak dipnottaki ilavesiyle ayetin anlami sadedinde
Haman’in, Misa’nin Tanrisi’na vasil olmak i¢in kendisine bir kule yapmas istegiyle baglanti
kurmaya c¢alistigini diisiinmekteyiz. Bu yoruma goére, Hz. Muhammed’e olan kin ve
nefretinden dolay1r onun diinya ve ahirette yardimsiz birakilmasini isteyen kimsenin, bir
yolunu bulup goge cikmasi ve bdylece giicli yetiyorsa kesilmesini istedigi yardimlari
kaynagindan kesmesi kastedilmektedir. Lakin, Grigore’un c¢evirisinde bu mana
yansitilmamuistir.

39 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur ancilik, 310.
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Liga Islamica ve Mustafa Ali Mehmet ise dipnot kismindaki agiklamalarda nasara
(0= fiilinin zamirinin Hz. Muhammed’e atifta bulundugunu ilave etmektedirler. Diger
yandan sema’ (s&id)) kavraminin da farkli sekilde yorumlandigimi; Liga Islamicd’nin “onu
kendinden daha yiiksek bir nesneye baglama” seklinde bir anlam verdigi halde, Mehmet’in
“en yiiksekte” seklinde terclime ettigini gérmekteyiz. Ne var ki, digerlerinden farkli sekilde
Liga Islamica parantez i¢inde kat () fiilinin nesnesini “kendi bogaz1” seklinde terciime
etmistir.

Mehmet, terciimesinin dipnot kisminda, “Ayet, inkércilar ne sdylese ve ne yaparlarsa
yapsinlar, Hz. Muhammed’in peyderpey gelen vahiylerle desteklendigi” seklinde bir agiklama
yapsa da bu, ayetin tercimesini daha anlagilir kilmamaktadir. Netice olarak, genelde Kur’an
miitercimlerini zorlayan bu ayet icin Romence Kur’an terclimelerinde de durumun farkl
olmadig1 goriilmektedir. Ayrica miitercimlerin dordiiniin de kaynak metne sadik kalmaya ve
herhangi bir ilave getirmemeye calistiklar1 miilahaza edilmektedir. Boylece, birgok ayet
cevirisinde goriildiigii lizere tiimiiyle metne/lafza sadik kalmak terciimeyi daha anlasilmaz
hale getirebilmektedir. Ele alinan ayetin terciimesinde de goriildiigii iizere Liga Islamica’nin
terclimesi, ilave ettigi yorumlariyla nispeten anlasilir hale gelmistir. Dolayisiyla miitercim,
kaynak metne sadik kalip anlagilmayan bir terciime ya da metnin iletmek istedigi mesaja
odaklanarak anlasilir bir terciime yapmak ve bu yonde bir metot benimsemek gibi iki tercih
arasinda bulunmaktadir.

3. Terciimenin Anlam Eksenli Yapilmasi

Kur’an’in insanlarin hayatlarina yon vermesi siiphesiz ki Ogretileriyle/mesajlariyla
olmustur. Diger bir deyisle, Kur’an-1 Kerim’in hidayet rehberi olma 6zelligi, onun aktardigi
ilahi mesajlarin inanan bir biinyede fiiliyata doniismesiyle tahakkuk etmistir. isbu mesajlar
her ne kadar lafizlar araciligiyla iletilmisse de asil olan iceriktir. Zira mesaj1 olmayan lafizlar,
ruhu olmayan cesetler gibidir. Dolayisiyla dogru bir Kur’an terciimesi, anlamin/mesajin dogru
iletilmesini oncelemek zorundadir. Bu yoniiyle anlami esas alan terciime tiirline “tefsiri
terciime” denmektedir. Tefsiri terclime, miitercimin asil dildeki ifadeyi iyice anladiktan sonra,
icerdigi anlami kendi {islup ve ifadesiyle diger dile aktarmasidir.*’® Bu ydntemde her harf ve
kavramin terciime edilmesi gibi zorunluluk yoktur. Iste Tiirkiye’de Kur’an’1 Kerim terciimesi
yerine daha ¢ok “meal”*! deyiminin kullanilmasi, anlam esas almarak yapildigindan, yapilan
terciimenin eksik ve yetersiz olabilecegi ve Kur’an’in yerini tutmadigini belirtmek icindir.*?
Diger taraftan, “harfi tercime” denilen ve asil metne bagli olan tercime yonteminde ise asil
metindeki biitiin kavramlara, terciime edilen dilde karsilik verilmeye ¢alisilir.*® Harfi terciime,
her ne kadar ilmi eserlerde ve kanun metinlerinde kolay ve pratikse de edebi eserlerde,
ozellikle Kur’an-1 Kerim’de kullanimi son derece gii¢, hatta bazen imkénsiz bir ceviri
yontemidir.*

)

40 flhami Giinay, Baslangicindan Bugiine Kur’dn'in Tiirkce Tefsir ve Terciimesi (Istanbul: Ensar Yaymlari,
2016), 57.

41 “Meal” kavraminm Kur’an terciimesiyle ilgili ilk kullammi Muhammed Hamdi Yazir’a ait olup Hak Dini
Kur’an Dili adl tefsirinin mukaddimesinde ge¢mistir; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili
(Yeni Mealli Tiirk¢e Tefsir) (istanbul: T.C. Diyanet Isleri Reisligi, 1935), 1/30.

2 Mehmet Pagac1, Kur’dn’a Girig (Istanbul: isam Yayinlari, 2006), 145.

3 Hidayet Aydar, Kur’dn’1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (Istanbul, Kur’an Okulu Yayinlari, 1996), 58.

4 Aydar, Kur’an’t Kerim’in Terciimesi Meselesi, 240.
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Kur’an, Hz. Muhammed’in (as) yasadigi donemde, Mekke ve Medine civarinda

indirildigine gore Kur’an’da kullanilan dil de haliyle o donemdeki Arap dili ve edebiyatina ait
ozellikler tasimaktadir.*® Bu nedenle harfi terciimenin, 6zellikle Kur’an’in edebi iislubunun
yansitilmasinda yetersiz kaldig1 goriilmektedir. Zira deyimler, kinayeler, ta’rizler, meseller,
gondermeler, benzetmeler gibi bircok edebi iislubun sik¢a kullanildigi bu iladhi kelamin
lafizlarinin birebir gevirisi, ortaya ciddi manada yanlisliklarin ¢ikmasina sebep olmaktadir.*®
Kaldi ki Kur’an deyimleri salt Arap¢a anlamlar1 ile degil de hedef dildeki deyimsel
karsiliklar1 ile gevrilmelidir.#’ Ayrica bir kavramin kaynak dildeki biitiin anlamlarin1 ve
cagrisim diinyasini, hedef dilde sadece bir kavramla karsilama imkani bulamayabilir ve
bunlardan sadece birini tercih edip onu aktarmak veya biitiin anlamlar1 aktarmak istediginizde
birden ¢ok kavram kullanmak, hatta bazen bir kavrami karsilayabilmek i¢in bir climle kurmak
zorunda kalabilirsiniz. O nedenle ideal bir terciime i¢in tiim bu ihtimal ve gercekler goz
onilinde bulundurulmalidir.
Diger taraftan, Kur’an’in sifahi bir hitap olusu harfi terclime tekniginin yetersiz kalmasinin
temel sebebini olusturmaktadir. Zira bir yazili metinde kimin kime, ne zaman, nerede, ne
sOyledigi bilinirken sozli bir hitapta bu detaylar her zaman bulunamamaktadir. Dolayisiyla
miitercim yukarida gecen biitiin hususlara dikkat ederek en basta Kur’an ciimlelerinin yazil
metne aktarilirken olusan bosluklar1 ve baglam kayiplarini dikkate alip bunlari miimkiin
oldugunca gidermeye c¢alisarak ceviri faaliyetine baglamalidir. Dolayisiyla, Kur’an’in harfi
terciimesi, Kur’an’in mana ve mesajin1 Arap¢a disinda bir dile yetkin ve yeterli sekilde
aktarmada kifayetsiz bir ceviri teknigidir.*® Netice itibariyle Kur’an terciimesinde kaynak
metinden ziyade hedef metne yonelen anlam merkezli terctime (tefsiri terciime) teknigi esas
alimmalidir.

3.1. Deyimlerin Cevirisine Dair Ornek

(O ) &) sl N6 3 AL 5 ) (3 e (e a2

Kalem Siresi 42. ayetin Tiirkce cevirisi:

)

“Baldirin agildigi, secdeye ¢agrildiklar: halde gii¢lerinin buna yetmedigi giin...’

= &
g S
:3 5 Romence Orijinal Metni Tiirkce Cevirisi
o S
= =
c - . . . e Bir giin kalgca* acilacak ve onlar ibadete
S Intr-o zi se va descoperi soldul* si ei vor b .
S o . cagrilacaklar, ama buna  muktedir
8 fi chemati la inchinare, insd nu vor putea.
o olamayacaklar.
O
= Dipnot: .
@ *fraza aceasta inseamnd o nenorocire Dipnot:
a *Bu ifade “biiylik bir felaket” anlamina
. 9 mare. )
n = gelir.

4 Ciindioglu, Kur’én Cevirilerinin Diinyasi, 15.

46 Elik, Tevhid Mesaj — Ozlii Kur’én Tefsiri, 25.

47 Siiliin, Kur’'dn Ne Diyor? Biz Ne Anlyyoruz?, 476.

48 Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 36.
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In Ziua cand picioarele vor fi dezgolite, | Baldirlarin agilacag: giin, onlar yiizleriyle
vor fi chemati sd se arunce cu fata la | yere atilmaya cagrilacaklar, ama buna
pamant, insa nu vor mai putea. artik muktedir olamayacaklar.

George
Grigore

Intr-o Zi li se va arata lor o nenorocire* si
ei vor fi chemati la prosternare, insd nu | Bir Giin onlara bir musibet* gosterilecek
VOr putea**. ve secdeye cagrilacaklar, ama buna
muktedir olamayacaklar**.

Dipnot:
*valva din acea =zi; dupd o alta | Dipnot:

interpretare, in acea zi, Allah 1si va arata | *O giiniin kargasasi. Bir baska yoruma

s piciorul si toti credinciosii se vor | gore ise, o giin Allah ayagini gosterecek

g prosterna pe cand necredinciosii vor avea | ve biitiin miiminler secdeye kapanacaklar,

= spatele intepenit. kafirlerin ise sirtlart dimdik olacak.

8 | **din pricina pedepsei care-i va | **Onlar1 ezecek azaptan dolay1.

= complesi.

'<—E 2 In ziua in care li se vor vedea picioarele | Baldirlarin  gorillecegi  ve  secdeye
E si vor fi chemati sa se prosterneze, ei nu | ¢agrilacaklar1 giin, onlar buna muktedir

S § Vor avea putere. olamayacakilar.

Bu ayet-i kerimenin terclimesindeki zorluk, bir ¢eviride hedef dildeki kavramlarin
yetersiz olabilecegine dair bariz Orneklerden birini olusturmaktadir. Eger ayetin ilk
kismindaki ibare harfi metotla terclime edilirse, “Baldirin acildig1 giin” seklinde terciime
etmek gerekir. Halbuki boyle bir ¢eviriyi okuyan kimse, bununla Allah’in neyi murad ettigini
anlayamayacaktir. Zira ayetteki bu deyimsel ifade (“Baldirin agildigi giin”’) Arapga agisindan
hususi bir ménaya sahip olup oOzellikle kiyamet giiniinii ve o giiniin sikintilarini ifade
etmektedir.*® Bu anlamda, insanlarin o giiniin (mahser) sikintisndan kurtulmalari i¢in Allah
tarafindan gorevlendirilenlerin onlar1 Allah’a secde etmeye ¢agiracagi bir sahneye/duruma
isaret etmektedir.>

Ayetin Romence cevrilerine gelince; Liga Islamica disinda diger miitercimlerin harfi
terclime teknigine bagvurduklar1 goriilmektedir. Ancak ne var ki bu durumda da miitercimler
farkl1 neticelere ulasmuslardir. Nitekim Isopescu yuksefi ‘an sakin (3 (e <ai&) ibaresini
“kalganin agilacagi” diye terciime etmistir. Grigore’un ise sdkin (34) kelimesini ¢ogul olarak
terciime ettigi ve g¢evirisiyle ilgili hi¢bir agiklama yapmadigi goriilmektedir. Ayrica onun,
secde (a>w) kelimesine “yiizleriyle yere atilma” diyerek ilging bir mana verdigi goriilmektedir.
Grigore ve Isopescu’nun, ibadet, riikii, secde gibi Islam dinine &zgii kavramlarin
tercimesinde Miisliimanlarin kullandiklar1 kavramlara miiracaat etmek yerine ilgili kelimeleri
kendi dini terminolojilerine ait terimlerle terciime ettikleri goriilmektedir.

Mustafa Ali Mehmet ise yuksefu ‘an sakin ifadesine “baldirlarin goriilecegi” seklinde
bir anlam vermistir. Dolayisiyla o da ayetteki 6zgiin anlami1 tam olarak yansitamamustir.

‘.‘9 ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavimidi 't-Tenzil, 1-IV (Beyrit, Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, 1407), 5/594;
Ibn Astir, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye, 1984), 29/97.
%0 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 97.
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Dipnot kismindaki agiklamalara gelince; her ne kadar sdkin (3%) kelimesini “kal¢a” diye
cevirse de Isopescu bu ifadenin “biiyiik bir felaket” anlamina geldigini ilave etmistir.

Diger taraftan Liga Islamicd yuksefu ‘an sakin (34 Ge <aiX) ifadesini “musibet
gosterilecek” diye cevirmigse de bunun ayetin anlamimi yansitmadigl agiktir. Zira yukarida
goriildiigii gibi Liga Islamica’da yuksefu ‘an sakin ifadesi deyim olarak ¢evrilmemis, harfi
tercime yoluna gidilmistir. Bu anlamda digerlerinden tek farki sdkin kelimesini “musibet”
terimiyle karsilamasidir. Ayrica onun, “Bir bagka yoruma gore ise, o glin Allah ayagini
gosterecek ve biitlin miiminler secdeye kapanacaklar, kafirlerin ise sirtlar1 dimdik olacak”
seklindeki agiklamasiyla okurun kafasini ziyadesiyle karistirdigi miisahede edilmektedir.

Gortldiigii gibi, ayetin metnine, baska deyisle salt lafza bagli kalinarak yapilan ¢eviri,
anlami tam olarak yansitamamaktadir. Ayrica deyimsel yahut baglamsal ifadelerin anlamlari
dogru bir sekilde hedef dile aktarilmadigi i¢in ayetin yanlis anlagilmalara miisait bir muhteva
ile terciime edildigi Liga Islamici rneginde goriilmiistiir. Ote yandan bir diger miilahazamiz,
ilgili ayetin cevirisi noktasinda Mehmet ve Grigore’un terciimeleri arasinda biiyiik oranda
benzesme oldugu seklindedir. Son olarak, ele alinan ayetle ilgili mezkiir ¢evirilerde ayette
kimin kime ne zaman ne sOyledigi gibi temel hususlarin belirsiz oldugu veya tatmin edici
karsiliklarmin verilemedigi goriilmektedir. Kalem 42. Ayetten yazar kendisi ne anliyor birkag
climleyle izah etmesi faydali olacaktir.

Sonu¢

Kur’an terclimesinin yalin ve lafz1 bir ¢eviri ¢abasindan ¢ok daha fazlasini gerektirdigi
sOylenebilir. Bu baglamda Kur’an’in, nazil oldugu dénemde muhataplarina ne dediginin,
onlar tarafindan nasil anlasildiginin yani ilk 6zgiin anlamin tespiti bu hedefe giden yolun
olmazsa olmaz ilk adim1 ve kaginilmaz bir zorunlulugudur. Zira Kur’an’in ilk muhataplarina
ne dedigini anlamadan onun vermek istedigi mesaji anlamak ve bu temelde bir iliski kurmak
da miimkiin olmayacaktir. Bu sebeple Kur’an’in temel birimleri olan sézciik ve climlelerin
dogru anlamlarim tespit etmek i¢in tarithsel ve olgusal baglam dikkate alinmali; Kur’an’1
saglikl1 bir sekilde anlamak i¢in miimkiin oldugunca indigi dénemin sartlarina odaklanmali ve
bunlar belirgin kilinmaya c¢alisitlmalidir. Aksi halde ne Kur’an sozciiklerinin dogru
anlamlarina ne de ayetlerin ne demek istedigine ulagmak miimkiin olacaktir. Bu durumda
belki de miitercimin Oniindeki en biliylik zorluklardan biri, s6zlii bir hitap olan Kur’an
metninin yaziya aktarilmasindan kaynaklanan miiphemlikler ve ilk bakista ayetler arasinda
goriilen kopukluklar, miigkillerdir. Hal boyleyken terciime faaliyetinin, kaynak dildeki metni,
hedef dile birebir aktarmayla biten bir faaliyet olmadigi bilinmelidir. O halde basarili bir
tercime ancak ayetlerdeki kapaliliklar1 gidermeye yogunlagilmasi ve bunun sonucunda
ulagilan mananin kaynak metindeki anlama sadik bir bi¢gimde aktarilmasiyla
gergeklesebilecektir.

Bu ¢alismada, daha nesnel ve akademik bir Kur’an terciimesi i¢in olmazsa olmaz diye
nitelendirilen ve Kur’an’in muhteva ve 6zelliklerinden miilhem baz1 kriterler tespit edilerek
konuya katkida bulunmaya gayret edilmistir. Netice itibariyle, basarili bir Kur’an terciimesi
icin arastirmada sundugumuz teklifleri 6zetle su basliklar altinda siralayabiliriz:

- Kur’an sozciiklerinin ilk/otantik anlamlarinin tespit edilmesi
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- Kur’an ayetlerinin veya dilsel birimleri ile anlatilarinin tarihsel ve metinsel
baglamlari ¢ergevesinde anlagilmasi

- Terclimenin anlam eksenli yapilmasi

Her bir Kur’an miitercimi teknik anlamda miifessir olmasa da alelade bir kitabin
cevrisine benzemeyen bu onemli ve ¢ok boyutlu g¢eviri faaliyetine girisen biri olarak soz
konusu kriterleri gz 6nlinde bulundurmak zorunludur diye diisiiniiyoruz. Nitekim terciime,
zahiren c¢ok basit gibi goriinen bir siire¢cse de aslinda zor yonlere sahip bir istir. Zira
tercimenin saglamaya calistig1 sey farkli kiiltiirlerin ve anlayiglarin kendi dillerinde ifade
ettikleri seyleri, yine farkli kiiltiir ve anlayislara nakletmektir. Halbuki her dil apayr1 bir
diinyadir. Her milletin ifade tarz1 da kendine 6zgiidiir. Kisacasi, Kur’an’a dair tarihsel baglam
ve Ozgiin anlamin yam sira bunu bize aktaran, basta tefsir birikimi olmak iizere Islam
diinyasinin zengin ilmi miiktesebatt géz ardi edilerek basarili bir meal hazirlamanin pek
miimkiin olmadig1 sdylenebilir.

Calismamizda ayrica birebir ¢eviri metodunun ne denli problemli sonuglara yol
actigina dair ornekler serdedilmeye calisilmistir. Zira birebir bir ¢eviri, her defasinda nassin
ne kastettigini ortaya ¢ikaramamaktadir. Dahasi birebir ¢eviriler neticesinde terciimeye konu
olan ifade yahut climlelerin bir¢cok farkli anlama ve hatta yanlis anlamalara miisait bir durum
yarattig1 da calismamiz boyunca tespit ettigimiz bir diger husustur.

Calismada Romence meallerden verdigimiz Ornekler Kur’an’t terciime eden
miitercimin Islam ve Kur’an’la ilgili algilarmi bir sekilde terciimesine yansittigini; s6z konusu
Onyargilarin ya dogrudan ayetin terclime metnine ya da dipnot kismina etki ettigini
gostermistir. Dolayisiyla Isopescu ve Grigore’un terciimelerinde kendi kiiltiirlerine ait
goriislere, Liga Islamici ve Mehmet’in ¢alismalarinda ise Islom dinini savunan goriislere
rastlamak olagan bir durum olarak miisahede edilmistir. Nitekim, Isopescu’nun Islam’a kars1
diistincelerini dogrudan agiklarken Grigore’un daha genel agiklamalarda bulunarak goriislerini
net bir sekilde beyan etmedigi goriilmistiir. Buna karsin, Liga Islamica ve Mustafa Ali
Mehmet’in c¢alismalarinin dipnot kisminda bir¢cok aciklama yapildig goriilmektedir. Ele
alman ayetlerin yanlis anlasilma endisesinin onlar1 boyle bir yonteme sevk etmis olabilecegi
tahmin edilebilir.

Ozetleyecek olursak, Romanya’da yapilmis olan Romence Kur’an calismalari,
yapildig1 donemdeki insanlarin din baglaminda giindeme gelen bazi soru isaretlerine cevap
bulmalarimi saglamakla birlikte, ¢eviri hatalarindan tamamiyla uzak degildir. Bu hatalarin
daha ziyade Kur’an sozliikklerinin ilk ménalarmi tespit edememe, Kur’dn’in biitiinliigiine
dikkat etmeme, ayetlerin i¢ ve dig baglamlarin1 hesaba katmama, Kur’dn’1in anlatim tislubunu
yeterince fark edememe, deyim ve mecazlarin karsiliklarint dogru tespit edememe gibi metot
hatalarindan kaynakladig1 goriilmiistiir. Buradan hareketle giinlimiizde daha nitelikli Romence
Kur’an meallerine ihtiya¢ duyuldugu ortadadir. Yeni yapilacak meallerin ¢alismamizda bir
kismina isaret ettigimiz metodik hatalardan kacinmasi biiylik 6nem arz etmektedir.
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XVI. YUZYILDA ISTiP KAZASININ NUFUSU VE ETNIK YAPISI*
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Bilal Ragidoglu**

Oz
Bu calismada, XIV. yiizyllin son ¢eyreginde Osmanli Imparatorlugu tarafindan fethedilerek, XX.
yiizyihn baslarma kadar yaklasik 5-6 asir boyunca Osmanli simirlar1 igerisinde kalan Istip kazasmin
genel olarak XVI. yiizyildaki niifusu ve etnik yapisi ele alinmis, ardindan kisaca sehrin XIX ve XX.
yiuzyilldaki niifusuyla ilgili bilgiler verildikten sonra go¢ konusuna deginilmistir. Eski bir kaza
merkezi olan Istip’in tarihi milattan &nce 3. asra kadar uzanmaktadir. Osmanli’dan once sehir; Samuil
Kralligi, Dogu Roma Imparatorlugu, Bulgar Devleti ve Sirp Krallign gibi iilkelerin hakimiyetinde
kalmigtir. Tarihi siirecte niifusu ve demografik yapisi birgok kez degisime ugrayarak giliniimiize
ulagmigtir.  Osmanli déneminde hakimiyet Tirklerin elinde iken, giinlimizde Ortodoks Makedonlarin
elindedir. XIX. yiizyilda Osmanli Imparatorlugu cografyasinda Uskiip sancagma bagli onemli bir
yerlesim merkezi olan Istip, giiniimiizde Kuzey Makedonya sinirlari igerisinde yer almaktadir. Ekrem
Hakki Ayverdi’nin “Tekkeler ve Zaviyeler Sehri” diye andigt sehirde giinlimiizde mevcut az sayidaki
Osmanli eseri adeta Devlet-i Aliyye’yi temsil etmekte, sehir merkezinde bir hayli azalan Tirk varligi
miimkiin oldugunca Osmanli mirasi tarihi eserlere sahip ¢cikmaya ¢aligsmaktadir.
Anahtar kelimeler: Osmanli Tarihi, Istip, Kuzey Makedonya, Niifus, Balkanlar.

POPULATION AND ETHNIC STRUCTURE OF SHTIP DISTRICT IN THE

215T CENTURY
Abstract
This article discusses the population and ethnicity of Stip district, which remained under Ottoman
administration for approximately 5-6 centuries from its conquest by the Ottoman Empire in the late
16th century until the early 20th century. Subsequently, information has been provided regarding the
population of the city in the 19th and 20th centuries, and the issue of migration has been addressed.
The historical background of Stip dates back to the 3rd century BC, and it is known as an ancient
distinct center. Before under Ottoman administration, Istip was under the dominion of the Samuil
Kingdom, Byzantine Empire, the Bulgarian State, and the Serbian Kingdom. Throughout its history,
its population and demographic structure underwent several changes, eventually leading to its present
state. During its time under Ottoman administration, the district was controlled by the Turks, whereas
today it is governed by Orthodox Macedonians. Stip had been an important settlement subjected to
Skopje within the boundaries of the Ottoman Empire in the 19th century. Today, it is situated within
the borders of North Macedonia. Despite its historical designation as “The City of Tekkes and
Zaviyes” by Ekrem Hakki Ayverdi, there are now relatively few Ottoman historical artifacts in the
city. These structures continue to represent the Ottoman Empire's presence in the region. Today, a
small number of Turks residing in the district center are making efforts to preserve these historical
relics inherited from the Ottoman Empire.
Keywords: Ottoman History, Stip, North Macedonia, Population, Balkans.
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Giris

Giliniimiizde Kuzey Makedonya sinirlari igerisinde bulunan, klasik bir Balkan sehri
olan Istip’in cografi konumu, tarihi siirecte sehrin siyasi ve sosyo-kiiltiirel gelisiminde katkisi
biiyiik olmustur.! Istip, Uskiip’ten gecen meshur Vardar’m kolu Bregalnitsa Deresi ile Otina
Nehri’nin birlestigi yerde kurulmustur. Giineybatisinda Kopriili (Benec) ve Negotin
(Herotuno), Giineydogusunda Radoviste (PamoBuir), Kuzeydogusunda Vinitsa ile Kogana,
Kuzeybatisinda ise Sveti Nikole (CBetu Huxoie) gibi yerlesim yerleri bulunan merkezi bir
konumdadir. Eskiden 6nemli ticaret yollarinin gectigi bir konumda bulunan sehir, bugiin de
ayn1 6zelligini korumaktadir ve Uskiip-Selanik yolunun Istip civarindan gectigi soylenebilir.?
Istip, Kuzey Makedonya’nin baskenti Uskiip’iin 70 km Giineydogusunda, K&priilii’niin 23 km
dogusunda bulunmaktadir.®

1. Istip Kazasimin Tarihcesi

Kaynaklarda Ill. asirda sehrin adi, “Astibo” (Actu6o) olarak gegmektedir. IV. yiizyil
Peonia haritasinda ayni sekilde “Astibo” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 395 yilinda Roma
Imparatorlugu ikiye ayrilinca Istip, Dogu Roma Imparatorlugu hakimiyetinde kalmis ve adi
“Stipion” olarak degistirilmistir.* VI. asirda sehre yerlesmeye baslayan Slavlar, sehri
giiniimiizdeki Makedonca adi olan Istip (Iltum) seklinde anmaya basladi.® Sehir, XIV.
yiizyilin son ¢eyreginde Tiirkler tarafindan fethedilene kadar bu sekilde biliniyordu. H. 1314
(M. 1896/97) yilinda yazilan Kosova Vilayet Salnamesinde, sehrin eski admin “Astipos”
oldugu ifade edilmis, Tiirkgeye “Istib” veya “Istip” olarak cevrilme nedeni ve seklinin
bilinmedigi aktarilmistir.®

Istip, XIV. asrin son ¢eyreginde Osmanli Devleti tarafindan fethedilmistir. Sehrin
Osmanlilar tarafindan fethi tarihi konusunda goriis birligine varilmig degildir.” Hoca Sadettin
Efendi, (6.1599), Tacii’t-Tevarih adli eserinde, Manastir ve Pirlepe’nin fethinden bahsederken
Istip’e deginerek, sehrin H. 784 (1382/83) senesinde, Sultan 1. Murat zamaninda Rumeli
Beylerbeyi Timurtas Pasa tarafindan alindigim yazar.® Semseddin Sami, 1889 senesinde
nesredilen Kdmdsu’l-A’lam adli eserinde, fetih tarihini H. 784 (1382/83) olarak belirtmistir.®
Istip, Pirlepe ve Manastir’dan sonra Osmanlilar tarafindan fethedilmistir. Istip fatihi Timurtas
Pasa, Lala Sahin Pasa’dan sonra H. 788 (1386-1387) yilinda Rumeli Beylerbeyligine
atanmustir.’® Hasan-beyzade Ahmed Pasa, (6. H. 1046/1636-1637), kaleme aldig1 Tdrih adh

! Kemal Karpat, “Balkanlar”, DI, (Istanbul: 1992, Diyanet Vakfi Yaymlar1), 5/25-27; Mustafa Durdu, “191
Numarali Seriyye Siciline Gore Istip Kazasinda Idari, Toplumsal Ve Ekonomik Yap: (1823-1825)”, Erciyes
Akademi, 36/1 (2022), 271.

2 Muxajno Anocroscku, [lImun Huz Bexosume, (Itun: Cobpanue Ha Onmruna [1Itun,1986), 1/11-12.

3 Machiel Kiel, “Istip”, Di4, (istanbul: 2001, Diyanet Vakfi Yayinlar1), 22/440.

4 bnaroja LlsetkoBckn, Memopucku u Cmonancku Pazeumox na Ilmun 00 Cosdasaremo do 1919 I'oduna,,
(WItun: Cobpanue Ha Onmmriaa Hltum, 1989 ), 25.

5 Kiel, “Istip”, 22/440.

6 Kosova Vilayet Salnamesi, 1314 (1896-1897), Haz. Yildirim Aganoglu, (istanbul, Rumeli Tiirkleri Kiiltiir ve
Dayanisma Dernegi Yayinlari, 2000), 132.

" Genis bilgi i¢in bkz. Bilal Rushid, “Istip Kazasi’nin Tarihi ve Etnik Yapisi1 (19. Asir)”, Balkanlar ve Islam, Ed.
Abdullah Taha imamoglu vd., (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2020), 2/296-297.

8 Hoca Sadettin, Tacii t-tevdrih, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari), 1/154.

% Semseddin Sami, Kamus 'ul-a’ldm, (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1889), 2/972.

10 Hasan Telli, Makedonya Radovis te Osmanli Izleri: Camiler, Medreseler ve Tekkeler, (Istanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2022), 22.
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eserinde H. 784 (1386-1387) yilinda sultanin emriyle sefere ¢ikan Timurtas Pasa’nin
Pirlepe’yi sulh yoluyla aldiktan sonra Manastir’1 ardindan da Istip’i fethettigini bildirir.'!
Uzuncarsili ise fetih tarihini 1380 olarak kaydetmektedir.!> Makedonyali yazarlar da Istip
sehrinin Timurtas Pasa tarafindan Osmanli idaresine katildigim bildirmektedirler.!® Sonug
olarak Istip’in Osmanlilar tarafindan XIV. yiizyiln son ceyreginde fethedilmis oldugu
konusunda goriis birligi vardir. Istip Osmanli idaresine girdikten sonra 1395 yili akabinde
biiyiik bir Tiirk cemaati buraya iskan ettirilmistir.'*

Osmanli déneminde fethedilen diger Rumeli sehirlerinde oldugu gibi, fethinden sonra
Istip’in merkez ve koylerinde de vakiflar kurulmus ve bu hayir miiesseseleri biinyesinde
camiler, mektepler, medreseler, tekkeler gibi vakif eserleri insa edilmistir. Bu vakif
kayitlariyla ilgili olarak Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsiv Arastirma Merkezi’nde; Penbe
Hanim binti Yusuf Aga Vakfi, Timur Aga bin Ziiber Vakfi, Veliyiiddin Bey bin Ahmed Bey
Vakfi, Ibrahim Aga bin Salih Vakfi ve Abdiilkerim Efendi bin Hiisameddin Efendi Vakfi’nin
vakfiyeleri mevcuttur.®® Bunlardan Veliyuddin Bey bin Ahmed, Istip’in Sinan Bey
Mabhallesi’nde Otinya deresi kenarinda bir arsasini vakfeder ve Naksibendiyye tarikatindan
Baba Yusuf’un defnedildigi yerde bir tekke insa eder. Istip’in Besirli kdyiinden Timur Aga da
sahip oldugu bagimi ve gelirini kdydeki camide hatip olarak vazifeli kisinin maas1 i¢in tahsis
eder.'® Istip Kazas1 ve koylerinde yasayan Miisliimanlara dini, sosyal ve egitim hizmetleri
sunan cami, mescit, mektep, medrese, tekke, zaviye gibi vakif kurumlar1 Uskiip Evkaf
Miidiirliigii’ne baglanmistir.’” XX. Yiizyilin baslarinda Istip, Kosova vilayetinin Uskiip
sancagina bagl bir kaza konumunda olmustur. Uskiip sancagina bu dénemde istip, Radoviste,
Kratova, Kopriilii, Palanka, Peh¢ova, Kumanova, Kogana ve Kaganik kazalar1 mevcuttur.*®

2. XVLI. Yiizyilda Istip Kazasmn Niifus Yapisi

Istip Kazasmn niifusuyla ilgili kaynaklara baktigimiz zaman, tarihi siiregte niifus
sayilart degisse de, burada genel olarak Miisliiman, Hristiyan!® ve Yahudilerin birlikte
yasadigin1 sdylemek miimkiindiir.?

11 Hasanbeyzade Ahmed Pasa, Tarih, (1315), 31-32; Nezihi Aykut, “Hasan-beyzdde Ahmed Pasa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/363-364; Telli, Makedonya Radovis 'te
Osmanli Izleri: Camiler, Medreseler ve Tekkeler, 29.

12 {smail Hakki1 Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1982), 1/175.

13 Manon Iangesckn 'opru CroeB Tpmkarta, Cmpymuya u Cmpymuuxo Huz Hemopujama, (Ctpymuua:
Onmrruacku Oxbop Ha Cojy3or Ha 3apxkenujata Ha bopuute Ha HOB, 1969), 105. Abas Jahjai, “Glintimiiz
Kalkandelen Sehrinde Osmanl izleri,” Rumeli Islim Arastirmalari Dergisi 3/5 (2020), 43; Abbas Yahya,
Makedonya’da Dini Misiki Gelenegi, (Istanbul: Dort Mevsim Kitap Yayinlari, 2016), 21.

Y Kiel, “Istip”, 22/440.

15 Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivi Vakif Arastirma Merkezi (VGM), Defter No, 989-0/0238/0187;
604/0138/0183; 988-0/0259/162/1; 991-0/0026/0028; 629/0612/0434.

16 Hasan Telli, “Osmanh Vakif Belgelerinde Imam-1 Azam Ebd Hanife ve Goriisleri: Makedonya Vakfiyeleri
Ornegi”. Amasya Ilahiyat Dergisi, 15, (2020), 478-480.

17 Hasan Telli, “Uskiip Evkaf Miidiirliigii”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 10/48, (2017), 226.

18 Kosova Vilayeti Salnamesi, Dérdiincii Defa (Kosova, 1304), 217-218; M. Nasrullah, M. Riisdii Miilazim M.
Esref, Osmanli Atlasi XX Yiizyil Baglar:, Haz. Rahmi Tekin-Yasar Bas, (Istanbul: OSAV Yaynlar1 2003), 29;
Hasan Telli, Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflar, (Ankara: Tlahiyat Yaynlari, 2019), 28.

19 Calismada Makedon olarak ifade edilen Hristiyanlar, kaynaklarda genel olarak Bulgar veya Sirp olarak
gecmektedir. Bkz. Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamasi, 6. Kitap, Haz. Seyit Ali
Kahraman, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2010), 136-138.

0 Anexcannap Crojanoscku, Ipadosume na Maxedonuja 00 Kpajom na XIV 0o XV Bex (Hemozpagcku
Ipoyuysara), (Cromje: UHU, 1981), 68-71.
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1519 yilindaki niifus verilerine gore Istip’te 10 Miisliiman Mahallesi mevcuttur.
Toplam 201 hane olarak yasayan Tiirklerin 17°si bekar olarak kaydedilmistir. Hristiyanlar ise
6 mahallede 333 hane olarak kaydedilmistir, bunlarin 20’si bekar ve 30’u duldur. Yahudilerin
de 1 mahallede, 15 hane olarak ikamet ettikleri kayitlara ge¢cmistir. O donemde bir ailenin en
az 5-6 kisiden olustugunu diisiiniirsek, 1519 yilinda Istip’te yaklasik 3.000 kisinin yasadig
sOylenebilir. Bunlarin takriben 1.000 kadarinin Miisliiman, 75’inin Yahudi geri kalaninin da
Hristiyan oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Netice olarak Hristiyanlarin sayica Miisliimanlardan
fazla oldugu sonucuna variriz.

Istip’te yalnizca Miisliimanlarin yasadigi mahalleler de mevcuttur ve en biiyiik
Miisliiman mabhallesi, Camii Mabhallesi’dir. Burada bekarlarla birlikte toplam 70 hanede
yaklagsik 400 Miisliman yagsamaktadir. Yegenzade Mahallesi’nde mevcut 44 hanede yaklasik
220 kisi, Sinan Bey Mahallesinde 29 hane, Hac1 Keramettin Mahallesinde 20 Hane, ibrahim
Bey Mahallesinde 8 hane, Ceribas1 Mahallesinde 6 hane, Kadi Mahallesinde 13 hane, Hamza
Fakih Mahallesinde 10 hane, Mehmet Celebi ve Tahir Hoca Mahallesinin toplam 18 haneden
olustugunu goriiyoruz. Miisliiman mahalleleri, genel olarak orada yasayan alim zatlar veya
mahallelerde bulunan camilerin isimleriyle anilmaktadir.

Yalnizca gayrimiislimlerin ikamet ettigi mahalleler de mevcuttur. Buna gore;
Tirgoviste Mahallesinde 100 hane, Hotino Mahallesinde 81 hane, Ednohorya Mahallesinde 72
hane, Mramorye Mabhallesinde 59 hane; isimleri belirsiz olan iki mahallenin birinde 30 hane,
digerinde de 11 hane Gayrimiislimin yasadig1 belirtilmektedir.?

1519 yilindan 11 sene sonra 1530 yilindaki Istip niifusu ile ilgili detayli bilgiler
asagida tablo halinde verilmistir.

Tablo 1: 1530 Y1l stip Kazasma Ait Niifus Dagilimi??

Miisliman | Imam Akinc1 | Bekar | Hristiyan | Dul | Yahudi
Mahalle Hane Sayisi| Sayis1 Sayis1 | Sayis1 | Hane Sayis Hane Sayisi
Camii Mabhallesi 36 2 4 6 - - -
Sinan Beg Mahallesi 20 1 - 1 - - -
Yegenzade Mahallesi| 15 1 1 - - - -
Ceri Mahallesi 11 1 - - - - -
Mehmet Celebi M. 15 1 1 - - - -
Ibrahim Bey M. - - 1 6 - - -
Kadi Mahallesi 2 - 3 - - - i
Hotina Mahallesi - - 6 - - -
Ednohorya M. - - - 4 47 3 -
Trgoviste M. - - - 10 87 11 -
Mramorye M. - - - 11 51 10 -
Hac1 Keramettin M. 10 - 4 3 - - _
Toplam 109 6 14 47 185 24 0

2 Anexcaunap Crojanoscky, I padosume na Maxedonuja 00 Kpajom na XIV 0o XVII Bex, (Cxomje: UHU, 1981),
68-69; Anocroncku, [IImun Huz Bexosume, 1/197.

22 Anocroncku, LImun Huz Bexoeume, 1/200-201; Anera Illykaposa, Mcmopuja na Maxedouckuom Hapoo,
(Cxomje: UHU, 2008), 152.
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1530 yilindaki niifus sayimina gore, Istip’te yaklasik 2.000 kisinin yasadig1 tespit

gorilecektir.

edilmistir. Bunlarin 600’ Miisliimanlardan, yaklasik 200 kadar1 Yahudilerden, geri kalan1 da
Hristiyanlardan olusmaktadir. Niifusun ¢ogunlugunu Hristiyanlarin olustugunu sdylemek
miimkiindiir. Ayrica sehrin genel niifusunda bir azalmanin da yagsandig1 goriilmektedir. Ancak
bunun gecici bir durum oldugu goriilmektedir. Daha sonraki yillara niifusun arttigi

1550, 1570 yillarinda Istip’teki Miisliiman niifus incelendigi zaman, Tablo 2’deki

durum ortaya ¢ikmaktadir.?

Tablo 2: 1550, 1570 Yillarinda Istip’teki Miisliiman Mahalleleri ve Niifusu

1550 yih 1570 yih
Mahalle Ad Hane Bekar | Hane Bekar
Sayis1 Sayis1 | Sayis1 | Sayisi

Camii Mabhallesi 33 3 56 7
Hac1 Keramettin 30 3 39 2
Hayrettin Efendi’nin Mescidi 12 - 27 3
Sinan Beg M. 28 4 73 8
Mehmet Celebi 24 - 41 3
Halife Hiisref Mesciti 6 - - -
Ibrahim Bey 14 - 16 -
Yeganzade 22 2 38 9
Ceribasi 29 - 29 4
Hac1 Karaman’in Mesciti 14 1 18 -
Zaviye Hiisam Pasa 10 - 8 -
Cami-i Serif Hiisam Pasa 2 - 9 -
Ceribas1 Mesciti 7 - 9 1
Hamza Fakih Mesciti 8 - 4 -
Hiiseyin Kethuda Mesciti 9 - 19 -
Istibzade Ciftligi 17 - 20 3
Mahmut Celebi 3 - 10 1
Yeni Mahalle - - 8 -
Mustafa Mirhor Zade Ciftligi - - ) -
Hac1 Mutat - - 18 2
Toplam 259 13 447 42

Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi, Sayi: 12 - Ekim 2023
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Tablo 3: 1550, 1570 Yillarinda Istip’in Hristiyan Mahalleleri ve Niifusu?*

1550 Yih 1570 Yih
Mabhalle Ada Hane Bekar| Dul SayisjHane | Bekar | Dul Sayis
Sayis1 | Sayisi Sayis1 | Sayisi
Hotina 65 11 5 63 19 2
Mramorye 47 10 3 51 33 1
Trgoviste 80 15 10 80 30 4
Kadi 29 3 3 28 14 3
Ednohorya 50 7 2 42 17 2
Toplam 271 46 23 264 113 12

1550 yilinda yapilan sayim sonucuna gore, biri Filibe’den biri Uskiip’ten digerleri de
Selanik’ten gelme toplam 41 Yahudi ailede yaklasik 200 kisinin Istip’te yasadigi tespit
edilmistir. Bunlarla birlikte farkli mahallelerde yasayan 5 Roman ailenin varlig1 da kayitlara
girmistir. Bu dénem sehrin toplam niifusu 3.000 civaridir. Bunlarin 1300’ Miisliiman Tiirk,
1500’1 Ortodoks Hristiyan, 200’ tiniin Yahudi ve 30’u Roman vatandaslardan olugsmaktadir.
Bir onceki niifus verilerine gore, Miisliiman niifusunda artis, Hristiyanlarda ise azalma oldugu
tespit edilmektedir. Romanlarin dini aidiyetine istatistiklerde yer verilmemistir. Yine 1570
yilinda yapilan niifus tespitine gore, 1550 yilinda Istip’teki Yahudi hane sayisinin 41°den 28’e
diistiigii, Hristiyan niifusunda da azalmanin meydana geldigi goriilmektedir. Bu donem sehrin
toplam niifusu yaklasik 4.000 kisidir. Bunlarin yaklasik 2.500°t Miisliiman, yaklasik 1.500’i
Hristiyan ve 140’min da Yahudi oldugu gériilmektedir.?® 16. Yiizyilin son c¢eyreginde de
Istip’in niifusunda ¢ok fazla bir degisikligin yasanmadig1 goriilmektedir. 1566-1582 yilindaki
niifus verilerine gére ise Istip’te toplam 3.755 kisi yasamaktadir. Bunlarin 2.235°i Tiirk,
1380’i Makedon, 140’1 da Yahudi vatandaslardan olusmaktadir.?® 1573 yilindaki verilere gore
ise Istip’in niifusu toplam 734 haneden olusmaktadir. Bunlarin 449’u Miisliimanlardan, 264’ii
Hristiyanlardan, 23’ii de Yahudilerden olusmaktadir. Bu dénem Istip’teki Miisliiman orani
%61°dir.?’ Miisliman niifusundaki artigmn, Osmanlilarin Balkanlar1 fethetmesiyle iskan
faaliyetleri cercevesinde buralara gerceklesen Tiirk goclerinden ve yerli halkin Miisliiman
olmasindan kaynaklandigini soyleyebiliriz.

Yaklasik yiiz y1l sonra, 1661°de Istip’e ugrayan meshur Seyyah Evliya Celebi, burada
sadece Miisliimanlarin yasadigini aktarmaktadir. Cuma Mahallesi, Sinan Bey Mabhallesi ve
Oluklu Mabhallesini zikrederken, sehrin toplam 24 mahalleden olustugunu belirtir. Buradaki
yapilarin, kargir ve kayagan tasiyla ortiilii yapilar oldugunu, tek kath veya iki katli olmak
iizere toplam 2.240 evin bulundugunu aktarmaktadir.?®

2 Anocroncku, IlImun Husz Bexosume, 1/202; Bilal Rusid, Salnamelere Gore 19. Aswrda Istip’te Sosyo-
Ekonomik ve Idari Durum, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler E, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 31-32.

%5 Anocroncku, IImun Huz Bexoseme, 1/203; Rusid, Salnamelere Gore 19. Asirda Istip 'te Sosyo-Ekonomik ve
Idari Durum, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler E, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 32.

% Crojanoscku, I padosume na Maxeoonuja 00 Kpajom na 14 oo 17 Bex (MHH), 71.

27 Fatma Nihan Evcil, XIX. Yiizyil Ortalarinda Istib Kazasi nin Sosyal ve Ekonomik Durumu, (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler E, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 2.

8 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 6. Kitap, Haz. Seyit Ali Kahraman,
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayimnlari, 2010), 136.
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3. XVLI. Yiizyll Koy Niifusu

Giiniimiizde Istip bolgesindeki Tiirkler genel olarak koylerde yasamaktadir.
Osmanli’dan beri sadece Tiirklerin ikamet ettigi kdyler mevcuttur; bunlar arasinda
Kocali, Alikog, Hocali v.b. Tirk koyleri vardir. Osmanli doneminde ise Tiirkler
genellikle sehirlerde  yasamaktaydi. Osmanli’nin ~ Balkanlardan  ¢ekilmesiyle
sehirlerde yasayan Tirklerin c¢ogu go¢ etmek durumunda kaldi, gozlerden uzak
koylerde yasayanlarin bir kismi ise mevcudiyetini korudu. Bundan dolay1 XVIL
yiizyilda yapilan sayimlarda ortaya ¢ikan kdy niifusu 6nemlidir.

1519, 1550 ve 1570 yili niifus verilerine gore, Istip Kazasina bagl toplam 135 kdy
mevcuttur. Bu kdylerin 15’1 Misliiman Tiirk, 76’s1 Hristiyan koytidiir. Yahudiler genel olarak
sehirde yasadiklar1 i¢in koOylerde Yahudi niifusundan bahsedilmemektedir. 52 yerlesim
yerinde Miisliimanlarla Hristiyanlarin birlikte yasadiklar1 gortilmektedir. 7 kdyde ise sadece
birer hane Miisliiman bulunmaktadir. Istatistiklerde Miisliimanlarla ilgili hane ve bekar kisi
sayisina yer verilmis, Hristiyanlarda buna bir de dul hanesi eklenmistir. Buna gore 1519
yilinda toplam Miisliiman hane sayis1 355, bekar sayist 51°dir. Ayni yil Hristiyanlarin ise
3.839 hane olmak iizere, 432 bekar ve 157 duldan olustugunu goriiyoruz. Yaklasik 35 sene
sonra 1550 yilinda her iki din mensuplarinin da niifuslarinda artis meydana gelmistir. Buna
gore; Miisliiman hane sayist 540’a, bekar sayis1 130’a, Hristiyan hane sayis1 4.822’ye, bekar
sayist 1.255%¢, dul sayis1 da 291°e ulagmustir. 20 yi1l sonra 1570 yilindaki niifus sayiminda da
koylerdeki niifusun arttigimni gozlemliyoruz. Buna gore: Miisliman hane sayisinin 804’e,
bekar sayisinin 102’ye; Hristiyanlarin hane sayisinin 5.382’ye, bekar sayisinin 3.425%e, dul
sayisinin da 203’e ¢iktigini goriiyoruz.?°

Aktarilan niifus verileri incelendigi zaman, Anadolu’dan buralara yerlesen Tiirk
niifusu i¢in yeni yerlesim yerlerinin kuruldugu goriilmektedir. Bununla birlikte baz1 kdylerin
demografik yapisinin degistigi de anlagilmaktadir. Daha once sadece Hristiyanlarin yasadigi
37 koye, sonradan Miisliimanlarin da yerlesmesiyle, iki farkli din ve millete ait insanlarin
birlikte yasadigini goriiyoruz. Ayrica 1519 ve 1550 yillarinda tamamen Hristiyan (Makedon)
olan Luboten Koyiinde, daha sonra Hristiyanlarin kdyii terk etmesiyle 1570 yilinda burada
sadece Miisliiman Tiirklerin yasadiglr anlasilmaktadir. Radanya, Bugum, Kutsa (Kugitsa),
Penus, Seltse, Poguval, Topolnitsa koyleri giinlimiizde de mevcudiyetini korumakta ve
buralarda sadece Tiirkler/Y oriikler® yasamaktadir.®!

Tabloda adi gecen; Radanya, Bucum, Kutsa (Kugitsa), Penus, Seltse, Pocuval,
Topolnitsa kdoyleri gilinlimiizde de mevcudiyetini korumakta ve buralarda sadece
Tiirkler/Y 6riikler®? yasamaktadir.3

2 XVI. Yiizy1l Istip Kazasi'nin kdy Niifusuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Anocroncku, IImun Hus Bexosume,
1/220-227; Rusid, Salnamelere Gére 19. Aswrda Istip’te Sosyo-Ekonomik ve Idari Durum, (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler E, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 33-39.

%0 Kuzey Makedonya’daki Tiirk/Yoriik varhigiyla ilgili bkz. izzet Ibrahimsoylu, Yoriikliik ( Kuzey Makedonya
Yoriikliigii), (Uskiip, Yeni Balkan Yayinlari, 2021).

38 Rusid, Salnamelere Gore 19. Asirda Istip te Sosyo-Ekonomik ve Idari Durum, 39.

%2 Kuzey Makedonya’daki Tiirk/Yoriik varligiyla ilgili bkz. 1zzet Ibrahimsoylu, Yoriikliik ( Kuzey Makedonya
Yoriikliigii), (Uskiip, Yeni Balkan Yayinlari, 2021).

3 Rusid, Salnamelere Gére 19. Asirda I;m'p ‘te Sosyo-Ekonomik ve Idari Durum, 39.
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4. XIX. Yiizy1l Niifusu

XIV. asrin sonundan itibaren Istip ve civarma devam eden Tiirk/Yoriikk gogiiniin
aksine, XIX. asrin ilk ¢eyreginde biiyiik bir Hristiyan/Makedon niifusu go¢ ederek buraya
yerlesmistir. Gelen halk daha once de mevcut olan Yenikéy Mahallesine (Hoo Cero)
yerlesmistir. Bunun yaninda yeni gelen halk icin, Kazanci Mahallesi ve Sveti Vangel
mahallesi kurulmustur. Istip’te zaten var olan Tiirk niifusuna ilave olarak kalabalik bir
Makedon niifusun da buraya yerlesmesi bu donemde sehrin biliylimesi ve gelismesini
saglamustir.3 1912-1913 Balkan Savaslari’na kadar burada Miisliimanlarla Gayrimiislimler
birlikte yasamaya devam etmistir.

1800-1817 yillarinda Istip niifusunun yaklasik 700 hane ve 3.000-4.000 kisiden
olustugu bilinmektedir. Yaklasik 15 yil sonra 1830 yilinda Istip niifusunda biiyiik bir artis
meydana gelmis ve sehrin niifusu yaklasik 20.000 kisiye ¢ikmistir. Bunlarin yaklasik 9.000°1
Tiirk, 6.000°i Makedon, 1.000’i Roman, 1.500’{i Yahudilerden olusmaktadir.®®

Kamusii’l-a’lam’da verilen bilgilere gore, Osmanli hakimiyetinin son demlerinde 1889
yilinda, Istip Kazasmin niifusu 23.734 kisiden ibarettir. Niifusun yarisin1 Miisliiman Tiirkler
olusturmakta, geriye kalanlar da Makedon (Bulgar) ve Rumlardan olusmaktadir.®

Makedon tarihgi Apostolski, Istip niifusuyla ilgili daha detayll bilgiler
vererek 1889 yilinda Istip merkezinde yaklastk 21.000 kisinin  yasadigini
bildirmektedir. Bunlarin yaklasik 9.000°1 Tiirk, 11.000’1 Makedon, 800’ Yahudi ve
500’ii de Romandir. Ofcabolu ve Istip merkezine baghi 131 kdyiin niifusu da dahil
edildiginde bu sayr iki katina, yaklagik 50.000 kisiye ¢ikmaktadir. Bunlarin yaklasik
25.000’1  Tirk, 22.500’t  Hristiyan, 800’t  Yahudi, 640’1 Romanlardan
olusmaktadir3” Koy niifusu dahil edilince Tiirklerin sayica Makedonlardan fazla
olmas1 dikkat c¢ekicidir. Giinlimiizde de Tiirkler sehir merkezinden ziyade koylerde
ikamet etmektedir.

H. 1314 (1896-97) yilma ait Kosova Vilayet Salnamesinde Istip Kazasmin
merkez niifusu; 8 Miisliman Mahalle, 3 Hristiyan Mahalle, bir Yahudi ve bir Roman
mahallesi olmak tiizere toplam 13 mahalleden; 3016 hanede yaklasik 15.000-20.000
kisiden olusmaktadir.®

5. XX. Yiizyil Niifusu

Istip’in  niifusu  XIX. asrm sonlarinda 20.000 civarinda iken, Balkan
Savaslari’nin baslamasiyla 1912-13 yillarinda 15.300’1lere diismiistiir.3®
Bregalnitsa/Istip Belediye Baskanmmnin verdigi bilgilere gore, 1914 yilinda Istip’te
13.300 kisi yasamaktadir. Bunlarin 7.200°4 Hristiyan/Makedon, 5.600°t Miisliiman
(Tirk ve Roman), 530’4 Yahudi ve diger etnik gruplara aittir. Bu sayilarin gercegi
yansitmast  miimkiindiir.  Niifustaki  belirgin  diisiisiin ~ sebebi ise, Makedonlarin
savaglarda olmesi, Tiirklerin de Tiirkiye’'ye gd¢ etmesidir.*® Burada, Romanlarin

3 Burhaneddin Zaim, Istip ve Kopriilii Hatiralari, (Istanbul: Sehir Yaynlari, 2005), 63.
3 Zaim, Istip ve Kopriilii Hatiralari, 61.

36 Sami, Kamus ‘ul-a’lam, 2/973.

87 Anocroscky, LImun Huz Bexosume, 1/313.

3 Salname-i Vilayet-i Kosova, H 1314, 133.

39 Zaim, I;stip ve Kopriilii Hatiralari, 62.

40 Amtocroncku, ILImun Huz Bexosume, 1/313.
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Miisliman hanesinde gosterilmesi, onlarin bu doénemde de, gilinlimiizde oldugu gibi
kendilerini Miisliiman olarak beyan etmesinden kaynaklanmaktadir.

Balkan Savaglarindan sonra yapilan niifus sayimlarinda Tiirk nitifusunun
azaldigin1  goriilmektedir. Zira 1921 yilinda yapilan niifus sayrminda Istip’te 11.191
kisi, 1929 yilinda 12.000 kisi, 1931°de 11.895, 1937°de 12.437 kisi yasamaktadir. 31
Mart 1953 yilinda vyapilan niifus sayimina gore Istip’te 13.854 kisi ikamet
etmektedir. Bunlarim 11.528’t Makedon, 1426’s1 Tirk, 653’ Roman, digerleri de
degisik etnik gruplara aittir. Daha sonraki yillarda sehrin niifusu, daha ziyade
Makedonlardan olmak tizere hizla artmistir. 1955°te 15.054 kisiye, 1957 yilinda
16.752 kisiye, 1964 yilinda ise 22.000 kisiye c¢ikmistir. XX. Yiizyilin son
ceyreginde, c¢ogunlugu Makedonlardan olmak iizere sehrin niifusu koylerle birlikte
yaklasik olarak 40.000 kisiye yiikselmistir.**

6. Tiirkiye Cumhuriyeti’ne Go¢

Balkan Miisliimanlarinin  Tirkiye’ye go¢ etmesinin farkli sebepleri vardir.
Buralardaki gog¢iin en Onemli nedeni, Osmanli doneminde hakimiyet Tiirklerdeyken,
Osmanli  Devleti’nin Rumeli’den c¢ekilmesiyle buralarda yasayan Miisliimanlarin
azinlik durumuna diismesidir. Balkan Miisliimanlari, yasanabilecek olumsuzluklarin
online gecmek icin, kitleler halinde, yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne ulagmak
imidiyle yola koyulmustur. Bunla birlikte; Yugoslavya devletinin uygulamis oldugu
milliyetcilik politikalari, Makedon ulusgulugunun dogusu, Ozellikle Miisliimanlarin
yasadigr siyasi  belirsizlik ve ayrimcilik, Tiirkiye’nin ¢are olarak  buradaki
Mislimanlarin ~ Tiirkiye’ye go¢ etmesinin  yolunu agmasi, yasanan goglerin en
onemli sebepleri arasindadir.*?

Balkan cografyasinda, 93 Harbiyle baslaylp Balkan Savaglar1 ve Yugoslavya
donemiyle devam eden Miisliman gog¢li, XX. asrin son c¢eyregine kadar devam
etmistir. Bu donem binlerce Miisliman/Tiirk Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne go¢ etmistir.
Balkan Savaglarinda bir dénem Swrplar ve Bulgarlarin hakim oldugu boélgede
Miisliman niifusu  azalarak bitme noktasmna gelmis, Avrupa Tiirkiye’sinin*
Osmanli’dan kopmasiyla Osmanli cografyas da kiigiilmiistiir.**

1912-1913 Balkan Savaslarmin  baslamasiyla  birlikte  Istip’te  yasayan
Tiirklerin ¢ogu ana vatan Tiirkiye’ye go¢ etmistir. Ik gd¢ edenler genel olarak,
¢iftlik sahibi, varlikli aileler olmustur. Bunlarm arasinda Istip’in ileri gelenlerinden;
Celal Bey, Ahmet Bey, Naci Bey, Ziya Bey, Abdurrahman Bey, Kazim Bey ve
digerleri bulunmaktadir.*®

41 Zaim, I;stip ve Kopriilii Hatiralar1, 62.

42 Muhammet Arugi, “Yugoslavya”, DIA, (Istanbul, Diyanet Vakfi Yayinlar1), 43/575-576; Efkan Yilmaz, 1952-
1958 Yillar: Arasinda Istip ten Tiirkiye'ye Gogler ve Taniklarin Dilinden Gé¢ Seriiveni, (Canakkale: Onsekiz
Mart Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 69.

43 Makedon tarih kaynaklarinda “Avrupa Tiirkiye’si” ifadesine sik¢a rastlanmaktadir. Bkz. Amnren J{uues,
Hnunoenckama Enoneja, (burona: Mucna, 1987), 35.

4 Seyfi Yildirim, “Balkan Savaslar1 ve Sonrasmdaki Goglerin Tiirkiye Niifusuna Etkileri”, Cumhuriyet Tarihi
Arastirmalar: Dergisi, 8/16, (Giiz, 2012), 85.

% Sebahaddin Zaim, “Son Yugoslavya Muhacirleri Hakkinda Rapor”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuast, 19 (1957), 446.
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Rumeli’nin diger bolgelerinde oldugu gibi, Istip’ten Tiirkiye’ye yapilan
goclerde de biylik sikintilar yasanmistir. GO¢ edecek olanlar belirli sartlar1 yerine
getirmek zorunda birakilmistir. Tiirkiye’ye go¢ etmek isteyenler, resmi kurumlara
bagvuruda bulunarak, sahip oldugu mallarin tamamini devlete devrettigine dair belge
imzalamak zorunda kalmistir. Ayrica bu islemler sirasindaki evrak masraflart da
bagsvuruda bulunanlardan  alinmaktaydi.  Yugoslavya’dan Tiirkiye’ye nakit para
gotiirmek yasakti, sadece Tiirkiye’de kisa bir siire hayatin1 idame edecek ciiz’i bir
miktara izin verilirdi. Bu da kisi basina 40 dinardan ibaretti.

Bu siliregte Tiirkiye Cumbhuriyeti, gé¢cmenlerin  bazilarin1  iskanli  gd¢men,
bazilarin1 serbest gd¢men olmak iizere iki sekilde kabul etmistir. Ik basta gelenler
iskanl1 gégmen olarak gelmistir ve bunlara Tiirk devleti, ekilmek iizere belli bir arazi
tahsis ederek yardimeci olmustur. Bu uygulama devlete yiikk olmaya baslayinca, daha
sonra gelenler serbest go¢cmen olarak kabul edilmistir. Serbest gog¢men olarak
gelenlere ise devlet tarafindan herhangi bir yardim yapilmamistir, bunlar Tirkiye’de
bulunan akrabalarinin garantisi kapsaminda gelebilmistir.

Istipten 1950 yilindan once go¢ edenlerin genel olarak iskdnli gd¢men
olduklar1 goriilmektedir. Tiirkiye'nin, gelenlere uyguladigi siyasete gore, Istip’teki
malina karsilik Tiirkiye’de yerlestigi yerde yer verilmekteydi. O ylizden gog¢menler
mallarimin  kayitlarin1  belgelendirmek zorundaydi. Muhacirler bazen de ihtiyact olan
konutu dilekgeyle devletten talep edebiliyordu. Bazilarmin bu talepleri devlet
tarafindan karsilanmigtir. 1950°1i yillarda go¢ sartlar1 degismis, yeni uygulamalar
yirlirliige girmistir. Bundan sonra gelenler, Tirkiye ile Yugoslavya arasinda 1938
yilinda yapilan antlagsmaya gore serbest go¢men statiisinde gelmistir. Bunlar kendi
imkanlariyla iy ve kalacak yeri bulmak durumunda kalmistir. Gdgmenler
caligkanliklar1 sayesinde kisa siirede, is hayatinda basarili olmus, sosyal hayata
kolay uyum saglamistir.*®

En biyik go¢ dalgasi, 1921-22 ve 1953-57 yillarinda yasanmistir. Zira bu
donemlerde Rumeli’de Tiirk niifusu neredeyse yok olma noktasina gelmistir. Bu
gocler, Hristiyanlarin baski ve zulmiinden kurtulmak i¢in, mal miilkii birakarak telas
icinde Anavatan Tirkiye’ye yapilan goclerdir. 1953-57 willarinda yaklasik 5 yil gibi
kisa bir zaman zarfinda sadece Istip merkez ve kdylerinden yaklagik 105.000 Tiirkiin
Tiirkiye’ye  gd¢ etmis olabilecegi tahmin edilmektedir.*’  Gelenler  6zellikle
Tiirkiye’de Ege, Marmara ve Trakya bolgelerine yerlesmislerdir.

1923-1949 yillar1 arasinda Rumeli’den, iskdnli ve serbest gd¢men olmak
iizere toplam 860.500 kisi Tirkiye Cumhuriyetine go¢ etmistir. 1950-1959 yillar
toplam dokuz yilda ise toplam 312.000 kisinin geldigi goriilmektedir.*®

6 Y1lmaz, 1952-1958 Yillari Arasinda Istip ten Tiirkive've Gégler ve Tamiklarin Dilinden Gog Seriiveni, 104-
107, 110, 114.

47 Sebahaddin Zaim, “Son Yugoslavya Muhacirleri Hakkinda Rapor”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuast, 19 (1957), 446.

8 Yilmaz, 1952-1958 Yillar: Arasinda Istip 'ten Tiirkiye 'ye Gégler ve Taniklarin Dilinden Gég Seriiveni, 121.

. "‘/) 3
Rumeli islaim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 45



@M‘g\ G gaall ﬁ‘ pIY EU“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Tablo 4: istip’ten Tiirkiye’ye Gergeklesen Gog Verileri*®

Yil Hane Sayist Niifus
1950-56 14.902 59.883
1957 8.292 30.255
1958 4.351 14.234
Toplam 27.545 104.372
Sonu¢

Osmanli doneminde, ibtidai mektepleriyle, riisdiye mektebiyle, camileriyle,
koprileriyle, han, hamam ve diger sosyal kurum ve yapilariyla, yetistirmis oldugu
sair ve ilim adamlariyla® dénemin Onemli bir ilim-irfan merkezi olan sehir,
giiniimiizde eski ihtisamindan ¢ok uzaktir>® Balkan Yarmmadasinda meydana gelen
savaglar, Tirklerin buralardan go¢ etmesi, buna baghh olarak Miisliiman niifusun
azalmasiyla sehrin hiiviyeti  degismis, Osmanli eserleri bir bir yok olmaya
baslamstir.

1661/62 yilinda sehri ziyaret eden iinli Seyyah Evliya Celebi burada, basta
Hiisameddin Pasa Camii®®> ve Kadin Ana Camii olmak iizere 24 adet Cuma namazi
kiliman camiden bahsetmektedir.®® Giiniimiizde ise Kadin Ana Camii Miisliimanlarin
cemaat halinde ibadet edebildikleri ibadete acik tek camiidir. Sehre hakim bir tepede
insa edilmis olan Hiisameddin Pasa Camii, bugiin harap halde olsa da biitiin
ihtisamiyla Devleti Aliyye’yi temsil etmektedir.

Kaynakc¢a

Aruci, Muhammet.  “Yugoslavya”.  Diyanet Islam  Ansiklopedisi.  43/575-576,
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Aykut, Nezihi. “Hasan-beyzdde Ahmed Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 16/363-364. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997.

Celebi, Evliya. Giiniimiiz Tiirkcesiyle Eviiya Celebi Seyahatnamasi, 6. Kitap, Haz.
Seyit Ali Kahraman, Istanbul: Yap1 Kredi Yayimlar1, 2010.

Djuneis  (Cuneys), Nureski. “Suara Tezkirelerine Gore Osmanli Doneminde
Makedonya’dan Yetismis Mutasavvif Divan Sairleri”. Haz. Ahmet Emre
Dagtasoglu, Muhammet Altaytas. 581-606. Istanbul, Ensar Nesriyat, 2014.

Durdu, Mustafa. “191 Numarali Ser’iyye Siciline Gore Istip Kazasinda Idari,
Toplumsal ve Ekonomik Yapt (1823-1825)”. Erciyes Akademi 36/1 (2022),
270-296.

49 Zaim, “Son Yugoslavya Muhacirleri Hakkinda Rapor”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, 446.

0 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamasi, 135-138; Djuneis (Cuneys) Nureski, “Suara
Tezkirelerine Gore Osmanli Doneminde Makedonya’dan Yetismis Mutasavvif Divan Sairleri”, Haz. Ahmet
Emre Dagtasoglu, Muhammed Altaytas, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2014), 589, 592, 596; Djuneis Nureski,
“Osmanli Kaynaklarina Goére Kiiltir Merkezi Konumundaki Makedonya Sehirleri ve Ozellikleri”, Balkan
Arastirma Enstitiisii Dergisi, 3/1, (2014), 84-88.

51 Burhaneddin Zaim, Istip ve Kopriilii Hatiralari, 79.

52 Genis bilgi icin bkz. Semavi Eyice, “Hiisamettin Pasa Camii”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18/514-
515.

%8 Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamasi, 136.

. "‘/) 3
Rumeli islaim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 46



@M‘g\ G gaall ﬁ‘ pIY a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Evcil Sarsilmaz, Fatma Nihan. XIX. Yiizyil Ortalarinda Istib Kazasi'mn Sosyal ve
Ekonomik Durumu. Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010.

Eyice, Semavi. “Hiisamettin Pasa Camii”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 18/514-515.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998.

Hasanbeyzade Ahmed Pasa, T7arih, (1315), Erisim Tarithi: 9 Eylil 2023.
https://archive.org/details/tevarihOOhasa/page/n2

Ibrahimsoylu, izzet. Yoriikliik (Kuzey Makedonya Yériikligi). Uskiip: Yeni Balkan
Yayinlari, 2021.

Jahjai, Abas. “Giiniimiiz Kalkandelen Sehrinde Osmanli lzleri,” Rumeli Islam
Aragtirmalart Dergisi 3/5 (2020), 40-68.

Karpat, Kemal. “Balkanlar”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 5/25-32. Istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1992.

Kiel, Machiel. “Istip”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 22/440-442. istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001.

Kosova Vilayeti Salnamesi, 1314 (1896-1897), Haz. Yildirnm Aganoglu, Istanbul:
Rumeli Tiirkleri Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi Yayinlari, 2000.

Kosova Vilayeti Salnamesi, Dordiincii Defa (Kosova, 1304).

Nasrullah, M, Riisdi M. ve Esref, Miillazim M. Osmanli Atlasi XX Yiizyil Baslart,
Haz. Rahmi Tekin-Yasar Bas. Istanbul: OSAV Yayinlari, 2003.

Nureski, Djuneis. “Osmanli Kaynaklarma Gore Kiltir Merkezi Konumundaki
Makedonya Sehirleri ve Ozellikleri”. Balkan Arastirma Enstitiisii Dergisi 3/1,
(2014), 63-102.

Pandevski, Manol — Stoev, Gorgi. Mcmopuja na Cmpymuya. Ustrumca: Institut za
Naciolanla Istorija, 1969.

Pavlov, Zoran. Ottoman Monuments: Macedonian Cultural Heritage, Skopje, 2008.

Rushid, Bilal. Balkanlar ve Islam, Ed. Abdullah Taha Imamoglu vd., 2/293-306.
Istanbul: Ensar Yayinlari, 2020.

Rusid, Bilal. Salnamelere Gore XIX. Asirda Istip’te Sosyo-Ekonomik ve Idari Durum.
Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016.

Sadettin, Hoca. Tacii t-tevdrih, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992.

Sami, Semseddin. Kdmus 'ul-a’lam, Istanbul: Mihran Matbaas1, 1889.

Telli, Hasan. “Osmanli Vakif Belgelerinde Imam-1 Azam EbG Hanife ve Goriisleri:
Makedonya Vakfiyeleri Ormnegi”. Amasya I[ahivat Dergisi 15 (2020), 453-
492.

Telli, Hasan. “Uskiip Evkaf Midirliigii”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
10/48 (2017), 221-239.

Telli, Hasan. Makedonya Radovis'te Osmanli Izleri:  Camiler, Medreseler ve
Tekkeler. Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2022,

Telli, Hasan. Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflari. Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2019.

Uzuncarsili, Ismail Hakki. Osmanli Tarihi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1982.

. "‘/) 3
Rumeli islaim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 47



@M‘g\ G gaall ﬁ‘ pIY EU“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi Vakif Arastirma Merkezi (VGM), Defter No, 989-
0/0238/0187,; 604/0138/0183; 988-0/0259/162/1; 991-0/0026/0028;
629/0612/0434.

Yahya, Abbas. Makedonya’da Dini Miisiki Gelenegi. Istanbul: Dért Mevsim Kitap
Yaynlari, 2016.

Zaim, Burhaneddin. Istip ve Kopriilii Hatiralari. Istanbul: Sehir Yayinlari, 2005.

Zaim, Sebahaddin. “Son Yugoslavya Muhacirleri Hakkinda Rapor”. Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 19 (1957), 435-448.

Amnocronicku, Muxajmo. IlItun Hwu3 Bekosute. Iltun: Cobpanune Ha OmnmruHa
[Mtumn, 1986. (Apostolski, Mihaylo. Stip Niz Vekovite. Stip: Sobranie na
Opstina Stip).

HuneB, Amnren. Wmunnenckata Enomeja. butoma: Mucma, 1987. (Dinev. Angel.
Ilindenskata Epopeya. Bitola: Misla).

CrojanoBcku, Anekcanaap. ['pamosute Ha Makenonuja ox Kpajor na XIV mo XVII
Bek. Ckomje: MHWucturyr 3a Hamuwonanmna Hcropuja, 1981. (Stoyanovski,
Aleksandar. Gradovite na Makedoniya od Krayot na X1V do XVII Vek).

IIBetkoBcku, bmaroja. Ucrtopucku u  Cromancku Paszsutok Ha IHtum  of
CozmaBamwero 10 1919 Tommna. Itum: CobGpanme Ha OmmtuHa I[tum, 1989.
(Tsvetkovski, Blagoya. Istoriski i Stopanski Razvitok na Stip).

[lykapoBa, Amnera. MHcropuja Ha Makenonckuor Hapox. Ckomje: HWucTHTYT 3a
Harmonamua Mcropmja, 2008. (Sukarova, Aneta. istoriya na Makedonskiot
Narod. Skopje: Institus za Natsionalna Istoriya).

. "‘/) 3
Rumeli islaim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 48



:\,ya)lu‘g\ S gaall uj.-." e Zu%‘ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Ekler
Ek 1: Hiisameddin Pasa Camii Di1s Goriiniis

Hiisameddin Pasa’nin  kim oldugu hakkinda bilgi mevcut degildir. Zoran
Pavlov’a gore Hiisameddin Pasa Camii 1950 yilinda restore edilmis, 1956 yilina
kadar miize olarak kullanilmistir. Giiniimiizde bakimsiz durumda olan Camii
ziyarete acik degilidir.>

Ek 2: Hiisameddin Pasa Camii I¢ Cephe

54 Zoran Pavlov, Ottoman Monuments: Macedonian Cultural Heritage, (Uskiip, 2008), 125.
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Ek 3: Meydin Baba Tiirbesi (Muhyiddin Baba) I¢c Cephe

Ek 4: Seyyid Abdiilkadir Efendi Bedesteni, Dis Goriintis
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Ek 5: Seyyid Abdiilkadir Efendi Bedesteni, I¢ Goriiniisii.

Not: Calismada yer alan goriintiiler Eyliil 2018 yilinda tarafimca ¢ekilmistir.

Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi, Sayi: 12 - Ekim 2023 Fumeli - 51



@M‘g\ G gaall ﬁ‘ pIY EU“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Arastirma Makaleleri / Articles

ISLAM SiYASET DUSUNCESI ACISINDAN ZILLULLAH HADISi VE iSAR{

YORUMLARI
Gelis Tarihi : 11 Agustos 2023
Kabul Tarihi : 9 Ekim 2023
Abdullah Taha IMAMOGLU*
Ozkan OZTURK**
0Oz

Islam siyaset diisiincesinde siklikla atif yapilan hadislerden birisi de sultanin Allah’in yeryiiziindeki golgesi
oldugunu ifade eden ve hadis kaynaklarinda zillullah hadisi olarak bilinen rivayettir. Bu ¢aligmada s6z konusu
hadisin tiim tarikleri tespit edilmeye ¢aligilarak kaynaklar1 ortaya konulacak, tahri¢ edilip degerlendirilecek ve
klasik donem hadis serh edebiyatindaki yorumlaria deginilecektir. islam siyaset diisiincesi metinlerinde hadise
yapilan atiflar dikkate alinarak mezkir hadisin énemi ortaya konulacaktir. Ote yandan hadise miiracaat edilen
eserlerdeki siyasi bakis agilariyla hadisin miinasebeti kurulmaya c¢aligilarak mezkdr rivayete dair
degerlendirmeler de dikkate alinacaktir. Neticede zillullah hadisinin islam siyaset diisiincesindeki yeri ortaya
konulacak ve hadisle ilgili giincel ve isari yorumlar tartigmaya agilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam, Siyaset, Hadis, Tasavvuf, Zillullah

THE HADITH OF ZILLULLAH AND ITS SYMBOLIC INTERPRETATIONS IN TERMS OF
ISLAMIC POLITICAL THOUGHT

Abstract
The hadith that states the sultan is the shadow of Allah, “zillullah” on earth has been known as the zillullah in
hadith sources. It is frequently referred to in Islamic political thought. In this study, the sources of the hadith will
be identified. The hadith will be analyzed and evaluated by trying to reveal all the narrations and takhrij of the
hadith zillullah. The interpretations of the hadith zillullah, which was narrated from many companions, in the
classical period hadith commentary literature will also be mentioned. In addition, the references to the hadith in
the texts of Islamic political thought will be taken into consideration and the importance of this hadith will be
revealed. On the other hand, the relationship between the hadith and the politicial perspectives in the works that
refer to the hadith will be established and the evaluations of the aforementioned narration will also be taken into
consideration. As a result, the place of the hadith zillullah in Islamic political thought will be revealed, current
and esoteric interpretations of the hadith will be opened to discussion.
Keywords: Islam, Politics, Hadith, Sufism, the shadow of Allah

Giris

Islam siyaset diisiincesinde “es-sultinu zillullah” yani sultanin Allah’m gdlgesi
oldugunu ifade eden meshur rivayetin ilk zikredildigi kaynak fetihlerin neticesinde elde edilen
gelir kaynaklarmin nereye harcanmasi gerektigine iliskin rivayetleri igeren Ibn Zenciiye nin
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(6.251/865) Kitabu’l Emval’idir.* Mezkir hadis erken rivayet kaynaklarindan Ibn Ebi Asim’in
(6.287/900) Kitabu ’s-Siinne’sinde nakledilmistir.? Hadis miisned tiirii eserler icerisinde
Bezzar'n (6. 292/905) Miisned’inde® ve benzer muhtevayla Beyhaki’nin (6. 458/1066)
Suabii’l-Imdn’mda bes farkl tarikle nakledilmistir.*

Sultanin Allah’in golgesi oldugunu ifade eden bu rivayet bundan sonra zillulldh hadisi
olarak zikredilecektir ki mezkGr hadisin dolayli olarak zikredildigi ve asli rivayet
kaynaklarinin disinda yer alan eserlerden ilki ve en erken tarihlisi ziihd doneminin erken
tasavvufi kaynaklarindan Hakim et-Tirmizi’nin (6.320/932) Nevddirii’l-usul’iidiir. Hakim et-
Tirmizi bu hadisi isnadin1 zikretmeksizin serh etmektedir.° Ebli Nuaym (6. 430/1038),
yOneticilerin adaletli olmasini temin etmek icin derledigi Faziletii’l- ‘adilin adli eserinde, bu
hadisi zikretmektedir.® Miiteahhirn doneminin 6nemli derlemelerinden olan Kudai’nin
(6.454/1062) Miisnedii’s-Sihdb’mda zikredilen hadis’ ayrica Deylemi’nin (6.509/1115)
Miisnedii’l-firdevs’inde de nakledilmektedir.® Zillullih hadisinin tarih kaynaklarinda ilk kez
tesadiif edildigi eser ise Utbi’nin (6. 427/1036) Kitdbii'I-Yemini’sidir.® Bu ¢alismada zillullah
hadisinin zikredildigi hadis kaynaklar1 dikkate alinarak rivayetin isnad ve muhteva
degerlendirmesi yapilacaktir. Ardindan mezkir rivayetin zahiri agidan nasil ele alindig1 hadis
sarihlerinin yorumlariyla ortaya konulacak ve son olarak da batini yorumun mutasavviflar
tarafindan nasil islendigi hususu isari yorumlarla belirginlestirilmeye ¢alisilacaktir.

1. Zallullah Hadisinin Isnad ve Metin Degerlendirmesi

Bu kisimda zillullah hadisinin isnadlar1 tahlil edilecek ve ravilerle ilgili kisa
degerlendirmelere yer verilecektir. Hadisler terciime edilirken rivayet farkliliklart muhafaza
edilecek ve serhlerden istifade edilerek mevcut yorumlara temas edilecektir. Ayrica sihhat
degerlendirmelerine iliskin muasir muhakkiklerin goriisleri de dikkate alinacaktir.

1. Ibn Zencliye’nin (6. 251/865) Kitabii'l-emval’i

1305 RN Lo 30 o 5 AT A G 008 138 osbie e psilia I8 430 5 5k o (B A 8 B
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! Ebu Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe b. Abdullah el-Horasani ibn Zenciye, Kitabu'l Emval, thk. Sakir
Zib Feyyaz (Riyad: Merkezii Melik Faysal, 1986), 77.

2 Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani Ebu Bekir b. Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Albani, (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1400), 2/492.

3 Ebu Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhdlik b. Halldd b. Ubeydullah el-Ateki Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, thk.
Mahfuzurrahman Zeynullah vd., (Medine: Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 2009), 12/17.

4 Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Hiisrevcirdi el-Horasdni Ebu Bekir el-Beyhaki, Suabu’l-iman, thk.
Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 9/475.

> Muhammed b. Ali b. el-Hasen b. Bisr Hakim et-Tirmizi, Nevadiru l-usul fi ehadisi’r-resul, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Daru’l-cil, t.y), 4/153.

® Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mihran el-Isfahani, Faziletii’l- ‘ddilin mine’l-
viilat, thk. Hasan Mahmud Selman (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 156.

" Ebu Abdullah Muhammed b. Selame b. Cafer el-Kudai, Miisnedii’s-sihab, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), 2/79. Kudai, Ibn Ebi Asim’da zikredilen ikinci rivayeti benzer isnad ve
metinle nakletmektedir.

8 Siruye b. Sehredar b. Siruye ed-Deylemi, el-Firdevs bi me’suri’l-hitab, thk. es-Said b. Besyuni Zaglul, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 5/11.

9 Zillullah hadisinin tarih kaynaklarinda ilk kez Utbi’nin Kitdbu I-yemini isimli eserinde gectigi ifade edilmistir.
Muhtemelen kitabin yazildig: tarih 413/1022 ile 415/1024 yillarina tekabiil etmektedir. Ebu Nasr Muhammed b.
Abdilcebbar Utbi, Tarihi’l-Utbi, thk. Ahmed Adnan Salih el-Hamdani, (Beyrut: Darii’l-Muktebes, 2015). 1/489;
J. H. Kramers, “Sultan”, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlar1, 1979), 11/25.
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Hadisin senedi soyledir: (Humeyd b. Zenctiye) > Abdullah b. Salih > Muaviye b. Salih
> Ebu’z-Zahiriyye > Kesir b. Miirre > Rasulullah (s.a.v.) 1
Ibn Zenciiye’nin Kitabii’l-emval’inde hadisin sahabi ravisi zikredilmedigi i¢in miirsel
hilkkmiindedir. Hadisi Hz. Peygamber’den nakleden Kesir b. Miirre, Zehebi tarafindan
muhadram, bazi muhaddislerce de tabiinin biiyiiklerinden addedilmistir.! Bu durumda
Kesir’'in Hz. Peygamber’den yaptig1 nakillerin miirsel oldugu anlasilmaktadir. Ancak hadisin
diger tarikleri dikkate alindiginda, Kesir’in naklettigi zillullah hadisini hem Bezzar’in hem de
Beyhaki’nin Abdullah b. Omer’den aktardig1 gériilmektedir. Ancak Bezzar tarikiyle gelen
rivayet Ibn Zenciiye’den nakledilen rivayete nisbetle muhteva bakimindan daha ¢ok detay
icermektedir.!? ibn Sa’d, Kesir b. Miirre’nin sika oldugunu belirtmis ve onun Humus sehrinde
Rasulullah’m Bedir ashabindan yetmis kisiye miilaki oldugunu ifade etmistir.® Zehebi de
Kesir b. Miirre’nin hocalar1 arasinda Ibn Omer’i sonuncu sahabi ravi olarak zikretmistir.'*
Hadisi Kesir’den nakleden Ebu’z-Zahiriyye’nin ismi Hudeyr b. Kiireyb el-Hims1’dir.
(6. 100) Zehebi, Yahya b. Main’in kendisini tevsik ettigini belirtmistir.*> Ebu’z-Zahiriyye nin
talebesi ise Muaviye b. Salih b. Hudeyr b. Said’dir. (6. 158) Hakkinda imam, hafiz ve sika
gibi tadil lafizlar1 serdedilmistir.’® Muaviye’nin talebesinin tam ismi ise Abdullah b. Salih b.
Muhammed b. Miislim el-Ciiheni’dir. (6. 223) Miinker rivayetlerinin bulundugu ve zayif bir
ravi oldugu vurgulanmgtir.t’
fbn Zenciiye’nin naklettigi miirsel hadiste Rasullullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Stiphesiz ki sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir. Kullarindan her zulme ugrayan ona
sigmir. Sayet adaletli davramirsa ecrini ve karsiligini alir. Raiyyesine/tebaasina diisen ise
siikiirdiir. Sayet zulmederse vebalini yiiklenir. Raiyyesine/tebaasina diisen ise saburdir.”8
2. Ibn Ebi Asim’1n (5. 287/900) Kitabii's-siinne’si
) 3] A Gy ) a8l a8 (b a8 o O Gl -
Hadisin senedi: (ibn Ebi Asim) > el-Mukaddimi > Miislim b. Said el-Havlani >
Humeyd b. Mihran > Said b. Evs > Ziyad b. Kiiseyb > Eb{i Bekre > Rasulullah (s.a.v.) 1°
i A Bage gl QU8B Y 1l A 32 e Janiaad (he pa b dllaaEi Jb £33 G B 6l S O -2
a3 (b i 3 A8 ¢S ) 515 Y 21l 480 40 (sTim i sl
Hadisin senedi: (ibn Ebi Asim) > Abdullah b. Sebib > Eba Bekir b. Ebi Seybe > ibn
Ebi Fiideyk > Musa b. Yakub > Abdula‘la b. Musa b. Abdullah b. Kays b. Mahreme > Ismail
b. Rafi > (Zeyd) ibn Eslem > Ebihi (Eslem) > Eb{i Ubeyde > Rasulullah (s.a.v.) 2°

10 fbn Zencuye, Kitabu’l-emval, thk. Sakir Zib Feyyaz, 77.

11 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut vd.
(Beyrut: Miiessesetii't-Risale, 1985), 4/46.

12 Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, 12/17.

13 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni' ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibra, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 7/311.

14 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, (Haydarabad: Matbaatu Meclis-i
Daireti’l-Maarifi’n-Nizamiyye el-Kaine, 1325), 8/428.

15 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 5/193.

16 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 7/158.

17 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, thk. Halil Me’min Siyha, (Beyrut:
Daru’l-marife, 1997), 1/400.

18 {bn Zencuye, Kitabu’l-emval, thk. Sakir Zib Feyyaz, 77.

19 {bn Ebi Asim, Kitabu ’s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albéni, 2/492.
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ibn Ebi Asim, zillullah hadisini iki farkli sahabeden nakletmektedir. Birinci hadisin
sahabi ravisi Ebl Bekre, ikincisi ise Ebli Ubeyde’dir. Hadisi Ebti Bekre tarikiyle nakleden
Ziyad b. Kiiseyb el-Advi, Ibn Hibban’in es-Sikdt isimli eserinde zikredilmektedir.?! Said b.
Evs’in (6. 215) Basra’li, sika bir ravi oldugu belirtilmistir.?2 Humeyd b. Mihran, Yahya b.
Main tarafindan tevsik edilmistir.?® Eserin muhakkiki Basim b. Faysal ilk hadisin sthhatine
dair hasen hiikmii verirken, ikinci hadisin isnadi hakkinda zayif hikmi vermistir. Zira
muhakkik, hadisin ravilerinden Abdula‘la Musa ve hocas1 Ismail b. Rafi’nin rivayetlerinin
delil olarak kullanilamayacagmi Ukayli’den nakille bildirmistir.?* Nasiruddin el-Albani
tarafindan da ilk hadise hasen, ikincisine zay1f hiikmii verilmistir.>
[Ik hadisin terciimesi Ebi Bekre (r.a.) Rasullullah’dan (s.a.v.) isittim ki o sdyle
buyurdu: “Sultan yeryiiziinde Allah’in gélgesidir. Ona hiirmet edene Allah da hiirmet
gosterir. Onu kiigiik diisiireni de Allah zelil eder.”?® seklindedir. Eba Ubeyde b. Cerrah’dan
(r.a.) nakledilen diger rivayette ise Hz. Omer’in azatlis1 Eslem ile Ebli Ubeyde arasinda gecen
bir konusma nakledilir. Eb Ubeyde, Eslem’e Hz. Omer’in baz1 kélelerini ydnetici olarak
atadigini benzer bir atamanin kendisi i¢in de olup olmadigini sorar. Eslem de hayir diye cevap
verince bunun lizerine Ebll Ubeyde, Rasulullah’dan (s.a.v.) isittigime sahitlik ederim ki o
soyle buyurdu: “Sultana kétii soz soylemeyiniz ciinkii o yeryiiziinde Allah’in gélgesidir.”?’
diye cevap verir. Beyhaki’den nakledilen metinde ise Eslem’in Hz. Omer ile birlikte Cabiye
kapisinda bulunan Ebi Ubeyde b. Cerrah’in yanina geldigi ve ona Ebt Ubeyde’nin “Ey
Eslem! Hz. Omer kélelerinden ve ailesinden birisini yonetici atadig1 gibi seni de atadi mi1?”
diye sordugu ve hayir cevabi alinca da bu hadisi naklettigi ifade edilmistir.?3
3. Bezzar’ in Miisned’1 (6. 292/905)
O3 RN Ao 3 e g oS3 AT AT 58 03 (b sl e astlia 08 43)) o sl (a1 B A0 O il
gﬂ&%&j&\;@iﬂljd&iﬁ!u& ws‘_‘puu‘w&&)&\uﬁs“)ﬁwu\se.u”\ G I T
L ga AalS 3 cJUSﬂdJJ\MJS\thMU cMUjN\)@.EUJS\)@.EMU cu.u\}d\
Hadisin isnadi: (Bezzar) > Abdullah b. Ahmed > Ebu’l-Yeman el-Hakem b. Nafi® >
Ebu’l-Mehdi Said b. Sinan > Ebu’z-Zahiriyye > Kesir b. Miirre > Ibn Omer > Nebi (s.a.v.) ?°
Bezzar in naklettigi rivayetin isnadinda Ibn Zencfiye tarikinde de mevcut olan Ebu’z-
Zahiriyye > Kesir b. Miirre isimli raviler ortaklik arzetmektedir. Ancak Ibn Zencliye nin

2 1bn Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/487. Aym hadisi Beyhaki su isnadla
kaydetmistir. (Beyhaki) > Ebu Muhammed el-Huseyn b. Ali b. el-Miiemmil > Ebu Osman Amr b. Abdullah el-
Basri > el-Fadl b. Muhammed el-Beyhaki > Ebu Bekir b. Ebi Seybe > Ibn Ebi Fiideyk > Musa b. Yakub er-
Rabai > Abdula’la b. Musa b. Abdullah b. Kays b. Mahreme > Ismail b. Rafi > Zeyd b. Eslem > Ebihi (Eslem) >
Ebu Ubeyde > Rasulullah (s.a.v.). Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/475.

21 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, es-Sikdt, (Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1973), 4/259.

22 Eb( Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Maruf, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 10/109.

23 Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta 'dil. (Haydarabad:
Dairetii’l-Maarifi’1-Osmaniyye, 1952), 3/229.

24 bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta 'dil, 6/28.

% Ebu Abdurrahman Muhammed Nasiruddin el-Albani, Silsiletii’l-ehadisi ed-daife, (Riyad: Daru’l-maarif,
1992), 4/160.

2 Tbn Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/492.

27 [bn Ebi Asim, Kitabu s-siinne, thk. Muhammed Nasiruddin el-Albani, 2/487.

28 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478.

2 Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, 12/17.

. "‘/) 3
Rumeli islaim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 55



@M‘g\ G gaall ﬁ‘ pIY a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

zikretmedigi sahabi ravi Abdullah b. Omer (r.a.) hadisteki irsali ortadan kaldirmaktadir.
Ancak Buhari, Ebu’l-Mehdi Said b. Sinan’in Ebu’z-Zahiriyye’den naklettigi rivayetlerin
miinker oldugunu ifade etmistir.3 Ebu’l-Yeman el-Hakem b. Nafi‘ (6. 222) hakkinda ise
hafiz, imam ve huccet gibi tadil ifadeleri kullanilmistir.3

Hadis metni itibariyle Ibn Zencfiye’den nakledilen rivayetle karsilastirildigi takdirde
bazi edatlarin farklilik gosterdigi ve daha ¢ok detay iceren bir muhtevaya sahip oldugu
goriilmektedir. Bu hadiste Rasullullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Stiphesiz ki sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir. Kullarindan her zulme
ugrayan ona siginir. Sayet adaletli davranirsa ecrini ve karsitligint alir.
Raiyyesine/tebaasina diisen ise gsiikiirdiir. Sayet zulmederse vebalini
yiiklenir. Raiyyesine/tebaasina diisen ise sabirdir.”

Metnin bundan sonraki kism1 Ibn Zenctiye’de mevcut degildir. Bezzar rivayetindeki
ziyade hilkkmiinde olan metin sOyledir: Eger yéneticiler zulmederse yagmur yagmaz. Zekata
engel olunursa hayvanlar helak olur. Zina bas gaosterirse fakirlik ve miskinlik zuhur eder.
Eger verilen sézde durulmazsa ydnetim kdfirlere geger yahut buna benzer bir ciimle
sarfetti.”?

4. Beyhaki’nin (6. 458/1066) Suabii’l-Imdn 1

1313 <SRN e 30 e 5 a8 AT 8 03 13 codtie e asllia 38 AM) (g gl o1 B 4 38 B - 1
Jg.h\.ﬂj s@u\}d\uﬂb olSJS\m\:\j‘ﬁw\uhﬂi‘ﬁj\u)h\éu MM.GJS\UJGJJA\'\U:L,ISJIA
JUS.“ da.\\ A.A.ﬁ\ ‘-Uh \..\\3 c‘\.\S.«.u.‘U 33&3\ )g.h UJ.“
Birinci hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ebt Sa‘d el-Malini > EbG Ahmed b. Adiy > Muhammed
b. el-Hasen b. Kuteybe > Muhammed b. Ali b. Omer Revvad > Bisr b. Bekr > Said b. Sinan >
Ebu’z- Zahiriyye > Kesir b. Miirre > Ibn Omer > Nebi (s.a.v. )33
ui&cﬂcybuaﬂ\.A.GU.uLm‘_,393‘_\;43m‘gay‘gda.ud\uauu\dﬁdh‘gm;eyo‘)&b\udw 2
Sty dgm‘alujhb AJJ\U-LAANJJMJM 5% il JMM\J)\AJA cu\éfgd&fumw‘ngd!
PET FETY IR cM\MJS\‘\.AJS\QA&cQAJY\g@ﬂ\J@
Ikinci hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ali b. Muhammed el-Mukri > el-Hasen b. Muhammed b.
Ishak > Yusuf b. Yakub > Muhammed b. Ebi Biikeyr > Miislim b. Said el-Havlani > Humeyd
b. Mihran > Said b. Evs > Ziyad b. Kiiseyb > Ebt Bekre > Rasulullah (s.a.v.) *
JY\UA‘\A.AJJA.U\JEL,M\LM\ ‘Lgiau)ﬁul.hhtgaﬁuu.dam‘_uf \J\ -3
Ugiincii hadisin isnad: (Beyhakl) > Ebi Muhammed Abdullah b. Yahya es-Siikkeri > Ismail
es-Saffar > Abbas b. Abdullah et-Terkufi > Said b. Abdullah ed-Dimagki > er-Rabi b. Subeyh
> el-Hasen > Enes b. Malik > Rasulullah (s.a.v.) *®
) Adiai bay Jua 4 (b a1 (B 4 O Gl -4
Dordiincii hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b.
Ahmed b. Baleveyh el-Miizekki > Eba Bekir Ahmed b. Cafer b. Hamdan el-Kat1‘i >

8 Muhammed b. Ismail b. Tbrahim b. el-Mugire el-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, t.y.), 3/478.

31 Zehehi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 10/319.

32 Bezzar, Miisned, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah, 12/17.

33 Beyhaki, Suabu’l-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/475.

3 Beyhaki, Suabu’l-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478.

% Beyhaki, Suabu’l-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
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Muhammed b. Yunus el-Kuresi > Yakub b. Ishak el-Hadrami > Ukbe b. Abdullah er-Rifai >

Katade > Enes b. Malik %
G e ) b i O 108 (Ul ¢ Qe M il Jaal e 38 1 10 a3l AR ¢ Jik s
Oida Xab 258 (g ¢ s XA 28b Aaial

Besinci hadisin isnadi: (Beyhaki) > Ali b. Ahmed b. Abdan > Ahmed b. Ubeyd >
Muaz b. el-Miisenna > Abdullah b. Mesleme > el-Es‘as b. Nizar el-Ciiheni > Katade > Ebii
Seyh el-Hiinai > Ka‘b el-Ahbar '

Beyhaki’nin Suabii’l-Imdn adli eserinde zillullah hadisinin dort farkli sahabiden ve bir
tabiinden kaydedildigi goriilmektedir. Sahabe tabakasinda birer hadis Abdullah b. Omer ve
Ebi Bekre’den (r.a.) nakledilirken diger iki rivayet de Enes b. Malik’den aktarilmistir. Tabii
ravi de Ka‘b el-Ahbar’dir. Beyhaki’nin naklettigi ilk rivayetin isnadinda Bezzar tarikinde de
mevcut olan Said b. Sinan > Ebu’z-Zahiriyye > Kesir b. Miirre > ibn Omer isimli raviler
ortaklik arzetmektedir. Beyhaki hadisin sonunda Ibn Huzeyme’nin hem Said b. Sinan’dan
hem de Bisr b. Bekr’den naklettigi ayr1 bir isnada daha yer vermekte ve hadis alimlerine gore
bu tarikin zayif oldugunu ifade etmektedir.®® Hadisi er-Rabi* b. Subeyh’den nakleden Said b.
Abdullah’m da Ebl Hatim’e gére meghul bir ravi oldugunu belirtmistir.?® Ebi Ahmed b.
Adiy, imam ve hafiz gibi tadil ifadeleriyle &viilmiistiir.*® Ebd Sa’d el-Malini de imam,
muhaddis ve sadik gibi lafizlarla tadil edilmistir.*!

Beyhaki’de zikredilen ikinci hadis de Ibn Ebi Asim’m Siinne’sinde kaydedilen ilk
rivayette mevcut olan Miislim b. Said el-Havlani > Humeyd b. Mihran > Said b. Evs > Ziyad
b. Kiiseyb > Ebl Bekre tarikiyle ortaklik arzetmektedir. Yukaridaki incelemede Zaglul ve
Albani gibi muhakkiklerin bu hadise dair hasen hiikkmii verdikleri zikredilmisti. Hadisin diger
ravilerinden Yusuf b. Yakub el-Kadi sika,*? el-Hasen b. Muhammed b. Ishak ise imam ve
hafiz gibi tadil ifadeleriyle methedilmistir.*3

Beyhaki’de zikredilen 1i¢ ve dordiincii rivayetler Enes b. Malik tarikiyle
nakledilmektedir ki ondan nakilde bulunan iki tabiin ravisinden ilki Katade digeri Hasan-1
Basri’dir. Hasan-1 Basri’nin sika ve fakih bir ravi oldugu ifade edilmistir.** er-Rabi* b. Subeyh
hakkinda ise saduk ve hafizasinin kotii oldugu nakledilmistir.*> Abbas b. Abdullah et-Terkufi,
Ibn Hibban’in es-Sikdr isimli eserinde zikredilmektedir.*® Ismail es-Saffar, Darekutni
tarafindan sika ve siinnete bagl bir ravi olarak tanimlanmistir.*” Eb Muhammed Abdullah b.
Yahya es-Siikkeri, seyh ve sika olarak tadil etmis, Hatib el-Bagdadi ise saduk oldugunu
belirtmistir.*® Dérdiincii rivayete ait isnadda yer alan Katade b. Didme’nin sika sebt yani ¢ok

3 Beyhaki, Suabu’l-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
37 Beyhaki, Suabu ’I-Iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/481.
3 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, thk. Said b. Besylni Zagldl, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 8/162.

39 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
40 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 16/154.

41 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 17/301.

42 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 14/85.

43 Zehehi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 15/535.

4 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Siyha, 1/166.
%5 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Siyha, 1/241.
%6 Tbn Hibban, es-Sikdt, 8/513.

47 Zehehi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 15/441.

48 Zehehi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 17/3.
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giivenilir bir ravi oldugu ifade edilmistir.*® Ukbe b. Abdullah el-Asam er-Rifai’nin Yahya b.
Main tarafindan sika olmadig1 nakledilmistir.>® Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin ravilerinden
olan EbGi Bekir Ahmed b. Cafer b. Hamdan el-Kati‘1 seyh, alim ve muhaddis olarak tevsik
edilmistir.>! Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Baleveyh el-Miizekki’nin de sika yani
giivenilir oldugu ifade edilmistir.>?

Beyhaki’de zikredilen besinci hadis tabiinden Ka‘b el-Ahbar’a aittir. Bundan dolay1
hadis isnadi bakimindan maktudur. Ka’b’in muhadramindan ve sika oldugu,®® Ka’b’dan
nakilde bulunan Ebu’s-Seyh el-Hiinai’nin sika bir ravi oldugu ifade edilmistir.>* Bu durumda
Ebu’s-Seyh’in hadisi Katade’den almis olmasi1 ve Katade’nin benzer bir muhteva ile hadisi
aynt zamanda Enes b. Malik’den nakletmesi Ka‘b el-Ahbar rivayetini destekleyen bir
husustur. Abdullah b. Mesleme’nin sika ve abid bir ravi oldugu nakledilmistir.>® Muaz b. el-
Miisenna hakkinda sika ve mutkin degerlendirmesi yapilmistir.® Ahmed b. Ubeyd seyh, alim
ve muhaddis gibi ifadelerle tevsik edilmistir.>” Ali b. Ahmed b. Abdan, Beyhaki’nin
kendisinden takriben bes yiiz kadar rivayette bulundugu giivenilir bir ravidir.%®

Beyhaki’nin Ebl Bekre’den (r.a.) naklettigi diger tarikte hadisin sebeb-i iradina iliskin
bir bilgi yer almaktadir. Ziyad b. Kiiseyb’in ondan bu hadisi Cuma giinii isittigi ve bu hadisi
isittiginde heniiz mescidin tamamlanmadig1 ve hasirla kapli oldugu ve Abdullah b. Amir’in
insanlara yoneticilik yaptig1 ve onlara hitap ederken iizerinde yumusak kumastan bir gémlek
oldugu ve bu esnada Ebi Bekre (r.a.) Rasulullah’tan (s.a.v.) isittim ki O s0yle buyurmustur:
“Sultan yeryiiziinde Allah’in golgesidir. Ona hiirmet edene Allah da hiirmet gosterir. Onu
kiigiik diisiireni de Allah zelil eder.”® seklinde nakilde bulundugu kaydedilmistir. Enes b.
Malik tarikinde ise “Hz. Peygamber bir beldeye ugradiginizda eger orada sultan yoksa sakin
girmeyin. Zira sultan Allah’in gélgesidir ve yeryiiziindeki mizragidir.”®® Aclini, Kesfi'I-hafa
isimli eserinde Sagani’ye atifla bu hadisin zayif oldugunu belirtmistir.? Enes b. Malik’ten
nakledilen diger tarikte ise “Sultan yeryiiziinde Allah’in gélgesidir. Her kim onu aldatirsa
sapitir. Her kim ona karsi samimi olursa hidayet bulur.”®® Hadisin isnadina iliskin Enes b.
Malik’ten mevkuf olarak nakledildigi ve Katade’den bize ulastig1 bilgisi verilmistir. Ka‘b el-
Ahbar rivayetinde Katade’'nin de mevcut olusu hadisin muhteva bakimindan farkini
gormemize yardimci olmaktadir. Hadiste Ka‘b el-Ahbar’a hacerii’l-esved hakkinda soru
sorulmus o da cennetin taglarindan birisi oldugu cevabini vermistir. Ardindan sultan hakkinda

49 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Siyha, 1/130.

50 {bn Hacer, Tehzib, 7/244.

51 Zehehi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 16/210.

52 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 17/240.

53 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Styha, 2/144.

5 Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’min Styha, 2/431.

% Tbn Hacer el-Askalani, Takrib, thk. Halil Me’miin Styha, 2/423.

56 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 13/527.

57 Zehebi, Siyer, thk. Suayb el-Arnaut, 13/193.

%8 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Maruf, 13/232.

% Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/478.

80 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.

61 Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii'I-Hafa ve muizilii'I-Ilbds: amma istehere mine'l-ehddis ald
elsineti 'n-nas. thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed, (Dimask: Mektebetii’l-ilmi’l-hadis, 2001), 1/213.
52 Beyhaki, Suabu’l-iman, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, 9/480.
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soru sorulmus o da yeryiiziinde Allah’in gblgesi oldugunu ve ona karsi samimi olanin dogru
yolda olacagi, onu aldatan kisinin ise yoldan ¢ikacagini soylemistir.

Bu degerlendirmelerden hareketle sahabe ravileri olan EbG Bekre’den (6. 51/671 iki,
Ebii Ubeyde b. Cerrah’dan (6. 18/639) bir, Abdullah b. Omer (6. 73/692) ve Enes b. Malik’ten
(6. 93/711-12) ikiser tariki olan zilullah hadisinin toplam dort sahabi ravisi mevcuttur. Ayrica
tabiinden Kesir b. Miirre ve Ka‘b el-Ahbar tarikleri de dahil edildiginde hadisin toplam dokuz
farkl tarikle bize ulastig1 goriilmektedir. Bu ravilerin tespiti zillullah hadisinin bir¢ok tarikten
ve farkli raviler vasitasiyla bize intikal ettigini gostermektedir. Muasir alimlerden Ali Himmet
Berki’nin tespitine gore bu hadis mubhtelif tariklerle rivayet olunmustur ve bu konuya iliskin
birbirinden farkli rivayetler vardir ve bu hadis ona gore hem hakikate hem de gercege
uygundur.®®

Zillullah hadisinin muhtelif tariklerine en ¢ok yer veren muhaddis Beyhaki’dir. Kesir
b. Miirre’den Ibn Omer tarikiyle naklettigi ilk rivayete ilaveten hem Ebd Bekre tarikine hem
de Enes b. Malik rivayetlerine yer vermektedir. Rivayetlerin lafzen farklilik gostermesi
Beyhaki’nin zillulldah hadisinin tiim tariklerini bir araya getirme c¢abasinin iirliniidiir.
Beyhaki’de nakledilen ilk hadisin terciimesi Bezzar’da zikredilen rivayetle aynidir. Ancak o,
hadisin sonunda bu hadisin ehl-i hadis nezdinde zayif oldugu seklindeki sthhat
degerlendirmesine de yer vermektedir. Ka‘b el-Ahbar rivayetinin de muhteva bakimindan
Enes b. Malik tarikiyle uyumlu oldugu ancak metnin cliimle bakimindan takdim tehire
ugradigr goriilmektedir. Yukarida zikredilen hadis kaynaklarindan hareketle zillullah hadisine
dair sthhat degerlendirmelerinin hasen ve zayif seklinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Hadisin
Kiitiib-1 sitte kaynaklarinda mevcut olmamasi musanniflerin zihninde bu hadisin sihhatine
iligkin baz1 istifhamlarin varligina isaret olarak yorumlanabilir. Ancak her ne kadar hadisin
sthhatine iliskin bir kaygi giidiilmiis olabilirse de zillulldah hadisinin Rasulullah’a (s.a.v.)
nisbetinin inkar1 ya da mevzilugu miimkiin géziikmemektedir ve sonugta zillullah hadisinin
stibutu muhtemeldir.

2. Zallullah Hadisinin Muhteva Degerlendirmesi

Hadislerde golge kavrami umumiyetle maddi unsurlara nisbetle zikredilir. Agacin
golgesi,® mizragimim golgesi® ve Kabe nin gdlgesi gibi ifadelerin yaninda,®® gélge lafzinin
manevi unsurlara nisbetle zikredildigi Allah’in gdlgesi®’ ve arsin golgesi®® gibi muhtelif
rivayetler de mevcuttur. Imam Nevevi (6.676/1277) “Benim gélgemin disinda hicbir gdlgenin
olmadig1 o giinde benim gdlgemde golgelenirler” hadisine atifla® Allah’m golgesi ifadesinin
mecaz oldugunu ifade etmistir. Kadi Iyaz (6.544/1149) da gblgenin zahiri manada giinesten ve
hararetten korunmay! sagladigmi, Isa b. Dinar (6.212/828) da kerih goriilen seylerden
menetme ve giinahlar1 Orterek kula ikram etme anlamina geldigini sdylemistir. Zillullah

83 Ali Himmet Berki, 250 Hadis Terceme ve Izahi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1987), 73.

8 Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 109.

8 Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 87.

8 Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 97.

57 Buhari, Zekat, 15.

% Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim ibn Eba Seybe, el-Kitabii'l-musannef fi'l-ehddis ve'l-asar,
(Beyrut: Darii't-Tac, 1989), 7/113.

89 Miislim, Zekat, 91; Nesai, Adabu’l-kudat, 2.
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ifadesindeki golge ile kastedilenin rahatlik ve nimetlere kavugsma anlamina gelmesinin de
ihtimal dahilinde oldugu s6ylenmistir.”

Ali el-Kari (6.1014/1605) de yeryiiziinde Rahman’in golgesi ile kastedilenin insanlarin
eza ve cefadan korunmasi anlamina geldigini sdylemis ve bunu gilinesin verdigi sicakligin
ezasindan golgenin muhafaza etmesine benzetmistir. Bundan dolay1r gélge tabiri koruma ve
himaye ile kiinyelenmistir.”* et-Tibi (6.743/1343) de zillullah ifadesinin tesbih igerdigini
belirtmistir. Sarihler tarafindan sultan gélgeye benzetilmis yani insanlarin giinesin sicagindan
gblgenin serinliginde rahat ettigini ve bunun da zulmiin harareti degil adaletin serinligi oldugu
ifade edilmistir. Bu ifadenin aslinda bir tesrif icerdigini Beytullah (Allah’in evi), Nakatullah
(Allah’in devesi)’® gibi kullanildigi da sdylenmistir.”® Zillullih hadislerinin metinleri
incelendiginde birbirinden farkli dokuz rivayetin sahabeden yedi muhtelif isnadla nakledildigi
goriilmektedir. Hadisteki sebeb-i irada dair izah hiikiimdara kotii soz sdyleyen bir kisiyi
menetmek i¢in sahabeden Eblt Bekre (r.a.) tarafindan zillulldh hadisinin nakledildigini
gostermektedir.

Hadislerde sultanin vasiflar1 izah edilirken yeryliziinde Allah’in gdlgesi ve mizragi
oldugu, zulme ugrayanlarin kendisine si8indigi, herkese adaletle davranip kimseye
zulmetmemesi gerektigi, bir beldeye ugranildiginda eger orada sultan yoksa oraya
girilmemesinin gerektigi ifade edilmistir. Sultan yoOnetimi esnasinda zulmederse yagmur
yagmayacagi, zekata engel olunursa hayvanlarin helak olacagi, zina bas gosterirse de fakirlik
ve miskinligin zuhur edecegi ve verdigi sézde durmazsa yonetimin kafirlere gececegi”
seklinde ikaz edilmekte ve sultanin hangi durumlarda gorevini yerine getirmedigi rivayetlerde
dile getirilmektedir.”* Miinavi (6.1031/1622), Cdmiu’s-sagir serhi Teysir adli eserinde
insanlarin zulmiin hararetinden adalete ve serinlige ihtiyag duydugunu ifade eder. Zekat
vermenin mabhsiillerin ve hayvanlarin gelismesini ve bereketi sagladigi, verilmedigi takdirde
ise malin artiginin geriye kaldigin1 ve bunun da bereketinin olmadigim ifade etmistir.” Bu
durumda sultanin idareci olarak zekat toplamakla miikellef oldugu ve adaletli bir sekilde zekat
mallariin taksiminden de sorumlu oldugu anlagilmaktadir.

Metinde dikkat ¢ekilen bir diger husus halkin sultan karsisindaki durumudur. Tebeanin
sultana kars1 sorumluluklarinin siikretmek yahut sabretmek oldugu, sultana hiirmet edip kiiciik
disiirmemeye c¢alisilmamasinin gerektigi, ona kotli s6z sOylenmemesi ve onun aldatilmasi
durumunda kisinin sapacagi, samimi oldugunda ise hidayete yaklasacagi ifade edilmistir.
Miinavi, bu hadisin serhinde zulme kars1 sabretmenin gerekli oldugunu ve isyanin asla caiz
olmadigini ifade etmektedir. Ancak adalet kayboldugunda yagmurun kesilecegi, yeryiiziiniin
verimini kaybedecegi ve kithigin bas gosterecegini de bu goriisiine eklemektedir. Ciinkii
adaletli sultan bereketli bir yagmurdan daha hayirlidir.”® Sultam yiiceltmenin ve ona karsi

0 Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. Haccac, (Beyrut: Daru
ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1392), 7/121.

I Ebu’l-Hasen Nureddin el-Molla el-Herevi el-Kari Ali b. Muhammed, Mirkatu’l-mefatih serhu Miskati’l-
mesabih, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 6/2419.

72 Kur’an-1 Kerim, (A’raf, 7/73); (Hd, 11/64); (Sems, 91/13).

3 Ali el-Kari, Mirkat, 6/2419.

" Rivayetlerde zikredilen sultan kavraminin tahlili icin bkz. Yavuz Koktas, “Hadislerde Gegen “Sultan”
Kelimesine Dair”, Usdl: Islam Arastirmalari, 9 (2008), 229-242.

> Abdurrauf el-Miinavi, et-Teysir bi serhi el-Camii’s-sagir, (Riyad: Mektebetii’l-imam es-Safii, 1988), 2/71.

8 Miinavi, Teysir, 2/71.
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boyun egmenin gerekli oldugu ve zulmetse dahi isyan etmenin dogru olmadigi ifade
edilmektedir. Bu sekilde davranan kulun Allah’in magfiretine nail olacagi ve derecesinin
yiikselecegi bir haber ve dua olarak tevil edilmistir. Aksi takdirde kisinin hidayetten ve
istikametten ayrilacagi ¢linkii dinin ikamesinin emniyet ve giivenle miimkiin olacagi bunun da
sultana kars1 samimi olmakla elde edilecegi diisiiniilmektedir.””

Zillullah hadisi Islam siyasetname metinlerinin bircogunda ve Dede Korkut kitabinda
hatta Turklerin, elimizde bulunan ilk tarihi vesikalarindan biri olan Goktiirk Yazitlarinda dahi
bulunmaktadir. ilk Tiirk hanedanlarindan Osmanli Tiirklerine kadar giden siiregte devletin
yahut milletin 6nderi konumunda olan yoneticide bazi Tanrisal vasiflarin bulunduguna
inanilmaktadir. IslAmiyet dncesinde var olan bu anlayis Isldmiyet’le beraber yeni benimsenen
Islam dininin terminolojisine uygun olacak sekilde yenilenmis ve Osmanli dénemindeki es-
sultanu zillullahi fi’l-arz anlayisinin ilk 0rne8i “Tengri teg Tengride bolmis Tiiriik Bilge
Kagan, bu édke olurtum” yani “Kendi iradesi ile olan Tanr1 gibi, ben de, o Tanri’nin iradesi
ile Kagan olan Tiirk Bilge Kagan’im. Bu zamanda (budun tizerine kagan) oturdum.” seklinde
Tiirk¢eye aktarilan bu ifadeler, Tiirklerde kaganligin yahut hiikiimdarligin Tanrisal bir takim
hususiyetleri kendisinde barindirdigi inancinin hakim oldugunu goéstermektedir. Bu durum
Tiirk devletlerinde basta olan insanlarin, kendilerine bu gorevin Tanr tarafindan verilmis
oldugu seklindeki kut anlayismin Islamiyet’le birlikte es-sultanu zillullahi fi’l-arz olarak
doniistiigiinii ve ayni ideallerin kiiltiirel siireklilik icerisinde aktarildigini gdstermektedir.’
Islam hiikiimdarlarinin zi/lulldhi fi’l-arz oldugu Begil’in, Han Bayindir’1 teskin icin Hatun’a
“Yigidiim, beg yigidiim! Padisahlar Tanri’nun golgesidiir. Padisahina dsi olanun isi rast
gelmez.” dedigi aktarilmustir.”

Kinalizade Ali Celebi’de Ahldk-1 Aldi isimli eserinde zillullah ifadesini hiikiimdarin
adalet ve seriatin tatbikinde ehil oldugu takdirde bu vasfin ona verilecegini su ifadeleriyle dile
getirmektedir.

“Hulefa-i rasidinden sonra zorbalarin egemenligi adil halifelerin
atanmasini engellemis ve diinya adalet meltemlerinin kokusuna hasret
kalmisti. Kainatin Efendisi (s.a.v.) bu durumu haber verip “Halifelik benden
sonra otuz senedir. Sonra isiran kralliga doniisiir.” buyurdu.® Oyleyse her
asirda gseriat koyucu lazim degildir, ama gseriati uygulayacak ve ciizi
meselelerde nass-i sari‘, nasst yoksa kaviid-i kiilliyesinden ¢ikarimda
bulunacak hiikiimdar lazimdwr ve zillulldh denilen kisi bu devlet baskanidir.
Zira zull, golgenin sahibi ile mutabik ve biitiin sekil ve élgiilerden ona
muvdfiktir. "%

" Miinavi, Teysir, 2/71.

8 Erkan Kalayci, “Oguz Kagan Destaninda Tiirklerin Lider Anlayisi Uzerine Bazi Tespitler”, RumeliDE
Uluslararast Hakemli Dil ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi, 14 (2019), 200, 204.

% Azmi Bilgin, “Dede Korkut Kitabi'nda Tanr1 Tasavvuru”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 10/20
(2018), 122.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 5/220;
Aclini, Kegfii’l-hafa, 2/64.

81 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai, sad. Murat Demirkol, (Ankara: Fecr Yaynlari, 2020), 380.
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Son donem Osmanli hadis alimlerinden Babanzade Ahmed Naim de zillulldh hadisini
aciklarken “Allah’in gélgesinde barmacak yedi kimseden birincisi adil imamdir.”® rivayetiyle
zillullah hadisi arasinda irtibat kurmaktadir. Mezkur hadisi serhederken

“zillin Allah Tedla’ya izafeti izafet-i miilktiir. Bu itibar ile her golge Allah in
golgesi olmus olur.” Ayrica Babanzade, “Hakk in izlali, yani bir kimseyi
golgesi altinda barindirmasi onu kendi daire-i setr ve emanina idhal etmesi
manasina da gelir. Nitekim Arab, birinin setr ve himayesine sigindigini
itham igin ‘ene fi zilli fulan’ der. Bu miinasebetle oteden beri lisan-1 Arab’a
vakif olmayan Frenklerin ters anlayiglarina takliden aramizda taammiim
etmis bir hatayi tashih etmek isterim.” demek suretiyle zillullah hadisine
dair genel bir yanlis anlasilma olduguna isaret etmektedir.

“Sultan, yeryiiziinde zilluldhtir. Her mazlum O’na iltica eder.” lafzi ile sayi olan
hadise bakip Allah’in giiya golgesi varmig gibi bir itikad-1 bdtila Miisliimanlarin sahip
olduklar: iddia edilir.” Sultan, lisan-1 Arab’da sahib-i sulta ve niifiiz olan, dedigini yaptiran
her sahsa itlak olunur. Sultanin mana-y1 hdss-1 istilahisi hadistir.” diyerek zillullah hadisinin
sultan kavraminin zuhuruna kaynaklik ettigini vurgulamaktadir.

Sultan kavraminin kullanimimin ilk kez Gazneli Sultan Mahmid (6.421/1030) ile
basladigina isaret eden Babanzade,

“Ondan evvel elkab-1 miiliikden degil idi. Lugaten sahib-i niifiiz olan, baskasini
emrine miinkdd edebilen herkes sultandir. Bir kéy kahyasi da, bir jandarma neferi de,
irddesini infaz eden bir aile reisi de hep birer sultandir. Sultamn ‘zillulldh’ olmasi, izale-i
zulmiin niifiiz ve kuvvete bagli olmast ve mazlumun basi sikilinca sahib-i satvet olan oyle bir
kimseye iltica etmesi itibariyledir. Zillulldh oldugunun ‘ye vi ileyhi kiillii mazlumin’ ile talil
buyurulmasi da maksudun bu oldugunu teyid eder. Yoksa padisahlarin hakiki manada
Allahin gélgesi olduklarina Ehl-i Islam i itikad ettigini zannetmek bile din-i Islim’a ve ehl-i
Islam’a biihtandir.” 8 seklinde zillullah hadisini serh etmektedir.

Boylelikle sultan kavramini meratib anlayisina uygun bir sekilde tiim yetki sahiplerini
kapsayacak bi¢imde izah etmektedir. Osmanli’nin son dénem Cumhuriyet’in ise ilk dénem
hukuk bilginlerinden Ali Himmet Berki bu hadisi yorumlarken, “hiikiimdar, Allah’in adl ve
emininin yerde golgesidir " seklinde terciime ederek hiikiimdarlar, yeryiiziinde halk arasinda
zulmii ve birbirinin hakkina tecaviizii engellemek ve korkutmayla adalet ve toplumsal dengeyi
temine calisirlar. “Bu hadis-i serifte, belig bir tesbih vardir. Bazi basit bilgili ve kisa goriislii
kimseler, bu hadisi tenkid eder ve makul bulmazlar. Hiikiimdar lehine uydurulmus hadis
oldugunu iddia etmek isterler. Siiphe yoktur ki, sultandan maksiid, adil sultandir.”  seklinde
zillullah hadisini serheder.

Meratib anlayisina halife kavrami iizerinden dikkat ¢eken Ismail Kara da klasik donem
mielliflerinin yaklasimini su sekilde 6zetlemektedir.

8 Miislim, Zekat, 91; Nesai, Adabu’l-kudat, 2.

8 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhari muhtasar: Tecrid-i sarih tercemesi,
cev. Ahmed Naim, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1985), 2/617-619.

8 Berki, 250 Hadis, 73.

8 Berki, 250 Hadis, 73.
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“Hilafet ve halife metafizik ve kozmolojik bir hadisedir. Hz. Ebii Bekir’'den itibaren
halife zillullah yani Allah’in yeryiiziindeki golgesi ve Hz. Peygamber’in vekilidir. Halifenin
mutlak otoritesi ve hakimiyeti, kendinden kaynaklanan bir kuvvet degil yukaridan asagiya
dogru hiyerarsik bir sekilde ilahi alandan insani alana dogru inen bir liituf, ihsan ve sultadr.
Bu anlayisin bir uzantisi olarak halife-sultana itaat, modern siyasi diisiincede oldugu gibi
sadece diinyevi ve ferdi bir siyasi tavir alis, insan hiirriyeti ile alakali ve onunla
stmirlandirilabilecek bir tercih ve goriis degildir. Ayet ve hadislerde ifade edildigi iizere Yiice
Allah’tan asagiya dogru Hz. Peygamber’e ve iilu’l-emre dogru inen ve ayni anlam dairesi
icinde idrak edilen metafizik-manevi bir tasavvur ve tavir aligtir.” 8

I[slam siyaset diisiincesi agisindan zillulldh hadisinin bazi giincel yorumlar: ise
yukaridaki serhlerle ve klasik donem Islami anlayisla pek miitenasip degildir. Zira bazi
arastirmacilar zillullah ifadesini iktidar1 Allah’in iradesine dayandiran kader inancinin bir
uzantist olarak gérmiistiir. Yonetimi miilke doniistiiren zorba yoneticiler tarafindan bu ifadeler
destek gdrmiis cebr iceren bu ve benzeri unvanlarla, Allah’in iradesinin halifeler araciligiyla
somutlastig1 ileri siiriilmiistiir.®” Bir unvan olarak zillullih ifadesi Abbasilerde halifenin
otoritesinin kaynagini ilahi bir temele dayandirmak ve dini karakterin Abbasilerde temerkiiz
etmesini saglamak i¢in kullanilmistir. Bundan dolay1 Abbasiler hem Emevilerdeki haliferullih
unvanint  kullanmay1 siirdiirmiisler hem de zillullahi fi’l-arz sifatim1  kullanmislardir.
Boylelikle bir hanedan miti olusturmusladir.®® Hatta bu tiir sifat ve izafetlerin kullaniminm
ilahi otoriteyi suiistimal oldugu ifade edilmistir.?® Bu durum “Krallarm Tanrisal Hakk:”
teorisinin Islam uygarligma gegmesi neticesinde olusmustur. Sonra gelen bazi halifeler
ztllullahi fi’l-arz unvanini almiglardir. Emevi ve Abbasilerden sonra gelen Selguklular ve
Osmanlilar Eski Tiirk devlet geleneginde zaten var olan “Krallarin Tanrisal Hakki” anlayisini
pratiklestirmiglerdir. Ilk Miisliiman Tiirk devletlerinden Selguklulara gegen eski Tiirk
kurumlart onlardan da Osmanlilara gegerek tarihten devralinan siyasi bir miras olarak
varligii korumustur,

Osmanlilar tarafindan da kullanilan halife kavrami tarihi ve siyasi bir anlam ihtiva
etmektedir. Hz. Peygamber’den sonra onun kurmus oldugu devleti onun adina yoneten kisi
halifedir ancak Hz. Muhammed devlet baskani olarak gonderilmedigi icin onun devlet
baskanliginin bir miras olarak devam etmesi hususunda hicbir nass ve akli dayanak yoktur.
Daha sonralari ortaya atilan halifenin yeryiiziinde zillulldh oldugu gériisii Islam’m Tanri
anlayisim Oziinden zedelemektedir.%! Zira halife veya padisahin zillullah oldugu seklindeki

8 [smail Kara, “Halife, Sultan, Imparator II. Abdiilhamid Devrinde Din ve Siyaset Meselelerine Dair Birkag
Not”, Otekilerin Pesinde: Ahmet Yasar Ocak’a Armagan, ed. Adem Kogal vd. (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2015),
483.

87 Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiiriinde Siyasal
Mubhalefet”, Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (2004), 180.

8 Fatih Yahya Ayaz, “Abbasiler’den Misir’da Kurulan Hanedanlara Vezirlik Miiessesesi”, Islam Arastirmalar
Dergisi, 28 (2012), 146-147.

8 Jlhami Giiler, “Islam’da Otorite ve Kisi Kiiltiiniin Olusmasimnin Psikoanalitik ve Dini Saikleri Uzerine”, Isldm
Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet, Kerdamet, (Istanbul: Kuramer, 2017), 309.

9 Ahmet Inan, “2/Bakara 258. Ayetinin “Krallarin Tanrisal Hakki1” Teorisi Cercevesinde Bir Yorumu”, Dini
Arastirmalar, 6/18 (2004), 107.

%1 Hiseyin Aydin, “Tanzimat’dan Cumhuriyet’e Tanri Tasavvurunda Yasanan Degismeler ve Deist
Iman”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/8 (1999), 9.
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telakki yabanci kaynaklidir.?? Bazi arastirmacilara gére bu diisiince aslinda iran kaynaklidir.
Islam diinyasinda devlet baskaninin, dolayisiyla devletin kutsallastirilmasimin ana sebepleri
arasinda bu zillullah ve halifetullah anlayis1 vardir.%

II. Mehmed’in seferlerinin tarihini yazan Tursun Bey, kitabinin girisinde “Guftar der-
zikr-1 ihtiyac-1 halk be viiciid-1 serif-i padisah-1 zillulldh” basghgmi olustururken Osmanlt
hanedanin mesruiyetini o zamana kadar ki temayiillerden farkli, fakat klasik Islam devlet
ananesine uygun bir kalip igerisinde izah etme geregi hissetmistir.®* ‘Padisah zillullah’dir
ifadesi Tahsin Gorgiin’e gore varlik diislincesi agisindan zannedildigi gibi bir “varlik”
iddiasindan ¢ok, aslinda, bir “yokluk”, daha dogru bir ifade ile bir “itibarilik” iddiasidir.
“Gdlge bir mevcudu, bir varligi degil, bir eksikligi gosterir yani 1s1gin eksikligini. Isigin eksik
oldugu yer, karanliktir ve bu durum, genellikle bir seyin 1s181n baska bir yere ulasmasini
engellediginde zuhur eder ki buna gélge deriz. Demek oluyor ki golgenin “varligi” hakiki
degil itibaridir ve bu da neyin golgesi ise, ona itibarla tahakkuk eder. Padisah bu anlamda
zillullahdr. %

Nitekim Sah Ismail’in kisa zamanda posttan tahta oturmasi ve bir devlet kurmasinin
altinda yatan neden arastirildiginda ii¢ esasin varligi dikkat c¢ekmektedir ki bunlardan
birincisi, zillullah teriminde ifadesini bulmus eski Fars krallik anlayisidir.*® Nitekim Kaniini
Sultan Siileyman’in ciilusunun hilafet meselesinde doniim noktalarindan biri oldugu Misir
Valisi Hayr Bey’e gonderilen fermanda ifade edilmektedir. Ferman, Yavuz Sultan Selim’in “8
Sevval 926 Cuma giinii aksam namazin1 miiteakiben vefat ettigi ve yerine de Kan{ini’nin
ciilus ettigini haber vermekte ve bu vesileyle Kanlini i¢in “umum alemii’s-sultan zillullahi
fi’l-arz” lakab1 kullamlmaktadir.’” Seyh Mer‘d, Osmanlilarin Abbasi halifelerinin devami
oldugunu hissettiren muglak ifadelerle hilafetin Bagdad’tan Misir’a oradan da Osmanlilara
gectigini sdylemis ve Osmanogullari’nin islam’1 himaye ettikleri ve bunun herkesin icmaiyla
bilindigini, cihada olan temayiillerinin maruf oldugunu ve bu yiizden “zillullah” olduklarinm
ifade etmistir.%®

3. Zallullah Hadisinin isari Yorumlar

Bu kisimda zillullah hadisi sifilerin yorumlariyla izah edilecek ve golge kavrami
metafizik acidan tahlil edilerek Allah’in golgesi olma ifadesi degerlendirilecektir. Allah’in
golgesi olarak nitelendirilen sultan ve sultana ait vasiflara da temas edilecektir.

92 Ali Bardakoglu, “Teorik A¢idan Islam ve Demokrasi: Yasama”, (Ankara: TDV Yaynlari, 1999) i¢inde Islam
ve Demokrasi, Kutlu Dogum Sempozyumu, 367.

% Mustafa Cagrici, “Kinalizdde’de Siyaset Ahlaki”, Uluslararast Kinalizdde Ailesi Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2014), 67.

% Feridun Emecen, “Osmanli Hanedania Alternatif Arayislar Uzerine Bazi Ornekler ve Miilahazalar”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, 6 (2001), 63-64.

% Tahsin Gérgiin, “Modern Devletin Olusum Siireci: Osmanli Siyasi Diisiincesi Perspektifinde Bazi Tespitler”,
(istanbul: 2018) i¢inde Afyonkarahisar I. Tiirk Tarihi Sempozyumu: Tiirklerde Devlet, Bildiriler, 69.

% Saymn Dalkiran, “fran Safevi Devleti’nin Kurulusuna Sii Inanglarin Etkisi ve Osmanli’min Iran’a
Bakis1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2002), 71.

9 Ugur Demir, “Hilafetin Osmanliya Devri Meselesi ve Buna Dair Bir Literatiir Denemesi”, Tiirk Kiiltiirii
Incelemeleri Dergisi, 40 (2019), 119.

% Emecen, “Hilafetin Devri Meselesi”, 566.
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3.1. Allah’1n Golgesi Olmak

Kur’an’a gore alem, Allah’in murat ettigi “sey”’e yonelik “ol” kelimesi ile hitabinin
neticesidir.®® Varligin ilahi iradenin dilemesine ve bu ezeli ilimdeki gerceklige (sey) kelime
ile (OI!) hitap edilmesine baglh oldugu ifade edilir. Kur’an’da varolus, seylerin hakikatleri,
kelime ve esyanin hemen oluverisi seklinde bir art ardalik diizeninde agiklanir. Ote yandan
“Allah goklerin ve yerin nurudur.” (en-Nir, 24/35) ayetinden hareketle alem Hakk’in
nurunun bir yansimasidir. Allah’in goklerin ve yerin 15181 olarak tanimlanis1 ve bu nurun his,
akil ve tecriibe diizeylerinde idrak edilmesinin agamalar1 hakkinda da degerlendirmeler
yapilmistir.}?° Bazi yorumlara gore alem Hakk’mn ilahi isimlerinin, esyanin hakikatlerinin
varlik mertebelerinde goriiniim ve temsilinden ibarettir. Dolayisiyla Yaratici’nin varliga
yonelisi sonucu 151k-golge, hakikat-temsil ve esma-esya gibi gifte gergeklik alanlarinin ortaya
ciktigindan bahsedilebilir.

Golge-1s1k dualitesi metafizik konularda siklikla kullanilan metaforlardandir. Bu
nedenle 151k ve golge iliskisinde ortaya ¢ikan nispetlerden ve bunlarin ontolojik gergekliklerle
iliskisinden bahsetmek gerekir. Oncelikle 151k ve gdlge iki ayr1 varlik diizlemine isaret eder.
Asil olan 1s1ktir ve gélgenin kendi zatinda bir varligi yoktur. Golge 15181n bir tezahiiriidiir, 151k
ise yegane var olandir. Golge, varligi i¢in 1518a muhtactir. Isik aydinliga, golge ise karanliga
yakindir. Golgeye nur-zulmet ikileminden hareketle karanlik denilmesi mecaz itibartyladir.
Yoksa goOlgenin varligi da 1s18a baghdir ve golge mutlak karanlik (zulmet) olarak
adlandirilamaz. Nitekim bir duvarin golgesi, giinesin 15181 ile bir mahalde ve bir vakitte bir
arada olabilirler. Oysa 151k olmasa golge de olmaz. Zulmet ise zaten golgenin varligina
manidir. Varlig1 1s18a bagl olan golge ancak 1stilahi olarak zulmet seklinde tanimlanabilir.
Golge, var olmak icin 15181 talep eder.'%!

Golge metaforu siklikla 151k kaybi olarak ya da 1518 derecelenmesi olarak da
kullanilir. Bazen yoklukla iliskilendirilse de golge aslinda varligin bir temsilidir. Ancak
miimkiin varliklarin gdlgesi olur. Var olmayan seylerin golgelerinden bahsedilemez. Bu
anlamda golge hem govdeye aittir hem de onun 6tekisidir. Ote yandan golgedeki varlik
durumu govdeyi takip etmeye ayarlidir. Golge devamli govdenin pesindedir. Fakat golgeyi
belirleyen sey, 1s181n tecellisi ve govdenin 15181 kabul edici oldugu durumdaki degiskenliktir.
Bu sebeple golge ancak 15181 bir islevi sayilabilir. Yine golge, govdeye benzerdir, hep asil
olan1 hatirlatir ve temsil eder. Siklikla gélge, varlifin yansima tarafim1 da ifade etmek icin
kullanilmistir. Isik gériinmenin kaynagi olarak nesnelere dokununca ikinci bir varlik diizeyi
olarak art nesneler diizeninde golgeler olusur. Bu anlamda gdlgenin ontolojisi, 151k ve govde
arasinda gergeklesen durumun yeni bir gerceklik alanini var etmesi seklinde anlagilmalidir.
Bu sebeple 151k tanrisal olan, hakikat, bilgelik ve bilin¢le iligkilendirilirken golge, 15181n
kesintiye ugramasi, derecelenmesi ve kaynagindan uzaklagsmasi durumu olarak kabul
edilmistir. Isik yetkinlik, gblge eksiklikle iligkili goriiliir. Golge bir taraftan 151k yoksunlugu
iken bir yonii ile de gdlge 15181n varligina bagl bir olustur, yansimadir. Platoncu ontolojide
gblge hakikatin kendisi degil bir yansimasidir. Isik ideal diinyayi, gdlgeler ise fenomenler

9 “Onun emri, bir sey’i diledigi zaman, ona ancak “Ol” demesinden ibarettir. O da oluverir.” (Yasin, 36/82.)
100 Ebt Hamid Gazzali, Miskatii'I-Envar, nsr. Ahmed 1zzet (Misir: Matbaatii’s-Sidk, 1322)

101 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, srh.
Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 1/69, 486, 398.
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diinyasiin varlik durumunu ifade eder. Hakikat ve bilgi 1sikla, yanilsama ise hakikatin bir
yansimasi olan golge ile kurulan zihni-r0hi iliskinin sonucudur. Yansima yanilsamadir.
Platon’un magara istiaresinde zikrettigi gibi golge ile kurulan iliskiden kurtulmak,
zincirlerden kurtulmak demektir. Isik bilgelik, golge ise zihni bir mahkimiyettir. Akil ve
duyular, bu iki duruma gétiiren bir yol ayrimini temsil ederler. Platon’un magara istiaresinde
vurgu yapilan 151k ve golge karsithigr hiyerarsik olarak gergekligin kademeleri olarak
degerlendirilmektedir. %2

Golge ve 1sik iligkisinde ortaya ¢ikan nispetleri sifiler de eserlerinde siklikla
kullanmislardir. Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) el-Fiitihatu’I-Mekkiyye’de tecelli ilmi ile ilgili
bahiste golgenin hakikatine deginir. Allah alemin yokluktaki haline (a‘yan-1 sabite) “ol” diye
hitap ederek kdinati yaratmustir. ibnii’l-Arabi, miimkiin gerceklikler heniiz yok (ma‘diim)
hiilkmiinde iken ve varlig1 idrak edemezler iken kendilerine “ol” diye hitap edilmesini, 15181n
ortaya c¢ikmasi aninda karanligin kagisina benzetir. Isigin zuhuru halinde karanligin
kalmayacag1 gibi varligin yokluk iizerindeki durumu da boyledir. Ibnii’l-Arabi’ye gére
miimkiiniin varhigy, 151k ile kusatilmak ve karanligin kalkmasi demektir.

Ibnii’l-Arabi miimkiinlerin varliga yonelik tecriibelerini 1s1kla, 15131 yokluguna dair
tecriibelerini de golgeyle iliskili goriir. Miimkiinler yokluk tecriibesini ancak varliga gelince
edinirler. Nitekim kendi golgesine bakan birinin bunun ne oldugunu sormasi {izerine 15181n
“Bu sensin.” seklinde bir cevap vermesine benzer sekilde miimkiinlerin hem yokluga/golgeye
hem de varliga/isiga nispetleri miimkiindiir. Miimkiinlerin sahip olduklar1 151k, mutlak 1g181n
karsisinda durmalar1 nedeniyledir. Dolayisiyla varlik, ezell nurun bir tecellisinden ibarettir.
Mimkiinler i¢in golge olduklar1 cihetten yliz c¢evirmek imkan halinden yiiz cevirmek
demektir. Bu da 15181 tanimamak ve bilmemektir. Dolayisiyla ulihiyet ve rublbiyet gibi
hakikatlerin bilinmesinin yegane delili ilahi 15181n miimkiinleri var kilmas1 ve miimkiinlerin de
kendi golgelerini gérmeleridir. 1l1ahi 151k karsisinda olamamak ise varlik ve bilgi
tecriibesinden mahrum kalmak demektir. ibnii’l-Arabi’ye gdre miimkiinlerin varligi ancak
kendi golgelerini gormekle gerceklesir. Ote yandan Ibnii’l-Arabi gdlgesine bakip onu golge
degil de miistakil bir hakikat oldugunu diisiinmenin 15181 yok saymak oldugunu séyler. Clinkii
gblgenin varligi 1s18a baglhidir. Bu sebeple insani varolusu 1s1k ve golge arasi bir konum olarak
tanimlamakta ve miimkiinlerin hem golgelerine hem 1518a yani Hakk’1n nuruna nispetlerinin
iyi anlasilmasi gerektigini sdylemektedir. imkansiz olan yoklugu (miimteni‘) ise bir karanlik
olarak tanimlar. Miimkiiniin yoklugu, mutlak yokluk degildir. Isiktan mahrum kalmak
demektir. Ciinkii gdlge hiikmiinde olan miimkiin, 15181n neticesidir. Bu nedenle Ibnii’l-
Arabl’ye gore golgede varlik rahatligi vardir. Varliklar bulunduklar1 mertebelerde imkéanin
gdlgesi olarak bulunurlar ki oraya ilah 151k ya da varlik nuru tecelli etmisgtir.1%3

Ibnii’l-Arabi, “Rabbini gérmez misin? Gélgeyi nasil uzatmistir?” (el-Furkan, 25/45)
ayetinde gecen Allah’in goélgeyi uzatmasini, Allah’in a‘yan-1 sabitedeki siibut bulmus
hakikatlere ve onlardaki istidatlara harici varlik vermesi olarak yorumlar. “Sonra giinesi
golgeye delil yapt1” (el-Furkan, 25/45) ifadesinde gegen giinesi ise Allah isminin ve ulhiyet

102 platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2010), 231-
235.

103 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1999), 3/456-
458; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdat-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari, 2007), 8/120-123.
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hakikatlerinin golgelere tecelli etmesi olarak degerlendirir. Boylece Ibnii’l-Arabi’ye gore
alem Allah’in isimlerinin golgelerinden ibarettir. Zat ise mutlak ve tektir. Allah ismi, bir
taraftan zatin birligine isaret eden bir yoniiyle de ilahi isimleri toplayan mertebedir. Hak,
alemi zat olmas1 yoniinden degil, ilah olmas1 yoniiyle var etmistir. Bu sebeple ultihiyet, ilahi
isimleri toplayan bir mertebe olarak ortaya ¢ikar.'® Gercek varlik ve 1sik ise Hakk’tir.
Golgenin ise miistakil bir varligi yoktur. Hareket ve siikiinunda golge sahibine tabidir. Alem
de Hakk’1n varligi ile kaimdir ve “Allah’in gblgesi” olarak adlandirilir.

Alemin Allah’in golgesi olarak tanimlanmasi Allah isminin biitin ilahi isimleri
toplayict olmasi nedeniyledir. Ciinkii her bir mevcud, Allah ismine miintesip bir ismin
golgesidir. Alem, Hakk’n isim ve sifatlarmin mazharidir. Gélgenin golge sahibi ile iliskisine
benzer bir sekilde alem de Hakk’in ne ayn1 ne de gayridir. Golgenin varligi ancak duyularda
ortaya ¢ikar. Golgenin histe ortaya ¢ikmasi i¢in ii¢ sey gerekir. Bunlar gdlgenin var oldugu
mahal, gdlge sahibi (zi-z1ll) ve gdlgenin ortaya ¢ikmasini saglayan 1siktir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore gblgenin ortaya ¢iktigi mahal miimkiinlerin hakikatleri (a‘yan), gélge sahibi olan Hakk,
151k (nur) ise ez-Zahir ismidir. Dolayisiyla alem Allah’in golgesi olarak adlandirilir. Hakk’in
15131 miimkiinlerin hakikatlerine (mahal) dogru uzamistir. Alemdekiler (golge) Hakk’in
golgesinin a‘yan-1 sdbite iizerine diismesi ile var olur. Hakk da nurunun uzandigi ve golge
hiikmiinde olan alem ile bilinir. Dolayisiyla Hakk, en-Nir ismi ile idrak edilir. Ilahi isimlerin
her biri bu nurun bir gériiniimiidiir. Ote taraftan gdlgenin ontolojisi, gdlge sahibinden uzak
olusla iligkilidir. Golge sahibinden gdlgeye dogru bakilinca, golge sahibindeki bir¢ok seyin
golgede mechul oldugu goriiliir. Alemin varligina bakildiginda da Hakk’in varligi mechul
kalir, mutlak olarak kavranamaz. Ancak miicmel olarak bilinir. Allah’in gdlgesi olarak alem
gaybdan yanstyan 15181in varliktaki goriiniimiidiir. Gélgenin 1518a gore siyahlig1 veya karanlik
olusu bir yonii ile hakikatine uzaklikla bir yoniiyle de kaynaginin gayb olmasi ile iligkilidir.
Golge miimkiinlerin sabit hakikatlerinin iizerine uzayan gaybi bir yansimadir. Golge bu
anlamda izafi varligin, mutlak varliga nispetine isaret eden bir metafor olarak kullanilir.*%

ibnii’l-Arabi’de golge kavrami oncelikle Allah-alem iliskisine isaret eder. Alemin
Allah karsisindaki durumu golge oyunundaki hayal perdesinin durumuna benzer. Allah,
ilmindeki suretleri bu perdede var eder. Bu anlamda alem, golge olustaki ontolojik diizeye
benzer sekilde Allah’in ilmindeki suretlerin bir yansimasindan ibarettir. Hakikatte ise alemde
gdziiken Hakk’m varhgmin tecellileridir, gercek varlik ise Hakk’tir.1% Ibnii’l-Arabi, lemin
Hakk’in golgesi olusunu esyanin Hakk’a muhta¢ olusu ile de iliskilendirmistir. Buna gore
g6lgenin varlig1 golge sahibine tabidir ve baghdir. Hakk’in varliginin disindaki her sey golge
oyununda kaybolan golgelere benzer. Alem, bir hayal perdesi gibidir ve Hakk ile miimkiin
varliklar arasinda bir sinir hiikmiindedir. Biitiin olan biten bu perdede cereyan etse de

104 {bnii’1-Arabi, el-Fiitihati'I-Mekkiyye, 2/121-122; ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 4/15-17.

105 fbnii'l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem ve't-Ta'likatu aleyh, haz. Ebii'l-A’la Afifi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1980/1400), 100-106. Ayrica bk. Ibnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/594-598, 601-604;
Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre (Istanbul:
Kakniis Yayinlar, 1998), 137-148; Suad el-Hakim, 7bnii’l Arabi Sozliigii, ¢ev. Ekrem Demirli (fstanbul: Kabalci
Yaynlari, 2005), 62-63.

106 bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye, 5/99-100; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 11/117-118. Alemin bir
gdlge oyunu olarak yorumu hakkinda ayrica bk. Feyza Giiler, “Alemin Hayal Olusu ve Golge Oyunu”, iginde
Islam ve Sanat (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 723-731.
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gerceklesen hadiseler bu perdede kaybolan ve baskalasan golgeler hiikmiindedir.'®” Bu
anlamda alem Hakk’in yegiane ve mutlak gercekliginin bir yansimasi olarak golge
hilkmiindedir. Asil olan ise Hakk’in nurudur. Golge nurun, Hakk’in ilmindeki gergekliklere
yansimasi ile olusan bir tezahiirdiir. Hakk’in disinda (siva’l-Hakk) bir varlik olarak “olmak”,
ancak golge olmaktir. Ya da denilebilir ki olusun gercekligi, golgenin varlik diizeyi ile benzer
hiikiimleri tasir.

Ibnii’l-Arabi, ilk akli (akl-1 evvel) da Allah’m golgesi olarak tanimlar. Buna gore
hadiste gecen yeryiiziinde Allah’in golgesi olan sultan, cisimler alemine hiitkmeden ilk akildir.
Ik Akil Hakk’a nispetle gdlge iken, kendisinden asagi1 varliklara nispetle de 151k (giines)
hiikkmiindedir. Feleklerden cisimlere kadar alemdeki her sey ilk aklin gdlgesidirler. Ibnii’l-
Arabi’ye gore tabiat da heyllanin gdlgesidir. Ik akildan asagiya dogru her varlik asamali
olarak birbirinin goélgesi hiikmiindedir ve gdlgenin gdlgesi daha karanlik olur. Ilk akil
mertebesinin letafetinden, cismin kesafetine kadar her varlik diizeyi birbiriyle nur ve zulmet
iligkisi ile ayrisir. Bir ates kivilectminin sonradan kesif ve 1siksiz bir kiille donmesi gibi gok
katmanlar1 da ay feleginde parlakliklarim1 kaybedip soniiklesir. Ay sénmiis ve 1s1ksiz bir
kiviletm gibidir. Biitiin semavi varliklar da Allah’in yeryiiziindeki golgesi olan ilk aklin
asagiya dogru uzanan golgeleri hiikmiindedir.’®® Yine Ibnii’l-Arabi’ye gore ilk akil esyanmn
hakikatlerini cem eder. Bu manada a‘yan-1 sabite de, ilahi isimlerin golgeleri olarak
tanimlanir. Golgeler, golge sahiplerinin sekline gore goriindiigii i¢in miimkiin varliklar, sabit
gercekliklerin ve ilk aklin golgeleridirler.1%

3.2. Allah’1n Golgesi Olarak Sultan

Safiler, sultanin Allah’in yeryiiziindeki gélgesi olusuna dair rivayeti siklikla “Allah
Adem’i kendi siireti iizere yaratmistir. "' hadisi ile birlikte ele alirlar.!'! Stff yaklasimda Hz.
Adem (a.s.), Allah isminin stretinde yaratilmis olmas1 Hz. Adem (a.s.)’in uldhiyette tezahiir
eden hakikatlerin sireti oldugu seklinde anlagilir. Bu anlamda Adem olmak, Hakk’in stireti ve
golgesi olmak, ulthiyette tecelli eden mananin tezahiirii olmak demektir. Stfilere gore
Allah’1n slreti olmasi, insanin ilahi isimlerde ortaya ¢ikan hakikatleri cem eden bir varlik
olmasidir.*2 Dolayistyla gdlge ve 151k metaforunun gectigi zillullah hadisini, vahdet-i viicuda
dair referanslarla ele alan sdfilerin Hz. Adem (a.s.)’i de ilk akil, a‘yan-1 sabite ve dlem gibi
Hakk’m varliginin gélgesi olarak degerlendirdiklerini oncelikle ifade etmek gerekir. Stfilere
gore Allah’n yeryiiziindeki halifesi Hz. Adem (a.s.)’dir. Hz. Adem (a.s.) Allah’m kendi
siretinde yarattigi ve ilahi isimlerin hakikatlerinin mazharidir ve yeryliziinde Allah’in
golgesidir, kutuptur ve sultandir. Vahdet-i viiciid diislincesine gore ilahi isimleri cem eden bir
varligin bulunmasi alemin varlig1 agisindan zorunludur. Allah isminin il8h1 isimleri toplayici
mertebe olmasi gibi, insan-1 kamil mertebesi de alemde tezahiir eden biitiin 1lah1 isimleri cem

197 {onii’|-Arabi, el-Fiitdhatii -Mekkiyye, 3/470-471; bnii’1-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 8/145.

108 Thnii’l-Arabi, el-Bulga fi’l-Hikme: (Felsefede Yeterlilik), nsr Nihat Keklik, (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, 1969), 166a-167b.

109 Tbnii’l-Arabi, Fusiisti’I-Hikem Terciime ve Serhi, 1/366.

110 Byhard, Isti’zén, 1.

11 Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-Ibad Terciimesi (Irsadii’l-Miirid ile’l-Murdad fi Tercemeti Mirsadi’l-Ibad),
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 512), 219-220; Necmeddin Daye, Mermiizdt-1 Esedi Der
Mezmiirdt-1 Davidi, thk. Hermann Landolt (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 islami Daniggah-1 McGill Sube-i
Tahran, 1974), 49-50.

112 Tonii’l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, ¢ev. Ekrem Demirli, 1/184-188, 481.
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eder. Alem ve Allah insan ile bilinir. Bu sebeple sifiler insani, “goklerin diregi” olarak
tamimlamislardir.!'® Sifilere gére alemin varliginin bekas: icin Alemin sultan1 olan ve Hz.
Adem (a.s.)’deki ilahi isimlerin golgesi olusu temsil eden bir kisinin her zamanda bulunmasi
zaruridir. Nitekim safiler zillullah hadisinde kastedilen bu kisinin alemin sultani, Allah’in
yeryiiziindeki golgesi ve Allah’in mutlak halifesinin kutub oldugunu ifade ederler. Velayet
mertebelerindeki manevi sultanlar ve ricalu’l-gayb basta olmak iizere Hakk’in halifelerinde
ultihiyetteki cemiyyet/toplayicilik hakikati tezahiir eder ki bu Allah’in goélgesi olmaktir. Bu
manaya isaretle her devirde kutbiyyet mertebesinde bir kisi bulunur. Onun yoklugu demek
kiyametin kopmasidir. Kutub alemin ger¢ek yoneticisi ve alemdeki tasarrufu mutlak olandir.
Saltanat ile Allah arasindaki irtibatin da dogrudan 6znesidir. Diinyevi ya da zahiri sultan ise
devlet bagkani olan hiikiimdardir. Hiikimdar varligin zahirinde kutub ise batininda, biri viicub
hiikiimleri ile digeri imkin Aleminin hiikiimleri ile tasarruf ederler.!'* Bursevi’ye
(6.1137/1725) gore Allah’in yeryiiziindeki golgesi olan sultan, toplayici hakikat (hakikat-i
camia‘) olan insan-1 kdmilin golgesi hiikmiindedir. Nitekim devlet mertebeleri ve tebaa da
zahiri hiikiimdarin golgesi hiilkmiinde sayilir. Her biri gblge hiikmiinde olan insan-1 kamil,
sultan ve redya mertebeleri, hakikatin tezahiir bi¢iminin neticesi olarak iistlerine gére golge,
kendi bulunduklari mertebe agisindan ise sultan olarak tanimlanabilirler. Redya golge
olmasina ragmen sultandan sadir olan sz ve fiillere itaat ederler. Oysa gercgekte itaate layik
olan gdlgeye nispetle asli temsil eden insan-1 kdmil ve onun koydugu hiikiimlerdir.'%®
Mevland’ya (6.672/1273) gore Allah’a ger¢cek anlamda kul olan veliler, Allah'in
golgesi olurlar. “Gélgeyi nasil uzatti?” (el-Furkan, 25/45) ayeti velilerin alametidir. Ciinkii
veliler, Hakk giinesinin 1s13mm kilavuzudurlar.}'® Vahdet-i viicid diisiincesinde dereceli
tecelli sisteminden hareketle Allah, kutub, hiikiimdar gibi mertebeler toplayic1 mertebelerdir
ve her biri birbirinin gélgesi hilkkmiindedir. Kutub Allah’in, hiikiimdar da kutbun gdlgesidir.
Zattan yani mutlak gayb mertebesinden varlik nurunun/isigiin tagmasi ile ulthiyet mertebesi
var olmus, kutbiyyet ve saltanat gibi mertebeler de ulthiyetten golge hiikmiinde zuhtr
etmislerdir. Allah ismi ilahi isimlerin, kutub velayet hakikatlerinin, hiikiimdar siyasi varlik
alaninin toplayici kriteri olarak sultan ismiyle anilir. Bunlara ek olarak bir saltanat alan1 daha
vardir. Insani/enfiisi varlik alani bir ydnetim merkezidir ve beden arzinin sultani, tikel
nefislerin yonetiminde Allah’m halifesi olan ruhdur.!*” Ruh, ultihiyet hakikatleri ile tahakkuk
ettigi icin Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi, ilahi isim ve sifatlarin mazharidir. Insani miilkte
vezir, kadi, katip, vergi memuru, savas gibi bir devlet yonetiminde tahakkuk eden her bir

113 ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/18; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 1/21; Sadreddin Konevi,
Fususii’l-Hikem'in Sirlar (el-Fiikik fi Esrdar Miistenidati Hikemi’l-Fiisiis), ¢ev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz
Yayincilik, 2002), 85.

14 Gzkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf> Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tasavvufun Tezahiirleri, (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2015), 203-225.

15 fsmail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Bdbi'r-Ricdl: Atpazari Kutup Osman Efendi Mendkibi, gev.
Ramazan Muslu-Ali Namli (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2020), 37.

116 Mevlana Celaleddin-i RGimi, Mesnevi-i Ma ‘nevi, gev. Derya Ors-Hicabi Kirlangig (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 1/424-426.

U7 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’I-Mekkiyye, 3/410; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-i Mekkiyye, 8/39; Bursevi, Tuhfe-i
Atdiyye, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2734), 25b-26a.
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gercekligin bir karsilig1 vardir.'*® Ruh da Allah’in gblgesi ve sultan konumunda bulunarak
memleketini yonetmekle mesuldiir. Kalp de ruh sultaninin saray1 hitkmiinde kabul edilmistir.

Safiler agisindan Allah’in gdlgesi olmak anlaminda sultanlik, siyasi eylemler alaninda
yer alan en yetkin konum olmanin yaninda varligin ontolojik yapisinin geregi olan bir
mertebedir. Saltanat ise mertebelerde tezahiir eden hakikatleri toplayan ontolojik taksim ve
tertip kriteridir. Her varlik diizeyinde o mertebenin hakikatlerini kendinde toplayan, en f{ist,
tek ve kapsayict varlik, o varlik c¢evriminin sultanidir. Bu nedenle sifilerin zillullah
hadisindeki sultanin kim olduguna dair yorumlarin1 vahdet-i viicid diisiincesi ve meratiibu’l-
viicd teorileri bakimindan anlamak gerekir. Vahdet-i viicid agisindan biitlin kiinatta tecelli
eden tek bir hakikat vardir, ¢okluk ancak bu hakikatin mertebelerdeki tezahiirlerinin
sonucudur. Sultanlik mertebesi bu anlami ile toplayict mertebe hilkkmiindedir. Bu mertebe
ilgili varlik alanini ayakta tutar. Nitekim biitiin alem agisindan baktigimizda da alemde tecelli
ederek esyayr goriiniir kilan ilahi isimlerin sultan1 olan Allah ismidir. ilahi isimleri toplayici
olmas1 bakimindan Allah ismi ve ulithiyet mertebesi, ricalu’l-gayb arasinda kutub, insanin
enflisi dleminde ruh, siyasi varlik alaninda ise hiikiimdar sultanlik mertebesinin 6zneleri,
ultihiyetteki hakikatlerin goélgeleri ve mazharlar1 hiikmiindedirler. Bu mertebeler kusatici ve
toplayici mertebelerdir.

Devlet mertebesi i¢in hiikiimdar biitiin siyasi konum ve makamlarin taksim kriteri ve
toplayicisidir. Vezir, seyhiilislam, beylerbeyi, yeniceri agasi, vs. gibi her bir devlet gorevlisi,
sultanin ilgili mertebedeki goriiniimiinden ibarettir. Vezir, sultanin vezaret mertebesinde
gorinimidir. Seyhiilislam, sultanin kaza ve fetvA mertebesinde goriinimiidiir. Hakikatte
biitiin devlet erkaninda tecelli eden sultandir.!'® Fakat suna da isaret etmek gerekir ki stfilerin
yeryliziinde Allah’in gdlgesi olan sultandan kastettikleri sadece o konumda bulunan ve tahtta
oturan hiikiimdar degildir. Siklikla sultana degil saltanat mertebesine vurgu yapmak i¢in
“sultan” kavrami kullanilir. Bu manada insan mertebesinden bahsetmekle o mertebelerde
bulunan zatlardan bahsetmenin ayni olmadigi gibi sultandan bahsetmek de her zaman o
mertebede bulunan kisiden ve onun hususiyetlerinden bahsetmek demek degildir. Sultanlik,
oncelikle saltanat mertebesidir. Bu mertebe Allah’in golgesi hiikmiinde sayilmistir. Oysa
mertebede bulunan hiikiimdarin Hakk’a izafe edilmesi gibi, yonettigi miilke izafe edildigi bir
yonii de vardir. Hiikiimdar1 sultan yapan bir taraftan da miilkiiniin varligidir. Miilk kendi i¢in
gereken maslahati korumay1 hiikiimdara zorunlu kilar. Miilkiiniin ve tebaasinin hallerini
korumayan sultan kendini hiikiimdarliktan azletmis sayilir. Bulundugu yer sultanlik mertebesi
olsa da gercek bir hiikiimdar olarak adlandirilamaz. Bu nedenle sultanlik mertebesinde
bulunmak ile sultanlik hiikiimlerini tasimak ayr1 seyler olarak degerlendirilmelidir.!?° Bazen
mertebede bulunan kisi mertebenin gerektirdigi hiikiimleri kendinde tasimiyor olabilir. Bu
nedenle “sultan yeryiiziinde Allah’in gélgesidir” hadisinde kastedilen oncelikle sultanlik
mertebesidir. Yani Allah isminin ilahi isimleri toplayict bir mertebe olmasi gibi saltanat da
devlet denen sosyolojik varlik alaninin insasi i¢in kurucu ve diizenleyici bir makamdir.

U8 fbnii’l-Arabi, et-Tedbirdtii’l-Ilahiyye fi Islahi’l-MemleKeti I-Insaniyye, thk. Hasan Asi (Beyrit: Miiessesetu
Buhsun, 1993), 311-312; ibnii’l-Arabi, Tedbirat-1 Ildhiyye Terciime ve Serhi, ter. ve serh. Ahmed Avni Konuk,
haz. Mustafa Tahrali, (Istanbul: iz Yayinlari, 1992), 71-74.

119 Gztiirk, Siyaset ve Tasavvuf, 438-449; 255-263.

120 fbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’'I-Mekkiyye, 1/446; Ibnii’l-Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, 2/395.
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Stfilere gore zillullah hadisi, gblgenin hareketinin gélge sahibinin hareketlerine tabi
olmas1 gerektigine vurgu yapar. UlGhiyet mertebesi teklik hiikmii {izere oldugu i¢in onun
golgesi (zill) hiikkmiinde sayilan saltanat mertebesinde bulunan sultan da biitiin zamanlarda
ancak tek bir kisi olmalidir.'? Ciinkii Allah’in golgesi ifadesinde vurgulandig: iizere
ultihiyetteki birlik hiikmii, onun goélgesi olan sultanda da tezahiir eder. Cokluk, ancak tek
olmas1 gereken mertebenin sdir mertebelere tezahiirlerinde olabilir. Allah ismi diger ilahi
isimler ve nispetlerle, kutub sair velayet mertebeleriyle, ruh enfiisi devlet erkaniyla, sultan da
tebaasi itibari ile ¢okluk mertebelerinde tecelli eder. Tebaasinin sultana nispeti, ilahi isimlerin
ultihiyete nispeti gibi degerlendirilir. Yani ¢okluk kendisini toplayan ve tek olan mertebeye
intisap ettigi gibi, teklik mertebesi de ¢oklukta gdziikiir ve tecelli eder. Bu acgidan her bir ilahi
isimde tezahiir eden Allah ismi oldugu gibi, siyasi iligkiler agisindan da tebaanin her birinde
ve devlet erkdninda goéziiken aslinda sultandir. Ullhiyetten rubibiyet mertebesinin tecelli
etmesi gibi, saltanattan da diizenleyici bir makam olarak vezaret mertebesi zuhur eder.
Sultanin kendini devlete a¢gmasi (tecelli), devletin en alt mertebesindeki gorevliye kadar
devam eder. Bu durum varlifin ontolojik durumu geregi olusan hiyerarsinin siyasi varlik
alanina bir yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Bu nedenle sifilere gore sultan
mertebesinde ancak bir kisi olmalidir. Bu mertebede ortaya ¢ikan ikilik veya ¢okluk ancak bir
bozulma olabilir. Nitekim milletlerin idarelerindeki bu tiir bozulmalar itikatlarindaki
bozulmalarin da hem nedeni hem sonucu gibidir. ki hiikiimdar ve halifenin olusu, ultihiyet
mertebesinde de ilahlarin ¢coklugu anlayisini ortaya ¢ikaracaktir. Bu nedenle vahdet-i viictd
acisindan ultthiyet ve saltanat birbirine delalet eden mertebeler olduklari i¢in sultanin da tek
olmasi gerekir.1%2

3.3. Allah’1n Golgesi Olan Sultanin Vasiflar:

Safiler, sultan olmanin Allah’in goélgesi, Hakk’in halifesi ve ndibi olmaya isaret
etiginden hareketle mertebede bulunan bu sultana, bulundugu makamin hiikiimlerini tagimay1
tavsiye ederler. Clinkii Hakk’in sifatlari, golgesi bu mertebede tezahiir eder ve asikar olur.
Golgenin hakikati zattir. Golgenin gblge sahibinin evsafin1 yansitmasinda oldugu gibi sultan
da Allah’in ahlaki ile ahlaklanmali ve Hakk’in sifatlarin1 kendisinde tasimaya ¢alismalidir.
Nitekim golge sahibinin baska bir varlik alanindaki tezahiirii olan gdlge, golge sahibinin adi
ile anilir. Ciinkii bir nesnenin golgesi bir yonden de onun halifesi sayilir. Sultan da Allah’in
gblgesidir ve onun isimlerinin ve sifatlarinin mazhart olmalidir. Bu yoniiyle saltanat Allah ile
irtibat1 en kuvvetli mertebedir. Necmeddin-i Daye (6.654/1256) sultan-Allah iligkisi
konusundaki degerlendirmelerinde ilahi ahlakin numunesi olmas1 gerektigini sultana hatirlatir.
Necmeddin-i Daye ikinci olarak Allah’in goélgesi olma ile ilgili saltanattaki durumu hiima
kusunda gerceklesen hale benzetir. Buna gore hiima kusunun golgesinin iizerine diistiigi
kisiyi devlet ve miilk sahibi yapmasi anlatisinda oldugu gibi Hakk’in goélgesinin diistiigli
sultan da Allah’in tesirinin eseri olan ve onun ihsan ettigi bir mertebede bulunmakla devlet
bulur. Sultana Allah’in goélgesi olmak yani saltanat mertebesi ihsan edilmistir. Sultanin

1'21 Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye (fstanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi,1374), 39b.;Sadreddin Konevi,
[‘cazii'l-Beyan fi Te'vili Ummi'l-Kur'an Fdtiha Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: 1z Yaynlari, 2002),
266.

122 Sar1 Abdullah Efendi, Tedbirii’n-Nes eteyn ve Islahi n-Niishateyn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit
Ali Pasa, 1543), 16b-17a, 56a.
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iizerine diisen Allah’in golgesi Hakk’tan gelen bir mazhariyettir ve sultan bununla miilkte
halife olmustur. Bu nedenle de sultan bu ihsandan dolay1 Allah’in sifatlar1 ile ahlaklanmalidir.
Golge sahibinin vasiflarini kendinde tasimayir Allah’a yaklagmanin vesilesi bilmelidir ve
saltanat mertebesinin gerektirdigi hiikiimleri kendisinde tagimalidir. Sultan, Allah’a ait
vasiflarin en 6nemlisi sayilabilecek olan ve tebaasinin kendisinden oncelikli olarak talep ettigi
adalet sifatin1 kendisinde tasimalidir. Ciinkii sultan, Allah’in her isminin goélgesi oldugu gibi
ozellikle de adaletinin gdlgesi olursa o gdlgede yasayanlar huzur i¢inde olacaklardir.*?® Sultan
yeryliziinde Allah’in golgesi oldugu icin onun reayasina karsi konumu Allah isminin ilahi
isimler arasindaki konumu gibi olmalidir. Yaratilmislarin itaat ve ibadet ile Allah’a yonelmesi
gibi mazlumlar da sultanin gélgesine sigmmalidirlar.!?*

Sultan Allah’in gdlgesi oldugu i¢in miilkiindeki varliklarin her bir mertebesinin
ihtiyaclarini karsilayacak vasitalarla ve siretlerle tezahiir etmesi gerekir.!?® Nitekim zillullah
hadisinin bir diger vurgusu golgenin islevlerine dairdir. Hadiste gecen Allah’in kendi g6lgesi
olarak tanimlandig1 sultanlik konumundan murat edilen maslahat, Allah’in kullarindan zulme
ugrayanlara korunak olmasidir. Dolayisiyla Allah’in golgesi olmanin sultana yiikledigi en
biliylik gérev Hakk’in adalet sifatina vasita olmak ve tebaasina adaletle muamele etmektir.
Buradan hareketle Ismail Hakki Bursevi sultanin divanmm, sultanlar sultani olan Allah’in
divaninin bir numunesi oldugunu belirtir. Allah’in divaninda “Rabbin, kullara karsi zalim
degildir.” (Fussilet, 41/46) ayeti hiikkmiine gore zuliim olamayacagi gibi sultanin divaninda da
“Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisandwr.” (el-Maide, 5/08) ayetinin geregi
olarak mutlak adaletin uygulanmasinin vacip oldugunu ifade eder. Cilinkii golge (zill) heyet
itibar1 golge sahibi (mazldl) ile ayni hiikkmii tasimalidir. Hadiste gecen Allah’in gélgesi
tabirindeki benzetme, yoneticinin Allah’ta oldugu gibi adaleti temsil etmesi, bir yoniiyle de
Hakk’in varliklara muamelesinde olana benzer bir sekilde varlik siyaseti olarak
adlandiracagimiz tavirla tebaasi lizerinde tasarruflarda bulunmasidir. Hadisin farkli
tariklerinde gegen lafizlarda giineste pisenlerin onun goélgesine siginacagi bir makam olarak
saltanat vurgusunda ise ayrica kendisine zulmedilenleri korumak misyonu da vardir. Yani
sultanin kendisi zulmetmemelidir, ayrica sultan zulme ugrayanlarin sigmacagi bir kisi
olmalidir. Bu yonii ile hadisin vurgusundaki 151k veya giines dogrudan hararet ve rahatsiz
olmayla, golge ise serinlik ve ferahlikla iligkili goriilmiistiir. Bu anlamda gilinesin harareti
zuliim, golgedeki serinlik ise adaletle iligkili degerlendirilmistir. Saltanat makami da hem
adaletin tezahiirii hem de zuliim gorenlerin sigindig1 makam olarak anlagilir. Hakk’in mutlak
adaletini temsil eden ve mazlumlarin sigindig: sultanlik mertebesi oncelikle kutbiyettir. Kutub
alemin gergek sultanidir ve Hakk’1n adalet sifatinin mutlak mazharidir. Allah’in yerytiziindeki
mutlak adaleti onunla gerceklesir. Maddi sultana sigmilmasinin nedeni de kutbun batini
sultanligindan zuhlr eden mutlak adaletinin bir vasitas1 olmasi sebebiyledir. Hakk’in
hiikiimleri, kutbiyyet ve saltanat vasitastyla Aleme adalet olarak tezahiir eder.'?®

128 Necmeddin-i Daye, Mirsddii’I-Ibad Terciimesi (Irsadii’I-Miirid ile’I-Murdd fi Tercemeti Mirsdadi’l-Ibad), 219-
220, 229; Seyhoglu, Kenzii'I-Kiiberd ve Mehekkii’l-Ulema: Inceleme, Metin, Indeks, haz. Kemal Yavuz (Ankara:
Atatlirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1991), 41, 63-64.

124 Aziz b. Erdesir Esterabadi, Bezm-u Rezm, cev. Miirsel Oztiirk, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990), 15.

125 {nii’]-Arabi, el-Fiitithdtii -Mekkiyye, 7/180; ibnii’l-Arabi, Fiiuhdt- Mekkiyye, 15/352.

126 Bursevi, Tuhfe-i Hasekiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii Pasa, 809), 707.
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Gazzali (6.505/1111) Allah’in sifatlar1 ve isimlerinin hiikiimdarlara verilmesi
konusunu Aristo’dan nakille tartisirken zillulldh hadisine vurgu yaparak, Allah’in golgesi
olmayi ilahi isim ve sifatlar ile vasiflanmak olarak aciklar. Ilim ve adalet gibi sifatlara sahip
olmak ilahi sifatlarla tecelli etmek demektir. Bu vasiflara sahip olan sultan kendisinde ilahi
isimlerin tahakkuk ettigi bir kimsedir.'?” Sultan memleketinde zulmii ve fesad1 yok etmek igin
saltanat mertebesinin gerektirdigi hiikiimleri kendi zatinda da bulundurmalidir. Allah’in adil
olusu gibi sultan da adil olmalidir. Sultan, Allah’in esyaya verdigi tertibe gére o da varliklara
muamele etmelidir. “(Rabbimiz) her seye hilkatini veren, sonra onlara yol gosterendir” (Taha,
20/50) ayetinde ifadesini bulan bir tutum ile her bir mertebenin hakkin1 vermekle
yiikiimliidiir. Oncelikle bulundugu mertebenin gerektirdigi sifatlar ile ahlaklanarak
mertebesine ve kendi nefsine karst adil olmalidir. Bunu yaptiktan sonra saltanatta ve sultanin
zatinda ortaya c¢ikacak olan adalet, tebaasinda ve memleketinde de goriilecektir. Boylece
sultan da her seyi yerli yerine koyarak mertebelere ve mertebede bulunan higbir varliga
zulmetmis olmaz. Her sey yerli yerine konulunca da miilkte itidal gergeklesir.!?® Sifiler
sultanin eylemlerinde tezahiir eden Hakk’in sifatlarinin basinda adaleti goriirmiis ve adaleti
sultanin en biiyiik ibadeti olarak degerlendirmislerdir.!?°

Sonu¢

Islam siyaset diisiincesinde zillullah hadisi olarak bilinen ve sultanin Allah’in
yeryliziindeki golgesi oldugunu ifade eden rivayet hasen yahut zayif olarak kabul edilse bile
birgok tarike sahiptir. Bu durumu hadisin mevzl olmadigina hatta kolaylikla asir1 zayif olarak
tanimlanamayacagina isaret olarak gérmek miimkiindiir. Mezkir hadisin Kiitiib-i sitte olarak
bilinen meshur alt1 hadis kaynaginda zikredilmemesi klasik donem serh edebiyatinda hadisin
serhine iliskin bilgi noksanligini da beraberinde getirmektedir. Bu da Kiitib-i sitte
musannifleri tarafindan hadisin sthhatine iligkinin bir kayginin oldugunu hatira getirmektedir.
Ancak Islam siyaset diisiincesi metinlerinde hadise yapilan atiflar bu rivayetin sultanin ve
iktidarin  6nemini ortaya koymada oOnemli bir referans olarak kabul edildigine isaret
etmektedir.

Zillullah ifadesinin Gazneli Sultan Mahm{id déneminde kullanilmaya baslamasi Islam
tarthinde Tiirklerin aktif olarak tarih sahnesine ¢ikmasiyla es zamanlidir. Bu durum Tirk
devlet geleneginin zaman igerisinde hiikiimdar1 adalet ve seriatin tatbiki konusunda sorumlu
kilma ve yonetimi altindaki insanlara zulmetmeme, devletinin giivenligini saglamakla
miikellef kilma gibi bugiin dahi gecerli olan um(mi esaslar1 kazanmasinda etkili olmustur.
Niifliz sahibi ve insanlarin emirlerine boyun egdigi gii¢lii hikkiimdar anlayig1 halife, sultan ve
zillullah ifadelerinin zaman igerisinde birlikte kullanilmasin1 da olaganlastirmistir. Bu hadisi
iktidarlarin1 mesrulagtirmak i¢in hiikiimdarlarin Allah’in iradesini ve kader inancini istismar
etmek iizere kurguladigi bir hanedan miti olarak gostermek, zorba yoneticilerin idarelerini
miilke doniistiirerek halifenin otoritesinin kaynagini ilahi bir temele dayandirdigini iddia
etmek ve Islam’in Tanr1 anlayisini dziinden zedeledigini ifade ederek bu rivayetin aslinda
yabanci kaynakli hatta Iran menseli oldugunu dile getirmek ve dolayisiyla eski Fars krallik

121 Gazzali, et-Tibrii'l-Mesbuk fi Nasihdtii'I-Miiluk, (Beyrut: Miiessesetii’l-Camiiyye, 1987/1407), 227-228.
128 Sar1 Abdullah Efendi, Tedbirii 'n-Nes eteyn ve Islahi n-Niishateyn, 5b-6b.
129 [dris-i Bitlisi, Risdletu’I-Hilife ve Addbu’s-Seldtin (Istanbul: Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, F-1228), 28a.
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anlayisinin bir uzantis1 olarak kabul etmek, bin yillik Tiirk devlet geleneginin yaslandigi
umdelerin hadis temelli insa edildigini gz ard1 etmektir.

Ote yandan sifiler zillullah hadisinde yeryiiziinde Allah’m gdlgesi olma, sultanlik ve
siginilacak merci olma seklinde vurgulanan ii¢ boyutu ele alirlar. Stfiler vahdet-i viicid
diistincesinden ve meratiibu’l-viicid taksiminden hareketle Hakk’in disindaki biitiin varligi
Allah’in golgesi olarak degerlendirerek akl-1 evvel, insan-1 kdmil ve zahiri séltanat
mertebelerini sultanlikla iligkili goriirler. Fakat gélge olmayi ontolojik bir durum olarak
tanimladiklar1 i¢in ilk akildan varligin en alt mertebesine kadar her seyi birbirinin golgesi
olarak konumlandirirlar. Bu manada da her varlik tiiriinde, i¢inde bulundugu tiiri kapsayan ve
kusatan toplayict mertebe o tiliriin sultan1 olarak adlandirilirken, o mertebenin hiikmiinde
olanlar1 da sultanin golgeleri sayarlar. Dolayisiyla ilahi isimler arasinda Allah, alemin
batininda kutub, zahirinde ise hiikiimdar, enfiisi alemde ise ruh olarak sayabilecegimiz 6zneler
saltanat mertebelerinde bulunmakta ve bu mertebelerin yonettigi varlik alan1 da golge
hiikmiinii tagimaktadirlar. Stfiler sultan-tebaa iliskisini biitiin aleme gecerli kilip varlig1 bir
tecelliler ve mertebeler sistemi olarak birbirine baglarlar. Her varlik kendi bulundugu
mertebede tesire konu olusu agisindan golge, tesir edici olusu agisindan da sultan olarak
bulunur. “Hepiniz ¢obansiniz, siiriiniizden mesulsiiniiz”’**° hadisinin isari yorumunda da
belirtildigi lizere ¢oban-siirii (ra‘i-raiyye), yoneten-yonetilen iliskisi olarak vurgulanan aslinda
her varligin hem tasarruf edici hem de boyun egici bir konumda oldugudur.®*! Bu nedenle
varliktaki mertebeler esya istikametine dogru sultan iken, ilahi isimler (esma) cihetine dogru
da tebaa hitkmiindedirler. Biitiin varlik bir izafet silsilesi ile birbirine bagldir. Biitiin alem en
son konumda Allah’in yeryiliziindeki golgesi, insan da varlik mertebelerinde Allah isminin
mazhari olarak alemin sultan: olur. Alem ve Allah ancak insan ile bilinir.
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Insanha hidayet rehberi olarak nézil olan Kur’an, ana dili arapca olmayan iilkelerde terciimeler yoluyla
okuyucuyla bulugmaktadir. Bu ylizden mealler, Kur’an’in manalarindan haberdar olma amacina matuf olarak ana
dili Arapga olmayan toplumlar i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Bu ihtiyaca bagli olarak giliniimiize kadar Kur’an’in
farkli dilde pek ¢ok gevirisi yapilmistir. Kur’an’in Tiirk¢eye geviri faaliyeti de artarak devam etmektedir. Bu yogun
meal faaliyeti ayn1 zamanda birtakim problemleri de beraberinde getirmektedir. Bu problemlerden bir kismi dil,
tislup, terciime teknikleri gibi hususlarla alakalidir. Bunun yaninda, meal yazarmim 6n kabullerinin, ideolojik
yaklagimlarimin da meallerde birtakim sorunlara yol actigi goriilmektedir. Kur’an’t okuyucuyla bulusturmasi
arzulanan mealler arasinda bu tiir olumsuz 6rneklerin olmasi, okur agisindan meal se¢iminin son derece 6nemli bir
husus oldugunu ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda Kur’an’in ele aldigi konulardan biri olan “ruhani varliklar”
Kur’an’da ve meallerde yer almalar itibariyla incelenmistir. Bu vesileyle meallerde islenen ruhani varliklarin ne
derece Kur’an’1 yansittigi ve Kur’an’1 anlama ydntemlerine ne derece riayet edildigi ortaya konulmustur. Kur’an’da
yer alan iblis/seytan, melek ve cin kavramlari; 6rnek olarak ele alinan meallerde te’vil, anlambilim ve yorumbilim
gibi Kur’an’1 dogru anlama ilkeleri ¢ignenerek anlasildig: tespit edilmistir. Bu ¢ercevede melekler bereket, sevgi,
merhamet; iblis/seytan diisiince yetisi; cin ise 1, radyasyon, ajan ve casus olarak aciklanarak c¢agdas
paradigmalarin Kur’an’a dayatilmaya caligildigi gézlemlenmektedir. Calismamiz dokiiman incelemesi ve igerik
analizi yontemi ile yapilmustir. Buna gére calismada Hakki Yilmaz ve R. Thsan Eliagik’in mealleri merkeze
alinmistir. Bu mealler konumuzla ilgili ¢okga 6rnek icermeleri nedeniyle tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meal, Ruhani Varliklar, Melek, Iblis/seytan, Cin

THE NATURE OF SPIRITUAL BEINGS IN THE QUR'AN: A REVIEW ON MEALS
Abstract
The Qur’an, which was revealed as a guide to humanity, is being shared with readers in non-Arabic speaking
countries through translations. For this reason meanings have an important place for societies whose language is not
Arabic to be aware of the meanings of the Qur’an. Due to this need, many translations of the Qur’an have been
made in different languages until today. The translation activity of the Qur’an into Turkish continues to increase.
This intense meaning activity also brings with it some problems. Some of these problems are related to issues such
as language, style, and translation techniques. In addition, it is seen that the pre-acceptances and ideological
approaches of the translation author also cause some problems in meaning. Since these negative examples exist
among the translations that aim to bring the Qur’an closer to the reader, it highlights the importance of selecting a
translation carefully for the reader of the translation. Our study was conducted through document examination and
content analysis methods. According to the statement, the translations of Hakki Yilmaz and R. Thsan Eliagik have
been central in the study. These meanings have been preferred because they contain many examples related to our
subject.
Keywords: Tafsir, Qur’an, Meaning, Spiritual Beings, Angel, Iblis/Satan, Jinn

Giris
Insanoglu goriiniir Alem iginde ahseni takvim/en giizel bicimde yaratilmis bir varliktir.
Hayvanlar ve bitkiler gériiniir alemin diger unsurlarindandir. Hig siiphesiz ruhani varliklarin da
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icinde oldugu goriinmeyen bir alem de bulunmaktadir. Ruhani varliklarin yer aldigi duyular
oOtesi alem; melek, iblis-seytan ve cinlerden meydana gelmektedir. Bu varliklarin ontolojisi ve
mabhiyeti ile ilgili muhtelif goriisler bulunmaktadir. Su bir gergek ki duyular 6tesi alemin iiyeleri
ruhani varliklar en dogru sekilde Kur’an yoluyla taninabilir. Bu yiizden iblis-seytan ve cin
varliklarmin Kur’an’da nasil yer aldiklari 6nem arz etmektedir.

Ruhani varliklar, Kur’an’in en yaygin anlama araglarindan biri olan meallerde nasil
yansitilmaktadir? Meallerde her ne kadar Kur’an’in ne dedigini agiklama hedeflense de bu her
zaman mimki{in olmamaktadir. Zaman zaman Kur’an’dan ziyade meal yazarinin inang,
diisiince, hayat goriisii ve etkilendigi fikirler sergilenebilmektedir. Ne yazik ki dogru anlamaya
vesile olmas1 gereken mealler ruhani varliklar yeri geldiginde somut yeri geldiginde de giincel
paradigmalar esliginde tanitmaktadir. Bu ylizden meallerdeki ifadelerin ne oranda Kur’an ile
Ortlistiigiiniin arastirilmast gerekmektedir. Dolayisiyla ¢alismamizda Kur’an’da yer verilen
ruhani varliklardan melek, iblis/seytan ve cinlerin bazi meallerde nasil ele alindiklar
incelenmektedir.

Ruhani varliklarin her biri ile ilgili olarak tez, makale ve miistakil calisma
bulunmaktadir. Fakat bu varliklarin Kur’an’da ve meallerde yer alig bigimlerini inceleyen
calismalara daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ¢alisma, ruhani varliklar konusu ¢ercevesinde
orneklem olarak ele alinan meal yazarlarinin ne derece 6n kabullerini ve Kur’dn’i esas
aldiklari1 gérmemize firsat verecektir. Kur’an’da melek, iblis-seytan ve cinlerin varliklarina
dair ontolojik bir probleme yer verilmez. Ancak bu varliklarla ilgili miisrik, Yahudi ve
miinafiklardaki yanls algilar diizeltilir. Baz1 meal yazarlar gerek cahiliyye gerekse giiniimiiz
halk anlayislarinda bu varliklara yiiklenilen anlami elestireceklerine onlarin ontolojilerini
sorgulamay1 tercih etmektedirler. Dolayisiyla biz de bu ¢alismada meallerdeki bu se¢imin
Kur’an’dan bir temele mi yoksa meal yazarlarinin kendi 6znel tercihlerine mi dayaniyor, bunu
irdelemeye calisacagiz.

1. Kur’an’da Zikredilen Ruhani Varhklar

1.1. Melekler

Melek (<) Arapca da “elci, haberci, risalet” anlamlarina gelmektedir.® Melek kelimesi
Kur’an’da on ti¢ defa miifred (melek-<lk), iki defa tesniye (melekeyn-cxSk ) ve yetmis li¢ defa
cogul (melaike-4<3k) olmak iizere seksen sekiz kez kullanilmigtir.

Ruhani varliklardan “melek”lere iman, iman esaslar1 arasinda yer almaktadir. Kur’an
ayetlerinde gayb aleminin ruhani varliklarindan meleklere iman, Allah inancinin hemen
akabinde gelmektedir: Allah’in el¢isi ve miiminler, Rabbinden ona indirilene inandilar. Her biri

Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler’ Peygamber ve Kitaplara

! fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdcii’l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987), 4/1609-1612; Muhammed b. Cerir et-Taberi Taberi, Camiu’I-beyin fi
te vili ayi’l-Kur’dan, ed. Abdulldh b. Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Daru Hicr, 1422), 1/472-474; Ebt’1-Fadl
Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manziir er-Ruveyfi ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1993), 10/481-482; Ali Erbas, “Melek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2004), 29/37-39.

2 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim (Istanbul: Cagr1 Yaymnlari,
1990), 674-676.

8 Calismanin ilk boliimiinde kullanilan meallerde Diyanet Isleri Bagkanligi’in Kur’an Yolu adli eserinden
yararlanilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu : Tiirk¢e Meal ve Tefsir. (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar1, 2014).
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imandan 6nce meleklere imanin zikredilmesi bu inancin 6nemini gosteren bir isaret olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte bu siralama; meleklerin Allah ile peygamberler arasinda
aracilik gorevini yerine getiren varliklar oldugunu da ortaya koymaktadir.* Ciinkii insan vahiy,
dogum, Oliim ve doga olaylar1 gibi durumlarda dogrudan Allah ile muhatap olabilecek
yetkinlikte degildir. Bu gorevler ilgili melekler aracilig1 ile deruhte edilir. Ancak her haliikarda
insanin dua yoluyla Allah ile iletisime gegebilmesi gercegi de unutulmamalidir. Kur’an’da
meleklerin - ikinci  iman  esasi  olarak  zikredilmesi maddi adlem  disinda
melekiit/ruhani/goriinmeyen bir alemin varligina delil olmustur. Fakat Allah’in fiili sifatlarinin
daha c¢ok melekler araciigi ile tecelli ettirilmesi melek tasavvurunu soyuttan somuta
doniistiirmiistiir. Dolayisiyla bu durum Kur’an’daki melek inancinin hakkiyla bilinmemesine
yol agmustir.

Kur’an’da meleklere iman emredilirken onlar1 inkdr etmek de sapma olarak
nitelendirilmektedir.’ Aralarinda herhangi bir ayrim yapmaksizin meleklerin hepsine iman
edilmelidir. Oysa Yahudiler Cebrail’i diigman, Mikail’i dost olarak goriiyorlardi. Bu anlay1s
melek inancina zarar vermekteydi. Yahudilerin bu tavri Kur’dan’da su sekilde dile
getirilmektedir: Kim ki Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman
ise bilsin ki Allah da inkdr edenlerin diismanidir.” Dolayisiyla melekler arasinda ayrim yapan,
bir kismin1 kabul edip digerlerini kabul etmeyenler Allah’in diisman1 olarak kabul
edilmektedir.® Kiifiir, iman esaslar1 agisindan biitiinliik arz eder. Dolayisiyla ayette gecen iman
esaslarindan herhangi birini inkar etmek de kiifiirdiir.°

Kur’an’da baz1 gergekliklerin vurgulanmasi esnasinda Allah’mn varligindan sonra
melekler ve insanlar zikredilir. Hatta baz1 hakikatlere isaret etmek i¢in Allah, kendi varligindan
sonra melekleri sahit tutmaktadir: Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska ilah
olmadigim bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de ‘(Evet) O’ndan baska ilah yoktur; O mutlak
gii¢ ve hikmet sahibidir’ diyerek bunu ikrar ettiler...*°

Kur’an’da meleklerin muhtelif alanlarda vazifelendirildikleri goriilmektedir. Dort biiyiik
melek olarak da bilinen meleklerden Cebrail Allah’tan almis oldugu vahyi peygamberlere
iletmekle gorevlidir. Vahiy melegi olarak bilinen Cebrail Kur’an’da Rhu’l-Kuds, Rihu’l-Emin
ve Riih olarak da amlmaktadir.!! Kur’an’in Cebrail tarafindan Hz. Muhammed’e aktarilmasi
Necm Siresinde su sekilde gegmektedir: “O Kur’an’i, Hz. Muhammed’e ¢ok giiclii, iistiin
vasiflarla donatilmis biri (Cebrail) 6gretti. O, ufkun en ylice noktasindayken asil sekliyle
goriindii.”*? Canllarmn nziklan ile gérevli melek Mikail’in®® ismi Kur’an’da gecmektedir.!®

4 M.C. Macdonal, “Melaike”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988), 7/661-664; Suayip
Karatas, Kur’dn’in Konusu Olarak Melekler (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2018), 1, 281.

5 Giirbiiz Deniz, “Meleklere iman Neden Onemlidir?”, Journal of Islamic Research 32/3 (2021), 538-539.

6 en-Nisa 4/136: “Allah’1, meleklerini, kitaplarimi, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr eden kimse iyice
sapmustir.”

7 el-Bakara 2/98.

8 Taberi, Camiu 'l-beydn, 2/301.

° Ebli Manstr Muhammed el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1426), 3/387.

10 Al imran 3/18.

11 en-Nahl 16/102; es-Suara 26/193; el-Kadr 97/4.

12 en-Necm 53/5-7.
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Stra iiflemekle gorevli Israfil ile can almakla gorevli Azrail’in ismi ise Kur’an’da yer
almamaktadir. Ancak Azrail ismi yerine Secde Stresi 11. ayette “melekii’l-mevt” (6liim
melegi) yer almaktadir.’® Israfil adli melek ise yapacagi gorevler itibarryla Kur’an’da yer
almaktadir.'® Kiyametin kopmasi, stira iifleme ve hesap yerine toplanma gibi hususlar Israfil ile
iliskilendirilmektedir.!” Kur’an’da dort bilyilk melegin disinda isim ve ozelliklerinden
bahsedilen baska melek tiirleri de bulunmaktadir. Ornegin ulthiyyet makamma yakmn, arsi
tasiyan ve onun cevresinde bulunan melekler “el-melaiketii’l-mukarrebin”,'® insanlarin
cevresinde bulunan ve onlarin s6z ve davraniglarimi kayit altina alan melekler de “kiramen
katibin'® olarak Kur’an’da gegmektedir.?°

Kur’an’da bir yandan meleklere inancin 6nemine isaret edilirken diger yandan da
meleklerle ilgili yanlis anlayislar da giderilmektedir. Bu c¢ercevede meleklerin miisrikler
tarafindan disi olarak kabul edilmesi elestirilmektedir. Bu durum Kur’an’da su sekilde ele
alinmaktadir: Rahmadn’in kullari olan melekleri disi bildiler. Yoksa yaratiliglarmma tantk mi
oldular? Tamikliklar: kayit altina alinacak ve bunlardan sual edileceklerdir?* Kur’an’da
miisriklerin erkekleri kendilerine, kizlar1 Allah’a isnad etmeleri insafsizca bir paylasim ve
vebali biiyiik bir s6z olarak belirtilmektedir. Miisrikler tipk1 Allah inancina sahip olduklar1 gibi
melek inancina da sahiptiler. Fakat onlar Allah inancini, putlart aract kilmak gibi carpik
uygulamalarla hedefinden nasil saptirdilarsa melek inancin1 da tersyiiz ettiler. Oyle ki meleklere
disilik atfetmek, onlardan sefaat beklemek, onlar adina putlar yapmak gibi tevhid inanciyla
uyusmayan yollara bagvurdular. Kur’an’da miisriklerdeki melek inanciyla ilgili elestirilen
hususlardan biri de sefaat inancidir. Miisriklerin melekleri sefaat araci olarak gérmesinin onlara
bir fayda saglamayacagi su ayette dile getirilmektedir: Goklerde nice melekler vardir ki, Allah
diledigi ve razi oldugu kullari icin izin vermedikce onlarin sefaatinin bir faydasi olamaz.?? Bu
ayette miisriklerin putlara tapmasia yonelik bir kinama vardir. Oyle ki Allah’a yakinlagtirma
diisiincesiyle” putlara tapmamin bir faydasinin olmadigi gibi Allah’in izin vermesi ve razi
olmas1 hari¢ meleklerin de herhangi bir sefaatinin olamayacag belirtilmektedir.?* Her ne kadar
ayetin devaminda miisriklerin ahirete inanmadiklarindan bahsedilse de ayette kastedilen onlarin
ahireti umursamadiklaridir. Dolayisiyla miisriklerin meleklerden sefaat beklentisi sadece bu

13 Lutfullah Cebeci, “Mikail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2020), 30/45-46;
Durmus Ozbek, “Melek ve Cin Risalesi”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1999), 93.

14 Bakara 2/98: “Her kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman ise bilsin ki
Allah da inkarcilarin diismanidir.”

15 es-Secde 32/11: De ki: “Sizin i¢in gdrevlendirilmis bulunan 6liim melegi canimizi alacak, sonra Rabbinize
dondiiriileceksiniz.”

16 Lijtfullah Cebeci, “Israfil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001), 23/180-181.

7 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 18/132; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'dni’l- ‘azim, thk.
Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1419), 6/216, 217.

18 en-Nisa 4/172; el-Mii’'min 40/7; el-Hakka 69/17.

19 ez-Zuhruf 43/80; Kaf 50/17-18; el-Infitar 82/11.

2 M. Sait Ozervarh, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2004), 29/40-42.

2L gz-Zuhruf 43/19.

22 en-Necm 53/26.

23 gz-Ziimer 39/3: “... Biz sadece Allah’a yaklastirsinlar diye onlara tapryoruz...”

24 Taberi, Camiu’l-beydn, 22/57; Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu’I-gayb (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1421), 28/264.
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diinyada degil ahirette de s6z konusu olabilir.2®

Kur’an’da meleklerden iman esasi olarak zikredilmesi ve gorevlerine dair ayetlerden
hareketle, meleklerin ontolojik bir varlig1 bulunan ruhani varliklar oldugu anlagilmaktadir.

1.2. iblis/Seytan

Iblis ve seytan kelimesi Kur’an’da Allah’m rahmetinden uzaklasmay1 ve kovulmay:
ifade etmek tizere kullanilir. Genellikle iblis ismi Allah’in Hz. Adem’e secde etme emrinden
onceki durumunu ifade eder. Seytan ismi ise Allah’in Hz. Adem’e secde emrine itaatsizlikten
sonraki durumuna karsilik gelir. Bununla beraber bu iki isim Kur’an’da birbirlerinin yerine de
kullanilmaktadir.?®

Iblis (<l) kelimesi Arapgada “Allah’in rahmetinden iimit kesmek, pisman olmak,
kirllmak ve {iziilmek” anlamlarma gelmektedir.?” Iblis kelimesi Kur’an’da on bir defa
gecmektedir.?® Seytan (0Uas) kelimesi ise “insan, cin ve hayvanlardan her asi ve kibirli kisi ve
uzaklagsmak” anlamlarina gelen setane ((k=%) kelimesinden tiiremistir.?® Seytan kelimesi
Kur’an’da seksen sekiz yerde ge¢mektedir. Bunlarin on sekizi ¢ogul olarak seyatin (cnabbel)
seklindedir.*°

Iblis ya da seytanin varligi Kur’an’da ortaya konulmaktadir. Gériinmez varlik olmalart
hasebiyle mahiyetleri hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Seneviyye anlayisimn® seytan algisi
Islam inanci ile bagdasmamaktadir. Oyle ki Seneviyye anlayisinda iyilik ve kotiiliik iki ayri
yaratictya nispet edilir. Oysa Kur’an’da insan iizerinde mutlak anlamda etkin olan iyi ve kotii
seklinde iki ayr1 Tanr1 yoktur.®? Bilakis Kur’an’da musibetlerin de Allah’in izniyle gergeklestigi
vurgulanmaktadir.®® Bu ayete gore gdzden kagirilmamasi gereken nokta sudur ki seytanin
kotiiliigii tesvik edebilmesi, onun kotii fiilleri yaratabilecegi anlamma gelmemektedir.3
Seytanin degil koti fiilleri yaratmasi, insanlar1 kotiiliiklere sevk eylemesi dahi Allah’m iznine
baglidir. Nitekim bu ger¢cege Harut-Marut kissasinin gectigi Bakara 102. ayette Yahudilerin Hz.
Siileyman hakkindaki bilgileri yalanlanirken isaret edilmektedir. Oyle ki kiifre diisenin Hz.
Siileyman degil seytanlar oldugu ve onlarin da Allah’in izni olmadan hi¢ kimseye bir zarar
veremeyecegi ifade edilmektedir.

Miisriklerin Kur’an’in kaynagina yonelik dile getirdikleri iddialardan biri Kur’an’im,
Allah’in degil de seytanin s6zii oldugudur. Miisriklerin bu iddiasina Tekvir Shresi 25. ayette
“Kur’an kovulmus seytanin sozii degildir” ifadeleriyle cevap verilmistir. Mekke miisrikleri

% Yasar Diizenli, Kur’an ve Sefaat Uslub ve Semantik A¢idan (istanbul: Pinar Yayinlari, 2008), 180.

% Muhyettin Polat, Kur’'dan Ayetleri Isiginda Nefs Ve Seytan Kavramlar: (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 203-204.

27 el-Ezheri, Ebli Manstr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi, Tehzibu’l-luga, ed. Muhammed Avd Mi’rab
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 12/306; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 6/29; Cevheri, es-Sthah, 3/909.
Burada transkripsiyon alfabesi kullanilmig digerlerinde kullanilmamis

28 Abdiilbaki, el-Mu cemii 'I-miifehres, 134.

2 Cevheri, es-Sthah, 5/2144; Ton Manzir, Lisénii’I-Arab, 13/238.

30 Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres, 372-373.

31 Alemi birbirine zit iki kadim aslin yarattigina inanan din veya mezheplere verilen genel isim. Genis bilgi igin
bkz. Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2009), 36/36/521-522.

%2 flyas Celebi, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 39/39/99-101.

33 et-Tegabiin 64/11.

3 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/556.
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Kur’an’1 seytanin getirdigini ve Hz. Muhammed’in lisanina aktardigim iddia ederlerdi.®® Bu
ayetle hem Kur’an’in seytanin sozii olmadigi hem de seytanin bdyle bir giicliniin olmadigi
ortaya konulmustur.

Kur’an’da seytanin varligi onun &zellikleri ile ortaya konulur. “Seytanin inananlarin
apacik diismani olmasi” en ¢ok vurgulanan ozelliklerinden biridir. Ey insanlar! yeryiiziinde
bulunan maddelerin helal ve temiz olanlarindan yiyin; seytamin adimlarini takip etmeyin.
Ciinkii o apag¢ik diismaninizdir.>® Bu ve bunun gibi bircok ayette Allah Mii’minlerden bir talepte
bulunmaktadir. Ardindan bu talebin yerine getirilmesi hususunda ‘““apacik diisman, seytana”
dikkatler cekilmektedir.>’ Kur’an’da seytan konusunda Mii’'minler ikaz edilirken onun
adimlarinin takip edilmemesi gerektigi vurgulanir.®® Seytanin adimlarindan kasit onun amelleri
ve hatalaridir.®® Kur’an’da bir yandan bu uyarilar yapilirken diger yandan seytanin hilesinin
zay1f oldugu ve halis Mii’minlere herhangi bir etkisinin olmayacag: belirtilir.*°

Seytanin Hz. Adem’e secde etme meselesi farkli stirelerde ve farkli boyutlariyla her ele
alindiginda iblis ismi ile hikaye edilir. Bu kelimenin gectigi ayetlerde seytanin kibri s6z konusu
edilmektedir. Yaratilis kissasinin yaklasik olarak ayni kelime ve anlamlarla tekrar tekrar ele
alinmas1 farkli baglamlardan kaynaklanmaktadir. Ornegin iblis kelimesinin niizul sirasina gore
ilk defa yer aldig1 Sad Siresi ile son kez gectigi Bakara Stresinde miisrik ve Yahudilerin Hz.
Peygamber’in mesajina kars1 takinmis oldugu tavir kinanmaktadir. Mekki olan Sad stresi 71-
85. ayetlerde miisrikler,** Medeni olan Bakara stiresi 30-39. ayetlerde ise Yahudiler*? muhatap
alinmaktadir. Bu ayetlerde miisrik ve Yahudilerin dstiinliik anlayislarindan kaynaklanan kibirli
tutumlar1 iblis’in tavrina benzetilmistir.** Tipk1 iblis’in Ademogluna secde etmeyi uygun
gormedigi gibi misrik ve Yahudiler de, Hz. Muhammed’i (sav) Allah’in insanliga indirmis
oldugu son mesajini almaya layik gérmiiyorlardi.

Bakara ve Sad sirelerinde insanoglunun yaratilis kissasina yer verilir. Bu gergevede
Allah meleklerden insanogluna secde etmesini ister. Iblis hari¢ hepsi secde eder. Iblis ise
kibirlenerek Allah’in emrine aykir1 davranir. Gerekge olarak da kendisinin atesten, insanin ise
topraktan yaratildigimi dolayisiyla ondan iistiin oldugunu dile getirir. Bu diyalog Mekke
miisriklerine ve Yahudilere hatirlatilarak zenginlik, itibar, soy gibi unsurlara dayanarak
kibirlenip istiinliik iddiasinda bulunmamalar1 istenmektedir. Aksi takdirde iblisin Allah’in
rahmetinden mahrum kaldig1 gibi onlarin da ayni akibete diisecegi hatirlatilmaktadir.

Kur’an’da yer alan, iblisin secdeyle emredilmesi, buna karsilik kibirlenmesi, kendisinin
atesten yaratildigini ifade etmesi ve nihayetinde ilahi huzurdan kovulmasi ve lanetlenmesi gibi
hususlar Iblis’in kendine 6zgii bir ontolojik varligmin oldugunu géstermektedir.

1.3. Cinler

Cin (0») kelimesi “Ortmek, gizlemek” anlamlarma gelen c-n-n (o) kokiinden

35 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarfhi’l-Arabiyyi, 2002), 4/606.

% gl-Bakara 2/168.

37 gl-Bakara 2/208; el-En’am 6/142; Yasuf 12/5; el-Isra 17/53; Yasin 36/60; ez-Zuhruf 43/62.

3% el-Bakara 2/168, 208; En’am 6/142; Nir 24/21.

3 Taberi, Cdmiul-beydn , 3/38, 39.

40 en-Nisa 4/76; el-Hicr 15/40, 42; Nahl 16/99; el-isra 17/65; Sad 38/83.

4 Taberi, Camiu’l-beydn , 20/145-146.

42 Taberi, Camiu'I-beydn , 1/534-535.

4 Sami Kilingh, “Hz. Adem-iblis Kissasini Niizil-Siret Baglaminda Okumak”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2020), 704-705.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 84



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

tiiremistir. Bu yiizden anne karnindaki bebege orada ortiilii, gizli olarak bulunmasindan 6tiirii
cenin (u), agaglarla kapli olmasindan dolay1 bahgeye ve Mii’minlerin ebedi mutluluk yurduna
cennet (&), gdriinmeyen ve gizli olan varliklara da cin (o) ad1 verilmistir. Fakat Islam alimleri
goriinmeyen varliklardan meleklerin ve seytanlarin cinlerden ayri bir tiir olduklarin
belirtmislerdir. 4

Kur’an’da Cin stresi adinda bir siire bulunmakla beraber cin (&) kelimesi ve tiirevleri
Kur’an da elli yerde gegmektedir. Bunlardan yirmi iki yerde el-cin (a)), yedi yerde cann (¢\s),
on yerde cinnetun (%), on bir yerde de mecnun (o), seklinde yer almaktadir.*

Kur’an’da tevhid inancini zedeleyen cinlerle ilgili birtakim yanlis inanglar ortadan
kaldirilir. Bu dogrultuda cinlerle ilgili yanls kanaate sahip olan miisrikler muhtelif ayetlerde
elestirilmektedir. Ornegin En’am Stresi 100. ayette miisriklerin cin anlayis1 su sekilde ortaya
konulmaktadir: Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysa onlart da Allah yaratmistir. Bilgisizce
O’na ogullar ve kizlar yakistirdilar. Allah, onlarin ileri stirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir. Bu
ayette cinler Allah’in yarattig1 varliklar olarak kabul edilmekle birlikte cinlerin Allah’a ortak
kosulmamas1 gerektigi hatirlatilmaktadir. Bu ortak kosma cin kelimesine yiiklenen anlam
itibartyla da miimkiin olabilmektedir. Oyle ki Allah’mn kudretinde olan giigleri cin varligina
yiikleyerek Allah’tan istenilmesi ve sakinilmasi gereken hususlarin cinlerden beklenilmesi
tevhid inancina zarar verebilir. Nitekim cahiliye Araplar1 cinlere yari1 tanrisal 6zellikler
atfederek onlarin insanlarin kaderinde etkili olduklarina inanirlardi. Serlerinden emin olmak i¢in
cinler adma kurban keserek onlara tapimirlardi.*®

Kur’an, cahiliye Araplarmin tevhid inancina zarar veren ¢arpik cin anlayislarini tashih
ederek onlarmn ne kadar aciz olduklarini ortaya koymaktadir.*” Cinlerin gayb ile ilgili herhangi
bir bilgileri olsaydi Hz. Siileyman’in Oliimiinden haberdar olurlardi. Oysa cinler Hz.
Siileyman’in yasadigim zannederek asagilayici eziyete katlanmaya devam ettiler.*® Bu husus
Cin Sdaresi 10. ayette cinler tarafindan da su sekilde itiraf edilmektedir: Bilmiyoruz,
veryiiziindekilerle ilgili bir kétiiliik mii murat edildi yoksa Rableri onlar igin bir iyilik mi diledi?

Kur’an’da cahiliye inancindaki abartili cin anlayisini ortadan kaldirmak i¢in cinlerin de
insanlar gibi sorumlu olduguna vurgu yapilir. Bu anlamda cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk
etmek amaciyla yaratilmislardir.® Onlar da suurlu varliklardir. Dolayisiyla cinler de hesaba
cekilecektir. Hesabin neticesinde birgogu cehenneme atilacaktir.®® Cinler, Kur’an-1 Kerim de
insanla ortak sorumlulugu olan varliklar olarak takdim edilirken, toplum hafizasinda daha ¢ok
insana olumsuz anlamda etki ve tahakkiim eden bir cin anlayis1 bulunmaktadir. Bu anlay1s
hemen hemen her toplumda ve her dénemde kendine yer bulmustur. Oysa Kur’an’da cinlerin

44 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, 13/92-93; Eb(’l-K4asim el Hiiseyn b. Muhammed Ragip el Isfehani, Safvan Adnan
ed-Davadi, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn (Dimesk, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), “Miifredat”, 1/204; M.
Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/5-8. Cilt ve
sayfa?

4 Abdiilbaki, el-Mu’cemii’lI-miifehres, 179-180.

% Tlyas Celebi, “Kur’an’1 Kerim’de insan-Cin Miinasebeti”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13,
14, 15 (1997), 170.

47 gr-Rahman 55/33.

8 Sebe’ 34/14: “Siileyman’in 6liimiine hiikmettigimizde, dliimiinii ancak asisim kemiren agag kurdu sayesinde
anlamislardi. Siileyman’mn cesedi yere diisiince ortaya ¢ikt1 ki, eger cinler gaybi bilmis olsalardi o asagilayici
eziyete katlanmazlardi.”

49 gz-Zariyat 51/56.

%0 el-A’raf 7/38,179.
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insanlardan {istiin ve degerli olduguna ya da gaipten haber aldiklarina dair bir bilgi
bulunmamaktadir.

Keyfiyeti meghul olsa da cinlerin ontolojik gercekligi bir vakiadir. Hicr ve Rahman
Strelerinde cin tiiriiniin yaratildig1 kaynaktan bahsedilmektedir.’! Dolayisiyla bir tiiriin
yaratildigi 6z ve kaynaktan bahsediliyorsa onun varligi da miimkiindiir. Tipki Allah’in
insanoglunu topraktan yaratmasinda®® onun varligina isaret olmasi gibi.>® Soéyle ki insanm
topraktan yaratilmasi ayni zamanda onun topraktan beslenmesi, riziklanmasi anlamina
gelmektedir. Cinlerin atesten yaratilmasi da onlarin 1siklardan hareketle hayatiyetlerini devam
ettirdigine inanilir. Insanin varlig1 goriiniir oldugu i¢in onun varlig ile ilgili herhangi bir siiphe
ve esaslt bir tartigma bulunmamaktadir. Cin gériinmeyen varliklardan oldugu i¢in varlig1 ancak
Allah’in  haber vermesi ile bilinebilir. Nitekim ilgili sGrelerde onlarin varligina isaret
edilmistir.>*

Kur’an-1 Kerim’de insanla birlikte miistakil bir varlik olarak zikredilmesi, sorumlu
tutulmalari, atesten yaratildiklarinin belirtilmesi, Hz. Siilleyman’in emrine verilmeleri,
inkarcilarin onlara tapimnmalart vb. hususlar cinlerin insanlardan ayr1 miistakil bir varlik
oldugunu ortaya koymaktadir.

2. Kur’an’da Zikredilen Ruhani Varhklara Meallerde Farkh Yaklasimlar

Kur’an’da kendilerinden bahsedilen ruhani varliklardan iblis/seytan, melekler ve cinlerin
mahiyetine yonelik, ayetlerden hareketle yukarida ¢izilen ¢erceve yaninda, bu varliklara dair
meallerde yer alan farkli yaklagimlarin tespit edilmesi bu calismanin diger 6nemli ayagini
olusturmaktadir. Zira, bu sayede Kur’an’da ontolojik varliklart oldugu agik¢a ortaya koyulan bu
varliklarin, mealler lizerinden dogrudan veya dolayli olarak nasil bir tevile tabi tutuldugu
goriilmiis olacaktir.

2. 1. Melekler

Kur’an ayetlerinden hareketle, peygamberlere vahiy getiren, insanlarin amellerini kayit
altina alan, insanlarin canini almakla gorevlendirilen vb. meleklerin var oldugunu ve melek
inancinin iman esaslarindan biri oldugunu goriiyoruz. Buna mukabil, baz1 meallerde, meleklerin
ontolojik varligma yonelik farkli yaklagimlarin sergilendigi dikkat ¢ekmektedir. Bu yaklasim
tarzi, ayetlerde belli bash vasiflariyla zikredilen meleklerin varliklarini aslindan uzak bir sekilde
tarif etmektedir. Konuyla ilgili 6rneklerden bazilarina su sekilde isaret edilebilir:

s e e Gl O e Be V) T agfe i =5 Y sl bl (e i85 Goklerde nice
melekler vardir ki, Allah diledigi ve razi oldugu kullar: i¢in miisaade etmedik¢e onlarin bile
sefaati hi¢hbir fayda etmez. Hakki Yilmaz, Necm Siresi 26. ayet baglaminda melek ve melaike
sozciiklerini; peygamberler, vahiy ayetleri, dogadaki maddi ve enerjik giicler olarak
aciklamaktadir.>® Ayetin meal boliimiinde meleklerin goklerde konumlandiriimasindan,
aciklama boliimiinde ise meleklerin gilincel paradigmalarla izah edilmesinden kaynaklanan bir
problem bulunmaktadir. 7. Yiizyll Arap toplum algisinda varliklar zihinlerdeki hiyerarsik

51 el-Hicr 15/27: “Cin tiiriine gelince daha dnce onu da kavurucu alevden yaratmistik.”; er-Rahmén 55/15:
“Cinleri de yalin atesten yaratt1.”

52 Fatir 35/11.

53 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 9/467.

5 Taberi, Camiu’l-beydn , 14/62-63.

5 Hakk1 Yilmaz, Niizul Sirasina Gore Necm Necm Kur’an’in Tiirkge Medli (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2015),
630-631.
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diizene gore konumlandirilirdi. Buna gore melekler de gokte tasavvur edilirdi. Oysa astronomik
gelismeler gok diye bir mekdnin s6z konusu olmadigini aksine yer kiirenin, yildiz ve
gezegenlerin i¢inde bulundugu sonsuz uzay oldugunu kanitlamaktadir. Ayrica meleklerin 7.
yiizyll Araplarinin bilmedigi “enerjik giicler” seklinde aciklanmasi ayetlerin 6zgilinliigiine ve
otantikligine halel getirmektedir.*®

Su orneklerde ise melek kelimesinin gectigi ayetlere bu agiklamalar dogrultusunda mana
verildigi gériilmektedir:

el-Kadr 97/4-5; ,adl) allas S Bl %l K G k5 O L F5305 fiddl 058 Haberci
ayetler, iclerindeki ruh, can katan ve canli tutan giicleriyle Rablerinin izniyle/bilgisi geregi, o
safak sokene kadar/aydinliga kavusuncaya kadar iner dururlar; her bir isten. Selam/>

SAd 38/71-72: Euanlis A1V A8 a5 ba 4 Ci85 K05 W6 ek (o 1520 BIA ) A&aLal) &85 06 3;
Hani Rabbin bir zaman evrendeki gii¢lere, ‘Siiphesiz Ben ¢amurdan bir beser olusturucuyum.
Onu diizgiinlestirip bilgili héle getirdigim zaman derhal ona boyun egip teslim olun’ demisti.>®

el-Furkan 25/25: D\Q-ﬁ Al 0755 alaally L) B85 255 0 giin gokyiizii bulutlar ile yarilr
ve melekler [i1sin, radyasyon ve meteorlar] ardi arkasina indirilir.%

Bu orneklerde goriildiigl lizere “melek” kelimesi; “haberci ayetler, evrendeki giicler,
151, radyasyon ve meteorlar” seklinde cevrilmistir. Meleklerin kanatlarindan bahseden
asagidaki ayete verilen mana ve bu manaya 111§k1n yapllan ac;lklama da oldukga dikkat gek1c1d1r

Fatir 35/1: tb)} u)u} Lr“‘“ 4;.;;\ ‘A}\ )"“U ASJM\ dela UAJY\} < gLl JL\A 4,0 AA;.‘\ Tiim
ovgiiler, gokleri ve yeri yoktan yaratan, haberci ayetleri ikiger, iicer, dorvder... anlamli/ dogal
giicleri ikiser, iicer, dorder... siddet biriminde elciler yapan Allah’a ézgiidiir...%° Bu ayette
kanatlar ({ﬁjﬁ) kelimesi gii¢c sdzcligiinden kinaye olarak kullanilmistir. Buna goére s6z konusu
kanatlar farz1 muhal fizik alaminda giic 6lgiitii olarak kullanilan HP (beygir giicii) gibidir.®

Kur’an-1 Kerim’de ismen zikredilen meleklerden Cebrail ve Mikail de bilinen melek
kimliklerinden farkli degerlendirilmistir:

Bakara 2/97-98: De ki: Kim Cibril’e/Kur’dn’a diismansa, dfkesinden, kiskanglhigindan
catlasin, gebersin.... Kim ki Allah’a, meleklerine, el¢ilerine, Cibril’e/Kur’an’a, Mikal’e/El¢i
Muhammed’e diisman ise...*> Mealin aciklamasinda ise bu meleklerin varligiyla ilgili zorlama
yorumlar igermektedir. Buna gore Cebrail Kur’an’in, Mikail de Hz. Muhammed’in bir
ozelligidir. Bu yaklasimin disindaki terciime yorumlar hatali olup Kur’4n ile ¢elismektedir.®® Bu
orneklerde goriildiigii lizere, Kur’an’da acikga ortaya konulan ve bir iman esas1 olarak sunulan
meleklerin varlig1 “evrendeki giigler, 151n, radyasyon, haberci ayetler” seklinde tevil edilmekte,
boylece ayetlere niizul donemi Araplarin bilmedikleri, isitmedikleri ve asina olmadiklari
anlamlar yiiklenerek mealler kendi 6ziine, 6zgiin ve otantik anlamina yabancilastiriimaktadar.®*

% Emrah Dindi, flahi Kelamin Kendine Yabancilasmasi Hermeneutik Bir Sorusturma (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2021), 82, 83, 88, 89.

5 Yilmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an in Tiirkce Medli, 60.

%8 Y1lmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’dn ' Tiirkge Medli, 83.

% Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Necm Necm Kur’dn’mn Tiirkce Medli, 116. Melek kelimesine verilen bu mana ile
ilgili benzer 6rnekler igin ayrica bk. el-Bakara 2/30-34; el-Enfal 8/12; el-Hicr 15/31 vd.

8 Yilmaz, Niizul Strasima Gére Necm Necm Kur’anin Tiirkce Medli, 121.

81 Yilmaz, Niizul Strasima Gére Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Medli, 648.

2 Y1lmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Medli, 408.

8 Yilmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Medli, 682.

8 Dindi, flahi Kelamin Kendine Yabancilasmas: Hermeneutik Bir Sorusturma, 78-83.
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2. 2. iblis/Seytan

Mabhiyeti hakkinda kesin bir bilgiye sahip olmasak da Kur’an ayetlerinden hareketle
iblis/seytamin ontolojik bir varliga sahip oldugunu anliyoruz. Iblis’in Hz. Adem’e secde
etmemesi, kibre kapilmasi, Kur’an’in seytan sdzii olmadigi gibi hususlarda yukarida zikredilen
orneklere burada tekrar isaret etmekte fayda vardir. Buna mukabil, baz1 meallerde ilgili ayetlere
verilen manalar ve bu manalara iligkin yapilan agiklamalarin, iblis/seytanin ayetlerde ortaya
koyulan mahiyetinden farkli oldugu goriilmektedir.

Kur’an’m seytan sozii olmadigini beyan eden Tekvir Siresi 25. ayete®® H. Yilmaz su
sekilde mana vermistir: Bu, kendi diisiince yetisinin tiriinti olan soz de degildir. Konuya dair
aciklamalan ise dikkat ¢ekicidir: “Sozliikte haktan uzak anlamia gelen seytan, kavram olarak
hakka ve akla aykir1 hareket eden her tiirli kisi, giic ve kurumun ortak ve karakteristik adidir.
Kovulmus seytan, inat¢1 seytan ifadeleri de Kur’an’da “iblis” i¢in kullamlir. “Iblis” ise, “insanin
diisiinme yetisi”dir.”® Ayni sekilde, A’raf Stresi 11. ayete de bu yaklasim dogrultusunda mana
verildigi goriilmektedir: .../blis/diisiince yetisi hari¢ onlar hemen boyun egip teslim oldular. O,
boyun egip teslim olmadi. Bu 6rnekte seytan kelimesi gibi iblis kelimesine de “diisiince yetisi”
manas verilmektedir.®’

Iblis/seytan konusunda benzer bir yaklasim R. ihsan Eliacik mealinde de goriilmektedir.
Buna gore insanin yaratilisi, meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin emredilisi ve iblisin kars1
cikisin konu edinen A’raf Siresi 11-13. ayetler® baglaminda R. fhsan Eliagik mealinde su
aciklamalara yer verilmektedir: “Allah’mn, defol, agsagilik kiistah! diyerek huzurundan kovdugu
sey varlik (ontik) olarak iblis seklinde resmedilmektedir. Fakat bununla insanoglundaki kibir,
kendini begenme, haset, kiskanglik gibi ‘sen-ben’ kavgasini koriikleyen dirtiiler mahkim
edilmektedir. Kovulan bu diirtiller ve duygulardir. Insanoglu, bu diirtiileri ve duygulari
kabardiginda, onlar1 ‘asagilik kiistah, defol” diye kovmalidur...”°

Iblis-Adem kissasini, insanin zihninde yer etmesi i¢in mecaz ve sembolik anlatim olarak
goren bu yaklagim, iblis kissasin1 “Allah’m kendi kendine konusmasi1” olarak degerlendirmekte;
iblis, seytan, melek ve Adem kavramsallastirmalarmin Allah’in giicli, kudreti, ilmi, alemdeki
kotiiliik durumlarinin ve yeni yaratilacak varligin sahislasmis sembolleri oldugunu iddia
etmektedir.”

Ayni mealde, Bakara Stresi 14. ayet’®

baglaminda yapilan su agiklamalar seytanin bir
ontolojik varliginin olmadigina dair daha kesin ifadeler icermektedir: “Kur’an’da kotiiliigi
resmetme durumlart; ontolojik varlifi olmayan, yer kaplayan ve hareket eden bir zat gibi
algilanmasi saglanmaktadir. Boylelikle hedef haline getirilerek onunla miicadele etmek tesvik

>

85 S5 ot J3% 38 3O, ldnetlenmis seytamin sozii degildir.”
% Y1lmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an’in Tiirkce Medli, 624.

7 Y1lmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an in Tiirkce Medli, 85.

8 “Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik; sonra da meleklere, “Adem’e secde edin” diye emrettik.
Iblis’in disindakiler secde ettiler. O secde etmedi. Allah buyurdu: “Ben sana emretmisken seni secde etmekten
uzaklastiran nedir?” (Iblis), “Ben ondan daha iistiiniim; ¢iinkii beni atesten yarattin, onu ¢camurdan yarattin”
dedi. Allah, “Oyle ise in oradan! Orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik! Artik sen
asagiliklardansin!” buyurdu.”

8 Eliagik, Yasayan Kur’an,615-616.

0 Eliagik, Yasayan Kur’an, 616-617.

N “Iman edenlerle karsilasinca “inandik” derler, seytanlariyla bas basa geldiklerinde ise “Biz sizinleyiz, biz
onlarla sadece alay etmekteyiz” derler.”
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edilmektedir. Oysa bir cins isim olan seytan, halihazirda gériinmeyen ve fakat etkisi hissedilen
tabiattaki kétiilikk durumlarina tekabiil etmektedir.”’2

Kur’an ayetlerinden hareketle miistakil bir varligi oldugu anlasilan iblis/seytan
insanoglundaki kibir, kendini begenme, haset gibi duygular ve ontolojik karsiligi bulunmayan
fakat etkisi hissedilen tabiattaki kotiilik durumlart seklinde yorumlanarak miistakil varligi goz
onlinde bulundurulmamaktadir. Yine, Adem kissasinda zikredilen iblis, seytan, melek, Adem
gibi varliklar Allah’in giicli, kudreti, ilmi, alemdeki kotiiliik durumlar1 seklinde sembolik bir
anlatim seklinde sunulmaktadir.

Ayetlere verilen bu mealler ve yapilan agiklamalardan ortaya ¢ikmaktadir ki iblis/seytan,
ontolojik karsilig1 bulunmayan, “insanin diisiinme yetisi, enerjiden yaratilmis bir gii¢” seklinde
nitelenerek miistakil varlig1 dikkate alinmamaktadir. Oysa, Kur’an’da tasvir edilen iblis/seytan,
insanlar {iizerinde etkili olan ve sakinilmasi gereken bir varlik olarak sunulmaktadir.
Iblis/seytanin miistakil bir varlik olarak kabul edilmesi, kendisinden sakinilmasi adina elbette ki
insanlar iizerinde daha etkili olacaktir. Buna karsin, yukarida verilen 6rneklerde goriildiigii
lizere seytanin, “tabiatta etkisi bulunan kotiilik durumlan” ve “diislince yetisi” seklinde
sunulmasi ontolojik varligini dikkate almamanin yaninda Kur’an’in tasvir ettii seytan
olgusunun insanlar {izerindeki etkisinin de zayiflamasina neden olacak yanlis bir yaklasimdir.

2.3. Cinler

Yukarida Ornekleri verilen meallerde, ruhani varliklardan iblis ve meleklere yonelik
sergilenen yaklasimin bir benzerinin cinler i¢in de sergilendigi goriilmektedir. Calismanin
birinci boliimiinde isaret edildigi lizere, ayetlerden hareketle miistakil bir varlik oldugu anlasilan
cinlerin, tahrif boyutuna varan tevile tabi tutulduklart goriilmektedir.

Hakki Yilmaz tarafindan hazirlanan meal calismasinda konuyla ilgili 6rneklerden
bazilar1 sOyledir:

el-A’raf 7/179: o5 Gall Ga 15 aigal G S5 Andolsun ki tamdiklarimizdan-
tammadiklarimizdan bircogunu cehennem igin tiiretip iirettik...”

en-Neml 27/17: &5t 555 pdd yilalls (¥ 5 Gall G 83588 G 5885 Yerli ve yabancilardan
ve kuslardan olusturulmus ordular Siileyman icin bir araya getirildi.™

Cin kelimesinin insan kelimesiyle birlikte yer aldigi Nas Siresinde goziikmeyen
varliklardan, bilinen varliklardan... seklinde mana verilen’ 6. ayet baglaminda ise bu kelimeler
hakkinda su agiklamalara yer verilmektedir: “Cin kelimesi “ortiilii varlik; insanin bes duyusuyla
kavrayamadigi, algilamaya kapali, mevcudiyeti kesin olan varlik veya gii¢’ demektir. Bu
kelimenin karsit anlamlis1 insan ise ‘bes duyu ile hissedilebilen, bilinen, goriinen, tanidik,
kaybolmayan anlamima gelmektedir. Buna gore Kur’an’da cin kelimesi; “mikroorganizmalar,
elektrik, miknatis, 151n, radyasyon, ajan/casus, yabanci, kimligi belirsiz kimse’ anlamlarinda
kullanilmaktadir.”"®

AhKAf Stiresi 29. ayette (O & siatia Gall Ga 158 &) G 52a 3 5) yer alan “cin” kelimesine
verilen bu mana yukaridaki bakis agisinin meale dogrudan yansimis bir 6rnegidir. Hani biz gizli

"2 Bliagik, Yasayan Kur’an, T44-745.

8 Yilmaz, Niizul Strasima Gére Necm Necm Kur’dnin Tiirkce Medli, 103.

" Yilmaz, Niizul Strasima Gére Necm Necm Kur’én in Tiirkce Medli, 158.

5 Benzer bir mana i¢in ve cin kelimesiyle ilgili degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Muhammed Esed, Kur’'an
Mesaji: Meal Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1997), 1195-1196, 1327.

6 Y1lmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an ' Tiirkce Medli, 626-627.
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ajanlardan Kur’dn’t dinlemek isteyen bir grubu sana yoneltmistik...”” Insanlarm ve cinlerin
yaratildig1 asla vurgu yapan Rahman Siresi 14-15. ayetlere verilen mana da bu konuda bir diger
ornegi teskil etmektedir: (35 & g ol Oe GJall Gl | AR Jualia be (i) GR) O, goriinen,
bilinen varliklart pigmis ¢amur gibi kuru balciktan/degisken bir maddeden. Goériinmez
varliklar, giicleri de atesin dumansizindan/enerjiden olusturdu.™

Bu meallerde ve yapilan aciklamalarda goriildiigii lizere meal yazarinin, Kur’an ve
stinnette miistakil varlig1 sabit olan cinlerin ontolojik varliklarin1 anokronizme diisecek sekilde
giincel paradigmalarla tevil ettigi goriilmektedir. Ayrica, Rahman Siresindeki insan kelimesine
verilen goriinen, bilinen varliklar manasi, biitlin goriinen varliklarin pismis ¢amur gibi kuru
balgiktan yaratildigi; “can” kelimesine verilen goriinmez varliklar, giicler manasinin ise biitiin
goriinmeyen varliklarin atesten/enerjiden yaratildig: seklinde yanlis bir manaya yol agmaktadir.
Oysa niizul donemi Hicaz bdolgesi Araplarin bilmedikleri, duymadiklari, idraklerinin
ulasamayacagi anlamlarin  Kur’an’a verilmesi onu 0zgliin ve otantik anlamina
yabancilastirmaktadir.”®

Elia¢ik, Cin Siresi birinci ayette gecen (Cj&j‘ e %) ibaresi hakkinda su agiklamalara yer
vermektedir: “Bu ayette gegcen “cinlerden bir gurup” ifadesinden cinlere inanan bir gurupla
Tiirkcede “sol’dan bir gurup” denildiginde sol goriisii benimsemis insanlarin kastedilmesi
gibidir. Dolayisiyla “cinlerden bir grup” ibaresi, “cinlere inanan bir grup” anlamina
gelmektedir.”8°

Sonu¢

Ulkemizde son yillarda meal okumaya ydnelik artan ilgiye bagl olarak meallerin
sayisinda da ciddi oranda bir artisin oldugu goriilmektedir. Asil amaci, Kur’an’t anlamak,
manalartyla bulusmak arzusunda olan insanimiza Kur’an’in manalarini aktarmak olan mealler
bu gayeye biiyiilk oranda hizmet etmektedir. Bununla birlikte, bazi meallerde 6znel veya
ideolojik yaklagimlarin etkili oldugu da bir gergektir. Bu durumda, murad-1 ilahi’yi imkan
nispetinde aktarmayi hedeflemesi beklenen meallerin bir kisminda ne yazik ki bu hedefin
gozetilmedigi miisahede edilmektedir. Elbette ki her meal belli oranda bir yorum ve siibjektiflik
icermektedir. Te’vil ve tefsirin tabi oldugu ilkelere riayet edildigi siirece, Kur’an metninin ve
tarihi birikimin el verdigi oranda anlayis farkliliklarinin olmasi miimkiindiir. Ancak, sahsi
goriisler ve cagdas paradigmalarin Kur’an {iizerinden aktarilma cabasinin meal olgusuyla
ortlismeyecegi bir gercektir.

Kur’an-1 Kerim’e farkli yaklagimlarin sergilendigi meallerin incelenmesi neticesinde
ortaya ¢ikan bu caligmada, Kur’an’da yer alan iblis/seytan, melek ve cin kavramlarina yonelik
yaklasimlarin izleri siiriilmiistiir. Arastirma neticesinde, Kur’an’da miistakil varliklar1 ortaya
koyulan bu ruhani varliklarin ontolojileri ile ilgili tahrif boyutuna varan tevillerin yapildigi
iblis/seytanin “tabiatta etkisi bulunan kotiiliikk durumlar1” ve “diislince yetisi” olarak aktarildigi,
cinlerin ise “ismn, radyasyon, ajan/casus, yabanci, taninmayan kimse” seklinde tanimlandig
goriilmektedir. Kuskusuz bu tiirden meallendirmeler, Miisliimanlarin zihninde yer eden seytan
ve cin algisin1 temelden sarsacak mahiyettedir. Benzer sekilde, Kur’an’da bir iman esasi olarak

" Y1lmaz, Niizul Strasima Gére Necm Necm Kur’anin Tiirkce Medli, 308.

8 Y1lmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’an i Tiirkce Medli, 522-523.

9 Dindi, flahi Kelamin Kendine Yabancilasmasi Hermeneutik Bir Sorusturma, 82, 83.
8 Eliagik, Yasayan Kur’an, 535-536.
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yer verilen melek inancinin da, “gii¢, kuvvet, Kur’an, Hz. Muhammed, Allah’in giicii, ruhu,
hayat vermesi, rizik bitirmesi, bereketi, sevgi ve merhameti” gibi teviller ve sembolik
yorumlarla ¢arpitildigit miisahede edilmektedir.

Kur’an’in sahih manalarin1 okuyucuyla bulusturmasi beklenen mealler arasinda bu tiir
olumsuz 6rneklerin bulunuyor olmasi, meal okuru agisindan meal se¢iminin son derece dnemli
bir husus oldugunu gostermektedir. Zira, herhangi bir 6n arastirma yapilmadan rastgele secilen
bir meal lizerinden Kur’an’1 anlamaya ¢aligmak, okuyucu agisindan pek ¢ok yanlis alginin da
kapisini aralayacaktir. Dolayisiyla bu ¢alismanin, okurlara bu tiir meallerin i¢erdigi sakincalarin
ortaya koymasi ve bunlar1 tanitmasi bakimindan 6nem arz ettigini meal se¢imi konusunda
okurlara katki sunacagini, onlara 6n ayak olacagini iimit etmekteyiz.
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SOSYO-PSIKOLOJIK VE DiNi ACIDAN NEFRET DUYGUSU UZERINE BiR
DEGERLENDIRME
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Esra IRK*
Oz
Bu arastirmada, ilgili literatiir gergevesinde, sosyo-psikolojik ve dini agidan nefret duygusu iizerine bir
degerlendirilme yapilmistir. Bu sayede konuyla ilgili yerli alan yazindaki teorik boslugun giderilmesi
hedeflenmistir. Zira 6fke, tiksinme, siddet gibi duygularla nitelendirilen nefret duygusu, nesneye karsi yogun bir
hosnutsuzlugu ihtiva etmekte ve nesneyi olumsuzlamaya veya ona zarar vermeye yonelik saldirgan nitelik
tastyan davranig kaliplarina yol agmaktadir. Yikict dogasi nedeniyle psikolojik, sosyal ve dini hayatin
biitiinliigiine yonelik tahrip edici bir rol istlenmektedir. Dolayistyla nefret duygusunu dogru okumak ve anlamak
oldukga 6nem arz etmektedir. Buradan hareketle bu makalede psikolojik ve dini perspektiften nefretin kavramsal
yapist incelenmis, nefretin diger duygularla olan iligkisi farklilasan ve kesisen yonleriyle ele alinmis ve nefrete
yol agan durumlar iizerinde durulmustur. Ayrica nefretin, ruh sagligi lizerindeki etkileri ve nefretle basa ¢ikma
yollar1 hakkinda bilgi verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Islam Diisiincesi, Nefret, Ruh Saglig1, Basa Cikma Stratejileri

EVALUATION OF THE FEELING OF HATRED FROM SOCIO-PSYCHOLOGICAL

AND RELIGIOUS PERSPECTIVE
Abstract:
In this study within the framework of the relevant literature, the feeling of hatred is evaluated from socio-
psychological and religious perspective. We aimed at to eliminate the theoretical gap in the domestic literature
on the subject. In fact, the feeling of hatred, which arises due to individual experiences, past experiences,
cognitive conflicts, plays a destructive role towards the integrity of psychological, social and religious life.
Therefore, it is very important to analyze the feeling of hatred correctly. Accordingly, in this study, the
conceptual structure of hatred is analyzed from a psychological and religious perspective. Besides the
relationship of hatred with other emotions is discussed with its differing and intersecting aspects, and the
situations that led to hatred is explored. In addition, information about the effects of hatred on mental health and
ways of coping strategies with hatred is given.
Keywords: Psychology of Religion, Islamic Thought, Hate, Mental Health, Coping Strategies

Giris

Giindelik yasantida gesitli uyaranlara kars1 yansittigimiz igsel tepkiler olan duygular,
davraniglart etkilemekte ve yonlendirmektedir. Bununla birlikte cogu zaman giiclii ve ivmesi
yiiksek bir dinamizm saglayan duygular, ¢esitli sikintilara da yol agabilmektedir. Bazi olaylar
ve durumlar karsisinda birey, gercek duyguyu hissetme, duygunun yogunlugunu ayarlama
veya duygunun disavurumu noktasinda problem yasamaktadir.! Bu da duygularin zihni, hissi
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ve davranigsal gelisime sagladig katkiyr gorece azaltmaktadir. Zira duygular bastirildiginda
veya fazla yogun oldugunda islevsel gergekligini kaybetmekte ve i¢ dengeyi bozmaktadir.
Fazla bastirilan duygular donukluk ve uzaklik olustururken, kontrolden ¢ikan duygular ise
asir1, siirekli ve hastalikli bir hale gelmektedir.? Nefret de dogas1 itibariyla “yogun” bir duygu
oldugu icin zarar verici olabilmekte, daha ileri boyutlarda patolojik bir hale biiriinebilmekte
ve Kklinik bir tedaviyi gerektirebilmektedir.® Buna ragmen psikoloji literatiirii incelendiginde,
nefret konusunu ele alan teorilerin oldukca az oldugu goriilmektedir. Bu duygunun rahatsiz
edici ve karamsar dogasi, duygusal acidan diisiik dlizeyde tatmin etmesi, gizlenmesi ve inkar
edilmesi gibi nedenler, nefret duygusuna dair ¢alismalarin sayisimi etkilemektedir.*

Nefrete iliskin cesitli imgeler, yikiciliga isaret eden ve nesneyi hedef alan, g¢esitli s6z
veya eylemlerdir. Clinkii nefret, kisinin analitik diisiinme yetenegini zayiflatmakta, olumlu
interaktif bir iletisime ¢ogu zaman imkan tanimamaktadir. Duygusal ve psikolojik gerilimler
tahripkar bir 6fke esliginde nefreti tetiklemekte ve bireyin hem kendisiyle hem de digerleriyle
uyum ve ahenk iginde yasamasini engellemektedir. Dolayisiyla nefret, bireyin ruhsal
diinyasin1 olumsuz etkilemekle birlikte kisiler arasi iliskileri de biiyiik 6l¢iide bozmakta ve
toplumsal diizeni tehdit etmektedir.

Tiim bunlardan hareketle nefretin yapisini ve diger duygularla irtibatin1 incelemek ve
nefretin dinamiklerini sebep-sonug iligkisi iginde ortaya koymak, kisinin bireysel, sosyal ve
dini yasantisina olan uzantilarin1 gérmek agisindan 6nem tagimaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma
nefreti ve nefretle iligkili duygular1 incelemekte ve bu duygular arasindaki ayrim ve kesisim
kiimelerine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica nefret kaynakli olumlu veya olumsuz tutum ve
davraniglar1 ortaya koyarak nefretin kisinin ruhsal ve dini hayatina yikici etkilerini gostermeyi
amaglamaktadir. Bunun yaninda nefretin nedenlerini ve nefretle basa c¢ikma yollarmi
aciklamay1 hedeflemektedir.

1. Nefret ve Nefretle iliskili Duygular

1.1. Nefret Duygusu

Nefretin ne anlama geldigine dair One siiriilen tanimlar incelendiginde, cogu
arastirmact nefretin bir duygu oldugu konusunda hemfikir olsa da onlarin nefretin kesin
dogasina iliskin goriisleri gesitli ve bazen de ¢eliskilidir.’ Nefret, en yalin anlamiyla,
“koklesmis/derin siddetli bir duygusal hosnutsuzluk™® olarak tamimlanabilir. Izard’ nefreti
ofke, tiksinme ve hor gérme duygularinin bir bilesimi olarak ele alirken, Alpern-Rosen®
genellikle korku, 6fke ile zarar gdérme ihtimalinden kaynaklanan yogun bir igrenme ve
diismanlik hali olarak ifade eder. Psikanalitik agidan Freud, nefreti bir i¢giidii, nahos olan1 dis

2 Daniel Goleman, Duygusal Zekd, ¢ev. Banu S. Yiiksel (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2022), 89.

3 Jerrold L. Shapiro, “We Hate What We Fear: Interpersonal Hate from a Clinical Perspective”, The Psychology
of Love and Hate in Intimate Relationships, ed. Katherine Aumer (Switzerland: Springer International Publishing
AG, 2016), 170.

4 Robert J. Sternberg - Karin Sternberg, The Nature of Hate (New York: Cambridge University Press, 2008), 18-
19.

% John K. Rempel -Christopher T. Burris, “Let me Count the Ways: An Integrative Theory of Love and Hate”,
Personal Relationships 12/2 (Haziran 2005), 300.

6 Smrithi Chabra vd., “The Emotional and Psychological Aspects of Hate and Enmity”, Journal of Evolution of
Medical and Dental Sciences 3/49 (Ekim 2014), 11715.

7 Carroll E. l1zard, Human Emotions (NY: Plenum Press, 1977), 97.

8 Michele Alpern-Marvin Rosen, Overcoming Feelings of Hatred (Focus on Family Matters) (Chelsea House
Pub, 2003), 61.
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diinyaya atmak i¢in dogustan gelen bir arzu olarak nitelemektedir.® Freud'un i¢giidii kuramina
gore, karsit sevgi ve nefret duygular iki karsit i¢giidiiden, Eros ve Thanatos'tan gelir. Eros
pozitif his ve duygulari, Thanatos ise olumsuz ve yikict duygulari ihtiva eder. Bu iki i¢giidii,
giiclii ve karsit olan sevgi ve nefret duygularim tetikleyerek farkli davranis bigimlerine yol
acar.'® Suttie!! ise Freud’un aksine nefreti, birincil (primal) bagimsiz bir icgiidii olarak degil,
ayrilma anksiyetesinin gelismesi ya da yogunlasmasinin bir tezahiirii olarak gérmektedir.

Nefret bilissel, duygusal ve davranissal bilesenlere sahip bir duygudur.!? Bilissel
Ogeler genel olarak olumsuz bir bakis acisi, degersizlestirme ve bir tehdit algisindan
olusurken, duygusal bilesenler daha c¢ok hoslanmama, korku, o6fke ve diismanlik
duygularindan meydana gelmektedir’®. Nefrete iliskin tamimlar incelendiginde nefretin,
digerine yonelik olarak yogun diizeyde hissedilen negatif duygularin varlig: ile yikici arzu ve
eylemlerin temelini olusturan yok etme igglidiisiiyle iliskilendirildigi goriilmektedir. Bu
duygu, nesneye karsi olduk¢a olumsuz bir algi ve degerlendirmeyi ihtiva etmektedir. Ancak
nefret, cok yonlii yapisi ve bazi duygularla yakindan iligkisi nedeniyle sinirlar1 belli, net ve
keskin ¢izgilerle ayrilmis bir duygu degildir. Bu da nefrete dair yeterli diizeyde agiklayici bir
cergeve ortaya koymayi nispeten zorlastirmaktadir.

Nefret, baz1 olaylar karsisinda anlik olarak ortaya ¢ikan duygusal bir tepki olsa da
genellikle uzun siireli bir duygu hali olarak tasvir edilir.’* Hatta bu duygu, uzun yillar
boyunca siirebilir, gelisebilir ve gelecek nesillere aktarilabilir.’® Baska bir anlatimla diger
bircok duygu gibi, nefret de insanlarin hem kiiltiirel ve sosyal gergekliklerinden hem de
biyolojik ve evrimsel miraslarindan etkilenir.'® Nefrette nesne, temelde kotii bir kisi olarak
kabul edilir; degersiz, ahlaksiz, tehlikeli vb. olarak goriiliir.}” Ancak bu duygu, diger kisinin
belirli bir eyleminden kaynaklanmaktan ziyade onun karakteri olduguna inanilan seylerden
kaynaklanir. Oyle ki nefret edilen kisi, halihazirda veya yakin ge¢miste bireye herhangi bir
zarar vermemis olsa bile, olumsuz karakteri nedeniyle zarar verebilecegi diislincesi mevcuttur.
Aslinda bu olumsuz degerlendirme, nefret edilen kisinin her yoniiniin olumsuz olarak
degerlendirildigi anlamina gelmemektedir. Daha ziyade olumsuz yonlerin baskinligini ve
buna mukabil diger ézelliklerin daha 6nemsiz hale gelmesini ifade etmektedir.'® Nitekim

9 John A. Ballard — Aliecia J. McDowell, “Hate and Combat Behavior”, Armed Forces & Society 17/2 (1991)
231.

10 Barbara Gawda, “Hate and Love Scripts-Common Elements”, Psychology of Hate (Psychology of Emotions,
Motivations and Actions), ed. Carol T. Lochardt (NY: Nova Science Publishers, 2010), 123.

1 lan D. Suttie, The Origins of Love and Hate (NY: Routledge, 2014), 31.

12 Ballard — McDowell, “Hate and Combat Behavior”, 230.

13 Ervin Staub, “The Origins and Evolution of Hate, with Notes on Prevention”, The Psychology of Hate, ed.
Robert J. Sternberg (Washington, DC: American Psychological Association, 2005), 52; Jose 1. Navarro vd., “The
Psychology of Hatred”, The Open Criminology Journal 6/1 (Nisan 2013), 10.

14 Harold P. Blum, “Clinical and Developmental Dimensions of Hate,” Journal of the American Psychoanalytic
Association 45/2 (1997), 366; Aaron Ben-Ze’ev, “Anger and Hate”, Journal of Social Philosophy 23/2 (Eyliil
1992), 88; Agneta Fischer vd., “Why We Hate”, Emotion Review 10/4 (Ekim 2018), 317.

15 Sternberg - Sternberg, The Nature of Hate, 12; Blum, “Clinical and Developmental Dimensions of Hate”, 363.
16 Katherine Aumer-Ryan-Elaine Hatfield, “The Design of Everyday Hate: A Qualitative and Quantitative
Analysis”, Interpersona 1/2 (Ekim 2007), 166.

17 Aaron Ben-Ze’ev, “Hating the One You Love”, Philosophia 36/3 (Eyliil 2008), 278; Staub, “The Origins and
Evolution Of Hate, with Notes On Prevention”, 51.

18 Aaron Ben-Ze’ev, “Anger and Hate 7, 88-92.
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Aumer, Bahn ve Harris'® tarafindan kisileraras: iliskilerde nefret algilar1 iizerine yapilan
aragtirma sonucunda, katilimcilarin nefret edilen kisiyi, kendilerinden ve sevdikleri kisilerden
farkl olarak, yeni fikirlere daha az agik, daha az uyumlu, daha az vicdanli ve duygusal olarak
da daha az istikrarli olarak algilama egiliminde olduklar1 goriilmiistiir.

Baz1 durumlarda nefret nesnesi, cansiz bir nesne veya bir grup insan (6rn: irk¢ilik veya
antisemitizm) olabilmektedir?®. Ciinkii nefret duygusu cinayet, teror, toplu katliam, soykirim
ve etnik temizlik gibi pek ¢ok kotii eylemi besleyen temel bir faktordiir.?! Nefret edilen kisi
veya grup, bireyin kendi hayati, sevdiklerinin hayati veya iginde bulundugu grubun
mensuplarinin hayat1 i¢in tehlike olarak goriilebilmektedir. Hitler ve Nazi propagandasi bu
forma ornek olarak gosterilebilir. Bu propagandalar ile Yahudilerin bireysel ve toplu olarak
Almanlar igin bir tehdit olusturdugu goriisii yayilmistir.?? Tiim bunlardan hareketle, nefretin
insanlarin sahip olabilecegi bir dizi diismanca duygunun en ug¢ noktasinda yer aldigi
soylenebilir.?® Nefret, digerini oOtekilestiren ve ona varlik alam tammayan dislayict ve
hegemonyaci bir nitelik arz etmektedir. Digerine kars1 yabancilasmay1 dogurmakta, uyumsuz
davranis oriintiilerine yol agmakta, karsit ya da kayitsiz bir tutum i¢inde, acitma ve merhamet
hissetmeksizin gayr-i insani davraniglarin sergilenmesini miimkiin kilmaktadir.

Nefret duygusu tanimadigimiz veya iletisimde olmadigimiz kimselere yonelik
olmadigr gibi yakin iligskilerde de yaygin degildir. Yakin kisisel iligkilerin, bireyin kisiligine
yonelik tamamen olumsuz bir tutumdan ziyade onun eylemine dair olumsuz bir degerlendirme
iiretmesi daha olasidir. Bu yiizden nefret, bu tiir iliskilerde yaygin degildir. Bir babanin
olumsuz bir karaktere sahip oldugunu diisiindiigii kendi oglundan nefret etmesi, kendi oglu ile
benzer bir karaktere sahip oldugunu diisiindiigii baska birisinin oglundan nefret etmesinden
cok daha diisiik bir olasiliktir. Ancak nefret duygusunun aile bireyleri ve yakin akraba
arasinda olmasi nadir de olsa miimkiindiir. Bu tiir nefret vakalar1 ise en zor nefret vakalar
olarak goriilmektedir.?

Nefret, eylemsizlikten daha ¢ok aleni bir eylemle gosterilir ve bu goriiniir eylem, sozli
veya fiziksel olabilir. Hoslanmama veya tiksintiyi ifade eden s6zlii davraniglar arasinda alay
etme, satasma, dalga gecme, suglama, elestirme ve azarlama yer alir.?® Fiziksel davramislar
nesneye ciddi zarar vermek veya onu Oldiirmek gibi u¢ davramslar seklindedir.?® Ciinkii
nefretin dogasinda nesneye yonelik asagilama, cezalandirma, hiikmetme, zarar verme, intikam
alma ve yok etme gibi eylemleri gerceklestirmek icin derin bir arzu vardir.?” Diger yandan

19 Katherine Aumer vd. “Through the Looking Glass, Darkly: Perceptions of Hate in Interpersonal
Relationships”, Journal of Relationships Research 6 (Ocak 2015), 4.

20 Ben-Ze’ev, “Anger and Hate”, 89.

2L Evan R. Harrington, “The Social Psychology of Hatred”, Journal of Hate Studies 3/49 (Ocak 2004), 74; Robert
Sternberg, “A Duplex Theory of Hate: Development And Application to Terrorism, Massacres, and Genocide”,
Review of General Psychology 7/3 (Eyliil 2003), 304.

22 Staub, “The Origins and Evolution of Hate, with Notes on Prevention”, 52-53.

23 Thomas Szanto, “In Hate We Trust: The Collectivization and Habitualization of Hatred”, Phenomenology and
the Cognitive Sciences 19/3 (Temmuz 2020), 456.

24 Aaron Ben-Ze’ev, The Subtlety of Emotions (Cambridge, MA: MIT Press, 2001), 399.

% Neil Frude, “Hatred Between Children”, How and Why Children Hate, ed. Ved P. Varma (London: Jessica
Kingsley, London, 1993), 73.

% Navarro vd., “The Psychology of Hatred”, 11.

27 Gordon Allport, Onyargimin Dogasi, ¢ev. Nur Nirven (Sakarya: Sakarya Universitesi Yay. 2016), 409;
Raymond DiGiuseppe — Raymond Chip Tafrate, Understanding Anger Disorders (New York: Oxford University
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nefret, yok etme diirtiisiinden farkli olarak hor gérme, sosyal dislama ve dislanma diirtiistinii
de icerir; bu da nefretin nihai hedefi olan fiziksel Oliimlerin aksine nefret nesnesinin
“toplumsal 6liimiinii” hedefler.? Bu eylemleri gergeklestiren bireyler bilingli olarak neden
olduklar1 1stirap/aci igin gesitli gerekgeler olusturarak nefreti rasyonellestirirler?®, bdylece
nefretlerine mesruiyet kazandirirlar.

Nesnenin sayica fazla olumsuz kisilik 6zelliklerine sahip olmasi1 veya sahip olduguna
dair bir alg1 ve bu algidan kaynakli nesneden zarar goérme ihtimaline karsi olusan nefret,
belirli bir siire ve ortamla sinirli duygusal bir tutum degildir. Bu duygu, bireyin davranis
kaliplarinda nesneye yonelik olumsuz bir degisime yol agmakta; c¢esitli dayatmalar ve
yargilamalar, suglayic1 ve kinayici sdylemler, dislayici, kiiglik diistiriicli, despotik tutumlar,
fiziksel ve psikolojik saldirganlik gibi yikiciliga isaret eden cesitli davraniglarin
sergilenmesine neden olmaktadir. Bagka bir deyisle irrasyonel, etik ve ahlaki parametrelerden
uzak egilimlerin baskinligina izin vermektedir. Nefretin ileri safhasi ise toplumsal dokuyu
temelden sarsarak kolektif sapmalar olusturmakta, bu da insan nesline yonelik bir tehlike arz
etmektedir.

Nefret, tiim olumsuz ¢agrisimlarina ve 6zelliklerine ragmen, belli sartlar ve durumlar
icinde islevsel yonleri de bulunan bir duygudur. Bu duygunun nesne ve ego gelisimi®
iyi olus ve benligin korunmasi®!, yakin iliskilerde 6z-yansitmay1r veya oOz-denetimi
arttirmasi®?, savasta miicadele igin itici bir gii¢c olmas1®®, hedefe ulasmak igin motive etmesi**,
sugluluk, terk edilme ve psikotik parcalanma (psychotic disintegration) korkusuna karsi
korumasi®® ve kotiiliigii degersizlestirmesi®® gibi fonksiyonel yénleri bulunmaktadir. Tiim

Oznel

Press, 2007), 31; Aurel Kolnai, “The Standard Modes of Aversion: Fear, Disgust and Hatred”, Mind 107/427
(Temmuz 1998), 590; Hilge Landweer, “Aggressive Emotions: From Irritation to Hatred, Contempt and
Indignation”, The Routledge Handbook of Phenomenology of Emotions, ed. Thomas Szanto - Hilge Landweer
(NY: Routledge, 2020), 447; William lan Miller, The Anatomy of Disgust (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 1997), 35; John K. Rempel — Siobhan Sutherland, “Hate: Theory and Implications for Intimate
Relationships”, The Psychology of Love and Hate in Intimate Relationships , ed. Katherine Aumer (Switzerland:
Springer International Publishing AG, 2016), 109; Robert C. Solomon, True to Our Feelings: What Our
Emotions Are Really Telling Us (Oxford: Oxford University Press, 2007), 104; Jean Hampton, “Forgiveness,
Resentment and Hatred”, Forgiveness and Mercy, ed. Jeffrie G. Murphy- Jean Hampton (Cambridge: Cambridge
University Press, 1988), 61; P.M.S. Hacker, The Passions: A Study of Human Nature (Oxford: Wiley Blackwell,
2018), 261; Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 199;
Janne van Doorn, “Anger, Feelings of Revenge and Hate”, Emot Rev 10/4 (Agustos 2018), 321.

28 Landweer, “Aggressive Emotions: From Irritation to Hatred, Contempt and Indignation”, 448.

2 Navarro vd., “The Psychology of Hatred”, 15.

%0 Ping-Nie Pao, “The Role of Hatred in the Ego”, The Psychoanalytic Quarterly 34/2 (1965), 263; Patrick P.,
Cioni, “Hate, Revenge and Forgiveness: A Healthy, Ego-Strengthening Alternative to the Experience of
Offense”, Psychology of Hate (Psychology of Emotions, Motivations and Actions), ed. Carol T. Lochardt (NY:
Nova Science Publishers, 2010), 68.

31 Gawda, “Hate and Love Scripts-Common Elements”, 123.

32 Rempel — Sutherland, “Hate: Theory and Implications for Intimate Relationships™, 118.

3 Ballard —-McDowell, “Hate and Combat Behaviour”, 237.

3 Blum, “Clinical and Developmental Dimensions of Hate”, 362; Brogaard, Hatred: Our most dangerous
emotion, 99.

% Salman Akhtar, “Some Reflections on the Nature of Hatred and Its Emergence in the Treatment Process:
Discussion of Kernberg’s Chapter ‘Hatred as a Core Affect of Aggression’”. The birth of hatred: Developmental,
Clinical, and Technical Aspects of Intense Aggression, ed. Salman Akhtar vd. (New Jersey: Jason Aronson,
1995), akt. Rina Lazar, “Knowing Hatred”, The International Journal of Psychoanalysis 84/2 (2003), 407.

3% Hans-Bernhard Schmid, “Hate of Evil”, The Routledge Handbook of Phenomenology of Emotions, ed. Thomas
Szanto - Hilge Landweer (NY: Routledge, 2020), 566.
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bunlara ragmen nefret, kaynaklar1 harekete gecirme anlaminda islevsel olsa da nesneyle tiim
iliskilerini koparmaya calistig1 siirece herhangi bir toplumsal role hizmet edemez.*

Nefret, tabiati itibartyla tahrip edici bir 6z tasiyan, yikiciligi imleyen ve ahlaki korliige
yol agan bir duygudur. Sadece sinirli baz1 durumlarda, 6ziindeki yogun ve giiglii bir enerji ile
giidiileme, savunma, giivenligin ingas1 gibi yapici etkilerde bulunarak pozitif davranig
kaliplarina hareket imkan1 saglayabilmektedir.

1.2. Nefretle iliskili Duygular

Kompleks bir duygu olan nefret “gii¢lii bir igrenme/tiksinme”>° ve “gii¢lii bir ofke
ile yakindan iliskili bir duygudur. Nitekim Aumer-Ryan ve Hatfield* tarafindan yapilan bir
caligmada katilimcilarin %70’inin birisine karsi nefret duygusunu deneyimledikleri ve nefreti,
cogunlukla yogun bir hoslanmama (%31), hedefin ac1 ¢ekmesini veya 6lmesini isteme (%23),
asir1 tiksinme (%17), asir1 6tke (%15) gibi duygu ve arzularla tanimladiklart goriilmiistiir.

Nefretin, 6fke ve tiksinme duygusuyla kapsamli bir iligki ag1 vardir. Bu yiizden bu iki

9938 5539

duygunun daha ayrintili bir bigimde ele alinmasi, konunun anlasilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Sosyal psikolojide basit sinirlilikten yogun bir hiddete kadar farkli derecelerde
degisen belirli bir dizi duyguya isaret eden 6fke, biiyiik 6l¢iide haksiz/kotii muamelenin, bir
saldirinin veya sucgun (offense) tirettigi icsel fizyolojik tepkilerden ve istemsiz duygusal
ifadelerden kaynaklanir.*! Baska bir deyisle dfke, bir tehdit algis1 ile ortaya ¢ikan dznel olarak
deneyimlenen bir duygusal durumun isaretidir ve genellikle bagkalarinin yanlis davraniglarina
odaklanan bilislerle iliskilidir.*> Ofke duygusuna dair yapilan gesitli arastirmalar, ofke
duygusunun, 6fkenin ortaya ¢ikmasina neden olan kisiye vurma veya saldirma gibi eylem
egilimlerini tetikleyebilecegini gostermekle birlikte®®, bu duyguda nefrette oldugu gibi,
misilleme yapma, intikam alma yahut bir bagkasina ac1 ¢ektirme genellikle hedeflenmez. Arzu
edilen daha ziyade haksiz durumu diizeltmek veya degistirmektir.** Charny* 6fke ve nefreti
her zaman birbiriyle iliskilendirmekte ve nefreti, “daha yogun ve siddetli bir ofke” olarak

37 Ben-Ze’ev, The Subtlety of Emotions, 386.

38 Aumer vd., “Through the Looking Glass, Darkly: Perceptions of Hate in Interpersonal Relationships”, 4; Ben-
Ze’ev, “Anger and Hate”, 98; G. Stanley Hall, “A Study of Anger”, The American Journal of Psychology 10/3
(Temmuz 1899), 518; Hampton, “Forgiveness, Resentment and Hatred”, 61; Kolnai, “The Standard Modes of
Aversion: Fear, Disgust and Hatred”, 590; Miller, "Hatred", The Oxford Companion to Emotion and the Affective
Sciences, ed. David Sander, Klaus R. Scherer (NY: Oxford Univ. Press, 2009), 204; Sternberg, “A Duplex
Theory of Hate: Development and Application to Terrorism, Massacres, and Genocide”, 307.

39 James R. Averill, Anger and Aggression: An Essay on Emotion (NY: Springer, 1982), 167; DiGiuseppe —
Tafrate, Understanding Anger Disorders, 30; Antonio Pascual-Leone vd., “Problem Anger in Psychotherapy: An
Emotion-Focused Perspective on Hate, Rage, and Rejecting Anger”, Journal of Contemporary Psychotherapy:
On the Cutting Edge of Modern Developments in Psychotherapy 43/2 (Haziran 2013), 83; Mick Power - Tim
Dalgleish, Cognition and Emotion: From Order to Disorder (Hove, U.K.: Taylor Francis, 2008), 285; Shapiro,
“We Hate What We Fear: Interpersonal Hate from a Clinical Perspective”, 155; Chabra vd., “The Emotional and
Psychological Aspects of Hate and Enmity”, 11715.

40 Aumer-Ryan-Hatfield, “The Design of Everyday Hate: A Qualitative and Quantitative Analysis”, 152.

41 Nina, Hansen, “Anger”, Encyclopedia of Social Psychology, ed. Roy F. Baumeister — Kathleen Vohs (London:
Sage Publications, 2007), 1/38.

42 DiGiuseppe — Tafrate, Understanding Anger Disorders, 31.

3 Hansen, “Anger”, 1/38.

4 Averill, Anger and Aggression: An Essay on Emotion, 321; Hacker, The Passions: A Study of Human Nature,
258; van Doorn, “Anger, Feelings of Revenge, and Hate”, 321.

4 Charny, Israel W., “Channeling Anger and Hate for Protecting Human Life”, Perspectives on Hate: How it
Originates, Develops, Manifests, and Spreads, ed. Robert J. Sternberg (Washington: American Psychological
Association, 2020), 112.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 98



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

tanmimlamaktadir. Ancak 6fke ve nefret arasindaki sinir her zaman acik degildir.*® Ciinkii ilk
ortaya ¢iktiginda yapici olan 6fke, kontrolsiiz bir sekilde devam ettiginde, ciddi oranda zarar
verici kisisel ve iliskisel etkileriyle birlikte nefrete déniisebilmektedir.*’

Her ne kadar ofke ile nefret, belli agilardan benzerlik gosterse de tabiati itibariyla
temelde birbirlerinden farkli duygulardir. En temel farkliliklar1 su sekilde siralayabiliriz: 1)
Ofke, her zaman digerine zarar verme ya da ac1 ¢ektirme gibi bir yikicilig1 gerektirmez ancak
nefretin dogasinda siddet ve diismanlik gibi yikic1 bilesenler bulunur.® ii) Nefrette, nesneyle
yiizlesmekten kaginma arzusu vardir, ancak 6fkede, nesneyle ve diger insanlarla sosyal
baglar1 siirdiirebilmek igin nesnenin davranisini diizeltme istegi duyulur.?® iii) Ofke duyan
kisi, anlik bir tatmin saglamak i¢in nesnenin sinir bozucu davranisinit degistirmeye calisir,
nefret duyan kisi, gee¢misi ve gelecekteki intikami diislinlir ve bu ylizden simdiyle
ilgilenmez.*® iv) Ofke, ego-sintonik (ego-uyumlu) savunma amacina hizmet etmez, nefret
gecmisle gelecegi birbirine baglayarak bir siireklilik duygusu olusturur ve ego-sintonik bir
savunma amaci olarak kullanilabilir.®* (v) Ofkenin akut, gegici ve yikici niteliginin aksine
nefret kronik, kalict ve genellikle kisinin karakterine dayali olarak yapilandirilmis bir
duygulamimdir.®® vi) Ofke sicak bir duygu, nefret soguk bir tutkudur. Ofke, sadece bir
duygudur. Nefret, 6fke de dahil olmak iizere 6fke duygusunun bilesenlerini igerir. Ancak
ofkeden daha fazlasidir.®® vii) Nefret, 6fkenin aksine yiiksek fizyolojik uyarilma icermedigi
icin uyarilma, kisinin biligsel siireclerine miidahale etmez veya diirtiisel eylemlere yol agmaz.
Mesafe ve diisiik uyarilma, agresif eylemlerin planlanmasinin sogukkanli bir sekilde
yapilmasini saglar.>

Ofke ve nefretin birbiriyle kesistigi, i¢ ice gectigi ve ayristig1 ydnler olmakla birlikte,
stire¢ igerisinde yogunluguna ve siiresine bagli olarak birinin digerine evrildigini sdylemek
miimkiindiir. Ofkenin, bireyin kisiligine degil yaptig1 belirli bir eyleme yonelik olusu, istem
dis1 ve tepkisel tabiati ile nesneye yonelik asir1 ve yikici eylemlerden gorece uzakligi, bu
duyguyu nefretten ayiran 6nemli unsurlar olarak gosterilebilir.

Nefretle yakindan iliskilendirilen bir diger duygu tiksinmedir. Tiksinme, giicli ve
olumsuz bir duygu olarak goriiliir ve siddetli bedensel tepkilerin eslik ettigi bir isteksizlik
seklinde tanmimlanir.>® Tiksinme, gesitli nesnelere yonelik olmas1 bakimindan diger olumsuz
duygulardan farklidir. Bu duyguda, birgok farkli tiirden maddi cisim ve seylerden tiksinme
egilimi oldugu gibi bireylerin eylemlerinden de tiksinme egilimi olabilir. Bu eylemlere ihanet,

46 Ben-Ze’ev, “Anger and Hate”, 90.

47 Cioni, “Hate, Revenge and Forgiveness: A Healthy, Ego-Strengthening Alternative to the Experience of
Offense”, 77.

48 Albert Rothenberg, “On Anger”, The American Journal of Psychiatry 128/4 (Kasim 1971), 456.

49 Ben-Ze’ev, “Anger and Hate”, 94.

%0 Pao, “The Role of Hatred in the Ego”, 258.

%1 Pao, “The Role of Hatred in the Ego”, 258.

2 Otto Kernberg, Aggressivity, Narcissism, and Self-Destructiveness in the Psychotherapeutic Relationship:
New Developments in the Psychopathology and Psychotherapy of Severe Personality Disorders (Yale University
Press, 2004), 33.

3 Willard Gaylin, Hatred: The Psychological Decent Into Violence (New York: Public Affairs, 2003), 62.

5 DiGiuseppe — Tafrate, Understanding Anger Disorders, 31.

% Sara Heinimaa, “Disgust”, The Routledge Handbook of Phenomenology of Emotions, ed. Thomas Szanto -
Hilge Landweer (NY: Routledge, 2020), 380.
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tembellik, ¢esitli saplantilar®, ikiyiizliilikk, irk¢ilik, sadakatsizlik®’, ilahi ya da kutsal olana
saygisizlik®®, sosyal ve ahlaki normlarin ihlali®® gibi davranis bigimleri &rnek verilebilir.
Nefretin aksine kisa siireli duygusal bir tepki olan tiksinmede®, nefret edilen nesneye yonelik
yikici (itibar azaltma, asagilama, kiigiik diisiirme vb.) bir amag giidiilmez.%! Kisinin kendisini
nesneden, olaydan veya durumdan uzaklastirma ve kaginma girisiminin oldugu davranigsal bir
bilesen bulunur.®? Tiksinme, 6fke ve nefrete nazaran yikiciligi daha az olan ve genellikle
kacinma refleksiyle kendisini gosteren tepkisel bir tutumdur. Hem donlisen hem de
dontistiirme potansiyeline sahip bir duygu olan nefret, nesneye yonelik davranis stilleri,
duygusal yogunluklari, fizyolojik tepkileri, kisisel ve sosyal diizeyde yorumlanmasi ve
algilanmasi agisindan 6fke ve tiksinme duygusuyla ¢esitli farkliliklar gostermektedir.

Nefret, 6fke ve tiksinme duygusunun yani sira korku ve hor gérme®, diismanliga
yatkinlik®, intikam®, siddet®® ve saldirganlik®’ ile de iliskilendirilmektedir. Ayrica rk¢ilik ve
ayrimcilik gibi pek ¢cok dnyarginin dnemli bir unsuru olarak da kabul edilmektedir.®® Nefret
ve Onyargi, kisinin gergek karakterini goz ardi eden kismi veya g¢arpik bilgilerden beslenir.
Ciinkli nefrette, nesneyle gergek bir iliski kurulmadiginda, carpitilmis bir genel
degerlendirme, nesnenin sahici/asil etkinliklerini ve Ozelliklerini géz Oniine alarak
degistirilemez ve bu nedenle genellikle kalic1 olur. Dolayisiyla nefret, “degismesi zor olan bir
tiir carpik ényarg:” olarak ifade edilebilir.5®

Keskin ve patlayict bir duygu olan nefretin, iligkili oldugu duygular da biiyiik oranda
koreltici ve bozucudur. Bu duygularin, kisinin nesneyle ruhsal ve duygusal mesafe icinde
olmasini saglama ve bag kurmaya yonelik herhangi bir pozitif cabay1 engelleme potansiyeli,
siddet ve saldirganlik iceren tepkilerin gosterilmesini daha kolay hale getirmektedir. Bagka bir
deyisle nefret ve ona eslik eden diger duygular, biiyiik 6l¢iide olumsuzlugun ve yikiciligin
oncelenmesine yol agarken merhamet, hosgorii, sevgi gibi olumlu duygularm ise
yoksullagsmasina neden olmaktadir.

% Heinimaa, “Disgust”, 381.

57 Paul Rozin vd., “Disgust: The Body and Soul Emotion”, Handbook of Cognition and Emotion, eds. Tim
Dalgleish -Mick Power (UK, John Wiley & Sons: 1999), 436.

%8 Paul Rozin vd., “The CAD Triad Hypothesis: A Mapping Between Three Moral Emotions (Contempt, Anger,
Disgust) and Three Moral Codes (Community, Autonomy, Divinity)”, Journal of Personality and Social
Psychology 76/4 (Nisan 1999), 584.

5 Hanah A. Chapman — Adam K. Anderson, “Understanding disgust”, Annals of the New York Academy of
Sciences 1251/1 (Ocak 2012), 64.

80 Fischer vd., “Why We Hate”, 312.

81 Colin McGinn, The Meaning of Disgust (NY: Oxford University, 2011), 6.
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and Emotion: From Order to Disorder, 295.

8 Ben-Ze’ev, The Subtlety of Emotions, 4; Miller "Hatred", 204.

84 Navarro vd., “The Psychology of Hatred”, 10; Chabra vd., “The Emotional and Psychological Aspects of Hate
and Enmity”, 11715.

8 van Doorn, “Anger, Feelings of Revenge, and Hate”, 321; Fischer vd., “Why We Hate”, 317.

8 Rothenberg, “On Anger”, 459.

87 McGinn, The Meaning of Disgust, 6; Brogaard, Hatred: Our Most Dangerous Emotion, 191; Blum, “Clinical
and Developmental Dimensions of Hate”, 361; Allport, Onyarginin Dogast, 409.

8 John F. Dovidio vd., “On the Nature of Prejudice: The Psychological Foundations of Hate”, The Psychology of
Hate, ed. Robert J. Sternberg (Washington, DC: American Psychological Association, 2005), 212.

% Ben-Ze’ev, “Anger and Hate”, 107.
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2. Islam Diisiincesinde Nefret

Dini perspektiften bakildiginda nefret, olumsuz ahlaki degeri ve 6zellikleri nedeniyle
onaylanmayan bir duygudur. Varliga yonelik tehditkdr dogasi, bazen telafisi miimkiin
olmayan irrasyonel eylemlere sevk etmesi, ahlaki bozukluga yol agmasi gibi etkenler, bu
duygunun dini alanda sakincali ve problemli goriilmesine yol agmistir. Arapgada “nfr” (L)
kelimesi ile ifade edilen nefreti, Isfahani’® “bir seyden usandiktan ve rahatsiz olduktan sonra
baska seye kacmak, bir seyden korkup baska bir seye kacmak” seklinde tarif ederken, Yazir’®
“lirkiip kagma, igren¢ bulup tiksinme” olarak tamimlamaktadir. Nefret, Arap¢ada bugz (u=x),
dagn (ua=), hikd (=8s), kale (8), kerih (-S), makt (<is), negame (s&) ve niigliz ()
kelimeleri ile es anlamli veya yakin anlamli olarak kullanilmaktadir. Bu kavramlardan
hareketle, nefret duygusunun korku, hoslanmama, tiksinme, antipati, kin, diismanlik ve
intikam duygularini ihtiva ettigini sdylemek miimkiindiir.

Kur’an’da nefret kavram ile ilgili ayetler incelendiginde genel olarak peygambere,
Kur’an’a ve Miisliimanlara karst duyulan nefretten bahsedildigi goriilmektedir.”? Oyle ki
Kur’an’da ibret alinmasi i¢in anlatilan cesitli kissalar ile verilen tavsiyeler ve uyarilar
miigrikleri sirkten ve yanlis davramislardan vazgegirmek yerine onlarin nefretini, kin ve
diismanliklarini daha cok arttiran bir durum olmustur.” Nitekim “Miisrikler, eger kendilerine
bir uyarict gelirse, iimmetlerden herhangi birinden daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina
dair en giicli sekilde Allah’a yemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarici gelince, bu ancak
onlarin nefretlerini artirdi”™ ayeti, bu duruma agik¢a isaret etmektedir. Miisrikler ve
miinafiklar Kur’an’a kars1 bir sagkinlik ve nefret i¢inde olduklarindan dolay1 Kur’an ayetlerini
ve Peygamberin anlatilarini duymak ve anlamak istememislerdir.”® Razi’®, inkar eden bir
diger grup icerisinde yer alan kafiri, peygamberin ¢agrisin1 dinlemeye ve bu ¢agriyr kabul
etmeye kars1 biiyiik bir sogukluk ve asir1 nefret duyan bir kimse olarak tasvir eder. O kimse,
Peygamberi her gordiigiinde duydugu sogukluktan ve nefretten kaynakli fizyolojik tepkiler
gostermekte, Peygamberin ¢agrisin1 dinleyemez ve anlayamaz hale gelmektedir.

Ehl-i Kitap’tan olan Yahudiler’”, gercegi bilmelerine ragmen nefretlerinden, haset ve
kiskangliklarindan, inat ve kibirlerinden dolay1 gercegi gizleyip Allah’tan yiiz cevirmis,
peygamberi ve Kur’an’1 yalanlamis ve inanmama yolunu se¢mislerdir’®. Onlar, peygamber ve
kutsal kitap kendi iglerinden birisine gelmedigi igin Islam dininden nefret etmis hatta

0 Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, trc.
Abdulbaki Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaynlari, 2010), 1075.

1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, yay. haz. Ahmet Altintepe - Kul Sadi Yiiksel
(istanbul: Yenda Yayinlari, 1999), 10/431.

2 bk. Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2012), el-Al-i imran 3/118-119, el-Maide 5/82, el-isra 17/41, el-Furkan 25/60, ez-Ziimer 39/45.

3 Ebu'l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn’1 Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliga- Bedrettin Cetiner
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2005), 9/4737.

4 el-Fatir 35/42.

7> ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Kayyim Tefsiri: Beddi’u t-Tefsir, der. Yiisti es-Seyyid Muhammed, ¢ev. Mehmet
Ali Kara vd. (istanbul: Polen Yayinlari, 2011), 1/162.

8 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1988-
2002), 14/324.

" bk. el-Bakara 2/90.

8 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’an’t Kerim Tefsiri, 2/484.
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peygambere vahiy getirmis olmasindan dolay1 Cebrail’e (as)’® bile diismanlik beslemislerdir.
Onlarin bu tutumlar1 -Miiddessir Suresi’nde®® belirtildigi iizere- tipki yaban eseklerinin
kendilerini kovalayip avlamak isteyen aslandan irkiip ka¢malar1 seklinde tasvir
edilmektedir.®

Bu kimseler, nefret ve inatlarinda israr etmis, direng gostermislerdir. Nitekim “Peki,
Allah rizkini keserse, kimdir size rizik verecek olan? Haywr, onlar azginlik ve nefretle direnip
durdular.”®? ayetinde bu durum ifade edilmistir. Bu, onlarin Allah’in emirlerine kars1 ¢ikmak
ve bu emirlere muhalif isler yapmakta diretmeleri anlamina gelmektedir. Onlarin nefrette 1srar
etmeleri, bilgisizliklerinin ve idrak gii¢lerinin bozuldugunun bir isaretidir.®® Bu agidan
nefretin, kisinin muhakeme ve mukayese diizeyini zayiflatarak inancini saglikli bir bigimde
secmesini ve tercihine uygun bir dinl yasanti sergilemesini engelledigini sdylemek
miimkiindiir. Dahas1 dogmatik diislincelerin, klise yargi ve kaliplarin etkisiyle bireyin
dogruluguna ve gergekligine inandigi ilahi esaslar1 kasith bir sekilde reddetmesine bile neden
olmaktadir.

Bu ii¢ grup, Miisliimanlara karst duyduklari haset, nefret ve diismanliktan dolay1
miiminlerin dinlerinden donmelerini ve onlara herhangi bir iyilik gelmemesini arzu etmis;
Miisliimanlar arasinda anlasmazlik, nefret, diismanlik ve fitne olmasi i¢in calismislardir.
Miisliimanlarin varliklari, kazandiklar1 zaferler, aralarindaki samimiyet, dayanigma ve
muhabbet onlart memnun etmemis, aksine onlarin yasadigi hastalik, fakirlik, yenilgi,
anlasmazlik gibi durumlardan keyif duymuslardir.®* Kalplerindeki nefret ve diismanlik
duygusuyla peygamberle alay ederek ona ve inananlara yonelik tuzak kurma, goc etmeye
zorlama, hapsetme, saldirma ve 6ldiirme gibi eylemleri gergeklestirmislerdir.®

Gorililmektedir ki inanmayanlarin peygambere ve vahye duyduklari derin nefret,
onlarin gercegi gormesini engellemis hatta gergegi bilmelerine ragmen inanmama noktasinda
inatlarin1 ve 1srarlarimi bilerek siirdlirmelerine neden olmustur. Baska bir ifadeyle nefret,
onlarin igsel degisimlerini onlemis; 6grenme, anlama ve idrak etme kapasitelerini daraltmis;
manevi gelisimlerinin 6niinii 6nemli Ol¢lide kapatmistir. Bu anlamda nefret diretmenin,
tahakkiimiin, ényargmnin ve dogmatizmin bir sembolii olarak goriilebilir. Ote yandan yogun
nefret hissi, glig-eksenli bir bakis agisin1 devreye sokarak cok yonlii bir gerilime zemin
hazirlamis ve siddet yonelimli davraniglarin gergeklesmesine neden olmustur. Peygamberin
Islam’1 agiktan ilan ettigi Mekke dénemi incelendiginde bu tiir davranislarin gesitli drnekleri
de karsimiza ¢ikmaktadir. inananlara yonelik pasif tepkilerle yetinmeyerek onlart dogrudan
hedef alan bir yaklagim sergilenmis ve ozgiirliikk alanlar1 yok edilmeye ¢aligiimistir.

Hadislere baktigimizda nefret, uzak durulmasi gereken bir duygu olarak goriilmiis ve
miminler bu konuda uyarilmistir. Nitekim “Birbirinizden nefret etmeyin, birbirinize haset
etmeyin, birbirinize surt ¢evirmeyin. Ey Allah'in kullari! Kardes olun! Bir miisliimanin din

7 el-Bakara 2/97-98.

80 o]-Miiddessir 74/49-51.

8 [bn Kesir, Hadislerle Kur’dn’1 Kerim Tefsiri, 14/8191.

82 o]-Miilk 67/21.

83 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, 22/26.

84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/399.

8 pk. el-Enfal 8/30; el-Tevbe 9/13; el-Kehf 18/56; el-Enbiya 21/36; el-Hac 22/72.
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kardegiyle ii¢ giinden fazla kiis durmasi helal olmaz!”® hadisi ile sevgi ve muhabbet eksenli
bir yasantinin 0ncelenmesi gerektigi agikca ifade edilmistir. Ayrica “Sevdigini ol¢iilii sev,
belki bir giin diismanmn olur. Nefret ettiginden de 6l¢iilii nefret et, belki bir giin dostun olur.”®’
hadisiyle diger tiim islerde oldugu gibi sevgi ve nefrette de asiriya kagmamak ve mutedil
olmak onerilmistir. Nefretteki ol¢ilinilin yan1 sira nefretin ne i¢in olmasi gerektigi de su hadiste
belirtilmistir: “Amellerin en iistiinii Allah icin sevmek ve Allah icin bugzetmektir.”®®, Bu
ifadelerle sevgi, kin, nefret gibi pozitif veya negatif duygularin bir ¢ikar iliskisi, sempati veya
antipati duyma gibi 6znel goriislere dayali olarak degil Allah’in emir ve yasaklariyla ortaya
koydugu iradesine binden ve dini/ahlaki kurallar esas alinarak olmasi gerektigi belirtilmistir.%®
Ibn Kayyim’a®® gore bu, kalbin artik Allah'a baglandigin1 ve O’na sevgi duydugunu gosteren
bir durumdur. Nefret, ayn1 zamanda, imanin bir gostergesi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
“Bir kotiiliik goren kimse, eger onu eli ile degistirebilirse eli ile degistirsin. Buna giicti
yetmezse, dili ile degistirsin. Onu da yapamazsa, kalbi ile (bugz etsin). Ancak bu, imanin en
zayifidir.”®' hadisi, 6mek olarak zikredilebilir. Diger yandan hadislerde, miiminlerin
bagkalarmi hem dinden hem de ibadetlerden®® nefret ettirmekten sakinmalar1 gerektiginin
onemle tlizerinde durulmustur.

Hadislerde nefret duygusuyla ilgili c¢ok yonlii bir yaklasimin sergilendigini
gormekteyiz. Nefretin sinirlart ¢izilmis, kisisel veya nefsi kaynakli nefretten ziyade Allah’in
cergevesini belirledigi nefret anlayigi uygun goriilmiis ve bu sayede nefret, kontrol ve denetim
altina alimmistir. Sevgi, kardeslik, muhabbet etken bir konuma yiikseltilmis; kiisliik, nefret ve
diismanlik edilgen bir konuma indirgenmistir. Diger yandan olumsuzlugu onceleyen bir
duygu olan nefretin, Allah’in sinirlarimi ¢izdigi ve izin verdigi durum ve sartlarda
hissedildiginde, dini/manevi gelisime bir faydasi oldugu hatta kdmil bir imana ulagsmanin bir
parcast olduguna da isaret edilmistir.

Nefret, iyi bir ahlak anlayisiyla bagdasmayan ve kotii huylar kategorisinde tasnif
edilen bazi davranislarin ortaya konmasina neden olan bir duygudur. Kisileraras1 ve sosyal
iliskilerde dislayici, tarafgir ve yikici tavirlarin sebebi olan bu duygu, bireyin bazen bilerek
bazen de bilgisizce Yaraticiyr dogru tanimasini ve O’nunla dogru bir sekilde iliski kurmay1
ogrenmesini dahi engellemektedir. Hem Islam toplumunda hem de daha énceki topluluklarda
baz1 kisiler, kibir ve nefret duygularinin baskin gelmesiyle kendilerine gonderilen
peygamberleri ve ona inananlar1 iistenci bir bakis acisiyla yargilamis ve etiketlemislerdir.
Halbuki nefret temelli bu davranislar kisiyi Allah ile biiylik bir catigma igine sokmakta hem
kisiyi Allah’tan uzaklastirmakta hem de Allah’in o kisiden uzaklasmasina neden olmaktadir.

8 Ebi’l-Huseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri Miislim, Sahih-i Miislim, ¢ev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul:
Irfan Yayinlari, 1988), “Birr”, 78; Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba Davud, Siinen-i Ebii
Daviid Terceme ve Serhi, gev. Ismail Liitfi Cakan (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987), “Edeb”, 47 (No.4910).

87 Eb0 Isa Muhammed b. isa Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, ter. Abdullah Parliyan (Konya: Konya Kitapeilik, 2004),
“Birr”, 60 (No. 1997).

8 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir el-Suytti, el-Camiu ’s-Sagir: Muhtasari, Terciime ve Serhi,
haz. Ismail Mutlu vd. (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2008), 1/346 (No.719).

8 Mustafa Cagrici, “Kin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/30.

9 bn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Kayyim Tefsiri: Beddi’u 't-Tefsir, 1/587.

%1 Eb(i Davud, “Salat”, 239-242 (No. 1140).

9 pk. Miislim, “Cihad ve Siyer”, 6.
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Bu anlamda nefret, ¢ift yonlii olumsuz bir etkilesime yol acarak psiko-ontolojik diizlemde
cesitli problemleri beraberinde getirmektedir.

3. Nefret Duygusunun Nedenleri

Nefret duygusu, acik veya ortiik, cesitli saiklerle ortaya ¢ikan bir duygudur. Bu saikler,
nefretin goriiniir veya algilanir hale gelisini miimkiin kilmaktadir. Baumeister®® nefreti,
kotiilik ve siddet kavramlar g¢ercevesinde ele almis; bu iki duygudaki dort temel kokten
ticliniin nefret duygusu i¢in bir temel olusturdugunu ifade etmistir. Bunlar, 1) Kendi tarafinin
1yi, diisman tarafinin kotii olduguna dair ideolojik temelli bir inangtir. Kisi, diismandan koti
oldugu i¢in nefret eder. Bu nefret tiirli, dini formlarda goriildiigli gibi bazi siyasi formlarda da
goriilebilir. ii) Kisinin veya bir grubun yasadigi adaletsizlikler ve agagilanmalar karsisinda
almak istedigi intikam arzusudur. iii) Ag¢gozliiliik, sehvet, hirs, elde etme gibi kisisel ¢ikar
bigimleridir. iv) Ruhsal bir bozukluk olan sadizmdir. Ancak bu, zalimlige ulasan (brutal)
siddeti hizlandirabilse de nefretle daha az ilintili bir durumdur.

Yukarida ifade edildigi gibi nefret, diger kisinin, bireyin kendisine, i¢inde yer aldig1
grubuna veya Onem atfettigi seylere yonelik Onemli bir tehdit olarak goriilmesinden
kaynaklanir.®* Tehdit, varolussal olabilir veya dyle algilanabilir.*® Bu noktada Fromm’un®
nefretin boyutlarindan biri olarak ele aldig1 rasyonel nefrete atif yapmak gerekir. Fromm,
rasyonel nefreti, bir kisinin kendisinin ya da baskasinin 6zgiirliigiine, degerlerine veya
yasamina yonelik bir tehdit olarak aciklamaktadir. Onemli bir biyolojik islevi olan rasyonel
nefret, hayatin korunmasia ve devam etmesine hizmet etmekte, tehdit ortadan kalktiginda
varlig1 sona ermektedir. Nefretin kokeninde magdurun degersizlestirilmesi ve nefret edenin
ideolojisi olmak tizere iki faktor vardir. Bu iki faktor, nefreti sekillendirir ve genisletir. Cesitli
duygular1 da nefrete doniistiirerek digerine kars1 olumsuz tepkileri giiglendirir. Oyle ki sadece
fikirleri ve duygular degil, nefret nesnesine kars1 davraniglara yon veren sosyal normlar1 da
degistirebilir. Boylece yeni davranis kabul edilir, normal hale gelir hatta neftreti tesvik etmek
ve yaymak icin kurumlar olusturulabilir.” Bu da nefretin agik¢a temsiline yol agarak
yayginlagmasina ve mesrulagsmasina zemin hazirlayabilir.

Zarar gorme korkusu ve kaygisi, nefreti ortaya c¢ikaran onemli bir diger unsurdur.
Insan herhangi bir seyden zarar gorecegi kaygis1 duydugunda nefret duymaya baslar.®® Ciinkii
nefret, yalnizca yogun bir 6fkenin tezahiirii degil, uzun siireli/yogun ve dayanilmaz bir
kaygimin da tezahiiriidiir.®® Bir kisi digerine zarar verdiginde (biri digerine vurdugunda) veya
bir grubun {iyeleri bagka bir gruba zarar verdiginde (egitim ortaminda birine kars1 ayrimcilik
yapmak veya birini is ortaminda sdmiirmek), nefret duygulari gelismeye baslayabilir.?%
Bununla birlikte hem bireysel diizeyde hem de grup diizeyinde ge¢mis travmalar da

% Roy F. Baumeister, Evil: Inside Human Violence and Cruelty (NY: Freeman, 1996), akt. Sternberg, “A
Duplex Theory of Hate: Development and Application to Terrorism, Massacres, and Genocide”, 303.

% Staub, “The Origins and Evolution of Hate, with Notes on Prevention” 52.

% Shapiro, “We Hate What We Fear: Interpersonal Hate from a Clinical Perspective”, 155.

% Erich Fromm, Kendini Savunan Insan (Ahlak Felsefesinin Psikolojisine Iliskin Bir Arastirma), ¢ev. Necla Arat
(Istanbul: Say Yayinlari, 1994), 68.

" Navarro vd., “The Psychology of Hatred”, 11.

% Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zeka, 199.

9 Rothenberg, “On Anger”, 459.

10 Navarro vd., “The Psychology of Hatred”, 11.
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baskalarini olumsuz degerlendirmeye ve degersizlestirmeye yol agarak nefret icin giiglii bir
potansiyel olusturabilir, %

Ikili iliskilerde kisi, partnerinin kendisini &nemli bir yasam hedefinden alikoydugunu
hissettiginde, iliski i¢cinde nefret ortaya ¢ikabilir. Bu, 6zellikle bir partnerin hedeflerinin
digerinin is birligine ve destegine bagli oldugu ciddi romantik iliskilerde olasidir.
Partnerlerden birisinin okula dénme, kariyer degisikligi veya ¢ocuk sahibi olma istegi gibi
biiyiik hayat arzularia miidahale, nefret i¢in bir katalizor olabilir.1%

Kiskanglik, haset, basarisizlik, sugluluk vb. gibi bireyin benlik saygisini olumsuz
yonde etkileyen duygular da nefreti tetikleyebilir ve yogunlastirabilir.}?® Ozellikle haset
duygusu, nefret mekanizmalarinda aktif bir rol oynamaktadir. Borderline kisilik bozuklugu
veya antisosyal egilimleri olan, kendisine siddetli bir sekilde zarar veren, kendisini sakatlayan
ve intihar eden hastalarin cogunda, nefretin yogun bir sekilde tecriibe edilmesinde hasedin ¢ok
giiclii bir 6ge oldugu goriilmiistiir.1%

Gruplar arasindaki goriis farkliliklari, nefret duygusuna neden olan faktorler arasinda
gosterilebilir. Bir grubun eylemlerinin dogru ve ahlaki, diger grubun eylemlerinin yanlis ve
gayr-i ahlaki olarak temellendirilmesi, nefreti ortaya cikarabilir. Ornegin, kiirtaja siddetle
kars1 cikan insanlar, kiirtaji savunanlardan ve Ozellikle kiirtaj yapanlardan nefret edebilir,
onlar1 énde gelen temel ahlaki normlar: ihlal eden bir grup olarak gorebilir.2% Ancak ihlal
algisinin yanlis yorumlanmasi veya abartilmasi, diislince hatalarina yol acabilir ve farkl
diisiinceyi savunan bireyleri kendi nefretlerinin tutsagi haline getirebilir.1%

Toplumu etkileme diizeyi giiclii olan liderlerin tutumlari, nefret duygusunun ortaya
cikmasinda bir diger belirleyicidir. Bireyler, liderlerle ve onlarin propagandasini yaptiklar
ideolojiyle 6zdeslesirler. Benzer sekilde grup icinde sozii gecen kimselerin asir1 goriisleri
desteklemesi veya iletisim araglarinin asir1 goriisleri yaymak i¢in kullanilmasi, grubun toplu
bir sekilde nefret duymasma ve siddete yonelmesine neden olmaktadir.'®” Ayrica cesitli
biligsel carpitmalar'®, bireysel tecriibeler, otomatik diisiinceler, kisiye 6zgii inanglar, grup
etkilesimleril® nefret duygularmi ve asir1 derecede siddetli tepkisel davramslan
tetiklemektedir.

Nefretin boyutlarini, sinirlarint ve olusturacagi etki alanlarini anlamak ve agikca
ortaya koymak, nefretin dinamiklerini anlamakla miimkiindiir. ideolojik ¢atismalar ve kiliflar,
mutlak Onermeler, ge¢misteki zorlu yasanti ve aci yilikli deneyimler, tehdit algisindan
kaynakli ¢esitli kaygi ve korkular, etik dis1 davranislar, izafi yargilar, 6z degerlendirmeye ve
kendilik imgesine yonelik pozitif algidan yoksunluk, nefretin ortaya c¢ikmasinda ve
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sekillenmesinde belirleyici bir role sahiptir. Zayif ve siirli bir algilayis bicimi ile basit ve
kisir diisiinceler, alternatif acilimlarin {izerinin Ortiilmesini veya yok sayilmasimi pekistirir.
Kiskanglik, yenilmislik, giigsiizliik ve ¢aresizlik hissi gibi etkenlerden kaynakli psiko-sosyal
diizeyde yasanan gerilim ve huzursuzluklar da nefretin gelismesini kolaylastirir. Ciinkii benlik
saygisina yonelik bir yoksullagma, bireyin kontrol algisinin zayiflamasina hizmet etmekte, bu
da nefretin motivasyonel bilesenlerinin harekete gecebilmesini hizlandirabilmektedir. Grup
odakl1 nefret tiirlerinde ise grup tiyeleri, grup liderinin etkisi altinda kalarak, 6z kontroliinii ve
Ozgir iradesini devre dis1 birakmakta, bdylece otonom birey olma 6zelligini
kaybetmektedirler.

4. Nefret ve Ruh Saghg

Nefret, iyi olus halini biiylik 6l¢cilide zayiflatan ve yoksullagtiran koreltici bir duygudur.
Nefret, ac1 bir duygudan ve suglayici bir diisiinceden olustugu igin bireyin zihinsel-duygusal
yasaminda inat¢1 bir yap1 olusturur*'® ve bireyin hayatina devam etmesini engeller.*'! Ciinkii
nefret eden kisinin -nefretini ¢ok yogun yasadiginda- nefret nesnesine olan saplantisindan
kurtulmas1 oldukea zordur.!? Nefret, nefret edeni tiiketir, onun insaniyetini azaltir ve yasam
amacmi kaybetmesine yol agar.!'® Diger yandan nefreti besleyen yogun duygular, kisiye
harekete gegmesi gerektiginin sinyalini verirler. Harekete hazir olma durumu adrenalini, kan
basincini, kalp atis hizin1 ve solunum hizini artiran otonom sinir sisteminin aktiflesmesi ile
sonuglanir. Bu sistem, tehlikeli durumlarda hayatta kalmak i¢in gerekli olmakla birlikte
diizenli olarak etkinlestirildiginde ciddi saglik sorunlarinin habercisidir. Goriilmektedir ki
baskalarina zarar vermek isteyenler -istemeden de olsa- aslinda kendilerine zarar
verebilmektedir. !4

Kisileraras iligkiler {izerinde olduk¢a olumsuz bir etkiye neden olan nefret, sosyal
baglar1 zayiflatir ve bu baglar1 sonradan eskisi gibi insa etmek kolay degildir. Nitekim Aumer
vd.!®, tarafindan yapilan bir arastirmada, nefret duygusu ortadan kalktiginda bile,
katilimcilarin daha once nefret duyduklar1 kimselerle olan iligkilerini daha az doyurucu ve
daha az samimi olarak degerlendirdikleri goriilmiistiir. Zira sevgi, kolaylikla nefrete
dontisebilirken nefret, nadiren sevgiye doniisiir. Bunun esas nedeni, sevginin yakinlik
kurmayi, nefretin diger kisiden kacinma istegini igermesidir. Deger verilen birini daha
yakindan tanimanin ardindan duyulan sevgi, olumsuz bir duyguya doniisebilir; halbuki
nefrette, diger kisiyle herhangi bir iliskiden kacinma egiliminin varligi, o kisi hakkinda yeni
bir bilgi liretmek veya ona karsi var olan tutumu degistirmek igin ¢ok az firsat vermektedir.
Dolayistyla pozitif bir tutum degisikliginin meydana gelme olasiligi daha diisiik diizeyde
olmaktadir.!®

Nefret, dogru ve gergekei diisiinmeyi zorlastiran bir duygudur. Bu duygu, bilingli bir
deneyim haline geldiginde, nefret eden kisiyi korkular kusatir. Ciinkii nefret eden kisi, nefret
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ettigi nesneye gercekei olmayan bir gii¢ ve 6nem atfetme egilimindedir. Cok giiclii ve her seyi
bilen nesneyi giicendirmenin felaket olacagma inanir. Diger yandan kisi, nesne tarafindan
haksizliga ugradigini diisiliniir, 6desmek ve ondan intikamini almak ister. Ancak kendisini bir
esaret i¢cinde bulur. Zira nesneye yakin durdugu takdirde, kendi nefretini agiga vurabilir ve
ona zarar verebilecek olan nesnenin &fkesini kiskirtabilir. Ote yandan nefret edilen nesneden
kagmaya calisma, bireyin kendisinin ihtiyag duydugu libidinal kaynaklar1 inkar etmesi
anlamina gelmektedir. Bu ikilem i¢inde nefret eden kisi, kendisini kapana kisilmis gibi
hisseder ve bunun sonucunda sizofrenik gerileme, manik kag1s, intihar, cinayet, rastgele cinsel
iliski (promiscuity), sapiklik (perversion) ya da sug isleme gibi ciddi rahatsizliklar ve eylemler
ortaya ¢ikabilir.'!’ Ciinkii nefret psikolojik bir durum, bir algi bozuklugu, yari sanrisal bir
diisiinme bigimi olarak da goriilmektedir. Bu nedenle nefretin durumunu anlamak i¢in, ciddi
bir akil hastaligmin belirtisi olan sanrinin dogasini anlamak gerekir.!®

Nefret, bireyin ruh sagligini olumsuz etkileyen ¢ok giiclii bir duygu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. I¢sel uyumu ve dengeyi bozarak biyo-fiziksel ve psiko-sosyal bir dengesizlige
yol ac¢maktadir. Bireyin dogru diisiinme, karar verme ve hareket etme kabiliyetini
engellemekte ve zihni islerligini azaltmaktadir. Yanlis istikamette kullanilan bir caba ve
enerjinin ortaya ¢ikmasina imkan tanimaktadir. Bireyin i¢ huzurunu tahkim etmek yerine
klinik tedaviyi gerektirecek agir ruhsal hastaliklara bile yol agabilmektedir.

5. Nefret Duygusu ile Basa Cikma Yollar

Nefret, ¢atismalar, 6nyargi, korku gibi durumlar giindelik hayatimizi etkileyen olagan
gerceklerdir. Bu yiizden nefreti, insan psigesinin bir hastaligi, sapkin bir davranisi veya
korkung bir sekilde bozulmasi olarak ele almak yerine insan duygularinin bir pargasi olarak
ele almak!!®, bununla birlikte bu duyguyu daha iyi anlamak igin insan davraniginin irrasyonel
temelleri ve insan ruhunun karanlk tarafi hakkinda sofistike bir anlayisa sahip olmak daha
yararli olacaktir.!?® Charny!?! iyi bir ruh saghginda olmasi gereken faktorlerden birinin
kontrollii ve yapici bir sekilde kullanilan 6fke duyma ve nefret etme kapasitesi oldugunu
belirtir. Bu yiizden tehlikeli dogas1 agik¢a goériilmesine ragmen, nefret duygusunu tamamen
yok etmeye yonelik bir ¢aba islevsel degildir. Bu tiir duygular1 kontrol altina almaya ¢alismak
ve yogunlugunu azaltmak i¢in miicadele etmek daha rasyonel bir tutum olarak goriilebilir.

Asagida nefret duygusuyla basa ¢ikabilmek i¢in faydali olabilecek bazi 6nerilere isaret
edilmistir.

1) Nefretle miicadele etmenin ilk adim1 nesneyi daha iyi tanimaktir. Nesneyi tanimak,
nesne hakkindaki onceki negatif genel degerlendirmenin, objektif ve yenilenmis bir bakis
acisiyla yeniden yapilmasin1 miimkiin kilmaktadir. Bu ylizden diger insanlara yonelik genel
olumsuz degerlendirmelerden kaginmaya ve onlarin dogasini daha yeterli diizeyde yansitan
ozel degerlendirmelere 6zen gosterilmelidir.!?? Bireyler sosyal iliski ve sosyal yeteneklerini
gelistirmeli, saglikl iligki ve iletisimlere agik olmalidir.
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ii) Oz-farkindalik'?®, 6nyarginin azaltilmasi, affetme duygusu'®*, sevgi ve sefkat

duygusu*?®, hosgorii ve empatil?®, bilissel yeniden degerlendirme!?’ gibi faktorler nefreti
azaltmada giiclii ve etkili adimlardir. Nitekim Aumer-Ryan ve Hatfield'?® birlikte yiiriittiikleri
caligmada, katilimcilarin nefret duygusuyla basa ¢ikabilmek igin nefreti bastirma, hedefle
empati kurma ve ona merhamet duyma, hedefle iletisim kurma veya onunla yiiz yiize gelme,
hedef hakkinda pozitif diisiinceye sahip olma gibi ¢esitli yontemler kullandiklarini tespit
etmislerdir.

1i1) Nefretin yapisin1 ve gelisimini derinlemesine 6grenmek, nefretin nasil ve ne
sekillerde koriiklendigini yani nefretin ortaya ¢ikisini tesvik eden sosyal kosullar1 aragtirmak
ve hangi araclarin kullanildigini  anlamak bu duyguyla basa c¢ikmanin Onemli
yollarindandir.'?® Bu vyiizden nefreti tamimak ve nefretin farkinda olmak oOnemli bir
basamaktir. Bu kavrayis nefretin yikici sonuglarini ortaya ¢ikmadan gérmeyi ve bu sayede
onleyici tedbirler almay1 kolaylastirmaktadir.

iv) Hosgoriisiizliiglin arkasinda yatan duygusal catismalar ve zihinsel bakis agilari
hakkinda bilgi edinmek, psikolojik diirtiilerimize karsi tetikte olmay1 ve bdylece nefretin
iistesinden gelmeye katki saglayan bir diger faktordiir.1®

v) Islam diisiincesinde olumsuz duygularin tedavisinde bilissel ve davranissal
yontemler &nerilir.*3! Bu anlamda nefretin hem diinyada hem ahirette agacag: zararlar1 bilme
ve idrak etme ile “ameli ila¢” olarak da adlandirilan nefretin iirettigi yikici eylemlerin aksine
insa edici pozitif davraniglar sergileme, nefretle basa ¢ikmada etkili yontemler olarak ifade
edilebilir.

Sonu¢

Nefret, insan dogasinda yer alan, hayatin dinamik akis1 i¢inde sekillenen ve yenilenen
savunmact bir duygudur. Bir kisi veya gruba yonelik derin bir hognutsuzlugu ve kétiiciil bir
bakis agisini ihtiva etmektedir. Belirli bir zaman dilimi ve ortamla sinirli olmayan bu duygu,
toplumlarin diger toplumlarla olan sosyal iliskilerini de etkilemekte ve yikict mekanizmalarin
devam etmesine imkan saglamaktadir. Ofke, hor gdrme, korku, tiksinme, diismanlik gibi
duygularla ilintili olan nefret, sinirli diizeyde yapici etkiye sahip olsa da tabiati itibartyla
bozucu ve yikict bir temele sahiptir. Bu duygu, bireyin tutum ve davranislarinda olumsuz bir
degisimi Oncelemekte, yogunluguna bagli olarak pasif saldirganliktan aktif saldirganliga
kadar farkli derecelerde degisen bir yikiciliga yol agmaktadir. Clinkii nefret, digeriyle iliskide
olma seklini biiyiik oranda problemli hale getirmektedir. Bagkasinin 6zgiirliik ve gilivenlik
alanin1 kisitlamaya ve daraltmaya, sosyal uyumu tehdit etmeye, keyfi birtakim davraniglarin
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sergilenmesini miimkiin kilmaktadir. Nefret kaynakli onyargili, ayristirict ve genelleyici
tutumlar, koklii ve biitiinciil bir diinya goriisiinden yoksunluk, birey ve toplumla insani sinirlar
cergevesinde etkin ve organik bir iliski kurmay1 zorlastirmaktadir. Ancak, her ne kadar nefret
saikiyle, diger bireye veya gruba zarar verilse bile, bu ¢atismanin galibini net bir sekilde
ortaya koymak miimkiin degildir. Ciinkii nefret hissiyle yapilan yikici eylemler, aslinda
bireyin psiko-sosyal biitiinliigiinii bozmakta ve dengesizlik haline yol a¢gmaktadir. Diger
yandan nefret temelli biligsel Onyargilar, kisinin rasyonellikten sapmasina yol agarak gercekci
degerlendirmelerden ve yorumlamalardan uzaklagsmasina neden olmaktadir.

Dini literatiire baktigimizda ise nefret, bireyin varolusa anlam katma, hayati
anlamlandirma ve onu insa etme fonksiyonelligine sahip olan inancim1 -akli ve hissi
degerlendirmelere tabi tutarak- se¢me iradesini kisitlamakta ve ona ket vurmakta, bununla
birlikte manevi gelisim siirecini ve ahlaki formasyon kazanmasini engellemektedir.

Nefretle basa ¢ikmanin esas yolu, psiko-sosyal bir biitiinliik ile dini veya etik degerlere
dayal1 bir ahlaki alan insa etmektir. Din, bireylerin ahlakli ve erdemli bir hayat yasamasi i¢in
Ol¢ii ve cesitli kurallar belirleyerek bireyin hem kendisiyle hem de digeriyle uyum ve ahenk
icinde bir yasanti siirmesine imkan sunar. Diger yandan benlik algimizi zayiflatan saikleri
iyilestirme siirecine girme, nefrete neden olan etkenleri bertaraf etmeyi miimkiin hale getirir.
Pozitif yonde diisiinsel ve eylemsel hareketlilik bu duygunun siire¢ igerisinde zayiflamasina,
sevgi ve adalet duygusunun baskin gelmesine ve yerlesmesine zemin hazirlar. Toplumda
sevgi ve iletisim dilinin kanaat onderleri, sanatgilar, politikacilar ve her kesime mensup din
adamlar tarafindan siklikla dile getirilmesi ve buna yonelik birlestirici projelerin yiiriitiilmesi
de nefreti dengeleyebilir. Kisi ve toplumu asan askin idealler bunu miimkiin kilmaktadir.

Son olarak bu calisma teorik cergcevede ele alinmistir. Konuyla ilgili daha sonraki
caligmalarda nitel arasgtirma ydntemlerinin miilakat ve odak grup goriismesi gibi farkli
tekniklerinden faydalanilabilir. Nefret duygusu baska caligmalarda ¢ocukluk yasantilari,
yasam doyumu, anti sosyal davranis, kisilik bozukluklar1 gibi farkli konularla derinlemesine
calisilarak yeni iligki aglar1 ortaya ¢ikarilabilir.
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Oz
Tasavvufl kimligi baskin olmakla birlikte keldmi sahada da eser veren ulema arasinda yer alan Abdullah el-
Isfahani, her iki hiiviyetinden de izler tastyan Niiru’l-akdid ve ziydii’l-fevaid adli telifinde kader konusunu da
incelemigstir. Meseleyle ilgili olarak farkli perspektifler sunan miiellifin bakis agis1 konuya ayr1 bir zenginlik
katmaktadir. Bu zenginligin gozler 6niine serilmesi amaciyla kaleme alinan ¢aligmada miiellifin ilgili eseri temel
alinarak konunun detaylar1 ortaya konulmustur. Bir mukayese imkani1 sunmasi amaciyla diger kelam ve tasavvuf
eserlerinden de faydalanilan caligmada tamamen miiellifin konuyu sunus biciminden hareketle bagliklar
olusturulmustur. Beseri fiillerin yaratma ve kesb seklinde iki boyuta sahip olmasi, cebirle tefviz arasinda
bulunmasi miiellifin tercihi dogrultusunda daha yogun sekilde islenmistir. Kelamci kimliginin daha ¢ok goze
carptig1 bu konularda Es‘ari ¢izgi agir basmaktadir. Kaderin tanimi, hitkiimranligr ve sirr1 gibi meselelerde ise
stfi yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlarin disinda fiil sebep iliskisi, ayetlerin, beseri fiilleri bazen Allah’a bazen
kula nispet etmesinin nedenleri de degindigi konular arasinda bulunmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Tasavvuf, Abdullah el-Isfahani, Kader, Beseri Fiiller.

A THEOLOGICAL AND SUFISTIC PERSPECTIVE ON DESTINY: THE CASE OF ‘ABDALLAH AL-
ISFAHANI
Abstract
‘Abdallah al-Isfahant, who is among the scholars who also produced works in the field of theology, although his
stff identity is dominant, also examined the subject of fate in his manuscript Niir al-‘aqa’id and z1ya al-fawa’id,
which bears the traces of both of his identities. The perspective of the author, who offers different perspectives
on the issue, adds a different richness to the subject. In the study, which was written in order to reveal this
richness, the details of the subject were revealed based on the relevant work of the author. In the study, which
also benefited from other works of theology and mysticism in order to provide a comparison opportunity, titles
were created entirely based on the way the author presented the subject. The fact that human verbs have two
dimensions as creation and kasb, being between jabr and tafwiz has been processed more intensely in line with
the author's preference. In these matters, where the theologian identity is more prominent, the Ash'ari style
predominates. In matters such as the definition, sovereignty and secret of destiny, its sift aspect comes to the
fore. Apart from these, the verb-cause relationship, the reasons why the verses sometimes ascribe human actions
to Allah and sometimes to the servant are among the topics that they refer to.
Keywords: Kalam, Sufism, Abdallah al-lsfahani, Destiny, Human verbs.
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Kaynaklarda hakkinda pek de bir bilgi bulunmayan Abdullah el-isfahani’nin isim
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kayit olarak diisinmek de elbette miimkiindiir. Yine bazen el-Mekki seklinde de anilan
miiellif,®> kimi kez el-Erdebili nisbesi ile yad edilmektedir.* Bu son nisbe bizzat onun bazi
eserlerinde miiellif ismi olarak da gecmektedir.® Safii tabakat yazarlarindan TAceddin es-
Stibki’nin (6. 771/1370) bir vesileyle kuvvetle muhtemel miiellifi kastederek kullandig:
Kutbuddin Muhammed b. Isfehbeda el-Erdebili isim silsilesi, onun Erdebil ile bir alakasinin
oldugunu gostermektedir.® Ote yandan burada yine Siibki’nin zikrettigi “Isfehbeda” ifadesi
eger yanlis kayda ge¢mediyse kimi zaman miiellife izafe edilen el-Isfehendi nisbesinin de esin
kaynag1 olmalidir. Kaldi ki Katib Celebi de bir yerde onun nisbesini dogrudan “el-Isfehbedi”
seklinde takyit etmektedir.’

Miiellif hakkinda daha ¢ok Kutbuddin lakabi kullanilmakta ise de, buna kimi zaman
Semseddin mahlas1 da eslik etmektedir.® Siibki’nin onu anarken zikrettigi lakaplardan biri ise
“Bereketii’l-miislimin”dir.® Siibki’nin yine hem bu ifadeyi kullandig1 yerde hem de eserinin
baska bir yerinde ona “Allah onun bereketini ¢ogaltsin”, “Allah {lizerimize bereketini sagsin”
seklinde dua etmesi miiellifimizin bereket ile anildig1 gibi bir intiba uyandirmaktadir.®® Yine
miielliften zikir telkini aldig1 belirtilen Muhammed el-Kiirevi’nin (6. 840/1436) de “bereketini
devam ettirsin” seklinde ona dua etmesi bu intiba1 daha da kuvvetli hale getirmektedir.!!

Miiellifimiz hakkinda kullanilan bir diger nisbe ise “es-Safii’dir. Bu ifadeyle onun
mezhebi kimligine atif yapilmis olmaktadir.? Yine temel mevkiini bildirir sekilde ona zahid®®
ve safi'* nitelemesinde de bulunulmakta, Sam’a goctiigii kaydedilmektedir.™®

Miellifin ismi ve kiinyesi ile ilgili karigikliklar 6lim tarihi hakkinda da devam
etmektedir.'® Katib Celebi, onun 591 senesinde vefat etigini soylemekte, bir yerde ayni tarihi
Ismail Pasa ile Omer Riza Kehhale de tekrarlamaktadir.!” Ancak Ismail Pasa’nin baska bir
calismasinda onun Niirul-akdid ve ziyau’l-fevdid adli eserini 767 yilinda bitirdigi seklinde

2 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin: terdcimu musannifi’I-kiitiibi’I-Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1414/1993), 2/274; Ali Riza Karabulut-Ahmet Turan Karabulut, Mu cemii t-tarihi t-tiirdsi’l-Islami fi
mektebdti’l-dlem: el-mahtitdt ve 'l-matbidt (Kayseri: Mektebe Yayinlari, ts.), 2/1443.

3 Abdiilhay b. Fahriddin Haseni Talibi Abdiilhay Hasen, Niizhetii’l-havitir ve behcetii’l-mesami ve n-nevazir
(Beyrut: Darti Ibn Hazm, 1420/1999), 3/272.

* Fihrisu mahtitati mektebetu Mekketi’l-Miikerreme, haz. Abdiilvehhab Ibrahim Ebdi Siileyman (Riyad:
Mektebetii’l-Melik Fahd el-Vataniyye, 1418/1997), 113.

5 Kutbuddin el-Erdebili, er-Risdletii'I-Mekkiyye (Istanbul: I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Nadir Eserler, 297.7 934 H1),
167b-168a.

6 Taceddin Abdiilvehhab es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’I-kiibrd, thk. Abdiilfettih Muhammed el-Hulv-
Mahmtid Muhammed Tanahi (Kahire: Darii Ihy4i’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.) 8/278.

" Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1/893.

8 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmdi’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Beyrut: Darii Thyai’t-
Tiiras’l-Arabi, ts.), 1/458.

® Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-kiibrd, 2/313.

10 Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti I-kiibrd, 2/1313; 8/278.

11 Abdiilhay Hasen, Niizhetii’I-havatir, 3/272.

12 {smail Pasa el-Bagdadi, [zdhii I-mekniin fi zeyl-i ‘ala Kesfi z-ziiniin, tsh. M. Serefeddin Yaltkaya-Rifat Bilge
el-Kilisi (Beyrut: Darii Ihyai’t-Tiirsil-Arabi, ts), 2/685; Kehhale, Mu ‘cemii’'l-miiellifin, 2/1274.

13 {smail Pasa, [zéhii’I-mekniin, 2/685; Karabulut, Mu ‘cemii 't-tarihi ‘t-tiirdsi’I-Islami, 2/1443.

14 Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 2/1274; Karabulut, Mu ‘cemii 't-tarihi t-tiirdsi I-Islami, 2/1443.

15 {smail Pasa, Izdhii’l-mekniin, 2/685; Kehhale, Mu ‘cemii I-miiellifin, 2/1274.

16 Mustafa Ahmed Ismail Miirsi, Kitdbii Niru'l-akdid ve ziydu'l-fevdid (Kahire: Camiatii’l-Kahire, Kiilliyyetii
Dari’1-Ultm, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), b.

17 K atib Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1/893; Ismail Pasa, Hediyyetii’I-arifin, 1/458.
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diistiigii kayit, miiellifimizin 6liim tarihinin 767 yilindan sonra oldugunu géstermektedir.*® Bu
bilgi sonraki donemde kaleme alinan baska bir biyografi-bibliyografi ¢alismasinda da teyit
olunmakta, onun 767/1365 tarihinde hayatta oldugu vurgulanmaktadir.!® Ote yandan bizzat
miellifin er-Risdletii’[-Mekkiyye’sinde Ebl Zekeriyya Yahya en-Nevevi’ye (6. 676/1277)
yaptig1 atif da,?® onun vefat tarihinin 591 olamayacagim gostermektedir. Bu durumda diger
tarthin (767 sonrasi) dogru kabul edilmesi gerekmektedir. Burada mezkir eserin sahibi ile
miiellifimizin farkli kisi olmas1 giindeme getirilebilirse de pek ¢ok kaynakta hem akaid hem
de s6z konusu eserin kendisine nispet edilmesi bu ihtimali hayli zayiflatmaktadir. Bu noktada
yiiksek lisans ¢alismasi olarak miiellifin ilgili akaid eserinin tahkikini yapan Mustafa Ahmed
Ismail Miirsi ise bu tarihi iki sene daha ileri atip onu “769 yilinda sag” seklinde
kayitlamaktadir.?

Yine Taceddin es-Siibki’nin, dogrudan miiellifimizin kendisiyle paylastigini soyledigi
bir anlatidan hareket edildiginde de bu tarih (767 veya 769 sonrasi) daha dogru
goziikmektedir. Zira Siibki’nin vefat yil1 771/1310’dur. Bu durum, ayn1 zamanda miiellifimize
nisbesini de gii¢lendirmektedir. Zira bir Safii olan Siibki belli ki zaman

nispet edilen “Safii”
zaman onunla ayni ilim meclisini paylagsmaktadir ve onun burada miiellifimizden aktardigi
anekdot da bir diger Safii fakihi hakkindadir.?? Ote yandan yine Siibki’nin, miiellifimizin
goctiigii sehir olarak bahsedilen Dimask/Sam’da yasayip ilim tahsil etmesi de?® o ikisinin
yollarinin burada kesistigini, daha 6nemlisi, mezkir tabakat yazarmin Kutbuddin Muhammed
b. Isfehbeda el-Erdebili seklinde andigi zatin miiellifimiz olmasmi oldukca giiclii hale
getirmektedir.

Siibki’nin, yine ayn1 ismi zikredip de ona yonelttigi sorulara aldig1 cevaplar da ilgili
zatin miiellifimiz oldugunu desteklemektedir. Zira bu konusmada rii’yetullahin hem diinyada
hem de ahirette vuku bulacagini, ancak diinyada simirli sayida kisilerce basiret goziiyle;
ahirette ise tiim miiminlerce bas gozii ile gerceklesecegini sdyleyen Kutbuddin Muhammed,
eserinde de ayni goriisii teyit etmektedir. Yine Siibki konuyla ilgili olarak kullanilan ayna
metaforunun hultlii cagristirdigi iddialarim1  hatirlattiginda, huldliin  1ki zat arasinda
gerceklesecegi, aynada ise suretin ona hulul etmedigini belirten miiellifin bu ifadeleri de
eserinde benzer sekilde gegmektedir.?* Burada elbette sdz konusu diisiince ve cevaplarin
baska bir mutasavvif tarafindan da ayn1 sekilde savunulmasi miimkiin oldugu igin ilgili goriis
sahibini hicbir siipheye mahal birakmadan tayin etmek zor ise de bu denli kesismenin, adi
anilan zatin miiellifimiz olmasini gii¢lii hale getirdigini kabul etmek gerekir. Bununla birlikte
burada aksi thtimalin tamamen devre dis1 birakilmadig: da teyit olunmalidir.

Siibki’nin bu noktada onunla ilgili miistakil bilgi vermemesi nispeten kafa karistirici
ise de kanaatimizce bu durum miiellifimizin fikih alaninda s6hretinin olmamasi ile alakalidir.
Nitekim Siibki’nin ona atif yaptig1 iki yerden biri keramet, digeri ise kimi tasavvufi ve kelami

18 {smail Pasa, fzdhii I-mekniin, 2/685.

19 Karabulut, Mu ‘cemii ’t-térihi 't-tiirdsi’I-Islami, 2/11443.

2 Erdebili, er-Risdletii'I-Mekkiyye, (Nadir Eserler, 297.7 934 H1), 179a.

2L Mustafa Ahmed Ismail Miirsi, Kitdbii Niiru’l-akdid ve ziydu'I-fevdid, kiinye sayfas.

22 Taceddin es-Siibki, Tabakatii's-Sdfiiyyeti l-kiibrd, 8/278.

23 Bilal Aybakan, “Siibki, Taceddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38/11.

24 Abdullah b. Semseddin Muhammed b. Eymen el-Isfahani, Niru'l-akdid ve ziydii’l-fevdid (Istanbul: 1.B.B.
Atatiirk Kitaplhigi, Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 29b-31b.
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konulara dair sordugu suallere aldig1 cevaplarm nakli meyanindadir.?® Tabii burada Safii
olmadigi i¢in miiellifimize yer verilmemesi de ihtimal dahilindedir. Ancak ona verilen Safil
nisbesi ve bunu destekleyen unsurlar, agikcasi ilgili secenegi daha giiglii kilmaktadir.

Miiellifin eserlerine gelince bunlardan birisi bu ¢aligmanin da temel kaynagi olacak
olan Niiru’l-akdid ve ziydau’l-fevdid dir.?® Onun mezkir eserini 767 yilinda bitirdigi, faydali
bilgiler igeren degerli bir kitap oldugu aktarilmaktadir.?’” Ancak eserin kimi yazma
niishalarinda onun Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240) izafe edildigi goriilmektedir.
Ormnegin hatt1 olduk¢a okunakli oldugu i¢in bu calismada da kaynak olarak kullanilacak
yazmanin unvan sayfasinda “Kutbu’d-diinya ve’d-din Ebil Muhammed Abdullah™ seklinde
miiellifimiz hakkinda da zikredilen lakap ve isim silsilesi kaydedildikten sonra “Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi el-Endeliisi” ifadesi yer almaktadir.?® Daha 6tesi muhtemelen yazmanin unvan
sayfasinda gecen Ibnii’l-Arabi isminden hareketle onu bu zata ait oldugu diisiincesiyle
Osmanlicaya terciime eden Ahmed Nazmi de (1876-1950), miiellif ismi olarak meshur stfinin
adin1 vermektedir.?® Ancak ilgili biyografi ve bibliyografi eserlerinden yapilan atiflar, yine
Ibnii’l-Arabi’nin bu isimde bir akaid eserinin olmamasi séz konusu telifin Abdullah
Isfahani’ye ait oldugunu gdstermektedir.

Miiellifin eserlerinden bir digeri ise Miydrii 'l-miiridin olup®® muhtasar bir telif olarak
nitelendirilmektedir.3* Onun diger bir eseri ise er-Risdletii’l-Mekkiyye’dir.®? Bizzat miiellifin
ifadesine gore o, mezkir eserini Mekke’de yazmaya baslamis, Sam’da ikmal etmistir.®® Ote
yandan bu eserin ismi sadedinde ona bazi kaynaklarda “fi huluki’s-sifiyye” ibaresi de
eklenmektedir.®* Miiellife izafe edilen eserler arasinda ayrica Siilitkii 'I-ulema® ve Meddinii’l-
cevahir fi fadli z-zikr ve z-zdkir isimli telifler de yer almaktadir.®®

Miiellifin eserlerinden ve diger kimi anekdotlardan anlasildigina goére onun en baskin
ozelligi s0ft kimligidir. Nitekim onun s0fi mielliflerin eserlerini inceleyen caligmalarda yer
almas1 bu konumunu gostermektedir.3” Yine Siibki’nin, meshur tabakat eserinde onunla ilmi
bir sohbet meyaninda bir araya geldigini belirtip ona rii’yetullah, tecelli ve hultl hakkinda

% Taceddin es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti l-kiibrd, 2/1313; 8/278.

% fsmail Pasa, [zdhii'I-mekniin, 2/685; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'I-drifin, 1/458; Kehhale, Mu ‘cemii’l-
miiellifin, 2/1274; Karabulut, Mu ‘cemii 't-tdrihi 't-tiirdsi I-Islami, 2/1444.

27 {smail Pasa el-Bagdadi, [zdhii I-mekniin, 2/685.

% Kutbu’d-diinyd ve’d-din Ebli Muhammed Abdullah Muhyiddin ibnii’l-Arabi el-Endeliisi [Abdullah b.
Semseddin Muhammed b. Eymen el-Isfahani], Niiru l-akdid ve ziydii’l-avaid [fevdid] (Istanbul: 1.B.B. Atatiirk
Kitaplig1, Nadir Eserler, 297.4 EYM 1).

29 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, [Abdullah b. Semseddin Muhammed b. Eymen el-Isfahani], Niiru I-akdid ve ziydii’l-
fevdid, gev. Ahmed Nazmi (istanbul: I.B.B. Atatiirk Kitapligi, Nadir Eserler, 297.7 EYM 1).

30 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/1744; Ismail Pasa, Hediyyetii'I-drifin, 1/458; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miiellifin,
2/274; Karabulut, Mu ‘cemii 't-térihi t-tiirdsi I-Islami, 2/1444.

81 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/1744,

32 Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/893; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’I-Grifin, 1/458; Kehhale, Mu ‘cemii’l-
miiellifin, 2/1274; Davud Celebi Mevsili, Kitdbu mahtiitati’l-Mevsil (Bagdad: Matbaatii’l-Furat, 1346/1927), 154.
33 Erdebili, er-Risdletii'I-Mekkiyye, (Nadir Eserler, 297.7 934 H1), 168a, 229b.

34 Karabulut, Mu ‘cemii t-tarihi t-tiirdsi 'I-Islami, 211443,

35 Karabulut, Mu cemii t-tdrihi 't-tiirasi’I-Islami, 2/1443; Yasuf K. Hori, el-Mahtitdtii ‘I-Arabiyye el-mevcid fi
mektebeti’l-Camiati’l-Amirikiyye fi Beyriit (Beyrut: Camiatu Beyrut el-Amirikiyye, 1985), 496.

36 Karabulut, Mu ‘cemii t-tarihi t-tiirdsi’I-Islémi, 2/1443.

37 Muhammed Ahmed Dernika, Mu ‘cemii’l-miiellifine’s-sifiyyin (Trablus: el-Miiessesetii’l-Hadise 1i’1-Kitab,
2006), 238.
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sordugu sualleri ve cevaplarini paylasmasi da miiellifimizin safi kimligini gostermektedir.®
Yine ilgili kaynakta gegtigi iizere Muhammed el-Kiirevi’nin Abdullah el-isfahani’den Sam’da
telkin zikri almast da onun bu kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. Kiirevi, onu selef bakiyesi, ilim
ehli, hak, seriat ve din kutbu seklinde nitelemekte, ona sordugu ve aldig1 cevabi
aktarmaktadir.®

Miiellifin sifi kimligi baskin olsa ve bu hiiviyeti ile taninsa da onun itikada dair telif
ettigi eseri kelam alaninda da bir yetkinliginin bulundugunu gostermektedir. O, s6z konusu
eserinde her iki kimligini yansitmaktadir. Nitekim eserinin girisinde ilgili akaid esaslarin1 hem
mezhep ulemasindan hem de sifiyyenin ilim ehlinden hareketle agikladigi yoniinde bir ifade
kullanmasi tasidigs her iki kimligi isar etmektedir.*?

Miiellif, iste bu akaid eserinde kimi zaman alisilageldik izah tarzini benimseyerek kimi
zaman ise oldukca ¢arpici ifadeler kullanarak meselelerin izahini1 yapmakta ve derinlik iceren
tahlillerde bulunmaktadir. Miiellifi, klasik kelamci tarzindan, eserini bilindik akaid/kelam
teliflerinden ayiran husus da tam olarak budur. Ancak onun bu tavri kimi zaman konularin
daginik sekilde islenmesi gibi bir sikintiyr da beraberinde getirmektedir. Zira miiellif, daha
once ele aldig1 bir konuya sik sik baska miinasebetlerle yeniden donebilmekte, bu da ilgili
goriislerinin toplanip aktarilmasini sikintili bir hale getirmektedir.

Miiellif tasidigr mutasavvif kimliginden olsa gerek, klasik bir kelamciya gore konuyla
ilgili alintilarin1 da daha yiiksek seviyede tutmaktadir. Bu alintilar, mutlaka tasavvuf ehlinden
olmasa da, bdylesi bir hususiyet onda dikkat cekmektedir. Ote yandan miiellifin Ehl-i siinnet
kimliginde higbir siiphe yoksa da Ehl-i beyt ailesinin kimi iiyeleri iizerinden siklikla nakilde
bulunmakta, bunlarin mantuku iizerinden de gorligiiniin dogruluguna dair ¢ikarimlar
yapmaktadir. Iste miiellifin sézii edilen hususlar cercevesinde agiklamalar getirdigi
konulardan birisini de kullarin fiilleri ve kader meselesi teskil etmektedir.

Bundan sonra Abdullah el-Isfahani seklinde anilacak miiellifin meseleye dair yaptig:
aciklamalar, konunun bir kisim boyutlarini izah etmek, bunu kimi kez nasihatlerle siislemek
ve sohbet havasinda aktarmak seklinde ilerledigi icin, acikgasi ilgili ifadelerinden bir baslik
olusturmak klasik bir kelam eserindeki kadar kolay degildir. Bununla birlikte miiellifin
penceresinden konunun odak noktalarini fiil ve kader seklinde tayin edip bunun iizerinden alt
basliklar teskil etmek miimkiin goziikmektedir.

1. Abdullah el-isfahani’de Beseri Fiiller

Isfahani, kaza ve kadere iman maddesi altinda toplanabilecek olan konuyu islerken,
bunun 6nemli bir boliimiini kul fiillerine farkli yonleriyle temas eden mevzulara ayirir. Bu
noktada beseri fiillerin olusumu meyaninda onun yaratilma ve kesbedilmesine, cebir ile tefviz
arasinda bulunmasina ve fiil ile sebep iliskisine deginir.

1.1. Fillerin Kesbi ve Yaratilmasi

Isfahani, fiillerin kulun kesbi Allah’in yaratmas ile gergeklestigi seklindeki goriisiiniin
izahin1 yapacagi bu bdliimde beseri eylemlerin iki boyutlulugunu bazen halk ve kesb, bazen
mesiet ve kesb seklinde ortaya koyar. Bu baglamdaki izahlarinin igerisine bazen Cebriyye ve

38 Taceddin es-Siibki, Tabakatii ’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 2/313.
39 Abdiilhay Hasen, Niizhetii 'I-havatir, 3/272.
0 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 1b.
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Mu‘tezile’ye doniik muhalefetini izhar eden yorumlar da katar. Fiilin iki boyuta sahip oldugu
fikri ayn1 zamanda ilgili iki mezhebe muhalefet oldugu i¢in bu durum gayet dogal goziikiir.

Miiellif, daha ilk asamada konunun basligin1 ilahi kudret ve kul fiillerinin yaratilmasi
seklinde atarak yaklasimini acik sekilde ortaya koyar. Konuya kendi bakis agisini teyit ettigini
diisiindiigli ayet ve hadisle giris yapar. Pesi sira Ehl-i siinnetin beseri fiillerin Allah tarafindan
yaratildigi, kullarca kesbedildigi seklindeki genel prensibini ifade ederek tarafin1 daha net bir
bigimde belirler. Ardindan meseleyi bu kanaati iizerinden aydinlatmaya c¢alisir.*

Yaratma ile kesbin farkim kendisine &ncelikli mevzu edinen Isfahani, bunu ortaya
koymak i¢in onlarm izahini yapar. Ilkini, bir seyi yokluktan varhiga ¢ikarma; ikincisini, bu
yaratmanin organlar iizerinde zuhuruna sebep olma seklinde agiklar. Daha ¢ok bir tanim
mahiyetinde zikrettigi ifadelerde ise yaratmayi; kadim kudretle fiilleri varlik alanina ¢ikarmak
ve onu hadis kudret iizerinde ortaya koymak seklinde tarif eder. Onu tamamlamak i¢in o
varlik alanina ¢ikan yere isaretle bunun ilgili fiilleri kesb edenlerin azalarinda zuhur ettigini
sOyler. Burada kesbi de kadim kudretin eserinin hadis kudretin mahallinde zuhur etmesi
seklinde tanimlar.*?

Bu izahat neredeyse ayni ifadelerle Necmiiddin et-T0fi’de de (6. 716/1316) yer alir.*®
Burada Tifi’nin ilgili tanimlar1 orijinal sekilde mi kaydettigi yahut miiellifimizin bu bilgiyi
ondan alip kullanan bir zattan mi iktibas ettigi bilinemedigi icin Isfahani’nin, onu dogrudan
Taft’den istifade ile eserine derg¢ ettigini kesin sekilde ifade etmek zor ise de bu denli
benzerligin s6z konusu ihtimali ¢ok kuvvetli hale getirdigi agiktir.

Ote yandan bu noktada kesbi hadis kudretle, yaratmayr kadim kudretle gii¢ yetirilen
sey seklinde tanimlayan Seyfiiddin el-Amidi de (6. 631/1233), o ikisini birbirinden ayiran
unsurun kudretin kidemiyeti ve hadisligi oldugunu teyit eder.** Sa‘diiddin et-Teftazani ise (&.
792/1390) kulun kudret ve iradesini fiile yonlendirmesini kesb; Allah’in bunun akabinde ilgili
seyi var etmesini halk seklinde niteleyerek daha bilindik bir agiklama getirir.*®

Zikrettigi tanimlar1 cocuk drnegi iizerinden somut hale getiren isfahani, onun Allah’in
yaratmasi, anne-babanin kesbi ile diinyaya geldigini kaydeder. Yaraticiyi, varlik kazandiran;
kesbedeni (ebeveyni) ise miitesebbib yani sebep/vasita olan seklinde niteler. Burada iki varlik
arasindaki iliskiyi netlestirip, insanin ilgili fiili ancak Allah’in kudreti ile gerceklestirecegini
vurgular. Bunu kudret ile sinirli tutmayarak iradeye de tesmil eder ve kimsenin ilahi iradeden
bagimsiz bir sey dileyemeyecegini sdyler. Onu “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”*® ayeti
iizerinden temellendirir. Miiellif bu hususta akli bir gerekceye de temas ederek, failin, asil
konumda bulunan varligini bile kendinden kazanamamisken varliginin fert konumunda olan
fiilinin kaynagimin elbette kendisi olamayacagin ihsas eder. Nihayet hiikkmiinii en genel sekle
biiriindiiriir; hayir ser, kiifir iman, taat isyan varlik alanindaki her seyin ilahi kaza ve kaderin

41 Abdullah el-isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b.

42 Abdullah el-isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b, 24b.

3 Ebii’r-Rebi Necmiiddin Siileyman et-T0fi, el-Isdrdtii I-ilahiyye ile’l-mebdhisi’l-usuliyye, thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1426/2005), 19.

 Ebii’l-Hasen Seyfeddin el-Amidi, Gdyetii'l-merdm fi ilmi’l-keldm, thk. Hasan Mahmid Abdiillatif (Kahire:
Vizaretii'l-Evkaf, 1971), 223.

45 Sa’diiddin Mestid b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire:
Mektebetii’1-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988), 58.

46 gt-Tekvir 81/29.
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neticesi oldugunu belirtir.*” Onun burada verdigi hiikiim pek ¢ok Ehl-i siinnet kelamcisinin
ifadelerinde de kendisine yer bulur.*®

Miiellif bir bagka yerde fiilin ilgili iki boyutunu bu kez mesiet ve kesb seklinde ortaya
koyar. Sectigi bu mesiet ifadesiyle fiilin Allah tarafindan yaratilmasi ile ilahi irade arasindaki
iliskiyi daha acik hale getirir. ilkini Cenab-1 Hakk, ikinciyi kula izafe ettikten sonra “Allah
dilemedik¢e siz dileyemezsiniz”® ve “Kazandiklarimin karsihgi olarak™® ayetlerini delil
olarak kullanir. Hem irade hem de kesbi kendisine izafe edenin Kaderi; ikisini de kendisinden
nefyedenin Cehmi/Cebri; mesieti Allah’a, kesbi kula nispet edenin Siinni oldugunu kaydeder.
Yine bu durumu, cebir de tefviz de olmamasinin bir yansimasi, Allah’in kulunu kesbe
zorlamamasi ve iradesini ona birakmamasi seklinde agiklar. Nihayet kulun kudret ve fiilinin
bir yénden mahlik iken diger yonden kula ait bir vasif ve kesb oldugunu ilave eder.>!

Abdiilkahir el-Bagdadi ise (6. 429/1037-38) kulun; kesbini yarattigini1 iddia edenleri
Mu‘tezili, onun kesbe gii¢ yetiremeyecegini, ne fail ne de kasib oldugunu ileri siirenleri Cebri,
amelini kesb ederken Allah’in bu kesbi yarattigim1 savunanlari ise Siinni olarak nitelendirir.
Bdylece nispeten farkli ifadelerle o da ayni tasnifi yapmis olur.

Isfahani’nin ilgili izahma gére fiilin iki boyutu olan yaratma ve kesb yahut ilahi irade
ve kul iradesi ayni zamanda bir yOniiyle cebr ve tefvizin de bir araya gelmesi demektir.
Yaratma ve ilahi irade isin cebir; kesb ve kul iradesi ise tefviz kisminmi1 olusturmaktadir.
Miiellifin bu noktada cebir ve tefvizin olmamasi seklindeki anlayisi, onlardan birinin tek
basia bulunmamasi, dolayisiyla ikisinden de bir par¢a olmasi manasina geldigi i¢in bu, farkl
yonleriyle cebir ve tefvizin birlesmesine engel teskil etmemektedir. O halde kul fiilinin bir
boyutuyla yaratilmis, bir vechesiyle kesb edilmis olmasi, aynt zamanda Ehl-i siinnetin, bu
hususta kendisini Cebriyye ve Mu‘tezile ile simgelesen mutlak cebir ve mutlak tefviz fikri
karsisinda konumlandirmasina da aykirilik igermemektedir.

Isfahani, kul fiilinin Allah tarafindan yaratildigini sadece temellendirmekle yetinmez,
bu fikre yoneltilen itirazlar1 da giindemine alir. Bu baglamda kulun Allah tarafindan yaratilan
bir fiil karsiliginda cezaya dugar olmasinin ilahi kereme yakigmayacagi yoniindeki itirazi
miellif, ilk asamada yanlis bir bakis agisi olarak nitelendirir. Ardindan bu diisiincesinin
gerekcesini agiklar. Ona gore bu yanlis, Allah’in fiilini kulun fiiline kiyasla anlamaya
caligmaktan kaynaklanmaktadir. Bu iddia ve itiraz1 dile getirenler, kuldan ayni dogrultuda,
sadir olacak 1ilgili fiile karsilik ona zalim diyecekleri i¢in ayn1 durumun Allah i¢in de ortaya
cikacagimi diisiinmektedirler. Halbuki bu anlayis dogru degildir. Zira bdylesi bir durumda
Allah hakkinda zalim ifadesi kullanilamaz. Ona gére bu, fasit bir kiyas ¢cesididir.>

47 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b, 24b.

“8 Ebii’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali el-Es‘ari, el-Liima * fi r-red ald ehli’z-zeyg ve’I-bida‘, tsh. Hamiide Gurabe (y.y.:
Matbaatii Misir, 1955), 49; EbGi Bekr Muhammed el-Bakillani, el-Insdf fi ma yecibu itikadiihii ve 1d yeciizii’l-
cehlu bih, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-Ezher 1i’t-Tiiras, 1421/2000), 137, 151; Eba
Bekr Muhammed Ibnii’l-Arabi el-Meéfiri, el-Emedii’I-aksa fi serhi esmdillahi’l-hiisnd, thk. Abdullah et-Tevrati-
Ahmed Arribi (Beyrut: Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 1436/2015), 2/76; Taceddin Muhammed es-Sehristani,
Nihdyetii’l-ikddm, tsh. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 237.

49 et-Tekvir 81/29.

%0 et-Tevbe 9/82.

5t Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.

52 Eb(i Mansir Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyadnii’l-firkati'n-ndcive minhum, thk.
Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Mektebetii Ibn Sina, 1409/1988), 292.

53 Abdullah el-Isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 22b-23a.
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Miiellifin bu izahini sahit alemle gaip alemin kiyaslanmasinin bozuklugu yahut kulun
memur konumunda iken Allah’in dmir mevkiinde bulunmasi veya kul yaptigindan sorumlu
iken Cenab-1 Hakk’1n yaptiklarindan mesul olmamasi seklinde 6zetlemek de miimkiindiir. Bu
anlayis bilindigi tizere Ehl-i siinnetin, 6zellikle de Es‘arilerin siklikla kendisine atif yaptiklar
bir diisiincedir. Iste pek ¢cok Ehl-i siinnet kelamcisinin eserlerinde bulmanimn miimkiin®* oldugu
bu anlayis, miellif tarafindan da teyit edilmis olmaktadir.

Isfahani burada séz konusu bakis agisin1 yanlis bir kiyas seklinde nitelemekle isi
birakmaz, ondan kurtulmak i¢in gelistirilmesi gereken tavra da isaret eder. Bunu Ehl-i siinnet
inancinda ciddi manada karsilig1 bulunan zuliim anlayisi ile agiklar. Buna gore kulun varligi
Allah’in miilkii sahasina girer. Malikin ise miilkiine doniik her tiirlii tasarrufu gegerlidir.>®
Allah’in adaletine asla halel gelmemesi adina ¢ok¢a kullanilan zulmiin ancak baskasinin
miilkiyetine tasallut yahut onda tasarruf ile ortaya ¢ikacag fikri, kaderin izahinda 6nemli bir
yer iggal etmektedir. Mu‘tezile Orneginde oldugu iizere zulmii sadece ilgili durumla
sinirlandirmayanlar varsa da acikgast Allah’in diledigini yapacagina ve kimseye
zulmetmeyecegine doniik naslar Ehl-i silinneti, zulmiin olusumunu ilgili sekilde izaha
yoneltmistir. Iste miiellif de bu konuda ayni1 yolu takip etmis, zuliimden miinezzeh olan
Allah’1, zahiren bu sifatla mevsufmus gibi algilatan hususun, baska varlik diizeylerinde
bulunan insan ile Hak Tedla’nin mukayesesinden kaynaklandigini, yanlis kiyastan ise dogru
sonucun elde edilemeyecegini savunmustur.

Nitekim bu noktada ilahi fiillere zuliim, ¢ekisme gibi beseri fiillere ait unsurlarin izafe
edilemeyecegi vurgusunu yapan Kadi Beyzavi de (6. 685/1286) ayni hususa isaret eder. Kula
zuliim isnadinin, onun miilkiyetindeki eksikligine baglayarak meselenin Oziinii verir.>®
Isfahani gibi s0fi kimligi baskin olup da itikadi alanda eser kaleme alan Fadlullah et-Tiirpiisti
de (6. 661/1363) yine bu konuda insanlar1 yanilgiya diisiiren seyin, ilahi fiil ve sifatlar1, kendi
eylem ve nitelikleri gibi algilamalari oldugunu sdyleyerek ayni bakis agisini yansitir.>’

Isfahani, yine ilgili itiraza cevap mahiyetinde kullarin, yaratilan fiillerle cehenneme
girmesinin zuliim olmayacag1 hususunu temellendirmek i¢in 1lahi isimlerin tecellisine de atif
yapar. Allah’in latif, yani ithsanla muamele eden bir varlik oldugu gibi kahir, adalet ve intikam
sahibi de ylice bir zat oldugunu sdyler. O’na nispetle liituf ve kahrin bir oldugunu, her ikisinin
de bir tecellisinin bulundugunu kaydeder. Bu durumun ise hem miiminler ile kafirlerin, hem
de cennet ile cehennemin varhigmi gerektirdigini belirtir. Iste Hak Teala’min, iradesi
dogrultusunda, liituf ve kahrinin tecellisi ve geregi olarak, ilgili fiilleri yarattigini ifade eder.
Liitfunun baslangicini ihsaniin; kahrinin baglangicini adaletinin bir yansimasi olarak sunar.
Hem ihsan1 hem de adaletinin her tiirlii eksiklik ve bozukluktan arf oldugunu ilave eder.%®

Bu hususta Ibnii’l-Arabi de ilahi isimlerin hiikiimsiiz konumuna diismesinin, onlarin
islevsiz kalmasi, dolayisiyla isimlerinin tesirinin bulunmamasi anlamina gelecegini belirtip,

5 Ebsi Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii 't-Temhid, thk. Richard Yusuf Mekarisi Yesui (Beyrut:
el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 281, 283; Ebii’l-Kasim Selman b. Nasir en-Nisabiri, el-Gunye fi’'l-keldm, haz.
Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-Selam, 1431/2010), 2/983; Ebti Bekr ibnii’l-Arabi el-Meafiri, el-
Kitdbii’l-miitevassit fi'l-i tikdd, thk. Abdullah et-Tevrati (Tanca: Darii’l-Hadisi’l-Kettaniyye, 1436/2015), 210.

5 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.

% Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Tavdli ‘u’l-envdr min metdli'i’l-enzdr, thk. Abbas Siileyman (Beyrut: Darii’1-Cil;
Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiirds, 1411/1991), 200.

57 Fadlullah et-Tiirpiisti, Tiirpiisti Risalesi, ¢ev. Siileyman Kuku (Istanbul: Damra Yayinlar, ts.), 77

%8 Abdullah el-Isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.
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bu durumu muhal addeder. Bu baglamda miintakim ile gafir isminin arasinda fark olmadigina
isaretle hicbirinin islevsiz kalmayacagina ve bunlarin tecellisinin gerekecegine isaret eder.*
Isfahani bir baska yerde yine yaratilan fiil {izerinden cezalandirmanin sikintis1 seklinde
ortaya atilan baska bir soruyu paylasip onu da cevaplandirir. Bu kez daha ¢ok vakia {lizerinden
karsilik verir. Bu dogrultuda Allah’in yarattig1r varlifa da yarattiktan sonra ceza verdigini
hatirlatir. Bu durum normal goriildiigiine gére O’nun, yarattigi fiil tizerinden kuluna verdigi
cezanin tuhaf karsilanmamasi gerektigi imasinda bulunur. Hatta bu ikincisinin daha anlasilir
oldugunu ihsas eder. Burada her ikisini kusatan genel 6l¢iiyii de zikrederek, ayn1 zamanda bir
ayetin meali olan insanlarin sorumlu tutulacakken O’nun yaptiklarindan sorulmayacagi
seklindeki ilahi diistura da atif yapar.®® Béylece miiellif kulun, yaratilan fiillerinden otiirii
cehenneme gitmesinin sikintisina; yine kul ile Allah’in farkli konumlar1 iizerinden cevap
vermis olur. Bu konuda Beyzavi de aymi dyeti referans gdstererek benzer bir tavir sergiler.5!
Teftazanl ise kabihi yaratmanin degil, islemenin kotii oldugunu delillendirme babinda
Allah’1n biitiin kabihlerin asli olan seytan1 yarattigii ifade ile ayn1 bakis agisin1 yansitir.%?
Isfahani, fiilin yaratma ve kesb seklinde iki boyuta sahip olmas: anlayisina yonelik
dogrudan ortaya atilan itiraz1 cevaplandirdigr gibi, yine ayni1 anlayisa doniik gizli bir itiraza
cevap mahiyetinde agiklamalar da getirir. O, burada bir makdura iki kadirin kudretinin taalluk
etmeyecegi seklinde yaratma ve kesb birlikteligine doniik itirazi 6zel olarak kaydetmeden
ancak zihninde tasarlayarak ona cevap verir. Ebii’l-Meéli el-Ciiveyni (6. 478/1085), Ebii’l-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ve Seyfiiddin el-Amidi’nin Mu‘tezile’ye nispet ettigi itirazin®
icerdigi durumun imkanini delillendirmek i¢in bir 6rnek zikreder. Buna gore diikkanin sahibi
Amr, onda oturan ise Zeyd’dir. Durum bu iken o diikkana Zeyd’in diikkan1 demek de Amr’in
diikkan1 demek de miimkiindiir. Diikkan, onda oturmasi itibariyle Zeyd’e, onun sahibi olmasi
boyutuyla Amr’a izafe edilebilir. Zeyd’in orada oturmasi Amr’1n takdirine gore sekillenir.%*
Bir makdurun iki kudrete konu olmasini ayn1 sekilde izah eden Teftazani ise bunu bir
arazinin yaratma yoniinden Allah’a, tasarruf yoniinden kula ait olmasi {izerinden
orneklendirir.®® Tiirpiisti ise bir kisinin Allah tarafindan yaratilmasi itibariyle Cenab-1 Hakk’a,
ebeveyninin kesbi ile diinyaya gelmesi boyutuyla anne-babasina izafe edildigine atifta
bulunur.®
Isfahani, yine bir diger cevap mahiyetinde neden bir makdura iki kadirin taallukunun
caiz oldugu goriisliniin agiklamasini yapar. Buna gore biitiin islerin iki ucu da yergiye
miistahaktir. Islerin hayirlis1 ortada olandir. Sayet Mu‘tezili anlayistan hareket edilirse bu,
sirki gerektirir. Cebri anlayisa gore tavir alinirsa bu da; zuliim, teklifin diismesi yahut Allah’in

% Ebli Abdullah Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 1/70.

6 Abdullah el-Isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a.

81 Beyzavi, Tavali ‘u’l-envdr, 198; Misbdhu l-ervdh, thk. Said Fadih (Amman: Darii’r-Razi, 1428/2007), 173.

62 Sa’diiddin Mesid b. Omer et-Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-keldm, thk. Abdilkadir Kiirdi (Kahire:
Matbaatii’s-Saade, 1330/1912), 89.

63 Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsad ild kavani’l-edille, thk. Muhammed Yusuf Misa-Ali
Abdiilmiin‘im Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 188; Ebii’l-Muin Meymiin en-Nesefi,
Kitabii't-temhid i kavdidi’t-tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Darii’t-Tibaati’l-Muhammediyye,
1406/1986), 280; Amidi, Gayetii'l-meram, 214.

84 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.

8 Teftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 59.

% Tiirpiisti, Trirpiisti Risalesi, 75.
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kullar1 {izerindeki delilinin kesintiye ugramasi gibi sonuglara yol acar.®” Bu konuda Teftazan]
de, cebir fikrini, teklifin anlaminm yitirmesi, miikafat ve cezanin terettiip etmemesi lizerinden
reddederek benzer gerekgelere dikkat ¢ekmis olur.®

Isfahani’ye gore bunlarm hepsi imkansiz olduguna gore, ilgili sikintilardan kurtulmak
icin kesb anlayisin1 benimsemek gerekir. Iste bu meselede s6z konusu iki ug ortadan kalkinca,
geriye sadece inangta orta yol kalir. Buna gore de fiil Allah’in kudretiyle yaratilmis, kulun
kudretiyle kesbedilmis olur. Miiellif bu noktada Kur’an’in, beseri fiilleri kimi zaman kullara
kimi zaman Allah’a izafe ettigini hatirlatarak, ilk nispetin kesb, ikincisinin yaratmayi 6lgli
aldigin1 kaydeder. Savunduklar1 bu kesb anlayisinin, iki delili de (kesb-halk) topladigini ifade
ile fikirlerinin Mu‘tezile ve Cebriyye karsisinda ne kadar gii¢lii oldugunu ihsas eder.%® Miiellif
biitiin bu izahlariyla, kulun ne Mu‘tezile’nin iddia ettigi kadar bagimsiz ne de Cebriyye’nin
ileri siirdiigii gibi mecbur oldugunu ortaya koyar. Bu fikir bilindigi {izere ayn1 zamanda Ehl-i
stinnetin iki ug¢ diisiince olarak algiladigr ilgili iki yaklagimin karsit tezini temsil eder. Bunun
giiclli bir savunucusu olan miiellif de ayn1 hususu muhtelif vesilelerle teyitten geri kalmaz.

1.2. Cebir ile Tefviz Arasinda Kul Fiilleri

Isfahani, kul fiilinin iki boyutluluguna doniik izahlarinda zaman zaman isin igerisine
Cebriyye ve Mu‘tezile’yi dahil etse de bazen onlara doniik muhalefetini yahut mutlak cebir ve
mutlak tefviz diisiincesine karsitligin1 miistakil bi¢imde de ortaya koyar. Buna bagl olarak
fiillin ne mutlak cebir ne mutlak tefviz fikri dogrultusunda sekillendigine doniik agiklamalar
getirir. Bu izahlarinin bir kismini ifadelerinin, agik bir cebri ¢agristirdig1 yerlerde yapar ve bu
dogrultuda ilgili izahatinin, insanin mutlak cebir altinda oldugu, higbir sekilde bir iradesinin
bulunmadigi anlamina gelmedigini belirtir. Ancak cebir olmadigini ifade ettigi yerlerde ¢ogu
kez, tamamen tefviz de olmadig1 yoniinde ikazlar yapmaktan da geri durmaz. O bu tavrini,
kulun mutlak serbestliginin olmadig: fikrini temellendirdigi kimi yerlerde de siirdiiriir. Bu kez
kulun cebir altinda olmasinin, serbestligi bulunmadigi anlamina gelmedigini sdyler. Boylece
meseleleri cogu kez mutlak cebir mutlak tefviz arasinda konumlandirmis olur. Miiellif kimi
zaman ise fiillerde belirleyici olanin kulun se¢imi oldugu seklinde anlasilabilecek agiklamalar
da getirir. Bu durumda artik 1§, miiellifin yorumlarini uzlagtirmaya kalir.

Sozii edilen cercevede fikir bildiren miiellif cebrin olmadigmma doniik agiklama
getirdigi bir yerde insanin fiilinin, iradesinin; iradesinin ise Allah’in mesietinin feri oldugunu
soyler. Bu durumda kulun asilda mecbur iken, fer‘de mecbur olmadigini kaydeder. Bunun da,
fiil ve terkin, hareket ve siikinun kabulii hususunda bir cebir varken, hareket ve siikiinun, fiil
ve terkin kullanimi hususunda bir cebir olmadig1 anlamina geldigini soyler.”’ Bu ifade ile
kisinin bir seyi yapma yahut terk etme hususunda baskilanmadigini belirtmis olur.

Miiellif burada cebrin olusmasi ic¢in kulun, fiilini, iradesine aykir1 sekilde
gergeklestirmesi gerektigini beyan ile onun fiilinde higbir sekilde iradesi bulunmadigi gibi bir
ifadenin neden kullanilamayacaginin da izahini yapmis olur. Miiellifin bu yaklagimi, Allah’in,
kulun iradesinin, bir seyi yapma ve terk hususunda, kendi iradesine muvafik kildig1 yoniinde

67 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.

88 Teftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 58.

8 Abdullah el-isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b-26a.
0 Abdullah el-Isfahani, Niiru l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.
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bir ifade kullanmasina engel teskil etmez. Ona gore bu is, tam da, kulun iki durum arasinda
bir yerde bulunmasi, yani asilda mecbur olma; fer‘de mecbur olmamasi anlamina gelir. "

Miiellifin bu izahindan anlasildig1 kadariyla kul, fiilini ortaya koyma asamasindaki
secimlerini, kendisi yaptig1 i¢in, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi bir cebirden bahsedilemez. Bu
goriis; Es‘ariyye’nin, kul, fiilini 6zgiirce yaptiginin bilincinde, bir hiirriyetinin bulundugunun
ayirdinda oldugu i¢in mecbur degildir seklindeki anlayisindan izler tagimaktadir. Yani kulun
yaptig1 is, aynt zamanda begendigi ve goniillii sekilde gergeklestirdigi bir istir. Bu boyutu ile
kulun fiilini cebir ile yaptig1 ileri siiriilemez. Ancak kainattaki hi¢bir varlik ve fiil, Allah’a
ragmen ortaya ¢ikmayacagi i¢in, kulun fiili de bir boyutu ile cebirden payini almaktadir.

Miiellif bir baska yerde ise cebrin olmadigini1 temellendirirken daha farkli bir izah
gelistirir. Bu dogrultuda kulun, cansiz varliklar gibi mecbur varlik konumunda olmamasini,
insana emir ve nehyin gelmesi, va‘d ve vaidde bulunulmasi, bu dogrultuda fiil 6ncesinde
emredilen ve nehyedilen; fiil sonrasinda ise miikafata nail veya cezaya ducar bir kisi
mevkiinde olmasi ile temellendirir. Kendisinin bir fiili olmadigini iddia eden Cebri’nin emir
ve nehiy hakikatini yikmis, gayret ve kesbi darmadagin etmis, emreden ve yasaklayana hata
yiiklemis, bir isi yapma yahut terk noktasinda kendisini mazur konuma getirmis olacagini
belirtir.”

Miiellif bir baska yerde bu kez kulun yogun sekilde cebir altinda oldugunu hissettiren
bir agiklama yapar. Burada kulun irade ve kudretinin Allah’in irade ve kudretine bagimliligini
ortaya koyar. Bunlari her ne kadar dogrudan kendi goriisii seklinde degil, Eba Bekir el-
Vasiti’nin (6. 320/932°den sonra) “yaratma da emir de Allah’a aittir”™® ayeti hakkindaki bir
aciklamasini serh kabilinden zikretse de, hem onu paylasip izah etmesi hem de buna bir itiraz
getirmemesi onun da ayni fikre katildigini ihsas etmektedir. Vasiti’ye gore yaratma, var etme;
emir ise 1tlak/serbest birakma demektir. Allah, kulun azalarini serbest birakmadiginda onlarin
bir seye muvafakatleri de muhalefetleri de s6z konusu olamaz. Iste bu ifadeleri serh eden
Isfahani’ye goére kulun yaratmayi engelleme giicii olmadig: gibi, Allah’in islenmesine imkan
tanidig isler disinda fiil gerceklestirmeye kudreti de yoktur. Allah kulun organlarinda emrine
uymasini saglayacak kudreti yaratmadik¢a o, emre muvafakat edemez. Allah, kulun azalarinin
taat hususunda muvafakat edememesini dilediginde, ona bunun i¢in bir kudret yaratmaz.
Dolayisiyla kulun muvafakati de muhalefeti de, sadece Allah’in onun i¢in takdir ettigine gore
gerceklesir. Buna “emr-i 1tlak ve ikdar/serbest birakma ve glic verme” denilir. Kulun bu
hususta ihtiyar1 yoktur. Bu, kulun Allah’a delil olarak kullanabilecegi bir is de degildir. Zira
Allah, teklif vasitasi ile kullarina karsi hiiccete sahip olmustur. Diledigini yapar, diledigine
hiikkmeder.” Her ne kadar farkli baglamda da olsa Ciiveyni de, Allah, makdurun vukuunu
dilemese kulunu onu gercgeklestirmeye kadir kilmaz, onun i¢in o isin ger¢eklesme sebeplerini
hazir hale getirmezdi, ifadelerini kullanarak bir yoniiyle benzer vurguda bulunmus olur.”

™t Abdullah el-isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a-23b.

2 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27h.

3 el-Araf 7/54.

™ Abdullah el-isfahani, Niru'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b-28a. Miiellifimiz, Vasiti’nin ilgili
ifadelerini, kendisi gibi mutasavvif bir keldmc1 olan Kelabazi’den almis olmalidir. Bk. EbG Bekr Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli 't-tasavvuf (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 46.

5 Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-dkidetii n-Nizdmiyye fi’l-erkdni’l-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 1412/1992), 48.
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Isfahani bir baska yerde yine cebir hissettiren bir agiklama daha getirir. Bunu
Mu‘tezile’nin hidayet ve dalaleti tamamen kula izafe edip, Allah’in kulu dogru yola
erigtirmesi gibi bir durum olmadigi, sapkinligin tamamen kul tercihleri {izerinden sekillendigi
goriisiine cevap verdigi yerde yapar. Burada kullarin irade ve kesblerinin, ildhi iradenin
ma‘lili pozisyonunda oldugunu, ma‘lilin ma‘ldliniin de yine ma‘lil olacagint belirtir.
Ma‘liliin ma‘lilii ile ayette s6z konusu edilen korliigii dogru yola tercih etmeyi’® kasteder. Bu
noktada goriisiinii teyit makaminda “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”"’
gosterir.®

Boylece genel anlamda kulun iradesinin, ilahi iradeye gore tesekkiil ettigini, kulun

ayetini referans

iradesiyle ortaya koydugu isin de bu manada ilahi iradenin neticesi oldugunu savunmus olur.
Bunun ise bir sekilde cebir igerdigi acgiktir. Nitekim Teftazani de mezklr son ilahi kelama;
kula mesiet izafe eden ayetlerden tamamen 6zgiirliikk anlami1 ¢ikarilmasina cevap mahiyetinde
atifta bulunur ve sonug itibariyle kulun iradesinin de ilahi mesiete bagli oldugunu savunur.’®

Isfahani, bir baska yerde ise aslinda meselenin kulun serbestligine dayandig1 seklinde
yorumlanabilecek bir gorlis paylasir. Konuya Allah’in ilminin ezeli oldugu ifadeleriyle
basladiktan sonra kaderin kulun se¢imine gére sekillendigini ihsas eden bir dil gelistirir. [1ahi
once ilim sonra ona muvafik sekilde kaza, ardindan da bu kaza ve ilme uygun olarak kulun
ihtiyariin ortaya ¢iktigini belirtir. Ona goére Allah miimin kulunun imani1 sevip isteyecegini
kiiftirden nefret edip dilemeyecegini bilmis, bu sekilde onun imanin1 yazmistir. Bu, kafir i¢in
ise tam da aksi istikametten gergeklesmis, bu sekilde Allah onun igin de kiifrii yaratmigtir.%
uygun surette secimlerde bulunmustur. Iste bu sekilde kulun se¢imi ve ilahi kaza O’nun ezeli
ilmine muvafik sekilde gerceklesmistir. Bu durumda Allah’in imanim1 yazdig (kaza) kisi,
kendi ihtiyariyla iman1 se¢mistir. Kiifiir de ayn1 konumdadir. Buna gore ne kafir ne miiminin
bulundugu vaziyetin aksini istedigi halde Allah’in onlar1 kiifre ve imana zorladigin1 s6yleme
hakki yoktur. Miimin imani istedigi gibi Allah da onun i¢in imam dilemis, yine kafir de kiifrii
istemesiyle Cenab-1 Hak onun igin de bunu dilemistir.5!

Miiellifin dile getirdigi bu hiikmii, hem sGff hem kelamci miielliflerin ifadelerinde de
bulmak miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi de Allah’in esyadaki hiikmiiniin ilmine gore,
ilminin de malumatin bulunacag: hale gére sekillendigini belirtir.®? Bir baska yerde Allah’mn
esyay1 ilmine gore varlik sahasina ¢ikardigini teyit eder.®® Yine Teftazani de Allah’m kafir ve
fasik i¢in kiifrii ve fiski dilemesini, onlarin ilgili iki durumu istemeleri lizerinden agiklar.
Onlarm kendi ihtiyarlar1 ile bunlari segeceklerini bildigini ilave eder.?* Yine Beyazizade de

76 Fussilet 41/17.

7 et-Tekvir 81/29.

8 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b-29a.

® Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-keldm, 90.

8 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28a.

81 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28a.

8 Ebli Abdullah Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisii’l-hikem, thk. Ebii’l-A’la el-Afifi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1365/1946), 1/131.

8 Muhyiddin Tbnii’1-Arabi, el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye, 7/309.

84 Teftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 57.
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(6. 1098/1687) Allah’m kafir i¢in Islam’1 degil kiifrii dilmesini, ezelde kafirin iradesini kétiiye
yonlendirecegini bilmesi ile gerekcelendirerek ayn1 hususa isaret eder.®

Isfahani, biitiin bunlarin cebir olmadigini ifade ile ¢izdigi tablonun neticesini verir. Bu
hiikkmiinii teyit i¢in; birinin, bir sahsin diledigi seyi, onun i¢in dilemesinin cebir olmayacagini
ifade eder. Sayet bir Mu‘tezili, kul fiillerini, ilahi kaza ve iradeye tabi kilmanin cebir olacagi
yoniinde bir itiraza kalkisirsa, onlar1 ilahi ilim {izerinden susturacaklarini sdyler. Bunu da
onlarin da fiillerin ilahi ilim dogrultusunda gergeklestigine doniik kabulleri ile agiklar.®

Miiellif, burada ilahi ilim tlizerinden kulun se¢imleri i¢in serbestlik ortami olustursa da,
bu ifadelerini metin igerisinde yer yer kisiye cebir altinda oldugunu hissettirir sekilde yaptigi
aciklamalar ile birlikte degerlendirmek gerekir. Bu durumda onun aslinda ne saf cebir ne saf
serbestlik goriisiinii savundugu ortaya ¢ikmaktadir. Miiellifin kulun fiillerine doniik cebrin
varligin1 daha ¢ok ilahi irade ile kul iradesi arasindaki iliskiyi izah sadedinde ortaya koydugu
goriilmektedir. Bu tiir agiklamalarinda meseleyi daha evveline, yani ilahi ilme dayandirmayip
sadece irade boyutu iizerinden izah ettiginde zahiren bir cebir dogmaktadir. Ancak burada o
ilahi iradenin tamamen sagmaz konumda bulunan ilmine gore sekillendigi hesaba katildiginda
kul, nihai planda fiillerini, sonrasinda ilahi iradenin de taalluk edecegi sekilde kendi iradesine
gore ortaya koymus olmaktadir.

Aslinda konuya, sadece kulun fiilini Allah’in bilmesi iizerinden bakildiginda cebrin
kalkacagmi sdylemek gayet tabiidir. Nitekim Islam diisiincesinde tefvizin en biiyiik taraftari
olan Mu‘tezile’nin 6ncii keldmcilarindan Kadi Abdilcebbar’in (6. 415/1025), taalluk ettikleri
husus (haber verilen, bilinen) itibara alindiginda haberin de ilmin de bir tesiri olmadigi, ilmin
malumu gerektirmesiyle malumun ilmi gerektirmesi arasinda fark bulunmadigi seklindeki
ifadeleri,®” Allah’in bilgisinin kulu, yaptig1 eylemde mecbur konumuna getirmedigini agik¢a
gostermektedir. Yine ozgiirliik¢ii bir anlayisa sahip olan Matiiridiyye’ye mensup alimlerden
Beyézizade’nin ilmin, malum konumunda bulunan kiifriin yaratilmasina tesiri bulunmadig:
yoniindeki ifadeleri de ayni hususa delalet etmektedir.®

Abdullah el-isfahani, beseri fiilin cebir ile tefviz arasinda bulundugu yahut safi cebir
olmadig: fikrini temellendirirken kimi zaman bir kisim alintilara da bagvurur. Bu dogrultuda
Allah’a zorla itaat olunmayacagi, O’na hiikiimranlik kurularak isyan edilemeyecegi, kullarin
ilahi hakimiyetten uzak kalmayacag igerigindeki bir ifadeyi Hz. Peygamber’in torunu Hasan
b. Ali’ye izafe ile paylasir. Bu ifadeleri, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi bir cebrin bulunmadig:
seklinde yorumlar. Adi anilan mezhebin savunusu dogru olsa zorla itaatin gerceklesmis
olacagini, halbuki dinde ikrahin bulunmadigini sdyler. Bunu da ikraha bagvuranin ¢ogu kez
muhtac¢ bir varlik olmast ile agiklar. Boylece dinin sahibi i¢in bir acizligin s6z konusu
olamayacagini ihsas ile Allah’1 bundan tenzih eder.?® Ciiveyni de bu acizlik ve eksiklige atif

8 Kemaliiddin Ahmed el-Beyadi, Isdratii’l-merdm min ibdrati’l-Imam, thk. Ytsuf Abdiirrezzak (Karagi: Zam
Zam Publishers, 1425/2004), 163.

8 Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28a.

8 Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, thk. Adnan
Muhammed Zerzir (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1368/1966), 171.

8 Ahmed el-Beyadi, Isdratii’lI-merdam, 163.

8 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
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ile onu Allah’tan nefyeder.®® Ebii’l-Muin en-Nesefi ise bu goriisii Allah’1, sefih ve zalim
konumuna getirecek olmasi iizerinden reddeder.®! Tiirpiisti de mutlak cebrin varhgina karsin
teklifin gerceklesmesinin bos ve abes bir is olacagi baglaminda ilgili anlayisa tepki gosterir.%?

Isfahani, mutlak cebrin yam sira mutlak tefvize de karsi ¢iktign icin ilgili pasaji
Mu‘tezile’ye muhalefet olarak da yorumlar. Mutlak tefvizin olmasinin imkansizliging; ilgili
durumda kisinin, isyaninda Allah’a galebe calacak ve ilahi iradeye aykiri sekilde fail
mevkiine gelecek olmasi ile agiklar. Yine Allah’in boyle bir durumdan yiice oldugunu ifade
eder.® Ekmeliddin el-Baberti de (6. 786/ 1384) O’nun miilkiinde diledigi olmayan,
dilemedigi gergeklesen bir varlik konumuna gelmesinin acziyetine delalet edecegini ifade ile
bu durumu reddeder.%*

Isfahani, Hasan b. Ali’den yaptig1 alintindaki ifadenin {iiincii hiikkmiinii de teyit eder.
Bu manada Allah’in, kullarini kendi egemenliginden bosa ¢ikarmasi, onlari teklif, miikafat ve
cezadan uzak tutmasi gibi bir durumun da s6z konusu olamayacagini belirtir. Nihayet her ii¢
vaziyetin de diislinlilemeyecegini ifade ederek O’nun ikraha basvurmasimi da O’na galebe
calinmasini da ithmale diismesini de devre dis1 birakir. Bunu en genel ifadesiyle zorlayanin
zalim; galebe olunanin aciz; thmalkarin gafil olacak olmasi ile agiklar. S6z konusu vasiflarin
Allah hakkinda diisiiniilemeyecegini ihsas ile O’nu biitiin bu durumlardan tenzih eder. Miiellif
ayn1 perspektifle konunun izahina devam ederken bir ikrah ve zorlama ile itaatkar yahut
isyankar olanin, kendi ihtiyar1 ile muti ve asi olmayacagini da kaydeder.%

Miiellifin izahindan anlasildigina gore o, burada soziinii ettigi her ti¢ sikintidan birden
kurtulmanin yolunu cebir ve tefviz arasinda bulunulmasinda gérmektedir. Diger ifadesiyle ne
tamamen cebir ne tamamen tefvize degil, her ikisinden de bir pargaya yer vererek orta bir yol
takip etmeye ¢aligmaktadir. Onun burada giindeme getirdigi ticiincii secenek ile Mu‘tezile nin
herhangi bir sikintis1 yoksa da, her ne kadar kabul etmese dahi Cebriyye’nin bir probleminin
olacagi, en azindan teklifin mesruiyetini temellendirmede zorlanacagi agiktir.

1.3. Fiil ve Sebep iliskisi

Isfahani, kader hususunda Cebriyye’nin iddia ettigi gibi cebir, Mu‘tezile’nin ileri
stirdiigii gibi serbestlik olmadigint beyan icin zaman zaman farkli vesilelerle fiillerin nasil
gerceklestigine doniik izahlar da gelistirir. Bu agiklamalarinda sebebin etkinligini, fiillerde
tam bir cebir ve tam bir tefvizin gerceklesmesine engel bir husus haline getirir. Konuyla ilgili
izahimi kimi zaman alemdeki sebepler zinciri, kimi zaman ise dogrudan kulun fiili ile sebep
arasindaki iliski meyaninda ortaya koyar. Aslinda bu izahlar fiilin mutlak cebir ve tefviz
arasinda bulundugu bashig: altinda ele almak miimkiinse de miiellif, fiil sebep iliskisine ayr1
bir 6nem verdigi i¢in bu konuya 6zel baslik agmak daha uygun géziikmektedir.

Miiellif, sebepler zincirine doniik bir izahina fiildeki yaratma ve kesb boyutunu ortaya
koyduktan sonra hem fiildeki ¢ift kutuplulugun nedenini agiklama hem de ilahi hiikiimranlig1

% Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Lumai’l-edille fi kavad'id-i ‘Akdidi Ehl-i Siinne ve’l-Cemaa, thk.
Fevkiye Hiiseyin Mahmiid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2. Basim, 1407/1987), 111.

%1 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Kitabii't-temhid, 279; Bahrii’l-keldm, thk. Veliyyiiddin Muhammed Salih Ferfor
(Dimagk: Mektebetii Dari’l-Ferfur, 2. Basim, 1421/2000), 146.

92 Tiirpiisti, Tiirpiisti Risalesi, 73.

% Abdullah el-isfahani, Niiru 'I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.

% Ekmeliiddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhii I-Akideti 't-Tahdvi, thk. Abdiisselam b. Abdiilhadi
Sennar ([Beyrut]: Darii’l-Beyrati, 1430/2009), 50.

% Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
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teyit asamasinda yer verir. Ilkiyle alakali olarak Allah’m bir hikmet {izere alemi yaratip onda
sebepler, araglar ve aletler lizerinden diizen kurdugunu belirtir. O’nun her seyi diger bir seye
bagladigini sdyler. Boylece alemdeki sebepler zincirine isaret eder. Ancak pesi sira bir yanlig
zanna diisiillmemesini hatirlatircasina her seyin O’ndan, her seyin O’nun ile oldugu uyarisinda
bulunur. Bu hususu daha gii¢lii sekilde vurgulamak i¢in okuyucuyu uyarir. Kimsenin hicbir
seye miistakil sekilde varlik verme anlayisina kapilmamasi, tefekkiiriinii ve konuya bakisini
dar tutmamasi gerektigini belirtir. Higbir fiilin higbir varligin Hak Teala’nin bagisindan baska
bir sey olmadigini, bu suura erenin Allah’in rububiyetine halel getirmeyecegini sdyler.%

Miiellif, bu izahiyla kelamda genel anlamda sebeplerin sadece vasita olduguna doniik
aciklamalari teyit etmis olsa da, buna ayrica daha lahuti bir hava da katmaktadir. Zira o, kisiye
sadece kainattaki diizen isleyisini Allah’tan bilmeyi degil, kendisine ait oldugunu diislindiigii
giizelliklerin, varliginin ve fiillerinin de ilahi ihsan oldugunu hatirlatmaktadir. Bu vurgunun
klasik kelam eserlerinde bu denli giiclii sekilde kendisine yer bulmadig diisiiniildiiglinde,
miiellifin bu ifadelerini, tasavvufi kimliginin de bir yansimasi olarak kabul etmek gerekir.
Acikcast tasavvuf literatiiriinde ortaya konulan tevekkiil anlayisinda sebeplere giivenmeme
maddesinin one ¢ikarilmasi da séz konusu kesismeyi gozler 6niine sermektedir.®’

Nitekim miiellif, kulun fiilleri ile ulasacagi miikafat yahut ugrayacagi azap arasindaki
iligkiyi aciklarken tam da bu anlayisina uygun bir dil gelistirir. Kulun fiillerinin, dogrudan tek
sebep olarak onun cennetlik cehennemlik olmasini gerektirmedigini ve etkin gii¢ olmadigini,
sadece cennetlik ve cehennemlik olmasinin alameti mevkiinde bulundugunu sdyler. Allah’in
miikafatinin ilahi ihsan; azabinin ilahi adalet oldugunu belirtir. {1ahi riza ve &fkenin kadim
oldugunu, bu ikisinin, kulun fiillerinden 6&tiirii degisime konu olamayacagini kaydeder. Bunu
da hadisin kadime etki edemeyecek olmasi ile izah eder.%®

Bu konuda miiellif gibi sifi ve kelamct olan Abdiilkerim el-Kuseyri de (6. 465/ 1072)
taat ve glinahin miikafat ve cezanin illeti degil alameti oldugunu zikreder. Allah’in miilkiinde
diledigini yapacagmi vurgular.®® Beyzavi de yine amellerin alamet mevkiinde oldugunu,
bunlara miikafat ve ceza terettlip etmesinin, zorunluk tiirlinden degil, bir nisan kabilinden
oldugunu kaydeder.!® Gazzali ise her ne kadar baglami farkli olsa da kullarin itaatine
Allah’mn, miikafat ile karsilik vermesinin zorunlu olmadigini ifade ile benzer bir anlayis ortaya
koyar. 10t

Isfahani, bir baska yerde ise ilahi ve beseri iradeyi sebep konumuna getirip onlarin
fiilin gerceklesmesindeki roliine dikkat ¢eker. Kaderin cereyan seklini izah asamasinda kendi
anlayis1 dogrultusunda igin hakikatini ortaya koydugu bir yerde buna atifta bulunur. Ona gore
Allah, kulundan bir fiili yapmasimi dilediginde, bu mesietine uygun sekilde o fiil i¢in kulun
azalarinda bir irade yaratir. “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”% ayeti de bu manayi tasir.
O halde kul fiilinin gerceklesmesinde Allah’in mesieti etkin sebep; kulun iradesi ise mukarin

% Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a-24b.

9 Mustafa Unverdi, “Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Kadere Iman-Tevekkiil Iliskisi”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi [Kader] 18/1 (2020), 183.

% Abdullah el-isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23a.

9 Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, “el-Liima‘ fi’l-itikad”, Seldsii resdil fi’l-itikdd, thk. Asim
Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 170.

10 Beyzavi, Tavali ‘u’l-envar, 199.

101 Eb{y Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i tikdd (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1983), 116.
102 et-Tekvir 81/29.
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sebeptir. Mu‘tezili, fiile yakinligindan 6tiirii mukarin sebebi; Cebri ise etkinliginden Gtiirii
miiessir sebebi esas almistir. Kuldan bir fiil ancak, ilahi irade ile birlestiginde ortaya cikar. Bu
yiizden kulun, kimi zaman bir fiili yapmak isteyip bunun igin ¢aba gosterdigi halde onun
gerceklesmemesi; yine bir isin vukuunu istemeyip ondan kagindigi halde gergeklesmesi gibi
manzaralar goriiliir. Bundan fiilde miiessir/etkin olanin kulun kendisi olmadig1 ortaya ¢ikar.
0, sadece Allah’in, onun tizerindeki delilini ikmal etmesine bir vasitadir.'

Ayni konuda Teftazani, yakin unsurlarin/mebadi ihtiyara, uzak unsurlarin zorunluluga
isaret ettigini, dogrusunun ise ne cebir ne tefviz ikisi arasinda bir hal oldugunu soyleyerek
Isfahani’nin izahlarmi baska bir yonden teyit eder. Nitekim Teftdzani bu kanaatini insanin
muhtar goriiniimiinde muzdar oldugu seklinde neticelendirerek ayn1 fikri desteklemis olur.1%*

Isfahani, kulun fiildeki mukarin sebeplilik konumunu ifadeden sonra bu sebebin iki
kismina da atif yapar. Ona gore kulda, hem 1zdirari hem de ihtiyari sebepten bahsetmek
miimkiindiir. Ilkine; kisinin kendisini harekete yonlendireni/daiyi hatirindan uzak tutamamasi
ornek verilebilir. Titreyen kisinin hareketi ile bilingli hareket edenin hareketi arasindaki farki
hissetmesi ise ondaki ihtiyari sebebin 6rnegidir. Bu iki sebebin yonii her ne ise ona gore fiil,
ona nispet olunur veyahut olunmaz. Miiellif bu noktada “Onlar: siz éldiirmediniz, fakat Allah
onlart oldiirdii. Athgin zaman da sen atmadin, fakat Allah attr”%® ve “Onlarla savasin ki,
Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin”% ayetlerini paylasarak bir fiilin kimi zaman kula,
kim zaman Allah’a izafe edildigini hatirlatir.2%’

Miiellif, fiilin dogrudan sebep tizerinden gerceklestigi diisiincesini ise, ilgili hadisin
yorumu lizerinden ortaya koyar. Hz. Peygamber’in “Calisiniz. Herkes ne i¢in yaratildiysa ona
o kolaylastirilir*1% ifadesini bu ¢ercevede degerlendirir. Kendisine saadet takdir olunan kisiye
bunun sebepleri ile takdir olundugunu, ona ilgili sebepler yani amellerin kolaylastirildigini
kaydeder. Kendisine sekavet takdir olunan kimseye de; yine bunun sebebi yani (salih) ameli
isleme hususundaki tembelliginin takdir olundugunu belirtir. Bazen onun bu tembelliginin
sebebinin zihninde yer eden “cennetlik isem amele ihtiyacim yok, cehennemlik isem, amelin
bana faydasi yok™ gibi bir diislince olacagini sdyler. Bu diisiinceyi cehalet olarak niteleyen
miellif, bu durumu; kisinin eger cennetlik ise bunun; ilim ve amel yoniinden saadet sebepleri
kendisine bahsedildiginden kaynaklanacagini fark etmemesi iizerinden agiklar. Bu sebepler
kendisine kolaylastirilmamis ve bahsedilmemisse bunun sakilik alameti olacagini ekler.%®

Miiellif, eserinin ilerleyen boliimlerinde yine bir vesileyle bu kez 6nce genel ¢ergevede
ilahi fiiller arasindaki sebepler iliskisine dair bazi agiklamalar getirir. Pesi sira bu mukaddime
tarzindaki agiklamalarini takiben meseleyi kaderle, kulun cennetlik ve cehennemlik olmasi ile
baglantili sekle sokar. Ona gore ilahi fiillerin bir kismu Gtekine sebep yani sart mevkiindedir.
Arazin belirmesi i¢in cisim; ilmin olusmasi i¢in hayat; iradenin bulunmasi icin ise ilim sarttir.

103 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25a-25b.

104 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve l-keldm, 90.

105 el-Enfal 8/75.

106 et-Tevbe 9/14.

107 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.

108 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiii’s-sahih Sahihu’l-Buhdri, haz. Bedreddin Cetiner
(Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Kader”, 2; Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cdmiii’s-Sahih, haz.
Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), “Kader”, 9; Ebt David Siileyman b. Esas es-Sicistani, es-
Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Siinnet”, 17.

109 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 26a.
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Bunlarin  hepsi de Allah’in fiilleridir. Miiellif bu ifadesinin tevhide aykir1 surette
yorumlanmamast i¢in 6zel bir a¢iklamaya da yer verir. Bu sebep/sart iliskisinin, ilahi fiillerin
birinin digerini var etmesi degil, sadece birinin 6tekinin olusma sartin1 hazirlamasi seklinde
anlamak gerektigini belirtir. Olaya boyle bakildiginda tevhid mevkiine ulasilacagimi soyler. 1

Miiellif konuyu bu asamaya getirdikten sonra meseleyi kul fiilinin ceza ve miikafata
sebep olmasi iizerinden ilerletir. Allah’in, kullarina amel etmeleri, aksi halde cezaya dugar
olacaklar1 seklindeki hitabinin; korku patlamasina, bu korkunun sehvetin terki ve diinyadan
yiiz ¢evrilmesine, bunun ise Allah’a yakin olunmasina sebep olacagini kaydeder. Bu noktada
Hak Teala’nin sebepleri, sebep haline getiren, onlar1 yaratan, tezyin eden varlik olduguna
isaret eder. Iste ezelde kendisine saadet tayin edilen kisiye, bu sebeplerin kolaylastirilacagini,
silsile halinde bu sebeplerin onu cennete kavusturacagini zikreder. Bu asamada daha 6nce Hz.
Peygamber’in hadisi olarak paylasmis oldugu “Calisiniz. Herkes ne i¢in yaratildiysa ona o
kolaylastirilir!'! ifadelerinin bu manaya geldigini soyler.''? Ayn1 baglamda Gazzali de kisiye
diisen isin Allah’in sevdigi seylere ulasmak i¢in, buna sebep kildig islere sarilmak olup bu
sebepleri terkin O’nun sevdiklerine ve rizasina muhalefet olacagini kaydeder.*®

Isfahani aym hususu kétii akibet ehli iizerinden de ortaya koyar. Kisinin, Allah’in,
resuliin ve ulemanin sézlerini dinlememesinin; gergegi bilmemesine, bu cehaletinin; korku
duymamasina, korkmamasinin; takva ehli olmamasina, bu durumunun; diinyaya meyilden
vazge¢cmemesine, bu egiliminin; seytanin hizbi igerisinde kalmasina, bunun ise; cehenneme
girmesine sebep olacagim kaydeder. Iste bu sekilde cennete sevk edilenlerin de cehenneme
atilanlarin da bu konumlarinin ilgili sebepler zinciriyle belirlendigini sdyler. Burada miiellif,
cehenneme sevki sebepler lizerinden aktarsa da, her zaman yaptig1 gibi onu ilahi kahir olarak
nitelemekten de geri durmaz. Tek kahhar ve kadir olanin Hak Teala oldugunu vurgular.!'4

Miiellifin bu izahindaki son vurgusundan aslinda ne kadar sebepler zincirine atif yapsa
da sonunda isi Hak Teald nin isim ve sifatlarinin tecellisine bagladig1 anlasilmaktadir. Bu, bir
yoniiyle Allah’1 etkin gii¢ olarak gérmenin de bir disavurumudur. Bu noktada sebepler cift
yonlii vasita olmaktadir. Bunlar hem alemin isleyisi hem de beseri fiillerin gerceklesmesinde
vesile konumunu tagimaktadir. Sebepler bu ikinci boyutuyla kulun cennetlik ve cehennemlik
olmasinda etkin olmakta, Allah kullar i¢in diledigini bunlar {izerinden gerceklestirmektedir.

2. Abdullah el-Isfahani’de Kaza ve Kader

Isfahani kaza ve kader konusunu islerken onun belki de en &nemli kismim teskil eden
beseri fiillerin gerceklesme seklini inceledigi gibi, bu iki kavram 6zelinde onlarin anlamlari,
hiilkmii, aralarindaki iliski, ayrim noktalar1, konuyla ilgili delillerin farklilik bildirmesi ve
kaderin sirr1 gibi meseleleri de ele alir. Onlarla ilgili gesitli vesilelerle agiklamalar getirir.

Miiellif kaderle ilgili mevzularin bir boliimiinii bizzat kendisi onun temel meseleleri
olarak niteler. Bu noktada once Allah’in bir kaderi oldugu hususunda, Kur’an ve siinnetten
kesinlik bildiren deliller oldugu gibi ayn1 dogrultuda sahadbenin icmai, selef ve halefin yetkin
simalariin goriisleri bulundugunu sdyler. Hemen ardindan kaderin tanimi, hiikmii, insanlarin

110 Apdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b.

11 Byhari, “Kader”, 2; Miislim, “Kader”, 9; Ebii David, “Siinnet”, 17.

112 Apbdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akéid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b.

113 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Kitdbii’I-Erbain fi usiili’d-din fi’l-akdid ve esrdri’l-ibdadat ve l-ahldk, thk.
Abdullah Abdiilhamid Urvani (Dimask: Darii’l-Kalem, 1424/2003), 263.

114 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 28b.
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onunla ilgili ihtilaflari, mevzua dair delillerin farklilik bildirmesi ve onun sirrim1 kesf gibi
konulara yer vermenin miimkiin oldugunu kaydeder. Burada onlara dair kisaca fikrini beyanla
izahim bitirse de bunu konuyu inceledigi boliimiin farkl1 yerlerine dagitarak detaylandirir.!?®

2.1. Kaza ve Kaderin Tanimi

Miiellifin hayriyla serriyle iman edilmesini inang esaslarindan saydig1 kaza ve kader!'®
hakkinda getirdigi tanimlar yahut onlarin tavsifi sadedinde yaptig1 agiklamalar gorece olarak
birbirinden farklilik arz eder. Bunlardan birinde kaderin, kadirin fiilinden mukadder sekilde
sadir olan geyin ismi; kazanin ise yaratma oldugunu sdyler. Burada kaza kelimesinin ilgili
anlamda kullanildig1 ayete atif yapar.''’ Miiellif kaderin tanimin1 bir baska yerde daha &nce
zikrettigi yaratma tarifiyle ayni sekilde kaydeder. Yani kadere fiillerin kadim kudretle
yaratilmasi ve bu kudretin hadis kudret yani kesb edenlerin azalari iizerinde icrada bulunmasi
anlami verir. Kaderin hilkkmiinii ise; Allah’in kaderinin fiili olarak gereginin ger¢eklesmesine
doniik kesinlik ve kulun bundan etkilenmesinin zorunlulugu seklinde agiklar.!8

Miiellif, bir bagka yerde kaza ve kaderin izahin1 bu kez daha farkli bir sekilde yapar.
Kaza ve kaderin, Allah’in ilmi ve iradesinin geregine uygun olarak levhde bulunan bilginin
icrasindan ibaret oldugunu sdyler. Bu yilizden Allah’in bazen ilmini, kaza; hiikiim ve iradesini
ise kader seklinde zikrettigini belirtir. Kaza ve kaderden ilkinin daha hususi, digerinin daha
umumi oldugunu vurgular. Bu dogrultuda, evveliyatin tedbirinin kader; onun Ol¢iisii ve
durumu tizerinden geregine uygun sekilde sevkinin ise kaza oldugunu savunur. Her ikisiyle
ilgili kimi ayetleri paylastiktan sonra kaderin; bir isin ilk asamadaki takdiri, kazanin ise, o isin
kestirilip atilmasi oldugunu zikredip, kadinin yaptig1 isi (kazd) bu ikinci duruma oOrnek
verir 119

Bu hususta Ibnii’l-Arabi de kazay: Allah’mn esyadaki hiikmii; kaderi ise esyanin kendi
nefsinde bulunacagi hali, bir ilave olmaksizin vakitlendirmesi seklinde tanimlar. Pesi sira
kazanin da esya tizerindeki hiikmiiniin esyanin bulunacag: hale gére oldugunu belirtir. Daha
sonra ise kaza, ilim, irade ve mesietin kadere tabi oldugunu soyleyerek bakigini daha net hale
getirir.!?% Bu durumda Isfahani’nin kaza ve kader hakkinda getirdigi son agiklamalarin Ibnii’l-
Arabi’nin ilgili ifadeleri ile kesistigini s6ylemek miimkiindiir. Zira meshur stfinin tavsifinde
de kader kazay1 dncelemekte, ilkiyle zamani belirlenen esya ikinciyle fiiliyata dokiilmektedir.
Yine her ikisinin kaza hakkinda kullandiklari hiikiim ifadesi bu kesigsmeyi teyit etmektedir.

Isfahani’nin, kaza ve kader hakkinda getirdigi biitiin agiklamalar dikkate alindiginda o,
farkl sekilde algilanmaya miisait ifadeler kullansa da sanki onlar1 Matiiridiler gibi anladigini
ihsas etmektedir. Bu dogrultuda kader oncelik bildirmekte, ildhi ilim ve iradeye gore
sekillenmekte, sonrasinda bunlar kaza ile varlik sahasina ¢ikmaktadir. Miiellifin konuyla ilgili
kimi ifadelerinden ise sanki o ikisi arasinda zamansal bir farklilik olmadig1 goriisiinii tercih
ettigi, farkhiliklarinin bagka vecihlerden gergeklestigi fikrini  savundugu izlenimi
uyanmaktadir.

115 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.

116 Abdullah el-Isfahani, er-Risdletii'I-Mekkiyye, (Nadir Eserler, 297.7 934 H1), 214a.
17 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.

18 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b.

119 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 26a.

120 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fusisii ’I-hikem, 1/131-132.
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Ote yandan Isfahani yaptig1 bir tesbihle kader ve kazay1 nasil anladiginin 6rnegini de
sunar. Once kaderi nakkasin zihninde bir sureti takdir etmesi, canlandirmasi seklinde
orneklendirir. Kazayi ise, nakkasin bir seyde bu sureti 6grencisine ¢izmesi, 0grencinin de bu
resmi takip ederek, parmaklarmi onun iizerine koymasina benzetir. Ogrencinin bu fiilini kesb
ve ihtiyar olarak adlandirir. Onun bu se¢iminde, nakkasin resminden ¢ikmadigini sdyler. Bu
asamada Ornegi kula uyarlayarak kulun da se¢iminde kaza-kaderden ayrilmasinin miimkiin
olmadigini, sadece bu ikisi arasinda miitereddit pozisyonda bulundugunu sdyler.*?! Boylece
bir yonden beseri iradenin, ilahi iradeye gore sekillendigine telmihte bulunmus, diger yonden
kaderin kazaya onceligi oldugunu ve bu ikincinin ilkine gore varlik kazandigini ifade etmis
olur.

2.2. Kaderin Hiikiimranhg

Isfahani, her seyin ilahi kaderle cereyan ettigi hususunu teyide de biiyiik énem verir.
Bu dogrultuda paylastig1 hadislerden birinde Hz. Peygamber’in okuma/rukye seklindeki fiilin,
ila¢ kullanmak suretindeki tedavi ve diger korunma tarzindaki hareketlerin kaderi engelleme
boyutunu soran sahabiye bunlarin hepsinin Allah’in kaderi ile oldugu yoniinde verdigi cevaba
atif yapar.?? Miiellif, yine Evzai’den nakil ile Hz. Peygamber’le bir Yahudi arasinda gectigini
sOyledigi konusmay1 da ayn1 dogrultuda aktarir. Buna gore kendisine iradeyi soran Yahudi’ye
Hz. Peygamber, iradenin Allah’a ait oldugu yoniinde cevap verir. Sonrasinda bu Yahudi’nin,
kalkmay1, oturmay1, hurma agacini kesmeyi, bunu terk etmeyi dilemesi halindeki vaziyeti ayri
ayr1 sormasi neticesinde de Hz. Peygamber her birine, yine ilgili duruma gore bunlarin hepsini
Allah’1in diledigi seklinde mukabele eder. Bunun iizerine Cebrail gelir ve Hz. Peygamber’e
kendisinin delilini, Hz. Ibrahim’in kamt: gibi sundugunu haber verir. Bu asamada “Herhangi
bir hurma agacini kesmeniz de kokleri iizerinde ayakta birakmaniz da Allah’in izniyledir ve
123 3yeti iner. Isfahani, ilgili paylasimim
takiben Beyhaki’nin (6. 458/1066) hadisin bu versiyonunun miirsel olsa da aynit manay1 tekit
eden mevsul tariklerinin bulundugu bilgisini verdigini ilave eder.’?* Ger¢ekten de Ahmed el-
Beyhaki, ilgili hadisin sonuna bu duruma uygun aciklama getirir.?®

Kaderin belirleyiciligini nakli olarak teyit eden Isfahani bunun Miisliiman nesillerdeki
karsiligina da deginir. Muhtemelen sahabeyi ve tabiini kast ederek bu anlayisa, yakini sekilde
baglanildigim sdyler. Ilgili anlayis1 siiphe ve zan bulastirarak yerenler ¢iksa da, miiteahhirin

bu, yoldan ¢ikmislarin burunlarini siirtmesi igindir

ilim ehlinin bu apagik yolu bularak, o ilk tabakalarin izlerini takip ile onlara uyduklarini ve
sonrakilerin o ortaya attiklari vehimlerden kendilerini uzak tuttuklarmi belirtir. Boylece
kendisinin de o yolu izledigini ihsas ile bunun hem naslarin hem salih neslin hem de sonradan
ortaya ¢ikan bidatler karsisinda 6nceki yolu izleyenlerin fikri oldugunu kaydetmis olur.'?®
Isfahani’nin bu yorumu Mu‘tezile ve Cebriyye nin kader konusunda ortaya attiklar:
fikrin bidat oldugunu diisiindiigiinii, bunu da ilgili goriisiin sahdbenin anlayisina aykir1 olmasi
ile gerekcelendirdigini gostermektedir. Ehl-1 siinnet keldminin ¢ikmasi ile bu bidatin yikildigi,

121 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.

122 Ebi David, “Tip”, 19; Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Tip”, 17.

123 g]-Hasr 59/5.

124 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.

125 Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Esma’ ve ’s-sifat (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 2001), 183.

126 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b.
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yeniden ashabin kader diislincesine doniiliip bunun kuvvetlendirildigi fikrine sahip oldugunu
ortaya koymaktadir. Nitekim Ciiveyni de, Kaderiyye ortaya ¢ikana dek, immetin, Allah’in her
mahlikun maliki, her hadisin rabbi oldugu,'?’ O’ndan baska yaratici bulunmadig: hususunda
icma ettigini sdylerken ayni1 duruma isaret etmektedir.?®

2.3. Kaderin Sirrn

Isfahani farkli vesilelerle kaderin sirr1 ve bunun kesf yoluna dair de fikirlerini paylasir.
Kanaatimizce onun kader meselesiyle alakali olarak stfi kimligini daha 6ne ¢ikardigi mesele
de budur. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin de kadere dair kimi detaylarda s6z konusu tabire siklikla
atif yaptig1 goriiliir.'?°

Isfahani bu yondeki agiklamalaridan birini ilahi isimlerin tecellisi mahiyetinde izahat
verdigi yerde, meselenin anlasilmasini kolaylastirmak adma zikrettigi enteresan Ornegin
sunumunda yapar. Once bir insana mal bahseden, mallar da mal sahipleri de kendi miilkii
altinda olan oldugu halde Hak Teala’nin sonrasinda “Kimdir Allah’a giizel bir borg verecek o
kimse ki”'* buyurmasmin igerdigi incelige dikkat ceker. Buradan kaderin sirrma ¢ikarimda
bulunur. Bu noktada nasil ve ni¢in sorularinin havada kaldigini ihsas eder. Kaderin sirr
kendisine agah olmayan insanlarin, nasiplerinin azlig1, anlayislarinin kisirligindan 6tiirti bu isi
zuliim olarak goéreceklerini belirtir. Allah’in mahlikata kiyas ile anlasilmaktan yiice oldugunu
vurgulayan miiellif, kaderin hakikatini kusatmanin insan anlayisina agir geldigini, konunun
kapaliligindan o6tiirli, onlarin bu meseleye dalmaktan nehiy olunarak mevzuun kaderin sirr1
olarak takdim edildigini soyler. Miiellif, stifi kimliginin tezahiirii olarak ilimde derinlesenlerin
bu sirra agah kilindiklarimi, Allah’mn bir lituf olarak onlara bu kapalilig1 agtigini ilave eder.™!
Ibnii’l-Arabi de kaderin sirrini, ancak Allah’m kendisine tam bir marifet ihsan ettigi kullarinin
anlayacag yoniinde ifadeler kullanarak ayn1 bakis agisiin bir diger 6rnegini sunar.'®?

Isfahani, yine konuyla ilgili kullandig1 ifadelerinden birinde kaderin sirrinin tartisma,
miinazara, aragtirma ve takrir gibi yollarla kesfedilmeyecegini, bunun i¢in zihnin hevanin
kirlerinden arindirilmasi, kalbin aynasimin tabiatin engellerinden temizlenmesi gerektigini
sOyler. Bunun, Allah’in disindaki her seyden yiiz ¢evirip tamamen O’na yonelmek suretiyle
gerceklesecegini belirtir. Konunun igerdigi kapaliliktan otiirii seriatin ona dalinmasini hos
goérmedigini, s6z doniip dolasip kadere geldiginde, insanlarin onu anlama kapasitelerindeki
eksiklige bagl olarak bu konuyu konusmaktan nehyolunduklarmi vurgular.’®*®* Bu hususta
[bnii’l-Arabi de bir ifadesinde insanlarin kaderi bilme ydniinde tesebbiiste bulunmaktan nehiy
olunduklarmi kaydeder. Evliyanin da bu nehye uyduklarini, dolayisiyla bunu idrakin nazari
yoldan degil, sadece ilahi kesif ile miimkiin oldugunu vurgular.'®*

Isfahani yine kimi imamlarin kader bahsini incelemekten uzak durduklarini belirttigi
bir yerde Hz. Peygamber’in, kader anildiginda kendinizi tutunuz icerigindeki hadisini!®® esas

127 Ciiveyni, Kitabii’I-Irsad, 196.

128 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, 45.

129 fbnii’|-Arabi, Fusisii-hikem, 1/60, 97, 131, 132; ibni’l-Arabi, el-Fitihdti I-Mekkiyye, 1/141, 248, 391,
5/32, 100, 270, 7/90, 268, 352.

130 gl-Bakara 2/245.

131 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a.

132 Tonii’l-Arabi, Fusiisii I-hikem, 1/132.

133 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 23b-24a.

134 Thnii’1-Arabi, el-Fiitithati’I-Mekkiyye, 3/97.

135 Ebii’l-K4sim Siileyman et-Taberani, el-Mu cemii 'I-kebir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012), 1/364.
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aldiklarin1 soyler. Yine kaderin ilahi sir olup onu bilenin 6rtmesinin, bilmeyen kisinin ise ona
sarilmasinin caiz olmamasinin da ilgili zevatin bu meseleyi incelemekten geri durmasinin bir
diger sebebi oldugunu vurgular.’®® Nitekim Gazzali de s6z konusu hadise kaderin sirrimi
yaymaya déniik nehiy baglaminda atif yapar.’® Zeydi-Selefi alim Ibnii’l-Vezir de (&l.

ege o1 A

hiiviyetindeki konulara dalma seklinde gostererek ayni hususa dikkat cekmis olur.'3®

Isfahani zikrettigi hiikmiin ¢agristirdigi soruyu cevaplamak istercesine bu yasagmn
daha ¢ok avam hakkinda gecerli oldugunu da ihsas eder. Bu dogrultuda Allah’in derin ilim
sahiplerine kaderi asikar ettigini, onlar1 kurb makamina ulastirdigini, verdigi i¢ temizligiyle
onlar1 kaderin hakikatine eristirdigini sOyler. Bunun ilahi bir tevfik ve ihsan olup, Cenab-1
Hakk’mn onu diledigine verdigini ilave eder.’®® Ibn Arabi de kader sirrina erenin bunu
gizlemek durumunda olduguna yénelik goriisiiyle!® hem kimilerinin bu gizeme muttali
olabilecegini hem de buna vakif olanlarin onu 6rtme pozisyonunda bulundugunu sdylemis
olur.

2.4. Kader Ayetlerinin Cift Kutuplulugu

Kaderle ilgili delillerin farklilik arz etmesini kaza ve kader meselelerinden biri olarak
lanse eden Isfahani, onu nispeten daha kapsamli bir sekilde inceler. Once meramini ifade ile
Kur’an’1n beseri fiilleri kimi zaman kullara kimi zaman ise Allah’a izafe ettigini belirtir. Buna
dair ayetlerden ¢esitli Ornekler zikrettikten sonra igin hikmetini ortaya koymaya calisir.
Aslinda bu noktada ilk akla gelen hikmet, fiillerin yaratilma ve kesb seklinde iki boyuta sahip
olmasi gibi bir ifade olsa da miiellif, daha spesifik {i¢ madde siralar.

Isfahani’ye gore bu durumun bir sebebi Allah’in, kullar1 iizerinde gecerli olan bir
iradesinin bulunmasini istemesidir. Bunun diger nedeni ise kullarina karsi bir delilinin
(hiiccet-i baliga) olmasini dilemesidir.*** Miiellifin burada zikrettigi hiiccet-i baliga ifadesini,
Ibnii’l-Arabi de kader meselesini isledigi Uzeyr fassinda kaza ile kader iliskisini agiklarken
kullanir. O da bu ifadeye aym igerik {izerinden atif yapar.142

Isfahani, iiciincii sebebi ise olduk¢a ayrmtili sekilde aktarir. Buna gére Allah, kullarini
var etmeden once onlardan sadir olacak fiilleri bilmistir. Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Msa ve
Hz. Muhammed’den taat; Iblis, Nemrut, Firavun ve EbQi Cehil’den giinahin sadir olacagini
bilmistir. Yine onlar1 halleri lizere terk edip ihtiyarlarini ve fiillerini onlara biraktiginda da,
onlardan ancak, onlara dair ilmi neyi gerektiriyorsa, taat yahut isyan onun gerceklesecegini de
bilmistir. Iste bu noktada kullarin eylemleri iizerine cebir ile serbestlik esit konuma gelmistir.
Miiellife gore eger boyle bir durumda amelleri kullara birakilsa serbestligin/tefvizin faydasi
olmaz, aksine geride ancak yaratilanin, yaratma hususunda Allah’a ortaklig1 gibi fasit bir
netice kalirdi. Iste bu yiizden Hak Tedla o yiice hikmetiyle, ulhiyet yoniinii ve miilkiinii

136 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25b.

137 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Jhydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2016), 4/303.

138 Eb Abdillah Muhammed b. el-Murtaza el-Yemani ibnii’l-Vezir, el-Avdsim ve 'l-kavésim fi’z-zeb an siinneti
Ebi’l-Kasim, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1412/1992), 6/178.

139 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24a.

W0 Cagfer Karadas, “Muhyiddin Ibn Arabi’nin itikAd1”, Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/21
(2007), 87.

141 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 24b-25a.

142 fhnii’|-Arabi, Fusdsii I-hikem, 1/131.
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tartisma lekesinden ve sirkten korumak icin, ortaktan uzak sekilde tevhidi secmistir.!*® Burada
Ebu’l-Muin en-Nesefi de kimi fiillerin Allah, kimisinin baska biri vasitastyla halk edilmesini
O’na sirk kosulmasi olarak yorumlarken ayni bakis agisini1 yansitir.}4* Abdiilkahir el-Bagdadi
de, kullarin da Allah gibi arazlar yarattigini iddia etmelerinden 6tiirli Mu‘tezile’nin O’na
ortak kostuklarmni ifade ederken yine ayn1 tavri sergiler.}4

Isfahani s6z konusu ifadeleriyle Mu‘tezile’nin iddias1 dogrultusunda gerceklesen fiilin,
tevhide aykir1 oldugunu ihsas etmesinin yani sira genel planda her istedigini istedigi sekilde
gergeklestiren varligin, bu pozisyonuyla, iradesi ve kudretinin hakimiyeti {izerinden ulthiyet
makaminda olan Allah’in mevkiine halel getirecegini vurgulamak istemektedir. Ona gore
ortaya c¢ikan bu tabloda, her ne kadar Allah yine kulunun ne yapacagini bilecek olsa da yine
de kulun bu istiklali, tevhide bir yoniiyle leke bulastiracaktir. Bundan uzak kalinmasi igin
Allah, iradesi ve kudretinin hakimiyeti iizerinden sekillenen bir diizen kurmustur.

Aym hususun izahini siirdiiren Isfahdni’ye gére yine Allah, mahlikati icerisinde
kendisine itiraz edecek ve “bize cebirde bulundugunda, adil olmadin, amellerimizi eger bize
biraksaydin, sana itaat ederdik” diyecek olanlarin da var olacagimi bildigi ig¢in onlara delil
yoniinden galebe c¢alacak sekilde, hikmetiyle, isin cebir yoniinii gizlemistir. Bu da kullarinin
fiillerini onlarda, onlarin tutunduklar1 sebep vasitasiyla yaratmasiyla gerceklesmistir. Bu
sekilde kullar, fiillerini, kendi yarattiklar1 zannina kapilmislardir. Halbuki onlar o ince hikmet
ve yiice kudret ile cebir altinda ve hata etmis konumda bulunmaktadirlar. Bu, itirazlarinin
kotiiliiglinden dolayr onlara karst olusturulan bir karigiklik/kapaliliktir. Miiellife gore sayet
onlar isi, emrin sahibi olan Allah’a biraksalardi, durum onlara acik hale gelirdi.'*°

Isfahani, daha sonra yine bir vesileyle ayetlerin ¢ift kutuplulugunun bir ¢esit hikmeti
olarak anlasilabilecek baska aciklamalar da getirir. Bu dogrultuda 6rnegin “Atfiginda sen
atmadin, fakat Allah attr'*" ayetindeki “attiginda” ifadesinin kula fiil isnat ettigini, bu fiili
ona kullugunu izhar i¢in izafe ettigini, tevhid hakikatini gostermek i¢in ise “atmadin” ifadesi
iizerinden ondan fiili nefyettigini belirtir. Yine miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin diyen
Allah’1n*® bagka bir ayette onlar1 Miisliimanlarin degil Allah’in §ldiirdiigiinii bildirdigini, 4
bunun da Hak Teala’nin rububiyetine, kullarinin ise ubudiyetine isaret oldugunu kaydeder.t*

Gazzali ise yine atanin gergekte Allah oldugu mealindeki ayete atif yaptig1 bir yerde
O’nun kimi ihtiyari fiilleri, bazen zatina, bazen kullara nispet etmesinin nedenini, Cenab-1
Hakk’1in hakiki, kulun mecazi fail olmasi1 iizerinden agiklar. Bir mahalde kaim bir mana var
edenin hakiki fail, bu mahallin ise mecazi fail oldugunu sdyleyen miiellif, sz konusu nispet
farkliligin bundan neset ettigini vurgular.!

Isfahani konuya dair tasavvufi nesve iceren bazi yorumlarda da bulunur. Bunlar1 bir
nevi kisiye, kesbi iizerinden fiil isnat edilmesinin onu, o fiiline biiylik paye bicmeye sevk

143 Apdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25a.

144 Ebii’]-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, 148; Kitabii 't-temhid, 285.

145 Bagdadi, el-Fark, 292.

16 Abdullah el-Isfahani, Niiru 'l-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 25a.

147 e|-Enfal 8/17.

148 et-Tevbe 9/5.

149 ¢|-Enfal 8/17.

150 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.

151 Bihisti Ramazan Efendi, Ramazan Efendi ala serhi’l-Akdid (istanbul: Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1265), 185-
186.
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etmemesi cercevesine oturtur. Arif olan kisinin, kendisini kurtaramayacak fiiline itibar
etmeyecegini, tek halaskar olarak O’nu gorecegini sdyler. Allah’in muttakileri kurtaracagini
bildiren ayete!®? atif yapar. Bu ayetin, kendi fiili olmadigin1 iddia eden cebircinin fikrinin aksi
bir hususa isaret ettigini, fiili terkin zindiklik oldugunu belirtir.*>® Béylece miiellif, kisinin ne
fiilinin varligini inkar etmesinin ne de ona biiylik bir deger atfetmesinin dogru olmayacagi
yoniinde agiklama getirmis olur. Yine bu sekilde fiilin cebir ve tefviz arasinda oldugu
diisiincesinin dogruluguna da atifta bulunmus olur.

Isfahani bu asamada yeniden arif olan kisinin sergileyecegi tavra isaret ile onun
Allah’in ihsanimni ¢ok, kullugunu az gorecegini vurgular. Devamliligi olmayan bir arazdan
ibaret olan fiili 6ne ¢ikarmanin miirlivvete yakismayacagini, ilahi ihsanin ise baki oldugunu
kaydedip bunu kistas almanin marifet alameti oldugunu sdyler. Bunun gergek ve hakiki bir
tevhid oldugunu ilave eder.’® Bu yorumunda miiellif, Ehl-i siinnet kelaminda kendisine yer
buldugu sekliyle fiilin kendisi ile gerceklestigi kudretin araz oldugunu, araz olmasina mebni
onun ikinci anda devam etmeyip kayboldugunu belirtmis, fiil aninda kula verilip onunla
eylemin gerceklesmesini hi¢ bir zaman kaybolmayan Allah’in ihsani ile mukayese etmistir.
Bunun {izerinden hos bir islup ile kisinin fiilini degil, Allah’in bagisini itibara almasi
gerektigini, bu tavrinin onun irfanina isaret olacagini vurgulamistir.

Sonu¢

Tasavvufi kimligi on planda olup da akaid/kelam sahasinda eser kaleme alan
miielliflerden biri olan Abdullah el-Isfahani, daha ilk asamada bu meyandaki calismasina
Nuru’l-akadid ve ziydii’l-fevaid adin1 koymak suretiyle adeta itikadi konular1 tasavvufi nesveyi
de yansitan yorumlarla siisleyecegi ve her iki sahayt da kimi yonlerden birbiriyle mezceden
aciklamalarda bulunacaginin isaretini vermistir. Eserinin ismiyle yaptig1 bu ihsas1 getirdigi
izahlarla fiiliyata doken miiellif, bunun bir yansimasini da kader konusunda ortaya koymustur.

Eserinde kader meselesinin farkli boyutlarma deginen Abdullah el-Isfahani, Ehl-i
stinnet’in konuyla ilgili belki de en taviz vermedigi fikri olan kul fiillerinin Allah tarafindan
yaratildig1 diisiincesine biiyiikk bir 6nem atfetmis, bu hususta ayni tavir ¢ergevesinde goriis
bildirmistir. Bu anlayisina bagl olarak ilgili konuda tipki diger Ehl-i siinnet mensubu ulema
gibi Mu‘tezile mezhebini hedefine almistir. Miiellif, beseri fiilin yaratilmasini Allah’a izafe ile
meselenin bir kismini halletmis olsa da, bunun dogurdugu zahiri agmazi ¢6zlime kavusturmak
icin yine tipki diger Ehl-i siinnet keladmcilar1 gibi kesb teorisini dile getirmistir. Bu kez
hedefine Mu‘tezile mezhebinin yani sira belki ondan da daha giiclii sekilde Cebriyye’yi
koymustur. Acikgast ister Es‘ari isterse Matliridl kelamcilar olsun onlarin hepsi bu hususta
ayn1 kanaate sahip olduklar1 ve ayn1 muhaliflere tepki gosterdikleri i¢in miiellifin bu konudaki
aciklamalarindan spesifik planda bir aidiyet tespitinde bulunmak zor géziikmektedir.

Miiellifin yaratma ve Ozii itibariyle kesb meselesinde sadece Ehl-i siinnet mensubu
oldugunu sdylemenin oOtesine pek de gidilemeyecek iken alt konulara inildiginde onun
tarafinin daha 6zel cercevede de tespiti gorece miimkiin hale gelmektedir. Bu baglamda kulun
serbestligi hususunda getirdigi yorumlar acik¢ast Es‘arl anlayisa yakin durdugunu

152 Meryem 19/72.
158 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.
154 Abdullah el-Isfahani, Niiru I-akdid (Nadir Eserler, 297.4 EYM 1), 27b.
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gostermektedir. Buna karsin kader ve kaza kavramlarin1 konumlandirma hususundaki fikirleri
ise belki bir mezhebi aidiyet saiki ile degilse de Matiiridi diisiince ile ortiismektedir. Kaderin
sirr1 konusu ise mutasavvif kimliginin en agik tezahiir ettigi mesele olarak goze ¢arpmaktadir.

Abdullah el-Isfahani’nin kader meselesinin altina giren konularda getirdigi
aciklamalardan anlasildigi kadariyla o, bunlari biitiiniiyle bir aidiyet duygusu icerisinde ortaya
koymamistir. Bu manada onu tam anlamiyla bir alan ve bir firka ile biitiin yonleriyle
Ozdeslestirmek zor goziikmektedir. Ehl-i siinnetin Es‘ari yahut Matiiridi ekoliine mensup
oldugu bilinen bir ilim ehlinin dahi, kimi ayrintilarda diger anlayisa yonelebildigi bir yerde
miellif adina zikredilen ilgili hususun gayet tabi oldugu agiktir. Ancak kabul etmek gerekir ki
Abdullah el-isfahani adina net bir sekilde boylesi mezhebi aidiyet tespitinde bulunmak da
kolay goziikmemektedir. Belli ki bunun icin daha derinlikli ve kapsamli aragtirmalar
yapilmasi gerekmektedir.

Miiellifi bir kelam okulu altina tartismasiz sekilde dahil etmenin 6niindeki en biiyilik
engel onun tasavvufi vechesi gibi durmaktadir. Sufi kimligi baskin Es‘ari kelamcilarin
mevcudiyeti elbette hakikat ise de miiellif adina durum sanki daha karisik géziikmektedir. Bu
karigikligin bir sebebi de onun bazi aciklamalarin1 yogun bir sekilde kimi alintilar ile ortaya
koymasidir. Ornegin bu uzun alintilardan birinin Hanbeli alim T0fi’den yapilmasi, bunun
konusunu kesbin taniminin teskil etmesi, bu tarifin Es‘ari ve Matiiridi kelamcilarinkine pek de
benzememesi szl edilen aidiyet tespitinin sikintisina isaret etmektedir. Biitiin bu durumlarla
birlikte onun nisbelerinden birinin Safii olmasi, kelami konularda mutlaka bir ekolle
birlestirilecekse bunun Es‘ari ¢izgi oldugunu sdylemeyi miimkiin hale getirmektedir.

Abdullah el-isfahani’nin, konuya bakis agisini teyit icin 4yet ve hadislerin yani sira
kimi Ehl-i beyt mensubunun ifadelerine basvurdugu ve bunlari kanit olarak kullandigi da
goriilmektedir. Bu meyanda zikrettigi nas ve haberlerin daha ¢ok kisinin mutlak serbestliginin
olmadigini ihsas eden ifadeler oldugu dikkat cekmektedir. Acikgasi bu da genel gercevede
Es‘ari ¢izgiye yakin durdugunu ihsas etmektedir. Yine siklikla ildhi hakimiyet vurgusunda
bulunmasi da onu Es‘arilere yakinlastirmaktadir. Ancak onun bunu c¢ogu kez bir uyar1 ve
nasihat tarzinda ortaya koymasi ise tasavvufi vechesinden izler tasimaktadir.

Konuyla ilgili genel aciklamalarinda insanlarin sadece aklina degil gonliine de hitap
eden yazar belli ki eseri araciligiyla onlarda daha ¢ok imani nesvenin artmasini hedeflemistir.
Bunu yaparken kelam1 kaygilar1 ya da diger bir ifadeyle bir mezhebin esasl sekilde temsilini
degil, iman hakikatlerini en etkili bicimde aktarmay1 gaye edinmistir. Konuyla ilgili 6zellikle
kimi izahlarinda bu ruhu gérmemek miimkiin degildir. Ag¢ik¢as1 bu ruhun, tasavvufi izahlara
daha elverisli olan konularda daha iist seviyeye ¢ikacagini ongérmek de zor degildir. Tabii bu
durumda kelami zaviyeden agiklamalar gorece geri planda kalabilecektir. Onun kaderle ilgili
goriisleri ise kanaatimizce her iki kimligini de agik sekilde izhar ettigi bir mesele olmustur.
Miiellifin konuyla ilgili izahlarin1 bagka sekilde degerlendirmek de elbette miimkiin ise de
aciklamalarinin hem kelamdan hem tasavvuftan esintiler icerdigi kuskusuzdur. Agikgasi isin
en dogrusunu saptamak gibi bir iddias1 olmayan bu ¢alisma, miiellife ve eserine daha yogun
bir ilgi uyandirabilirse, kuskusuz amacina erigmis olacaktir.
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MUTEKELLIMIN METODUNUN KAVRAMSAL iC BUTUNLUGU*

Gelis Tarihi: 24 Temmuz 2023
Kabul Tarihi: 17 Agustos 2023

Hasan Ozket™
Oz
Bu ¢alisma fikih usulii ilminde delilleri konu edinen ve tlimdengelim 6zelligini yansitan miitekellimin ekoliiniin
temel eserleri gercevesinde kavramsal i¢ biitiinliigiinii incelemeyi amaglamaktadir. Bu baglamda ekoliin Islam
kiiltir diinyasinin ortak bilgi kodlarmi tasiyan kurucu eserler degerlendirilmistir. Ancak tiimdengelim
metodunun olguyu bir biitlin olarak diistinmeye, tanimaya, bir bagka deyimle soyut olarak kanitlamasi dogruyu
arama siirecinde yer alan deney ve gozlem gibi olgular disarida tuttugundan elestirel diisiinceye uzak distiigi
arastirmacilarca belirtilmektedir. Bu nedenle olsa gerek fikih usulii ilminde miitekellimin ekolii eserlerinin
baslangiclarinda yer alan bilgi teorisiyle alakali konularda uzlasi varligi goriinse de ele alma yontemleri
nedeniyle farkliliklar gériilmektedir. Aslinda tanim ve anlamlandirma sisteminde biiyiik 6l¢lide polemiklerin yer
almasinin ekoliin ismini agikladigi vurgulanmistir. Bununla birlikte erken dénem usul eserlerinde lafiz-mana
iliskisine nazari bakis ve tartismalarla bazi terimlerin 6ne ¢iktig1 bilinmektedir. Her ne kadar konusunun delil
oldugu vurgulansa da eserlerde hiikiim konularina delilden dnce yer verildigi goriilmektedir. Modern dénemde
fikih usulii ilminin yenilenme goriisleri bu ekole mensup ilim insanlarina ait olmasi dikkat gekmektedir.
Anahtar Kelimeler: Fikih Usulii, Mitekellimin, Kur’an, Hadis, Delil, Hikiim

THE CONCEPTUAL INTERNAL INTEGRITY OF THE MUTEKELLIM'S METHOD
Abstract
This study aims to examine the conceptual internal integrity of the school of mutakallim, which deals with the
evidence in the science of figh and reflects its deductive feature. In this context, the founding works that carry
the common knowledge codes of the Islamic cultural will be evaluated. It is stated by researchers that the
deductive method is far from critical thinking because it tries to recognize the phenomenon it deals with as a
whole, in other words, to prove it. It is also stated that it excludes facts such as experimentation and observation,
which are involved in the process of seeking the truth. For this reason, although there is a consensus on the
issues related to the theory of knowledge in the beginning of the works of the school of mutakallimin in the
science of figh, there are differences due to the methods of handling. In addition, it is emphasized by researchers
that there is a great deal of discussions in the definition and meaning system of the school. However, it is known
that some terms come to the fore with the theoretical view and discussions on the word-meaning relationship.
Although it is emphasized that the subject is evidence, it is seen that the subjects of judgment are included in the
works before the evidence. It is noteworthy that the renewal views of the science of figh method in the modern
period belong to the scholars of this school.
Keywords: Usil al-figh, Mutakallimin, Qur'an, Hadith, Evidence, Ruling

Giris

Fikih usulii ilmi islam ilimler disiplinin bir {iriiniidiir.! isimde yer alan fikih teriminin
genel, alan, kaynak ve amaca gore farkli tanimlar1 bulunmaktadir. Diger terim olan usul ise,

* Bu caligma 10-11 Subat 2023 tarihleri arasinda Libya-Tripoli’de gergeklesen 6th International African
Conferance’nda “Miitekellimin Metodunun Kavramsal I¢ Biitiinliigii” baslkli online sunulan bildirinin
gelistirilmis ve kismen degistirilmesiyle tiretilmistir. Baska bir yerde yayinlanmamustir.

** Dr. Ogr. Uyesi, Kirklareli Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii-islam Hukuku ABD,
hasanozket@klu.edu.tr, ORCIiD ID: 0000-0002-6193-4363, DOI: 10.53336/rumeli.1331909.

intihal: Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmus ve intihal icermedigi tespit edilmistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.

Atif / Citation: Ozket, Hasan, “Miitekellimin Metodunun Kavramsal ¢ Biitiinliigii”, Rumeli Islam Arastirmalart
Dergisi / 12 (Ekim 2023): 141-158.
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! Muhammed Hamidullah, Isldm Hukuk Etiidleri, cev. Ali Kuscu, (Istanbul: Bir Yayincilik, 1984), 51.
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sozliikte delil, kaide, tercih ve kendisine kiyas edilen anlamlarina gelen asl kelimesinin
¢oguludur. ilimler arasinda kaynagi bakimindan tartismalara ragmen? ustl-i fikhin olay ve
olgular1 ser’i/¢ok yonlii bakisla yonetme, iiretme ve denetleme® fonksiyonlarina sahip oldugu
vurgulanmaktadir. Bdylece, varsayimlara dayanan kural ve kaidelerle olugsmus akli bir ilim
oldugu® kabulii 6ne ¢cikmaktadir. Basalngicta serbest yazilan birkag eserden sonra usul ilminin
sistematik eserler yoluyla biri fukaha, digeri miitekellimin olmak iizere iki ayr1 ekol seklinde
olustugu ve gelistigi gozlemlenmektedir. Bu ekollerin ilki, ilmi metotlardan tiimevarim
yontemi® ikincisi ise tiimdengelim yontemini izleyen akli yontemler olmasi dikkat
cekmektedir.® Hatta 6zgiin bicimde olusan fikth usulii ilminin, ilerleyen dénemlerde
muhtemelen fikhin genel tanimi geregi Hind-Atina bdlgelerinde olusan anlayislar
sentezleyerek Avrupa’nin Orta Cag sonrasinda metodoloji anlayisinin olugmasi noktasinda
etkin katki sagladigi belirtilmektedir.” Ayrica Bati’nin kendisini bu temeller iizerinde var
etmis oldugu, arastirmacilarin tespitleri arasindadir.® Fukaha metodunu, delil-hiikiim ikilisinin
birbirini desteklemesi esasmni1 goz Oniinde bulunduran Hanefiler esas almaktadirlar.®
Miitekellimin metodu ise hiikmiin yerindeligi agisindan ¢ogunlukla sadece deliller konusunu
ele alan Hanefilerin disinda kalan mezheplerin ortak yontemleridir.

Bu caligmada, timdengelim metodunu kullanan miitekellimin ekolii ¢izgisinde gelisen
fikih usulii ilminin nazari/soyut yaklasimla!! islenis bakimindan icerik ve kavramlar dizini ele
alinmaktadir. Gergekte bir ilimden soz edilirken onun bir amaca ulagmak iizere izledigi
sistematik tarzin varligi, hele o ilmin kendisi bir de metodoloji ilmi ise kaginilmazdir. Bu
baglamda, sozii edilen miitekellimin ekoliiniin sistematik durumu {ist-alt konu basliklariyla
ekoliin kurucu eserleri lizerinden ele alinacak ve baz1 6rnek konular vurgulanacaktir.

Miitekellimin ekoliiniin ilk eserlerinde, sozliikte “konusanin kastini tanima” bi¢ciminde
yer aldig1 belirtilen fikhin, “ser’1 hiikiimler alaninda bir ilimdir” ifadesiyle 1stilah bakimindan
tanimlandig1 goriilmektedir. Ayrica, basta hiisiin-kubuh olmak iizere mendup, vacip, haram,

2 Adem Yigin, “Fikih Usiliiniin limler Arasindaki Konumu”, Usul Islam Arastirmalari, (Erisim 27 Kasim
2022), 7-46; A. Cuneyd Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi. (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2017), 112-113.

% Toplu bilgi i¢in bk. Asim Ciineyd Koksal-ibrahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, TDV Islam Ansiklopedisi,
(Erigim 19 Haziran 2023).

* Sava Pasa, Islam Hukuk Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, trc. Baha Arikan, (Ankara, 1955-56), 1/13; Muhammed
Hamidullah, 51 vd.; Us0li’l-fikh ilmi varsayimlarin tez-antitez biciminde denemelerle olugsmus oldugu agiktir.
Bu nedenledir ki, erken devirde ehli hadis diye bilinen ilim adamlarin yani fukaha ekoliiniin disgindakilerin fikih
usuliine yakin durmadiklar tespitler arasindadir. Ciinkii bunun aksi ise naklin nakille desteklenmesi anlamina
gelir. Oysa maksat, akilla yakindan uzaga her devirde anlamlandirma ve ¢oziim iiretme islemidir. bk. Asim
Ciineyd Koksal- Ibrahim Kafi Dénmez, “Ustl-i Fikth”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 22 Ocak 2023).

5 Hasan Ozket, “Fukaha Metodunun Kavramsal I¢ Biitiinliigii”, Sosyal Bilimlerinde Giincel Tartismalar 10, ed.
Zeynel Karacagil - Meryem Bulut, (Ankara: Bilgin Kiiltiir Sanat Yaymlar1, 2022), 275.

6 Hiiseyin Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usulii’l-fikh [lmi”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Erisim 03 Ocak
2023), 24.

" Hayrettin Karaman, Islam'in Isiginda Giiniin Meseleleri, (istanbul: iz Yayncilik, 2003), 2/198.

8 O. Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1985), 1/40;

® Muhammed b. Feramerz Molla Hiisrev, Mir'atii'l-usul fi serhi mirkati'l-vusil, (Istanbul: Salah Bilici Yaymevi,
1317), 21.

WAl b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi usiili'l-ahkdm, (Beyrat: Daru'l-Kitabi'l-Arab, 1986), 1/24.

11 Murteza Bedir, "Keldmc1 ve Fikithgt Usul Geleneklerine Iliskin Bazi Elestirel Miilahazalar", Isldm
Arastirmalart Dergisi, (Erisim 03 Ocak 2023).
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mekruh gibi diger teklifi olarak bilinen hiikiimlerin fiillere verildigi vurgusu yapilmistir.*?
Fikhin bir baska 1stilahi taniminda ise “Ozellikle miikellefin fiilleri icin sabit ser‘i hiikiimler
ilmidir.” seklinde hiikiimlerin sabitligine vurgu yapildigi da goriilmektedir. Ayrica
hiikiimlerin delilleri olarak Kitab, siinnet ve icma ii¢ asl seklinde belirtilerek, fikih usulii “bu
ii¢ aslin sabit olma yollarinin, sithhat sartlarinin ve hiikkiimlere delalet yonlerinin ilmi” seklinde
farkli vurguyla da tanimlanmaktadir.™® Miitekellimin ekoliiniin belirtildigi gibi tanim1 yapilan
fikih ve onun dayanaklarmi ifade eden fikih usulii ilmi yukarida isaret edildigi gibi
hiikiimlerin delillerini konu edinmektedir. Genelde hayati kusatan olgularin Kur’an-1 Kerim
ve hadis metinleri Onciiliiglinde anlamlandirilarak fertten topluma mutlu bir hayat siirme
hedefi bulunan fikih usulii ilmi, 6zelde ise 6rnek olusum ve uygulamasi hukuk alanindaki
anlamlandirmalar iizerinde gelismeyi siirdiirdiigii goriilmektedir.*

1. Yontem ve Literatiir

Ekoliin kurucu eserleri olarak bilinen Ebid’l-Hiiseyin el-Basri’nin (6.436/1044) ‘el-
Mu’temed fi usili’l-fikh’, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (6.478/1085) ‘el-Burhdn fi
usuli’l-fikh’ ve EbG Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali’nin (6.505/1111) ‘el-Mustasfa
min ilmi’l-usiil’ adli ii¢ eser igerik ve kavram dizini agisindan degerlendirilecektir.’® Aslinda
Miitekellimin ekoliinii ¢esitli yonleriyle ele alan mevcut tez, arastirma ve makaleler
bulunmaktadir. Bunlar incelendiginde hepsinin mezkur ekoliin yazilan ilk eserden itibaren
fikih usuliiyle ilgisi bulunmayan konulart muhtevaya dahil ettikleri tezinde birlestikleri ve
bunu tenkit edilecek bir husus olarak &ne siirdiikleri goriiliir. Oncelikle ekoliin ismi hakkinda
bilgi verilecek ve ekolde kurucu eserlerden hareketle igerik iist ve alt basliklariyla sayfa
numaralar1 belirtilerek gézden gegirilecek,® bazi kisa karsilastirmalar yapilacaktir.

2. Miitekellimin Ismi ve Kavramlasma Siireci

Ozgiin Islam ilim anlayis1 ortaya ¢iktiktan sonra eski ilimleri zengin yorum ve
sentezlerle aktarmanin yaninda ilim diinyasina ¢esitli alanlarda bir¢ok ilim, ekol ve terim
kazandirmistir. Bunlarin bir kismu fikih usulii ilminde!’ ve olusan ekollerde goriilmektedir.
Miitekellimin ismini ekol olarak belirten Ibn Haldun (6. 808/1406) bir baska isim olan kelam
ilmini ayrica zikretmistir. Bu nedenle’® genelde teoloji temel alanimi hatirlatsa da hukuk

12 Ebu’l-Hiiseyin Ali el-Basri, el-Mu ‘temed fi usiili’I-fikh, thk. Halil el-Meys, (Beyrit: Daru’1-kiitiibi’I-ilmiyye,
1403/1983), 1/4;

13 Ebi Himid Muhammed el-GazzAli, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, (Bulak, el-Matbaatii’l-emiriyye, 1322), 1/4-5.
14 Molla Hiisrev, Mir'atii'l-usul, 29; Ozket, Sosyal Bilimlerinde Giincel Tartismalar 10, 276.

15 Muhammed el-Hudari, Usilii 'I-Fikh, (Misir: Daru’l-ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1969), 8.

¥iltas, Davut, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Islam Hukuku Bilim (Dali Doktora Tezi, Kayseri 2006), 5 vd.; Aktas, Ahmet, Miitekellimin Metoduna Gére
Yazilan Filah Usilii Eserlerinin Temel Ozellikleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2017). Bu calismanin
“Miitekellimin Metodu Eserlerinde Ustiliin Insas1” basliginda eserlerin meydana gelmesinde bilinenin aksine
‘timevarim metodunun kullanildig1’ yazilmistir. Sehven yazildigi kanaati uyandirmaktadir. Nitekim verdigi
kaynaklara bakildiginda tiimdengelim oldugu goriilecektir. Ayrica ¢aligmanin izleyen satirlar1 tiimdengelimi
desteklemektedir. bk. Aktas, 23.

17 Sava Pasa’nin ii¢ seneyi askin uzun bir mesai ile Islam Hukuk ve Usilii alaninda yapmis oldugu ¢alismayi
isimlendirmede harcadig1 caba dikkat cekmektedir. bk. Sava Pasa, Isldm Hukuk Nazariyati, 1/21-23.

18 Veliyu’d-Din Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, Mukaddime ibn Haldin, thk. A. Muhammed ed-
Dervis, 1.bsk. (Dimagk: Dar Yagrib, 2004/1425), 2/201. ibn Hald(in’un 2/202 sayfada Kelam ilmini ayrica
vermesi fikih usulii ilmiyle fark oldugunu gostermektedir.; Kelimenin Tiirkge kullanimimi TDV Islam
Ansiklopedisi’nde ‘Miitekellimin’ bigimindedir. bk. Koksal-Dénmez, “Usil-i Fikth”, TDV Isldm Ansiklopedisi,
(Erigim 11 Temmuz 2023).
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alanmi da kapsar. Nitekim Eba’l-Hiiseyin el-Basri’nin,'® hocas1 Kadi Abdiilccebbar’m ‘el-
‘Umed’ adli ekoliin ilk eserinin fikih usuliine uygun diismeyen konular1 barindirdigindan ve
onlarin ¢ikarilmasindan vurguyla soz ettigi goriilmektedir. Gergekte fikhin genel tanim1 hukuk
alanma indirgendiginde disarida kalan ilimler ve konular s6z konusu olmustur. Bunun
yaninda erken devirde Islam cografyasmin genislemesiyle farkli dinlerle karsilasma ve
komsuluklarin baslamasindan kaynakli ortaya ¢ikan konularda ‘polemik’ unsurundan dolayzi,
yapilan bu isin kelam olmasi nedeniyle hicri ikinci asirda ‘miitekellimiin’ denilmistir. Ayrica
kendi aralarinda farkli kanaat sahibi olmalarindan dolayr da her miitekellimin kelaminin
farklilik arz ettigine dikkat ¢ekilmektedir.?

3. Miitekellimin Metodunun I¢cerigi ve Kavramsal Yapisi

Degerlendirmeye alinacak eserlerin konu siralama ve karsilastirilmalarinda bazi
inceliklerin gozden kagmamasi adina genel st baslhiklarla birlikte alt bagliklara da yer
verilecektir.

3.1. el-Mu’temed fi usiili’l-fikh

Eb(’l Hiiseyn el-Basri’nin iki ciltlik eseridir. Basra Mutezile ekoliiniin 6nde gelen ilim
adami Kadi Abdiilccebbar’in (6.415/1025) el-Umed adli eseri esas alinmustir. Ciinkii Eb(’l
Hiiseyn el-Umed’de fikih usilii ile ilgisi bulunmayan konular tespit ettigini bu ¢alismasinda
ifade etmektedir.?!

Eserin ilk cildine geleneksel “Besmele, hamdele ve salvele” ile basglayan Eba’l
Hiiseyn, serhini yapmaya calistigi ‘Kitabii’l-umed’ adli eserin ‘bablar’’ diizenlenme,
‘mesailin’ tekrarlardan armndirilmasi, ‘ilimlerin’ kisimlart ve tanimlariyla, ‘nazari’ goriisler
gibi temel ustli’l-fikha uygun diismeyen konularin varligi nedeniyle séziin uzadigini belirtir.
Bu nedenle bazi konular1 hazfederek bir eser meydana getirme yoluna girdigini ifade eder.??
‘Bab’ olarak niteledigi “Kitabin Maksadi” adli ilk bashkta, fikih usuliine nazar etmeyi
hedefledigini belirterek (eserin genelinde yer alan) °...denilirse ...deriz’ seklindeki dikkat
ceken ifadeleri ile meseleleri tartisir. Aslinda bu durum el-Mutemed’in cedel bigiminde
yazilmis oldugunu da gostermektedir. Bir terkip olan fikih usulii isminin unsurlarini ayr1 ayri
tanimlamanin geregini belirten Eb0’l-Hiiseyn, ilmin alan olarak ilgilendigi miikellefin
yiikiimliiliikleri olarak sayilan hiisiin-kubuh, mendup, vacip, haram, mekruh terimlerini
siralar. Bunlarin, insanlarin fiillerine verilen hiikiimler oldugunu vurgular.?®

“Fikih usuliiniin kisimlar1” adinm1 verdigi diger bir bap basliginin altinda fikih usuliinii
ser ‘1 hiikkiimlere ulastiran yollar, istidlalin keyfiyeti ve ona bagl olan seyler... olarak belirtir.
“Hiikiimlere delillerle istidlal” paragrafinda birgok nazari kural siralar (6-7). “Bab: Fikih
usulii bablarinin tertibi” baghiginda fikih usulii fikhin yollari, onunla istidlalin keyfiyeti ve bu
keyfiyete bagli olanlar-olmayanlar, emir, nehiy, umum terimleri fikhin tariklerindendir.
Hakikat ve mecaz arasi fasillar... Nasih-mensth ve icma...vb. konular1 sayar (8). “Bab:

19 e|-Basri, el-Mu temed, 1/3.

2 Tevfik Yiicedogru, “Kelam ve Miitekellim I (Zuhtir)”, UU lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1, (Erisim 01 Ocak
2005), 9.

21 e|-Basri, el-Mu 'temed, 1/3.

22 e|-Basri, el-Mu 'temed, 1/3.

3 el-Basri, el-Mu’temed, 1/4. Bdylece ekoliin hiikiim anlayls ve tanimin belirginlesmeye basladig
goriilmektedir. Nitekim miitekellimin ekolii ilim adamlar1 hitkmii “sariin kullarin fiillerine iliskin olan hitab1”
diye tamimlarken fukaha ekolii ise “sariin kullarin fiillerine iliskin hitabinin eseri” seklinde farkli
tanimlamaktadirlar. bk. Muhammed el-Hudari, Usilii’l-fikh, (Kahire: Daru’l-hadiis, 2001), 21.
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Kelamin hakikati ve kisimlar1” baslhiginda harfler, kelimeler ve climlelerden soz eder (9-10).
"Bab: Hakikat ve mecazin ispat1 ve tanimlart (10-14). “Bab: Mecazin kisimlar1” (14). “Bab:
Miifret ve miisterek hakikatlerin ispati” (17). “Bab: Ser‘i hakikatler” (18). “Bab: Orfi
Hakikatler” (21). “Bab: Sozliikte mecazin ispat” (23). “Bab: Allah’in hitabinda Mecazin
hiisne dahil olmas1” (24). “Bab: Hakikat ve mecazin arasinda fasila zikri” (25). “Bab: Hakikat
ve mecazin hiikiimlerini hatirlatma” (27). “Bab: (anlamli) harfler hakkinda s6z” (31).

Emirler hakkinda kelam?* (38). “Bab: Emrin fasillar’” (38). “Bab: Hakikat yoluyla
‘emr’ sOzlin vaki olmas1” (39). “Bab: Kavl {lizere ‘emr’ soziin vaki olmasi ne ifade eder?”
(43). “Bab: iki fayda arasinda hakikat yoluyla miisterek olmayan ‘if*al/yap’ sozii hakkinda”
(49). “Bab: ‘If‘al/yap’ lafzinin viicup gerektirmesi” (50). “Bab: Hazardan sonra varit olan
emir sigasi” (75). “Bab: Tahyir yoluyla bir seye emir” (77). “Bab: Emir memurun bihin
eczasinda gegerli mi, degil mi?” (90). “Bab: Bir seye emir ziddin nehyi midir, kubhuna delalet
eder mi, etmez mi?” (97). “Bab: Mutlak emir bir kez yapmay1 m1, tekrar1 m1 gerektirir?” (98).
“Bab: Sifat veya sarta bagl bir emir bunlarin her tekrarinda memurun bihin tekrar1 gerekir mi,
gerekmez mi?” (105). “Bab: Emredilmis Memurun bihin hemen yapilmasi gerekir mi,
gerekmez mi?” (111). “Bab: Emrin baslangi¢ ve bitisiyle tahdid edilmis bir vakitle emir
hakkinda s6z” (124). “Bab: Miikellef vaktine asi oldugunda muvakkit emrin vaktinden sonra
yerine getirilmesi gerekir mi, gerekmez mi?” (134). “Bab: Mutlak bir emri miikellefin
emredileni vakitlerin ilkinde yapmadiginda veya sonra yapmasi delile ihtiya¢g duyar mi?”
(135). “Bab: Amir emrin hiikmiine girer mi, girmez mi?” (136). “Bab: Kifai farzlara emrin
icabiin keyfiyeti” (138). “Men‘in zeval sart1 lizere bir seyle varit olan emir” (139). “Bab:
Sartla mukayyet emir hiikkmii sartin diginda sarta muhalif olup olmadigi bilinir mi?” (141).
“Bab: Gaye ve sinirla mukayyet oldugu zamanki emir” (145). “Bab: Emir say: ile takyit
edildiginde ondaki soziin keyfiyeti” (146). “Bab: Isimle mukayyet emir” (148). “Bab: Sifatla
mukayyet emir” (149). “Bab: Emirden sonra varit olan atif harfli veya atifsiz emir” (160).
“Bab: Emrin hiisiin sartlar1” (164).

Nehiyler hakkinda kelam (168). “Bab: Emirle ortak ve muhalif durumlar bakimindan
Nehyin mahiyeti” (168) “Bab: Tahyir ciheti {lizere bir seyden nehyin mahiyeti” (169). “Bab:
Nehiy miinha anhin fesadini gerektirir mi, gerektirmez mi?” (170). “Bab: Menhiyu anh seyleri
fasit edip etmeme” (179). Umum ve husus bablar1 (184). “Bab: Amm ve umum sozleri
hakikat yoluyla tenaviil etmez, ancak onun diginda kavl gerekir” (189). “Bab: Amm kelamin
hakikati” (189). “Bab: Ser‘i delillerin zikri” (190). “Bab: So6zlik ve orfte umum ifade eden
lafiz, lafiz cihetinden ifadeler, mana cihetinden ifadeler” (191). “Bab: Lafizsiz mana cihetiyle
umum ifade edenler, lafiz cihetiyle ifade etmedigi, mana cihetiyle de ifade etmedigi halde
kavim umum zannederse” (193). “Bab: Sozlikkte umuma delalet eden lafizlar” (194). “Bab:
Cogul isme dahil olan ‘el’ takis1” (223). “Bab: Miistak olan ve olmayan tekil isme dahil olan
‘el’ takis1” (227). “Bab: ‘el’ takis1 bulunmayan cogul lafiz” (229). “Bab: Cogulun en azi ne
kadardir?” (231). “Bab: Bir seyin bir seyde miisavati nefyetmesi ortak sifatlarin tiimiinde nefy
ifade eder mi, etmez mi?” (232). “Bab: Miizekkere hitap miizekker ve miiennese umum olur
mu, yoksa sadece miizekkere mi mahsustur?” (233). “Bab: Kelam icin has ve husus, ayrica
mahsus vasiflarla anlamda ve miitekellimin hitap i¢in muhassis1 olarak vasfetmesi. Tahsis ve

24 Miiellif ‘kelam’ ve ‘kavl’ terimleri arasinda fark gozetmektedir. Ust basliklarda kelam, alt basliklarda kavl
terimini kullanmaktadir.
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neshin arasini tafsil etme” (233). “Bab: Tahsisin caiz oldugu ve olmadig1 yerler” (235). “Bab:
Tahsisin nihayetinin caiz oldugu gaye” (236). “Bab: Siibhan olan Allah’in amm kelami emir
veya haber olarak hususta kullanmasi” (237). “Bab: Umumun hassa donilismesi” (238). “Bab:
Ammin tahsisinin kendisiyle bilindigi” (239). “Bab: Kelami sifat ve gaye ile tahsis etme”
(239). “Bab: Sarta tahsis” (240). “Bab: Kelami istisna ile tahsis” (242). “Bab: Cinsin
gayrisinden istisna” (243). “Bab: Ekseri ekalden istisna” (244). “Bab: iki kelam akabinde
istisna her ikisine mi veya ikincisine mi raci olur?” (245). “Bab: Kitab ve siinnetin Kitab ve
stinnetle tahsisi” (254). “Bab: Umumu has {izerine bina etmek” (256). “Bab: Umumda tahsis
yapildiginda mecaza doniistir mii, dontismez mi?” (262). “Bab: Umum ve mahsusla istidlalin
sthhati” (265). “Bab: Ser‘iyyat hitabinda kafirlerin dahil olmas1” (273). “Bab: Kul ibadetlerle
hitaptan ¢ikmaz” (278). “Bab: Adetlerle umumu tahsis” (278). “Bab: Miitekellimin hitabiyla
zem ve methi kastetmesi amm olmasini menetmez” (279). “Bab: Sebep lizere varit olan hitap”
(279). “Bab: Sart, istisna, sifat veya hiikiimle takyidin takip etmesi” (283). “Bab: Matufta,
atiftaki zamirin matuftakini almasi1 gerekir mi gerekmez mi? Sayet bu gerekli olursa matufu
aleyhte zamirlenen mahsus olmasi, matufu aleyhte mahsus olmay1 gerekli kilar mi1, kilmaz
mi1?” (285). “Bab: Umumun kapsadiginin bazilarini zikretmek umumu tahsis olmaz” (288).
“Bab: Mutlak ve mukayyet” (288).

Miicmel ve miibeyyen hakkinda kelam (292). “Bab: Miicmel ve miibeyyen fasillarin
zikri” (292). “Bab: Kelamda miicmel ve miibeyyende kullanilan lafizlarin zikri” (293). “Bab:
Beyana muhta¢ olanlar ve olmayanlar” (296). “Bab: Kendisinden iki farkli anlamin irade
edildigi misterekle miicmellikten c¢ikarilan” (300). “Bab: Kendisinden olmadigi halde
miicmele ilhak edilen” (307). “Bab: Ser‘1 hiikiimlere beyan olma” (311). “Bab: Beyanda kavli
fiille takdim etme” (312). “Bab: Beyan miibeyyen gibidir” (313). “Bab: Tebligin tehirinin
cevazr” (314). “Bab: Ihtiyag¢ vaktinde beyanin tehiri” (315). “Bab: Hitap vaktinden beyanin
tehiri” (315). “Bab: Hitapla muradin kendisi i¢in agiklanmasi gereken ve gerekmeyen
kimseler” (329). “Bab: Umumla miikellefe has olanin disindakinin duyurulmasi” (331).

Fiiller hakkinda kelam (334). “Bab: Fillerin fasillarinin zikri” (334). “Bab: Miikellefin
fiillerini hiikiimlere gore taksim” (334). “Bab: Kadir olanlarin fillerine hasene ve kabiha caiz
olmas1” (342). “Bab: Teessi, ittiba, muavafaka, muhalefe” (343). “Bab: Peygamber sav’in
islediklerinin bize viicubu akilla bilinmeyenler” (346). “Bab: Peygamber sav’in islediklerinin
itlak tlizere duymakla bize viicubu gerekmedigi” (347). “Bab: Peygamber sav’in islediklerinde
teess1” (353). “Bab: Peygamber sav’in islediklerinin taksimi ve ona ulasma yollarinin zikri”
(355). “Bab: Peygamber sav’in islediklerine delalet eden ve bagliligi baskalariyla olan
hakkinda” (357). “Bab: Peygamber sav’in isledikleri tearuz ettiginde” (359). “Bab:
Peygamber sav’in kavilleri ve fiilleri tearuz ettiginde” (359).

Nasih ve mensth hakkinda kelam (363). “Bab: Nasih ve menstihun fasillar” (363).
“Bab: Nesh isminin sozliikte ve ser‘deki faydasi” (364). “Bab: Nasih, mensuh ve neshin
hakikati” (366). “Bab: Beda ve nesh arasinda fasila” (368). “Bab: Neshin sartlar1 hakkinda”
(369). “Bab: Serai‘in neshin hiisniine delaleti” (370). “Bab: Bir seyin islenmesinden 6nce
neshi” (375). “Bab: Te’bid lafziyla mukayyet olan emir oldugu halde ibadetin neshinin hiisiin
olmas1” (382). “Bab: Ibadette bedelin ispat1 neshinde sart degildir” (384). “Bab: Ibadeti
kendisinden daha hafifle kaldirma neshinde sart degildir” (385). “Bab: Hiikmii degil tilavetin
neshi ve tilaveti degil hiikkmiin neshinin cevazi” (386). “Bab: Haberlerin neshinin cevazi”
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(387). “Bab: Kitabin Kitab ile, siinnetin siinnetle neshi” (390). “Bab: Siinnetin Kitab ile
neshi” (391). “Bab: Kur’an’in siinnetle neshi” (392). “Bab: Icmain neshi ve icma ile neshin
vukuu” (400). “Bab: Kiyasin neshi ve Kiyasla neshin vukuu” (402). “Bab: Kavlin fehvasinin
neshi ve vukuu” (404). “Bab: Nassa ziyade nesh mi, degil mi?” (405). “Bab: Ibadetin
sartlarinda ve ciizlerinden noksanlik digerlerinde nesh mi, degil mi?” (414). “Bab: Hiikmiin
mensuh oldugunu tanimanin yollar1” (416). “Bab: Iki umum tearuz ettigindeki durum” (418).

Ikinci cilt gdzden gegirildiginde karsilasilan konu ve basliklar sirasiyla sdyledir.

fcma hakkinda kelam (3). “Bab: icmanm fasillar1” baslhiginda el-Basri’nin, sinirini
belirlemedigi “cemaatin herhangi bir konu {lizerinde onu yapma ya da terk etme hususunda
ittifak etmeleridir.” seklinde tanimladigi ve hiiccet oldugunu belirttigi icmanin “ittifaklarina
kuskunun gelmesi miimkiindiir” vurgusunu yaptig1 gériilmektedir.?® “Bab: Icma hiiccettir,
delaleti hakkinda” (4). “Bab: Ittifak ne ile olur?” (23). “Bab: Icmada, Peygamber sav’in
gonderildigi kimselerin tiimiine itibar edilmez” (24). “Bab: Her asir ehlinin icmai1” (27). “Bab:
Icmada bir asrin ehli olan miigtehitlerin tiimiine itibar edilmesi gerekir” (29). “Bab: Icmanin
hiiccet oldugu ve olmadig: yerler” (35). “Bab: Ictihatla in’ikad etmis olan icma hiiccettir”
(36). “Bab: Ihtilaftan sonra ittifak, ittifaktan sonra ittifak, ittifaktan sonra ihtilaf”’ (37). “Bab:
Icmanin hiiccet olmasinda asrin inkirazi sart midir?” (41). “Bab: Icma ehlinden oldugu halde
icmadan ¢ikarilma” (44). “Bab: Ehli asr iki meseleye ayrilmadiginda sonrakiler ayrilabilir mi,
ayrilamaz mi1?” (46). “Bab: Ehli asr ayeti tevil etse veya bir meseleye delil getirse veya bir
illetle illet getirse sonrakilere onlarin andiklarinin disinda tevil veya delil veya illet ihdasi caiz
olur mu, olmaz mi1?” (51). “Bab: Ehli asr bir meselede iki kavl tizerinde ihtilaf ederlerse
birinin {izerine ittifaklar1 caiz olur mu, olmaz m1?” (54). “Bab: Delillerin tearuzunda icma”
(55). “Bab: Ummet ancak tariktan (delil-emare) baskasinda birlesmez” (56). “Bab: Ummet
haberin mucebinde icma ettiginde bu haber iimmetin icma ettigi seye tarik olur mu, olmaz
m1?” (58). “Bab: Ictihattan icmanin vuku bulmasinin cevazi” (59). “Bab: Icmar tanimanin
yolu” (65). “Bab: Asrin inkirazi icmai tanimanin yolu mudur, degil midir?” (70). “Bab:
Sahabenin bazilariin ‘icmanin muhalifi yaygin ve bilinmediginde’ sozi” (71).

Haberler hakkinda kelam (73). “Bab: Haberin ismi ve tanimi, Haberi haber yapan
nedir? Kisimlari: Sidk-Kizb” (73). “Bab: Sidki bilinen haberler, kizbi bilinen haberler, iki
durumu da bilinmeyenler” (77). “Bab: Haberlerle ilmin vaki olmasinin beyani ve tevatiirle
vaki olan ilmin sifatinin beyan1” (80). “Bab: Miitevatir haberle ilmin vukuunun sartlar1” (86).
“Bab: Haberi vahit ilim iktiza etmez” (92). “Bab: Haberi vahidin kabul edildigi ve edilmedigi
yerler” (96). “Bab: Ahad haberlerle taabbudun cevazi” (98). “Bab: Haberi vahitle taabbud”
(106). “Bab: Istibahtan dolay1 haberi reddolunan ve olunmayanlar” (126). “Bab: Diger
rivayette anilmayan bir ziyade i¢eren haber” (128). “Bab: Ravinin ahvalinin fasillarinin zikri”
(133). “Bab: Naklin keyfiyeti fasillar1” (141). “Bab: Miirseller hakkinda s6z” (143). “Bab:
Haberde tesiri olan muhabber anha raci olan fasillar” (152). “Bab: Sahabe kavlindeki ‘boyle
emrolunduk’ ifadesinin hilkmii” (172). “Bab: Ravinin mezhebi rivayetinin hilafina olursa ki 0
makuldiir, rivayeti ona muhtas kilar mi1, kilmaz m1?” (175). “Bab: Muariz haberler” (176).
“Bab: iki haberden birinin digerine tercih edilmesi” (178).

% el-Basri, 2/3; Yusuf Erdem Gezgin, “Hicri Besinci Asir Mu‘tezile ve Hanefi Fikih Usilii Literatiiriinde Icma
Teorisi”, Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi, 5, 2021, 231- 262.
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Kiyas ve Ictihad hakkinda kelam (189). “Bab: Emareler ve hiikiimleri” (189). “Bab:
Kiyas nedir?” Miiellif, kiyasin tanimlarinda ihtilaflarin oldugunu belirtir, bazilar1 “hakkin
cikarimidir” diye tanimlamiglardir. Bazilart “tesbihtir” demistir. Seyh Ebu Hagim “bir seyi
bagkasina hamletme ve hilkkmiinii ona icra etmedir” diye tanimlamistir. Bu tanimlardan
“Miictehit indindeki hiikmiin illetindeki benzerlikten dolayr aslin hilkmiinii fer‘de tahsil
etmektir” seklinde tanimlanmasinin daha agik oldugunu ifade eder (195). “Bab: Akil, ser‘i
kiyasla taabbudu takbih etmez” (200). “Bab: Akil cihetiyle Nebilerin kiyas ve igtihatla
Allah’a taabbudu caiz gormesi” (210). “Bab: Peygamber sav’in muasir1 birisinin ondan uzakta
ve yakininda bulundugunda kiyas ve igtihatla taabbudu caiz mi, degil mi?” (212). “Bab:
Ser‘iyyatin timiinde kiyasla taabbud caiz degildir, timiinde taabbud naslarla caizdir” (214).
“Bab: kiyasla mutaabbid olanlar” (215). “Bab: Hiikmiin illetine nas kiyasla taabbud mii? Veya
taabbude nasla illet iizere zaid mi olmast gerekir?” (235). “Bab: Asl iizere kiyasla mutaabbid
olanlar...” (240). “Bab: Peygamber sav ictihatla miitaabbid miydi, degil miydi?” (240). “Bab:
Peygamber sav’in muasirindan kimse kiyas ve igtihatla miitaabbid miydi, degil miydi?” (243).
“Bab: Kiyas memurun bih ve dinden midir, yoksa degil midir?” (243). “Bab: Kiyas1 sahih
kilan sartlar ve ifsad eden durumlar” (244). “Bab: Asl ve fer’de illetin varlig1 ve ikisinde
bulunmasinin yolu” (247). “Bab: Kiyasta illetin bulunmasi ve ona ulastiran yolun da
bulunmasi gereklidir” (248). “Bab: Ser‘i illetin yolu sadece ser‘dir” (249). “Bab: Ser‘i
illetlerin sahihligine gotiiren yol nas ve nassin digindan olmasi caizdir” (250). “Bab: Ser‘
illetler yollarinin kisimlar1” (250). “Bab: Aslin hiikmii hakkinda kelam” (260). “Bab: Aslin
hiikkmiinii isimle, ser‘l hiikkiimlerle ve aslin tiim vasiflartyla ta‘lil” (261). “Bab: Tesirin ademi
hakkinda s6z” (261). “Bab: Varit asli kiyasin asillarina hilaf ta‘lil etme” (262). “Bab: Ibadat,
takdiratin ve digerlerinin asillarinin ta‘lili” (264). “Bab: Hiilkmiin konusuna istidlal kiyas
midir, degil midir?” (266). “Bab: Aslin hiikmiinii iki illetle ta‘lil etme” (267). “Bab: Ash
taaddi etmeyen illetle ta‘lil etme” (269). “Bab: illetin ve hiikmiin konusunda ihtilaf” (271).
“Bab: Fer‘in ve aslin konusunda aslin hiikmii takaddiim ettiginde fer‘in hiikmiinde ihtilaf”
(271). “Bab: Illet, fer‘in kendisine sonra taalluk edecek ser‘i hiikkme delil midir? Veya
baslangigta ser? bir hiikkme delalet eder mi?” (272). “Bab: Illet, ciimlede naslanmasa bile
kendisiyle fer‘de hiikkmiin ispatina ulastirir mi1, ulastirmaz mi?”” (274). “Bab: Naslarin kiyasla
tahsisi ve neshi” (175). “Bab: Illeti kalb etme ve geregiyle soz etme” (282). “Bab: Illetin
tahsisi” (283). “Bab: llletin munakazasi ve nakzdan korunmasi” (293). “Bab: Istihsan
hakkinda s6z” (295). “Bab: illetin tearuzu ve tearuzun nefyinde s6z” (297). “Bab: Galebe-i
esbah hakkinda kelam” (298). “Bab: Illetin illete tercihi” (299). “Bab: Miictehit indinde
meselede emarelerin dengelenmesi caiz mi, degil mi?” (306). “Bab: Bir miictehidin sdylemesi
dogru olan ve olmayan seyler, ‘meselede iki kavl vardir’ demesi dogru olur mu?” (310).
“Bab: Mezhebin tahriciyle (yargilariyla) beraber yoneliste bulunmasi caizdir” (313).

Hazar(/Sakindirma) ve Ibaha hakkinda kelam (315). “Bab: Esya ser‘den 6nce hazar
iizere midir, ibaha iizere midir?” (315). “Bab: Ser‘1 hiikiimlerin yollarinin fasillar1” (322).
“Bab: Ser‘1 hiikiimler ancak bir yolla ispat edilir” (323). “Bab: Halin istishab1 hakkinda s6z”
(325). “Bab: Aklin delilleriyle bilinenler ve ser‘in delilleriyle bilinenler” (327). “Bab: Resul
veya alime ‘Hiikiim ver. Siiphesiz ancak sen dogru hiikiim verirsin’ denmesi caiz degildir”
(329). “Bab: ikinci Nebinin birinci Nebinin seriat1 ile taabbudunun cevazi, Siiphesiz Nebimiz
sav ne o, ne Ummeti, ne niibiivvetten Once, ne niiblivvetten sonra Oncekilerin seriatiyle
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miiteabbid olmadi1” (336). “Bab: Hiikiimlere istidlalin keyfiyetinin fasillarinin zikri” (342).
“Bab: Miikellefin sifat1 ser‘i hiikiimlere istidlali miimkiin olmakla beraber ve ser‘i hiikiimlere
istidlalin keyfiyeti” (343). “Bab: Lugavi, orfl ve ser‘l hakikatlere miicerret hitapla istidlalin
keyfiyeti” (344) “Bab: Zahiri yoniiyle miikemmil karinelerle beraber hitapla istidlalin
keyfiyeti” (346). “Bab: Karinelerin iktiraniyla zahirinin disinda hakimin hitabin1 haml
keyfiyeti” (348). “Bab: Miisterek hitapla istidlalin keyfiyeti” (352). “Bab: Hitabin hiikmiiniin
mecaz yoOniiyle tenaviil ettiginde sabit olmasi, hitapla mecaz irade edildigine delalet
olmadikg¢a olmaz” (353). “Bab: Hitabin zahiri ve umumuyla hiikiim vermesi kendisine caiz
olan kimse buna hiikiim vermesi ne zaman caiz olur?” (355).

Miiftii ve miistefti hakkinda kelam (357). “Bab: insanin kendisine ve baskasina fetva
vermesi ve yargilama 6zelligi” (357). “Bab: Miiftliniin fetva keyfiyeti” (359). “Bab: Avamin
seriatin fiiruunda ulemadan istiftas1 ve onlardan birini taklit etmesinin cevazi” (360). “Bab:
Istiftanin sartlari ve ictihad ehli fetva verdiginde miisteftiye gerekenler” (363). “Bab: Avamin
Uslluddinde taklidi olmadigi” (365). “Bab: Miigtehide, sahabe ve digerleri gibi
mictehitlerden bagkasini taklit edebilir mi” (366). “Bab: Miictehitlerin isabeti hakkinda s6z”
(370). “Bab: Insanlarin ‘her miigtehit furfi‘da musibdir’ konusunda ihtilaflari” (370). “Bab:
Miictehidin miikellef kilindig: fiil” (372). “Bab: Miigtehitlerin isabet etmesi ihtilaflar1 tizere
caizdir, miimteni‘ degildir” (375). “Bab: ‘Hak bir tanedir’ ve ‘Her miictehit musibdir’ sdzlerin
ihticac1” (380). “Bab: Esbeh hakkinda s6z” (393). “Bab: Ictihad mesaili olan ile ictihad
mesaili olmayan arasindaki fark™ (396). “Bab: Miictehitlere usulde tebayun/farkliliklar tizere
olmalari caiz degildir” (398).

Ziyadatii’l-mutemed (401). “Bab: Hakikat ve mecazin ispat ve tanimlar1” (405). “Bab:
Nebi sav’in fiili gibi Sem* mutlak olarak viicubu gerektirmez” (414).

Nasih ve mensth hakkinda kelam (418). “Bab: Nasihin hakikati” (418). “Bab: Serai‘in
neshine cevaza delalet” (424). “Bab: Kitabin siinnetle neshin cevazina delalet” (425). “Bab:
Nassa ziyade nesh mi, degil mi?” (426). “Bab: Iki umumun tearuz etmesi” (428). “Bab: icma
ile kavlin sihhatine delalet” (430). “Bab: Hilaftan sonra icma” (433). “Bab: Icmai tanima
yolu” (433). “Bab: Yaygin olmayan sahabe kavli” (434). “Bab: Haberin ismi ve tanimi”
(435). “Bab: Haberlerle ilmin vukuunun beyani” (436). “Bab: Miitevatir haberle ilmin
vukuunun sartlar1” (436). “Bab: Haberi vahidle taabbud” (437). Ser‘i kiyas kitab1 (443).

3.1.1. igerik degerlendirme

Miiellif el-Mu temed adli eserine geleneksel bicimde “Besmele, hamdele ve salvele”
ile baglar. “Kitabin Maksad1” adli ilk baslikta, fikih ustliine dair bilgilerle birlikte kitabin
hedefini belirler. Kitab1 telif etme sebebini agiklarken terim olarak ‘“‘usilii’l-fikh” ismini
kullanir.?® Diger ilimlere ait konularin ayiklamasimin yaninda fikih usuliine uygun oldugunu
diistindiigii  diizenlemeler yaptigim1  belirtir. Emirler-nehiyler, umum-husus, miicmel-
miibeyyen konular1 belirgin basliklarla iglenir. Aslinda burada, asl ve delil olarak bilinen
Kitap bahsinin konu baslig olarak verilmeden islenmis oldugu goriilmektedir. Nitekim “Filler
hakkinda kelam” {ist baslig1 altinda ‘bab’ basliklariyla Hz. Peygamberin fiilleri siinnet olarak

% Hiiseyin Atay’in usiilii’l-fikh isminin ilk kez bu eserde gectigini ifade ettigi goriilmektedir. bk. Atay, Islam
Hukuk Felsefesi, 9/13-51. Fakat Cessas’in (6. 370/981) el-Fusiil fi’l-usiil adli eserde gegmektedir. bk. Ahmed b.
Al er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi'I-Usil, (Kuveyt: Vezaretii’l-evkafi’l-Kuveyt, 1414/1994), 1/40.
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islenmistir. Nasih ve mensth hakkinda kelam” baslig1 altinda ise dilde ve ser‘de nesh
hakkinda tanimlarla birlikte anlatimlardan sonra Kitabin Kitapla, siinnetin siinnetle neshi,
Kitapla siinnetin neshi, siinnetle Kur’an’in neshi, icmanin neshi, kiyasin neshi gibi konu
bashiklarinda goriildiigii gibi Kitap, siinnet, icma ve kiyas yer almaktadir. icma adiyla agtig1
baslikta “icmanin hiiccet olusuna delalet” alt bashigin1 agtig1 goriiliir. Ayrica “Kiyas ve Ictihat
hakkinda kelam” ve “Miifti ve miistefti hakkinda kelam” st basliklarimin acildigi
goriilmektedir.

Bu eserde °...denirse-...deriz’ seklindeki ifadelerin yogun olarak yer almasi cedel tiirii
eser oldugunu gostermektedir. Ayrica ustli’l-fikh ilminin us®lii’d-din’den ayrilmasinin
getirdigi konu karigtimimin s6z konusu oldugundan bazi konularin ¢ikarildigr ifade
edilmektedir.

3.2. el-Burhdn fi usali’l-fikh?’

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin iki ciltlik eseridir. Yedi kitap ve bir hatime
basliklarindan olugsmaktadir. Eserin birinci cildi gozden gecirildiginde karsilagilan konu ve
bagliklar sirasiyla soyledir. el-Ciiveyni eserine gelenege uygun bi¢imde “Besmele, hamdele ve
salvele” ile giris yapar (83). Konularin mesele, fasl, bab ve fen gibi ifadelerle basliklarin
tasnif edilerek anlatildigi, °...denirse-...deriz’ seklindeki ifadelerin yogun olarak yer aldigi bu
eserin de cedel tiirii eserlerden oldugu konusunda siiphe birakmamaktadir. “Fikih usulii
ilminin dayandigi ilimler: Kelam, Arapga ve Fikih ilmi” (84). “Ulema 1stilahinda fikih teklifi
hiikkiimler ilmidir... ‘Usali’l-fikh® nedir? denilecek olursa fikhin delileridir, deriz. Fikhin
delilleri ise Kitabin nassi, miitevatir slinnetin nassi ve icma seklinde kisimlari olan sem’1
delillerdir.” (85). Boylece Miiellif, fikih usulii ilmin alaninin deliller oldugunu ifade eder.
Ayrica Kitab, siinnet ve icma deliller olarak sayilir ve siralanirken kiyasin deliler arasinda yer
almadig goriiliir. “Mesele: Akilli olanlara ser‘den 6nce hiikiim yoktur” (99). “Fasl: Teklif ve
manasi, Kim teklif eder? Teklifle caiz olanlar” (101). “ilimler, alanlar1 ve delilleri hakkinda
s6z” (111). “Fasl: Ilmin tarifi ve hakikati” (115). “Fasl: Ilimlerin mertebeleri” (131). Bu
baslik altinda bilgi teorisine esas sayilabilecek su tasnifi yapmaktadir. “Ilim adamlari ilimlerin
mertebelerini on maddede biitiinlestirmislerdir. Birinci mertebe: Insanin kendini bilmesi ve
bilgisini act ve lezzetler gibi sifatlarindan zaruri olarak buldugu seylerle birlestirmesidir.
Ikinci derece: Miistehilatin istihalesiyle olusan bilgisi gibi zaruri ilimleri kapsar ve bu, zitlar
arasindaki pargalara dayanan fikirler oldugundan ilk mertebenin disinda bir bilgidir.
Uciinciisii: Mahsusat ilimleri ki bu ilimler duyular yoluyla elde edilir ve bu mertebe ikinci
mertebenin  disindadir. Ciinkii duyular afet ve imgelemelere karst savunmasizdir,
onlenemezdir. Dordiincli mertebe, muhbirlerin miitevatirinden olusan dogru bilgiyi igerir ve
bu, {iciincli mertebenin disindadir. Miitevatir olusundan dolayr inkar1 miimkiin olmayan
mutlak bir ilimdir. Besinci mertebe: Hiref/zanaat ve sanat ilmi. Bunlar, dnce gecen
mertebelerden muayene ve mukayeselere dayandigindan hatalardan uzaktir. Altinc1 mertebe:
Utanma, tirkme ve 6fke ile ilim gibi durumlarin karinelerine miistenit ilimler. Bunlarin zikri,
yiiklendikleri durumlara gore ihtimallerin tearuzundan ve zapt dis1 olmalarindan dolay1 diger
gruplarin sonrasina birakilmistir. Yedinci mertebe: Akl delillerle ortay ¢ikan ilimler. Onceki
mertebelerde zikredilen zaruriyattan olmayarak geri kalan, akli delillerle ulagilan ilimlerdir.

27 imamu’l-haremeyn Abdulmelik b. Abdullah b. Yasuf Ebu’l-Me’ali, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdulazim
ed-Dib, (Katar: Kiilliyetii’s-seri’a, 1399).

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 150



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

Sekizincisi: Nebi, resullerin cevazlariyla ve serai‘lerin viirudunun cevaziyla olusan ilimler.
Dokuzuncusu: Vaki oldugunda mucizelerle olan ilimler. Onuncusu: Sem‘iyyat-i kiilliyede
vaki olan ilim ve dayanag Kitap, Siinnet ve icma olan ilimler” (132-133).% “Fasl: Akildan
baska bir seyle bilinemeyenler-duymadan baska seylerle bilinemeyenler” (136). “Fasl: Dinde
medariku’l-ulim ti¢ tanedir. Akil, dogru s6z ve sem‘1 deliller. Kitap, siinnet, icma” (146-147).

“Birinci kitap- Beyan” (159) Imam Safi’i’nin Risale adli eserine atifla bes adet
beyanin?® mertebelerini verir (160-162). “Mesele: Beyann tehiri” (166). “Liigat ve kaynaklar1
hakkinda s6z: Ustlciilerin kelamla {lizerinde durduklar lafizlar” (169). “Usulciilerin kelam
taksimi. Dilciler kelami isim, fiil, harf olarak ayirdilar. Onceki Usulciiler ise emir, nehiy,
haber, istihbar seklinde ayirdilar ki, bu kudemanin ayrimidir. Miiteehhirun bu ayrima itirazla
su eklemeyi yaptilar: Taaccub, telehhuf, temenna, terecca, kasem, nida, dua. Nidd miistakil
kelam degildir iddias1 vardir. Ayrica telehhuf, temenna ve tereccanin haberin kisimlarindan
oldugu iddia edilmistir” (192-193). “Bab: Emirler” (199). “Emrin hakikati” (203). “Emir
sigas1” (212). “Mutlak emir sigasi” (224). “Fasl: Mukayyed siga” (260). “Fasl: Emirler
etrafinda miiteferrik mesail” (270). “Bab: Nehiyler hakkinda kavl” (283). “Fasl: Ser’i
hiikiimlerin manalar1” (308). “Bab: Umum ve husus” (318). Miiellif “Cogul sigalar”
basliginda ‘nahiv ilmindeki ¢ogullar konusu burasi i¢in uzun sayilir.” hatirlatmasi yaptiktan
sonra su izahlara yer verir: “Salim ¢ogullar: ziikiir (vav, nun - ya nun) -inas: sonu ta ile biten,
elif te ile cogul- ‘ta’ olmayan: Elifi memdtde-maksira ve teksir diye iki cogul vardir” (323 -
325). Bunlarin disinda cem‘u’l-kille/istigrak yoktur- cem‘u’l-kesret/istigrak vardir” (326).
“Fasl: Nas, zahir, miicmelin manalar1” (328). “Cem‘in en az1” (348). “Fasl: Mutlak siganin
hiikiimleri” (356). “Fasl: Karinelerle mukayyet sigalar” (372). “Istisna mesaili” (380). “Fasl:
Istisna ve tahsis arasindaki fark” (399). “Fasl: Nas, zahir, miicmel, miitesabih, muhkemin
manalar1” (412). “Nassin manas1” (412). “Zahirin manas1” (416). “Miicmelin manas1” (419).
“Muhkem ve miitesabihin manasi” (422). “Kitab ve stinnetin umumunun tahsisi” (426). “Fasl:
Methum hakkinda s6z” (448). “Bab: Rasulullah sav’in fiilleri” (483). “Rasulullah sav’in
fiillerinin hiikkmii” (487). “Fasl: Fiillerin hiikiimlerinden bekayasini ihtiva eder” (495). “Bab:
Gegmis seriatlerle talik hakkinda” (503). “Bab: Te’viller” (511). “Kitab tertibine doniis”
(562). “Bab: Haberler” (564). “Miitevatir haber” (566). “Fasl: Haberlerin taksimi: Sidk, kizb,
bunlardan birinin kesinlik kazanmadigir haberler” (583). “Ahad haberler” (599). “Fasl:
Ravilerin ozellikleri” (611). “Fasl: Ta‘dil ve cerh” (618). “Miirsellerle hiikiim ve kabul
sartlar1” (634).

“Ikinci kitab- Kitabu’l-icma” (670). “Vaki oldugunda hiiccet olmas1” (675). “Birinci
fen: Icma edenlerin &zellikleri ve sayilarr” (684). “Ikinci fen: Zamani hakkinda s6z” (692).
“Ugiincii fen: Icmanin in‘ikad vechi” (698). “Dérdiincii fen: icma edilen isler” (717). “Icma
hakkinda miiteferrik mesail” (718).

Ikinci cilt “Ugiincii Kitab - Kitabu’l-kiyas” (743). Kiyasa duyulan zorunlu ihtiyaci
ifade eden anlatimla giris yaptig1 konuda bab-fasil ve mesele olarak su alt basliklandirma
yaptig1 goriiliir. “Birinci Bab-Fasl: Kiyasin mahiyeti” (745). “Fasl: Kiyasin kabulii ve reddi”
(749). “Mesele: Kiyasla taabbudun cevazi” (753). Bu baslikta 6nce soruyu acarak uygun
olmadigini belirtir. “Fasl: Kiyasla taabbudun vukuu” bagliginda, nakillerde ibadet terimi ile

28 bk. Atay, Islam Hukuk Felsefesi, 9/13-51.
2 Muhammed b. 1dris es-Safi'i, er-Risdle, thk. Muhammed Seyyid Geylani, (Istanbul: 1985), 21.
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diger davranislara isaret eden amel kelimesinin karigtirilmasindan kaynakli kiyaslamalara
dikkat cektigi goriilmektedir (764). “Ikinci Bab: Ser‘i nazarin tekasimi hakkinda sz (782).
“Illetin kiyasi(/Karsilastirilmasi)” (787), “Tard” (788) gibi meseleleri ortaya koyar. “Fasl:
Aslin illetini dogrulama hakkinda s6z” (799) basliginin altinda imamlarin goriislerini
meslekler olarak siralar (802). “Sibr ve taksim” (815). “Fasl: Illetin ekseriyle hiikmiin ta‘lili”
(819). “Fasl: Tard ve aks” (835). “Nakz hakkinda mukaddime” (855). “Fasl: Kiyas-1 sebeh
hakkinda s6z” (859). “Fasl: Kiyasin mertebeleri” (877). “Fasl: Ta‘lil edilenler-edilemeyenler”
(891). “Ugiincii Bab: Illetlerin taksimi ve usulii” (923). “Dérdiincii bab: itirazlar ve kisimlar1”
(965). Muhakkikin indinde sahih olanlar ve olmayanlar olmak {izere iki kisma ayrilmistir.
“Aslda adem-i tesirden s6z” (1022). “Fasl: Fark hakkinda” (1060). “Farkta mesail” (1070).
“Fasl: Aslda kabulle beraber fer‘e itiraz” (1077). “Fasl: Fasid itirazlar hakkinda s6z” (1080).
“Bab: Miirekkebat hakkinda s6z fasl asilda terkip” (1099). “Fasl: vasifta terkip” (1103).

“Dérdiincii Kitab — Kitabii’l-istidlal” “Istidlal hakkinda kavl” (1113). “Fasl: Istidlalin
gerceklesmesinde zabit” (1130). “Fasl: istidlale itirazlar” (1134). “Fasl: Istishabu’l-hal”
(1135).

“Besinci Kitab — Kitabu’t-tercth” (1142). “Delillerde tercihler” (1158). “Fasl:
Zevahirin tearuzu” (1184). “Kiyaslarin tercihi” (1202). “Mana kiyasin mertebeleri” (1203).
“Birinci mertebe” (1208). “Ikinci mertebe” (1211). “Ugiincii mertebe” (1123). “Sebeh
kiyasinin mertebeleri” (1228). “Fasl: Kiyas-1 delaletin mertebeleri” (1246). “Fasl: Kiyaslarda
tercih” (1258). “Bu fende sozlerin ardakalanina miiteallika” (1276). “Mesail: Tercih edenlerin
arazlar” (1278). “Fiilden once neshe izah” (1303). “Meshur nassa ziyade” (1309). “Fasl:
Nesh ve tahsis arasindaki fark™ (1314).

“Altinc1  Kitab- Mulhaku’l-burhan” “Kitabu’l-ictihad” (1316). “Yedinci Kitab-
Kitabu’l-fetva” (1330). “Hatime — kelime, sonra siikiir” “Kelime” (1367), “Stkiir” (1368).

3.2.1. icerik degerlendirmesi

“Besmele, hamdele ve salvele” ile giris yapan Miiellif, konusunun deliller oldugunu
sOyledigi fikih usulii ilminin dayandigi ilimleri Kelam, Arapca ve fikih ilmi oldugunu
vurgular. Fikhin delillerinin ise Kitabin nassi, miitevatir siinnetin nassi ve icma seklinde sem‘1
deliller oldugunu belirtir. Kiyas’in akli delil olmas1 nedeniyle fikhin delilleri arasinda yer
almadig1 goriiliir. Ayrica teklif konusunu ve on maddede bilgi teorisi denebilecek sekilde
ilimlerin mertebelerini Orneklerle tasnif eder. Kitabin igerigi yedi ana baslik altinda
olusmustur. Beyan konusunu imam Safi‘inin er-Risdle’sine atifla isledigi ‘Birinci Kitap’
kismi liigat ve kaynaklari, lafizlar, emir-nehiyler, umum-husus, mutlak-mukayyet, istisna,
nass, zahir, miicmel, muhkem-miitesabih, Kitab ve siinnetin umumunun tahsisi, ‘Rasulullah'in
(s.a.v.) fiilleri’ ad1 altinda siinnet konusuyla haber ve cesitleri verilmistir. icma konusunun
islendigi ‘Ikinci kitab’ kismini, Kiyas konusuna tahsis ettigi ‘Ugiincii Kitab’ ile devam eder.
Bu kisimda kiyasin mahiyeti, Ser’1 nazarin kisimlari, illetlerin taksimi ve itirazlar konularia
yer verir. ‘Kitabii’l-istidlal’ bashigma ‘Dérdiincii Kitab’ kismmi ayiran miiellif, “Istidlal
hakkinda kavl” bashg altinda agtign “Istidlalin gergeklesmesinde zabit”, “Istidlale itirazlar”
ve “Istishabu’l-hal” seklindeki ii¢ fasilda konuyu agikliga kavusturur. “Besinci Kitab
Kitabu’t-tercih” adin tasir ve delillerin tercih kurallarimi anlatir. “Altinci Kitap’ta Mulhaku’l-
burhan” ismiyle ictihad konusu anlatilir. Fetva konusu “Yedinci Kitap’ta islenerek, “Hatime-
kelime, sonra siikiir” kismiyla igerik tamamlanir.
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(3

Imam Ciiveyni eserinde °...denirse-...deriz> seklindeki ifadelerine yogun olarak yer
verir. Boylece ekoliin cedel tiirii eser verme olma 6zelligini siirdiiriir. Kendinden 6nceki
eserlerin konu biitiinliigi korundugu goriilen bu eserde de tekrar edilerek belirtilen fikih
usuliine uygun olmayan konularin ¢ikarildig: ifade edilmektedir.

3.3. el-Miistasfi min ilmi’l-usiil

Ebl Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali’nin eseridir.3® Miitekellimin ekoliiniin
temel eserlerinden biridir. Ekoliin fikih usulii alaninda yazilan eserlerin igerigi hakkinda
malum sikayetler burada yine kendini gdstermektedir.3! Gazzali’nin bu eserden &nce yazdig
Tehzibii’l-usul ve el-Menhul adlarindaki iki adet fikih usulii eserinin daha bulunmas1,*? bu
eserin isminden de anlasildigi gibi fikih usulii i¢cin bazi se¢gmeler yapildigi kanaati 6ne
cikmaktadir.

Birinci ciltte yer alan konu basliklar1 sunlardir. Miiellifin “Besmele, hamdele ve
salvale” ile basladigi kitaba, ilimlerin {i¢ sinif oldugunu ifade ederek bilgi teorisi konusuyla
devam ettigi goriilmektedir. Kitabin genel boliimlemesini kutb, mesele, fasillar ve fen
seklinde yapmistir. ilimleri tasnif ederken ‘ilki sirf akli olan ilimlerdir’ diyerek basladig
anlatiminda hesap, hendese, astronomi gibi seriatin {lizerinde durmadigi ve karigmadigi
ilimlerin olusturdugu grup oldugu belirlemesini yapar. Ayrica bu ilimler makul yanlis
zanlar(/stiphe) -ki, zannin bir kism1 da giinah(/ism)tir- ile yarar saglamayan dogrular arasinda
yer alirlar. Ikincisi hadis, tefsir, hitap gibi sif nakli olan ilimlerin olusturdugu gruptur.
Kiiciik-bliylik herkes kolayca elde etmede esittirler. Hafizanin kuvvetli olmasi nakle
yeterlidir. Bunda akla gerek yoktur. Ugiinciisii ilimlerin en sereflisi akil ve sem‘in eslestigi,
rey ve ser‘in birbirine sahip ¢iktig1 gruptur. Fikih ve usulii ilimleri bu gruptandir. Gergekte o
ikisi dogru yolu ser‘in ve aklin safligindan alir. Bu, sirf bir akil isi degildir ki seriat kabul
etmesin. Ayrica zihnin tanik olmadig saf taklide de dayanmaz. Miiellifin, ‘ustlii’l-fikh’ diye
anilan ilmi tertipledigini ve topladigini beyan ettigi kitabini bir mukaddime ve dort
kutup(/eksen)tan olusturdugunu ifade ettigi goriilmektedir. Ayrica tertip ve tahkik arasi bir yol
izlediginin vurgusunu yapmustir. Alanindaki diger eserlerden dikkat cekici sekilde bir
boliimleme ve isimlendirmelere yer veren Gazzali, girift bir sekilde anlattig1 eksen ve igerdigi
konular bélimlemesini burada 6zetlemistir.>®

Fikih usulii terkibinin anlagilmasinin fikih teriminin anlasilmasina baglh oldugunu
vurgulayan Gazzali, fikih kelimesinin aslinda ‘bilme’ ve ‘anlama’ i¢in konuldugunu, lakin
ulema/bagimsiz ilim adamlar1 orfiinde ise ‘Ozellikle miikellefin fiillerine sabit olan ser‘i
hiikiimleri bilmeden ibarettir’ seklinde belirtir.>* Ayrica miitekellim ve felsefe alanindakilere,
hatta muhaddis ve miifessirlere ‘fakih’ denmedigini vurguladiktan sonra fikih usuliiniin bu
hiikiimlerin delillerinden ve hiikiimlere delalet yonlerinin tafsili degil, icmali olarak
marifetinden ibaret oldugunu belirtir. Zira tafsili sekilde aciklama fikhin diger bir ilmi olan
hilaf ilmine ait oldugunu vurgular.®

30 Eser, el-Leknevi’nin Fevdtihu r-rahamiit ve Abdiissekir el-Bihari’nin Miisellemii’s-siibiit adli eserleriyle
birlikte 1322, 1324 tarihlerinde Bulak’ta iki cilt olarak basilmustir.

31 bk. el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/5-10.

32 Apaydin, Yunus, “el-Miistasfa”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 30 Ocak 2023).

33 pk. el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/5-10.

34 el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/4.

% el-Gazzali, el-Mustasfd, 1/5.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 153



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

“Birinci Kutb: Semere/hiikiim: Dort fendir” (55-100). “Birinci fen: Hiikkmiin hakikati
(ic mesele)” (55-65). “Ikinci fen: Hiikiimlerin kisimlari: Vacip, mahzur, mubah, menddp ve
mekruh olmak {izere bes tanedir (on bes mesele)” (65-83). “Uciincii fen: Hiikmiin riikiinleri:
Hakim, el-Mahkiimu aleyh, el-Mahkimu fih ve Nefsii’l-hiikm (altt mesele)” (83-93).
“Dérdiincii fen: Hitkmii ortaya ¢ikaran durumlar (dort fasl)” (93-100).

“lkinci Kutb: Hiikiimlerin Delilleri/miismir: Dért asldir” (100-129). “Birinci asl:
Delillerin asillarindan Yiice Allah’in Kitab1 (bes mesele)” (100-111). “Nesh Kitab1 (iki bab,
bir hatime) (107-129). “ikinci asl: Delillerin asillarindan Hz. Peygamber’in Siinneti (bir
mukaddime, iki kisim) (129-183). “Birinci kisim: Tevatiir (ii¢ bab)” (132-145). “Ikinci kisim:
Ahad haber (dort bab)” (145-173). “Ugiincii asl: Delillerin asillarindan icma (ii¢ bab)” (173-
217). “Dérdiincii asl: Delillerin asillarindan akil ve istishab delili (iki mesele, bir hatime)”
(217-315).

“Uciincii Kutb: Asillarm Miismiratindan Hiikiimlerin Istismarinin keyfiyeti:” Bu kutb,
usul ilminin ana esaslarmin bulundugu, bu esaslar dogrultusunda hiikiimlerin konuldugu,
dolaysiyla hiikmiin konulup kaldirilmasinin Miictehidin se¢mesine bagli olmadiginin islendigi
kistmdir (315). (Sadr, mukaddime, ii¢ fen) (315-435). “Birinci fen: Manzim ve siga ile
istidlalin keyfiyeti” (317). Bir mukaddime ve yedi fasil agilmistir. “Dilin mensei” (318).
“Liigavi isimler kiyasla tespit edilir mi?” (322). “Orfi isimler” (325). “Ser‘1 isimler” (326).
“Anlamli s6z” (333). “Hitaptan muradi anlama yollar1” (337). “Hakikat ve mecaz” (341).
“Usgiincii kutbdan birinci fennin birinci kismi: Miicmel ve Miibeyyen” (345). Dort mesele ve
hatimeden olusur. “Beyan ve miibeyyen (ii¢ mesele)” (364). “Birinci Fennin ikinci kismi:
Zahir ve muevvel” (384). “Ugiincii kisim: Emir ve nehiy” (411).

Ikinci ciltte yer alan konu basliklar1 sunlardir. “Nehiy sigas1” (24). “Dérdiincii kisim:
Has ve Amm (mukaddime, bes bab)” (32). “Birinci bab: Umumun bir sigast var midir?” (35).
“Ikinci bab: Umum iddiastmin miimkiin oldugu-olmadigim ayirma” (58). “Ugiincii Bab:
Umumu tahsis eden deliller” (98). “Dérdiincii bab: Iki umumun tearuzu” (137). “Besinci bab:
Istisna, sart ve mutlaktan sonra takyit” (163). “Ikinci fen (ilki 1/317°de): Lafizlardan fehva ve
isaret bakimindan delalet (bes darbdir: Iktiza, isaret, miinasip vasfa hiikmiin izafesinden ta‘lili
anlamak, mantukdan mantuku bihi anlama, mefhum)” (186-204). “Hitabin delil dereceleri”
(204-226). “Ugiincii fen: Lafizlardan hiikiimlerin istismar1 keyfiyeti: Kiyas (iki mukaddime,
bes bab)” (228) “Birinci bab: Kiyasi inkar edene ispat” (234). “Ikinci bab: Aslah illetin ispat
yolu)” (278). “Ugiincii bab: Sebeh kiyas” (310). “Dérdiincii bab: Kiyasin riikiinleri ve her
rlikniin sartlar1” (325).

“Dérdiincii kutb: Miistesmir (Miictehid) (ii¢ fen)” (350). “Birinci fen: Ictihad” (350).
“Resul zamaninda Kiyas ve igtihatla taabbudun cevazi” (354). “Ikinci fen: Taklit, istifta,
avamin hiikmii” (387). “Ugiincii fen: Tercih.”

3.3.1. icerik degerlendirmesi

Ekoliin fikih usulii alaninda yazilan eserlerin icerigi hakkinda malum sikayetler burada
yine kendini gostermektedir.?® Gazzali’nin bu eserden once yazdig1 Tehzibii'l-usil ve el-
Men/iil adlarindaki iki adet ustl eserinin daha bulunmasi,®” eserin isminden de anlagilacag
gibi ekol i¢i siiregelen tenkitlerin degerlendirmeye alinarak bazi segmeler, yeni diizenlemeler

% bk. el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/5-10.
87 Apaydin, “el-Miistasfa”, TDV Islam Ansiklopedisi, (30 Ocak 2023).
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oldugu kanaatini giiclendirmektedir. Nitekim Miiellif, ‘ustlii’l-fikh’ diye lakaplanan ilmi
tertipleyerek toparladigini beyan ettigi kitabin1 bir mukaddime ve baslik altinda yer alan
konularin oncelikler secenegiyle siralanmasini esas alan dort kutb(/eksen)tan olusturdugunu
ifade eder. Her kutb kendi icinde mesele, asl, fen gibi belirlemelerin yaninda konu
basliklariyla siralanmistir. Ayrica tertip ve tahkik arasi bir yol izlediginin vurgusunu yapar.
Alanindaki diger eserlerden dikkat ¢ekici sekilde bir bdliimleme ve isimlendirmelere yer
verdigi gozlenen Gazzali, girift goriinen fakat sistematiklestirme ¢abasi tasiyan bir sekilde
kutb/eksen ve igerdigi konular boliimlemesini anlatir.®® Fikih usulii ilminin tanmmasinin
icerdigi kelimelerin anlasilmasina bagli oldugunu vurgulayan Miiellif, fikih teriminin aslinda
‘bilme’ ve ‘anlama’ i¢in konuldugunu soyler. Ne var ki ulema/bagimsiz ilim adamlari 6rfiinde
ise ‘Ozellikle miikellefin fiillerine sabit olan ger‘l hiikiimleri bilmeden ibarettir’ bigciminde
belirtir.3® ‘Hiikiim’ konusunu ‘semere’ diye nitelendirir ve ilk Kutb’da anlatir. Ikinci Kutb’da
hilkmiin kendileriyle iiretildigi delilleri ‘miismir’ olarak niteler ve bunlart Yiice Allah’in
Kitabi, Hz. Peygamber’in Siinneti, icma ile akl ve istishab olmak {izere dort asl oldugunu
belirtir. Ugiincii Kutb ‘miismirattan’ hiikiimleri istismarinin keyfiyeti baghigiyla usul ilminin
ana esaslarinin bulundugu, dolaysiyla hitkmiin konulup kaldirilmasinin miictehidin segmesine
bagl olmadiginin islendigi kisimdir. Manzim ve siga, dilin mensei, liigavi, orfi ve ser’i
isimler, hakikat-mecaz, miicmel-miibeyyen, beyan-miibeyyen, zahir-miievvel, emir-nehiy,
has-amm, lafzin fehvasi, kiyas konular1 agiklanir. ‘Miistesmir’ diye isimlendirdigi ve miigtehit
konusunun anlatildigi ‘Dordiincti kutb’ basliginda ictihad, taklit, istifta, avamin hikkmii ile
tercih konularini anlatarak kitap sona erer.

4.1. Genel Konular Karsilastirma

Kitaplarin igerigini olusturan genel konular karsilastirildiginda, kitabin icerdigi konu
ve alaninin tanmitildigi mukaddime kismi disindakilerde takdim, tehirler goriilmektedir. El-
Mu’temed’e nazaran el-Burhin daha sistematik bir gorlinim vermektedir. EI-Mustasfa her
ikisine gore daha sistematik bir yapiya sahiptir. Ayrica yenilik arayisinin baglik ve kavramlara
kadar yansidig1 ve tartisildigi goriilmektedir. Yine, tist-alt baglik siralamasinin oncelik sirasi
diisiiniilerek ciddi bir mantik orgiisii ile yapildig anlasiimaktadir. Ozellikle kutb/eksen adiyla
belli 6zelliklerin, belli skala siralamasinda birliktelik olusturdugunu, yani ayni eksende belli
kavramlarin sirali bigcimde toplandigini anlatmaktadir. (Tablo 1)

el-Mu’temed el-Burhin el-Mustasfa

Besmele, hamd ve salavat Besmele, hamd ve salavat Besmele, hamd ve salavat

Makasid: Mukaddime: Mukaddime:

*Fikih ilmine dair bilgiler *Fikih ilminin dayandigi ilimler. | *Bilgi teorisinin

*Fikhin sem‘1 delilleri *Fikhin sem‘1 delilleri *Fikih ve usulii hakkinda

-Kitabin nassi, -Kitabin nassi, bilgiler

-Miitevatir slinnetin nass1 ve | -Miitevatir siinnetin nass1 ve *[lmin konulart hakkinda

-Icma -Icma seklinde sem‘i deliller yaptig1 diizenleme 6zeti

*Bilgi teorisi *Dort kutb/eksen agiklama

1.Kutb: Semere (Hiikiim)

3 bk. el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/5-10.
% el-Gazzali, el-Mustasfd, 1/4.
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Elfaz bahsine denk konular | 1. Kitap: Elfaz bahsi 2.Kutb: Miismir (Deliller)
*Kitab: Elfaz bahsi *Kitab ve siinnetin umumunun
*Rasulullah sav’in fiilleri | tahsisi,
adi1 altinda stinnet konusu *Rasulullah sav’in fiilleri adi
altinda stinnet ve haber konusu
Icma hakkinda kelam 2 Kitap: Icma

Haberler hakkinda kelam 3. Kitap: Kiyas

4. Kitap: Istidlal

5. Kitap: Delil tercihi kurallar

3.Kutb: Miismirat (Usul

konular)
*Kiyas ve Ictihad 6. Kitap: ictihad 4.Kutb: Miistesmir
(Miictehid, ictihad)
*Miiftl ve miistefti 7 Kitap: Fetva,
Hatime
Tablo 1 Eserlerin konu karsilastirmasi
Sonu¢

Ekolde tiimdengelim metodun esas olmasindan dolay1 ele aldigi konularda genel
prensipler olusturma cabasi yogun bicimde izlenmektedir. Erken devirde inang iizerinden
hareketle usulii’d-din ad1 altinda ortaya konan ¢abalar, takip eden donemlerde, zorunlu olarak
pratik tarafi agir gelen konulara evrilmistir. Bu durum yeni arayis ve ayrismayla usulii’l-fikh
adiyla fikih usulil ilmini ortaya ¢ikarmigtir. Dolayisiyla alan degisikligi nedeniyle ortaya ¢ikan
paradigma farkliligimin dogurdugu bazi uygun olmayan konularin ayiklanmasina gerek
duyulmustur. Eserlerin giris kisimlarinda belirtilen bu durumla birlikte ‘bilgi teorisi’
konularma yer verilerek izahlar yapilmistir. ilmin adm terkip olarak degerlendirip konusunu
genel manada “delil” olarak belirleyen ekol, delili tanima ve tarif etme, geregi gibi
degerlendirme ¢abasinin siirekli gelismelere agik olmasi gibi vasiflar ilim adamlarint dinamik
tutmus, birbirlerinden farkli anlatimlara, yontem arayislarina sevk etmistir.

Degerlendirmeye alinan ilk eser el-Mutemed’in olusumunda biiyiik etkisi bulunan el-
umed adl eserdir. Bu eser erken devirde hakli bir sekilde inang-amel biitiinliigli i¢inde temsil
etmeyi barindirdigindan geleneksel usulii’d-din anlayisin1 yansitmaktadir. Bu konuya el-Basri
el-Mutemed’inde dikkat ¢ekerek bazi konu ayristirmalariyla yeniden diizenlemeye gittigini
belirtmistir. Clinkii alan farkliligiyla birlikte hizli gelisen amel konusundaki sorunlar1 ortadan
kaldirmak tizere, kendilerinin disinda ve dnceden olusmaya baslayan ve sonradan ustlii’l-fikh
ilmi diye anilan yolu, cedel karisimiyla c¢ikis olarak gormiislerdir. Ne var ki, ilmi
geleneklerinde bulunan varsayimlarla farkli alana girilmesinden dolayi, giin gegtikce konu
ayiklama ve takdim-tehir bigiminde i¢ biitiinliik arayislar1 azalmakla birlikte devam etmistir.
Ornegin, fikih usiliinii ser hiikiimlere ulastiran yollar, istidlalin keyfiyeti, ictihad gibi
belirlemeler yapan Basri, delil veya asl hakkinda net bir belirleme yapmaz. Buna karsilik
Ciiveyni Burhdn adli eserinde fikih usulii ilminin dayandig: ilimleri Kelam, Arapca ve Fikih
ilmi olarak belirtir. Ayrica Kitabin nassi, miitevatir slinnetin nassi ve icma seklinde kisimlari
bulunan sem‘i delillerden s6z eder. Kiyas sem‘l olmadigindan bu deliler arasinda yer
vermedigi, fakat ti¢iincii kitap kisminda ayrica anlatildig1 goriiliir.
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Lafiz-mana iliskisini ele alma konusunda Mutemed, fikhin yollari, istidlalin keyfiyeti,
hakikat-mecaz, emir-nehiyler, umum-husus, miicmel-miibeyyen, miikellefin fiilleri,
Peygamber sav’in fiilleri, nasih-mensih, icma, haberler, kiyas ve ictihad, hazar(/sakindirma)
ve ibaha, miiftii ve miistefti {ist bagliklariyla bablar seklinde anlatir. Miiellifin giriste soziinii
ettigi konu ayiklamasi nedeniyle bu konular ve siralamasi usalii’d-din igeriginden farkl
sekilde olusmus oldugu sdylenebilir. Ayrica bu eser, ekoliin fikih usulii i¢erik siralamasi
hakkinda ilk 6rnek oldugu kanaatin belirtilmesi yerinde olur.

Yedi kitab, bab ve fasillarla olusan Burhan’da, fikih usulii ilminin kelam, Arapga ve
fikih ilimlerine dayandigi vurgusuyla, kelam ilminin Oncelenerek yer almasi, yukarida
belirtilen ustli’d-dinin etkisini siirdigiinii gostermektedir. Teklifi hiikiimleri fikih ilminin,
delillerin de fikih usulii ilminin konular1 oldugu belirtilmektedir. Kitap, slinnet ve icma
mutlak deliller olarak belirtilir. On makalat adiyla on maddede bilgi teorisi 6zetlenir. Birinci
Kitab kismida imam Safi’i’nin er-Risdle’sinde anlatilan beyan ve cesitlerine atifla konu ele
alinir. Kudema ve miiteehhir(in diye ayirdigi Usulciilerin konu tasniflerindeki farkliliklarindan
s0z edilir.

Bu calisma Miitekellimin metodunun modern dénemdeki durumun ayr1 bir
aragtirmanin konusu olabilecegi kanaatini olusturmaktadir. Ciinkii genelde fikih wusulii
hakkinda ortaya konan yenilenme taleplerin sahipleri ¢ogunlukla bu ekole mensup
bulunmaktadirlar.
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GUNEY ARABISTAN YAZITLARININ TARIHSEL GELIiSIMi VE TEMEL
OZELLIKLERI
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Oz
Giliney Arabistan’da biiyiikk 6lgekli arkeolojik kazilar, XIX. yilizyilda Batililar tarafindan baslatilmistir.
Araplardaysa son elli yilda bolgeye yonelik ilgi artmistir. Ancak lilkemizde Yemen yazitlarina dair yeterli merak
ve farkindalik olugmamustir. S6z konusu durum dikkate alindiginda, epigrafik malzemelerin 6neminin giindemde
tutulmasinin gerekliligi agiktir. Ciinkii Yemen’deki kitabeler; dini, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik sahada kadim bir
uygarligin izlerini tagimaktadir. Tim bu birikime sahip olmak, Kur’dn ve indigi donemi anlamaya katki
sunacaktir. Bu makalede Giiney Arabistan’da kesfedilen yazitlarin tarihsel gelisimi ve bazi temel 6zellikleri
panoramik bicimde ele alimmistir. Caligmada kitdbelerin yazi dilini olusturan Miisned ve Zeblr yazisinin
gelisimi, Miisned alfabesinin bigimsel 6zellikleri ve transkripsiyonu meselesi, yazitlarin kronolojik tasnifi,
kitabelerde kullanilan Ma‘in, Sebe, Hadramevt ve Kataban lehgelerinin temel 6zellikleri, epigrafik malzemelerle
ilgili baz1 6nemli dilsel kurallar, kitabelerin sekilsel ve icerik 6zellikleri hususunda bilgi verilmigtir. Boylece
Yemen arkeolojisine merak duyan arastirmacilarin alana yonelik c¢alisma yapmalarinin kolaylastirilmasi
hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Giiney Arabistan, Yemen, Yazit, Sebe, Hadramevt, Kataban

HISTORICAL DEVELOPMENT AND BASIC CHARACTERISTICS OF SOUTH ARABIAN
INSCRIPTIONS

Abstract
Large-scale archaeological excavations were conducted in Southern Arabia in the 19th century. They were
initiated by Westerners in the century. Arab interest in the region has significantly increased over the last fifty
years. However, there is insufficient curiosity and awareness about Yemeni inscriptions in our country. Given
the current situation, it is evident that the importance of epigraphic materials should be maintained on the
agenda. This is because the inscriptions in Yemen bear traces of an ancient civilization in religious, political,
cultural, and economic domains. Possessing all this knowledge will contribute to a better understanding of the
Quran and the era in which it was revealed. In this article, the historical development and some fundamental
features of the inscriptions discovered in Southern Arabia are discussed in a panoramic manner. The study
encompasses the evolution of the Musnad and Zabur scripts, which constitute the written language of the
inscriptions, the formal characteristics of the Musnad alphabet, transcription issues, the chronological
categorization of the inscriptions, the fundamental features of the Ma‘mn, Sabaean, Hadramaut, and Qatabanian
dialects used in the inscriptions, essential linguistic rules concerning epigraphic materials, and the form and
content of the inscriptions. Information regarding its attributes is provided. Consequently, the aim is to facilitate
the work of researchers interested in Yemeni archaeology in this field.
Keywords: South Arabia, Yemen, Inscription, Saba, Hadramaut, Qataban
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gelismelerde, kitdbet miihim rol iistlenmistir. Tarihi M. O. X. yiizyila uzanan yaztlariyla
geemisteki onemli medeniyet merkezlerinden biri de Giiney Arabistan’dir.

Giliney Arabistan yazitlarint bilmek, bolgeyi tanimaya yardimei olacagi gibi Kur’an’1
ve indigi dil olan Arapgay1 da anlamaya katki saglayacaktir. Ayrica kavram tarihine yonelik
arastirmalar yapilirken diger Sami lisanlarin yani sira Gliney Arabistan lehgelerinin de kaynak
olarak kullanimi mithimdir. Ciinkii Yemen kitabelerinde, fasih Arapg¢a ve diger Sami dillerle
ortak sozciikler vardir. Bunun temel nedeni, Islam oncesi donemde ticari ve askeri seferler
vasitasiyla bolgenin farkli kiiltiirlerle etkilesim haline girmesidir. Bahsi gecen hareketliligin
yazitlara ve kullanilan dile tesir ettigi yadsinamaz bir gercektir.

Gliney Arabistan yazitlarinin bilinmesi, arastirmacilarin Yemen tarihi ve kiiltiirline
yonelik miiktesebatin1 gelistirmekle kalmayacaktir. Eski halklarin inanglarini, hayat
bi¢imlerini, politik Orgiitlenmelerini ve giindelik yasamlarini da anlamay: saglayacaktir.
Metinlerde kullanilan dilin incelenmesi, Arapganin siireg igerisindeki degisim ve donilisiimiinii
de gozler Oniine serecektir.

Giiney Arabistan kitabelerine yonelik bilgi sahibi olmak isteyenler, yazitlarin tarihsel
gelisimi ve temel 6zelliklerine dair agik, kisa ve anlamasi kolay bir ¢alisma bulmakta problem
yasamaktadir. Dolayisiyla arastirmacilar, Yemen yazitlarina nasil miiracaat edecekleri
hususunda giigliik ¢ekmektedir. Buna ek olarak tilkemizde konuyla ilgili arastirmalar olduk¢a
smirlidir.! S6z konusu nedenle Cahiliye basta olmak {izere Kur’an’1n indigi donem ve zeminin
anlagilmasi zorlagsmaktadir. Bu makale, Giiney Arabistan kitabeleri 1s1ginda Yemen’in zengin
kiiltiir ve tarihini anlamak i¢in arastirmacilara temel olusturmak amaciyla hazirlanmistir.

1. Miisned Yazisinin Tarihsel Gelisimi

Mutlu Arabistan olarak isimlendirilen? Yemen, 525 yilinda Habeslilerin bolgeyi
isgaline® kadar yarimadada 6nemli bir medeniyet/kiiltiir merkezi olmustur. Ma‘in, Sebe,
Hadramevt, Kataban, Evsan ve Himyer gibi kralliklarin kurulmasi, bu cografyadaki ekonomik
ve kiiltiirel gelismeleri tetiklemistir. Hint Okyanusu ve Kizildeniz’e olan sinirlar1 ve biiyiik
kralliklarin gii¢ cekismelerinin sagladigi avantajdan faydalanan Yemenliler, ilaf hadisesine
kadar Arabistan’in kervan ticaretini kontrol etmislerdir.* Ekonomik muameleleri sirasinda
farkli milletlerle kars1 karsiya gelmisler ve yazismalar yapmislardir. Kendilerine has Miisned
alfabesi ve ondan tiireyen Zeblr yazisiyla kazinan bu kitdbeler, Yemen disinda da
kesfedilmistir.> Arkeolojik veriler, M.O. ilk bin yilin baslarindan itibaren Miisned hattinin

! Konuyla ilgili yapilan calismalardan bazilari sunlardir: Mahmut Kelpetin, Islim Oncesi Giiney ve Kuzey
Arabistan, (Istanbul: Kuramer Yaynlari, ty); Bakiye Yiikmen Edens, “Yemen-Hirran’da Bir Islam Oncesi Geg
Evre Mezarlig1”, TUBA-AR Tiirkiye Bilimler Akademisi Arkeoloji Dergisi 18 (2015), 205-224; Kasim Sulul,
“Arap Yazisimin Kokeni ve Tarihi”, Bitlis Islamiyat Dergisi 2/2 (15 Arahik 2020), 28-67; Ibrahim Oguzhan,
“Istanbul Arkeoloji Miizeleri Eski Sark Eserleri Miizesi’nde Teshir Edilen Islamiyet Oncesi Arabistan
Koleksiyonu Eserlerinin Tahlili”, Archivum Anatolicum-Anadolu Arsivleri 15/2 (2021), 465-511; Hakan Temir,
“Islam Oncesi Arap Tarihini Yansitmasi Bakimindan Kaya Resimleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 22/1 (2022), 187-2109.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’l-Islam (y.y.: Daru’s-Saki, 2001), 1/164.

3 Ebt Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka v.
dgr (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375), 1/68.

4 Mansur Ozgiil, “Kureys Kabilesinin Yiikselisinde ve Diisiisiinde Kervan Faaliyetlerinin Rolii”, Iahivat 6
(2021), 31-35.

5 Peter Stein, “South Arabian Zabiir script in the Gulf: Some recent discoveries from Mleiha (Sharjah, UAE)”,
Arabian Archaeology and Epigraphy 28/1 (Mayis 2017), 110.
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kullanildigina isaret etmektedir.® S6z konusu dénemden dini, ticari ve siyasi yazitlar

zamanimiza ulagsmistir. Giiney Arabistan kitabeleri, VI. asirdan sonra Yemen’in Habesliler ve
Iranlilar tarafindan isgale ugramasi’ ve ardindan Islam’in yayilmasiyla birlikte yerini Cezm
yazisina birakmustir.®

Miisned’in kokeni hususunda farkli yaklagimlar vardir. Miistesriklerin ¢oguna gore bu
hat, Arabistan’in kuzeyinde yasayan Sami milletlerin alfabelerinden tiiremistir. Diger bazi
arastirmacilarsa onun Ken’an yazisindan ortaya c¢iktigina kanidir. Fakat bu yaklasimlarin
higbirinin dogrulugu kanitlanamamistir.’ Bu anlamda Cevad Ali’nin de dedigi gibi Miisned
alfabesinin diger hatlara benzerligini ve kokenini tam olarak tespit etmek miimkiin degildir.°

Yemen’de gelisen Miisned yazisi; Ma‘in, Sebe ve Himyerilerin yarimadanin kuzeyine
uzanan ticari ve askeri seferleri vasitasiyla Arabistan’da genis bir alana yayillmistir. Himyer
hatt1 olarak da adlandirilan! bu yazinin {i¢ asamada gelistigi bilinmektedir. Birinci dénem;
M.O. X- M.O. 11. yy, ikinci donem; M. O. II-M. S. IIL. yy; iigiincii donem ise; M.S. IV-VI. yy.
arasin1 kapsamaktadir. ilk safhada kaleme alman Miisned yazitlarda harflerin yiiksekligi ve
dis goriiniislerindeki insicam bakimindan tam bir uyuma rastlanmaz. Bu durum M. O. IIL
yizyilin sonlarinda Sebelilerin Miikerrebler donemine kadar devam etmis; sonrasinda
geliserek belirgin sade bir geometrik goriiniim kazanmustir. ikinci merhalede; daha siislii hale
gelen harfler diiz cizgilerden kivrimli bir forma evrilmistir. Uciincii ve son evrede ise;
harflerde silisleme ve asir1 vurgu 6ne ¢ikmig; bu da bazi yazilarda karakterlerin netligini
kaybetmesine neden olmustur. Bu hattan Lihyani, Safd’i, Semidi, Habesi ve Cezm yazi
formlarmin tesekkiil ettigi nakledilir.?

I[slam’in  gelisinden once Arap Yarimadasi’nda siklikla Miisned yazisiin
kullanildigina dair tarihi kalintilar vardir. Hz. Peygamber’in (s) niiblivvetinden sonraya
tarihlendirilen bir yazitta besmelenin Giiney Arabistan alfabesiyle yazildig: gériiliir.® Bu da
Yemenlilerin, eski yazilarim1 Kur’an’in indigi zamana kadar aktif bi¢imde kullandiklaria
isaret eder. Hatta Kureyslilerin s6z konusu alfabeden haberdar olduklar1 ve bu yaziy1
kullandiklar1 sdylenebilir. Mekke’de okuma yazma oranmin diisiik olduguna yonelik
aktarimlar1 bu anlamda Cezm yazistyla sinirlandirmak miimkiindiir.}* Ciinkii Arap tarihgilere

6 Norbert Nebes, “Early Saba and its neighbors”, The Oxford History of the Ancient Near East Volume V, ed.
Karen Radner vd. (Oxford University PressNew York, 2023), 299-301; Alessandra Avanzini, “A reassessment of
the chronology of the first millennium BC”, AUSA, (2010), 1.

7 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 1/69.

8 Saad D. Abulhab, “Roots of modern Arabic script: From Musnad to Jazm” (New York: City University of New
York, 2007), 11.

® Hamdi Abdiilhamid el-Mukaddem, “Mesa’ilii’n-nahviyyetiin hilafiyyetiin fi dav’i’n-niikisi’l-‘ Arabiyyeti’l-
Centbiyyeti”, Mecelletii’I-bahsi’l- ilmi fi’l-dddb 5/9 (01 Aralik 2019), 283.

10 Cevad Ali, el-Mufassal, 15/214; el-Mukaddem, “Mesa’ilii’n-nahviyye”, 283.

11 Ebli Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Haldtn Ibn Hald(in, Divénii 'l-miibtede’ ve’I-haber
[i tarihi’l- ‘Arab ve’l-Berber ve men ‘dsarahum min zevi’s-se 'ni’l-ekber, thk. Halil Sehade (Beyrut: y.y., 1408),
1/767; Kaynaklarda Himyer yazis1 olarak adlandirilsa da arkeololojik bulgular, alfabeyi Ma’in, Sebe, Kataban ve
Hadramevtlilerin de kullandigini ortaya koymustur. Salah b. Seyf el-Ya'rubi, Baks ‘an hatti’l-miisned
(Killiyyetii’s-Sarki’l-Evsat, 2013), 4.

2 el-Ya‘rubi, Bahs ‘an hatti’l-miisned, 5-8.

13 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Jabal Dabiib 17, Dasi (Erisim 10 Haziran 2023).

4 M. Mahfuz Soylemez, “Islam’in Erken Déneminde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri”, Dini Arastirmalar 5/13
(2002), 58.
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gore Miisned alfabesinden nes’et ettigine inanilan® bu yaziyr Mekkeliler, islam’m dogusuna
yakin bir donemde 6grenmistir. Onlara Cezm hattin1 6greten Yemen kokenli Kinde kabilesine
mensup Bisr b. Abdiilmelik el-Kindi adindaki zattir. Ad1 gegen kisinin Ebi Siifyan’in babasi
Harb b. Umeyye ile akrabalik kurdugu bilinmektedir.’® Siiphesiz, Islim oncesi dénemde
Mekke’nin Arabistan Yarimadasi’nda onemli bir ticaret ve ibadet merkezi haline gelmesi,
Cezm’in olusumunda ve yayilmasinda biiyiik rol oynamis ve Hicaz yazisi olarak bilinmesini
saglamustir.’

Yemen’de yirmi dokuz iinslizden ve kelimeleri ayirmak i¢in kullanilan bir ¢izgiden
olusan alfabe ile kaleme alinan ii¢ yazi1 formu vardir. Birincisi ile; tas, demir ve bronz lizerine
siyasi, dini, mimari metinler kaleme alinmistir. Harflerin birbirinden ayr1 olarak islendigi bu
metinler, uzun émiirlii olmasi istenen yazilarda kullanilan anitsal karaktere sahiptir.*® ikinci
form ise ‘Zebir Hatti” adi verilen giindelik yasamla ilintili olan kitabelerdir. Mezkir hatla
Sebe, Hadramevt, Kataban ve Ma‘inlilere ait farkli lehgelerdeki yazitlar kaydedilmistir.
Bunlarin 6nemli kism1 hurma dallarina yazilmistir. Bu formda, harfler daha gevsek ve hizl
sekilde cizilir.!® Zeblr'un kokii olan z-b-r fiili yazmak ve kaydetmek anlamina gelir.?°
Miisned ile Zebir arasinda yazim sekline ek olarak tislup farkliligi da vardir. Miisned
yazitlarda olmayan bazi kelime ve ifadeler Zeblr’da yer alir. Buna ek olarak s6z konusu
yazinin Miisned’den ortaya ¢iktigi, zaman igerisinde ayri bir forma kavustugu sdylenebilir.
Bunun en miithim nedeni, yazi malzemelerinin farkliligidir. Tas iizerine kazinan Miisned ile
ahsap malzemelere yazilan Zeblr’da harflerin ¢izimi zaman igerisinde farklilagmigtir. Miisned
yazi Sebe dili ve yaygin lehgelerle kaleme alinirken Zeblr hattinda yerel lehgeler
kullanilabilir. Bu da metinlerde nahiv ve sarf acisindan biitiinliige mani olur.? Ama 1990’1l
yillarda yapilan kesiflerde adi gegen hatla kaleme alinmis ¢ok sayida hurma dali ve ahsap
malzeme bulunmustur. S6z konusu kesiflerde materyallerin 6nemli bir kisminin mektup

15 Miisliiman tarihgiler Cezm hattinin Miisned’den tiiredigini ifade etse de XVIII. yiizyilda yasamis olan G. J.
Klehr gibi bazi miistesrikler Cezm’in “Nebati-Arami-Fenike menseli oldugunu” iddia etmistir. Ancak soz
konusu karisikligin Sebelilerin Arim Seli sonucunda kuzeye gocleriyle ilgili oldugu diisiiniilebilir. Buna gore
Miisned hattinin kuzeydeki alfabelerle harmanlanmasi sonucunda Hire’den Mekke’ye ulastigi kabul edilebilir.
(Kasim Sulul, “Arap Yazisinin Kokeni ve Tarihi”, 34, 53; Kemal Tuzcu, “Arap Yazisimin Ortaya Cikis1”, Niisha
Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 1/2 (Temmuz 2001), 159) Cezm yazisinin asil gelisimi Kur’an’in niizili ile
birlikte gerceklesmistir. Nitekim Ragid Halifeler zamaninda dille ilgili ¢aligmalar baslamis; Abbasiler donemine
kadar biiyiik bir gelisme katedilmistir. Ornegin iinlii nahivci Sibeveyh (6. 180/796) el-Kitab isimli elimizdeki en
eski nahiv eserini kaleme almistir. Buna ek olarak Kur’an’in harekelenmesi ve noktalanmasi da bu zaman
diliminde gerceklesmistir. (Cumali Baylu, “Celis ed-Dineveri ve ‘Simaru’s-Sma‘a fi ilmi’l-Arabiyye’ Isimli
Eserinde Nahiv Illetlerine Yaklasimi”, [hya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 7/1 (Ocak 2021), 442;
Cumali Baylu, “Arap Gramerinde Miinddanin I‘rAbina Etki Eden Nahiv illetleri”, Dergiabant 9/1 (2021), 502-
503).

16 Epii’l-Miinzir Hisdam b. Muhammed el-Kelbi Tbnii’l-Kelbi, Nesebii Ma ‘ad ve’l-Yemeni’l-kebir, thk. Naci
Hasan (b.y.: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408), 1/191.

17 Abulhab, “Roots of modern Arabic script: From Musnad to Jazm”, 30.

18 Saad D. Abulhab, DeArabizing Arabia: Tracing western scholarship on the history of the Arabs and Arabic
language and script (New York: Blautopf Publishing, 2011), 199-202.

19 Rif'at Hezim, “el-‘Arabiyyetii fi cenfibi’l-Cezireti’l-‘Arabiyye hattd zuhtri’l-Islam: el-halkatii’s-saniye:
Kitabatli’z-Zeblr”, Mecelletii mu ‘cemii’l-liigati’l- ‘Arabiyye 3/88 (1s.), 644, 653, 654.

20 [bnii’l-Haik Hasan b. Ahmed b. Yakub el-Hemdani, el-Zk/il (Beyrut-San’a: Darii’l-* Avde-Darii’l-Kelime, ty.),
8/147; Hezim, “el-‘Arabiyyetii fi ceniibi’l-Cezireti’l-‘ Arabiyye”, 644-645.

2L Abdullah Ahmed Mekiyas, “el-Kitabatii’l-* Arabiyyetii’l-Cenfibiyye asluha ve intisariihd ve ‘alakatiiha bi’l-
kitabeti’s-simaliyyeti’l-garbiyye”, Dirdsdtii fi Asdri’l-Vatani’l- ‘Arabi 11 (ts.), 340, 341; Hezim, “el-‘ Arabiyyetii
fl ceniibi’l-Cezireti’l-* Arabiyye”, 649, 655, 656.
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amaciyla kullanildig1 goriiliir. Bu baglamda Sebelilerce bir posta aginin kurulmus olabilecegi
fikri akla gelir. Mektuplarda ailevi meseleler, sahsi kirginliklar, resmi ve ekonomik
yazismalar konu edilir.?? Ugiincii form ise monogram ad1 verilen harflerin iist iiste olarak bir
simge veya resim meydana getirecek bigimde yazilmasiyla elde edilen kitabelerdir.?® Buna ek
olarak Yemen’de yapilan arkeolojik kazilar sirasinda iizerine Miisned yazisi kazinmis gok
saylda ahsap malzeme, bitki, bur¢, geometrik motif, hayvan, insan figiirii, kap, mimari parga,
sembol ve silah gibi malzemeler bulunmustur. Agag, al¢i, altin, bronz, cam, fildisi, granit,
giimis, hurma dali, kil, mercan, mermer, su mermeri, tas, yar1 degerli ve yumusak tas; iizerine
yazi, figiir veya heykel yapilan materyallerdendir.?*

2. Yazitlarin Temel Ozellikleri

2.1. Miisned Alfabesi ve Transkripsiyonu Sorunu

Miisned alfabesinin siralamasiyla ilgili elimizde net bilgiler bulunmamaktadir. Fakat
genellikle Emheri®® yazisiyla benzerlik arz ettigi?® icin ona paralel bicimde harfler siralanir.
Miisned karakterlerin isimleri de tam olarak bilinmez. Bununla birlikte harfler genelde koseli
bicime sahiptir. Alfabe, Kuzey Arabistan ve diger Sami yazilara sekilsel olarak benzerlik arz

eder.?” Diger dillerden ayrilan en belirgin 6zelligi samih & ad1 verilen bir harfe sahip
olmasidir. Sin ile Sin arasinda bir sesle okunan bu karakter, diger Arap alfabelerinde
bulunmaz.?8 Samih’in ® uluslararast literatiirde transkripsiyonu s® ile gosterilmektedir. Harfin
tizerine say1 konularak kodlanmasi bununla sinirli degildir. Cezm yazisiyla ortak olan N /o
harfi s' veya §, $/Ui ise s? veya § ile gosterilmektedir.2® Ayrica 1/z, g ile gosterilirken Tl /¢’
da g ile ifade edilmesi kafa karistirict bir durum olusturmaktadir. Aragtirmacilarin harfleri
tanimlamasi i¢in olusturulan bu transkripsiyon sisteminin Tiirk¢e karsiliklart ise heniiz
yaptlmamistir. Bilim uzmanlari, zikri gegen karigiklik nedeniyle Yemen yazitlarin
arastirmakta ve yapilan caligmalar1 anlamlandirmakta giicliik ¢ekmektedir. Dolayisiyla
Miisned alfabesinin Tiirk¢e transkripsiyonunun yapilarak alanla ilgili ¢aligmalarin Oniiniin
acilmas1 bir gerekliliktir. S6z konusu ihtiyagtan dolay1r ¢aligmamizda uluslararasi
transkripsiyona ek olarak Tiirkge ses benzerliginden yola ¢ikilarak bir transkripsiyon alfabesi

olusturulmustur. Burada 6zellikle s ile s arasinda bir sese sahip olan samih (;;) harfinin Tirkge

transkripsiyonu olarak ¢ harfi belirlenmistir. Boylece 8/ ile birlikte dért adet s harfinin
olmasinin meydana getirdigi kafa karisikliginin Oniine gecilmeye calisilmistir. Bununla

22 Mohammed Maraqten, “Some notes on Sabaic epistolography”, Proceedings of the Seminar for Arabian
Studies 33 (2003), 275-278.

2 k. Ek 2.

24 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Object, Decorations”, Dasi (Erisim 10 Haziran 2023).

%5 “Etiyopya nin ulusal dili olan Emherce, Arap¢adan sonra en fazla konusulan Sami dilidir.” (Katrina Hayward -
Richard J. Hayward, “Ambharic”, Handbook of the International Phonetic Association: A guide to the use of the
International Phonetic Alphabet, (yy: Cambridge University Press), 1999, 45.

% Gebremeskel Hagos Gebremedhin - Abera Asefa Mebrahtu, “Linguistic evolution of Ethiopic language: A
comparative discussion”, International Journal of Interdisciplinary Research and Innovations 8/1 (Mart 2020),
2.

27 Mekiyas, “el-Kitabatii’l-‘ Arabiyyetii’l-Ceniibiyye”, 341, 342, 343; Abulhab, “Roots of modern Arabic script:
From Musnad to Jazm”, 2.

28 Mekiyas, “el-Kitabatii’l-* Arabiyyetii’l-Ceniibiyye”, 338.

2 Alfred Felix Landon Beeston, Sabaic grammar (Manchester: University of Manchester, 1984), 9.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 163



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

kalmayip Arapga-Tiirkge transkripsiyon kurallarindan istifade edilerek 1/z igin de g yerine ¢
harfi kullanilmistir. Dolayisiyla s'-$, s>-§ ve s*® yerine sirasiyla s, s ve ¢ karsiliklari
konulmustur. Miisned alfabesi ve yazitlari hakkinda Tiirkge yapilacak calismalar icin
asagidaki transkripsiyon hazirlanmstir.

Miisned | Cezm | Uluslararas: | Tiirkce
h \
N < |b b
X = |t t
3 = t S
—J [ B c
1 z |h h
3] z |b b
o > |d d
H d z
} 4 r r
z 3 z z
§ s s* c
|j - s'§ s
3 > s*$ s
i w s s
] o |ass d
] L t
% * z/t z
< & -
1 L g g
@ i 1 £
? ¢ la k
1] 4 |k k
1 S |
llj ¢ m m
b © n n
1 ~ |n h
@ = w i
T ¥ v ¥

2.2. Yaztlarin Kronolojik Tasnifi Meselesi

Giliney Arabistan bolgesindeki yazitlarin  kronolojik bi¢imde tasnifi meselesi
arkeologlar i¢in olduk¢a zor bir istir. Clinkii gerek savas ve i¢ karisiklik sebebiyle kazilarin
kesintiye ugramasi gerekse kitabelerin ait olduklar1 donemle ilgili belirgin dilsel ve gorsel
ozelliklere sahip olmamasi, kronolojik bigimde yazitlarin tasnifini zorlastirir. Ancak igerik
analizinin yam sira radyokarbon gibi teknolojik gelismelerden istifade edilerek yazitlarin
tarihlendirilmesi i¢in caba sarf edilmektedir.’® Tiim zorluklara ragmen Ma‘in, Sebe,
Hadramevt ve Kataban yazitlarinin kronolojik olarak tasnifi bes asamada (A-E asamalari)
ifade edilmistir.

A-M.O. IV. asra kadar (Bu dénemde Sebe egemendir.)

B- M.O. IV.- M.O. I; Kataban ve Hadramevt’in egemen oldugu zaman dilimi ve Ma’in
ile olan ittifaklari.

B Kataban doénemi; B1, M.O. IV ve IIL asirlar; B2, M.O. III-1. asirlar olmak iizere iki

alt doneme daha ayrilmigstir.

30" Christopher Edens - T. J. Wilkinson, “Southwest Arabia during the holocene: Recent archaeological
developments”, Journal of World Prehistory 12/1 (1998), 63-105.
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C- M.O. I-M.S. II. asrin baslarina kadar (yiiksek kesimlerde yasayan kabilelerle Giiney
Arabistan kralliklar1 arasindaki ittifaklar)

D- M.S. I asrin sonlarindan M.S. III. ylizyilin sonlarina kadar (Himyer, Sebe ve
Hadramevt arasindaki savaslar)

E- M.S. IV. ylizyilin baslarindan VI. asrin sonlarma kadar (Yemen’in Himyer
egemenligi altinda birlesmesi)

Ry- Sadece kiigiik metinler i¢in gegerlidir. Jacques Ryckmans tarafindan -alt donemler
I-1V ile- kurulan paleografik boliimlere karsilik gelir.®!

2.3. Yazitlarda Kullanilan Lehceler

Diinyadaki tiim toplumlar, cografi ve nesebi farkliliklar sebebiyle giindelik
konusmalarinda birbirlerinden ayrisirlar. Yemen’de de Islam éncesi dénemde bélgesel, siyasi
ve sosyal farkliliklar nedeniyle muhtelif lehgeler tiiremistir. Isldm’1n dogusuna kadarki siirecte
Giiney Arabistan’da Ma‘in, Sebe, Kataban ve Hadramevt kralliklarina ait gesitli yerel lisanlar
ortaya cikmistir.’> Hemdani ve Ibn Haldn, bunlara Himyer’i de eklemistir.>® Ancak
Himyerice olarak adlandirilan lisanin, esasinda Giiney Sebelilerin hakimiyetlerinin son
donemlerinde konustugu lehge oldugu anlasiimaktadir.® Kaynaklarda Mehrelilere ait bir
dilden daha bahsedilir.*®

2.3.1. Hadramevt

1940’1 yillardaki arkeolojik kesiflere kadar Giiney Arabistan’daki lehgelerden en az
bilineni Hadrami’dir. O zamana dek arkeologlar ve dil bilimciler Ma‘in, Sebe ve
Katabanlilara ait yazitlara odaklanmistir. Bununla birlikte, son elli yilda Fransizlar tarafindan
Sebve’ye ve Ruslar tarafindan Reybilin’a yapilan diizenli arkeolojik kesif gezileri, ¢ok sayida
Hadrami yazitinin kesfedilmesini saglamistir.®® Giin yiiziine ¢ikarilan eserler, baskenti Sebve
olan Hadramevt Kralligi doneminden kalmistir. Sehrin kuzeye giden ticaret yollart tizerindeki
merkezi konumu tiitsiilerin toplandigi ve dagitildig1 yer olmasina zemin hazirlamigtir. Ticareti
kontrol etmek i¢in Ma‘in Krallig1 ile iyi iliskiler kuran devlet, daglik ve sahil kesiminde
yasayan kabilelerle anlagmalar yapmis; yeni liman kentlerinin kurulmasini saglamistir. III.
asirda Hadramevt kralinin bazi sehirlere surlar ve kapilar insa ettirdigine yonelik yazitlar
vardir. Sumhuram ve Kéana limanlar1 onlarin déneminde kurulmustur. Reybtin ve Hadramevt
Vadisi’nden de bu kralliga ait yazitlar ¢ikarilmistir.®” Ancak Kataban ve Sebe’den kalma
kitdbelerin sayis1 cok daha fazladir. Su ana kadar M. O. VII-M.S III. asrin sonuna
tarihlendirilmis kesfedilen Hadrami yazitlarm sayis1 bini gegmemistir.>®

31 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Period”, Dasi (Erisim 09 Haziran 2023); Avanzini, “A reassessment of
the chronology of the first millennium BC”, 2.

% fsrail Velfenstin, Taripu liigdti’s-Samiyye (Matba‘atii’l-I‘timad, 1929), 227.

3 Hemdani, el-ik/il, 8/122; ibn Haldtn, Tarih, 1/767.

3 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Corpus of Late Sabaic Inscriptions”, Dasi (Erisim 10 Mayis 2023).

% Eba ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi el-Kerhi el-'Istahri, el-Mesdlik ve’l-memdlik (Beyrut: y.y., 2004),
25.

% Alessia Prioletta, “Remarks on some processes of assimilation and innovation in the language and culture of
Hadramawt during its ancient history” 31 (Ocak 2013), 93.

37 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Corpus of Hadramitic Inscriptions”, Dasi (Erisim 15 Mayis 2023).

% Muhammed Ba’ileydn - Muhammed Ali ’Atbds, “Niikisii’l-Hadramiyyeti gayri menstra”, Adimadti 46
(Temmuz 2022), 39.
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Hadrami yazitlarin biiyiik kism1 anitsal sekillidir. Buna ek olarak az da olsa grafiti
tarz1 ve ahsap malzeme lizerine yazili materyaller giinlimiize ulagmistir. Grafiti olarak tag
iizerine kazinan zamanimiza erigsmis metinleri, yazilarin deformasyonu, yiizey kayiplar1 ve
asinmalar sebebiyle okumak ve anlamlandirmak zordur. Ancak, ahsap malzeme {izerine
kaleme alinan kitabelerden az sayida elimize ulasan metinleri okumak nispeten daha kolaydir.
Bununla birlikte aga¢g malzemeye kazinan yazi karakterleri daha esnek bir forma sahiptir. S6z
konusu metinlerde giinliik hayata ait kullanimlara rastlamak miimkiindiir. Anitsal tipli
kitabelerde ise harflerin sekillerinde standart bir form dikkat ceker.*® Tasa ek olarak bronz ve
tung iizerine yazilmis metinlerde de benzer tipografiye rastlamak miimkiindiir.*°

Stage Document Shapes of characters

Monumcatal he DAR B OY YA ey )3 X8l of

Quasi monumental X Rb-87 no. 7 Qf Y v ﬂﬂ e ) ﬂ X o F

MYy D @

i)
Prolo miniscule X Rb-87 no. 4 ¢ b H &5 & L]
" i g AIXRXET 0 &

Agag tizerine yazilmis Hadrami belgelerde kullanilan yazi sisteminin gelisimini gésteren
tablo*

3.2. Ma‘in

Giiney Arabistan’da bilinen en eski devlet olan Ma‘in’den kalan ¢ok sayida kitabe
vardir. Bunlarin biiyiik kismi Karnav,*? Berakis® ve Cevfin** dogu taraflarinda
kesfedilmistir. Gelismis bir ticareti kontrol eden bu devlete ait yazitlar, Hicaz’in kuzeyinde
yer alan el-*Ula’da ve Arabistan disinda bulunmustur. Elde edilen metinler, M.O. IV-M.O. 1I.
asirlara tarihlendirilir.*® Ma‘inlilerin ve Sebelilerin Sami uluslarda meydana gelen gelismeleri

ciddi sekilde etkiledigi sdylenebilir. Nitekim Islam kaynaklar1, Giiney Arabistan’dan kuzeye

39 Ba’ileyan - ’ Atbis, “Niikdsii’l-Hadramiyyeti gayri mengtira”, 47.

40 Alessandra Avanzini, “Notes for a history of Sumhuram and a New Inscription of Yashhur’il”, Port in Arabia
between Rome and the Indian Ocean, 3rd C.BC-5th C.AD : Khor Rori Report 2. - ( Arabia Antica; 5) (Roma:
“L’Erma” di Bretschneider, 2008), 632-635.

41 Serguei A. Frantsouzoff, “Hadramitic documents written on palm-leaf stalks”, Proceedings of the Seminar for
Arabian Studies 29 (1999), 61.

42 Ma‘in’in bagkenti olan Karnav, kuzeybati yoniinden Cevf Vadisi’nin iist kisminda Hazm sehrine 18 km
mesafede yer alan {inlii antik bir gsehirdir. Fransiz miistesrik Halevy 1870 senesinde yapmis oldugu kazida Ma‘in
hakkinda seksen adet kitdbe bulmustur. Ibrahim Ahmed el-Makhafi, Mu ‘cemii’l-biildin ve’l- kabdili’l-
Yemeniyye, (San‘a: Darii’1-Kelime, 2002), 3/1949.

43 Cevf Vadisi’'nde yer alan antik bir sehirdir. Eski ad1 Yesiil’diir. Ma‘in harabeleri ve giiniimiizde Beyza olarak
bilinen Nesak’in yakinindadir. Ma‘inlilerin dini bagkentidir. Halk mezkir kentteki ¢ok sayidaki mabedi ibadet
maksadiyla ziyaret ederdi. el-Makhafl, Mu ‘cemii’l-biilddn, 1/161.

4 Cevf, Yemen’in batisinda yer alan ¢olliikk bir yerdir. Bu bdlge, Rub‘u’l-Hali ¢6liiniin giineybati uzantisi ile
siirlanmigstir. Cevf Vadisi, Yemen’in yiliksek bolgelerindeki daglardan dogan bir akarsudur. Burasi, Ma‘in
Devleti’nin ana bolgesi olup baskent Karnav’dan yonetilmistir. Cevf, verimli topraklara sahip olup niifusu yogun
bir yer olarak bilinirdi. Oraya bagh ¢ok sayida kasaba vardi. “Al-Jawf”, Britannica (Erigim 11 Nisan 2023.

4 Alfred Beeston, Kavd ‘idii n-niikiisi’I- ‘Arabiyyeti’l-Ceniibiyye, ¢ev. Rifat Hiizeym (irbid: Mii’essesetii’l-
Hamade, 1995), 107; Edward Lipinski, Semitic languages: Outline of a comparative grammar (Leuven: Peeters,
2001), 80.
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Sam ve Irak’a kadar goclerden bahseder.*® Ticari seferlerin ve goglerin Ma‘inlilerin
kullandiklar1 Arapganin yayilmasmna zemin hazirladigim el-’Ula*’ kitabelerinden anlamak
miimkiindiir.*®

Ma‘in kitabeleri kronolojik olarak incelendiginde kaleme alinan metinlerin hat ve
tislubunda bir degisiklik gozlenmez. Dolayisiyla yazitlarin dilsel ve sekilsel evrimi biiyiik
oranda Sebe donemine denk gelir.*’ Bu anlamda ilk Arapca konusanin Sebe’nin soyundan
gelen Ya’rub olduguna yonelik naklin,®® Arapcadaki soz konusu degisime isaret ettigi
diistiniilebilir.

Ma‘in kitabeleri orta ve marjinal yazitlar olmak iizere iki kategoride degerlendirilir. ilk
kisimdaki yazitlar biiyiik 6l¢iide Yemen’in kuzeyinde yer alan Cevf’te bulunmus olup sayisi
yaklagik olarak 1300°diir. S6z konusu metinlerin biiyiik kism1 adak igeriklidir. Ayrica mabed
ve saray ingasini konu alan yazitlar da vardir. Sunaklar, boga baslt siislemeli levhalar vb.
sanatsal eserler giiniimiize ulagmistir. Buna ek olarak kesfedilen tapinak siitunlarinda tanrica
kabul ettikleri figiirler yer alir. Ancak Ma‘in kalintilarinin biiyiilk ¢ogunlugu vefat eden
kimselerin adinin, gdziiniin veya yiiziiniin kazindigi mezar taslarindan olusur.>! Buna ek
olarak baz1 yazitlarda yabancilarla evlilik gibi sosyal hadiselere de yer verilir.>

Ma‘in lehgesiyle kaleme alinan yazitlarda climleler isim, mazi fiil veya harfi cerli
isimle baglayabilir. Esma-i sitte icerisinde yer alan eb/<) ve zl(/s2 yazilirken v/s ve yls
harfleri yazilmaz. Kelimenin sonuna n/o eklenerek marife yapilir.>

3.3. Kataban

Kataban, Yemen’de Miisned alfabesiyle kitdbe yazilan dort lehgeden biridir. So6z
konusu yaztlar, M.O. 500-M.S. 200’e kadar tarihlendirilmistir. iki bine yakin metnin yer
aldig1 bu kalintilar, Me’rib’in giineydogusunda bulunan Beyhan Vadisi ve Harib Vadisi’nden
cikarilmistir.>* Yazitlar; Evsan, Merkez ve Marjinal olmak iizere ii¢c kategoride ele almir. Bu
metinler, M.O 1. asirdan M.S Il. yiizyila kadarki zamana aittir. B1 (M.O. IV ve IIL asirlar)
donemindeki kitabelerdeki krallar; duvarlar, sulama isleri, yol, gegit, saray ve mezarlar
yaptirdiklarmni anlatirlar. B2 (M.O. III-I) zamanm genelde adanma metinlerini igerir. C (M.O.

46 EbGi Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu r-rusil ve’l-miilik
(Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1967), 4/48; Muhammed b. Hasan b. Diireyd ibn Diireyd, el-Istikdk, thk. ‘ Abdusselam
Muhammed Hartn (Beyrut: Darii’l-Cil, ts.), 1/468; Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski ibn Kesir,
el-Biddye ve’'n-nihdye (b.y.: Dari’l-Fikr, 1407), 3/116.

47 el-"Ula, Kuzeybati Arabistan’da VAdi’l-Kura’nin en énemli yerlerinden biridir. Hz. Peygamber, Dedan ad1
verilen bu mevkide Tebiik’e giderken yolu {izerinde olmasi sebebiyle konaklamigtir. Ma‘inliler zayiflayincaya
kadar el-’Ula’ya hiitkmetmisglerdir. Cevad Ali, el-Mufagssal, 1/169, 3/241.

48 Beeston, Sabaic grammar, 59; Irene Rossi, “The Minaeans beyond Ma‘tn”, Proceedings of the Seminar for
Arabian Studies 44 (2014), 113.

4 Velfenstn, Tarihu liigati’s-Samiyye, 245.

%0 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar — Riyaz ez-Zirikli (Beyrut:
Dari’1-Fikr, 1996), 1/4.

51 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Corpus of Central Minaic Inscriptions”, Dasi (Erisim 10 Haziran
2023).

52 Said b. Fayiz Ibrahim Said, “Zevcatii’l-Ma ‘iniyyin el-ecnebiyyat fi dav’i niisisin cedid”, Adumatu 5 (01 Ocak
2002), 57.

% Ma‘in yaztlarinda ifade edilen kullanimlar ve Arapga karsiliklari igin bk. Miinir Arbes, “Mense’ii’l-
Ma'iniyyin ve tarihu zuhtri memleketi Ma‘in fi cenibi Cezireti’l-*Arabiyye”, Rd’id min Ruvvadi’l-Cezireti’l-
Arabiyye Dirdsdtii fi dsdri’n-niikiisi Bilddi’s-Sam ve’l-Cezireti’l- ‘Arabiyye, ed. Zeydan Kefafi - Mohammed
Maraqten, 2014, 81.

54 Beeston, Sabaic grammar, 64.
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I-M.S. II. asrin baslarina kadar) evresindeyse kalitlar, aslan veya adanmis bir kadinin heykeli
gibi bronz egyalar ve plakalar1 igerir. Bu donemin paleografik tarzini tanimak oldukca
kolaydir. Kataban lisanindaki kelimeler ve fiiller Sebe lehgesinden agik bigimde farkll
ozellikler tagir.>

3.4. Sebe

M.O. VIIL. asir ile M.S. III. yiizy1la kadar Yemen’de hiikiim siiren Sebelilerin dillerini
Himyeriler kullanmaya devam etmislerdir. Bu benzerlikten dolay1r Miisliiman tarihgiler, s6z
konusu lehgeyi Himyer liigati olarak tanitmislardir. Hadramevt, Ma‘in ve Kataban’a gore
ozellikle ge¢ donem Sebe yazitlarindaki lisanin Kureys Arapcasina daha yakin oldugu
sOylenebilir. Mezkiir lehgeyle kazinan ¢ok sayida metin giiniimiize ulagmistir. Bunlar dini,
siyasi, ticarl, adama/ithaf ve mezar yazitlar1 olmak {izere bes kisimda incelenebilir. Ma‘in ve
Kataban diliyle benzer hususiyetlere sahiptir. Morfolojik olarak kelime siilasi kokten tiirer.
Bununla birlikte harf-i cer gibi 6n ekler alabilir.®® Ciimlelerde genelde 6zne, fiil ve nesne
siralamasi1 vardir. Ma‘in, Kataban ve Hadramevt’e gore ¢cok daha fazla sayida yazit elimize
ulasmistir. Bundan dolayr Arapga alaninda yapilacak semantik analizler i¢in kaynaklik
edebilecek biiyiik bir kelime dagarcigina sahiptir.

Sebe lehgesi, eski, orta ve ge¢ dénem olmak iizere iice ayrilir. Eski donem M. O. IX-
VL. asirlar1 kapsar. Anitsal sekilde kaleme alinan bu metinler, hem sagdan sola hem de soldan
saga ikili bicimde yazilir. Orta donem, M. O. III-M. S. IIL. yiizyillar1 arasidir. Mezkfr
evredeki dini yasantiyla ilgili 6nemli bilgilere Avvam Tapmag: kalitlar1 igerisinde erisilir.>’
Geg donem ise M. S. IV. ve VI. asirlar arasini kapsar. Bu zaman dilimindeki yazitlarin igerigi
Islam donemine yakin olmasi, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi monoteist dinlerin bdlgeye
hakimiyeti sebebiyle dikkat cekmektedir.>®

Sebe dilinde kelimenin baginda h/ Y harfi kullanilir. Bundan dolayir Sebeceye h/ 'Y
liigati ad1 verilir. Diger lehgelerde ise s/ harfi basa geldigi i¢in s/ oliigati denilir.®® Sebe
Kralligi’nda kaleme alinan yazitlar, kisa olmayan hikayeleri konu alan estetik sekilde yazilmis
uzun metinleri igerir. Bu yoniiyle de zengin bir kiiltiirel gecmise isaret eder. Kitabelerin
estetik gdriiniimii ve anlam biitlinliigli, Yemen kiiltlirlinlin zenginligi ve siyasi istikrar ile
uyumludur. Uzun metinler barindirmalari ile kuzeydeki yazitlardan farklilik gosterirler.®

4. Yaztlarin Dilsel Ozellikleri

1- Okuma sirasinda s/ & harfinin yerine z/¥ harfi kullanilabilir.5! Bu okuyusa Hamza
kiraatinde rastlanir. Fatiha Slresi'nde “améiwall Lkl pall Uaal/ jhdind’s-sirata’l-miistakim”
ayetinde kbl pall/es-sirat” kelimesi “bl ) \/ez-zirat” olarak okunur. Yani u=/s harfi 3/z’ye

55 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Corpus of Central Qatabanic Inscriptions”, Dasi (Erisim 10 Haziran
2023).

%6 Beeston, Sabaic grammar, 51.

57 Corpus of South Arabian Inscriptions, “CIH 392, Dasi (Erisim 10 Haziran 2023), 392.

%8 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Ja 1028, Dasi (Erisim 10 Nisan 2023).

%9 Beeston, Sabaic grammar, 59.

80 Meyade Sihab, “en-Niikisii’s-Sebe’iyyetii’l- kadime ‘dirdsetiin liigaviyyetiin®’, Bulletin of the Center
Papyrological Studies 36 (Kasim 2019), 184.

61 Beeston, Sabaic grammar, 8.
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ismam edilir.52 Yemen’de s/ o harfi yerine s/ & da kullamlabilir. Ornegin str/_ b fiilinde s/

harfinin yerine s/u= tercih edilir. Bunlara ek olarak samih &) harfinden kaynakl olarak s/ ¥-s/

3 ses degisimine rastlanur. %

2- Harf-i tarif kelimenin sonuna n/ 1 eklemek suretiyle yapilir. Bundan dolayr Yemen

bolgesiyle ilgili kelimelerin siklikla n/ 4 harfiyle bittigi goriiliir.%*
3- Okuma sirasinda zorluk veren ifadelerin kolay ifade edilebilmesi i¢in ses

degisimleri yazitlarda gbze carpar. Bunun igin kelimelerin basina h/Y harfi eklenerek
okumada kolaylik saglanir. Bu kullanim 6zellikle Sebe lehgesinde yaygindir.®®

4- Yemenliler; mimarlik, tarim ve ticaretle ilgilenmeleri nedeniyle matematigin
temelini olusturan sayilar1 yazitlarda aktif bigimde kullanmislardir. Bununla baglantili olarak
giines ve aya kutsiyet atfetmeleri sebebiyle gezegenlerin yoriinge hareketlerine dair
hesaplamalar yapmislardir. Onlar, yazitlarda sayilar1 ifade eden rumuzlar belirlemislerdir.

Ornegin bes rakamimi ifade eden rumuz hamse’nin basinda kullanilan h/ % harfidir. On,

asere’nin ilk harfi olan / ; yiiz mie’nin ilk harfi olan m/4; bin ise elf’in ilk harfi olan */ nile
ifade edilir. Buna ek olarak sayilar kiiciikten biiyiige dogru siralanir. Ornegin 170, ‘seb‘in ve
mie’ (sb'y vm’'t/ Xad @ T=N#4) seklinde ifade edilir.®

5- Kelimenin ortasinda med harfi olarak bulunan '/ i, v/® ve y/ 7 harfleri hazf edilir.

Sozciiklere bitisik zamirlerden sonra v/ @ harfi kullanilabilir. Bu kullanima 6zellikle ‘lyhmv/
@47 T1e (seele) seklinde sikga rastlanir.®’

6- Erken donem Sebecede yf'I%® vezni mazi zaman yerine kullanilabilirken fiil ve
isimlerin basina v/ (v-fl/3285 veya v-yf‘l/J=is) 6n eki gelebilir. Yine z-f'1/J=83 yerine z-yf I/
J225 kullanimi goze garpar. Bu, fiilin gii¢lii bir yinelemeli/siireklilik degeri tasimasi manasina
gelir. Yani eylemin “yapti ve sonsuza kadar yapacak™ gibi bir anlami tasimasini saglar.
Muzari fiilin sonuna n/o eklenirse (yf‘In/olxi) siireklilik anlami kazanabilir.®

7- Zebir yaz tiiriiyle kaleme alinan yazigmalarin baginda “1/d ”* harf-i ceri “falancaya”
manasinda “min/o<" harf-i ceri “falancadan” (1i/J.... min/0« ....) gonderenin ve gonderilenin
kabile aidiyetlerini icerecek sekilde hitap igin kullanilir. Ikinci olarak “falancaya filancadan
mesaj” manasinda “tbytm/siuds 1/J ... min/o<” kalibinin kullanildig gériiliir. Ugiincii ise yazdi
anlaminda ht/-a fiilini iceren ..... ht/ha. ... (falanca filancaya yazdi.) kalibidir.”

52 Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi Ebli Hayyan, el-Bahri’l-muhit fi’t-tefsir, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: y.y., 1420), 1/45.

8 Fatima Kazim Hudayr, Savti’s-sini’l-Arabiyve fi dav’i lehecdti sibhi Cezireti’l-Arabiyye (Dirdsetiin
liigaviyyetiin mevazine) (Bagdat: Cami‘atii Bagdad, Kiilliyyetii’t-Terbiyye li’l-Benat, Yiiksek Lisans Tezi, 2016),
59, 63.

64 Beeston, Sabaic grammar, 29.

8 Beeston, Sabaic grammar, 59.

8 bk. Corpus of South Arabian Inscriptions, “Ja 649”, Dasi (Erisim 6 Mayis 2023).

67 Hemdani, el-Zklil, 8/122.

% Bundan sonraki kisimda nahiv ve sarf agisindan mukayeseyi kolaylastirmak igin Miisned alfabe yerine Tiirkce
transkripsiyonu ve fasih Arap yazisindaki karsilig1 verilmistir.

8 Alessandra Avanzini, Ancient South Arabian within Semitic and Sabaic within ancient South Arabian (Roma:
L’Erma Di Bretschneider, 2015), 15-18.

0 Maraqten, “Some notes on Sabaic epistolography”, 277-278.
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8- Giiney Arabistan kitabelerinde f1/dad | hf'l/Jzsa | tf1/d2&i | ft'1/J=8 | stf]/Jadin
vezinleri yazida gosterilir. Buna mukabil f1/J28 | £1/del ve tf1/Je\s vezinleri kullanilsa da
yaziya aksetmemistir. Okuyan baglamdan bu vezinleri anlayabilir. Fiillerde “‘/V ”, “y/s ” ve
“v/s” birbirlerinin yerine kullanilabilir. Ornegin fasih Arapgadaki “kane/c\S ” yazitlarda “kvn/
0sS” seklinde ifade edilir. hf'l/J= vezninin sarf ¢ekiminde bastaki “h/>” muhafaza edilir.
Muzari yaparken yhf'l/J=ie ve ism-i fail veya meful yaparken mhf*1/J»é buna 6rnek olarak
verilebilir.”t

9- Kataban yazitlarinda fiiller mazi ve muzari olarak iki kisma ayrilir. Ornegin £°1 (J=8)
fiili mazi kullanimin 6rnegidir. Muzari fiilin bagina v- () eki eklenince v-yf'l/d=& 5 (¢cogulu:
v-yfl-v/slad5) fiil gegmis zamana doner. Muzari olarak goriinen yf'l/d=& (¢ogulu: yf'lvn-
Osl=) hikdye anlatimi ¢ekimi (yapiyordu) olarak kullanilir. Ayni kullanimin bagmna b-/< -
eklenince b-yf1/d=iy (¢ogulu: b-yflvn/osl=in ) fiil simdiki zaman veya gelecek zaman
anlamma gelir.”? Sebecede fiilin basina h eklenirken. Katabancada s/u (sf1/d=w) eklenir.
Cem‘i miiennes ise Kureys Arapgasina benzer bigimde fiilin sonuna n/& (f'1n/cl=2) eklemek
suretiyle yapilir. Yazitlarda buna benzer iki 6rnek zikredilir. Bunlar sknyn/osis ve sftn/csiad
fiilleridir. Buna ek olarak miizekker fiilin tesniyesi fiilin sonuna v/s (f'lv/s=8) eklenerek
yapilir. Muzari fiilin basina 1/d (VIyf1/d28ds) eklendigi durumda talep anlami ortaya g¢ikar.
Yazitlarda vl ylsk/G&<=ls 3 buna ornek olarak verilebilir. Burada sozciik fasih Arapga
kurallarina uygun bigimde ‘yapigsin’ manasinda kullanilmistir. Kelimelerin sonuna y/cs veya
hy/s» eklemek suretiyle (mkmhy/e<is )™ tesniye yapilir. Marife olan kelimelerin sonuna
nyhn/oes (simnyhn/oesisla )7 eklenerek tesniye yapilir. Yine sayilarin tesniyesi sonuna myv/
ssa(hmsmyV/ ssewsei-2/5)7® konur. Sart edatt hmv/ s olarak kullanilir.”’

5. icerik ve Amaclarina Gore Yazit Tipleri

Eski metinler okunurken yazilis gaye ve igerigini bilmek, sadece kelimelerin ve
cimlelerin baglamlarin1 bilmeye yardimci olmakla kalmaz. Ayni zamanda Yemen’in
toplumsal yapisini, dini yasantisini, hukuki uygulamalarin1 ve giindelik yasantiy1r anlamaya
katk1 saglar. Corpus of South Arabian Inscriptions’da Giiney Arabistan yazitlar igerik ve
amaclarina gore; adak, biiyli, cenaze, dini uygulamalar, dualar, hatira, yapi, mektup, riiya,
sOzlesme, siirlilmiis arazilerin listesi, ticari belgeler, hukuk, yonetimle ilgili yazilar olmak
iizere tasnif edilmistir.”®

Giliney Arabistan’da kesfedilen heykeller ve bazi esyalara kazinan kitabeler, oldukga
kisa olabilir. Bununla birlikte tarihsel veriyi i¢eren uzun metinler de vardir. Bu metin tipleri
icerisinde yap1, hukuk ve adak yazitlar1 arkeolojik malzemenin ¢oklugu bakimindan dikkat
cekmektedir. Yap1 kitabelerinin s6z dizimi genelde basittir. Climleler birbiriyle baglantili

"I Roger D. Woodard (ed.), The Ancient languages of Syria-Palestine and Arabia (Cambridge University Press,
2008), 155-158.

2 A. Avanzini, “Origin and classification of the ancient South Arabian languages”, Journal of Semitic Studies
54/1 (01 Mart 2009), 213.

78 Corpus of South Arabian Inscriptions, “RES 3854”, Dasi (Erisim 10 Mayis 2023).

"4 Corpus of South Arabian Inscriptions, “al-‘Ad121”, Dasi (Erisim 10 May1s 2023).

S Corpus of South Arabian Inscriptions, “FB-Hawkam 5, Dasi (Erisim 10 Haziran 2023), 5.

76 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Ja 343 A”, Dasi (Erisim 06 Haziran 2023); Corpus of South Arabian
Inscriptions, “Ja 343 B, Dasi (Erisim 06 Haziran 2023).

7 Beeston, Sabaic grammar, 64-67.

78 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Textual Typology”, Dasi (Erisim 22 Nisan 2023).
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sekilde siralanir. Bu metinlerde tarihsel olarak kral, tanri, mekan ve kabilelerin yasam
alanlarmin isimleri kaydedilir. Sehir duvarlarinin insasi veya sulama sistemlerinin kurulmasi
gibi olaylar1 anan yazitlar, genellikle kral tarafindan yapilan biiyiik insa faaliyetlerinden sz
eder. Hukuka dair kitabeler; verilen cezalar, araziler, iktisadi, idari ve dini meseleleri
diizenleyen buyruklar1 konu edinir.”

Adakla ilgili igeriklerin ilk kisimlart kisa ve 6z ifadelerle baslayip devaminda daha
uzun climlelerle devam edebilir. Bu metinlerin biiyiik kismi, tarihsel ve toplumsal verilerle
dolu karmasik istekleri barindirir. Metinlerde kitdbenin kaleme alinmasinin sebepleri ve
tanriya hamd yer alir. Genel olarak, erkek evlatlarin ve sahip olunan mallarin korunmasi gibi
yaygin talepler bulunur.?® Adakta bulunmay1 veya ithaf etmeyi kapsayan bu yazit tipinde
Hadramevt, Ma‘in, Sebe ve Kataban lehgelerinde yazilmis ¢cok sayida metin vardir. Yapilan
bir insa faaliyetinin ilahlik atfedilen EImaka basta olmak iizere panteona adanmasi® yaygin
bir uygulama olarak goze ¢arpar.

Sonuc ve Oneriler

Giiney Arabistan’da kesfedilen Islam &ncesi yazitlar, Araplarin gegmiste dnemli bir
medeniyet kurduklarmna isaret etmektedir. Yemenlilerin IslAmiyet’in dogusuna kadar yaziyi
yaygin bi¢imde kullanmis olmalar1 Miisliimanlar agisindan son derece dnemlidir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in hicbir seyden haberi olmayan ve medeniyet bakimindan son derece ibtidai bir
topluma geldigine yonelik yaygin bir alg1 vardir. Bu durum, her ne kadar kulaga hos gelse de
esasinda Kur’an ve indigi donemi anlamaya mani olmaktadir. Arap toplumunun céhiliyetinin
inan¢ ve ahlak acisindan degil de medeniyet bakimindan oldugu fikri, Siyer’i anlamay1 da
zorlastirmaktadir. Bu, zimnen Restlullah’in tebligindeki derinligi anlamaya engel olmaktadir.
Ciinkii tarih boyunca peygamberlerin cogunlukla uygarlik merkezlerine gonderildigi bir
gercektir.

Calismada Giliney Arabistan yazitlarinin siire¢ icerisinde gecirmis oldugu evrim ve
tarihsel baglami ortaya konulmus ve arastirmacilarin kitabeler hususunda temel bilgiye sahip
olmalarinin 6nii agilmistir. Miisned harflere yonelik olusturulan Tiirkge transkripsiyon
alfabesi de alanla ilgili ¢calisma yapmak isteyenler icin ortak yazim olusturulmasina imkan
saglamistir. Tiim bunlarla birlikte ¢alismanin her bir bashigi derinlemesine ele alinmasi
gereken konulardir. Bu baglamda arastirma sonucunda ortaya konulan 6neriler sunlardir:

1- Giiney Arabistan yazitlarina yonelik daha fazla c¢aligma yapilmalidir. Bu alan
iilkemizde olduk¢a bakirdir. Bolgedeki yazitlarin ve dilin kavranmasi, Kur’an ve indigi
donemin anlasilmasina ve islami ilimlerin pek ¢ok dalina katki sunacaktir.

2- Yaztlar, Corpus of South Arabian Inscriptions’da dijital bigimde bir arsiv olarak
sunulmustur. Ancak sitenin igeriinin tanitimina yonelik 6zli ayr1 bir Tirkce rehber
hazirlanmas1 gerekmektedir.

3- Giiney Arabistan yazitlarma yonelik Arapea, Ingilizce sdzliikler ve gramere dair
eserler mevcuttur. Ozellikle nahiv calismalarinda kullanilan teknik dil sebebiyle

" Avanzini Alessandra, “Ancient South Arabian epigraphy”, World Epigraphy State of the Art-Current
Epigraphy (Erisim 16 May1s 2023), 3.

80 Alessandra, “Current Epigraphy”, 3.

81 bk. Corpus of South Arabian Inscriptions, “Ja 3477, Dasi (Erisim 22 Nisan 2023); Corpus of South Arabian
Inscriptions, “CIAS 39.11/0 3 n°® 6”, Dasi (Erisim 22 Nisan 2023), 6.
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arastirmacilarin yazitlardaki kelimelerin igerigine kolayca erismeleri miimkiin olmamaktadir.
Bu baglamda Sebe lehgesi basta olmak {izere alana yonelik miistakil sozliikler ve gramere dair
eserler terctime edilmelidir.

4- Kitabeler, disiplinlerarast bi¢cimde incelenmelidir. Bunun icin de ilahiyatei,
antropolog, filolog, tarih¢i ve arkeologlarin da yer aldigi cat1 bir kurulus tesis edilmelidir.
Burada genelde Arabistan, Ozeldeyse Yemen bolgesine yonelik seminerler ve yayinlar
yapilmalidir.
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Ek 2. Monogram tiirii yazita 6rnek®

> ©
b
k| ! ?r%

ol

1819

Ja

s SISNEAG
N AN L)) 5
':‘1 L’}' TeolViTrs
kel P had B ¢ 219 -
| STV
T ) oo J
4 Il

A——

N 1 e v,

Ek 3. Kataban lehc¢esinde zamirler

Zamir Cins Miifred |Tesniye |Cemi
3. tekil sahis bitisik 3. tekil sahis bitisik | Miizekker | -s, -Svv | -smy -sm
zamirler zamirler Miiennes |-S, -Syv |-smy -sn
U . Merfu Siga M‘fzekker v Sl
Uzagi gosteren isaret Miiennes
isimleri Mansub veya Mecrur | Miizekker |svt smyt smt
Siga Miiennes | syt
. . ztv, (vlv),
Cekﬁééﬁli?fsism-l Miizekker |-z, zv zv, (zn) |(C1?)
& Miiennes |zt (ztv?)
Ek 4. Sebe lehgesinde ilgi zamirleri®®
Donem Miizekker | Miiennes Ismin hili, | Dolayh hal, | Miiennes
miizekKker, miizekker, cogul
cogul cogul
Erken Donem | z- zt | > It
Orta Donem z- zt ‘v ly It
Geg¢ Donem z- t- < ‘Iht (C1t) >

8 Corpus of South Arabian Inscriptions, “Ja 1819”, Dasi (Erisim 11 Haziran 2023).

84 Beeston, Sabaic grammar, 64-67.
8 Watson, Janet CE. “South Arabian and Yemeni dialects”, Salford Working Papers in Linguistics and Applied
Linguistics 1 (2011), 33.
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BASITLIK ILKESININ DUSUNCE UZERINDEKI ETKi POTANSIYELI
(DOGALCILIK, PROTESTANLIK VE SELEFi(Ci)LiK BAGLAMINDA)"

Gelis Tarihi: 11 Agustos 2023
Kabul Tarihi: 29 Eyliil 2023
Ahmet BAYINDIR™

Oz
Mantik ve epistemolojide kullanildiginda dogru sonucu elde etme hususunda kolaylik saglayan "basitlik ilkesi";
dini diislinceler s6z konusu oldugunda, bu ilkenin burada da isletilmesinin ne kadar yerinde oldugu konusu
tartismaya acgik gibi gorliniiyor. Basitlik ilkesinin dini diigsiince ve inancin temellendirilmesi hususunda
kullanilmasi; bir anlamda metnin veya dini fenomenlerin niteliksel olarak degil niceliksel olarak ele alinmasi
demektir. Basitlik ilkesinin igleme alinmasindaki amag; 6nermeyi kisa yoldan sonuca goétiirmek veya olguyu
dogru tespit etmek icin makul ilk secenegi tercih etmek ve gereksiz seyleri ortadan kaldirmaktir. Bu ¢alismada
basitlik ilkesinin diigiince evrenindeki yerini tespit ettikten sonra genel gecer bir ilke gibi goriilmesinin
mahsurlarint (6zellikle Dogalcilik, Protestanlik ve Selefici diisiince baglaminda) ele almaya ¢alisacagiz.
Mantiksal agidan gereksiz seylerden kurtulmak, varliktaki gesitliligi ve ¢oklugu da anlamlandirmay1 gerektirir.
Basitlik ilkesi notr bir ilke olmakla birlikte, bu ilkenin dini diislinceler agisindan son derece Snemli olan;
nedensellik, wsul, baglam, hikmet, vb. sathalarin elenmesi sonucuna gétiirebilecek bir potansiyeli tagidigini
diistinmekteyiz.
Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tiimel, Dogalcilik, Protestanlik, Seleficilik.

POTENTIAL IMPACT OF THE PRINCIPLE OF SIMPLICITY ON THOUGHT (IN THE CONTEXT
OF NATURALISM, PROTESTANTISM AND SALAFISM)
Abstract
In logic and epistemology, the "principle of simplicity”, facilitates obtaining the right conclusion; When it comes
to religious conversation, it seems open to debate how appropriate this principle is to apply here as well. The
principle of simplicity means the use of basic explanations of religious thought and belief; that means a wealth or
a quantitative treatment of religious phenomena rather than a qualitative one. The purpose of employing the
principle of simplicity, specifically the proposition-short path, is then choosing the most reasonable initial option
for guiding directions or determining facts accurately and to eliminate unnecessary elements. This includes
addressing the drawbacks of this simplicity principle (usually associated with Naturalism, Protestantism, and
Salafist thought) after identifying its place in the realm of thought, as it seems to function as a universal
principle. In this way, besides finding it meaningful to eliminate unnecessary expenditures, it is obvious that it is
necessary not to make sense of the existence and multiplicity of assets. Although the principle of simplicity is
seen as a neutral principle, in our opinion this principle is extremely important in terms of religious thoughts,
causality, method, context, wisdom, etc. And we believe that it holds the potential to facilitate the refinement of
these aspects.
Key Words: The Philosophy of Religion, Universal, Naturalism, Protestantism, Salafism.

Giris
Her teori ve sistem kurma denemesi, biiyiik realitenin bir anlamda sinirlandirilmasidir.
Sistem sahibi (filozof), kendi aksiyolojisinden ve nokta-1 nazarindan hareketle bu
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simirlandirmay1 veya derecelendirmeyi yapmak durumundadir. Ciinkii ¢aginin problemlerine
kars1 One siirecegi ¢Ozlim, bir tiir indirgemecilik de olsa, bunu yapmasi gerekir. Felsefe
tarihinden anladigimiz kadariyla, epistemolojik bir tercih olarak, kadim yol (via antiqua);
varlik-bilgi-deger tgliisiinii anlamak bakimindan tiimelleri g¢ogaltma yoluna gitmis ve
varliklar1 (entities) sistem biitlinliigli icerisinde ¢ogaltmayi tercih etmistir. Modern yolu (via
moderna) se¢en bilim anlayisi ise bu konudaki tercihini basitlestirme ve istatistige indirgeme
egilimi i¢inde yapmistir. Onermeler mantigindan sembolik mantiga gegisin ve hatta rakamsal
ve grafiksel ifadelendirmelere bagvurma egiliminin arkasinda bile basitlik ilkesi diisiincesinin
tesiri vardir.

Varliktaki cesitlilige ragmen onu basitlige indirgemeye ¢alismak, bu konunun en kritik
noktalarindan biridir. Bu konuda ortaya ¢ikan yontem veya yaklasim farkliligi, bir gerilime de
yol agmaktadir. Bu gerilim, baglangicta agiklamalarini fiziksel diinyanin disindaki varliklara
gonderme yapanlar; yani tiimelleri ¢ogaltanlar/metafiziksel anlamda realizm taraftarlari ile bu
diinyanin yasalar1 icerisinde kalanlar (nominalist/deneyciler) arasinda cereyan etmistir. Bu
diinyanin diginda varliklari ise kosan anlayis, cogunlukla duyularin verilerine itibar etmez ve
bir bakima onlar1 yanilsama olarak goriir. Bazi1 felsefecilere gére bu ¢abalarinin neredeyse iki
bin y1l1 askin siiresi bu varliklar1 cogaltmakla gecmistir.

Ancak biz biliyoruz ki, felsefede teori kurmanin kacginilmaz olarak gelecegi yer, bir
anlamda “metafizik” istasyonudur. Metafizik, “karanlik bir odada siyah bir cini yakalamak”
olarak irite edilse de onun en gii¢lii yani; genel-gecer ve akilsal ilkeler ortaya koyma iddiasi
ve her defasinda o ilkeyi denenmeye ihtiyag duymadan (apriori olarak), kendisini kabul
ettirmesidir. Iste tam da bazi deneyci filozoflarin ve/veya mantik¢1 pozitivizm taraftarlarmin
kars1 cikacaklari yer burasidir. Ozellikle 20. Yiizyilin baslarma geldigimizde felsefe-bilim
iizerine diisiinen mantik¢r pozitivistlere gore tecriibe edilemeyen seyler anlamsiz sayilmigti.
Bu diisiiniirlerde basitlik ilkesinin mantigindan hareketle usturanin gérdiigii isleve benzer bir
sekilde, dogruyu/gergegi gormemize engel olan ¢ogaltilmis tlimeller/hayali 6zler (entiteler) ve
nedenler, tiraglanip atilmisti. Boylece “tasarruf etme” mantigina dayanan bu anlayisa gore
amag; yapilan islemde gereksiz oldugu diistiniilen kisimlar1 “ayiklamak” ve boylece dogruyu
ortaya ¢ikarmakti.

Tarihsel siire¢ igerisinde, kati tecriibeciligin ve ardindan gelen mantik¢1 pozitivizmin
de varlik sartlarim1 ortaya ¢ikaran sey; ilgisini bu diinyanin duyulur sartlari gercevesinde
miitalaa eden ve kisaca “bu diinyaya doniik felsefe” olarak nitelendirilen bu paradigma
(Felsefe-Bilim), metafizige karst olmustur. “Akilda higbir sey yoktur ki, daha 6nce duyularda
olmus olmasin” diye hareket eden duyumcular gibi “varliklar1 gereksiz yere ¢ogaltmamak
gerekir” diyen nominalistler de kendilerine boyle bir motto liretmisler ve bunu bir dogruluk
Olciisii gibi kullanmiglardir. Ancak bu 0Ol¢ii genel gecer bir kriter gibi her yerde
kullanilabilecek bir dzellik tasir m1? Ornegin, Orta Cag Avrupa’sinda felsefe ugrasilari; daha
cok metafizik sistemlerden hareketle (Aristoculuk, Platonculuk vs.) ve bazi kutsal kitap
yorumcularmin diisiinceleri cergevesinde sekilleniyordu. Ozellikle Ockham ile baslayan
nominalist bag kaldir1, metafiziksel realizm diisiincesi igerisinde var olmus anlayiglara ve bu
baglamda hareket eden kutsal kitap yorumcularna karsi gelmistir. (Bu karsi ¢ikis, dini

! Hans H'ahn, “Viyana Cevresi Uzerine Gereksiz Entiteler, Ockhamli Usturas1”, gev. Zeki Ozcan, Viyana
Cevresi Uzerine (Ankara: Birlesik, 2010), 154.
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otoritelerin tepkisini ¢ekmis ve Ockham bunun bedellerini 6demek durumunda kalmistir).
Felsefe tarihi, siirgit bu tartismanin Ornekleriyle doludur. Bu egilimin Onciiliigiinii yapan
mantik¢i-deneyci filozof Ockhamli William’dir.2 Bu karsit yaklasim, daha {ist bir diizlemde;
deneyciler ile akilcilarin ¢atisma alanlar1 kapsaminda da degerlendirilebilir. Ancak biz burada
bu kadim meseleyi bu baglamda tartismayacagiz.

Basitlik ilkesinin -mantik ve epistemoloji disinda- tezahiirlerini ve ifade bigimlerini,
din fenomeni s6z konusu olunca, Kilise konsillerini gereksiz géren Ockhamli William’in
felsefesinde goérmekteyiz. Ockham, Papaligin yetki ve niifuz alanimi Kilise ile siirli tutma
taraftartydi. Bu bakimdan da Kilise konsillerine karsiydi. Incil ile kisi arasindaki aracilarin
kaldirilmas: taraftartydi ve sadece Incil’i taniyordu. Incil yorumcularmi (comentator) otorite
olarak gormiiyordu. Benzer bir yoldan giden Luther de iman ve tovbe konusunda Katolik
Kilisesine kars1 geliyor ve buradaki Kilisenin araci roliinii reddediyordu. Dahasi Tanrt ile kul
arasina giren araci kurumlara karsi geliyor ve buradan hareketle Endiiliijans’a (tevbe berat1)
kars1 ¢ikiyordu.®

Yani Luther, dinde tek ve yetkili otorite olarak Kutsal Metni (Kitab-1 Mukaddes) 6ne
stiriiyordu. Kilisenin aracilik roliinii aradan ¢ikarmak istiyordu. Bir anlamda Tanri ile insan
arasindaki vasitalar1 basitlestirme/sadelestirme yoluna gidiyordu. Ardindan ana dilde ibadet
ve din adamlarinin evlenmelerine miisaade etmeyen yasaya da itiraz etti. Dolayisiyla
Luther’in endisesi ve Onerisi; Tanriyla aradaki irtibati dogrudan saglamak ve imanin
esaslarina yonelmek idi. Bunu da Katolik kilisesinin bazi geleneksel uygulamalarini ve
inanglarin1 Kutsal Kitabin 6gretilerine aykirt veya gereksiz gordiigii i¢in reddetmis ve kendi
yazilarinda ve Ogretilerinde Hiristiyan doktrinini basitlestirmeyi ve netlestirmeyi
amaglamistir. Burada dikkat ¢eken sey; Luther’in Tanri ile kul arasindaki araci kurum ve
kisileri kaldirmasi ve bir anlamda basitlik ilkesinin mantalitesini din alaninda isletmis
olmasidir.

Luther’in, katolik uygulamalara karsi gelisinin arkasindaki sebebin etnik ve
siyasi/sosyal baskaldir1 oldugu gercegi* soyle dursun, Luther’in teoloji ve dini pratikler
konusunda basitlige yoneldigi de diisiiniilebilir. Bunu yaparken dogrudan basitlik ilkesinden
hareket ettigini soylemek oldukca iddiali olacaktir. Ancak bu ilkenin mantigina benzer bir
sekilde, basitlestirme egilimi icerisinde oldugunu sarahatle sdyleyebiliriz.

Basitlik ilkesinin dini diislince akimlarina olan etkisi agisindan bakildiginda bir bagka
tezahiir; dini fenomenleri zahiri yoniiyle okumak isteyen Selefici diisiince iizerinde goriilebilir.
Islam diisiincesi acisindan (Selefiyye akimini dogrudan kastetmemekle birlikte) modern
donemde Vahhabilik gibi selefi(ci) bakisin ortaya ¢ikmasinda da basitlik ilkesinin
mantifindan hareket edildigini diisiindiiren baz1 uygulamalar goriilebilmektedir. Kisaca
modern donem diye ifade ettigimiz donem icerisinde doga bilimlerinin de 6n plana ¢ikmasiyla
birlikte, hakikatle kurulmak istenen irtibat; dolaysiz, basit/kolay bir bigimde tasarlanmistir.

Bu konunun felsefe problemi olarak ortaya ¢iktig1 yer ilk olarak tiimeller meselesidir.
Basitlik ilkesi, kullanim yeri ve amacina gore ise yaramaktadir: ontolojik bir ilke olarak

2 Safal Ural, Basitlik Ilkesi (Istanbul: Kabalc1, 2011), 25,26.

8 Mehmet Bayrakdar, Ug Dinin Tarihi (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 472.

4 Sinasi Giindiiz, “Dinlerde Ayrilik ve Catisma: Ortodoksi - Heresi Kavgas1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (sy 9, 2004). 17; Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, 440-442.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 180



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

kullanildiginda da epistemolojik bir ilke olarak kullanildiginda da kullananin kolayca sonuca
varmasina yardime1 olan bir fonksiyon icra etmektedir.

Kullanim yerine ve amacina hizmet etmesi bakimindan nétr bir arag¢ olan basitlik
ilkesi, teoloji karsiti pozitivistik, natiiralistik Onermelere de hizmet eden bir araca
doniisebilmektedir. Ornegin dogalcilik (natiiralizm); 4lemin yaratilmishigi meselesi
tartisilirken teistik dinlerin Tanr1 anlayislarini temellendirme konusunda bagvurduklari
kavramlar1 gereksiz entiteler sayabilmektedirler. Tanr1’y1 tabiatin igerisinde aramaya c¢alisan
natliralistik diislince, basitlik ilkesini devreye sokarak “ilk neden”, ilk muharrik™ gibi harici
aciklamalar1 gereksiz kilabilmektedir. Geleneksel teizm diisiincesinin igerisinden neset ettigi
teolojilerin dayandigi temelleri etkilemesi bakimindan 6nem tasiyabilir. Bu bakimdan basitlik
ilkesinin kullanim yerinin 6nemi ve hangi amaca hizmet ettigine odaklanmak gerekmektedir.

Bu konunun diisiince tarihindeki ve giiniimiizde yapilan akademik c¢alismalardaki
yerine baktigimizda goriiyoruz ki, basitlik ilkesi dolayli olarak ve iliskili oldugu meseleler
bakimindan Din Felsefesinin temel konular1 arasinda yer almaktadir. Glinlimiizde Orta Cag
diistincesi ve Hiristiyanligin Orta Cag yorumuyla ilgilenen ¢ogu arastirmacit bu konu ile
karsilagabilir. Tiirkiye’de Basitlik ilkesi konusunu dogrudan ele alan ve inceleyen Safak Ural,
“Basitlik Ilkesi” adiyla bir doktora tezi yazarak konuyu ¢alisilmis ve yaptig1 tez kitap olarak
da basilmustir.

Bu calismanin amaci; basitlik ilkesini her yerde genel gecer bir ilke olarak
kullanmanin ortaya ¢ikarabilecegi riskleri tartismaktir. Ozellikle Dogalcilik, Protestanlik ve
Selefici diisiince anlayisinin burada konu edilmesinin sebebi ise bu {i¢ diisiince sisteminin
benzer bir sekilde basitlik ilkesinin mantigin1 kullandiklarint diisiinmemizdir. Boylece bu {i¢
diisiince evreninin basitlik ilkesinin mantiginda bulustuklarini diisiindiiren 6rneklere dikkat
cekerek, basitlik ilkesinin tasidig1 potansiyelleri (riskler ve imkanlar) tartismaya agmaktir. Bu
bakimdan, 6nce basitlik ilkesinin tanimi ve tarihsel agidan olusum evrelerini dile getirdikten
sonra, bu ilkenin; Dogalcilik, Protestanlik ve Seleficilik tizerindeki etki potansiyelinin neler
olabilecegini gostermeye calisacagiz.

1. Basitlik Ilkesi Nedir?

Basitlik ilkesi; “Okkam usturasi”, “tutumluluk ilkesi”, “tasarruf ilkesi”, “‘cimrilik

» <

ilkesi” olarak da ifade edilmektedir. Ayrica, “dolasik olmama”, “fazlaliklari atma ¢abast”,
“az seye basvurma”, “cokluktan sakinma” vb. anlamlar1 da igermektedir.’ Terim olarak
basitlik ilkesi: Bir Onermeler dizgesinde veya diisiince ameliyesinde araci varliklarin
cogaltilmamasi, fazlaliklarin atilmasi ve basitge ilk akla gelen se¢enegin 6ncelenmesi ve buna
binaen dogrulama isleminin gergeklestirilmesini teklif eden bir tasarruf ilkesidir. Bagka bir
deyisle basitlik ilkesi; gereksiz hipotezlere ve varliklara yer vermeme prensibine denir.
Epistemolojik/mantiksal bir ilke olarak ise yaradigi gibi ontolojik bir ilke olarak da
kullanilabilir. Kendisinin bu ilkeyi kesin olarak ihdas ettigi bilinmemekle birlikte, Ockhaml
William’a izafe edilmistir.? “Varliklar zorunlu olmadik¢a ¢ogaltilmamalidir” (Entia non sunt
multiplicanta sine necessitate)” seklinde sohret bulmus bu ilke, Ockham tarafindan da

epistemolojik ve yontemsel bir ilke olarak kullanilmistir. O ise bu ilkeyi su formuyla dile

5 Ural, Basitlik Ilkesi, 23.
6 Sober Elliott, “Principle of Parsimony”, (The British Journal for the Philosophy of Science), 145. Ural,
Basitlik Ilkesi, 23.
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getirmistir: “Az bir seyin var sayilmasiyla yapilabilecek agiklamalar yerine, daha ¢ok seyin
var sayilmasiyla a¢iklama yapmak gereksizdir” (Pluratlitas non est ponenda sine necessitate).
7

Bu ilkeyle anlatilmak istenen sey son derece agiktir: Dogru bir sonug elde etme
yolunda yanlis olabilecegi diisiiniilen ve ilk anda akla gelmeyen seceneklerden uzak durmak
ve Oncelikli oldugu varsayilan segenege ve ilk anda akla gelen seye odaklanmayi esas
almaktir. Ancak ilkenin kullanimi sonucun da mutlak anlamda dogru olacagi anlamina
gelmemektedir. Zira oncelikli olan secenek ve ilk akla gelen seyin tercih edilmesi, dogru
sonucu zorunlu olarak icermemektedir.®

Yine bu ilkeyle, bir islem yapilirken, isi yapan kisinin irade ve yargisina, objektif olma
adina, az yer verilmis olur. Burada nesnellik 6n plana ¢ikar ve isi iistlenmis kisiden bagimsiz
olarak, konu “él¢iilebilir”, “kaydedilebilir” ve en 6nemlisi “tekrarlanabilir” olur. Boylece:
“Su su sartlar gereklidir” gibi sistemin pratik sonuglar vermesi agisindan, miimkiin oldugunca
ise yaramayan hicbir diisiince veya kavrama yer verilmemis olur.’

Basitlik ilkesini aciklamak i¢in sik¢a kullanilan bir O6rnek vardir: “Nal sesleri
isittiginde aklina at gelsin, zebra degil / Zebra olmaz buralarda ashinda ama bir yerlerden
getirilmis de olabilir, belki... Zebralara nal ¢akilmaz ama ¢akilmis olmasi da pekadld
miimkiindiir...” Bir yerde nal sesleri duyuldugunda 6ncelikle bir at diistintilmelidir, zebra
degil. Baska bir Ornek; arabamizda benzin lambasi yanmigsa bu durumda aklimiza ilk
getirmemiz gereken sey, yakit deposunda yakitin bitmis olma olasiligidir. Eger nedenleri
cogaltip, benzin gosterge lambasinin bozuldugundan, aracin elektrik sisteminin
bozuldugundan ve daha ileri gidip motor arizasindan siiphelenmek veya benzinin tikaniklik
yaptiginmi diisiinmek, problemi ¢ogaltmaktan bagka bir ise yaramaz. Ancak benzin lambasinin
yanma nedeninin benzinin bitmis olmasi diginda bir arizadan kaynaklanmadigi da kesin
olmamaktadir.

Benzer oOrnekler bize gostermektedir ki, basitlik ilkesinden hareket ettigimizde
mantiksal olarak sonuca veya sorunu ¢ézmeye daha yakinizdir. Ilk secenek her zaman ve
herkesce kabul edildigi i¢in objektif bir temele dayaniyor demektir. Ancak ilk segenegin
yanilttig1r durumlar da olmaktadir. Kisaca bu ilke, son derece karmasik ve olaganiistii bir
aciklamaya imkan verebilecek bir tahmin yerine en basit olan1 segmemizi 6ngoriir. Fakat yine
de bize sonucu garanti etmez.

Ote yandan bu ilkeye radikal bigimde kars1 ¢ikanlar1 da hesaba katmak gerekmektedir.
Ockham’in da c¢agdas1 ve bir Fransisken olan Walter Chatton, “anti-ustura” yontemi ile
basitlik ilkesinin hareket mantiga kars1 gelmis ve Onermeleri azaltmay1 degil cogaltmay:
onermis ve sOyle demisti: “Bir seyle ilgili onermeyi dogrulayan bir sey bulamamigsak
ikincisine basvurmaliyiz; ikincisinde bulamamissak, ticiinciisiine basvurmalyiz; ta ki

" William of Ockham, Philosophical Writings, ed. Philotheus, ¢ev. Philotheus Boehner. (Indianapolis: The
Bobbs-Merrill Co., 1964) xxi.

8 Nesim Aslantatar, “Paul Draper, Agnostisizm ve Kétiiliik Problemi”, (Dini Arastrmalar 25 [ 62 2022): 173-
196 .

9 E. F. Schumacher, Akl: Karisiklar Icin Kilavuz, gev. Mustafa Ozel, (Istanbul: Kiire Yaynlar1, 2016), 72.
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dogrulaymncaya kadar”. Bazilar da basitlik ilkesinin yaraticiligi ve imgeyi ortadan kaldirdigi
gerekcesiyle ilkeyi elestirmislerdir. Ciinkii hayal diinyasina smirlar getirdigi diisiiniilmiistiir.'°

Basitlik ilkesinin her zaman dogru sonu¢ verdigini kolayca sdyleyemedigimizin bir
tezahiiri de bilimsel aragtirmalar agisindan ortaya ¢ikmaktadir. Dogay1 incelemek, gozlem-
deney yapmak s6z konusu olunca, yukarida uyguladigimiz Dbasitligi burada
uygulayabilecegimizi sOylemek c¢ok da kolay goriinmiiyor. Olanca g¢esitliligi karsisinda
dogada olan bitenleri basitge agiklamak -bize gore de- safdillik olarak kabul edilebilir.
Herhangi bir meyvenin tohumunu ele aldigimizda o tohumun kendisi basit goriinse de
potansiyel olarak (bil kuvve) 0 meyvenin daha sonra kazanacagi sekiller ve Ozellikleri o
tohumun kiiciiciik biinyesinde barindirdigini biliriz. Basit¢e bir tohum goriintlisii var ama
potansiyel bir agaci i¢inde barindiriyor. O zaman dogadaki bu girift manzara ortadayken, bu
iligkiler basitce dogal nedenselligin sinirlart icerisinde anlagilabilecek bir bilgi nesnesine
indirgenebilir mi?

Nitekim basitlik ilkesinin, “Tabiat daima en basit yollarla hareket eder” seklinde
diistinenlerin ortaya attiklar1 bir sahte-ilke oldugunu dogrudan sdyleyenler de vardir. Gegen
ylizyilin gelenekei disiiniirleri arasinda yer alan René Guénon bu ilkeyi bir sahte-ilke ve bir
zihin tembelligi olarak tanimlamistir. Ona gore bu ilke esasen sadece matematikte gegerli
olabilir. Eger doga arastirmalarinda ve gergegi ortaya cikarmak icin yapilan diislince
girisimlerinde boyle hareket edilirse; hakikat sadece sayilara indirgenmis ve basitlestirilmis
olacaktir.!! Bize gore de hakikatin gercekten derinligi ortadan kaldirilir ve gocukga olacak
kadar basitlesirse ancak o zaman bu ilke doga olaylarinda gegerli olur. Ancak doga
aragtirmalari, hadiselerin bizi basitlige dogru degil, karmasikliga dogru gotiirdiigiinii hesaba
katarsak bu ilkenin ancak sinirl1 bir alanda gecerliligi s6z konusu olacaktir.

2. Basitlik ilkesinin Tiimeller Meselesiyle iliskisi

Basitlik ilkesinin konu edildigi yerde tlimeller tartismasi giindem olacaktir. Zira
tiimeller tartismasi, bu meselenin neset ettigi yerdir. ilk gaglarda epistemoloji ve ontoloji
konusu olan tiimeller meselesinin, 6zellikle Orta Cag’daki en hararetle tartisilan meselelerden
biri oldugu ve meselenin teolojik bir karaktere biiriindiigii konusunda bir fikir birligi vardir.

Tlmeller meselesi s6z konusu oldugunda, ii¢ temel yaklasimin oldugunu goriiyoruz:
Birinci goriis: Tiimeller genel kavramlardir. Ornegin “at” kavramini ele alirsak, gevremizde
gordiigiimiiz tek tek atlardan bagka ideal bir “at” kavrami vardir. Platoncu idealizmin de
etkisiyle olusmus bu goriise gore; tiimellere karsilik gelen ve gergek anlamda var olduguna
inanilan bireysel varliklardan ayr1 (onlardan Once), tiimel varliklar (entites) vardir. Bu
anlayisa metafiziksel realizm adi verilir. ikinci goriis: Birinci goriisiin tam da karsisinda yer
alan bu goriis, nominalizm baglig1 altinda ele alinir. Buna gore, tek tek nesnelerden ayr1 ve
onlardan bagimsiz olacak sekilde onlara ait tlimel kavramlar ve ideal 6rnekler yoktur. Bu
gordiiglimiiz nesnelerin adlar1 uylagim yoluyla benimsenmistir. Ezelde olan bir isimlendirme
degildir. Buna gore Ornegin “at” kavramina karsilik gelen bir at ideas1 gereksizdir. Bu
diinyadaki tek tek atlar, “at” kavramini anlamamiz igin yeterlidir. Ugiincii goriis: Aristotelesgi

10 Jean-Gérard Rossi, Analitik Felsefe, ¢ev. Atakan Altindrs. (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2001), 29. ; Ahmet
Bayindir, Ockhamii William'in Din Felsefesi (Bursa: Emin Yaynlari, 2019), 113. .

11 René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, gev. Mahmut Kanik, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012),
102.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 183



a:‘-‘j“‘?‘ ‘1‘35-.‘“ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

gorlisten hareketle olusan ve birinci ve ikinci tezi uzlastiran sentezci anlayistir. Buna gore
timeller vardir ancak Ornegin “at” tiimeli gordiigiimiiz bildigimiz tek tek bireysel atlardan
ayr1 bir varlik degildir.*2

Iste tam da bu noktada ortaya cikan bu goriis farkliliklar1 tiimeller tartismasinda
taraflar1 belirlemistir.’® Metafiziksel realizmin, (Orta Cag biiyiik oranda bu goriise baglidir)
tiimelleri hakikat (cevher) olarak gordiigii yerde nominalistler (6rnegin Ockhamli William)
bunlar1 sadece basit, uylagimsal/uzlagimsal birer “isim” (nomina) olarak kabul etmisti. Soyle
soruyordu Ockham; “Nasi/ oluyor da bir evrensel oz, o seye ait biitiin fertleri ve seyleri elinde
tutabiliyor? Nasil oluyor da biitiin is, goriinmeyen bir 6z sayesinde belirlenebiliyor? O zaman
Tanr1 bir seyi ortadan kaldirmak istediginde o seye ait olan biitiin diger her seyi de ortadan
kaldirmast gerekir. Dolayisiyla onlarin par¢alarindan miirekkep olan tiimel olmayinca onlar
da var olamayacaklardir” **

Basitlik ilkesinin veya Ockham usturasinin kullanilmak istendigi yer tam da
metafiziksel realistik bakisin savundugu goriistlir. Yani tiimellerin birer cevher olarak kabul
edilmesiyle ortaya c¢ikan meseledir. Yasadigimiz diinyada karsilastigimiz tekil bir nesnenin
haricinde o nesneye ait ezell ebedi bir ideal varlik diisiincesinin, drnegin bu diinyadaki tekil
bir “at” haricinde ezeli, ebedi, mutlak bir “at” in varliginin oldugunun kabul edilmesidir. Bu
durumda basitlik ilkesi (Ockham usturasi) ¢ogaltilmis olan varliklar1 ayiklamanin bir aparati
olarak kullanilacaktir. Nominalizm taraftarlarina gore timeller, uylasimsal olarak kabul
edilmis basit adlardan, yani nomina’ dan baska bir sey degildir ve tek tek seyler cinsinden
karsiliklart yoktur. Bagimsiz, harigte, nesnel bir gergeklikleri yoktur. Zihinsel kabullerdir.
Bilimsel arastirmaya konu olamazlar. Buna gore gerceklik yalnizca bireysel, somut
varliklardan meydana gelir (individual ontology).!®

Nominalistlere goére Porpohyrios’un Isagoji’sinde mesele haline getirdigi diisiinceye
gore; cinsler ve tiirler ruhun disinda bulunmamaktadirlar, bunlar sadece zihinseldirler.
Nesnelerin 6ziinli agiklayan ve onlara isaret eden birer isarettirler. Onlarin yerini almazlar.
Basit birer isaret ve ad olmaktan Ote bir anlamlari yoktur. Zira bu isaretler, zihnin
sekillendirdigi birer yonelim (intentiones) veya kavramdan baska bir sey degildirler
(conceptus).t®

Kavram realistleri ise bu diinyanin disinda gergekligi aradiklar1 i¢in, bu kavramlarla
ilgili bilgilerin (tiimellerin) diinyanin disinda (Tanri’nin zihninde) oldugunu savunuyorlardi.
Tanrisal alemle ilgili bilgi akisini saglayan ise kutsal kitap ve onu yorumlayan din adamlari

12 Paul V. Paul V. Spade, Five Texts on the Mediaeval Problem of Universals: Porphyry, Boethius, Abelard,
Duns Scotus, Ockham (Hackett Publishing, 1994), 1. Bigelow, Concise Routledge Encyclopedia of Philosophy,
(Hackett Publishing, 1994), 908; Hans, “Viyana Cevresi Uzerine Gereksiz Entiteler (Ockhamli Usturas1)”, 157.,
Betiil Cotuksoken - Saffet Babiir, Metinlerle Ortacagda Felsefe (Ankara: Bilgesu Yayincilik, ts.), 276-278.

13 Tiimeller meselesini felsefe diinyasina armagan eden M.S. 233-305 yillar1 arasinda yasanus olan
Porpohyrios’tur. Isagoji (Isagoge) adli eserinde bu meseleyi dolayl yoldan dile getirmis oldugu su ii¢ soruyla
timeller meselesini ateslemistir: a) Cinslerin ve tiirlerin yalnizca zihinde mi yoksa zihin disinda da bir
gerceklikleri var midir? b) Eger zihin disinda bir gergeklikleri varsa cismani (corporeal) mi yoksa gayr-1 cismani
(incorporeal) ...dirler mi? ¢) O zaman da algilanabilir varliklardan bagimsiz olarak bir varliklar1 var midir ya da
varliklarin iginde midirler? Bu konu hakkinda bakiniz. Ibrahim Capak, “Porphyrios ve Ibn Sina Mantiginda
Timeller”, D&R (2011), 14.

14 Bayindir, Ockhamli William’in Din Felsefesi, 2019, 81.

15 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, (Bursa: Ekin, 1997), 507.

16 Betiil Cotuksdken ve Saffet Babiir, Metinlerle Ortacagda Felsefe, (Ankara: Bilgesu Yayincilik), 267.
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sinifi idi. Tanrisal alemle irtibat1 bu din adamlar1 sinifi kurduklar igin de gergek bilgileri onlar
verebilirlerdi. Incil’deki mevcut ayetler, dogmalar ve onlar1 yorumlayan din adamlarinin
goriisleri mutlak, tartigmasiz hakikat olarak kabul ediliyordu. Tecriibe diinyasinda elde
edilecek konular da dini kurumlarin tekeline birakilmis idi. Ornegin Orta Cag’da bir atin
dislerinin kag¢ tane oldugu sorusunun cevabi bile kutsal kitapta aranmistir. Benzer bir 6rnekte
ise tavsanin gevis getirip getirmedigi meselesi kutsal kitapta aranir olmustur.!’ Bu zamanda
insanlar atin agzin1 a¢ip saymak yerine veya tavsanin gevis getirip getirmedigini gézlemlemek
yerine kutsal kitaba veya din adamlarina basvurmayi tercih etmislerdir. Ciinkii Tanr1 szl
tartisilmaz ve onu yorumlayan din adamlarinin otoritesi her seyin iistiindedir. Tiimellerin
cogaltilmasimin bilimsel ve dini bir mesele haline gelmesi, aradaki bilgi kanallarmin
tiraglanmasini gerekli kilmistir.

3. Dogal Bilim ve Teoloji Ayrismasi

Bilimde bir¢ok ihtimali denemek ve silipheci metot ile hareket etmek ve sonugta bir
enstriimanin yetmedigi yerde baska bir enstriiman1 kullanmak son derece 6énem tagimaktadir.
Bu bakimdan basitlik ilkesinin her alanda kullanilmaya uygun olmadigi, genel gecer bir ilke
olarak ele almanin riskli bir is oldugu anlasilmaktadir. Ayrica basitlik ilkesi bir sonucun
bilinmesi baglaminda nasil ki, zorunluluk olmadik¢a ¢okluga yer verilmemesi s6z konusu
olmasi1 gibi ayn1 sonucun farkli yollarla ispatlanip ispatlanamayacagi meselesinin de basitlik
ilkesiyle birlikte dile getirildigini diisliniiyoruz. Yani 6rnegin bir ve ayni sey hem teolojide
hem bilimde ispatlanabilir mi sorusuna karsilik cevap “hayir” olacaktir.®

Nitekim Ockham’in bazi eserlerini Latince’den Ingilizceye ceviren Philotheus
Boehner ¢evirisine yazdig1 6ns6zde Ockham’in bu ilkeyi epistemolojik anlamda kullandigini
belirttikten sonra “Dogal Teolojinin olabilirligi meselesinde hakikat hem teoloji hem de dogal
bilim tarafindan kanitlanabilir mi?”” sorusunu tartisirken burada Ockham bu ilkeye bas vurur
ve “nasil zorunluluk olmadik¢a g¢okluga yer verilmemesi gerekirse, tipki bir sonucun
bilinmemesinin ¢esitli  sekilleri olmamasi gibi, ayni sonucun ¢esitli bilimlerle
ispatlanamayacagini diisiiniir. Teoloji ile dogal bilimlerin nesnelerinin ayni olmayis1 ve ayni
sonuca varsalar bile bu iki ugrasin ayn1 sey olamayacagimi da ima etmektedir.'® Sonug olarak,
Ockham gergek anlamda bilim sayilmasi gereken ugrasi; “nesneler hakkinda degil, fakat
nesnelerin yerini tutan zihin icerikleri (mental contents)”” hakkinda gérmektedir.?

Daha once de dedigimiz gibi, basitlik ilkesi dogal bilim igerisine sokulmus olan hayali
ozleri atmak/traslamak suretiyle, bilim ve teoloji arasina bir set de cekmek istemistir. Dogal
bilim ve Teolojinin ayr1 ayr1 alanlar oldugu goriisii; Kutsal Kitap ve yorumlariin kesin kabul
edilmesi ve dogmatik statiisii ile bu yapiya karsi ortaya ¢ikmig olan deneyci, nominalist
itirazlarin catisma alanlarini da belirleyen bir konudur.

Burada genel ilkelerden hareketle tikel sonuglara varildig1 yerde (timdengelim), tek
tek olgulardan hareket eden tiimevarimci yontemin catisma alanlarima da bir agidan tanik
olmaktayiz. Cogunlukla kabul edilmektedir ki, timdengelim; bir bilgi edinme yontemi olarak
Hiristiyan Orta Cagi’nin ruhuna uygundu. Ciinkii timdengelim, kavram realizminin geregi

17 Bertrand Russell, Din Ile Bilim, ¢ev. Aksit Goktiirk (Istanbul: Say, 1996), 13.
18 Bayindir, Ockhamli William’in Din Felsefesi, 2019, 109.

19 Ockham, Philosophical Writtings, xxi.

20 Ural, Basitlik Ilkesi, 25.
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olarak tiimellerden hareketle, bireysel (ciiz’1) nesnelere varmaktadir. Buna karsi1 ortaya gikan
deneyci yontem ise tek tek nesnelerden hareketle genel bir sonuca varmak istemektedir. Bu
durumda tiimdengelimli yontem, (kavram realizmi taraftarlarinca) tiimel kavramlarin ilahi
hakikat oldugunu iddia ettikleri i¢in kesinligi tartismasiz kabul edilirken, bir anlamda
timevarim yonteminden hareketle gelistirilen deneyci yontem ise; varsayim, kuram, teorem
gibi bilgi basamaklarmma gore hareket etmekteydiler. Bir varsayimla ger¢egin uyusmasi
durumunda ancak dogrulama yoluna gidildigini diisiinsek bile, elde edilen bu kuramlar da
daha biiyiik bir varsayimin temelini teskil etmektedirler. Bu varsayimlarin gergek olmasi
durumunda kuramlar da ispatlanmis olmaktadir.?

Bilimde modern yolun (via moderna) bir sonucu olarak, gozlem ve deneyin
belirleyiciligi tizerinde de durmak gerekir. Ancak bilimsel yontemde gozlenen sey ile
gozlenen olgunun tasviri arasinda her zaman mutlak bir miitekabiliyet aranmaz. Sonucta
bilimsel yontemin iki karakteristiginden bahsedebiliriz: ki igsel tutarlilik (inner consistency)
digeri de takribi (approximate) olus. Teolojinin yonteminde ise; Orta Caglarda Aristotelesgi
anlayisin geregi olarak, “sebeplerden hareketle esya hakkinda bilgi sahibi olma” seklinde
kabul edilen yaklasim, sonra gelen ¢agda yerini “imani anlama arayisi” veya “anlama
arayisina olan iman” a birakmistir (fides quarrens intellectum).??

Bir gaybi/sirri konunun anlagilmasi ¢abasi, onun biitiin anlamin1 kusatamaz. Tanr1’nin
mutlak baska (transendantal) olusunu basta kabul ederek, Tanr1 hakkinda sadece benzerlikler
kurulabilir. Yoksa deneyci bilim metoduyla elde ettigimiz miitekabiliyet, ozdeslik, benzerlik,
kiyas gibi sonuglarin birebir aynisina teolojide ulasamayiz. 2

Ozetle basitlik ilkesi, Hans Hahn’1n tabiriyle, yoniinii baska bir diinyaya ¢evirmis olan
anlayisin (metafizik) ¢ogalttig1 varliklar (entite) tiraglamak suretiyle, dogal bilimin alanin1 da
cizmis ve onu teolojik baglantilarindan kopartmistir. Basitlik ilkesinin ayikladigi unsurlar
(cogaltilmis tiimeller) boyle ayrisinca, bilimsel yontemin nasil insa edilmesi gerektigi de
netlesmis olmaktadir: Deney ve gdzleme acik olmak. ilahi alanin bilinmesi konusu da
dogrudan ve aracisiz olarak Kutsal Kitaba basvurmak suretiyle anlasilabilir. Konsillerin ve
Kutsal metin yorumcularinin dikte ettigi bilgi de bu sekilde ayiklanmis/elenmis olacaktir.

4. Dogalcilik Baglaminda Basitlik Tlkesi

Basitlik ilkesinin kullanimindaki izlenecek yol ve yontem, Tanri’nin varligini ispat
eden delillerin dayanaklari meselesinde sorun ¢ikaracak potansiyeldedir. Basitlik ilkesi, ilk
akla gelen secenegi one alarak gereksiz olani digarida birakmayi teklif ediyor ve fakat yanlis
olan secenegi harigte biraktigi konusunda da kesinlik igermiyordu. Bu bakimdan dogrulugu
kesin olmayan ve ilk akla gelmesi disinda bir dnceligi olmayan segenekten hareket etmenin
teolojik diisiince agisindan kullanim riskleri olabilecegi acik¢a ortadadir. Ornegin, basitlik
ilkesi ilk akla gelen secenegi tercih etme Onceliginden hareket eden dogalciligin (natiiralizm)
evren disinda bir yaratic1 varlik aramay1 (Tanr1) gereksiz goren diistincesini temellendirebilir.
Bu da klasik teizm acisindan bir tehdit unsuru olabilir. Nitekim dogalciliga gore varliklar
dogal/yatay nedenler sonucunda varliga gelirler. Her nesne varligimi bu dogal nedenlerle

2L Russell, Din Ile Bilim, 16. . .
22 Fritjof Capra, Kainata Mensup Olmak, ¢ev. Miicahit Bilici (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 41.
23 Capra, Kainata Mensup Olmak, 42.

. -./>/ 3
Rumeli Islim Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 12 - Ekim 2023 Rumeli - 186



@M‘J‘ ‘i‘JA-.‘ﬂ &‘ D) a—‘“ ~ Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi ~ Rumeli Journal of Islamic Studies

siirlt olacak bir nedensellige bor¢ludur ve dogal bilimlerin metodolojisi kullanilarak dogada
aciklanamayacak bir sey yoktur. Ciinkii her sey doga diinyasinin bir pargasidir.?*

Basitlik ilkesi mantigindan hareketle dogalcilik, harici bir ilk neden, ilk muharrik,
diisiincesinden tasarruf ederek Tanri’y1 doga i¢inde aramayr one siirmektedir. Bu durumda
harici bir neden arama gereksiz bir seye doniisiir ve tiraglanabilir. Yani basitlik ilkesinin bu
haliyle varlig1 agiklarken askin bir Tanr1 diislincesini igermeyecek sekilde, dogal yasalarin
nedensel iligkisi ile yetinmesi sonucu alemin diginda bir Tanr1 tasavvur eden dinlerin aleyhine
bir goriise hizmet etmesi miimkiindiir.

Yine dogalcilik, neslin devamini ve hayatta kalmayr dogal nedenler disinda bir
nedende aramaz. Ornegin dogalcilik neslin devamini saglayan nedeni erkek ve kadmin cinsel
birlesmesi olarak goriir. Boylece bir insanin diinyaya gelmesinin yeter nedeni; karsi cinslerin
birlesmeleridir. Dogalcilik ¢ercevesinde diisiiniiliince bu nedenlerin varligi (kadin ve erkek)
neslin devami i¢in yeterlidir. Halbuki teistik inanisa gore; sebepler bakimindan sartlar yerine
gelse bile (nitekim evlendikleri halde ¢cocugu olmayan insanlar vardir) veya nedenler eksik
kalsa da (Hz. Isa’nin dogumu), bir cocugun diinyaya gelmesinde Tanri’nmn iradesi
belirleyicidir. Ciinkii geleneksel teistik inan¢ dogan ¢ocugu ancak Tanri’nin irade ettigi bir
liituf/nasip olarak goriir, kadin ve erkegin yaptig1 bir eser olarak degil.

Bagka bir 6rnekte yine dogalcilik zaviyesinden bakilinca; dogalcilik insan bedeninin
hayatta kalmasini onun fizyolojik ihtiyaglari ile agiklar. Yani hayatta kalmak; yeme, i¢me ve
nefes alma vb. sayesinde olur. Halbuki insan bedeninin ilahi irade sayesinde yemeden ve
icmeden de yasayabilecegine imkan veren teistik diislince, (dogalci diisiincenin aksine) ilahi
iradenin belirleyiciligi olmadan, fizyolojik sartlar olugsmasa da insanin yasayabilecegini (Hz.
Yunus’un baligin karninda kalmasi) savunur. Teist bir miiminin inanci bu siireyi maddi
sartlardan ibaret gormez ve ona gore belirlenen siire i¢inde yeterli sayilan miktarda yeme-
icme ve nefes alma olmasa da canli hayatiyetini siirdiirebilir.

Yasadigimiz diinyada dogalciligin ilkelerini tersyiiz edecek birgok Ornek vardir.
Mucize ve dua buna imkén tanir. Yani teistik Tanr1 anlayisina gore (Tanr1) olmadan/irade
etmeden neslin devami ve hayatta kalma s6z konusu degildir. Yani maddi nedenlerle varligini
kazanan nesneler, ilahi irade olmaksizin hayatiyetlerini siirdiiremez. Basitlik ilkesinin burada
dogalciligin mantalitesi icerisinde kullanilmasiyla birlikte teizmin Tanr fikri zayiflatilabilir.
Harici bir neden (askin bir Tanr1 tasavvuru) gelistiren geleneksel teizmin temelleri, dogalcilik
eliyle (basitlik ilkesi kullanilarak) bir tehdide maruz kalabilir. Bu da bize basitlik ilkesinin
kullanim alanini sinirlamanin 6nemini ve bu ilkenin tagidig1 potansiyeli gostermektedir.

5. Protestanhk Baglaminda Basitlik ilkesi

Protestan bir dini hareket olarak Lutherciligin ortaya cikisinda basitlik ilkesinin
mantalitesinin tesiri oldugu diislinliyoruz. Hiristiyanliktaki Protestanlasma hikayesinin
dayandig1 temellerden biri de bu “basitlik/basitlestirme” istiyaki olabilir.

Biliyoruz ki, Hristiyanlikta kutsal metnin dini baglayiciligi meselesi, Katolikler ile
Protestanlar arasindaki en temel ayriliktir. Protestan bir hareket olan Luthercilik, 6gretilerini
kutsal metne dayandirmaktadir. Luther kutsal metnin otoriterligini “doktrinel” formda kabul
ederken, Katolikler ise kutsal metni daha ¢ok tarihsel bir otorite olarak

24 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 207.; Nicholas Bunnin ve Jiyuan Yu, "Naturalism" The Blackwell Dictionary of
Western Philosophy, Editor Jiyuan Yu. (Oxford: Wiley-Blackwell, 2004), 458.
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degerlendirmektedirler. Bu durumda Katolikler, kurumsal diisiince ve yapiy1 6ne ¢ikararak,
kutsal metni kilisenin bizzat kendisinin korudugu ve bireylerin kutsal metne ancak Kilise
vasitasiyla ulasabileceklerini soylemektedirler.?®

Protestanligin/Lutherciligin karst ¢ikisi bu otorite anlayisina olmustur. Luther ile
birlikte Kitab-1 Mukaddes’in Kilisenin tstiinde bir konuma gelmesi gerektigi fikri
gelistirilmistir. Luther, Kilisenin, Hiristiyan bireyler ile kutsal metin arasinda bir engel
olusturdugunu oOne siirmiistii. Luther’e gore, her tirli sifatlarina ragmen konsiller, kilise
babalari ve kilise kurumlarinin higbiri bir Hiristiyan birey iizerinde etki sahibi
olamayacaklardir.?® Boylece Luther; Papaligi, kutsal metnin biricik yorum sahibi olduklarmi
sOyleyerek tekelcilikle itham etmisti. Burada basitlik ilkesi kullanilarak kisi ile Tanr1 arasinda
fazladan girdigi kabul edilen “kilise” (Papalik, Kilise Babalari, Kutsal metin yorumlari)
ortadan kaldirilmis olmaktadir.

Ote yandan Luther, diisiincelerinin cesitli inis ve c¢ikislarinin yaninda en fazla
“kurtulus” diistincesini merkeze koymustur. Hiristiyan bireyi kurtulusa gotiirecek diisiinceyi
aramistir. Her ne kadar sirf Alman milliyet¢iligi fikrinin arkasindan gittigi diisiincesi dogru
olsa da “kurtulus” diislincesi onu geleneksel Hiristiyan yorumuna (Katoliklik) kars1 gelmeye
zorlamistir. Pavlus’un Romalilara yazdigi mektupta gecen: “Ciinkii onda Tanri’min salahi
imandan imana kesf olunur, nitekim: Fakat dogru kisi imanla yasayacaktir” seklindeki
yazilarindan etkilenmis ve kurtulus fikrine odaklanmisti. Kurtulusu elde etmek i¢in de yaptigi
mutat manastir ibadetlerinin ve sakramental ibadetlerin faydasiz/gereksiz oldugu kanaatine
vardr. %’

Sonugta, diisiincesi [lahi inayet Ve kiginin imam: noktasina geldi. Sonralari
Protestanligin da merkezi kavramlar1 olacak olan “sola gratia” (yalnizca inayet) ve “sola fide”
(yalnizca iman) kavramlarina ulagsmisti. Luther’in yasadigi bu degisimin esas sebebinin
Pavlus’un Romalilara yazdigi mektupta gecen iman ve dogruluk arasindaki irtibata iligkin
ifadelerdir. “Ciinkii onda Tanri’min salahi imandan imana kesf olunur, nitekim dogru kigi
(Salih) imanla yasayacaktir.’® Buradaki basitlik ilkesinin islevinin; kurtulusu 6n plana
cikarmak i¢in manastir ibadetini ve sakramental ibadetleri gereksiz gdrmesi ortadan
kaldirmas1 oldugunu soyleyebiliriz. Yani ibadetler tiraslanip kaldiriliyor yerine inayet ve iman
odakl1 “kurtulus” 6gretisi ikame edilmis oluyor.

Papazlarin giinah ¢ikarmalarina (t6vbe berati) karsi ¢ikisinda da kisi ile Tanr1 arasinda
arac1 kurum ve kisinin ¢ikarilmasmi ve dogrudan Tanri’sina dua etmesini savunan?® Luther,
Tanr ile kulu arasindaki kurulan araglarin gereksizligini diistinmesinde basitlik ilkesi fikrinin
tesirinde oldugu diisiiniilebilir. Burada kullanilan metot basitlik ilkesinin fonksiyonuyla
aynidir. Yani kisaca; Tanriya ulagsmak i¢in Kutsal metnin otoritesinin yeterli oldugu, araci
vasitalara yani kilise konsillerine ve kilise adamlarinin yorumlarina (comentaries) gerek
olmadigi, basitge Hiristiyan bireyin Tanri’ya aracisiz bir sekilde dua etme ve iman etme
imkanmin oldugu diislincesine varmistir. Ancak goriilen o ki, buglin baktifimizda tarihsel

%5 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu PROTESTANLIK, (Istanbul: iz yayincilik, 2006), 145,146.

2 Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu PROTESTANLIK, 146.

27 {sra Giingdr, Hiristivanhkta Evanjelik Hareket, (Ankara: Aziz Andag, 2005), 30.

28 Giingér, Hiristivanlikta Evanjelik Hareket, 31.

2 Tbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi Islam-Bat: Iliskileri Tarihine Giris (Istanbul: Insan Yaymlari, 2016), 234.
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stire¢ igerisinde dini ayinlerin neredeyse tamamen ortadan kaldirilmasiyla i¢i bosaltilan bir
Hiristiyanlik anlayisinin  ortaya ¢iktigina sahit oluyoruz. Burada basitlik ilkesinin,
Hiristiyanligin bu durumunun temel sebebi oldugunu sdylemek biiyiik bir iddia olur. Ancak
Luther’in ve Protestanligin yasadigi hikayede basitlestirme ¢abalarinin, basitlik ilkesi
mantalitesinin pay1 oldugunu soyleyebiliriz.

6. Selefi(ci)lik Baglaminda Basitlik ilkesi

Protestanligin ortaya c¢ikisinda basitlik ilkesinin mantalitesinin benzer etKilerini
gordiiglimiiz gibi selefici tavir lizerinde de bunu gérmenin miimkiin oldugunu diisliniiyoruz.
Islam dininin naslarmin anlasilip yorumlanmasi agisindan ele aldigimizda goriiyoruz ki,
selefici bakis; teorik c¢aligmalar sayesinde ulasilan, usul (menhec), baglam (konteks), sebebi
niizul alanin1 ortadan kaldirip, basitlik ilkesi sayesinde dogrudan fenomenle/bilgi objesiyle
iligki kurulabilecegini diisiinmektedir. Bu, selefici tavrin bir anlamda lafizci (literalist) yoniinii
de acgiga ¢ikartmaktadir. Simdi bu diisiincemizi su sekilde temellendirebiliriz:

Selefici diisiinme tarzi ylizyillar igerisinde olusturulan, teorik ¢alismalar sayesinde
elde edilen tarihsel birikimi (metot ve miiktesebat bakimindan) tiraslayarak, naslarla
dolaysizca irtibat kurulabilecegini ve bu naslarin dini otoritelerden (mezhep) bagimsiz olarak
yorumlanacagini o6ne siirmekteydi. Burada selefilik ile selefici kavrami arasinda fark
oldugunu diisiiniiyoruz. Tarihsel olarak, mantik ve felsefenin Islam diisiincesinde 6nem
kazanmasina bir tepki olarak ortaya ciktig1 diisiiniilen Selefilik®® islam’m ilk {i¢ neslinin
ayricaligi olarak onlarin otantikligi ¢cer¢evesinde bir imtiyazli mevkife denk diiserken; selefici
tutum ise bahse konu olan modern bir tutumdur ve selefilikten farklidir. Bu a¢idan selefici
tavrin giiniimiizde modernligin bir tezahiirii oldugu kanaati agir basmaktadir.®!

Yine modern diisiincenin kavram realizmi diye ifade ettigimiz (tlimelleri ¢ogaltan)
diisiinme tarzini terk ederek, adci (nominalist) yeni bir yontem teklif ettigini de gordiik.
Onceki diisiincede (klasik diisiince); dil ve dilin mantigindan hareketle varliga gegis yapmayi
oneren ve Aristoteles ile birlikte dogada oldugu kabul edilen amaclhilik (teleoloji) fikrinin,
yerini modern diisiince ile birlikte mekanik fizige biraktigini biliyoruz. Bu durum teleolojik
fizik anlayisinin gerisinde yer alan metafizik anlayisina karst da bir giiven bunalimi ortaya
cikarmisti. Boylece dile ve dilin manti§ina dayanarak Tanri, ruh, insan ozgiirliigii vs. konulari
hakkinda fikir iiretmede giivensizlikler ortaya ¢ikmaya baslamist1.> Bu goriisten hareketle,
Islam diinyasinda selefici diisiincenin ortaya ¢ikmasinda; metafizigin elenmesiyle birlikte,
onceki geleneksel klasik diistinme yollarima ve onun araglarmma karsi gelisen bir gesit
giivensizligin de oldugunu sdyleyebiliriz. Batida ortaya ¢ikan siyasi ve teknolojik iistiinliigiin
selefici diislincenin serpilmesini saglamasinin yaninda dogrudan ve yeniden iiretilebilir

% Yunus Apaydin, “Selefilik: ige Kapanmanm ve Yerelligin Ideolojisi”, Modernlesme Protestanlagma ve
Selefilesme (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 81-85.

31 Ahmet Ayhan Citil, “Selefiligin Coziimlenmesi igin Bir Anahtar:Modern Bilimlerin Gelisiminde Kuram-
Gozlem Bagintisinin Déniisiimii”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme (Istanbul: Isar Yaymlari, 2019),
65.

%2 (Citil, “Selefiligin Coziimlenmesi i¢in Bir Anahtar: Modern Bilimlerin Gelisiminde Kuram Gozlem
Bagmtisinin Doniisiimii”, 66,67.
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sekilde (1srarla naslara basvurma) yol ve metoduyla bilgiye ulasilabilecegi fikri de ortaya
I GRe

Bu diisiincelerden anliyoruz ki, basitlik ilkesi kullanilarak usul ve aracilar ortadan
kaldirilarak; nasslarin yorumlanmasi, teorik usul dolayimlarindan kurtarilarak/kagirilarak
dogrudan diisiince iiretilebilir noktaya gelinmis olmaktadir. Selefici bir hareket olarak
Vehhabilik 6rneginde boyle tezahiirler gormekteyiz: Bu akimin, Bati’nin 6zellikle Ingilizlerin
siyasal emellerini gergeklestirmek iizere kurgulandigi (Ortadogu’da Osmanli hakimiyetini
zayiflatmay1 amaglayan niyetlere hizmet ettigi) tahmin edilmekle3 birlikte, 6zellikle “sefaat”,
“tevessiil”, “rabita”, konularinda tevhid-i uluhiyyet fikri geregince tavizsiz olarak bunlari
inkar eden (ortadan kaldiran) bir tavir takinmiglardir. Sefaatin sadece Allah’in izniyle ahirette
gerceklesecegini, yani arada Hz. Peygamber de dahil hi¢ kimsenin dogrudan sefaat yetkisine
sahip bulunmadigini sdylemislerdir. Tiirbe ve kabir ziyaretlerini de gereksiz gorerek cahiliye
Araplarinin putlart araci olarak gormeleri gibi degerlendirmisler ve bunlar sirk olarak
gormiislerdir. Hatta kabirlerde dua ve namaz kilmayi, 6lmiis sahistan sefaat beklemek
anlaminda sirk kapsaminda degerlendirmislerdir.®*® Bu eleme mantigmin ve basitlestirme
uygulamalarinin da basitlik ilkesi mantig1 ¢cercevesinde gergeklestigini sdyleyebiliriz.

Sonu¢

Basitlik ilkesi, gereksiz varliklari eleyerek ve ilk secenegi Onceleyerek onlari agikga
anlamak, niceliksel olarak hemen sonuca varmak ve olguyu istatistiklere doniistiirmek i¢in
bagvurulan bir ilke olarak diislince tarihinde yerini almig goériiniiyor. René Guénon’un bir tiir
zihin tembelligine/konforuna neden oldugunu var saydigi bu ilke, metafizigin elendigi bir
bilim atmosferinde kendisine kolayca yer bulabildi. Basitlik ilkesinin Dogalcilik (Naturalizm)
diistincesi marifetiyle klasik teizmin askin Tanr1 tasavvuru lizerinde yapabilecegi olumsuz etki
potansiyeli ortadadir. Ote yandan basitlestirme mantifia benzer uygulamalar sayesinde
Protestanlik, Katolikligin tesis ettigi ve sikica uyguladigi dini ayinlerin neredeyse tamamen
ortadan kaldirilmasiyla sonuglanan bir noktaya siiriiklendigi bilinmektedir. Bu siireclerin
gerceklesmesinde basitlestirme mantalitesinin etkili oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Islam
diinyasinda ise selefi(ci) anlayisin (6rne8in Vehhabilik’te) viicut bulmasinda da bu
basitlestirme yol ve yonteminin etkisi goriilmektedir. Oyle ki, Selefici egilimin metni
anlamada, basitlik ilkesinin kullanim mantigina benzer bigimde hareket edilerek; usul,
baglam, sebeb-i niizul ve hikmet boyutlarin1 gereksiz sayan ve onlari eleyen lafizer (literal)
yorumlartyla seleficilik, basitlik ilkesinin eslik ettigi modernligin bir tezahiirii oldugunu
diisiiniiyoruz.

3 Citil, “Selefiligin Coziimlenmesi igin Bir Anahtar:Modern Bilimlerin Gelisiminde Kuram-Gozlem
Bagintisinin Doniisimii”, 67.

3 Tahsin Gorgiin, “Selefi(ci)lik ve Modernizm Uzerine Bazi Gozlemler”, Modernlesme Protestanlasma ve
Selefilesme, (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 77.

%  Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik” (TDV islim Arastirmalart Merkezi, 2012) 611
https://islamansiklopedisi.org.tr/vehhabilik.).
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Diizeltme / Erratum

Dergimizde daha 6nce makalesi yayimlanmis yazarin (Hasan Sabri Celiktas*) talepleri
lizerine;

Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi’nin 2021 yil1 7. Sayisinda yayimlanan “Geliktas, H. S. "A
Revision of Bloom's Taxonomy: An Overview". Cev., Hasan Sabri Celiktas. Rumeli islam Arastirmalari
Dergisi 4 (2021 ): 288-297” adli makalede ¢evirmen olarak katkida bulunmus iken ismi sehven
“Celiktas, H. S. "A Revision of Bloom's Taxonomy: An Overview". Cev., Hasan Sabri Celiktas. Rumeli
islam Aragtirmalari Dergisi 4 (2021 ): 288-297" sekilde girilmistir. Hatali yazilim1 giderilmis olup
dogrusu asagidaki gibi diizeltilmistir.

Diizeltme: “Krathwohl, David R. “Bloom Taksonomis$ in in G 6zden Gegif ilmes 1: Genel B i¢
Degerlendirme” . Cev. Hasan Sabri Celiktas. Rumeli islam Arastirmalari Dergisi 7 (Nisan 2021): 288-
297.

* Dr. Ogr. Uyesi, Tekirdag Namik Kemal Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dal1, sabriceliktas@gmail.com, ORCID ID: 0000-0001-5404-4824.
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objektiflik

yayimlanmamaktadir.

acidan  yaptiklart esasimna  dayali
degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Raporu’yla
editorler kuruluna bildirir.

Bir  aragtirmanin

yayimlanip  yayimlanmamasi,

hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”,

“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve

“Yayimlanamaz” segenckleriyle sunulan goriislerle
karara baglanir.

Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin
olumlu olmasi gerekir.

iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda {iglinci
hakeme basvurulur.
“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir”  secenekli
durumlarda arastirma miiellifin tashihine sunulur, tashih
edilmis niishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar
Verir.

Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere
aragtirma tekrar sunulur.

Biitin makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir
program araciligiyla intihal kontroliinden gegirilir.

Bir makalenin yayinlanip yaymlanmamasi konusundaki

nihai karar1 editorler kurulu verir.

Articles submitted for the consideration of publication in
Rumeli Journal of Islam Studies must be scientific and
original and written according to the commonly accepted
academic standards. They should also contribute to the
area concerned. Articles published elsewhere in any form,
partial or whole, will receive no consideration at all. If a
paper is submitted to a conference but not published, the
conference name, place and date has to be stated as a
footnote.

Rumeli Journal of Islam Studies uses double-blind review
fulfilled by at least three reviewers. Referee names are
kept strictly confidential. Referee identities may only be
disclosed to journal Editorial Board members, who are
also instructed to maintain confidentiality. The referees
send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

Upon their decision, the article will either be published in
the journal or sent to the author for
modification/correction or rejected.

The article can only be published if the two referees agree
in their decision on its publication.

If the two referees disapprove the article, it cannot be
published.

If one referee approves and the other disapproves, the
editorial board may send it to a third referee for the final
decision.

If the referee(s) requested corrections before publication,
the article is sent to the author for correction, the
corrected manuscript is published upon the decision of
editorial board.

If the referee wants to see the corrected article again, it is
sent back to him.

All articles are checked by means of a program in order to
confirm they are not published before and avoid
plagiarism.

The editorial board gives the final decision weather a

article to be published or not.
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YAZIM iLKELERI

WRITING PRINCIPLES

Yazilar, Microsoft Word’de yazilmis olarak e-posta ile
(¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve
tablolar dahil) editore gonderilmelidir.

Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler
dahil) en fazla otuz (30) sayfa, Microsoft Office Word
(2007-2016) programinda Times New Roman fontu ile
12 punto biiyiikliigiinde, 1,5 satir aralikli, iki yana yaslh
ve hecelenmis yazilmali ve docx olarak kaydedilmis
olmalidir. Sayfa kenar bosluklari; iist 2,5, sag 2,5, sol 2,5
ve alt 2,5 cm ayarlanmalidir.

Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli,
iki yana yasli ve hecelenmis olmalidir.

Makale basliklart Tiirkce ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Alt bagliklarda otomatik numaralandirma
yapilmamali, elle yapilmalidir.

Makalelerin 150 kelimelik Tirkge 6zii ve bu 6ziin
(abstract) Ingilizce cevirisi, yabanci dildeki makalelerin
ise genis (1.5-2 sayfa kadar) Tiirk¢e ve kisa (150
kelimelik) ingilizce 6zleri verilmelidir.

Yedi (7) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords),
Ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.

Tercime edilen bir makalenin orijinal bashig ve
bibliyografik bilgileri, Tiirkge metinde basligin sag iist
kenarma eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar
alaninda belirtilmelidir. Terclime edilen makalenin
Rumeli Islam Arastirmalar Dergisi’de yayimlanabilmesi
icin ¢evirmenin makale sahibinden veya yaymevinden
aldig1 izni gosterir belgeyi sunmasi gerekmektedir.
Editor, yazilarm imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler
yapma hakkina sahiptir. Imli ve noktalama agisindan,
makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar
disinda, Tiirk Dil Kurumu’nun Imli Kilavuzu esas
almmalidir.

Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazilisinda
birliktelik kontrolii yapilmalidir.

Metin i¢inde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033)
seklinde olmalidir.

Makalenin sonunda “tam kaynakg¢a” verilmelidir.

Ozler, derginin  https://ilahiyat.trakya.edu.tr/  ve

http://dergipark.gov.tr/ siteleri araciligiyla uluslararasi

Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the text in Microsoft Word (2007-
2016).

The article (including appendix of pictures, drawings,
maps etc.) should not be longer than thirty (30) pages
(Times New Roman 12, interspaces 1,5, margins 2,5).
Turkish abstracts for English and non-Turkish articles,
English abstracts for Turkish articles, should be submitted
English in 150 words. Turkish and English keywords 7
(seven pieces) also should be submitted.

Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1,
justified and spelled.

The title of the articles should be given in Turkish and
English. Subtitles shouldn’t be numbered automatically; it
should be typed manually.

Around 150-words abstract of the articles and English
translation of the abstract should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English abstracts should be
submitted for foreign language articles.

There should be Keywords consisting of five both in
Turkish and English.

Original title of a translated article and its bibliographic
information should be stated with a footnote attached to
the main title. In order the translated article to be
published in the Rumeli Journal of Islamic Studies, the
translator has to submit the document showing the
permission received from the author or the publisher.
Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language
Council should be the main reference for spelling and
punctuation unless there are special situations of the
article.

Author should be consistent in using diacritical letters and
words with transcripts.

If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)

Each article should include a “bibliography” at the end.
Abstracts of articles are also published in the web site of

the journal: https://ilahiyat.trakya.edu.tr/ ve

http://dergipark.gov.tr/  websites accessible by the
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bilim diinyasina sunulmaktadir.

international academic community.

ATIF SiSTEMIi

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Rumeli Islim Arastirmalari Dergisi'nde atif yontemi
olarak ISNAD Auf Sistemi kullanilmaktadir. Bkz.

http://www.isnadsistemi.org/

a.g.e., a.g.m., a.yer. gibi kisaltmalar1 kullanilmamalidir.
Aynt dipnottaki atiflarin arasi virgiil ile ayrilarak virgiil,
oncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.
Kaynaklar aras1 noktal: virgiil ile ayrilmalidir.

Kaynak¢a, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya
meshur adina gore alfabetik olarak yazilmalidir.
Kaynakcada, Arap isimleri ¢ok uzatilmamalidir.
Kaynakc¢ada, varsa iki, li¢ veya daha ¢ok yazar, agik
olarak zikredilmelidir.

Kaynakgada, miielliflerin vefat tarihi verilmemelidir.
Kaynakc¢ada bir yazarin birden fazla yaymi olmasi

halinde eserlerin alfabetik sirasina gore siralanmalidir.

ISNAD should be used as the reference system in the

articles. http://www.isnadsistemi.org/

There shouldn’t be abbreviations such as idem, ibid etc.
References to the same footnote should be separated with
commas, there should be a space after the commas. There
should be asemi-colon between the references.

The bibliography should be written at the end of the text,
listed in the order of the surnames of authors.

Arabic names of the authors in the bibliography should
not be too long and the prefix “al” before the names of
the authors should not be written.

If there are more than one authors, all of them should be
included without abbreviation.

Dates of death of the authors should not be included in
the bibliography.

If there are more than one works of an author, they should
be ordered according to the alphabetic book.
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