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2023, 7 (4), 646-662 | Aragtirma Makalesi
Metaverse ve Metafizik

Mustafa Yildiz*

Oz

Metaverse ile insanin fiziksel diinyamin smirlariin Otesine geg¢me isteginin nasil
gerceklesecegi teknik bilimlerin konusu olsa da insanin bu istegi ne zamandan beri tasidig:
bunu gerceklestirdiginde ne tiir sonuglarin ortaya ¢itkacagi gibi problemler sosyal bilimlerin
ilgi alanina girmektedir. Konu yeni olmakla beraber teknoloji, ticaret, oyun ve eglence gibi
ekonomi ile dogrudan baglantisi olan alanlarla ilgili ¢alismalar yapilmis olmasina ragmen
sosyal bilimler ve hassaten kelam ve felsefe ile ilgili yapilmis ¢alismalar yok denecek kadar
azdir. Bu calisma metaverse ile insanin ulasmak istedigi sanal alemin tarih boyunca
insanoglunun fiziksel diinyamn smirlarmi gesitli yollar ile asmay1 denemesi arasinda
baglantilar kuracaktir. Bunu yaparken Gazzalinin varlik mertebeleri siniflamasindan
faydalanilacaktir. Zira Gazzali varligi, dis diinyadaki varlik (ayan), zihindeki varlik, sesteki
varlik, yazidaki varlik olmak tiizere dortlii bir taksime tabi tutmustur. Makale dis
diinyadaki varlig: fiziksel varlik olarak; zihinde, seste ve yazidaki varliklar: da bu fiziksel
varligin tesine tasinmis adeta sanallastirilmis varlik tiirleri olarak ele alacaktir. Daha sonra
da baska metafizik anlayislarin da varlik tasavvurlarim dikkate alarak insanhigin fiziksel
varligin sinirlarmi asma ¢abasinin yeni bir caba olmadig: iddiasini ortaya atacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Metafizik, Metaverse, Varlik, Gazzali

Yazar Yildiz, Mustafa. (2023). “Metaverse ve Metafizik” Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi, 7/4 (2023), 646-662.
https://doi.org/10.32711/tiad.1284620

Gelis Tarihi 17.04.2023
Kabul Tarihi 26.10.2023
Yayin Tarihi 28.10.2023

*Bu CC BY-NC lisans: altinda agik erigimli
bir makaledir.

"Dr. Ogr. Uyesi, Karabiik Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bliimii, Karabiik, Tiirkiye,
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2023, 7 (4), 646-662 | Research Article
Metaverse and Metaphysics

Mustafa Yildiz*

Abstract

Although how to realize the human desire to go beyond the boundaries of the physical
world with the metaverse is the subject of technical sciences, social sciences should deal
with problems such as how long humans have had this desire and what kind of
consequences will arise when they realize it. Although the subject is new and there have
been studies on areas that are directly related to economics such as technology, trade, games
and entertainment, there are almost no studies on social sciences and especially on theology
and philosophy. This study will make connections between the metaverse and the virtual
realm that human beings seek to reach, and the various ways in which human beings have
tried to overcome the limits of the physical world throughout history. In doing so, al-
Ghazalt's classification of the levels of existence will be utilized. This is because al-Ghazali
divides existence into four categories: existence in the external world (ayan), existence in
the mind, existence in sound, and existence in writing. The article will treat the existence in
the external world as physical existence, and the existence in the mind, voice, and writing
as virtualized types of existence that have moved beyond this physical existence. Then,
taking into account the conceptions of existence in other metaphysical conceptions, it will
argue that humanity's effort to transcend the limits of physical existence is not a new
endeavor.

Keywords: Kalam, Metaphysics, Metaverse, Existence, Ghazzali

Yildiz, Mustafa. “Metaverse and Metaphysics”, Turkey Journal of Theological Studies, 7/1 (2023), 646-662.
https://doi.org/10.32711/tiad.1284620

Date of Submission 17.04.2023
Date of Acceptance 26.10.2023
Date of Publication 28.10.2023

*This is an open access article under
the CC BY-NC license.
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Giris

Metaverseyi, fiziksel diinyay1 ve daha fazlasini iceren sanal ve dijital bir evren olarak
diisiinmek miimkiindiir. Sanal kelimesi ile tam olarak kastedilenin ne oldugu hususunda
tam bir ittifak yoktur. Kimi arastirmacilar insanligin sanal olan ile karsilasmasini sinema
ile baglatirken kimisi internet ile baglatmaktadir. Sinema ile baslatanlara gore 1890'l
yillarda sinema makinesinin kesfi ile sanal gerceklik insan hayatina girmistir. Sinema
insani belli bir siireligine de olsa sanki bu fiziksel alemden alip hayali sanal bir aleme
tasimaktadir. Bu aciklamaya gore sinemadan sonra sanallik televizyonun insan hayatina
girmesiyle daha bagka bir evreye girmis olmaktadir. Ciinkii sinema haftada bir veya belli
glin ve zamanlarda insana sanal alemin kapilarini aralarken televizyon ise giiniin yirmi

dort saati boyunca sanal alemi evlerimize ta§1maktad1r.3 Televizyondan sonra sanalligin
figlincii agamas ise internet cag1 ile baglamistir. Internet ag1 yoluyla bilgi, ses ve goriintii
diinyanin bir¢ok yerine tasinmakta ve oralarda paylasilmaktadir. Sanal alemin internet
ile basladigin1 iddia edenlere gore sanal olmak fiziksel olmayan bir mekanda
katihimcilarin ses, goriintii ve iletilerin internet teknolojisiyle birbirine aktirildig1 bir
ortami ifade eder. Internet teknolojisinin sagladig1 imkanlarla fiziki bir mekan olmaksizin
sanki hayali bir evrende fiziksel evrende gerceklestirilen bazi deneyimlerin benzer bir
sekilde kendisinde yasama imkani taniyan bu evren, bedenlere ve mekanlara ihtiyag
duymamasi itibariyla sanal olarak isimlendirilmektedir. Sanal olmay1 internet ile esdeger
gorenler sanal ortamin mekaninin internet oldugunu sdyler. Onlara gore internetin
insanlara verdigi imkanlarla sanal ortamda bir araya gelen insanlar gruplar kurmakta ve
cesit etkinlikler yapabilmektedir. Dolayisiyla sanal olmak etkileri fiziksel ile ilintili olan
ancak fiziksel evrenin disinda bulunan olay ve olgulardlr.4 Sanalligin dordiincii evresi
akilli cep telefonlarmin hayatlarimiza girmesiyle baglamistir. Bu asamada sanal alemde

gecirilen siire daha da katlanarak artm1§t1r.5 Zira cep telefonlarinin rahat tagimilabilir
olmasi ile mekan sinirinin adeta ortadan kalkmasi, bir¢ok program ve uygulama ile daha
pratik bir alan olusturmasi buna imkan vermektedir.

Metaverse evreninin en Onemli kavramlarindan biri olan “dijital” kelimesi, Latince
"digitus" kelimesinden tiiremis, parmak ve o&zellikle de isaret parmagi anlaminda
kullanilmistir. Ancak giintimiizde dijital terimi, sayisal teknolojileri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Dijital kelimesine baktigimizda onun fiziksel varliklarin matematiksel
kargiliklar1 oldugunu sdylememiz miimkiindiir.® Kelimenin bu anlamma binaen
diyebiliriz ki dijitallestirme, nesne veya olaylarin rakamsal temsillerini olusturmadir.
Rakamlarin nesne ve olaylar1 temsil edebilme giicli de insanda hayret uyandiracak bir
durumdur. Nasil oluyor da rakamlarin kendisi veya orgiileri (formiiller) bir seyi temsil
edebilme giiciine sahip olabiliyor? Bu hayreti ilk defa fark eden ve felsefesini bunun
tizerine kuran Pisagor olmustur. O, asil olanin sayilar oldugunu fiziksel olanin ise sayisal
olanin bir temsili oldugunu ileri siirdii. Ona gore olus ve bozulusun arka planinda sayisal
formiillerin degisimi bulunmaktadir. Her bir seyin degisiminin ana sebebi onu olusturan

3 Mehmet Emin Kahraman, “Blok zincir, Deepfake, Avatar, Kripto para, Degistirilemez Belirte¢ (NFT) ve Sanal
Evren (Metaverse) ile Yayginlagan Sanal Yasam”, Uluslararas Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD), 8/1,
(Yaz 2022), 150.

4 Behget Oral, “Internet ve egitim”, Internet ve Toplum, ed. Ahmet Tarcan (Ankara: An1 yayinlari, 2006), 90-116.

5 Kahraman, “Blok zincir, Deepfake, Avatar, Kripto para, Degistirilemez Belirte¢ (NFT) ve Sanal Evren (Metaverse)
ile Yayginlasan Sanal Yasam”, 150.

6 Fatma Acun, “Dijital Tarih ve Dijital Tarihgiligin Tarihyazimina Etkisi Uzerine”, tarihyazimi, 2/1, (Summer 2020),
71.
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formiilde meydana gelen degisime bagl olarak gerceklesir. Dolayisiyla onun degisim ve
dontistim agiklamasi asil olan matematiksel modelin degismesiyle onun temsili olan
fiziksel seyin de degismesi gerektigi seklinde oldu.’

Varligin kokenine dair arastirmalarin tarihinin iki énemli cagdan gectigi kabul edilir.
Bunlarimn ilki mitos ¢ag1 olup, mevcutlarin hakikatlerinin duyumsananlarin tahayydiilii
tizerinden anlasilmaya calisildig1 cagdir. Mitoloji duyumsananlarin Otesinde idrak
edilecek bir varlik alan1 kabul etmekle beraber bu varlik alaninin yine duyumsananlarda
bulunan isaretler oldugu ve bu duyumsanan isaretlerin hayal giicii marifetiyle anlam
biitiinligiine ulasiip mevcutlarda meydana gelen olus ve bozulusun hikmetinin
kavranabilecegine dayaniyordu. Felsefe mitolojinin hem varhigin kokenine dair
anlayisinin hem de olus ve bozulusa dair agiklamasmin diizensiz olmasi yoniiyle
elestiriye tabi tuttu. Bu agidan felsefe, mitolojinin bu alanlarina dair agiklamalarina bir
diizen ve biitiinliik getirmeyi hedefledi. Bu diizen ve biitiinliigii “harmonia” ve “logos”
gibi kavramlarla ifade etmeye calistr.®

Bilindigi tizere varligin hakikatinin ne oldugu hususundaki felsefi sorusturma Thales ile
baslatilir. Onun varliga maddi bir arke bulma gayreti daha sonra Pisagor'un varliklarmn
arkesinin sayilar oldugunu ileri siirmesiyle devam eder. Varlig1 olusturan ana unsurun
sayilar oldugu iddiasi beraberinde gercekligin farkli bir yoniine temas etmis oldu.
Boylece daha 6nce 1y0nyahlar1n varlik actklamalarinda temele aldiklart maddenin yerini,
Pisagorascilarin matematiksel ilkeleri aldi. Boylece doganin matematiksel bir modelleme
olabilecegi fikrinin ilk tohumlar1 atilmis oldu. Bu diisiince daha sonra Platon ile giiglenip
Kartezyen felsefe ile zirveye ulasmistir. Bu teori, varliga veya diinyaya dair agtklamanin
sadece sayilar aracilig: ile olacagini degil, ayn1 zamanda her seyi olusturanin sayilar
oldugu iddiasindadur.®

1. Fiziksel Varlig1 Sanallastirma Cabalar

Dijitallesmenin tarihi, sayilar1 temsil etmek {izere insanlarin kullandiklari ilk sembollere
kadar geri gotiiriilebilir. flk zamanlarda insanlar sayilara isaret etmesi ve onlar1 temsil
etmesi i¢in parmaklarini kullandilar. Daha sonra ise rakamlar gelistirildi. Glintimiizde
kullandigimiz onlu say: sistemi, Hindistan'da gelistirildi ve Arap diinyasina yayild1.
Avrupa'da ise, say1 sistemi 12. yiizyilda tanitildi. Cevremizde olan biteni say1iya aktarmak
sonra da sayilar marifetiyle yapilan hesaplamalarla olan biteni farkli bir sekilde
kurgulamaya ¢alismak ayrica teknik bir zihnin gelismesine sebep oldu. Bu teknik zihin,
insan hayatinda cesitli devrimlerin gerceklesmesine sebep oldu. Bu siirecleri yani
dijitallesmenin veya nesne ve olaylari gesitli sembollerle teoriklestirerek onunla yeni bir
kurgu ortaya koymanin tarihsel gelisimi hakkinda farkli dénemlendirme ve aciklamalar
yapilmistir. Kimi yazarlar siireci matbaanin kesfi 6ncesi ve sonrasi seklinde bir tasniften
sonra matbaadan sonra buharli makinalarin kesfi, sonra elektrigin kesfi ve nihayet
dordiincii asamada internetin kesfi ile dénemlendirmelerini yaparak bir siire¢ okumasi
yapmaktadir. Burada dikkat ¢eken husus degisim ve doniisiimiin lokomotifi olarak
bilginin goriildiigii ve bilginin yaygmlk kazanma araglar1 {izerinden bir tasnifin
yapildigidir. Bu goriisii savunanlar dijitallesmenin 1950°li yillarda bilgisayarlarin

7 Alfred Weber, Yunan Felsefesi, cev. H. Vehbi Eralp (istanbul: Kabala Yaymeilik, 2014), 35; Eduard Zeller, Grek
Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yaynlari, 2008), 65.

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Ankara: Say yayinlari, 2014), 16; Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 55.

® Cevizci, Felsefe Tarihi, 43.
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kullanilmaya basladigini ve 1990’larin basinda Internet’in kesfi ile dijital arastirmalarda
islemden (processing), aglasmaya (networking) ge¢ildigini sdylemektedir. Bu agiklamaya
gore dijitallestirme, fiziki verilerin bilgisayar ortaminda sayisal formata cevrilerek,
depolanmas: ve istenildigi zaman {izerinde islem yapilarak kullanilmasi demektir.
Ayrica dijitallestirmenin sadece bir depolama islemi olmadiginin ve onun yeniden

bi¢imlendirme islemi oldugunun altin gizerler.lo

Kimi yazarlar da doniisiimiin oncelikle tarim toplumuna gegisle basladigini tarim
toplumunun 18. Yiizyila kadar devam ettigini ifade ettikten sonra 18. Yiizyildan sonra
dort asamali donemlerden bahsetmistir. Bu agiklamaya gore nesne ve olaylari
sayilastirma, beraberinde teknik bir zihin ortaya c¢ikardi. Bu zihin 18. Yiizyil
1ngi1tere’sinde sanayi devriminin ortaya c¢tkmasini sagladi. Buhar makinasinin icadi
mekanik {iretime gecisi saglayarak birinci dénemi olustururken, ikinci dénem 19.
ylizyilin sonlarinda ve 20. yiizyilin baglarinda baslamis olan elektrik ve montaj hattinin
ortaya ¢ikmasiyla seri {iretimin miimkiin kilinmasiyla basladi. Uciinciisii ise 1960'larda
baslayan ve yari iletkenlerin, ana bilgisayarlarin (1960'lar), kisisel bilgisayarlarin (1970'ler
ve 80'ler) ve internetin (1990'lar) gelisiminin lokomotifligini yaptig1 genellikle bilgisayar
veya dijital devrim olarak adlandirilan dénmedir. Doérdiincii donem ise Endiistri 4.0
evresinin temsil ettigi ve gliniimiizde halen yasanmakta olan donemi ifade etmektedir.
Endiistri 4.0 donemi ise, yapay zekd, {i¢ boyutlu yazicilar, robotik, biyoteknoloji,
nanoteknoloji ve uzay teknolojisi alanlarindaki gelismelerle birlikte belirli bir ekonomik
degere sahip canli-cansiz her nesnenin internet baglantilariyla diger nesnelerle iletisime
ve etkilesime gegebilecegi akill iiretim donemi olarak tanimlanmaktadir. Klaus Schwab
bugiin dordiincii bir dénemin baslangicinda oldugumuzu ifade etmektedir. Ona goére bu
dénem bu yiizyilin baginda baglad1 ve dijital devrim tizerine insa edildi. Ona goére bu
doénem daha yaygin mobil internet, daha kiictik ve giiclii sensorler, yapay zeka ve makine
ogrenimi ile karakterize edilmektedir. Onceki donemler insanligi hayvan giiciinden
kurtards, seri iiretimi miimkiin kild1 ve milyarlarca insana dijital yetenekler kazandird:.
Ancak bu dordiincii donem temelde farklidir. Fiziksel, dijital ve biyolojik diinyalar1
birlestiren, tiim disiplinleri, ekonomileri ve endiistrileri etkileyen ve hatta insan olmanin
ne anlama geldigine dair fikirleri zorlayan bir dizi yeni teknolojiyle karakterize ediliyor.'*
Schwab’a gore ortaya ¢ikan degisimler ve aksakliklar, biiyitk umutlar ve biiyiik
tehlikelerle dolu bir dénemde yasadigimiz anlamina geliyor. Diinya, milyarlarca insani
daha dijital aglara baglama, kuruluslarin verimliligini 6énemli 6l¢iide artirma ve hatta
varliklar1 dogal cevrenin yenilenmesine yardimci olacak sekilde yonetme ve imkan
olarak 6nceki sanayi devrimlerinin zararlarmi geri alma potansiyeline sahip.*?

Oziinde bilgisayar donanimi, yazilimi ve aglar1 bulunan dijital teknolojiler yeni degil,
ancak {iglincii sanayi devrimiyle birlikte daha sofistike ve entegre hale geliyorlar ve
bunun sonucunda toplumlar1 ve kiiresel ekonomiyi doniistiiriiyorlar. Massachusetts
Institute of Technology (MIT) profesérlerinden Erik Brynjolfsson ve Andrew McAfeenin
2014 yilinda yayinladiklar1 kitaplarinin baghiginda bu dénemi "ikinci makine ¢agi" olarak
adlandirmalarmin ve diinyanin bu dijital teknolojilerin etkisinin "otomasyon ve "benzeri

goriilmemis seylerin" yapimi yoluyla tiim giiciiyle" ortaya c¢ikacagi bir donim

19 Acun, “Dijital Tarih ve Dijital Tarihgiligin Tarihyazimima Etkisi Uzerine”, 70-72.

" fhsan Capcioglu, Hilal Anik, “Sanayi Devrimi'nden Endiistri 4.0’a: Dijitallesme ve Dijital Diinyada Dinin
Stattisti”. Tevilat, 2/1 (2021), 31.

12 Klaus Schwab, The Fourth Industrial Revolution, (Geneva: World Economic Forum, 2016), 5-7.
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noktasinda oldugunu belirtmelerinin nedeni budur. '3

Dijitallesme beraberinde bir¢ok deneyimlerimizin de degismesini getirdi. Metaversenin
dijital diinyas1 kimi zaman gercekligi sanal bir ortamda deneyimlememize imkan
verirken kimi zaman da arttirilmis gergeklik uygulamalari, gergek ve sanal olanin ig ige
oldugu melez bir evreni deneyimleme imkani verdi. Bu yeni deneyimlerimiz ¢ogu zaman
daha renkli ve farkli deneyimlere imkan vermesiyle gercek deneyimlerimizden bizi
uzaklastirabilmektedir. Metaverse evreninde teknolojilerin aracilik ettigi deneyimlerimiz
insan duyularinin gercek varliklardan aldig:1 verilerin, teknolojik araglar vasitasiyla
gercek varliklardan gelmis gibi duyularda bu hissin olusturulmasi ve alimip zihinde
kurgulamasiyla ortaya gikmaktadir. Teknolojik araglarin duyular ile zihin ve duyularin
kendi aralarindaki iligskiye gerceklikten veya kendi iiriinii olan arttirilmis gerceklikten
veriler tasimasi, daha once sadece gergek varliklar1 duyumsa ile zihinde insa edilen
deneyimlerin ¢ok farkli bir noktaya tasinmasina sebep oldu. Bu durum insanin gergeklik
ve hakikat algisin1 doniistiirerek sanal olarak iiretilen igeriklerin insanin duygu, diisiince
ve degerleri algilama tarzim1i olumlu veya olumsuz bir sekilde yonlendirebilir.
Yonlendirmeyi olumsuz gorenler siirecin ileri asamasinda Ozgiir iradeyi ortadan
kaldirma riskinin olabileceginin altini ¢izerler. Bunun sebebi olarak da biiyiik sirketlerin
ticari kaygilarla insanlar1 kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda tercihte bulunma veya davranma
seklinde bir egilim igerisinde bulunabilme ihtimalini dile getirirler.

2. Etimolojik Tahlil

Metaverse kelimesi koken olarak antik Yunanca asilli “meta” ve Latince kokenli
“universe” gibi iki kelimenin bir araya gelmesinden olusmustur. Antik Yunancada meta
kelimesi, sonra veya Otesi anlamini tasimaktadir. Buradaki kullanim metafizik
kelimesinde “meta’nin” fizik bilimlerinin 6tesi anlaminda kullanildig: gibidir. Tiirkgede
evren Otesi veya Ote evren gibi geviriler birebir karsilig1 olsa da sanal evren veya meta
evren seklindeki kullanimlari daha yayglnldlr.14 Meta kelimesi ile her ne kadar sonrast
veya Otesi gibi anlamlar tasisa da bundan kastin 6tede olan 6z oldugunu savunanlar da
vardir. Bu kullanim goriiniisiin asil ve 6z olmadig goriiniislerin &tesinde bir 6ziin var
oldugu imasini tagir.

Bir¢ok arastirmaci metaverseyi farkl: sekillerde tanimlamaktadir. Tanimlarin bir kismi1
metaversede yapilan seyleri siralayarak yapilirken bir kismi onun insan iletisiminde
getirdigi yeniliklere bir kismi ekonomi ve oyun konularinda getirdigi yeniliklere bir
kism1 ekonomi ve oyun konularinda getirdigi yeniliklere bir kism1 onun fiziksel evrenden
farkli olarak insana neler sundugunu ifade etmeye odaklandiklari sdylenebilir. Ornegin
Alexander Fernandez metaverseyi, fiziksel kisilik ve dijital kisiligin birlestigi bir yer
olarak tanimlarken, Leon Ng fiziksel diinyanin dijital bir ikizi olarak tanimlamistir. Grant
Paterson ise “Tiiketicilerin farkli sanal deneyimler arasinda gecis yapabildikleri, sanal bir
ekonomi tarafindan desteklenecek, kalict bir sanal diinyanin yaratilmasi” seklinde
tanimlar. The Fabricant'in kurucusu ve CEO’su olan Kerry Murphy ise Metaverseyi sdyle
tanimlamaktadir: "Metaverse, hayatlarimizin djjital bir katmanidir. Metaverse evreninde
dijitallestirilen her sey sorunsuz bir seklide birbirine baglanacak ve fiziksel evrende
yaptigimiz her sey tamamen ortadan kalktiginda bile onlarin dijital evrendeki varliklar:
devam edecektir. Ornegin Fortnite'ta sar1 bir tisort alinirsa Instagram'da veya Facebook 'ta

3 Schwab, The Fourth Industrial Revolution, 12.
4 https://www.wundermanthompson.com/insight/new-trend-report-into-the-metaverse
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giyilebilir. Obsess firmasinin kurucusu Neha Singh ise metaverseyi soyle

tanimlamaktadir: su an elimizdeki gergek ve sosyal medyanin, hayatlarimizin her tiirlii

aktivitelerini dijitallestirip bir adim daha Gteye gegerek ikiz bir alem olu§turma51d1r.15

Muhammed Damar ise “Metaverse Shape of Your Life for Future” adli makalesinde
metaverseyi sanal gergeklik ve artirilmis gergeklik teknolojileri yardimiyla, tiim
faaliyetlerin gerceklestirilebildigi, {i¢ boyutlu sanal paylasimli bir diinya olarak
’camrnlamaktadlr.16 Bagka bir tanim ise su sekildedir: Metaverse, fiziksel diinyay: djjital
bir evrene doniistiirmek suretiyle farkli yerlerde bulunan insanlarin canli olarak
sosyallegebilecekleri, birbiriyle baglantili, deneyimsel ve ii¢ boyutlu sanal diinyalar

kiimesidir.}’

Tiirkgeye "Parazit" ismiyle gevrilen Snow Crash adli eserde ilk olarak metaverse kelimesi
kullanilmistir. Bu bilim kurgu eseri 1992 yilinda ABD’li bir yazar olan Neal Stephenson
tarafindan kaleme almmustir. Eserin ¢evirmeni Sibel Hacioglu "metaverse" kelimesini
"metaevren" olarak cevirmistir. Bu eserde hem "metaverse” hem de avatar kelimeleri
sOyle tanimlanmakta idi mateverse:

“Yani Hiro ashmda hi¢ burada degildi. Bilgisayarimin, veri gozliiklerine c¢izdigi ve
kulakliklarina pompaladigs, bilgisayar iiriinii bir evrendeydi. Alt dilde bu hayali yer,
Metaevren olarak bilinirdi.” “Avatar kelimesi ise insanlar, avatar denilen yazilim
parcalariydi. Metaevrende insanlarin birbiriyle iletisim kurmak icin kullandi$r gorsel-isitsel
bedenlerdi”.

Metaverse, fiziksel diinyay1 ve daha fazlasmi iceren paralel bir sanal evren olarak
insanlarin sosyallestigi, fiziksel esyalarin dijital halleriyle ve daha fazlasiyla karsilastigt
bir platformdur. Bu platformda yeni ve farkli teknolojiler birbirine entegre edilerek
internette yeni bir uygulama ortami olusturulur. Dijital bir gerceklik olarak insa edilen
bu yeni ortam her katilimcinin kendi olusturdugu avatariyla metaversesini kurabildigi
ornek uygulamalarindan roblox ve minecraft gibi kisinin hayal diinyasina gore
sekillendirebilecegi sanal bir diinyadir. Bu sanal diinyada gergek ve sanal olan etkilesime
gecerek aslinda yeni bir gergeklik de meydana getirilir.18 Ornegin minecraft education
uygulamasiyla sanal evrende zaman yolculuguna imkan vermekte ve gecmisteki farkl

kiltiirel toplumlarla sanal diizeyde karsilasip tanima imkan sunmaktachr.lg
3. Metaversede Kullanilan Teknolojiler

Metaversenin sanal alemi hakkinda dogru degerlendirme bulunmak igin onun
mahiyetinin tam olarak ortaya konmas: gerekmektedir. Metaversenin mahiyetini tam
olarak anlayabilmek i¢in burada kullanilan teknolojiler hakkinda kismen de olsa bilgi
sahibi olmak gerekir zira metaverseyi olusturan kurucu unsurlar orada kullanilan
teknolojilerdir. Metaversede kullanilan teknolojiler bir yoniiyle insanin diisiince tarihi

> https://www.visualcapitalist.com/wp-content/uploads/2021/09/Into-The-Metaverse.pdf (Erisim 27 Temmuz
2023).

16 Muhammed Damar, Metaverse shape of your life for future: A bibliometric snapshot. Journal of Metaverse, 1/1, (2021),
1-8.

7 Mustafa Yigitoglu, “Religious Virtual Living and Metaverse on the Real World”, Afro Eurasian Studies, 10/1 (2022),
5-7; Muhammed Yamag, “Metaverse’te Dini ve Toplumsal Tezahiirler”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
23/1 (Mart 2023), 35.

'8 Fatma Nazli Koksal, Sanal Diizlemde Gorsel Kiiltiiriin ve fmgenin Temsili, Metaverse, (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, (2023), 45.

% Yamag, “Metaverse’te Dini ve Toplumsal Tezahiirler”, 35.
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boyunca varligin fiziksel yapisindan anlamini soyutlamada kullandig: yetileri gibidir.
Nasil ki insan dis diinyadaki nesne ve olaylar1 duyumsayarak hissi varligini bellekte kay:t
altina alarak hayali varligin1 ve daha sonra cesitli islemlerle onun akli varligin elde
etmede bilissel yetilerini kullaniyor ise benzer bir sekilde metaverse de fiziksel nesne ve
olaylar1 gesitli teknolojiler vasitasiyla sanallastirilmaktadir. Metaverse ¢ok sayida
teknolojinin birbirine entegre edilmesiyle ortaya cikan bir sistemdir. Bu sistemin
olusturulabilmesi ve stirdiiriilebilmesi icin entegre edilmis bir¢ok teknolojinin yaninda
bu alanda faaliyet gosteren isletmelerin de bir araya getirilmis olmasi gerekir. Mevcut
teknoloji ve bu alanda hizmet veren sirketlerin bir aradalifi heniiz yeterli diizeyde
degildir. Dolayistyla bu evrenin olusturulabilmesi icin bir yandan gerekli teknolojilerin
gelistirilmesi devam ederken bir yandan da Meta, Microsoft, Google, Roblox gibi kendi
metaverse platformlarini olusturan sirketlerin bir araya gelmesi gerekmektedir. Ciinkii
metaverse evreni bu sirketlerin olusturduklar1 platformlar degil ¢ok sayida isletme,
kurum, birey tarafindan olusturulan sanal platformlarin birlesiminden ancak meydana

gelecektir.20 Bu sistemin olusturulabilmesi i¢in geg¢misten beri yiiriitillen sayisiz
teknolojik kesfin gerekliligi g6z ardi edilmeden en temel gereksinimleri, kimi
arastirmacilar {i¢ seyle 0zetlemislerdir. Bunlardan birincisi literatiirde “dijital ikizler”
olarak isimlendirilen fiziksel evrende bulunan nesne ve olaylarin kopyalanip
dijitallerinin olusturulmasidir. Bu dijital kopyalar gercekligi ne kadar iyi temsil
edebilecek sekilde kopyalanirsa kendisinde kullanilacak sanal alemin de gergeklik hissi
verme orani o kadar artacaktir. Dijital ikizler vasitasiyla fiziksel diinyada meydana gelen
degisiklikler sanal diinyadaki temsillerine aktarilabilir. Buradaki ikizlikten maksat her
fiziksel nesne ve olayin bir benzerinin sanal evrende bir dijitalini olusturmaktir. Dijitali
veya diger bir ifade ile ikizi olusturulan seylerden en 6nemlisi insan1 temsil edecek olan
avatarlardir. Bu sebeple avatar kavramini daha detayli bir incelemeye aldigimizda onun
tarihinin Hinduizm'e kadar geri gittigini ve bu kavramin Hinduizm'deki pek ¢ok
mitolojik hikdyede de yer aldigini goriiriiz. Hinduizm'de avatarlar, "tanrisal inkarne"
anlaminda oldugu gibi bir seyin bagka bir seyin kiligina girme anlaminda da
kullanilmistir. Bu kilik degistirmeler insanliga Ogiitler vermek, kotiilitkle miicadele
etmek veya dogal afetleri onlemek gibi amaclarla gerceklesir. Ornegin avatarlar
mitolojilerde ve Hinduizm’de tanrilarin bir seyin kiliginda diinyaya gelmesi veya
insanlara bir seyin kiliginda goriinmesi anlaminda kullanilmistir. Semavi dinlerde de bir
seyin bir seyin kiliginda goriinmesi inanci bulunmaktadir. Ornegin Yahudilik ve
Hristiyanlikta meleklerin veya Tanri'nin bir seyin kihiginda goériinmesi miimkiin iken
fslam inancinda ise peygambere gelen melegin insan kiliginda goriindiigii rivayet
edilmistir. Avatar kavrami giiniimiizde James Cameron'un yonettigi ‘Avatar’ isimli
filmden de taninmaktadir. Bu filmde avatarlar, insanlarin bedenlerine benzer bir bedene
sahip olan Na'vi halkinin bedenlerine yiiklenen uzaktan kontrol edilebilen bir bilgisayar
programudir. Avatarlar1 olusturma gelenegi sinemayla birlikte artmigtir. Hollywood un

gelistirdigi Sitipermen, Betmen, Oriimcek Adam, Ironman, Hulk gibi karakterler ile

gercekdist kahramanlar yaratllml@tlr.21

Metaverse sisteminin ortaya ¢tkmasi i¢in gerekli olan ikici 6nemli sey dijital yerlilerdir.

Dijital yer1122 kavramini ilk kullanan Prensky’e gore bu kavram giliniimiiz yeni

20 ipek Ozenir, “Metaverse ve Uretim: Metaverse’iin Uretime Etkileri”, Erciyes Akademi, 36/2, (2022), 563.

21 Kahraman, “Blok zincir, Deepfake, Avatar, Kripto para, Degistirilemez Belirte¢ (NFT) ve Sanal Evren (Metaverse)
ile Yayginlasan Sanal Yasam”, 150, 151.

22 Bu kavramin mukabili olarak “dijital gdgmen” kavrami teknolojiden uzak olan nesilleri ifade etmek icin “dijital
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teknolojiler icinde sanal ortamda dogup biiyiiyen kusagi tanumlamak igin kullanilir.
Hayatlarinin merkezinde teknolojik arag ve gereclerin bulundugu bu nesil, bu araglar1 bir
ihtiyagtan daha ¢ok giindelik yasamlarinin bir geregi olarak kullanir ve bu kullanimdan

ortaya bu neslin ayr1 bir dil kiiltiir ve anlayis1 ortaya cikarak diger nesillerden ayr1§1r.23

Sanal, arttirilmis ve karma gegeklikler vasitasiyla olusturulmus metaverse evreninde
insanin bir avatar olarak sanal alemde temsil edilmesinin yan sira ayrica posthuman
veya transhiimanizm gibi yeni akimlarla insanin biyolojisi ve fizyolojisi iizerinde
yapilacak miidahalelerle yeni bir insan modeli ortaya ¢ikarma hedefi de vardir. Bu
vesileyle insan yeni biyo-teknolojik aletlere ve sanal-dijital teknolojik siireglere
uyarlanmis olacaktir. Teknolojiye adaptasyonu saglanan bireyin, toplumsal varolusu ise
metaverse evreninin sagladigr imkanlarla giderilmesi diigijm’jlmekteclir.24 Insan artik
meta insan olmaya yaklasirken bir yandan da insan davramslarini taklit etme yetenegi
sayesinde bazi bilissel isleri yapabilecek olan robot ve avatarlar da insan olmaya
yaklagsmaktadir. Boylece gelecekte yapay zeka destekli insan ve avatarlar metaverse
evreninde ortak bir yasama siirecine gireceklerdir.

Yapay zeka teknolojisiyle hem insanda hem de insani temsil eden avartarlarda yeni
durum ve imkanlarin meydana getirilisinin teknolojik yonii teknik bilimleri
ilgilendirirken onun deger bakimindan incelenmesi genelde sosyal bilimleri, islam
bilimleri 6zelinde ise kelam ilmini daha ¢ok ilgilendirmektedir. Ciinkii yapay zeka ile
hem insanda yapilmasi hedeflenen degisikliklerin hem de insan1 temsil eden avatarlarin
ozgiirliik, sorumluluk ve insan olmanin mahiyeti gibi konularin yeni gelismeler 1s1§1inda
tekrar etiit edilmesi gerekmektedir.

Uciinciisii fiziksel sanal gercekliktir. Ucgiincii gereksinimde, sanal evrenler arasinda ve
sanal evrenlerle fiziksel diinya arasinda baglantilarin kurulmasi gerekmektedir. Béylece
sanal ve fiziksel evrenlerin birlesmesiyle sanal-fiziksel gercekligin bir arada oldugu

metaverse evreni olusmus olacaktlr.25 Sanal, arttirilmis ve karma gegeklikler vasitasiyla
olusturulmus metaverse evreni bir anlamda bilgiden iiretilmis bir alem olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii bu evren, toplanmis veriler islenerek olusturulmaktadir.
Metaverse evereninin olusturulmasi i¢in en 6énemli gereksinimlerden biri olan veriler,
literatiirde “biiyiik veri” olarak isimlendirilmektedir. Biiyiik veri bilgisayar, tablet,
telefon gibi teknolojik aletler ile sosyal medya aglari, internet sayfalari, arama motorlari,
bilgisayar verileri ve paylasim platformlarindan elde edilen bilgi, fotograf ve videolarin
bir yerde toplanmasiyla olusmustur. Yapay zeka kullanilarak, elde edilen bu veriler
smiflandirilarak biiyiik veri olu§’curulur.26 Bu verilerin sanal alemde kullaniminda ortaya
¢ikabilecek en 6nemli sorunlardan biri giivenlik ile ilgi olanlardir. Giivenlik probleminin
asilabilmesi igin ise blok zinciri teknolojisi kullanilmaktadir. Blok zinciri, dijital para
birimleri gibi verilerin kaydedildigi, giivenli ve dagitilmis bir veri tabamidir. Bu veri
tabani, bloklar halinde olusturulur ve her blok, énceki blogun verilerini igerir. Bu sayede,

melez” kavrami da yeni toknolojilere ayak uydurmaya galisirken bir yandan da eski aliskanliklarindan
vazgegemeyen nesiller i¢in kullanilmaktadir.

23 Burak Karabulut, “Bilgi Toplumu Gaginda Dijital Yerliler, Gé¢menler ve Melezler”, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 21, (2015), 16,17.

24 Muhammed Ozdemir, Metverse & Gergek Zamanl Sanal Yagam, (istanbul: Himyurdu yay. 2023, 19.

25 Ozenir, Metaverse ve Uretim: Metaverse’iin Uretime Etkileri, 563.

26 Kahraman, “Blok zincir, Deepfake, Avatar, Kripto para, Degistirilemez Belirteg (NFT) ve Sanal Evren (Metaverse)
ile Yayginlasan Sanal Yagam 153.
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blok zinciri manipiile edilemez bir giivenlik saglar. Zincirin veri tabanindaki her islemi
sisteme katilan kullanicilar tarafindan dogrulanir, bu sebeple giivenlik i¢in merkezi bir
yonetim veya {iclincii bir tarafin dogrulamasina ihtiya¢ duymaz. Bu veri tabani, tiim
kullanicilarin sahip oldugu bir kopyaya sahiptir ve bu kopyalar arasindaki bilgi
paylasimi, herhangi bir merkezi otoriteye ihtiya¢ duymadan gergeklestirilir. Blok zinciri
kelimesi ilk olarak “Bitcoin: A Peer-to-Peer Electronic Cash System” adli makalenin
yazar1 olan Satoshi Nakamoto tarafindan kullanilmistir. Blok zinciri, dijital para birimi
olarak kullanilan Bitcoin gibi kripto para birimlerinin temel teknolojisidir. Bu teknoloji,
merkezi otoritelerin yerini alarak, giivenli, seffaf ve degistirilemez bir veri tabani
olusturur.

Blok zinciri olusturmanin ilk adimi bir blok olusturmaktir. Bu blok, igerisinde islemlerin
ve verilerin bulundugu bir veri yapisidir. Olusturulan blok, ikinci adimda agdaki diger
diigiimlere gonderilir ve bu diigiimler tarafindan dogrulanir. Blok, belirli bir kriptografik
algoritma kullanilarak dogrulama isleminden geger. Dogrulama islemi tamamlandiktan
sonra iiglincii adimda, blok zincirine ekleme yapilir. Bu ekleme, blogun gegcerli ve
onaylanmis bir blok olarak kabul edildigi anlamina gelir. Blok zinciri olusturmanin
dordiincii adimmda konsensiisiin saglanmas: gerekir. Blok zinciri, merkezi olmayan bir
yapiya sahiptir ve her diigiim kendi kopyasmi tutar. Bu nedenle, yeni bir blogun
eklenmesi igin agdaki ¢ogunlugun onayini almas: gerekmektedir. Konsensiis, bloklarin
dogrulugunu saglamak igin kullanilir ve kullanicilar arasinda anlasmazlik olusmasi
durumunda, ¢ogunlugun kararinin gecerli oldugunun kabul edildigi anlamina gelir. Blok
zinciri olustururken son adimda her diigiimdeki kopyalar esitlenir. Bu vesileyle dagitik

bir kayit defteri olarak verilerin giivenligi ve biitiinliigli saglanmis olur.?’

Fiziksel gergekligi dijitallestirmenin dijital ikiz, dijital golge ve dijital model olmak {izere
ti¢ temel yol kullanilmaktadir. Dijital modelde fiziksel nesne modellendikten sonra dijital
model arasinda herhangi etkilesim devam etmez. Burada amag sadece fiziksel varligin
dijital bir kopyasini iiretmektir. Dijital gélgede kopyalanan fiziksel nesneye bagl olarak
bir etkilesim devam eder. Yani fiziksel nesne degistikce onun kopyasi olan dijital golge
de degisir. Dijital ikizde etkilesim karsilikli olacak sekilde bir fiziksel nesnenin
kopyalanmasi s6z konusudur. Burada etkilesim karsilikli oldugu igin birinin degisimi

digerinin de degisimini gerektirir. Metaverse yapicilarinin asil hedefi de bu {igiincii tiir

olan dijital ikizlerdir. 28

4. Fizigi Asma Deneyimlerinin Tarihi Kokenleri

Bu ¢alisma metaversenin sanal ve dijital evreninin ne oldugu konusunda yukarida ifade
edilen goriislerden farkli bir teklifte bulunacaktir. Yukarida sanal olmanin sinema ile
basgladigini soOyleyenler, fiziksel nesne ve olaylarin beyaz perdeye tasinmasini,
sanallastirmanin ilk adimi olarak goriirken; internet ile baslatanlar sanal olmaklig:
internet teknolojisinin sundugu imkanlarla fiziksel nesne, olay ve iliskilerin mekansiz bir
ortama taginmasini sanallagtirma olarak kabul ettiler. Her iki varsayimda da fiziksel
nesne ve olaylarin fiziki yapilarindan koparilip baska bir yerde onlarin temsillerinin
tekrardan insa edilmesini sanallasma olarak kabul etti. Kimi disiiniirler dijital
kelimesinin sozliik anlamini her ne kadar bir seyi sayiya doniistiirme olarak zikretmisse

27 Kahraman, “Blok zincir, Deepfake, Avatar, Kripto para, Degistirilemez Belirte¢ (NFT) ve Sanal Evren (Metaverse)
ile Yayginlasan Sanal Yasam”, 155.
28 Elif Yildiz, “Islam Felsefesi Perspektifinden Metaverse ve Misal Alemi Karsilagtirmas1”. Tetkik 3 (2023), 115.
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de onun siireci yukarida isaret edildigi gibi iki farkli sekilde okundu. Siireci matbaa ile
baslatip sonra buharli makinalarin, elektrigin kesfi ve nihayet internet ile dijitallesmenin
kamil manada bagladigi ileri siiriildii. Diger siire¢ okuma modeli ise insanu djjitallestirme
islemine gotiirecek teknik zihnin ortaya cikis siirecini sanayi devrimiyle baglatmaktadir.
Sanayi devrimiyle ortaya ¢itkan buharli makinalar birinci evreyi, elektrigin icad1 ikinci
evreyi, bilgisayar ve internetin kullanimu {iclincii evreyi ve nihayet Endiistri 4.0 olarak
isimlendirilen halen de iginde oldugumuz donemi de dordiincii evre olarak
tanimlamaktadirlar. Bu galisma ise Gazzali’'nin varlik hakkindaki metafizik goriislerine
dayanarak sanallasmanin daha farkli bir tanimlamasimi yapmay: deneyecek ve buna
dayanarak fiziksel alemin simirlarindan kurtulma idealinin ¢ok daha eski kokenlerinin
oldugu iddiasin ortaya atacaktir. Bunu yaparken diisiince tarihindeki siirekliligin elde
edilmesi ve ortaya atilan tezin ulasilabilecek en eski izlerinin bulunmas: yoluna
gidecektir. Dolayisiyla bu ¢alisma hem Gazzali'nin varlik anlayisint hem de bu anlayisin
ortaya ¢ikmasma zemin hazirlayan diisiince tarihinin ge¢misini dikkate alarak bugiin
gelinen noktay1 anlamlandirmaya ¢alisacaktir. Bugiin gelinen noktanin geriye dogru
ortaya ¢ikisini kompoze etmeye calisirken teoriler ve olaylar arasinda iliskisel aglar
kurmak suretiyle yapilacak olan bu calisma elestiriden vareste degildir. Ancak bununla
beraber fiziksel olanin sembollestirilmesinin farkl bir hikayesi, burada kaleme alinmaya
calisilacaktir.

Gelinen noktanin nasil bir asamaya denk geldigini anlamak icin gergek nesne ve olaylar
ile kurdugumuz iliskinin tarihini dikkate almak gerekir. Bu calisma insanin dis
gerceklikle kurmus oldugu iliskinin giinlimiiz sanal ve dijital iligskisine déniisiimiiniin
tarihsel bir seriivenini diistince tarihini dikkate alarak ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Bunu yaparken metafiziksel teorilerin insan1 maddi olandan akli olana dogru tasima

faaliyetiyle bazi benzer ve farkliliklar1 dikkate alarak yapacaktlr.29

Yukaridaki baglam cercevesinde metaverseyi tiim var olan hatta var olmayan seylerin
sanal ortamda temsil edilmesi olarak tanimlamak miimkiindiir. Dijitallestirme yoluyla
bir seyin temsilini olusturma, yani bir nesne veya olaya sayilarin isaret etmesi ve
duyularimizin bunu deneyimlemesi. Burada metaversenin sanal alem ile insanin varlig1
anlamaya c¢alisirken onu soyutlama faaliyeti arasinda her bakimdan bir benzerlik
iddiasinda bulunulmamaktadir. Aralarinda bir¢ok agidan farklarin oldugu goz ardi
edilmeden her ikisinin yaptig1 faaliyetin fiziksel sinirlar1 asma ¢abasi bakimindan bir
paralellik oldugu iddia edilmektedir. Fiziksel sinirlari asma c¢abast bile her agidan
benzerlik gostermemektedir. Ciinkii metafizigin fiziksel sinirlar1 asma g¢abasi onun
hakikate ulasma amacina matuf iken metaversenin fizigi asma ¢abasi her tiirlii deneyimin
sinirlarmni agsmaya matuftur. Yine metafizigin fizigi asma ¢abasi akli bir soyutlama iken
metaversenin sanal alemi {i¢ boyutlu bir sanallastirma faaliyetidir. Burada insan
deneyimlerinin simirlarint asma motivasyonu ile metafizigin fiziksel smurlar1 asma
motivasyonlarinin benzerligi ve bunun tarihsel gelisim bakimindan insanin kendini
kisitlayan fizigi siirekli bir sekilde asma gayretinin bir devami olmalari yoniiyle
kargilagtirilmaktadar.

Varligin sadece fiziksel olanla simirli olmadig1 hatta onun aslinin fiziksel olanin arka
planinda bulunan sanal hali veya adeta yazilimi diye ifade edilebilecek bir sey

2 Tuba Nur Umut, “Dijital Diinyay: Anlamak: Varlik, Bilgi, Deger Ekseninde Bir Degerlendirme”, VIIIL. Dini Yaymlar
Kongresi, Dijital Yaymcilik, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 yayinlari, 2021, 103-111.
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oldugunun Pisagor ile baslatilabilecegi yukarida ifade edilmisti. Hatta Thales ile baglayan
felsefi diisiince seriiveninin goriiniis ve hakikat ayirimina dayandigi ve dolayistyla felsefi
diisiincenin hakikati fiziksel goriiniisiin 6tesinde aradig soylenmisti. Felsefi diisiincenin
bu durumunun farkli birgok yorumunu yapmak her ne kadar miimkiin ise de burada bu
¢abanin fizigin siirlarini asma yonii dikkate alinacaktir. Zira her ne kadar ayni amag
veya yontem ile olmazsa da metaversenin sanal alem olusturma cabasimin fizigi asma
yonii ile iliski kurularak karsilastirilmas: yapilabilir. Bu amagla Gazzali'nin varlik
hakkinda yaptig1 siniflandirma her ne kadar baska amaglar tasisa da onun da fizigi asma
¢abasi olarak yorumlanmasi miimkiindiir.

Metaversenin olusturmay: hedefledigi sanal alemi her ne kadar yine duyumsanan bir
alem olarak karsimiza ¢iksa da olusturulan sanal alemin duyumsanan olmasi onun fizigi
asma ¢abasi olarak yorumlamamiza engel olmaz. Ciinkii fiziksel varhgin duyumsanan
alemdeki halini de fiziksel olanin ilk sanallastirilmis basamag1 olarak yorumlanabilir. Bu
yorumun nasil yapildiginin daha iyi anlasilmasi i¢in Gazzali'nin varlik hakkinda yaptigi
smiflamaya bir gbz atmamiz gerekir. Ciinkii Gazzali varligin fiziksel ve fiziksel olanin
disinda ayrica dort kategoride tasnife tabi tuttugu taksiminde ilk basamaga hissi varlig
koymaktadir. Dolayisiyla onun taksiminde hissi varlik yani fiziksel varligin duyumsanan
hali fiziksel sinirlarin ilk olarak asildig1 asamaya denk gelmektedir.

5. Gazzali’nin Varlik Tasnifi ve Metaverse

Gazzali varlig cesitli bakimlardan tasnife tabi tutmustur. (“)rnegin viicuda gelisi dikkate
alindiginda onun maddi veya fiziksel varligindan dnceki Levh-i Mahfuz’daki hali, sonra
dis diinyada tahakkuk etmis hali, tahakkuk eden halin suretinin hayal giiciinde tekrar
olusturulmus hali ve suretin akla veya kalbe tasinmis hali olmak tizere dort farkl: sekilde
smiflandirdigr olmustur. Gazzali'nin mevcutlar1 taksimi bazen insan idrakini dikkate
alarak yaptigini goriiriiz. Bu taksime gore varligin idrak edilmeden 6nceki hali cismani
veya fiziksel varlik, duyu ile idrak edilmis haline hissi varlik, hayal ile idrak edilmis
haline hayali varlik, akil ile idrak edilmis haline akli varlik diye isimlendirmektedir.
Gazzali bazen de insan idrakini dikkate alarak alemin, sehadet (mdiilk) ve gayb (melekiit)
olmak {tizere iki kisim oldugunu ifade eder.®% Onu el-Maksadii'l-esni adh eserinde ise
varlig1 isimlendirmenin mantigint izah ederken varligi distaki varliklari, zihindeki
varliklar1 ve dildeki varliklar1 olmak {izere iiglii bir tasnife tabi tuttugunu goriiriiz.
Buradaki anlattiminda zati bir varligin nasil olup da zihni ve lisani bir varliga
doniistiiriildiigiinii veya dilde ve zihinde tekrar iiretilen varliklarin zati varliklar1 tam
olarak nasil temsil edebildiklerini izah etmeye (;ah§1r.31 Gazzali Faysalii't-tefrika adli
eserinde varlig1 zati (maddi, fiziksel), hissi, hayali, akli ve sibhi olmak {izere besli bir
tasnife tabi tutmu§tur.32 Ona gore zati varlik dis diinyada idrakten bagimsiz olarak var
olan fiziksel varliktir. Hissi varlik tiiri ise sadece duyularda idrak edilir ve duyu
haricinde dis diinyada fiziksel bir varligt mevcut degildir. Gazzali dis diinyada olmadig:

30 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihyéu ‘ultimi’d-din, ¢cev. Mehmet A. Miiftiioglu (Istanbul:
Pirlanta Yayinevi, tarihsiz) 3/35; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Miskatii’l-envir, ¢ev. Stileyman
Ates (istanbulz Bedir Yayinlari, 1994), 24,25,41.

31 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadii'l-esnd fi Serhi esmdilldhi’l-hiisnd, (Beyrut: Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye Yay., tarihsiz), 7,8; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [1ahi Ahlak, cev. Yaman
Arikan (Istanbul: Uyanis Yay., 2007), 51-54.

32 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Miisliimanlik ile Zindikligi Ayirt Etmenin Olgiitii, gev. Ahmet
Mekin Kandemir, (istanbul: Klasik Yaynlari, 2023), 42-44.
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halde bir seyin duyumda algilanmasina delil olmas: icin hizla hareket ettirilen ates
Ornegini verir. Bu 6rnege gore hizlica dairevi olarak hareket ettirilen ateste kesintisiz bir
daire sekli goriiliir. Duyumsayanin duyusunda bir temsil olarak ortaya ¢ikan hissi varlik
dis diinyada temessiil ettigi yerde yani goriindiigii yerde ayrica bir varligmin olmayis
ile metaversenin artirilmis gergeklik arasinda bir benzerlik kurulabilir. Zira metaversenin
sanal aleminde dis diinyadaki fiziksel nesnelerin kopyasi yapildig1 gibi onlara ayrica
disarida bulunmayan Ogeler katmak suretiyle artirilmis gerceklik tiretilir. Artirilmis
gerceklik bilgisayar vb. teknolojik cihazlarla gercekligin farkli bir yansimasi veya farkl
bir gortinlimiiniin sayisal kodlarla insa edilmesidir. Gergeklige eklene bu kisim dis

diinyada bulunmaz.>® Gazzali hissi varlik tiiriine érnek olarak rityada duyumsananlari,
bazi hastalarin gordiikleri suretleri ve peygamberlerin, velilerin gérdiikleri bazi suretleri
verir. Ornegin peygamberimizin yanindaki sahabelerine “cennet ve cehennem az dnce
bu duvarin yiizeyinde bana gosterildi. Bu kadar hayir ve serri bir arada hig gormemistim”
seklindeki hadisi tevil ederken cennet ve cehennemin duvar yiizeyinde goriinmesinin

peygamberde hissi varlik olarak ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.>* Bu su anlama
gelmektedir cennet ve cehennem zati yani fiziksel varliklariyla duvarda gortinmiis
degildir. Duvarda goriinen sey peygamberin duyumunda ortaya ¢ikan hissi varliktir.

Hayali varlik grubu ise dis diinyada bulunan zati varliklardan alman suretlerin hayal
yetisinde tekrardan canlandirilmasiyla elde edilir. Zati varlik idrak edildikten sonra onun
bir sureti zihne aktarilir. Hayal yetisinde bu zati varliga mutabik bir tasavvur olusturulur

ve bu tasavvur sayesinde insanin diisiinmek i¢in tekrardan zati varliga ihtiyaci kalmaz.®
Hayalde olusturulan bu suretler veya tasavvurlarin birlestirilmesi ve ayristirilmasi ile de
farklh tasavvur ve suretler elde etmek miimkiind{iir. Bu varlik tiirii ile metaversenin sanal
aleminde olusturulan dijital ikizler arasinda benzerlikler kurulabilir. Ciinkii
metaversenin sanal aleminde 6ncelikle dis diinyada bulunan tiim nesne ve olaylarin
dijital bir kopyasimi olusturmak esastir. Bu kopyalar temsil ettikleri hakikatlerine ne
kadar c¢ok benzerler ise sanal alemdeki gerceklik hissini o kadar arttiracagr igin
kopyalama isinin iyi yapilmasi gerekir. Benzer bir sekilde zihin olusturulan tasavvurun
dis diinyadaki hakiki varligi tam olarak temsil edebilmesi i¢in mahiyetinin dogru bir
sekilde tespit edilmesi gerekmektedir.

AKli varlik Gazzali varligin ayrica akilla idrak edilen bir anlaminin oldugunu ve iste aklin
dis diinyadan duyu vasitasiyla idrak edilerek aktarilan zati varligin ve hayalde
olusturulan suret ve tasavvur ile elde edilen hayali varligin disinda ayrica bir anlamimnin
oldugunu ve bu anlaminda akli varlik oldugunu sdyler. Onun verdigi 6rnekler dikkate
alinirsa varligin anlami zati Varhgm gerceklestirmek tizere tasarlandigi hikmeti veya
islevi denilebilecek olan amacidir. Ornegin elin hakikati ne onun fiziksel goriiniisii ne

onun hayaldeki suretidir. Onun asil itibara alinmas: gereken hakikati onun tutma giicii

olmasidir. Iste aklin idrak ettigi bu anlamu akli bir varlik olarak karsimiza glkar.36

Sibhi varlik s6z konusu olan sey ne dis diinyada ne duyuda ne hayalde ne de akil da var
olan varliklardan bir olmayip bir niteliginden dolay1 bir seyin kendine benzeyen baska
bir sey olarak tasavvur edilmesidir. @rnegin Allah hakkinda varit olan 6fke cogku seving

3 Ergiin Avay, Artinlmis Gergeklik ve Sanal Ozne: Sanal Diinyada Kuramsal Etik Tartigmalar (Denizli: Pamukkale
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023), 97.

34 Gazzali, Miisliimanlik ile Zindikligt Ayirt Etmenin Olgiitii, 42.

35 Gazzali, Miisliimanlik ile Zimdiklig1 Ayirt Etmenin Olciitii, 42,43.

36 Gazzali, Miisliimanlik ile Zindikligt Ayirt Etmenin Olgiitii, 4.
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vb. ifadeler sibhi varligin ornekleridir. Ciinkii 6fke gegek anlamda bir intikam alma
istegiyle kalpteki kanin kaynamasidir. Halbuki Allah icin boyle bir seyin ne zati ne
duyusal ne hayali ne de akli olarak bulunmas1 miimkiin degildir. Su héalde bu onun

cezalandirma iradesi ile benzer bir sey olmak ile tevil edilmelidir.%’

Gazzali'nin varlik hakkinda yaptig1 tasnif bir yoniiyle naslarin anlamlarmin fiziksel olan
ile smmirlandinldiginda ortaya ¢ikan sorunlarin giderilmesi amacini tasidigini
sOylenebilir. Hatta anlamin varlik tiirlerinden herhangi biriyle sinirlanmasi da benzer
problemlere sebep olabilir. Bu amagla onun insan ruhunun bir yere sigmayip alemi asma
arzusu motivasyonu ile hareket ettigini ve bu durumun aslinda felsefi diisiincenin de en
basindan beri tagimis oldugu bir motivasyon oldugu ifade edildi.

Sonug¢

Bu calisma 6ncelikle insanin metaverse evrenini olusturma fikrinin yeni olmayip tarihsel
arka planmin oldugunu ileri siirmeye ¢alisti. Bunu yaparken insanin diisiincesinin en
basindan itibaren fiziksel olan1 asma amacini tagidigini ileri siirdii. Bu sebeple diisiince
tarihinde nesne ve olaylar1 soyutlastirma faaliyeti fiziksel varligin sinirlarmin Gtesine
gecme tesebbiisii olarak yorumlandi. Boylece dijitallesmenin ilk tohumlarinin Pisagor
felsefesi ile atildigini ve bu diislincenin iiriinii olan teknik zihnin gesitli asamalardan
gecerek giintimiizde ulastigimiz teknolojik seviyeye ulastigini betimlemeye calisti. Ay
zamanda nesne ve olaylar1 soyutlama ile girisilen faaliyetin bir anlamda sanallastirmanin
ilk tohumlar1 oldugunu ileri siirdii. Soyutlama faaliyetinin Gazzali'nin varlik anlayisinda
dort farkl varlik kategorisine denk geldigini ileri siirerek bu faaliyetlerin giiniimiiz sanal
evren fikrini bir anlamda beslediginin ancak ¢esitli bakimlardan aralarinda amagsal
farkliliklar oldugunu ortaya koymaya calist1.

Metaverse bir¢ok teknolojinin kullanilarak olusturuldugu bir evrendir. Bu evrenin
mahiyeti hakkinda konusabilmek adina fazla detay olmamak kaydi ile teknik bazi
agiklamalar elzem oldu. Bu agiklamalar metaversenin mahiyetinin ne oldugu hususunda
dogru bir fikre ulasma amacina binaen yapilmistir. Bu amag hasil olduktan sonra ortaya
atilan tezin yani fiziksel olanin digina ¢ikma arzumuzun kadim koéklerinin oldugu
diisiincesinin anlagilmasini daha da kolaylastiracagi 6n goriildii.

Gazzali'nin yapmis oldugu varlik tasniflerinin farkli amaglari olsa da bir yoniiyle fiziksel
olanin Gtesine gecme arzusunu tasidigimni ve bu yonii ile onun yaptig1 varlik tasnifinde
bazi varlik guruplarinin metaversenin sanal varlik guruplar: arasinda iliskiler kurmaya
imkan verdigi anlatilmaya gahisildi. Ornegin o Faysalii't-tefrika adli eserinde Islam
mezhepleri arasinda gergeklesen tekfir meselesinin naslar hakkinda yapilan yorumlarin
tek yonlii olmasina baglamaktadir. Ona gore yapilan bu yorumlar varligin sahip oldugu
farkli diizeylerin dikkate alinmamis olmasinda kaynaklanmaktadir. Her ne kadar Gazzali
varligin farkli diizeylerini tekfir meselesini ¢6zme amagli olarak ortaya koymus ise de bu
calisma Gazzali'nin ortaya koydugu bu varlik diizeylerinin Thales’ten bu yana diisiince
tarihi buyunca varlik hakkinda yapilan arastirmalarin bir devami olarak ele almakta ve
bunu insanoglunun varlikla ilgili idrakinde fiziksel sinirlar1 asma isteginin bir parcasi
olarak yorumlamaktadir.

37 Gazzali, Miisliimanlik ile Zindikligt Ayirt Etmenin Olgiitii, 4.
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Abstract

Turning towards Allah plays a primary role in the servant's recognition of Allah and
fulfilling his duties to Him. In this respect, there are different ways of turning towards
Allah. One of these is morality. According to Ibn Qayyim, the basis and center of moral
education and training in Islam is the Qur'an and the Sunnah. The aim of this study is to
reveal Ibn al-Qayyim's construction of morality by using siift elements in turning towards
Allah. Even though he is not a Sufi, he puts forward serious views on Sufism issues. In this
respect, he always mentions husn al-khuluq (good moral) as a condition for turning to
Allah. This study aims to present the good moral values that Ibn Qayyim considers essential
to turning to Allah and the conditions necessary to perform good morals.
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Ibn Kayyim el-Cevziyye Diisiincesinde Allah’a Yénelmenin Sartlar1
Arasinda Giizel Ahlak
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Oz

Allah’a yonelis, kulun Allah’i tanimasinda ve O’'na olan gorevlerini ifa etmede birincil
rolii listlenmektedir. Bu yoniiyle Allah’a yonelmenin farkli yollar1 vardir. Bunlardan biri
de giizel ahlaktir. Ibn Kayyim’e gore Islam’da ahlaki egitim ve 6gretimin temelinde ve
merkezinde ise Kuran ve siinnet bulunmaktadir. Bu galismanin amaci Ibn Kayyim'in
Allah'a yoneliste tasavvufi 6geleri kullanarak giizel ahlak insa etmesini serdetmektedir.
Kendisi sfifi olmasa dahi tasavvufa dair konularda goriisler ortaya koymaktadir. Bu
yoniiyle Allah’a yonelmenin sartlar1 arasinda giizel ahlaki daima zikretmektedir. Bu
calisma Ibn Kayyim’in Allah’a yonelmesinde sart addettigi giizel ahlaki ve bunu
kazanmak i¢in gerekli sartlari sunmay1 hedeflemektedir.
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Introduction

Ibn al-Qayyim al-Jawziyya (d. 751/1350) is an author who considers the whole of religion
as morality and associates morality with Stfism. According to him, morality is an
important premise for reaching God and has a structure centered on the Qur'an and
Sunnah. Ibn al-Qayyim accepted sufi life as the path of the principles of the Qur'an, the
example of the Prophet and those who tried to live this maxim closely. In his time, he
wrote about how Siifism should be against those who acted contrary to the Sharia’. Ibn
al-Qayyim, who was a prolific writer in the field of Islamic sciences, tried to justify the
servant's turning towards Allah with the verse "You alone do we worship and to You, we pray
for ask” based on Suirat al-Fatiha (The Opening).3

This study first gives a brief introduction to the concept of morality and presents Ibn al-
Qayyim's approach to morality. While determining this, the approaches of sufis and
saliks to morality and the degrees of sayr as-suliik (spiritual path of Sufism) are also
included. Then, it reveals the importance of asceticism/abstemiousness/riyazah in the
realization of morality, the position of the heart in turning towards Allah, and the
function of the senses. The fundamental contribution of the study to the literature is that
Ibn al-Qayyim, who came to the forefront of jurisprudence issues, explains beautiful
morality with the method of Stfism. In this respect, he has prepared a kind of user's
manual for the heart, soul and body. It is also indirectly a partial response to Ibn al-
Qayyim's claims against Stfism. Ibn al-Qayyim emphasized the importance of morality
and ethics in guiding the servant to Allah. For this reason, Ibn al-Qayyim reveals how
good morals should be practiced, the degrees of morals according to the saliks, and the
possibility of deterioration when morals are not managed properly. For this, he wrote
works such as Madariju’s-salikin, al-Fawdid, al-Kalim al-tayyib wa’l- amal al-s-salih and
Miftahu daru al-sa’ada wa menshiiru walayat al- ilmi wa'l-irdda and Ighasatu’l-lahfan min
masayid’sh-shaytan. The boundaries of our study were determined in the light of these
works. In particular, Ibn al-Qayyim's Madariju’s-salikin was utilized.

The articles on Ibn al-Qayyim are mainly in the fields of Islamic jurisprudence, tafsir,
hadith, siyar (the life of Prophet Muhammad PBUH) and kalam. Studies in the field of
Sufism are very limited. It is even debated whether Ibn al-Qayyim was related to Sufism.*
There are no postgraduate studies on Ibn Qayyim and ethics or morality directly but there
are studies on Ibn Qayyim's relationship with Sufism. Some of the academic studies on
Ibn Qayyim on Sufism are; Ibn Qayyim al-Jawziyya asruhii va manhacahil va drdhil fi'l-fikhi
va'l-akd‘idi va’t-tasavouf by Abdulazim Abdussalam Sharafattin, Mawgifu Ibn Qayyim
mina'l-tasawwuf by Abdurrauf Osman Khayr and The Ibn Qayyim al-Jawziyya's
understanding of sufism in his work named al-Madaric al-Salikin by Samet Kelleci. Among the
articles, as far as we have been able to identify, "An Appraisal of Ibn Qayyim’s Ethical
Theory and its Contemporary Relevance" written by Ahmed Murtala in Nigeria. The

3 Siirat al-Fatiha 1/5; Muhammad b. Abi Bakr b. Eyylb b. Sa’d Shamsuddin al-Jawziyye Ibn Qayyim, Maddriju’s-
Salikin bayna manizil iyyaka na’budu ve iyyika nasta’in, ed. Muhammad Mu'tasimbillah al-Baghdadi (Bayrut: Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, 1996), 1/477, 500, 507; Muhammad b. Abi Bakr b. Ayylb b. Sa’d Shamsuddin al-Jawziyye Ibn
Qayyim, Madariju’s-salikin bayna manézil iyyaka na’budu ve iyyika nasta’tn, ed. Muhammad Mu'tasimbillah al-
Baghdadi (Beirut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1996), 2/5, 11, 55. For Turskish see. Ibn Kayyim al-Cevziyye, Madariju’s-
salikin, trans. Ali Atag vd. (Istanbul: Insan Yayimnlari, 2017), 2/748-749. For English see. Ibn Qayyim al-Jawziyya,
Ranks of the Divine Seekers, ¢cev. Ovamir Anjum (Leiden-Boston: Brill, 2020).

4 Ovamir Anjum, “Sufism Witout Mysticism? Ibn Qayyim al-Gawziyyah’s Objectives in Madarig al-Salikin”, ed.
Caterina Bori - Livnat Holtzman, Oriente Moderno 1/XC (2010), 153-180.
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author emphasizes the relevance of Ibn al-Qayyim's discourse in daily life. In this respect,
it includes issues that concern the society in general.’

Ibn al-Qayyim evaluated morality in many aspects and divided morality into two
beautiful/good and ugly/bad, as he considered religion as entirely morality. According
to him, the beautification of morality depends on the purification of the heart and the
purification of the soul, which is the voluntary part of the servant. On the other hand,
there is also the wahbi part that Allah grants to the servant. This is not the reward for the
servant's work but is assigned solely to Allah's will. As for the morality that the servant
acquires through kasb (acquisition), riyazah (austerity) plays an important role.t

In Ibn al-Qayyim's thought, the heart is an organ whose qualities improve and deteriorate
according to the deed. When the requirements of servitude are fulfilled, the heart tends
to distance itself from the opposite of servitude. In this respect, the practice of servitude
is important for the heart to both benefit and avoid harm. The senses and the limbs are
also a means for the heart to do good or evil. On the other hand, in Ibn al-Qayyim's
thought, religion includes not only confirmation with the heart and assent with the
tongue but also action with the limbs.” In this study, the aforementioned issues are
included and Ibn al-Qayyim's beautiful morality, which is one of the conditions of turning
towards Allah, and the methods of moral beautification are discussed.

Ibn Qayyim wrote an annotation to Harawl's Manazilu's-sairin with his work named
Madaricu's-salikin beyne iyyaka na‘budu va iyyaka nasta‘in, reflecting his critical approach to
the thoughts of Haraw1, whom he loved, in this context, he clarified Haraw1's ranges from
his own point of view. It is of great importance because it is the largest work, he wrote on
Sufism and morality. As a matter of fact, according to them, the experts on this subject
saw Stifism as one with morality. What they agree on is spreading goodness, telling the
truth, and standing up against oppression. It means a kind of purification of the soul.
Purifying the soul is more difficult than treating the body, according to Ibn Qayyim, and
it is not something one can do alone. Just as a patient cannot cure himself without going
to the doctor alone, it is not appropriate for a person to follow a path other than Allah
and His Messenger in terms of purifying the soul. Ibn Qayyim takes a stand against the
individual struggle and non-religious activities that people practice in order to correct
themselves.

Ibn Qayyim sees the will as the attribute of the one who is given responsibility. Morality
is an attribute of a responsible person. Separating the good from the bad is the first step
in practicing moral actions. Having morality after creation conforms to the root of
“khulk”, from which morality is derived in Arabic. In this respect, Ibn Qayyim sees
morality as a faculty that can be corrected later. In other words, if the disposition had not
been accepted and improved, it could have turned into a situation where the person
would not have a direct intervention and his responsibilities would not matter much.8
However, according to Ibn Qayyim, having an identity that can take shape later shows
that morality is parallel with a will. Therefore, it is necessary to strive to beautify morality.
On the other hand, based on the conversation between the Prophet PBUH and Ashaj

5 Ahmed Murtala, “An Appraisal of Ibn Qayyim’s Ethical Theory and its Contemporary Relevance”, Academia
(Access 25.04.2023).

¢ Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/297-300.

7 Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/352.

8 Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.
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Abdu’l-kays, he puts forward the view that matters such as gentleness and courtesy are
bestowed by Allah, and therefore some traits are vahbi (innate science).’

Even if it is expected to come from Allah, a person must always clean the heart in which
Allah's manifestation is seen. In this respect, Ibn Qayyim divides the heart into three.
These are the benign heart, the dead heart, and the sick heart. It emphasizes the purity of
the heart and that those with pure hearts will receive the good news based on the Qur'an.
Among the conditions of the pure heart is cleansing the soul. In this respect, they make
classifications that support each other. To obey Allah's orders and prohibitions, to avoid
lust and doubtful things; It is seen among the duties of the servant to clean the heart.!

Ibn Qayyim gives preliminary information, especially based on the narrations, so that
people do not have trouble in their life journey and the leech of the devotees. The advice
he gives to be a good person or not to be a bad person is a preparation for the things that
may be possible to encounter in life. The way people view their souls, demons and bad
deeds is shaped. In addition to this, Ibn Qayyim explains the actions in which man is
attracted by his desires, nature and creation in the early moral books.

In Islamic thought, there are many works on good morals. The most important factor for
this is the support of good morals with the Qur'an and hadiths. The condition of good
morals as a condition for turning towards Allah is not directly mentioned but explained
indirectly. Ibn al-Qayyim sheds light on this issue and stipulates morality as a condition
in addition to the shart'ah provisions.

1. The Concept of Morality and Ibn al-Qayyim's Approach

Morality is the collective of the Arabic word "khulk" and is used in the meanings of
"temperament, nature, proclivity, attitude, character" and the concept of "people” is used
in relation to the physical stance of a person.!! A person's preference for virtue or
goodness in his/her behavior is defined by the phrases "makarim al-akhlag, husn al-
khuluk, mahasin al-akhlaq, al-akhlaq al-hamida, al-akhlaq al-hasana", and these phrases
correspond to the common expression of the high spiritual or moral characteristics and
abilities expected to be formed in the individual. On the contrary, a person's preference
for disgrace or wickedness/evilness in his/her behavior is defined as "stiu'l-khuluk, al-

° “The Prophet Muhammad (PBUH) said to Ashaj bin Abdulqays (r.a.), ‘Indeed, you possess two qualities that
Allah loves: Forbearance (hilm) and gentleness.” Ashaj asked, “Were these qualities inherent in me, or did Allah
guide me to them?” The Prophet (PBUH) replied, ‘No, rather, Allah guided you to them.” Ashaj said, ‘All praise is
due to Allah, who guided me to two qualities that Allah and His Messenger love.” " Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin,
1996, 2/300.

10 Muhammad b. Abi Bekr b. Eyy(ib b. Sa’d Shamsuddin al-Jawziyya Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfin min
mesdyidi’sh-shaytdn, Critical ed. Muhammad Hamid al-Faki (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1431), 1/7-10.

1t Although Ibn al-Qayyim does not express a direct opinion on the nature of fitrah (disposition), it is well known
that he pays attention to the understanding of the Qur'an and includes reason, transmission and fitrah in his
accusations against his opponents. His mention of fitrah among the expectation of a proper relationship with
creation, his role as a mediator between reason and transmission, and the idea that one can find God only when
focusing on fitrah, provide the background for Ibn al-Qayyim's mention of fitrah in the understanding of the
Qur'an. See also. Muhammad b. Abi Bakr b. Eyy(b b. Sa’d Shamsuddin al-Jawziyye Ibn Qayyim, as-Savd'iqu’l-
mursala fi raddi ala’l-Jahmiyya va’l-Mu’attila, Critical ed. Ali b. Muhammad ad-Dahilullah (Riyad: Daru’l-Asima,
1408), 2/642, 758, 1112-1113; Muhammad b. Mukarram b. Ali Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab (Beirut: Daru Sadr, 1414),
10/85-90; Safer al-Mubhibbi al-Cerrahi, Istidhdt-1 sofiyye fi vatan-1 asliyye (istanbul: Kirk Kandil, 2013), 18; Harun
Ogmiis, “es-Savaiku’l-Miirsele Adli Eseri Cergevesinde Ibn Kayyim al-Cevziyye'nin Yorum Anlayis1”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2008), 95-96.
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akhlaq al-sayyia, al-akhlaq al-zamima".? The concept of "moral", which is used as a
synonym for morality, comes from the Latin word "moralis" meaning "state, character”,
while the concept of "ethics" comes from the Greek word "ethos" meaning "habit,
character". Despite their semantic proximity, morality refers to the factuality experienced
in practice, while ethics refers to the theoretical reflection on morality. 3

In Safism, the adjectives "good, beautiful or great" are used to describe morality.
However, the concept of morality is used alone, meaning that morality is good and
beautiful and that it is great in certain places. Otherwise, bad morality is specifically
mentioned. Although beauty is the subject of aesthetics, the background of its use for
morality is that goodness leads to beauty. Narrated by Abdullah b. Mas'id, the Prophet
PBUH said: "Whoever has an iota of arrogance in his heart will not enter Paradise,” to
which a man retorted, "A man likes his clothes and shoes to be beautiful!" The Messenger
of Allah said, "Verily, Allah is beautiful and loves beauty. And arrogance is denying the
truth and belittling people."** From this point of view, the adjectives al-Barr (the Source
of all goodness) and al-Jamil (the most Beautiful) indicate that beauty is connected to the
same Being as goodness. On the other hand, the association of Allah with the concept of
al-Thsan, which is derived from the root "hasuna" meaning beautiful in Arabic, is another
reason why beauty is also associated with goodness. As a matter of fact, the Prophet
PBUH, in response to the question "Who is the one whose faith is the greatest?", said, "The
one whose morals are the most beautiful”,'> emphasizing the beauty of morality, which
is the subject of aesthetics, in the dimension of behavior. This hadith also points to a
different issue in the relationship between faith and morality, which will be discussed
separately.

In Ibn al-Qayyim's thought, morality has an inclusive quality. He defines the limit of this
inclusiveness with the statement that "the whole of religion is morality". He supports this
idea with the statement "whoever has perfected his morals is also elevated in religion.
This is also the case with Stafism".1® Based on the narrations, Ibn al-Qayyim states that
morality is not allocated to a specific field but is an attitude that should not be left in every
stage of religion. The narration that shaped his opinion is the question of Nawwas, the
son of Sam'an, about the nature of good and evil: "I asked the Messenger of Allah what
goodness and evil are, and he said, 'Goodness is good morals, and evil is that which
disturbs your conscience (sadr) and which you do not like people to know'.}” "Ibn al-
Qayyim characterized the aforementioned good morals as the truth of faith and the
shari’ah of Islam. On the other hand, the notion of morality independent of religion is

2 Muhammed Murtaza al-Huseyni az-Zabidi, Tdcu’l-‘arils min cevdhiri’l-kimiis, Critical ed. Jama’atu mina’l-
muhtasin (Kuwait: Daru’l-Hidaya/Daru Ihyai't-Turas, 1422), 2/12; Abu Abdurrahman Halil b. Ahmad b. Omar b.
Tamim al-Farahidi, Kitabu’l-‘ayn, Critical ed. Mahdi Mahzimi - Ibrahim as-Samarrai (Dar ve Maktabatu’l-Hilal,
n.d.), 4/151; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1; Mustafa Cagrici, Islam Ahlik:
(istanbul: Ensar Nesriyat, 1985), 19.

18 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sizliigii, trans. Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma Yaymlari,
2004), 120; Nedim Yildiz, “Etik ile Ahlak Ayrimi”, Felsefe Arkivi 35 (27 Aralik 2012), 24-25.

4 Abu Huseyn Muslim b. al-Hajjj al-Qushayri an-Nisabtir1 Muslim, Sahih-i Muslim, Critical ed. Muhammad Fuad
Abdulbaki (Isa al-Babi al-Halabi ve Shurakauh, 1374), 1/93“Kitabu’l-iman” 91; Abu Abdullah Ahmad Ahmad b.
Hanbal, al-Musnad, Critical ed. Ahmed Muhammad Shakir (Cairo: Daru’l-Hadis, 1416), 4/36.

5 Abu Abdullah Ahmad Ahmad b. Hanbal, al-Musned, Critical ed. Ahmed Muhammad Shakir (Cairo: Daru’l-
Hadis, 1416), 7/7396.

16 Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.

17 Abdullah b. Muhammad b. Ibrahim b. Osman b. al-’Absi Ibn Abu Shayba, Musned Ibn Abi Shayba, Critical ed.
Adil b. Yusuf Azz4zi - Ahmad b. Farid al-Mazidi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2/753.
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incomplete'® according to him.%

In order to fulfil good morality, which has a practical aspect, certain education and
achievements are required. There are basically two aspects of good morals. One of them
is to avoid evil, to purify the soul, and to abandon disgrace. The other aspect is to turn
towards goodness, purify the soul, purify the heart and sustain virtues. The first
necessary step in becoming moral is to know and distinguish between what is good and
what is bad, and orientation and intention are the two concepts that contain this. Indeed,
those who have piety towards Allah and have good morals are mentioned among the
people of paradise.?°

Ibn al-Qayyim divides good morals into four categories: patience, chastity, bravery, and
justice. According to this classification, patience "leads one to endurance, to control one's
wrath and anger, to avoid causing harm, to be mild-tempered and calm, and not to be
hesitant and hasty."?* In another work, Ibn al-Qayyim, when speaking of the arifs
(gnostics), emphasizes that they do not focus on incoming adversity because the focus
should be on the cause of the adversity. The one who sits should think about how to repay
Allah and the one who speaks should think about how to please Him. This offers another
perspective that the salik or slave should not act without taking Allah into account in
his/her behavior. Lack of marifah, on the other hand, leads to helplessness during
adversity and prevents one from taking the desired stance against calamities.?? Ibn al-
Qayyim also interprets anger, which is one of the requirements of patience, as the
triumph of satan over man and advises one to be patient with anger. On the other hand,
he also recommends mature behavior before dealing with an angry person and patience
against the anger of the interlocutor.?

As for chastity, which Ibn al-Qayyim mentions in the second place, chastity is the means
by which a person turns away from bad behavior through his words and deeds and
becomes chaste. A person of chastity and modesty is one who avoids embarrassing
behavior, such as stinginess, lying, backbiting, and word-carrying.?* The third is shaja'ah
(courage), which Ibn al-Qayyim defines as "that which leads one to the honor of the soul
and preference for moral values. In addition, shaja'ah, which means the strength and
courage to leave what the soul loves, also leads to generosity and openness of hand."?
However, in its general usage, shaja'ah is the opposite of fear. It is the power to act in the
face of suffering and danger, even death, when necessary.?¢ Ibn al-Qayyim, adopting an
approach like the Sifis in this regard, considers shaja'ah as one's stance in the struggle

18 In terms of religious ethics, the Qur'an asks important questions and offers principles to people in their search
for meaning. For detailed information, see. Miifit Selim Saruhan, “Kur’an’da Din Ahlaki, Kur’an'm Ongérdﬁgﬁ
ideal Din ve Dindarlarin Ozellikleri, Bir Kavram Denemesi”, Dini Arastirmalar Dergisi 3/8 (01 Haziran 2000), 191.
¥ Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/289-294.

2 Suleyman b. Davad b. Jarad et-Tayalisi Abu Davad, Musned Abi Diviid et-Tayalisi, Critical ed. Muhammad b.
Abdulmuhsin et-Turki (Eygpt: Daru’l-Hijr, 1419), 4/2596.

2 Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.

2 Muhammad b. Abi Bekr b. Eyytib b. Sa’d Shamsuddin al-Jawziyya Ibn Qayyim, Ighasatu’l-lahfan min masayid’sh-
shaytan, Critical ed. Muhammed Hamid al-Faki (Riyadh: Maktabetu’l-Maarif, 1431), 1/73-74.

» Ibn Qayyim, Ighasatu’l-lahfan, 1431, 1/118.

2 Tbn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.

% Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.

% Yahya ibn Adi, Tehzibu'l-Ahlik, ed. ilhan Kutluer, trans. Harun Kuslu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2013), 36.
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against the nafs.?” In fact, the hadith of the Prophet PBUH plays an important role in his
approach like the Sifis. "The strong person is not the wrestler. The strong person is the
one who controls his nafs in the moment of anger."?® This hadith has shaped Ibn al-
Qayyim's perspective on the nafs. Ibn al-Qayyim states that as a result of being brave
against the nafs and subjugating the nafs, one will control one's anger and one will gain
the behavior of a docile. As a result, he defines shaja'ah as the ability to defeat one's
enemies.?®

The last issue in the completion of good morals is justice. According to Ibn al-Qayyim,
justice is a behavior that balances and follows the middle way. As a matter of fact, it is
mentioned in dictionaries with an emphasis on equality and equivalence.?® Justice is
among the factors that lead to correcting one's habits and has a position in front of
excesses or deficient attitudes. When justice is applied in behavior, it also opens the door
to different traits. For example, balancing stinginess and extravagance will lead to the
morality of sahawah (piety), or balancing cowardice and temerity will lead to shaja'ah.3!

When it comes to bad morals, he analyzes them under four headings: ignorance,
oppression, lust, and anger. According to Ibn al-Qayyim, ignorance is bad because it
shows what is the opposite of what it should be. For example, showing the beautiful as
ugly and the ugly as beautiful is evaluated in this context. In fact, this is a matter of right
and wrong; however, Ibn al-Qayyim thinks that ignorance is also contrary to justice
because it does not accept the will to distinguish right from wrong.3?

The other topic he mentions about vices is oppression. According to Ibn al-Qayyim,
oppression "leads one to evaluate something out of its proper place." This means not
doing an action where it should be done or not saying what is necessary at that moment.
For example, a person acts softly when he should act harshly and harshly when he should
act softly.3® The difference between oppression and ignorance is that in ignorance there
are issues of knowledge, whereas in oppression there is intent and there are issues of
action.

2. The Importance and Limits of Riyazah (Abstemiousness) in the
Realization of Morality

Riyazah is the soul's acceptance of righteousness according to Haraw1, whose work Ibn
al-Qayyim commented on.3* Ibn al-Qayyim, on the other hand, expresses riyazah as
accustoming the soul to righteousness and the necessity of being ikhlas (undisguised
belief) in practicing it. Accordingly, he states that the soul is to be disciplined with ikhlas

¥ see. Biilent Akot, "Baz1 Mutasavviflarin Tanry/ilah Anlayist ve Muhasibi'nin “er-Ridye” Adli Eseri Baglaminda
Allah’in Haklar1". Eskiyeni /31 (Aralik 2015) 51-73.

% Abu Abdullah Muhammad b. Ismail b. Ibrahim b. al-Mugire Buhari, al-Cimiu’s-sahih, Critical ed. Cema’atu
mina’l-ulama (Egypt: Matbaatu’l-Kubra al-Emiriyya, 1311), 8/28"Kitabu’l-adab” 6114; Abu Huseyin Muslim b. al-
Hajjaj al-Kushayri an-Nisabtiri Muslim, Sahih-i Muslim, Critical ed. Muhammad Fuad Abdulbaki (Isa al-Babi al-
Halabi ve Shurekauh, 1374), 4/2014“Kitabu’l-birr” 2608.

» Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.

% Abu’l-Kasim Huseyn b. Muhammad b. al-Mufaddal er-Ragib Isfahani, al-Mufredat f gharibi’l-Qur’dn, Critical ed.
Safvan Adnan ad-Davudi (Damascus-Beirut: Daru’l-Kalam/ad-Daru’sh-Shamiyye, 1412), 551.

3 Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294.

* Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/294-295.

* Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/295.

3 Abu Ismail Abdullah b. Muhammad al-Ansari Harawi, Mandzilu’s-sdirin ild Hakk: Azze Sha’nihi (Egypt: Shirkatu
ve Maktabatu ve Matbaatu Mustafa al-Bab1 al-Halabi, 1966), 10.
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and that deviation from righteousness means a break from morality. On the other hand,
Ibn al-Qayyim has two purposes of riyazah in terms of meaning. The first of these is about
the habits of the soul and the second is about the acceptance of the truth. The habits of
the soul must be manifested in truthfulness in one's speech, actions, and will. For the nafs,
the affirmation of truthfulness and discipline of the nafs means that the nafs is persuaded
against its desires and wishes, and this creates direction in the servant. The second is the
servant's acceptance of the truth presented to him. Although the servant himself is
righteous, arrogance, envy or similar traits may prevent him from accepting the truth. Ibn
al-Qayyim supports this idea with the verse "As for those who bring the truth and verify
it, they are the righteous ones"3 and states that righteousness is not only sufficient for the
individual, but it must also be accepted even if comes from someone else.3®

Ibn al-Qayyim states that the purification of the nafs is more difficult than the purification
of the body from disease, and emphasizes that methods such as riyazah, mujahada, and
khalwah cannot be performed individually. According to him, the situation of a person
who tries to purify his soul on his own is like that of a patient who treats himself with
incomplete knowledge. Since prophets are the physicians of the hearts, only their
methods should be applied. Exceptionally, there are those who can be cured by the light
that Allah directly gives to the hearts of His servants, which is wahb1.3” In this respect,
Ibn al-Qayyim distances himself from methods other than the Prophetic method in the
path of asceticism and khalwah.

According to Harawi, there are three levels of riyazah. The first is "beautifying morals
with knowledge, purifying deeds with ihklas, and respecting rights in behavior." 3 Ibn
al-Qayyim, in his commentary on the phrase "beautifying morality with knowledge",
states that the servant should practice all of his actions in accordance with the result of
knowledge. However, he draws attention to the fact that the shart'ah should be taken as
a criterion in this practice. 3 According to him, no zahiri (outer) and batini (inner) act
that does not correspond to the shart’ah is of any value. According to this maxim, since
behaviors that are contrary to the shari’ah cannot be considered moral actions, one's
knowledge and deeds must be in accordance with the shari’ah in order to talk about one's
morality.

Harawi's emphasis on knowledge continues in the second stage. Haraw1 reiterates the
importance of knowledge with the phrase "to move away from disunity, to stop turning
towards the station one has left behind, and to act in accordance with knowledge".%° The
fact that the salik does not turn to the station he has left behind will lead him to preserve
the station he is in. At the same time, it will help to strengthen the salik's effort to progress.
Ibn al-Qayyim states that it is not possible to stop or maintain one's current level neither
in nature nor in the path of ascension; the salik can either progress or regress. A successful
salik never looks back to where he has passed because his goal is to reach Allah. If he
deviates from his goal even for a moment, it means that he regresses in his sultuk. The

% Strat al-Zumar 39/33.

% Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/472-473.

¥ Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 2/300; See also for the characteristics of nafs. Omer Fuadi, Muslihu'n-Nefs
(Nefsin Ozellikleri), Critical ed. Ahmet Cahid Haksever (istanbul: Hosgorii Yayinlari, 2015).

% Haraw1, Mendzilu’s-sdirin, 10. For Turkish see. Abdurrezzak Tek, Tasavovufi Mertebeler - Hice Abdullah al-Ensiri al-
Herevt Ornegi (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 82.

¥ Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/472-473.

40 Harawi, Mendzilu's-sdirin, 10.
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repetition of the emphasis on knowledge and the salik's submission to knowledge is
related to its difficulty. 4* The fact that it is mentioned at the level of khavas shows the
difficulty of this process that requires determination. According to Ibn al-Qayyim,
submission to the knowledge of the ascetic means that the ascetic leaves behind the
stations he has passed and acts with determination. If this becomes a habit in the salik,
then morality will also result. As long as the salik perseveres in his suliik, he can witness
a merit, a state, or a pleasure. If this experience causes him to become complacent about
knowledge or to abandon it, it means that the state has come to dominate him. This is
what happens to those who deviate from the path of Allah. 2

The third level is "to be abstracted from shuhut (contemplation/witness), to ascend to jam’
(all-comprehensiveness), to eliminate opposites and commonalities." 43 The third stage
under the heading of riyazat is the part that is subject to marifah. In this respect, following
the subjects of knowledge, ethics and ikhlas in the first stages of riyazah, the parts that
are subject to marifah in the third stage will shed light on the level of the ascetic in the
end. The performance of these subjects also leads to the servant's marifah in terms of
turning towards Allah.

Ibn al-Qayyim analyzes Harawi's expression of "abstracting from observation" in two
categories. The first is an abstraction from the desire for masiva' and the other is an
abstraction from the observation of masiva'. # Starting with awareness in the previous
stages, the salik will know what masiva' is and try to abstract from it, and then he will
come back to the place where he is not aware of masiva', but this time, his being free from
masiva' will involve a conscious abandonment, not the unconscious attitude he was in at
first. In this way, the salik will be able to exhibit a more conscious approach to Allah.

The ascension to the station of Jam' symbolizes Tawhid (monotheism). Separation from
separation is jam'. Ibn al-Qayyim, on the other hand, considers jam' with essence. He
divided it into two: jam' from the separation of verbs to the source of verbs and jum'a by
ascending to the essence from the relations of names and attributes. He stated that Stifis
practiced the latter in their lives, but that many of them went astray in this endeavor.
Therefore, he explained separation in two ways: separation in existence and separation
in the meanings of names and attributes. Accordingly, jam' is also divided into kawni and
zat1, where kawni jam' refers to the unification of beings in accident, fate, and judgment,
while zat1jam' is the unification of names and attributes in the essence. According to Ibn
al-Qayyim, the inclusion of the essential and the universal is interpreted as observation.*>

The observation of the unity of name-attributes in the essence is considered correct, but
the observation of the separation of name-attributes, that is, the "degree of difference," is
a situation that is approached with suspicion. Although the separation of essence and
name-attributes, that is, the difference, is considered the ultimate limit, Ibn al-Qayyim
interprets it as the inadequacy of the heart of the ascetic and states that he will not be
praised for this state. Since the Mutazilites and Jahmiyya hold the view that God's
attributes are not independent of His existence, they are regarded by other belief groups
as if they had nullified them. Ibn al-Qayyim approaches them with the same treatment

# Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/473-474.
# Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/473-474.
4 Harawi, Mendzilu's-sdirin, 10.

# Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/474-475.
# Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/474-475.
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and likens them to the Jahmiyya. On the other hand, according to Ibn al-Qayyim, the
difference with the Jahmiyya is that it leads to slander because it is based on the
nullification of knowledge and belief. This is slander as well as underestimating the
perfection of Allah. Therefore, the observation of Allah's names and attributes by the
ascetic is in fact a sign that the ascetic is on the path of perfection. Ibn al-Qayyim, who
also allows for the possibility of the contrary, emphasizes the misleading aspects of
pleasure and discovery by referring to the concept of fana: "However, sometimes it may
become impossible for the ascetic who attains fana in the divine essence, which has been
rendered incorporeal, to observe the meanings of the names and attributes due to the
strength of what is 'inborn' and his own weakness." ¢ He also considers the realization of
fana in essence to be more valid.

Ibn al-Qayyim divides them into two by commenting on them when it comes to
eliminating opposites and commonalities. The first of these is for oneself and is the
elimination of the elements or meanings that will create a contradiction that does not
allow the observation of the community. The second is for God and is a situation that he
will perform by renouncing his own soul. It is the removal of situations and meanings
that are contrary to both the will of the salik and the will of Allah. Ibn al-Qayyim
interpreted these meanings, which he explained with the will of the salik and the will of
Allah, as the will of the ascetic would be crude and inferior to the will of Allah, and he
interpreted what Allah willed as an exalted and mature meaning. Thus, what salik does
solely for the sake of Allah is more valuable than what he does for the sake of asceticism
or for the sake of riyazah. Since the things that would constitute contradictions in the
observation of the community, which is the subject of the will of the salik, are obstacles
for the salik, he must get rid of the meanings that cause such divergences. As a result, the
salik eliminates his contradictions, but it is, of course, more valid for him to act in
accordance with the will of Allah in this act. 4’

The fact that actions other than Allah's will are not more valuable than actions done for
the sake of Allah on the contrary means that the salik deviates from his course and tends
towards his own personal development. Ibn al-Qayyim draws attention to this situation
with the phrase of eliminating partnerships; he means the elimination of the elements
that could constitute partnerships in the way of Allah's path, and of the things that could
turn the salik away from His path. Ibn al-Qayyim also emphasizes that this is what the
salik/slave should do even if Allah does not bestow any favors on His servant. On the
other hand, Ibn al-Qayyim adds that the demands of the servant that are related to Allah,
such as Allah's pleasure, closeness to Allah, reaching Allah, and attaining Allah's love,
will not cause any harm to the servant. In terms of attaining the otherworldly or the
blessings promised by Allah, salik/slave can demand paradise, even the heaven of
Firdaws as narrated by the Prophet PBUH. “ However, salik/slave's demand for
reputation, position, and other similar motives related to the transient worldly life will
overshadow his/her worship. On the other hand, according to the people of the 'ahaas,
to demand only things such as virgins, mansions and children in Paradise would be a

# Tbn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/475.

¥ Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/476.

# "When you ask Allah, ask for Firdaws. For it is the middle and highest of Paradise. Above it is the Throne of the
Most Merciful. And from it are the rivers of Paradise." Ab(i Abdullah Muhammad b. Ismail b. Ibrahim b. al-
Mughira Buhari, al-Jimiu’s-sahih, Critical ed. Jama’atu mina’l-ulama (Egypt: Matbaatu’l-Kubra al-Amiriyye, 1311),
9/125“Kitabu’t-tawhid” 7423.
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flawed and incomplete pursuit. 4°
3. The Position of the Heart in Turning to Allah

The heart is one of the stfi concepts that Ibn al-Qayyim attaches great importance to and
emphasizes. Ibn al-Qayyim devoted the first chapters of his work Ighdsat al-lahfan min
masayid al-shaytan to this subject. This work, which was transferred to a separate treatise
format under the title Tibbu'l-quliib, consists of the first chapters of Ighasat al-lahfan. One
of the main reasons why Ibn al-Qayyim pays attention to the heart is that it is mentioned
in the Qur'an and there are narrations about it. Accordingly, the nature of the heart, the
relationship between the heart and the soul, and the relationship between the heart and
the nafs were among the physical and extra-physical issues on Ibn al-Qayyim's agenda.

Ibn al-Qayyim distinguishes between the pure heart, the dead heart, the sick heart and
also includes their opposites.’® At the same time, while defining the opposite of the pure
heart, he states that the heart moves away from its original circle with the concepts of
merid, sakim and alil. The pure heart is used in the sense of a healthy, purified and
purified heart. Based on the verse "The Day when neither wealth nor children will be of any
benefit. Only those who come before Allah with a pure heart “will be saved”,>! Ibn al-Qayyim
defines the first part of his classification with this group and emphasizes the purity of the
heart and that the owners of pure hearts will be blessed with good news. The author, who
has gradual expressions, begins his description of the pure heart with the provisions of
Sharia, even though he does not subject it to classification. Obedience to Allah's
commands and prohibitions, and avoiding lust and suspicions are the duties of the
servant for the purification of the heart. The servant is also expected to follow the Prophet
(pubh) to the extent of Allah's command and not to be dominated by others. It is essential
that this heart, which is forbidden from worship other than Allah, should turn to Allah
alone in fear, love, hope and trust, and that Allah should be prioritized. This also protects
the person from shirk.>? Ibn al-Qayyim also pays attention to this point in his work Ravza
al-muhabbin in order for love to be fully reflected,>® and in Maddric al-salikin, while
explaining the level of contemplation, he carries it up to the heart's willingness to deduce
ajudgment and wisdom. >* On the other hand, according to Ibn al-Qayyim, the actions of
the heart are manifested in matters such as will, love, and dislike, and since the deeds of
the heart can also affect the tongue, Ibn al-Qayyim recommends that the heart be kept
pure in this regard.>>

A dead heart is the heart of a person who does not recognize Allah, does not act in
accordance with His will, does not give up his lust despite His wrath, does not take Him
into account in the demands of his nafs, and turns to worship other than Allah in the
aforementioned actions of the heart such as fear, love, and hope. On the other hand, Ibn
al-Qayyim defines the opposite of a pure heart as a diseased heart and the opposite of a

# Tbn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/476-477.

50 Tbn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfin min mesdyidi’sh-shaytdn, 1/7-10.

51 Sfirat al-Shu‘ara’ 26/88-89.

52 Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfan min mesdyidi’sh-shaytin, 1/7.

% Muhammad b. Abi Bekr b. Eyy(b b. Sa’d Shamsuddin al-Jawziyya Ibn Qayyim, Ravzatu'l-muhabbin ve nushetu’l-
mushtdkin, Critical ed. Muhammad Azir Shams (Riyad-Beirut: Daru "Ata’atu’l-Alem-Daru Ibn Hazm, 1440), 411-
412.

5 Ibn Qayyim, Madariju’s-salikin, 1996, 1/441.

% Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfan min mesdyidi’sh-shaytin, 1/8.
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dead heart as a pure heart.>® The traits that will occur after the darkening of the heart
support the continuation of this process. A person who falls into this state first confuses
good and evil, khayr and sharr. This even causes the servant to confuse truth with
falsehood and falsehood with truth. Subsequently, he puts his desires above what the
Prophet PBUH brought and surrenders himself to his desires. >

Ibn al-Qayyim states that when a person with a dead heart is exposed to Satan's
temptation, he is vulnerable to mischief, but when a person with a pure heart is exposed,
he will develop a reflex as a result of the temptation and become stronger against Satan.
One of the signs of this is that one can even dislike what comes from the devil. While the
servant avoids the words and actions that are against the truth and the caliphate, he
begins to feel disgusted by what comes from the devil. This shows that the owners of
pure hearts will react to positive or negative influences for their own good, while the
owners of dead hearts will produce excuses that will lead them to evil.>® The dying of the
heart, or hardening of the heart, or, as the hadith narrates, darkening of the heart, is a
diagnosis, and its treatment is to increase good and avoid evil. 0 In general terms, this is
expressed through purifying the heart/spirit and purifying the soul.

Conclusion

The concept of morality is a comprehensive concept that sciences that contain
metaphysical elements such as philosophy and Siifism have developed a lot of ideas on
the theoretical and practical counterparts, and religions are a comprehensive concept that
people use to reach purification and spiritual maturity. According to Ibn Qayyim, religion
is all morality and moral progress means religious progress. Sufism, on the other hand,
is the part in which the principles of the moral aspect of religion are built. According to
Ibn Qayyim, this part has a structure centered on the Qur'an and the Sunnah, which offers
methods to reach Allah. Ibn Qayyim, as an experience of the past and the period in which
he lived, stayed away from movements such as esotericism that were far from the center
of the Qur'an and Sunnah. According to Ibn Qayyim, the Stifism came from the principles
of the Qur'an, the example of the Prophet PBUH and those who tried to live this motto
closely, that is the path of the "salaf al-salihin". Others have faced criticism or rejection. In
this respect, Ibn Qayyim approved the Siifism-moral life in a religious aspect.

Ibn al-Qayyim frequently exhorts people/salik to turn towards Allah in their life's journey
and in their suliik. In particular, his advice on how to be a good person and how not to
be a bad person, based on what he narrates, reveals a preparation for what he may
encounter throughout his life. The narrations and his personal advice shape people's view
of their nafs, devils, and evil deeds, and include an effort to purify the heart and make it
a pure heart. Ibn al-Qayyim explains good morals by including the needs of the age in
which he lived, as well as the actions that were included in the early books on ethics, to

% Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfan min mesdyidi’sh-shaytin, 1/7,9.

7 Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfin min mesdyidi’sh-shaytin, 1/12.

% Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfdn min mesdyidi’sh-shaytin, 1/10.

% Suleyman b. Esh’as al-Azdi as-Sicistani Abu Dav(d, Musned Abi Daviid “Kitdbu’s-Saldh” 626, Critical ed. Shuayb
Arnavut - Muhammad Kamil Kurra Balili (Daru Risaleti’l-'Timiyye, 1430), 2/1515.

 Ibn al-Qayyim also narrated from Hudhayfah b. Yaman that there are four types of hearts. These are the heart
that is abstracted and shining; the heart of the disbeliever, which is like a sword in its sheath; the heart of the
hypocrite, which knows but rejects; and finally, the heart that is inclined to good and evil, which Ibn al-Qayyim
calls the sick heart. See also. Ibn Qayyim, Ighdsatu’l-lahfin min mesdyidi’sh-shaytin, 1/12-13.
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which man was attracted by his desires, nature and creation.

The heart, which is seen as the manifestation of God, must always be kept pure in a purely
purposive way, as it is received from God in a voluntary way. Ibn al-Qayyim emphasizes
the purity of the heart and that the owners of a pure heart will receive good news based
on the Qur'an. Among the conditions of a pure heart is to purify the soul. In this respect,
he makes classifications that support each other in purifying the soul from evil and
purifying the heart.

Ibn al-Qayyim considers the servant to be like a murid because of his will, even if he does
not engage in sayr al-suliik and draws attention to the fact that the attribute of the servant
should be good morals. According to him, the servant should turn towards Allah by
distinguishing the good from the bad and practicing it. Morality has created its servants
in such a way that they can be inclined to both sides. Therefore, Ibn al-Qayyim evaluates
morality in two aspects: beautiful/good and ugly/bad morality. In this context, the servant
is obliged to endeavor to turn towards Allah by adopting good morals as his motto.
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Kur’an’da Helal Mal Edinim Yollan

M. Sami COLLUOGLU

Oz

Kur'an’da insanin yasamuni siirdiirebilmesi ve ayakta kalabilmesinin araci olarak
goriilen mal, hayatin 6nemli bir bilesenidir. Mal kelimesi Kur’an’da farkl baglamlarda
kullanilmakla beraber esasen bunlarin her birinin odak noktasi insandir. Ciinkii insanin
maddi yapisiin onu sevk ettigi arzu ve yonelimlerinin en basta gelenlerinden biri mal
edinme istegidir. Kur'an’da bu istegin karsilanmasinda gayri mesru yollar yerilip
yasaklanirken mesru yollara cesitli yonlendirmelerde bulunulmustur. Kur'an'in
mesajlary, insanin fitrl yapisma uygun bir sekilde olup onun hem diinyada hem de
ahirette mutlu ve huzurlu olmasina yoneliktir. Dolayistyla insanlik varligini stirdiirdiigii
miiddetge kendisi i¢in yol gosterici olan ilahi diisturlara kulak vererek dogru ve iyi olani
se¢me imkanina sahiptir. Tersi durumda sadece sahip olma duygusuyla hareket edilerek
edinilen seylerin insanin nihai anlamda mutlu olmasini ne derecede sagladigy, tizerinde
diisiiniilmesi gereken énemli bir husus olarak goriinmektedir. Bu ¢alismada ise helal mal
edinim yollarinin neler oldugu Kur’an perspektifinden ele alinmaya ¢alisilacaktir.
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Halal Ways of Property Acquisition in the Qur'an

M. Sami COLLUOGLU?

Abstract

Property, which is seen in the Qur'an as a means of human survival and maintenance, is an
important component of life. Although the word " property" is used in different contexts in
the Qur'an, the focal point of each of them is the human being. Because one of the most
prominent desires and orientations that the material structure of man leads him to is the
desire to acquire property. In the Qur'an, while illegitimate ways of fulfilling this desire are
condemned and prohibited, various directions are given to legitimate ways. The messages
of the Qur'an are in accordance with the human being's nature and aim to make him happy
and peaceful both in this world and in the hereafter. Therefore, as long as humanity
continues to exist, it has the opportunity to choose the right and good by following the
divine maxims that guide it. On the contrary, it seems to be an important issue to be
considered to what extent the things acquired by acting only with the sense of possession
lead to the ultimate happiness of human beings. In this study, what are the halal ways of
acquiring property will be discussed from the perspective of the Qur'an.

Keywords: Exegesis, Qur'an, Property, Halal, Acquisition.
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Giris
Islam 6ncesi Arap yarimadasinda cografi ve iklimsel etkenler nedeniyle tarimsal iiretim
birkag¢ tiirde sinirli kalmis, Yarimada daha ¢ok transit ticaretin merkezi konumunda
olmasiyla 6ne ¢tkmistir. Kervanlarla uzak diyarlardan getirilen mallar, basta Mekke sehri
olmak {tizere belirli zamanlarda kurulan fuarlarda/panayirlarda satisa sunularak daha i¢
bolgelere dagitilmistir. Uzun yillar boyunca siirdiiriilen ticari faaliyetler kendi igerisinde

bir takim sistem ve diizenlemeleri olusturmus; bu olusumlarda orf, adet ve gelenegin
yaninda giiclii ve zengin aristokrat kesimin tercihleri belirleyici rol oynamstir.?

Islam dininin dogusu ve bu bélgeye hakim olmaya baslamasmdan sonra Hz Peygamber
tarafindan iktisadi ve ticari alanda bir takim diizenlemelere gidilmistir.# Nitekim
Kur'an’da da bu kapsamda insanlardan yeryiiziinde bulunanlarin helal ve temiz
olanlarindan yemeleri ve seytanin pesine diismemeleri istenmistir.> Yine ticaretin mesru
sinirlarina isaret etmek iizere iman edenlerin karsilikli goniil hosnutluguna dayanan
ticaret disinda birbirlerinin mallarin1 batil (haksiz ve haram yollar) ile aralarinda (alip
vererek) yememeleri emredilmistir.® Boylelikle kazancin ve kazang yollarinin éncelikle
dini prensiplere, seriata/hukuka uygun, helal ve temiz olmasi gerektigi kriteri
getirilmistir.

Varlik sahnesinde yer alisindan beri insanoglu yasamin siirdiirebilmesi i¢in her zaman
mala ve mal edinimine ihtiyag duymustur. Insanin biyolojik 6zellikleri ve psikolojik
yapist itibariyle toplumda saglikli bir fert olarak yer almasinda bu ihtiyacin giderilmesi
onem arz etmekte olup aksi halde insan, fiziksel ve ruhi bakimdan olumsuz
etkilenebilmektedir. Bu noktada din, ¢ergevesini ¢izdigi mesruiyet alani igerisinde nelerin
mal olarak kabul edilebilecegi ve miilkiyet altina alinabilecegine iligkin birtakim
prensipler ortaya koymustur. Bunun Islam toplumlarinda hayata aktarilabilmesi igin bir
taraftan Fikih ilmiyle mal edinim yollarina dair hiikiimler belirlenirken Kur'an ayetleri
delil olarak alinmis ve dolayisiyla Tefsir ilminden yararlanilmis, diger taraftan da Tefsir
ilminde bu ayetlerin yorumlanmasina Fikih ilminin birikimi 11k tutmustur.

Mal konusunda daha 6nce gesitli ¢calismalar” yapilmis ancak bu isimlendirme ve igerikle
miistakil bir ¢alisma yapilmamuistir. S6z konusu ¢alismalarda konu, farkl: yonleriyle ele
alinmis ve alt basliklandirmalar itibariyle bu ¢alismaya oranla daha smurh bir sekilde
incelenmistir. Bu calismada ise alt basliklar detaylandirilarak &zellikle kavramlarin
anlamsal igerigine temas edilecektir. Calismada mal kavrami hakkinda bilgi verildikten
sonra ana hatlariyla Kur’an’da mala bakis ve bu kapsamda zikredilen mesru mal edinim
yollarinin neler olduguna Tefsir ilmi penceresinden deginilecektir. Boylece Kur’an
ayetlerinde isaret edilen megsru/helal mal edinim yollar1 toplu sekilde tespit edilerek
sunulmaya gayret edilecektir. Calismanin hedef ve simirlarini asmamas: ve ayrica

3 Zeynep Canan KOCAK, “Arap Yarimadasi'ndaki Ekonomik Sartlarin Hz. Peygamber’in (5.A.S) Hayatina ve
Hadislere Yansimast”, Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Giiz 2017), 80, 81, 84.

* Kogak, “Arap Yarimadasi'ndaki Ekonomik Sartlarin Hz. Peygamber’in Hayatina ve Hadislere Yansimas1”, 82.

5 el-Bakara, 2/168.

6 en-Nisa, 4/29.

7 Bu konuda daha énce yapilmis caligmalar igin bk. Siileyman b. Ibrahim b. el-Husayn, el-Mal fi'l-Kur’ani'l-Kerim
(Riyad: Darii'l-Mi‘rac ed-Devliyye), 1995; Nihat Temel, "Kur'an Biitiinliigii iginde Mal ve insan Iliskisi", Cumhuriyet
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 11/2 (Aralik 2007), 197-216; Stikrii Maden, Kur’an-1 Kerim’e Gore Mal ve Evlat
Sevgisi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009); Bay Zekk{ib Abdulali - Yasir Muhammed
Abdurrahman Tarséani, “Mustalahu’l-mal fi'l-Kur’ani’l-Kerim ve vesaili’l-hifazi aleyhi fi’s-seriati’l-Islamiyye”,
Mecelletii’l-ulfimi’l-Islamiyye ed-Devliyye 1/1 (2017), 32-56.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

682 *Tiad-Research Article

konunun geregi disinda uzamamas: diisiincesiyle fikhi hususlara gerekli oldukga isaret
edilecektir.

1. Mal Kavraminin Liigavi ve Istilahi Anlami1

Mal kavraminin anlagilmasinda sozliiklerde verilen anlamlarin yanisira literatiirde terim
olarak nasil anlagildiginin bilinmesi de 6nem arz etmektedir.

Lugavi bakimdan incelendiginde isim olarak kullanilan “mal/Jw” kelimesi, m-v- kdkiinden
tiiremis olup cogulu “emval/J,.” seklindedir. i 1, ifadesi mal sahibi, cok mal olan zengin
kisi anlami tagir. Kokiin zaid bablardaki kullanimlarindan J% mal edinmek, s ise mal
vermek, finanse etmek anlamna gelir.® Isfahani (61. V./XL. yiizyilin ilk ¢eyregi)'ye gore ise

mal kelimesi, her zaman bir tarafa yonelmeye meyli olan gegici bir sey olmasi nedeniyle
“egilimli olmak, meyletmek,” manasina gelen m-y-I kokiiyle iligkilidir®

Aslinda mal kelimesi, giinliik hayatta ¢ok iyi bilindigi ve tanindig1 i¢in sozlitklerde adeta
anlam verilme ihtiyact dahi hissedilmez; buna gore “Insanmn sahip oldugu her sey” seklinde
genel bir tanimi yapilir. Ibnu'l-Esire (6. 606/1210) gore mal kelimesi, asil kullanimi
itibariyle kisinin miilkiyetinde olan altin ve giimiisiin adidir. Ancak daha sonra igerigi
genisleyerek “kazanilan ve sahip olunan her madde” i¢in kullanilmaya baglanmustir.
Araplar arasinda konusma dilinde mal kelimesi yalin olarak kullanildiginda deve
kastedilir. Ciinkii ¢6llerde yasayan bedevilerin en fazla sahip oldugu ve en ¢ok 6nem
verdigi mal, devedir.?® Ulkemizde de 6zellikle kirsal kesimde mal kelimesi mecazi olarak
koyun ve sigir anlaminda kullanilmaktadir.

Istilahl bakimdan ise mal kelimesi, Kur'an ve Siinnetteki s6zlitk anlaminin yani sira
hususi miilkiyet, servet ve zenginligi ifade edecek sekilde genis bir icerikte kullanilir.
Hanefi mezhebinde malin tarifi 6rf ve tabii unsurlar 6ne ¢ikarilarak yapilmaktadir.!
Mecelle’de yer alan tanima gore mal, “Insan tabiatinin meylettigi, ihtiyag duyuldugu ve
gerekli oldugu zamanda kullanilmak {izere dogrudan saklanip korunmasi miimkiin olan
her seydir.”*? Giiniimiizde de hukuki anlamda mal; “Hakiki veya hiikmi bir kimsenin
miilkiyeti altinda bulunan, (varlik, servet, para, ticaret esyasi gibi) taginir veya tasinmaz
varliklarin biitiinii”*? seklinde tanimlanir.

2. Kur’'an’da Mal Kelimesinin Kullanimlar1

Kur’an’da mal kelimesi 38 surede 86 kez zikredilmektedir. Bunlarin 16 tanesi nekre, 70’1
(izafetle ya da lam-1 tarifle) marife olup 25’i tekil, 61'i ise coguldur. izafetlerin bir kismu
zamirlere (4, i, Ssel, L, Wial) bir kismi da isme yapilmustir. Nir suresi 33. ayette gecen
(& Ju 2. ifadesi harig, tamamu, « Ju, & Jgif, 01 Jsif terkipleriyle insana yapilmugtir.

Tevbe suresinin 24. ayetinde yer alan ...s,:25% Ji%... ifadesinde de ciimle, Jiif kelimesinin

8 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed el- Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, thk. Mehdi el-Maz{imi-Ibrahim es-Semirrai (b.y.:
Dar(’'l-mektebeti’l-hilal, ts), "mvl", 8/344.; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfr, Lisinu’l-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), “Mvl”, 11/635, 636.

° Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi $aribi’l-Kur ‘dn, thk. Safvan ‘Adnan ed-
Davidi (Dimagk-Beyrut: Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiyye, 1412/1991), "myl", 783, 784.

10 fbn Manzfir, "mvl", 11/635, 636.

1 Hasan Hacak, “Mal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 27/461.

2 Ahmet Cevdet, Mecelle-i Ahkim-i *Adliye (istanbul: Matba'a-1 Osmaniye, 1300), “md. 126", 43.

3 Tiirkiye Cumhuriyeti Adalet Bakanligr Hukuk Sozliigii, “Mal” (Erisim 7 Temmuz 2023).
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sifati olmustur. Ayrica Julow ve /01t kelimeleri; 6 yerde w/os/osd kelimeleriyle, 16

yerde de s¥,9/3¥,/4, kelimeleriyle yan yanadir. 4

Mal kelimesi, gectigi ayetlerde cesitli baglamlarda zikredilmistir. $oyle ki Kur’an’'da
malin insanin ge¢iminde 6nemli bir dayanak kilindig: ve sefih kimselere verilmemesi
gerektigi bildirilmistir.!’> Malin gercek sahibinin Allah oldugu, onu diledigine verdigi ve
verilen malin gegici oldugu vurgulanmistir.'® Kuran’da diinya metamin insan icin gekici
kilindig ifade edilmistir.”” Bu yiizden insan mal toplamaya kars1 bir hurs, istek icerisinde
bulunmaktadir.’® Mal edinmek aslinda biiyiik bir riski de beraberinde getirmektedir.
Sahip olunan mal Allah’a itaat yolunda kullanilirsa kisi i¢in bir nimet olurken, isyan
noktasinda ise azap ve gazap nedeni olabilmektedir.”” Bu yiizden mallar ve ¢ocuklar
kisiyi Allah’1t anmaktan alitkoymamalidir.?? Diger taraftan mal, insanin inang derecesini
test etmede bir sinav araci? olup inkarcilar igin ise istidractir.?? Nitekim bu kimseler
kendilerinin dogru yolda olup kurtulanlardan olacaklarmni zannederler ancak hesap
glintinde mallar1 onlara herhangi bir fayda vermeyecektir.?* Goreceli olarak daha az
¢ocuga ve mala sahip olan kimseler ise kendileri i¢in Allah’in liitfunun tecellisinin {imidi
igerisinde olup? kendilerini kiigiik gorerek bobiirlenenlerin sahip olduklar: seylerin her
an ellerinden gidebileceginin bilinci igerisindedir.?

Kur'an’da malmn, bir oyun ve eglence olarak nitelendirilen diinya hayatinin ziyneti
oldugu, ancak Allah nezdinde olanlarin ise daha hayirli ve kalict oldugu belirtilmistir.2¢
Faizle is yapmak ve haksiz yere insanlarin malini yemek yasaklanmistir. Faizle is
yapanlarin diisiindiiklerinin aksine aslinda bu sekilde mallar1 artmay1p azalacaktir.?”

Kur'an’da yetim malinin haksiz yere yenmesi, sonuglarinin agir oldugu belirtilerek
yasaklanmis, riist ¢agma eristiklerinde yetimlerin mallarinin kendilerine verilmesi
istenmistir.2® Malin, Allah'in rizasini kazanmak icin hayir yollarinda harcanmasi
gerektigi ifade edilmis, boyle davranildiginda azalmay1p artacag: belirtilmistir.?” Diger
taraftan insanlara gosteris yapma, israf ve Allah yolundan engelleme amaghh mal
harcamak yasaklanmustir.3® Mal ve ¢ocuklar: ile maddi gii¢ gosterisinde bulunan kétii

4 Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Matb'atu Dar'il-Kutubi'l-
Misriyye, 1264/1945),"mvl", 682-683.

15 en-Nisa 4/5.

16 o]-Bakara 2/247; el-Isra 17/6; en-Niir 24/33; el-Ahzab 33/27; Sebe’ 34/39; Ntih 71/12; el-Miiddessir 74/12.

7 Al fmrén 3/14.

18 e]-Fecr 89/20; el-Hiimeze 104/2.

1 el-Bakara 2/265; et-Tevbe 9/55, 69, 111; Nith 71/21; el-Leyl 92/11, 18.

2 el-Miinafik(in 63/9.

21 g]-Bakara 2/155; Al-i Imran 3/186; el-Enfal 8/28; el-Mii’min{in 23/55-56; et-Tegabiin 64/15.

2 “[stidrac; zalim, kafir ve azgin kisilerin tedrici olarak felakete yaklastirilmasi ve bu esnada kendilerine bazi gegici
imkan ve bagarilarin saglanmasidir.” Bk. M. Sait Ozervarly, “Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), 16/ 181.

25 Al-i Imran 3/10, 116; el-Kehf 18/34; Meryem 19/77; es-Suara 26/88; Sebe’ 34/35; el-Miicadele 58/17; el-Hakka 69/28;
el-Beled 90/6; el-Hiimeze 104/3; Tebbet 111/2.

2 el-Kehf 18/39.

% el-Kehf 18/40-41.

2% et-Tevbe 9/24; Y(inus 10/88; el-Kehf 18/46; en-Neml 27/36; Sebe’ 34/37; Muhammed 47/36; el-Hadid 57/20.

2 el-Bakara 2/188, 279; en-Nisa 4/29, 161; et-Tevbe 9/34; er-R(im 30/39.

28 en-Nisa 4/2, 6, 10; el-En’am 6/152; el-Isra 17/34.

2 el-Bakara 2/177, 261, 262, 265, 274; en-Nisa 4/95; el-Enfal 8/72; et-Tevbe 9/20, 41, 44, 81, 88; en-Nir 24/33; er-Riim
30/39; Sebe” 34/39; el-Hucurat 49/15; es-Saf 61/11.

% el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/38; el-Enfal 8/36; et-Tevbe 9/34; el-Hasr 59/8.
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vasifli kimselere itaat edilmemesi emredilmistir.! Mal sahibi kimsenin Allah’in
Kur’an’da belirledigi yerlere zekatin1 vermesi ve hak sahibi kimselere malin1 dagitmasi
gibi yiiktimliiliiklerinin bulundugu hatirlatilmistir.3

Ayetlerde mal kelimesinin kullanimlarina bakildiginda hep insan odakli olmak tizere pek
¢ok hususa temas edildigi goriilmektedir. Bu da mal olgusunun insan hayatmin ayrilmaz
bir parcas: oldugunun gostergesi olarak goriilebilir. 33

Diger taraftan Kur’an’da mal ve miilkiyet konulari ele alinirken miilkiin yegane sahibinin
Allah oldugu hiikmii ile karsilasilmaktadir.* Ancak yaratilis bakimindan aciz olan
insanin, varligin1 devam ettirebilmek icin bir takim zaruri ihtiyaclar1 bulunmaktadir.
Bunlar1 giderebilmek i¢in de mal ve miilk edinme zorunlugu ortaya ¢ikmaktadir.®> Bu
nedenle Allah, hiikiimranlig1 altindaki gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda yaratmis oldugu
her seyi insanlarin istifadesine sunmus,* onlarin halife” ve mirasgi olduklarini®, bu
gecici miilkiyetin O'nun bir liitfu ve ihsan1 oldugunu bildirmistir.?® Bir imtihan vesilesi
olarak degerlendirilen tiim bu imkanlari elde ederken insanoglunu birtakim sorumluklar
beklemektedir. Bu sorumluluklar: yerine getirebilmek icin dinin belirledigi sinurlar ve
kurallar dahilinde tercihte bulunup iradesini o yénde kullanmasi gerekmektedir.

3. Kur’an’da ifade Edilen Helal Mal Edinim Yollari

Allah yeryiiziinde ¢esitli nimetler yaratmis, insanlar igin tiirlii tiretim, kazang yollar1 ve
imkanlar hazirlamistir. Insandan da yaratilis amacina uygun bigimde hayatini
siirdiirmesi, kullugunu yerine getirebilmesi i¢in gecimini saglamasi ve bunun igin gerekli
gayreti gostermesi beklenmistir. Ote yandan Kur'an’da insanin mala diiskiin ve mal
toplamaya karst hirsli olarak yaratildigi beyan edilmektedir.*’ Dolayisiyla bu sevgi ve
hirs, onun fitratinda bulunmaktadir. Ancak insanoglu mal sahibi oldugunda ise birtakim
sorumluluklar altina girmis olmaktadir. Nitekim bir hadiste belirtildigi tizere kisi, hesap
giiniinde malindan; onu nereden kazandig1 ve nereye sarf ettiginden sorgulanacaktir.#!
Bu nedenle Miisliiman bireyler mali kazanma ve harcama yollarina her zaman dikkat
etmek durumundadirlar.

Kur'an’da mal kazanma yollarindan bir kismu helal/mesru olarak giizel, temiz
bulunurken bir kismi da haram/gayri mesru sayilarak elde edilen kazang ¢irkin
goriilmiistiir. Asagida ise ¢alisma smirlarini asmamak bakimindan Kur'an’da isaret
edilen megsru/helal mal edinim yollari {izerinde durulacaktir.

31 el-Kalem 68/14.

32 et-Tevbe 9/103; ez-Zariyat 51/19; el-Mearic 70/24.

*® Allame Hasen el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimiti’l-Kur'ani’l-Kerim (Tahran: Merkezii Negri Asari Allame el-
Mustafavi, 1393/1973) 11/235-239; Abdulali vd., “Mustalahu’l-mal”, 41-44; 1bm'.'1’1—Husayr1, el-Mal fi'l-Kur'ani’l-
Kerim, 21-39.

3 el-Maide 5/120.

% Giikri Maden, Kur’an-1 Kerim'e Gére Mal ve Evlat Sevgisi, 31.

3 el-Bakara 2/29; Lokman 31/20; Ibrahim 14/32; el-Casiye 45/13.

% e-En’am 6/165; Yanus 10/14.

3 el-A’raf 7/10, 128; el-Enbiya 21/105.

% Al imran 3/26.

40 el-Fecr 89/20; el-Adiyét 100/8; el-Hiimeze 104/2, 3.

4 Ebl fs& Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Seriketu
Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Kiyame”, 1 (2417).
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3.1. Emek ve Calisma

Kur’an’da zikredilen mesru mal edinim yollarinin basinda kisinin bir ¢caba ve gayret sarf
ederek mal kazanmasi gelmektedir. Bu durumun Kur’an’da karsiligini buldugu kavram
“Kesb”tir.22 Isfahani kesbi, “Insanin haz duydugu ve faydali oldugunu diisiindiigii seye
yonelmesi, onu elde etmeye ¢alismas1” seklinde tanimlar. Bu ¢cabanin, kisinin kendisiyle
birlikte diger kimseler i¢in de oldugunda “kesb”; yalniz kendisi i¢in olunca “iktisab”
olarak adlandirildigini belirtir.4 Insan mesru dairede bir emek ve calisma sonrasi
birtakim birikimler olusturur ve boylelikle onlarin sahibi olma hakkini elde eder. Nitekim
infakin emredildigi Bakara suresi 267. ayette* .:.s"L ifadesiyle kazang, sahibine nispet
edilir ve kazancin bedensel/fiziksel yorgunluk neticesinde, bir emekle elde edildigi
belirtilir.#* Ayetin devaminda <.+ ifadesiyle (infakta bulunulacak) mallarin en iyisi kast

karsilig1 ya da ticaret vb. yollarla edinilen/kazanilan malin helalligine, haksizlik ve hile
karismadigina delalet eder.%

Nisa suresinde zikredilen® ... 5221 & & oy 221 & odi Ju3U... ifadesini miifessirler, son
tahlilde s6z konusu ifadenin miras payz ile iligkili olmadigini, amellerin hayir ya da ser
olarak islenmesine gore erkek ve kadinlarin sevap ya da giinah bakimindan kazandiklar:
pay olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir.*® Nitekim Taber1’ye (61. 310/923) gore
miras, varisin bizzat emegiyle kazandig1 seylerden degildir. O, iktisab olmaksizin varis
i¢in Allah tarafindan belirlenen bir maldir. Kesb ¢alismak, ¢cabalamak anlamina gelirken
“miiktesip” ise bir isi meslek icab1 profesyonel olarak yaparak ondan para kazanan, mal
edinen kimseyi ifade eder.® Razi (6l. 606/1210) ise ayetteki s6z konusu ifadeyle diinyevi-
uhrevi elde edilen gesitli kazanimlarin payina isaret edilmis olmasini ihtimal dahilinde
goriir.®® Netice itibariyle s6z konusu ifadeden her bir ferdin kendi kazancinin maliki
olabilmesi igin ¢alismasi, emek vermesi ve gayret sarf etmesi gereklilii ortaya
¢ikmaktadir.

Miilk suresinde® de yeryiiziiniin Allah tarafindan insana boyun egdirildigi ve bu
gercevede insanoglundan rizkini aramasi ve maisetini temin etmek i¢in onun daglarinda,
tepelerinde, ovalarinda hareket igerisinde olmasi ve bu ¢abasi sonucunda da yeryiiziiniin
rizkindan yiyip ondan faydalanmasi istenmistir. Ayette gegen 1,236 “Yiiriiyiin” ve 1

“Yiyin” emir kipleri helal rizk i¢in yapilan hayat miicadelesini, yararl islerde ¢alisip

#2K-s-b koklii tiirevler Kur'an’da 62 yerde gegmekte olup tamamu fiildir. Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu’cemu’l-miifehres li elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Matba‘atu Dari'l-Kutubi'l-Misriyye, 1364/1945), "ksb", 604-
605.

4 Isfahani, "ksb", 709.

4 el-Bakara 2/267. ... ;8 G o e LA T 0 G

4 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’in, thk. Ahmed el-Berdiini - Ahmed el-
Itfiyyis (Kahire: Darw’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 3/321.

46 Muhammed et-Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 3/56.

47 en-Nisa 4/32.

5 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Ibnu'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-
kitabi'l-Arabi, 1422/2001), 1/399; Ebt Muhammed Abdu’l-Hakk b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitibi'l-
Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafii Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 2/45.

# Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l—l(ur’ﬁn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Turki (Kahire: Daru Hecr, 1422/2001), 6/669.

% Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn Fahriiddin er-Razi , Mefatihu'l-gayb: et-Tefsiru'l-Kebir (Beyrut:
Daru ihyéi't—Turési'l—Arabi, 1420/1999), 10/66.

51 el-Miilk 67/15.
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kazang elde etme, mal edinme meselesiyle iliskisini ifade eder. Surenin ikinci ayetinde®
de Oliim ve hayatin yaratilmasinin, insanlarin hangisinin daha iyi amel islediginin
denenmesi i¢in s6z konusu oldugu ifade edilirken aslinda “Yiiriiyiin” emri ile hareket
edecek olan insanin diinyadaki imtihanina da temas edilmis olmaktadir. Dolayisiyla bu
cercevede ayette zikredilen yiiriiyiisiin calisma ve emek sarf edilerek helal kazang elde
etme yollarini ve maksatlarmni igine aldigini sdylemek miimkiindiir.>

Necm suresinde 39-40. ayetlerinde de c¢alisip cabalayarak alin teriyle bir seyin
kazanilmasina, mal edinimine isaret edildigi goériilmektedir.> ibn Atiyye (6l. 541/1147)
ayette gecen o3y ifadesindeki “1am” harfinin anlama etkisini dikkate alarak insanin “Su
benimdir.” demeye hakki oldugu husus arastirildiinda, onun ancak kisinin kendi
calismasiyla elde edilmis bir sey oldugunun goriilecegini ifade eder.®® Elmalil1 (61. 1942)
da mananin bu sekilde anlasilmasini, ifadedeki “lam”in ihtisas ya da istihkak (hakk:
olma) manasi tasimasiyla agiklar.>

Kur’an’da gecenin insanin dinlenme vesilesi kilindig1, giindiiz vaktinin ise gecimi temin
etmek {izere yaratildiginin belirtilmesi®” de ¢alisma ve emek sarfederek helal kazang elde
etmenin hayatin bir gerekliligi oldugunu gostermektedir.

Hadislerde de maigetini temin icin calisip ¢abalayan, emek sarf eden kimsenin
davranislarinin 6viildiigii goriiliir.>® Tembellik yapan kimsenin aksine ¢aligsan, emek sarf
eden birey basta kendisi olmak iizere tiim topluma yarar saglar. Bu nedenle Hz.
Peygamber acizlikten ve tembellikten Allah’a siginmaktadir.”

3.2. Aligveris ve Ticaret

Kur’an’da megsru mal edinimi gercevesinde zikredilen faaliyetlerden biri de aligveris ve
ticaret kapsaminda yapilan is ve islemlerdir. Kur’an’da alig-veris ve ticareti ifade etmek
tizere kullanilan kelimelerden bey' kelimesi, b-y-2 kokiinden tiiremis bir isim olup
“degerli olan1 verip karsiliginda bedel, para almak” anlami tasir.® T-c-r kokiinden
tiiremis olan 3¢ kelimesi ise “kar etmek amaciyla alarak ve satarak malda tasarrufta
bulunmak”® anlamina gelmektedir. Bey* ifadesinin Kur’an’daki kullanimlarimin teknik
bir terim ve akit olmaktan daha ¢ok tiim ticari islemleri ifade eden umumi bir anlam
tasidigini sdylemek miimkiindiir.®? Kur’an’da diinya hayatinda gecimin temininde ¢ok
yaygin olarak basvurulan aligverisin ahirette sz konusu olmayacag: bildirilmis®® ve

52 el-Miilk 67/2. .3 gls s

3 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad: Ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Dagat., ts), 8/235.

5 Necm 53/39-40. "...owi o 53"

5 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 5/207.

56 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/323.

5 en-Nebe 78/10-11.

3 Eb{i ‘Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru ibn Kesir,
1414/1993),” Bty 15 (1966).

% Buhari, “Cihad” 25 (2668); Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki (Kahire:
Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1374/1955), “Zikr” 15 (2706).

@ Isfahani, "bya™, 155. B-y-a' kokiiniin Kur’an’da on bes tiirevi bulunur. Bunlarin sekiz tanesi isim, digerleri fiildir.
Bk. Abdulbaki, "bya™, 141.

¢ Ebu’l-* Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yisuf Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfdz, thk. Muhammed
Basil ‘Uy(in es-Sid (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1417/1996), 1/257. T-c-r kokiinden tiiremis kelimeler
Kur’an’da dokuz kez geger ve tamamu 5,4 kalibinda isim olarak kullanilir. Bk. Abdulbaki, "ter", 152.

52 Ali Bardakoglu, “Bey", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/13.

6 el-Bakara 2/254; Ibrahim 14/31.
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bunun inananlar1 Allah’t anmaktan alikoymamasi gerektigine vurgu yapilmistir.®

Tebbet suresinde mal edinmenin yegane amag olmamasi gerektigi ve diinyevi olarak elde
edilen malin ve kazancin insana ahirette fayda vermeyecegi ifade edilmistir.®> Ayette
gecen i ifadesi sermaye, S u; ifadesi ise sermayeden elde edilen kar olarak

anlagilmigtir.%

Cuma ezani okunmasiyla alisverisin birakilip Allah’t anmak {izere hareket edilmesi
bildirilmistir.” Ancak devamindaki ayette ise miiminlerden namaz kilindiktan sonra
yeryiiziine yayilmalar: ve Allah’in liitfundan talepte bulunmalar istenmistir.®® Ayette
gegen & =5 5. 1535 ifadesi ile 6nceki ayette zikredilen C*J‘ 15555 seklindeki kisit kaldirilmis,
boylece ticaret ve benzeri yollarla Allah’in liitfundan talepte bulunulmas: istenmistir.®
Her iki ayet birlikte ele alindiginda Kur’an’da insan hayatma iliskin bir dengenin
ongoriildiigii anlasilmaktadir. Buna gore insan hem ticaret ve benzeri yollarla mal
edinerek, helal kazang saglayarak gereksinimlerini karsilamak hem de yasadigr maddi
ortamdan bir siirelik de olsa kalben ayrilarak kendini zikre verme, Allah'a kulluga
yonelme durumundadir. Aksi durumda insanin kendine yiiklenen emanetin,”
sorumlulugun geregini yerine getirmesi zorlasmaktadir.”? Kur’an’da bir taraftan alis-
veris ve ticaret yoluyla helal kazan¢/mal edinimine isaret edilirken bir taraftan da bunun
mesruiyetinin olusmasi icin riayet edilmesi istenilen birtakim hususlara temas edilmistir.
Bunlardan bazilar1 sdyledir:

a) Ticari sozlesmelerde anlagmazlik halinde bagvurulmasi i¢in sahit bulundurulmalidir.”
b) Ticari islemlerde verilen s6zlere uyulmalidir.”?

¢) Yapilan akitlere riayet edilmelidir.”

d) Olgii ve tartida hile yapilmamalidir.”s

e) Alisveris helal, faiz haram kilinmigtir.”

f) Aligveris sebebiyle borclanan ve sikinti yasayan kimsenin rahatlamasini teminen ek
siire verilerek kolaylik saglanmalidir.”

Aligveris ve ticaret yoluyla mal edinimine yonelik yonlendirmeleri stinnette de gérmek
miimkiindiir. Bu g¢ercevede Hz. Peygamber “Diiriist, giivenilir tacir; peygamberler,
siddiklar, salihler ve sehidlerle beraberdir.””® buyurarak giivenilir tiiccarlar: 6viip taltif

¢ en-Nr 24/37.

“Tebbet 111/2.

6 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali
Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1418/1998), 6/457.

7 el-Cuma 62/9.

% e]l-Cuma 62/10.

% Eb(i Bekir Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessas, Ahkimii’l-Kur'dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru
Ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1412/1992), 5/343.

70 el-Ahzab 33/82.

7t Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an (Kahire: Daru’s-Surtk, 1423/2003), 6/3570.

72 el-Bakara 2/282.

73 el-Bakara 2/177; en-Nahl 16/91; el-Isra 17/34; el-Mii’min(in 23/8; el-Me4ric 70/32.

7+ el-Maide 5/1.

75 el-Mutaffifin 83/1-3; Had 11/85.

76 el-Bakara 2/275.

77 el-Bakara 2/280.

78 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen-ii [bn Mdce, thk. Suayb el-Arnaud vd (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-
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etmistir. Diger taraftan “Stiphesiz Allah’tan korkan, iyilik yapan ve dogru olanlar
disindaki tacirler kiyamet giinii facirler olarak diriltilecektir””® seklindeki uyaristyla ise
aligveris ve ticari faaliyetlerde yalan ve dolana bagvuranlari kinayip kiyamet giinii onlari
zorlu bir siirecin bekledigini haber vermektedir.

3.3. Tarim ve Hayvancilik

Kur’an’da isaret edilen helal kazang yollarindan biri de insanligin en eski ugraslarmdan
olan tarim ve hayvanciliktir. Ayetlerde s6z konusu faaliyet alanlarina iliskin zikredilen
ifadelerden o6ne ¢ikan /-5 ve z-r- 1 kokli tiirevlerin sozliik manast ya da mecazi
bakimdan tarimla irtibatli kullanimlara sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. H-r-$
kokii, “topragi tarima hazir hale getirmek, siirmek; yeri ekip bigmek, mal miilk
kazanmak” anlami tasir.® Z-r- 4@ koki ise “tohum ekmek; yetistirmek, biiyiitmek”
anlamina gelir.?!

Tarimsal faaliyetlerde verim elde edebilmek icin suya ve ziraata elverisli topraga ihtiyag
duyulur. Nitekim Kur’an’da da insanlarin bakir topraklara yerlestirildigi®?, yeryiiziinde
diiz araziler var edilerek tarima elverisli hale getirildigi, yerden su ¢ikarilmasiyla otlaklar
olusturuldugu®, gokten indirilen yagmurlarla kuru topraklara can verildigi, ondan
hayvanlarin otlandigt meralarin ve insanlarin yiyecegi ekinlerin cikarildigi® ifade
edilirken suyun insanlar i¢in oldugu kadar hayvanlar, bitkiler hatta tiim canlilar icin
alternatifi olmayan ¢ok 6nemli bir yasam kaynagi olduguna dikkat ¢ekilmektedir.®> Yasin
suresinde de benzer bir igerik mevcuttur.® Ayetlerde 6lii topraklarmn diriltilerek,
insanlarin elleriyle yaptiklar1 bir faaliyet olmaksizin® Allah'm kudretiyle yetisen
meyveler(in)den yemeleri igin iglerinde kaynak sularinin figkirtildigr hurmaliklar ve
tiztim baglarinin yaratildig: bildirilmistir.s

Toprag1 ekip bi¢cmek, kazang elde etmeye yonelik asli faaliyetlerden biri olmasi
bakimindan S{ira suresinde gegen® 5531 &= ve Gl &= ifadeleri, istidre yoluyla gogalmast
ve karli olmasi istenen diinya ve ahiretteki kazanci ifade etmek iizere kullanilmigtir.”
Vékia suresinin 63-64. ayetlerinde® de tarimsal faaliyetlere atifta bulunulurken tohumu

‘Alemiyye, 1430/2009), “Ticarat”, 1 (2139); Tirmizi, “BiiyG”, 4 (1209).

7 Ibn Mace, “Ticarat”, 4 (2147); Tirmizi, “Bliy”, 4 (1210).

80 Ferahidi, "hrs", 3/205; Isfahani, "Hrs", 226; Muhammed b. Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-arils min
cevdhiri’l-kimils, thk. Abdussettar Ahmed Ferac vd (b.y.: Matbaatu huktimeti’l-Kuveyt, 1385/1965), "hrs", 5/215, 216.
Bu kokten Kur’an’da 14 tiirev geger. Bunlar biri fiil, 13"i isim formundadir. Bk. Abdulbaki, "hrs", 196.

81 Ferahidi, "zr‘a", 1/353; Isfahani, ,"zr'a", 379. Z-r-‘a kokii on iki kez isim sigasinda, iki kez fiil formunda olmak
tizere Kur’an’da on dort defa geger. Bk.; Abdulbaki, "zr‘a", 330.

82 el-Isra 17/104; el-Ahzab 33/27.

83 en-Naziat 79/30-31.

84 es-Secde 32/27.

% el-Enbiya 30; en-Nahl 16/10; el-Furkan 25/48-49.

8 Yasin 36/33-35. " ...4) (o530 A &g

87 35. ayette gegen .45 &l Us of 5 1. ibaresindeki u edati nafiye (olumsuzluk) anlami disinda ism-i mevsiil

olarak da kullanilmaktadir. Kiraat alimlerinin %L u; ifadesini “ha” zamiri olmaksizin &lé u; seklinde okuyuslar:
ve t edatinin ism-i mevsiil manasinda kullanimu dikkate alindiginda...e.sf €z Us... ifadesi; toprag: stirmek, ekip
bigmek, bitki dikmek ve yetistirmek i¢in insanlarin emek harcamasi, yorulmas: seklinde anlasilmaktadir. Bk.
Taberi, Camiu’l-Beydn; 19/432-433; ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3/523.

8 Yasin 36/33-35.

8 eg-Stira 42/20.

% Muhammed b. Yasuf Eb(it Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru'l-Muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1420/1999), 9/331.

1 el-Vaki'a 56/63-64.
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topraga sacarak ekenin insan olmasina ragmen onu biiyiitlip iirtin haline getirenin
gercekte Allah oldugu, ancak zahirdeki sebeplere nispetle failinin insan olarak kabul
edildigi ifade edilmektedir.*?

Hz. Peygamber de ziraat iizerinde titizlikle durmus ve onu tegvik ederek insanlara
yonlendirmelerde bulunmustur. Hadislerde kiyametin koptugu anda bile elinde bir agag
fidan1 olanin onu dikmesi tavsiye edilmis®; topraga ekilen ya da dikilen bir tiriniin
mabhsuliinden insan ya da hayvanin yemesi halinde bunun sadaka oldugu ve sevabindan
kisinin yararlanacagi ifade edilmistir.®* Diger taraftan arazisi olan kimsenin arazisinde
tarimla ugrasmasi istenmis, Olii arazinin onu 1slah eden kimseye ait oldugu
belirtilmigtir.%

Kur'an’da mal edinim yolu olarak hayvanciliga da isaret edildigini soylemek
miimkiindiir. Yapilan atiflarda “rahat bir hayat icinde olmak, giizel/huzurlu yasam
stirmek” anlamindaki n- 4-m% kokiinden tiiremis, tekili 1 olan :f kelimesinin kullandigt
gorilir. ;;J/EQ'T kelimesi, Arap toplumunda (kendisinden faydalanma bakimindan) en
biiyiik nimet olarak sayilmasindan 6tiirii 6zelde deveye verilen bir isim olmakla birlikte
koyun ve si81r gibi kiiglik ve biiyiik bas hayvanlar i¢in de kullanilabilmektedir.®”

Yeryiizii insanlarin istifadesine sunuldugu gibi hayvanlar da beslenme, kullanim, yiik
tasima ve diger ihtiyaglara uygun olarak yaratilmistir. Bu hususa Kur’an’da pek ¢ok
ayette isaret edilmektedir.® Dolayisiyla insanlar bunlara sahip olmak ve ayetlerde
zikredilen faydalarindan yararlanmak suretiyle helal mal edinme imkani elde etmis
olurlar.

Kur’an’da denizlerin de insanlarin emrine verildigi zikredilir. Bu ¢ercevede denizlerden
avlanmak suretiyle deniz {iriinlerinin/taze etin yenmesi, gesitli siis esyalarmin
¢ikarilmasi, gemilerle ulagimin saglanmasi gibi fayda saglayan pek ¢ok nimet verildigine
isaret edilirken tiim bunlarin insanlarin Allah’in liftundan nasibini aramasi, helal kazang
elde etmesi ve sonrasinda da kendisine siikretmesi i¢in bahsedildigine vurgu yapilir.”

3.4. Miras ve Vasiyet

Kur’an’da zikredilen bir diger helal mal edinim yolu da kisinin veraset ve vasiyet yolu ile
edindigi maldir. Arapca &) ve i seklinde de ifade edilen i kelimesi, “bir seyi
birakmak; malin bir akit ve akite konu olan bir islem olmaksizin kisiye baskasindan
intikali” anlami tastyan v-r-s kokiinden tiiremistir.’® Sozliikte “6lmiis kimseden intikal
eden mal”!” anlamina gelen miras, fikhi bir terim olarak “6len bir kimsenin mal

92 [sfahani, "zr‘a", 379.

9 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu’l-imim Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatid vd. (b.y: Miiessesetii'r-Risale, 1421/
2001), 20/251 (12902).

% Buhari, “el-Miizara‘a”, 1 (2190); Muslim “Miisakat”, 2 (1552).

% Buhari, “el-Miizara‘a”, 13 (2210), 15 (2216).

% Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu’cemu Makayisi'l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1399/1979), “n‘am”, 5/446.

97 Isfahani, "n‘am", 815. 3« kelimesi Kur’an’da bir kez gegerken gogulu i\« otuz iki kez gegmektedir. Bk. Abdulbaki,
"n‘am", 708-709.

9%8Yasin 36/71-73; el-Enam 6/142; en-Nahl 16/5-8, 66, 68, 69, 80, 81; ez-Zuhrf 43/12.

9 el-Maide 5/96; en-Nahl 16/14; el-Fatir 35/12; er-Rahman 55/22.

10 Ferahidi, "vrs", 8/234; Isfahani, "vrs", 863; V-r-s kokiiniin Kur’an’da otuz beg tiirevi bulunur. Bunlarin 10 tanesi
isim, digerleri de fiil formundadir. Bk. Abdulbaki, "vrs", 748-749.

101 Semin el-Halebi, "vrs", 4/298.
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varliginin akibetini diizenleyen kurallar biitiinii” olarak ifade edilir.!%?

Vasiyet kelimesi ise “bitistirmek, baglamak; tavsiye etmek/6nermek” anlamina gelen v-s-
y koklii bir tiirevdir.!® Sozliikte vasiyet, tiiredigi kokiin anlamindan hareketle “tavsiye
edilen, iletilen soz/kelam” manasi tagir.!'® Fikihta ise “kiginin malin1 6liim sonrasina
baglayarak bir sahsa veya hayir cihetine teberru yoluyla temlik etmesi”!% demektir.

Mirasla ilgili hiikiimleri ihtiva eden ayetler tedricilik arz eder. Nitekim Enfal suresinde'?®
muhacir-ensdr arasinda kardesligin tesisine binaen s6z konusu olan bir miras
uygulamasindan bahsedilmis, Bakara suresinin 180. ayetiyle!?” ise ana ve baba basta
olmak iizere, cinsiyet ayirimi yapmaksizin tiim akrabaya vasiyette bulunmanin gerekli
oldugu ifade edilerek miiminler, daha sonra inecek ayetlerde belirtilecek olan miras ile
ilgili hiikiimlere hazir hale getirilmistir. Enfal suresinin 75. ayeti'® ve Ahzab suresinin 6.
ayetiyle!® mirasin, muhacir-ensar ve diger miiminler arasindaki kardeslige gore degil de
kan bagma gore diizenlendigi belirtilmistir. Nisa suresinin 7. ayetinde!? bir Cahiliye
adeti kaldirilarak erkeklerin yanisira kadinlara da anne-babanin ve yakinlarin biraktiklar:
mirastan az-¢ok belli bir paymn oldugu belirtilmis, sonraki ayette ise varis olmadiklar1 i¢in
mirastan pay alamayan ancak miras boliiniirken orada bulunan, 6len kimsenin
yakinlara, yetim ve yoksullara mirastan pay verilerek faydalandirilmas: ve
goniillerinin alinmasi tavsiye edilmistir. Nihai olarak Nisa suresinin 11 ve 12.
ayetlerinde!!! mirascilarin paylarina iliskin detayli acgiklama yapilmistir. Surenin 176.
ayetinde'? ise cocuksuz olarak vefat eden kimsenin mirasgilarmin kimler olacagina dair
agiklama getirilmistir.!®

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in “Miras paylarini hak sahiplerine veriniz”'* seklindeki
uyarisinit dikkate alarak Kur’an ve Siinnet’teki beyanlar ile icmanin yanisira sahabe ve
tabiinden aktarilan rivayetleri de birlikte degerlendirmek suretiyle ferdiz ilmi olarak
isimlendirilen hukuki bir paylasim yontemi gelistirmislerdir.!'>

Kur'an’da bes ayette!’® sekiz defa gegen vasiyet kelimesi, {i¢ yerde “vasiyet etmek”
anlaminda kullanilir. Bunlardan ilki, mal sahibi olan kimselerin ana, baba ve yakinlarina
mal ile ilgili vasiyette bulunmalar1 emredildigi Bakara suresi 180. ayettir. Tkincisi ise
kocanin geride biraktig1 karisina vasiyette bulunmasinin emredildigi Bakara suresi 240.

122 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/143.

103 [hn Faris, "vsy", 6/116; Isfahani, "vsy", 873-874; Mecduddin Ebii Tahir Muhammed b. Ya'khb el-Firizabadi,
Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi'lkitdbi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: el-Meclisii’'l-‘ala li’s-sutini’l-
Islamiyye, 1412/1992), "vsy", 5/229-230. V-s-y kokii on kez isim, yirmi iki kez fiil formunda olmak iizere Kur’an’da
otuz iki defa geger. Bk. Abdulbaki, " vsy ", 752.

104 {bn Faris, "vsy", 6/116.

s Abdiisselam Ari, “Vasiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/522-553.
16 e]-Enfal 8/72. "...1g5s 1541 201 &)

107 e]-Bakara 2/180. ... 1 5™

108 e]-Enfal 8/72. " .05 s 1547 5l
19 el-Ahzab 33/6. ... Gty J3f &
10 en-Nisd 4/117. "... Lod Jl'

Ul en-Nisa 4/11-12. "... 35 3 i Ko

112 en-Nisd 4/117. ... 36 gz’

13 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meil ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014),
1/273, 2/20-21, 714-715; Aktan, “Miras”, 30/143.

114 Buhari, “Feraiz”, 3 (2350), 4 (2351).

15 Aktan, “Miras”, 30/143.

116 e]-Bakara 2/180, 240; en-Nisa 4/11, 12; el-Maide 5/106.
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ayet!’, iiglinclisii ise vasiyet yapildiginda iki giivenilir sahidin bulundurulmasinin
ogiitlendigi Maide suresi 106. ayettir.!’® Miras ayetlerinin'"® inisi ile mirastan pay almaya
hakki olanlarin durumu netlik kazanmis ve varise vasiyette bulunma gerekliliginin
belirtildigi Bakara suresinin 180 ve 240. ayetleri neshedilmis oldugundan burada
zikredilen vasiyet de neshedilmistir. Ancak kimi alimler neshin kapsaminin genel
oldugunu, veda haccinda irad ettigi hutbesinde Hz. Peygamber’in: "Dikkat ediniz! Allah
her hak sahibine hakkini1 vermistir. Dolayisiyla bundan sonra varise vasiyet yoktur."
mealindeki hadisiyle!® amel ederek varis olmayan akrabalara vasiyette
bulunulmayacagin: ifade ederken, kimileri de neshin kismi oldugunu, vasiyetin vacip
olusunun varis olan akrabalar hakkinda neshedildigini, varis olmayanlar hakkinda
yirirlitkte oldugunu belirtmislerdir.’?! Nitekim Hz. Peygamber de kisinin mirasgisi
oldugu yakinlarini zengin olarak birakmasinin, onlar1 maddi yonden bagkalarina muhtag
olarak birakmasindan daha hayirli oldugunu belirterek, 6len kimsenin mal varligmin
tigte biri kadarin vasiyette bulunabilecegini ifade etmistir.'?

Netice itibariyle Kur'an’da ayrintili olarak nitelenebilecek sekilde nazil olan ayetlerle
miras hakkinin, hak sahiplerinin ve alacaklari paylarin diizenlenmis oldugu, mal
dagiliminin vefat eden kisinin bireysel tercihlerine birakilmadigi goriilmektedir. Béylece
miras ve vasiyet yoluyla gercek kisilere mal edinme ve bunlar iizerinde miilkiyet
hakkinin taninmis oldugu anlasilmaktadar.

3.5. Hibe ve Hediye

Kur’an’da isaret edilen helal mal edinim yollarindan biri de hibe ve hediyedir. V-h-b'?3
kokiinden tiiremis olan hibe kelimesi sozliikte “Kisinin sahip oldugu malin1 baskasina
karsiliksiz vermesi” anlami tagir.'?* Fikhi olarak ise “Karsiliksiz olarak bir mali bagkasina
temlik etmek”'% geklinde tanimlanir.

Hibe kelimesi, Kur’an’da lafiz olarak gegmemektedir. Ancak kelimenin tiiredigi kokiin
farkli formlari, sozliikk anlaminda ve genelde Allah’in kullarina maddi ve manevi
bakimdan liituf ve ihsanini,'? kullarinin da Allah’tan dua yoluyla talep ettigi maddi ve
manevi isteklerini'?” ifade etmek i¢in kullanilir. Kur’an’da farkl lafizlarla hibenin anlam
igerigine isaret edilmektedir. Nitekim comertligin takdir edildigi, cimriligin ise hos
goriilmedigi'?® ayetler buna 6rnek olarak verilebilir. Kadmin kendisine verilen mihrin bir
boliimiinii kendi rizasiyla esine vermesi halinde bunun helal oldugunun belirtilmesi'?
de bu gergevede degerlendirilebilir.

117 e]-Bakara 2/180. "...:5
118 e]-Maide 5/106. ... $5uk 14T 5l L "
119 en-Nisa 4/11-12, 176.

120 Tirmizi, “Vesaya”, 5 (2120).

121 Blmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/505-505, 2/131.

12 Buhari, “Vesaya”, 2 (2591).

123 V-h-b kokii “Allah’in bahsetmesi, karsiliksiz vermesi” anlamu tasir. Kur’an’da 25 kez geger. Bunlarin {i¢ tanesi
Allah’in isimlerinden (-\»y), digerleri ise fiil formundaki tiirevlerdir. Bk. Ferahidi, "vhb", 4/97; Abdulbaki, "vhb",
768.

124 Tsfahani, "vhb", 884.

125 Ahmet Cevdet, Mecelle-i Ahkdm-i 'Adliye, “md. 833", 270.

126 Al-i Imran 3/8; el-En‘am 6/84; Ibrahim 14/39; Meryem 19/49-50, 53; es-Su‘ara 26/21; Sad 38/30, 43; es-Stira 42/49.
127 Al-i Imran 3/8, 38; Meryem 19/5; el-Furkan 25/74; es-Su‘ara 26/83; es-Saffat 37/100; Sad 38/35.

128 o] Bakara 2/195; Al-i ‘Imran 3/134, 148, 180; en-Nisa 4/36; el-Hagr 59/9.

129 en-Nisa 4/4.
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Islam 6ncesi Hicaz bolgesi Arap toplumunda yaygin olan hibe, Islam’la birlikte
toplumsal yardimlasma ve dayanisma kapsaminda “karsiligini Allah’tan bekleyerek
vermek” anlayisinin da tesvikiyle toplum nezdindeki 6nemini kaybetmemistir.’*® Ancak
hibenin uygulamada aksayan yonleri de olabilmistir. Hadislerde bazi1 hususlarda
uyarilarda bulunulmus, bu kapsamda kisinin ¢ocuklar1 arasinda hibede bulunmasi
halinde adaleti gozetmesi tavsiye edilmis!®, yapilan hibeden geri doniilmesi sert
ifadelerle kinanmigtir.!3

H-d-y'3 kokiinden tiireyen hediye kelimesi, “Dostluk gosterilen kimseye liituf olarak
karsiliksiz verilen sey” demektir.!3* Sozliikte “yol gostermek i¢in 6ne gegmek, kilavuzluk
etmek; liitfu, iyiligi gondermek” anlami tasiyan hediye, Mecelle’de “bir kimseye ikramen
gotiiriilen veya gonderilen mal”!® geklinde tanimlanir. Kur’an’da hediye kelimesi iki
ayette birer kez ge¢mektedir.!* Buralarda hediye vermek suretiyle mal edinimine iliskin
dogrudan bir agiklama bulunmamaktadir. Bununla birlikte Sebe’ melikesi Belkis'in Hz.
Siileyman’a hediye gondermesi ve sonrasinda Hz. Siileyman’in bu hususu
degerlendirmesinin aktarildig1 s6z konusu her iki ayette de hediyeye olgusal olarak
temas edildigini sOylemek miimkiindiir. Hz. Peygamberin hadislerinde hediyelesme
tizerinde durulmus, hediye verip almanin insanlar1 birbirine yakinlastirdigi, sevgi ve
dostlugu arttirdigi, buna karsin haset, kin, nefret, bencillik ve cimrilik gibi kétii huylari
izale ettigi belirtilmistir.!3”

Sonug itibariyle verilen hibe veya hediyenin mesru mal edinim yollarindan biri oldugu
ve bu yolla elde edilen mallarin da kisinin miilkiyeti altina girdigini ifade etmek
miumkindir.

3.6. Mehir ve Muhalea Bedeli

Kur’an’da helal mal edinimine iliskin olarak isaret edilen yollardan mehir ve muhalea,
evlilik akdiyle iligkilidir. M-h-r kokii, “hususi bir seyde s6z konusu olan {icret” anlamina
gelir. Tiirevi olan 3+ /mehr kelimesi ise evlilik anlagsmasi ¢ercevesinde “kadinin mehri,
ticreti” anlamini tagimaktadir.’® Fikhi bir terim olarak da evlenme akdinde erkegin
karisina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi para veya mala denilmektedir.'® Kur’an’da
mehir anlaminda 3f kelimesinin ¢ogulu olan 34, ia} ve 8,00 kelimesinin g¢ogulu &6,5%
kelimeleri kullamilmistir. Nisa suresi 4. ayette 26i. ifadesi kullanilarak kendileriyle
evlenilen kadinlara mehirlerinin goniil rizasiyla ve comertce, Allah’in bir bagisi, gerekli
bir armagan olarak verilmesi gerektigi belirtilmistir.14* Bosanma siireci ile ilgili hususlarin
zikredildigi Bakara suresi 236-237. ayetlerde de mehri ifade etmek {izere &z, kelimesi

10 Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1998), 17/421.

131 Buhari, “Hibe”, 12 (2447).

132 Miislim, “Hibat”, 2 (1622).

133 H-d-y kokii “yol gostermek igin 6ne gecmek, kilavuzluk etmek; liitfu, iyiligi gondermek” anlamu tagir. Kur’an’da
gegen 316 tiirevin 132’si isim, 184'ii fiil formundadur. ibn Faris, "hdy", 6/42; Abdulbaki, "hdy", 731-736.

134 [bn Faris, "hdy", 6/43.

135 Ahmet Cevdet, Mecelle-i Ahkdm-i "Adliye, “md. 834", 270.

136 en-Neml 27/35-36.

137 Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi iImam Malik, el-Muvatta’, tsh. M. Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyéi't-
Turési'l-Arabi, 1406/1985), “Hiuisnii’l-Huluk”, 16; Tirmizi, “Vela”, 6 (2130); Birr, 34 (1953), 87 (2034).

138 Tbn Faris, “mhr” 5/281.

13 Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/389,
390.

140 Taberi, Cidmiu’l-Beyin, 6/380; ibnu’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/370; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2/512, 513.
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kullanilmis#, Islam’in belirledigi mesruiyet smirlar1 ¢ergevesinde kendileriyle
evlenilmesi s6z konusu olan kadinlarla ilgili hususlarin zikredildigi Nisa suresi 4/24-25,
Maide 5/5, Ahzab 33/50 ve Mumtehine 60/10. ayetlerde ise mehrin karsilig1 olarak 340
kelimesi zikredilmistir.'¥? Hadislerde'¥ de mehrin gerekliligi vurgulanmis, fikhi
hiikiimler iceren ayrintilara deginilmistir. Ozellikle mehir miktarinda asirtya kagilarak
evlenmenin zorlastirilmasina neden olunmamas 6giitlenmistir.!4

Mehir, evlilik akdinin bir sonucu olup evlilik normal bir sekilde devam ettigi, kadin
tarafindan evlilige halel getirecek, Allah’m smirlarmi ihlal edecek bir davramsta
bulunulmadig; siirece tamamiyla kadinin malidir.'*® Hz. Peygamber evlenirken eslerine
mehir vermis, kizi1 Fatima i¢in Hz. Ali’"den mehir almistir.1¢ Mehir, kadinin ya da ondan
yararlanmanin bir karsiligi olmayip erkegin evlenecegi esiyle émrii boyu beraber olma
arzusunun ve ona karsi sevgisinin simgesi olan bir hediye seklinde diistintilmelidir.'#”

Hul‘ kelimesi ise “Ortiiniilen veya iizerinde bulunulan seyden ayrilmak”#4® anlamina
gelen f--a kokiinden'® tiiremis olup sozliikte “(elbiseyi) ¢ikarmak; izale etmek,
ayirmak” anlamina gelmektedir.’® Fikhi bir terim olarak muhalea, karsilikli riza ile
kadinin kocasmna odeyecegi bir bedel karsiiginda kocasindan ayrilmasi manasma
gelmektedir. S6z konusu islemin, hul‘un i/ muhélea seklinde isimlendirilmesi, esler
arasinda karsiikli anlagsmayla gerceklesmesi nedeniyledir.’® Kur’an’da hul’ ya da
muhalea kelimesi gegmemektedir. Muhaleanin dayanag1 Bakara suresinin 229. ayeti ve
aktarilan bazi hadislerdir. Ayetin ..o &35 & lgle #6596 B 3,08 12 NG s 06 ... kisminda kari-
kocanin evlilik hukukunu gozetemeyip mesru olmayan bir duruma diiseceklerinden
endise edilirse, kadinin bir meblag/ fidye ddeyerek (s &8 ) kocasindan bosanmasinda
kendisi ve kocasi i¢in bir vebalin olmadig: belirtilmistir. Ayetin (bu kisminmn) Sabit b.
Kays (0l. 12/633) ve esi hakkinda indigi rivayet edilmekte olup bu olay muhaleanin ilk
uygulamasi olarak kabul edilmektedir.'>

Goriildugi tizere mehir, erkek tarafindan kadina verilen bir mal/menfaat iken muhalea
bedeli ise boganma talebinde bulunan kadin tarafindan erkege verilen bir mal ya da
menfaati (tazminati) ifade eder ve her ikisi de Kur’an’a gore evlilik akdi gergevesinde
cereyan eden durumlara goére mesru mal edinimi kapsamindadir.

141 Zemahseri, el-Kessif, 1/462.

142 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiiras, 1423/2002), 1/367, 1/455; Zemahseri, el-Kessdf, 5/81; Razi, Mefatihu'l-gayb, 10/40, 29/522.

13 Buhari, “Nikah”, 7 (4785), 50-56 (4853-4860), 68 (4872); imam Malik, “Nikah”, 47.

144 Aydin, “Mehir”, 28/389.

145 Aydin, “Mehir”, 28/390.

16 Ayse Betiil Algiil - Omer Faruk Habergetiren, “Hz. Peygamber Dénemi Mehir Miktarlar ve Giiniimiizdeki
Karsiliklar1”, Pamukkale Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi 6/12 (30 Aralik 2019), 209-232.

147 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1991), 1/282.

18 Tbn Faris, “bl‘a”, 2/209.

14 Kur’an’da h-I-a koklii bir tiirev bulunur. Taha suresi 12. ayette ilahi hitapla Hz. Musa’dan Tuva Vadisi'nde
ayagindaki pabuglarini ¢ikarmast istenirken culs 126 ifadesi sdzlitk anlaminda kullanilmustir.

1% Semin el-Halebi, “hl'a”, 1/522; Isfahani, "pl’a", 293.

151 Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/397; Hatice
Alsag, “Islam Hukukunda Muhalea ve TMK Anlasmali Bosanma ile Mukayesesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Eyliil 2022), 1168,1169.

152 Razi, Mefitihu'l-gayb, 23/445. ilgili hadisler igin bk. ibn Mace, “Talak”, 22 (2056, 2057); Siileyman b. el-Es‘as el-
Sicistani EbG David, Siinen-ii Ebi Ddvild, thk. Suayb el-Arnatid vd. (b.y.: Déru’l—Riséleti’l—‘Alemiyye, 1430/ 2009),
“Talak”, 18 (2227-2229).
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3.7. Nafaka

Kur'an’da zikredilen helal mal edinim yollarindan bir digeri de nafakadir. Nafaka
kelimesi, n-f-£'>® kokiinden tiiremis olup “kisinin kendi ve ailesine harcadig1 para vb.
seylere”1% denir. Fikhi 1stilahta ise "kisinin sorumlu oldugu bireylerin beslenme, giyim-
kusam ve barinma ihtiyaglart ile bunlara tabi olan seyleri temin etmesi”'® olarak
tanimlanirken daha kapsayic bir bakisla “hayatiyetin ve yararlanmanin devamliligini
saglamak icin yapilmasi zorunlu olan harcamalar”'* seklinde de tarif edilebilmektedir.

Kur'an’da nafaka iki kez tekil (i5)'%7, bir kez de ¢ogul (&us)'® olarak gegmektedir.
Kelimelerin gectigi yerlerde nafakanin istilahtaki kullanimindan ziyade kokiin if’al
babindaki “harcamak; tiiketmek, bitirmek”® anlamiyla, infakla iligkili oldugu
anlasilmaktadir.160

Aslinda infak, nafakay1 da icine alan st bir kavramsal alari ifade eder. Ancak nafaka,
aile hukuku kapsaminda islevsel yonii 6ne c¢ikarilarak anlasilmis ve bu gergevede
anlamlandirilmistir. Nitekim yukarida yapilan ilk istilahi tanimlamada da bunu gérmek
mimkindiir.

Kuran’da evlilik akdinin tesisiyle olusan aile kurumunda evlilik nafakasi kapsaminda
annenin giyimi ve beslenmesinin babanin sorumlulugunda oldugu belirtilir.¢? Nitekim
erkeklerin mallarndan harcamada bulunarak kadinlarin yoneticisi ve hamisi
konumunda oldugu bildirilirken buna isaret edilmektedir.!> Diger taraftan bosanma
siirecinde de Allah’tan sakinilarak kadinlarin hak ve hukukuna riayet edilmesi, apacik
bir hayasizlik yapmadikga onlarin bulunduklari evden ¢ikarilmamasi istenmektedir.!63
Kocadan bu siiregte onlar1 kendi maddi durumuna uygun bigimde oturdugu yerde
oturtmasi, imkanlarmi kisitlayarak onlara zarar vermemesi, hamile iseler dogum
gerceklesinceye kadar nafakalarini vermesi, cocugu emzirmeleri halinde de karsiligin
Odemesi istenmektedir.'®* Kur’an’da nafaka miktarmnin belirlenmesine iliskin genel bir
tespitte bulunularak bunun kocanin maddi durumuna gére oldugu belirtilmis, varlikl
kimsenin nafakay1 varligi dlgiisiince, rizki az olan kimsenin de Allah’in kendisine verdigi
kadarindan vermesi istenmistir.'> Ayrica hisimlik, kan bagindan 6tiirii anne-baba ve
birbirinin mirasgisi olan akrabalar arasinda da yardimlasma baglaminda nafakanin s6z
konusu olduguna isaret edilmektedir.'® Hadislerde de evlilik akdi ve hisimligin sonucu
olarak kadinlar ve akrabalar i¢in s6z konusu olan nafakanin hakkinca verilmesine dikkat

153 Nfk kokii “tiikkenmek, bitmek; (mal) iyi satmak, pazari yiiksek olmak/ miisterisi ok olmak; (hayvan igin) 6lmek;
bir seyi gizlemek, saklamak; gitmek, ayrilmak” anlamlar: tasir. swy/ éu / si kelimeleri bu kokten olup Kur’an’da
bu kokiin 111 tiirevi vardir. Bk. Ferahidi, "nfk", 5/177; Zebidi, "nfk", 26/430, 431, 433; Abdulbaki, "nfk", 715-717.

154 Ferahidi, "nfk", 5/177; Zebidi, "nfk", 26/433.

155 M. Zeki Uyanik, “Islam Aile Hukukunda Evlilik ve Bosanma Nafakas1 Baglaminda Siiresiz Nafaka Yasas1”,
Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/47 (2019), 59.

156 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/282.

157 el-Bakara 2/270; et-Tevbe 9/121.

158 et-Tevbe 9/54.

159 Zebidi, "nfk", 26/434.

160 b Ag.ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 3/65, 10/227, 11/58.

161 e]-Bakara 2/233.

162 en-Nisa 4/34.

163 et-Talak 65/1.

164 et-Talak 65/6.

165 et-Talak 65/7.

166 e]-Bakara 2/177; el-Isra 17/23, 26; el-Ankeb(it 29/8; Lokman 31/14.
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¢ekilmektedir.1¢”

Netice itibariyle Kur’an’da mal edinim yolu olarak isaret edilen nafakanin muhtag olan
kimseler icin kazang, bunu vermeye giicii yetenler iginde de bir yiikiimliilitkk oldugu
anlasilmaktadir.

3.8. Zekat, Sadaka ve Kefaretler

Kur’an’da zikredilen helal mal edinim yollar: arasinda zekat, sadaka ve kefaretler de
bulunmaktadir. Zekat kelimesi, z-k-v'68 koklii bir tiirevdir. Sozlitkte “¢ogalmak, artmak;
temiz olmak; 6vgii ve bereket” anlamlarmna gelmektedir.!® Terim olarak “Kur’an’da
belirtilen smiflara sarf edilmek iizere dinen zengin sayilan Miisliimanlarin malindan
alman belli pay1”1”? ifade etmektedir. Zekat, lafiz olarak hem Mekki'”! hem de Medeni'”
surelerde yer almaktadir.!” Bu surelerde gecen ayetlerde zekat 27 kez namazla birlikte
zikredilmistir. Bu kullanim, zekatin da namaz ibadeti kadar 6nemli oldugunun bir
gostergesidir.

Kur’an’da zekatin nekre olarak gectigi iki ayet'”* “temiz olmak” anlamuiyla iliskili olup
diger ayetlerdeki kullanimlarda ise toplumsal dayanismada 6nemli bir isleve sahip olan
zekat ibadetine isaret edilmektedir.””> Zekat ibadetine yapilan atiflar sadece zikredilen
ayetlerle sinirli degildir. Zekat kelimesi yerine kimi zaman es anlamli olarak sadaka
kelimesi de kullamilabilmektedir. Nitekim Tevbe suresinde Hz. Peygamber’den,
Miislimanlarin mallarindan onlar1 arindirmak ve temiz hale getirmek i¢in sadaka almasi
istenmektedir.'”® Alimlerin bir kismi, ayetteki sadaka kelimesinin tasidig1 anlamlardan'”
hareketle bunun bazi hatalarin kapatilmas: igin goniilli olarak verilen keffaret
mahiyetindeki sadaka olabilecegini ifade etmislerse de fakihlerin ¢ogunun kanaati
kastedilenin farz olan zekat oldugu yoniindedir. Ciinkii ayette zekatin temizleme ve
armndirma fonksiyonuna isaret edilmektedir.””® Yine zekatin kimlere verileceginin beyan
edildigi ayette!” de bunu gormek miimkiindiir. Buradaki &6i%) ifadesi, ayetin sonunda

zikredilen 4 .. a3 karinesiyle birlikte s6z konusu sadakanin farz olan zekat olduguna

delalet etmektedir.’® Ayette zekatin sekiz sinifa verilecegi belirtilirken ayni1 zamanda

167 Buhari, “Nafakat”, 1 (5036), 9 (5049); EbG Davad, “Nikah”, 41 (2142- 2144).

168 Z-k-v kokii “artmak, ¢ogalmak; temizlemek, arindirmak; uygun, yerinde olmak” anlami tagir. Kur'an’da zkv
koklii 59 kelime bulunmaktadir. 32 tanesi zekat formunda olup bunlarin 2’si nekre, 30'u marifedir. Bk. Ferahidi,
"zkv", 5/394; Abdulbaki, "zkv", 331,332.

169 Zebidi, "zkv", 38/220.

170 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/197.

171 el-Bakara 2/43, 83, 110, 177, 277; en-Nisa 4/77, 162; el-Maide 5/12, 55; et-Tevbe 5, 11, 18, 71; en-Nar 24/37, 56; el-
Ahzab 33/33; el-Beyyine 98/5.

172 e]-A'raf 7/156; el-Kehf 18/81; Meryem 19/13, 31, 55; el-Enbiya 21/73; el-Hac 22/41, 78; el-Mii'min{in 23/4; en-Neml
27/3; er-Rtim 30/39; Lokman 31/3; Fussilet 41/7; el-Miizzemmil 73/ 20.

173 Cumhur Demirel, "Kur’an’in Ozel Tarihine Istk Tutan Bir ilim: Mekki - Medeni", Diyanet Iimi Dergi 53/4 (Aralik
2017), 44.

174 el-Kehf 18/81; Meryem 19/13.

175 Sehmus Demir, "Kur’an’da Zekat Kavraminin Etimolojik Ve Semantik Analizi", Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 0 / 28 (Aralik 2007), 16, 17.

176 et-Tevbe 9/103.

177 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Oztiirk, "“Sadaka” Kavrammin Kur’an’daki Anlam Cercevesi -Semantik
Bir Tahlil Denemesi-", Ondokuz Mayis Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (Nisan 2001), 457-487.

178 Razi, Mefitihu'l-gayb, 16/133-134; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/401.

179 et-Tevbe 9/60.

180 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/367.
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zekat yoluyla mal edinimine de isaret edildigini soylemek miimkiindiir.

Sadaka kelimesi s-d-k 16! kokiinden tiiremis olup sozlitkte “Kisinin Allah igin fakirlere
verdigi sey”!®? anlamina gelir. Terim olarak da “Allah’m hosnutlugunu kazanmak
amaciyla ihtiyag¢ sahiplerine yapilan goniillii veya dinen zorunlu maddi yardimlar, bu
cercevede verilen para ve esya”'® anlamindadir. Bu tariften de anlasildig1 iizere sadakada
hem goniilliilitk ve hem zorunluluk s6z konusudur. Nitekim Razi, Bakara suresinin 263.
ayetinde'® gecen sadaka kelimesinin bazi alimler tarafindan goniillii olarak verilen, yani
nafile sadaka olarak ifade edildigini aktarir. Ciinkii zekatin engellenmesi ve buna ihtiyaci
olan insanlarin mahrum edilmesi helal, caiz degildir.'$> Fikih alimleri de Kur’an’da ve Hz.
Peygamber’in hadislerindeki kullanimlara goére bir tasnifte bulunarak sadakayi; farz
(zekat, fidye ve kefaret), vacip (sadaka-i fitr, nezir/adak) ve tatavvu (nafile) olarak
siniflandirmiglardir.186

Kefaret (keffaret) kelimesi ise k-f-r'%” kokiinden tiiremis bir kelimedir. Sozliikte “hatayi,
gunahi/sucu Orten, silen sey”'® manasma gelir. Terim anlami olarak “Dinin belirli
yasaklarini ihlal eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret dilemek maksadiyla
yikiimlii tutuldugu kole azat etme, orug tutma, fakiri doyurma ve giydirme gibi mali
veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir.”'® Kefaretler, farkli ibadetlerde ve
islemlerde ortaya ¢ikan ihlalin giderilmesi veya giinahtan kurtulus amaciyla yerine
getirilmesi istenen mali ve bedeni yiikiimliiliiklerdir. Kefaret sozciigii Kur'an’da ti¢ farkl
ayette dort kez ge¢mektedir. Bunlar kisasin'®, bilerek bozulan yeminin'! ve ihram
yasaginin ihlalinin'? zikredildigi ayetlerdir. Kur’an’da ayrica hacda tiras olma', hata ile
adam oOldiirme' ve zihar yemini'® gibi ihlallerden bahsedilirken dogrudan kefaret
kelimesi kullanilmasa da bu kapsamda terettiib eden sorumluluklara isaret edilmistir.
Hadislerde de zekat ve sadakanin 6nemi iizerinde durulmus, kefaretin basta ibadetlerin
ifasindaki kural ihlalleri olmak {izere islenen hata ve yanlislari telafisindeki roliine dikkat
¢ekilmigtir.1%

Gorildiigii gibi zekat ile dinen zorunlu kilman mali gorevler yerine getirilirken kefaret
kapsaminda 6denen maddi bedellerle de islenen kusur ve hatalarin telafi edilmesi
umulmaktadir. Diger taraftan sadaka yoluyla gonillii olarak hayir yolunda

181 Sdk kokii “yalan sdylemenin zidd1 olarak dogru sozlii olmak, dogruluk” anlamina gelir. Kur’an’da bu kokten
tiiremis 155 kelime bulunmaktadir. Bunlarin 317 fiil, 124’1 isimdir. 13 kez isim olarak gecen sadaka (£i~) formunun
5 ‘i tekil 8'i goguldur. Bk. Ferahidi, "sdk", 5/56; Abdulbaki, "sdk", 404-406.

182 Zebidi, "sdk", 26/12.

183 Ali Duman, “Sadaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/383.

184 o]-Bakara 2/263. "... Sy J5 "

185 Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/43.

186 Duman, Ali, “Sadaka”, 35/384.

187 K-f-r kokii, “iman etmenin ziddi olarak inkar etmek; nankorliik etmek; 6rtmek, gizlemek” anlamlar tagir.
Kur’an’da bu kokten 221'i isim, 304’11 fiil olmak tizere 525 tiirev geger. Isim olarak kullanilanlarin 4’ii keffaret
kalibindadir. Bk. Ferahidi, "kfr", 5/356, 357; Isfahani, "kfr", 714; Abdulbaki, "kfr", 605-613.

188 Ferahidi, "kfr", 5/358; Isfahani, "kfr", 717.

18 Rahmi Yaran, “Kefaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/179.

190 e]l-Maide 5/45.

191 e]-Maide 5/89.

192 e]-Maide 5/95.

19 e]-Bakara 2/196.

194 en-Nisa 4/92.

195 e]l-Miicadele 58/2-4.

196 Buhari, “Zekat”, 1 (1331), 5 (1343), 8 (1345), 9 (1351), 10 (1357), 43 (1393), “Umre”, 1 (1683), “Savm”, 3 (1796);
Miislim, “Taharet”, 11 (244); Tirmizi, “Hudad”, 12 (439), “Ziihd”, 17 (2325).
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harcamalarda bulunmak s6z konusu olmaktadir. Bu sayede maddi giice sahip kimseler
dini sorumluluklarini ifa etmis, muhtag kimseler i¢in de mal edinimine imkan saglanmis
olmaktadir. Zira kisi elindeki bu imkanlan tek basmna degil, yasadigi toplumun ona
sagladig1 imkanlar sayesinde elde etmistir. [slam’da bu sosyal mekanizmalar araciligiyla
servetin tek elde, zengin kimselerde toplanmamasi, topluma dagilimi amaglanmistir.!”
Nitekim Kur'an’da da servetin sadece zenginler arasinda doniip dolasmamasi
gerektigine vurgu yapilarak bu hususa isaret edilmektedir.!*

3.9. Ganimet (Enfal) ve Fey

Ganimet (enfal) ve fey de Kur’an’da isaret edilen helal mal edinim yollar1 arasinda yer
almaktadir. Ganimet, g-n-m? koklii bir tiirev olup sozliikte “diismandan zor kullanarak
alan sey”?? anlamina gelir. Fikhi bir terim olarak ise “Miisliimanlarin savas yoluyla
gayrimiislimlerden ele gegirdikleri esirler ve her tiirlii mal”?’! manasi tasir. Kur’an’da
ganimetler anlaminda®? kullanilan :&'in ¢ogulu olan Juf kelimesi ise n--13 kokiinden

tiiremistir. Sozliikte “zorunlu (vacip) olanin fazlasi”?* anlamina gelir.

Ganimet ile ilgili hususlara temas edilen Enfal suresinin ilk ayetindeki J&9 e JUuYI 2 a6 e
.ds & ifadesi® ile oncelikle ganimetlerin Allah ve resuliine ait oldugu bildirilmis,
sonra ...s;& i i G 2ks  ifadesinin gectigi ayette?® ganimetlerin kimlere verilecegine
iliskin hiikiimlere yer verilmistir. Surenin konuya atifta bulunulan diger ayetinde?” ise
b s i @& ifadesiyle ganimet olarak edinilen mallarm megruiyeti vurgulanarak

bunlarin yenmesinin helali hos oldugu ifade edilmistir.20%

Fey kelimesi ise f-y-¢??° kokiinden tiiremistir. Sozliikte “ganimet, zeval vaktinden sonraki
golge”?10 manasi tasirken terim olarak ise “savas yapilmadan ve zor kullanilmadan, baris
ve anlasma ile elde edilen mallar”?"! anlamindadir. Fey kelimesinin terim olarak bu
sekilde isimlendirilmesi, semantik bakimdan kiiffarin mallarinin Miislimanlara savas
yapmadan kendiliginden dénmesiyle iligkilendirilmektedir. Ayn1 sekilde golgenin fey
olarak isimlendirilmesi de (giinese baglh olarak) bir taraftan bir tarafa donmesi, yon

17 Omer Faruk Habergetiren, “Islam Hukuku'nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri” (Istanbul: Kitabi Yayinlari,
2015), 234-235.

1% el-Hasr 59/7.

199 G-n-m kokii “Bir seyi megsakkatsiz bir sekilde elde etmek, kazanmak” anlamu tagir. Kur’an’da gegen 9 tiirevin
7'si isim, 2’si fiil formundadir. Bunlardan dort yerde gegen %4 formu ile iki yerde zikredilen i kalib1 ganimet
kelimesi ile anlamsal ilgiye sahiptir. Bk. Ferahidi, "gnm", 4/426, 357; Abdulbaki, "gnm", 505.

20 Semin el-Halebi, " gnm", 3/176.

2t Mehmet Erkal, “Ganimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/351.

202 Zemahseri, el-Kessdf, 2/549.

205 N-f-1 kokii “Asil/esas iizerine fazladan olan her sey; fazladan vermek/yapmak” anlamu tagir. Kur’an’da isim
formunda 4 tiirevi gegmektedir. Bunlarim ikisi Ju% diger ikisi de st seklindedir. ibn Faris, “nfl”, 5/455; Semin el-
Halebi, "nfl", 4/209; Abdulbaki, "nfl", 717.

204 Isfahani, "nfl", 820.

205 e]-Enfal 9/1.

206 e]-Enfal 9/41.

27 e]-Enfal 9/69.

28 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/199.

29 F-y-e kokil” donmek, geri donmek; doniismek” anlami tasir. Kur'an’da 7 kez gegen kokiin tamamu fiil
formundadir. Bk. ibn Manzir, “fye”, 1/124,125; Abdulbaki, “fye”, 528.

210 fbn Manzir, “Fye”, 1/124, 126.

21 Habergetiren, “Islam Hukuku'nda Sermaye ve Sermaye Hareketleri”, 252.
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degistirmesi sebebiyle oldugu ifade edilmektedir.?'2

Fey, Kur'an’da terim anlamiyla iligkili olarak “Allah’in ganimet olarak verdigi
sey/seyler” anlaminda ii¢ ayette gecmektedir. Ahzab suresinde Hz. Peygamber’e &zel
kilan gartlar dahilinde evlenmesi helal olan kadinlara deginilirken ayette gegen &G u;
e @ w6t & oig  ifadesiyle fey kapsaminda Allah’in ganimet olarak verdigi
(velayetindeki) cariyelerle evlenmesinin helal oldugu belirtilmektedir.?'3

Hasr suresinde yer alan iki ayette?* ise fey kapsaminda Allah tarafindan verilen
ganimetlerin kul planinda elde edilisine ve bunlarin kimlere verilecegine atifta
bulunulmaktadir. Surenin 6. ayetinde Allah’in resuliine ganimet olarak verdigi mallari,
miisliimanlarin savasarak elde etmedikleri belirtilmektedir. Elmalili, gercek sahibi Allah
olan o mallarin kiiffarin elinde olmasinin, gasp edenin elinde bulunan mal gibi
goriildiigiinii, onlar1 Allah tarafindan teslim almaya en yetkili kimsenin resulii oldugu
i¢in bu malin kendisine verilmesinin, malin ilk sahibine geri dénmesi gibi bir niikteye
sahip oldugunu ifade etmektedir. Ayetin .44 425 Je 4 20 4 kisminda gegen .
ifadesindeki zamirle kastedilenin Hz. Peygamberle yaptiklari anlasmalara sadik
kalmayan Nadirogullar1 oldugunu belirten mdiellif, ayette <G fiilinin zikredilmesinin de
doniistimii ifade etmek igin oldugunu belirtir.?!> Surede yer alan 7. ayette ise Allah'mn
ganimet olarak verdigi mallarin Allah’a, peygambere, ona (peygambere) yakin olanlara,
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara ait oldugu ifade edilmektedir. Baz1 alimlere
gore ayette fey kapsamindaki taksimatta zikredilen Allah’a ait olan hissenin, Kabe ve
diger mescitlerin bakim ve onarimi igin sarf edilmesi seklinde anlasildig: ifade edilirken,
bazilarina gore ise Allah’in ayette zikredilmesi tazim amaclidir.?1¢

Hadislerde de ganimetin Hz. Peygamberin kendisi ve timmeti igin helal oldugu ve savasa
katilanlar arasinda yararliliklaria gore dagitildig: ifade edilir.?!”

Netice itibariyle ganimet ya da feyden elde edilen mal ve menfaatlerin ayetlerde
zikredilen toplum kesimlerine dagitilmasiyla, bir taraftan helal mal edinimine imkan
saglanirken diger taraftan da ekonomik bakimdan sosyal kesimlere kamu imkanlarimin
dagitilmasinda dengenin gozetilmesinin amaglandig1 anlasilmaktadir.

3.10. Diyet

Kur’an’da isaret edilen helal mal edinimin yollarindan birisi de diyettir. Diyet kelimesi,
v-d-y?8 koklii bir tiirevdir. Sozlitkte “6len kisinin hakky; oldiiriilen kimsenin kaninin
bedeli olarak velisine verilen sey”?" anlamina gelmektedir. Terim olarak ise “Bir sahsin
haksiz olarak dldiiriilmesi, sakat birakilmasi veya yaralanmas1 halinde ceza ve kan bedeli
olarak 6denen mal veya para”? anlamini tasimaktadir.

212 fbn Manzir, “Fye”, 1/124, 127.

23 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/207.

214 e]-Hagr 59/6-7.

215 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/486-487.

216 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/488-489.

27 Buhari, “Humus”, 8 (2951-2954), 9 (2957), 15 (2963); Ebti Davud, Cihad, 35 (2534), 152 (2733); Tirmizi, Siyer, 5
(1553), 9 (1557), 12 (1561).

218 V-d-y kokii” (diyetini) vermek, 6demek; damlamak; akmak, dokiilmek” anlamlari tasir. Kur’an’da 12 kez gegen
kokiin tamamu fiil formundadir. Bk. Ferahidi, "vdy", 8/99; Zebidji, "vdy", 40/178, 182.

219 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn, 5/315; Zebidi, "vdy", 40/178.

20 Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1, 1994), 9/473.
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Kur’an’da diyet kelimesi iki kez gegmektedir.??! Diyetin terim anlaminda kullanildig bu
ayette, bir miiminin bagka bir miimini oldiiremeyecegi, ancak yanlislikla Oldiiriirse
miimin bir kole/cariye azat etmesi ve 6ldiiriilen kimsenin ailesine teslim edilmek iizere
diyet vermesi gerektigi, ancak 6len kimsenin yakinlarmin diyetten vazge¢meleri halinde
ise diyetin s6z konusu olmayacag ifade edilmistir. Olenin, 6ldiiren kimseye diisman bir
topluluktaki bir miimin kimse olmas1 durumunda miimin bir kole, anlasma yapilmis bir
topluluktan ise ailesine teslim edilmek {izere diyet ve bir miimin kole azat edilmesi,
bunlar1 yerine getirme imkani olmayanlarin ise pes pese iki ay orug tutmalar1 gerektigi
belirtilmistir.

Elmalili'ya gore ayette belirtildigi tizere yanlishkla dldiiriilen miimin kimse igin azat
edilen miimin kole Allah’in hakki olarak kefaret, verilen diyet ise kul hakki olarak zararin
telafisi kapsaminda oldiiriilen kimsenin yakinlarina yapilan bir 6demedir.???

Bakara suresinin 178. ayetinde de o6ldiiriilen kimseler hakkinda kisasin farz kilindigy,
ancak Olenin kardesi/yakinlar1 tarafindan bir sey karsiligi Oldiirenin bagislanmast
durumunda, 6lenin kardesinin 6rfe uymasi ve 6ldiirenin de ona diyeti giizellikle vermesi
gerektigi, bunun da Allah tarafindan bir kolaylastirma, hafifletme oldugu
bildirilmektedir.?®

Ayete gore kisas, oldiiriilen kimse ve yakinlari icin asli bir hak, bunun uygulamasin
gerceklestirecek olan kamu icin de bir gorevdir. Affedilmesi ise Olen kimsenin
yakinlari/velisi igin erdemli bir davrarugtir. Nitekim ayette gegen .25, 36, ifadesiyle
Olenin yakinlarimna, sertlik gostermeden maruf gergevesinde diyet talep etmesi tavsiye
edilirken...owsy o 455 ... ifadesiyle de dldiiren tarafina, magdur tarafin bu affinin degerini
bilmesi ve diyet borcunu iyilikle, zorluk ¢ikarmadan vermesi telkin edilmektedir.
Dolayisiyla bu yonlendirmeler bir ruhsat olarak diyetin alinmasinin mesruiyetine delalet
etmektedir.?* Diyet ile ilgili detaylar1 Hz. Peygamber’in siinnetindeki uygulama
orneklerinin zikredildigi hadislerde gormek miimkiindiir.??

Goriildigt gibi diyet uygulamasiyla kisi, isledigi sugun cezasin1 maddi olarak bizzat
kendi 6demis, manevi sorumlugunun yiikiinii azaltma yolunda da ¢aba sarfetmis olur.
Diger taraftan 6denen diyet bedeliyle de magdur olan tarafin acilarinin hafifletilmesine
ve mesru yoldan mal edinimine imkan saglanmis olmaktadir.

Sonug

Kur'an’da pek ¢ok ayette zikredilen mal kelimesi ile mal-insan iligskisine atifta
bulunulmakta, malin hem diinya hayatinin idame ettirilmesinde hem de ahirete yonelik
amellerin sekillenmesinde ne denli bir 6neme haiz olduguna isaret edilmektedir. Bu
cercevede Kur'an’da Oncelikle mal ve miilkiin gercek manada sahibinin Allah oldugu
vurgulanir. Bununla birlikte insanin varligm siirdiirebilmesi i¢in malin 6nemli bir
dayanak oldugu belirtilir. Ancak insana sahip oldugu malin bir amag degil ara¢ oldugu
ve kendisine emanet olarak verildiginin bilinci igerisinde olmas1 gerektigi hatirlatilir.
Diger taraftan insana, fitrat1 geregi malin sevdirildigi belirtilir. Bu sebeple insanin mal

21 en-Nisa 4/ 92.

22 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/48.

223 e]-Bakara 2/178.

24 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/498, 500.

25 {lgili hadislere 6rnek olarak bk. ibn Mace, “Diyat”, 3 (2624), 4 (2625,2626), 5 (2627,2628), 6 (2629-2631), 7 (2632).
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edinimi noktasinda bir hurs igerisinde oldugu ve bu sahip olma hirsinin onu riskli alanlara
cekebilecegine dikkat cekilir. Dolayisiyla insana diinyada edinilen malin onun igin bir
test aract oldugunu bilmesi ve ona gore hareket etmesi 6giitlenir.

Kur’an’da malin insan hayatindaki etkisine pek ¢ok ayette deginilirken insan hayatinin
devami i¢in bir gereklilik olan mal edinim yollarina da isaret edilmektedir. Bu baglamda
insanin ¢alismas: ve emek sarfetmesi mal edinim yollarinin basinda gelmektedir. Yine
ticaret ve aligveris yoluyla mal edinimine atifta bulunulurken insanligin en eski
mesleklerinden tarim ve hayvanclik yoluyla mal edinimine pek ¢ok ayette isaret
edilmektedir. Kur’an’da zikredilen mal edinim yollarinin bazilar1 insanin kendi 6z
¢abasiyla olmayip miras, vasiyet, mehir, muhalea, nafaka, kefaret, ganimet, diyet vb.
savas, evlilik, bosanma, 6liim, hayata kastetme gibi hukuksal sonuglari itibariyle, bazilar1
ise infak kapsaminda zekat, sadaka gibi gergeklestirilen yardimlasma ve dayamisma
faaliyetlerinin sonuglart itibariyledir.

Kur’an’da zikredilen mal edinim yollarini ayni zamanda mal dagilhim yollar1 olarak da
gormek miimkiindiir. Kisi, yasadig1 ¢evrenin ona sagladigi imkan ve firsatlar sayesinde
mal edinir. Dolayisiyla oOncelikle yakinlarindan baglamak {izere toplumsal
sorumlulugunu yerine getirmek durumundadir. Nitekim Kur’an’da mal kapsaminda
verilen her tiirlii nimetin bir giikranesi olarak insandan maddi tasarrufta bulunmasi ve
Allah’in r1zasina uygun bir sekilde hareket etmesi istenmektedir. Zira Kur’an’da servetin
sadece zenginlerin elinde toplanmasi degil, toplumun tiim kesimlerine dagilimi
Oncelenmistir.
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Haccin Sartlar1 Baglaminda Hac Kotasinin Degerlendirilmesi

Ahmet Hamdi Yildirim *

Oz

Islam'mm bes unsurundan birisi olan haccin ifa edilebilmesi icin cesitli sartlarin bir araya
gelmesi gerekir. Viicup, eda, sthhat olarak 6zetlenebilecek bu sartlar ayrintilariyla fikih
kitaplarimizda yer almistir. Ancak zamanimizda 6nceki dénemlerde pek rastlanmayan
bir durum olusmustur. Islam diinyasinda zenginligin artmas: ve Miisliimanlarin
imkanlarmin ¢ogalmasi, hacca gitmenin kolaylasmasi bu ibadeti yapmak isteyenlerin
sayisinin ¢ok artmasma neden olmustur. Bu sebeple Mekke ve hac menasikinin ifa
edilecegi yerlerdeki smirli alt yapinin yogun talebi karsilayamamas: durumu ortaya
¢ikmis bu da kota uygulamasini giindeme getirmistir. Her tilkeye yasayan Miisliiman
sayisina gore belli bir miktarda kontenjan taninmasi ve bu miktarda kisinin hac ibadetini
gerceklestirmelerine izin verilmesi anlamina gelen hac kotas1 hem Mekke hem de oraya
gelen hacilar agisindan giivenligin saglanabilmesi, saglik hizmetlerinin yeterli sekilde ifa
edilebilmesi ve ibadetin diizenli yapilabilmesini temin acisindan gerekli goriilmektedir.

Bu durumda kota uygulamasina takilan ve hacca bagvurdugu halde sira beklerken vefat
eden bir kisi hakkinda hiikiim ne olacaktir? Bu kimse Islam hukukuna gore hac ibadeti
ile sorumlu kabul edilir mi edilmez mi? Sorularinin cevabimnin verilmesi gerekmektedir.

Bu arastirmada temel olarak bu sorularin cevabi aranacaktir. Tartismanin temelini hac
vizesinin viicub yahut eda sarti olmasi olusturdugundan, bu agidan hac vizesinin
konumu, kotanin ve vizenin haccin hiikmiine tesiri ortaya konmaya ¢alisilacak ve bir
sonuca ulasilmaya calisilacaktir.
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Evaluation of Hajj Quota in the Context of the Conditions of Hajj

Ahmet Hamdi Yildirim 2

Abstract

One of the five pillars of Islam, the pilgrimage to Mecca (Hajj), necessitates the fulfilment of
various conditions. These conditions, known as "viicup," "eda," and "sihhat," are detailed in
Islamic jurisprudence. However, a unique situation has arisen in recent times. The increase
in wealth in the Islamic world and the improved financial capabilities of Muslims have
made the pilgrimage more accessible, leading to a significant rise in the number of people
aspiring to perform Hajj. As a result, the limited infrastructure in Mecca and the locations
where Hajj rituals are performed could not accommodate the overwhelming demand,
leading to the introduction of a quota system. This quota system involves allocating a
specific number of slots to each country based on the number of Muslims residing there,
allowing only those within the quota to perform the Hajj pilgrimage. This system is deemed
necessary to ensure safety, provide adequate healthcare services, and maintain the orderly
performance of the pilgrimage for both Mecca and the pilgrims.

Considering this situation, it is essential to address the legal implications when someone
applies for Hajj but passes away while waiting due to the quota system. Is this individual
considered responsible for the Hajj pilgrimage according to Islamic law, or are they exempt?
These questions require careful examination.

This research primarily aims to answer these questions. Since the foundation of this debate
rests on whether the Hajj visa is a matter of obligation (viicup) or fulfilment (eda), the study
will focus on the role of the Hajj visa, the impact of the quota system, and the visa on the
legal status of Hajj to reach a conclusion.

Keywords: Hajj, Hajj Quota, Condition, Condition of Obligation, Performance Condition,
Validity Condition
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Giris
Allah, insani sorumlu bir varlik olarak yaratmis, yiikiimlii kilmistir. Bu
sorumluluklar, insanlarin imtihan edilmesi ve ahirette hesap vermesi igin
onemlidir. Hac ibadeti de bu yiikiimliiliiklerden biridir. Hac, Islam'in bes temel
esasindan biri olup Miisliimanlar, imkanlar1 elverdigi durumda bu ibadeti
yerine getirmekle miikelleftir.
Hacca gitmek Allah’in kullar1 {izerindeki hakki olarak ifade edilmistir. Nitekim
ayet-i kerimede “...Ona giden yola giicii yeten (istitadt) herkese o evi (Kabe'yi)
haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir”3 buyurulmustur. Bu yoniiyle
hac, ¢cok 6nemli ve nev’i sahsina miinhasir bir ibadettir.
Islam’da ibadetlerin yerine getirilmesi icin belirli kurallara dikkat etmek gerekir.
Bu kurallarmn bir kismina riikiin bir kismina sart denir. Ibadetlerin tam ve sahih
olarak yerine getirilmesi bunlarin hakkiyla ifa edilmesine bagldir. Islam’in beg
sart1 arasinda sayilan ve en temel ibadetlerimizden biri olan haccin da riikiinleri
ve farklh kategorilerde sartlar1 vardir. Viicup, eda ve sihhat sartlar1 olarak
siniflandirilan bu sartlar, tiim ibadetlerde bulunmakla birlikte hacda daha
belirgin bulunmaktadir.
Hac, Islam’in bes sartindan biri olmasi nedeniyle fikih kitaplarimizda genis yer
bulmus, hakkinda miistakil eserler ve makaleler yazilmistir. Ancak gecmis
dénemlerde olmayan, fslam diinyasinin niifusunun ve imkanlarimin artmas ile
glindeme gelen “hac kotasi” klasik kaynaklarimizda yer almamuis; kotanin
ciktig1 tarihten sonra yazilan bazi eser ve makalelerde kendine yer bulmus;
ancak yaptigimiz taramaya gore Tiirkcede hakkinda miistakil bir makale
yazilmamuis, genellikle ““istitadt” kavrami altinda incelenmistir.
Bu alanda bir katkida bulunmak niyetiyle biz bu makalemizde kotanin haccin farziyetine
tesirini, hangi sart kapsaminda degerlendirilebilecegini incelemeye gayret edecek ve bir
sonuca varmaya ¢alisacagiz. Bunu yaparken oncelikle sart kavramu iizerinde duracak,
haccan sartlarin1 detayli inceleyecek ve en sonunda da kotanin durumunu ortaya
koyacagiz.

Makaledeki goriisler ortaya konurken temelde Hanefi mezhebi esas alinmustir.
1. Sart Kavram

Sart; yaygin olarak kullanilan sozliik anlami ile "bir seyin gergeklesmesini miimkiin kilan
sey" demektir.* Sartin bir anlami da alamet® olup "bir seyin gerceklesmesi i¢in gerekli olan
alamet-i lazime" anlamindadir.® Bu tanimlar, "sart" kelimesinin genel kullanimina ve
dildeki yaygin anlamlarina isaret eder.

Ustl-i fikih terimi olarak kullamilan “sart” i¢in kelime anlamui ile baglantii tanimlar
yapilmistir. Ser'T hiikiim teklifi ve vad'T hiikiimler olmak {izere ikiye ayrilir. Allah'in ezeli
iradesinin kullarm eylemlerine yonelik talep edici, yasaklayici yahut serbest birakici
taallukuna “teklifi hitkiim” denilirken, Allah’in bir seyi baska bir sey icin sebep, sart,

3 Al fmrén, 3/97.
4 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnii’l Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 7/ 329.

5> Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 1/220.
¢ Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l- Arabi, 1993), 2/303.
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mani vb. kilmasma da “vad’i hiikiim” denilmektedir.” Iste sart bu vad1i hiikiimlerden
biridir ve “bir seyin varligi kendi varligma bagli olmakla beraber onun yapisindan bir
parca tegkil etmeyen is veya vasif”;® veya diger bir deyisle “hiikme miiessir ve misil
olmay1p kendisi {izerine hitkmiin viicubu degil, yalniz siibut ve viicudu tevakkuf eden
seydir.”® seklinde tanimlanmuistir. Bununla birlikte her sart vad1 hiikiimlerden degildir.
Mesela sihhat gart1 teklifi hiikiimlere dahildir.

Tanimlardan da anlagilacagi iizere sartin varliginin hiikme tesiri yoktur. Yani sartin
varligr hitkmii dogurmaz. Ancak hiikmiin varhigindan bahsedebilmemiz igin sartin
varlig1 gerekir. Mesela haccin bir kisiye farz olmasi icin aranan viicup sartlarindan birisi
akildir. Ancak haccin viicup sarti olmasina binaen akli olan herkese hac farz olmustur,
denilemez. Ciinkii sartin varligi hitkkme/haccin farz olusuna tesir etmez. Ancak sartin
yoklugu hitkmii ortadan kaldirir. Yani akli olmayan kimseye -sart gergeklesmedigi igin-
hac farz olmaz.

Sartin bircok taksiminden bahsedilir. Omer N. Bilmen (1. 1971), usul kitaplarindaki genel
egilime tabi olarak sartin bes kisma ayrildigini ifade eder.!” Tehanevi (6l. 1745’ten sonra),
sartin; akli, lugavi, seri ve adi olmak iizere dorde ayrildigini sdyler.!!

Sart1 kimin ileri siirdtigline gore yapilan ayrima gore ise seri ve cali olmak {izere ikiye
ayrilir: Sariin hitkim ve tasarruflara vazetmis oldugu sartlar seri sart'? diye
adlandirilirken; insanlarin kendi aralarinda birbirlerine karst ileri kostuklar: sartlara da
cali sart denilmektedir.”® Haccin sartlar1 baglaminda bizi burada ilgilendiren ise ser't

sartlardir. Ser1 sartlar genelde viicup ve eda sart1 diye bilinirse de hac ibadeti s6z konusu
oldugunda sthhat sart1 da ilave edilerek {ig tiir sart giindeme gelir ki, aslinda biitiin ser1
hiikiimlerde bu tiglii taksimi bulmak miimkiindiir.

Konumuz agisindan énem arz ettiginden viicub, eda ve sihhat sartlarmin tanimlarmna
bakalim.

1.1. Viicub Sart1

Viicub sarti; bir ibadetin/ytikiimliiliigiin bir kimseye farz olmasini bildiren sarttir. Yani
sartin varligr yiikkiimliiliigii/mesrutu miikellef igin vacip hale getirir. Bir ylikiimliiliigiin
varlig1 sadece bu sartin gerceklesmesi ile s6z konusu olur. Viicup sarti sthhat sartindan
farklidir. Ornegin namazin farz olmasi igin bulug bir sarttir. Buluga ermemis cocuga
namaz farz degildir."* Kildig1 takdirde nafile olarak kabul edilir.

7 Bk. Muhammad Abu Al-Fath Bayanum, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/467.

8 Bayanuni, “Hiikiim”, 18/467.

9 Bilmen, Hukuk: fslumiyye, 1/220.

10 Bunlar: Sart-1 mahz, illet manasinda sart, sebep hiikmiinde sart, ismen sart ve alamet manasinda sarttir. Bk.
Bilmen, Hukuk: islamiyye, 1/220-222.

" Muhammed b. A'lab. Ali et-Tehanevi, Kessdfu 1stildhdti’l-fiinun, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 1/1014-1015.

12 Vehbe Ziihayli, Usilu/I-Fikhi’l-Islami, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1986), 1/101; Ser1 sart denilmesi, sartin bizzat Sari'
tarafindan Kur’an ve siinnette agiktan, ima yahut isaret yolu ile konulmus olmasindandir. Ser{ sartlarin yerine
getirilmesi ve kesinlikle aykir1 davranilmamasi gerekir (bk. Muhammed Kutub Sanu, Mu cemu mustalahdti usuli’l-
fikh, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2000), 247.).

13 Bkz. Mehmet Boynukalin, “Sart”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/364-
365.

4 Serahsi, Usiil, 1/68; Muhammed Emin b. Mahmtid Emir Padisah, Teysirii't-tahrir serh ala kitdbi’t-tahrir, (Kahire:
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Viicup sart1 miikellefin giicii disinda var olur. Bu sartlar miikellefin ihtiyarina bagl
degildir.’> Mesela akil ve bulug namazin farz olmasi igin sarttir. Ancak bir kisinin akil ve
buluga ulasmasi onun elinde olan bir sey degildir. Haccin farz olmasi igin de durum
boyledir; zenginlik, hiirriyet vb. sartlar haccin farziyetinin sartlaridir. Bu sartlarin
miikellef tarafindan olusturulmaya c¢alisilmasi beklenmez.'® Bu nedenledir ki genelde,
zad (azik) ve rahile (binek) olarak anlasilan istitadt sartini elde etmek icin ¢alismasi
miikelleften beklenmez. Hatta kendisine bunlar hibe edilecek olsa kabul etme
mecburiyeti yoktur."”

Viicup sart1 yukarida da ifade edildigi gibi vad{ hiikiimlerdendir. Vad1 hiikiimlerin

ozelligi ise bunlarin miikellefin kudreti ve iradesi disinda tahakkuk ediyor olmasidir.
Adindan da anlagilacag: {izere, viicup sartlarindan biri tahakkuk etmedigi zaman
yiikiimliilitk olusmaz. Buna gore de viicup sartlar1 olusmadan ifa edilen bir amel vacip
olarak degil nafile olarak gerceklesir. Nafile olarak yerine getirildikten sonra viicup sart1
tamamlanirsa yeniden vacip olarak ifa edilmesi gerekir. Mesela, bir ¢ocuk heniiz buluga
ermemis iken vaktin namazmni kilsa, eger vakit ¢itkmadan balig olursa namazi tekrar
kilmas: gerekir. Ciinkii 6nce kildig1 nafile olmustur, nafilenin farza doniismesi soz
konusu degildir.!®® Burada viicup sartinin tahakkuk etmemis olmasi ibadetin
mesruiyetine bir halel getirmez, ama sart gerceklestikten sonra vacip/farz olarak yeniden
yapilmasi gerekli olur. Bu yonii ile eda sartindan ayrilmis olur; zira eda sart1 tahakkuk
etmeden ifa edilen bir farz gegerlidir ve eda sart1 tahakkuk ettikten sonra iade edilmesine
gerek yoktur. Mesela, Cuma namazinin eda sartlarindan birisi saglikli olmaktir. Camiye
ylrtime imkani olmayan birisi baska birisinin yardimi ile camiye getirilse ve Cuma
namazini kilsa Cuma namazi yerine geger, {izerinden 6gle namaz: diiser. Sthhat sartinda
ise durum tamamen farklidir; sithhat sart1 yerine gelmeden ifa edilen bir yiikiimliiliik
gegcerli olmaz."

Su kadar var ki, bazen viicup sart1 diye dile getirilen bu sartlar sithhat sartlarini da
barindirir. Bu tiirden olanlara viicub-1 sihhat sartlar1 denir. S6z gelimi cumanin
farziyetinin sartlar1 i¢indeki birtakim sartlar hem viicup hem sihhat sartlar1 iken diger
kismi sadece viicup sartlaridir. Bir sartin viicub-1 sthhat sartlarindan olmasi bu sartlar:
tasimayan kimselere mesrutun vacip olmadigin ifade ettigi gibi eda edilmesi halinde
sahih olmayacagini da gosterir. Mesela Cuma namazinin iig tiirli sart1 vardir: a) viicub-1
sthhat sartlari, b) sadece viicup sartlari, c) sadece sihhat sartlari. Buna gore viicub-1 sthhat
sartlarindan birisinin eksik olmasi halinde Cuma namaz kisiye farz olmaz, buna ragmen
kilacak olsa kabul olmaz.?’ Mesela akil ve bulug bu sartlardandir. Bir mecnunun cumay1
kilmas: halinde kildig1 namaz gegerli degildir. Bir ¢ocugun kilmas: halinde de kildig:
namaz farz olan Cuma yerine ge¢mez, nafile olur.?! Yine Hanefilere gore Cuma
namazimin viicub-1 sithhat sartlarindan birisi, namazin sehirde yahut sehir hitkmiinde
olan bir yerde kilinmasidir. Buna gore mezrada olanlara Cuma farz olmadig1 gibi,

Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1931), 2/262.

15 Serahsi, Usiil, 1/100.

16 Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi, Hasiye ala merdki'l-feldh serhu Nurii'l-iziah, (Kahire: Mustafa el-Babi’l-
Halebi, 1970), 599.

17 Tahtavi, Hdsiye, 599.

18 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid Ibnii’l-Hiimam, Serhu Fethii'l-kadir, (Kahire: Mustafa el-Babi’l-Halebi,
1970), 2/423.

9 Serahsi, Usiil, 1/100.

» Heyet, el-Mevsilatii'l-fikhiyye, (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve's-Sutini’l-Islamiyye, 1992), 27/195.

2t Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr, (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi’l-
Halebi, 1966), 2/155; Heyet, el-Mevsilatii'I-fikhiyye, 27/200.
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kilmalar1 halinde gegerli de olmaz, yani 6gle namazi {izerlerinden sakit olmaz.?

Sadece viicup sartlarindan birisinin bulunmamasina ragmen eda edildiginde Cuma
namazi gegerli olur. Mesela kadinlara, kolelere bu namaz farz degildir, ama kilarlarsa
gegerli olur ve 6gle namazi iizerlerinden sakit olur.

Sadece sihhat sartlarindan birisinin eksik olmasi halinde ise namaz gegersiz olur. Mesela
cemaat, Cuma namazinin sthhat sartlarindan birisidir; cemaatsiz kilinacak olsa namaz
gecersiz oldugu i¢in de 6gle namazi yerine gegmez.

1.2. Eda Sart1

Seri bir hitkmiin edasmin/ifasinin, yerine getirilmesinin farziyeti kendisine baglanan

sarttir.”> Mesela namazda vaktin girmesi namazin edasinin farz olmasinin sartidir. Vakit
girmemigse namazin edasi kisiye farz olmaz. Akil ve bulug gibi sartlar ise namazin kisiye
farz olmasinin gartlaridir.

Viicup sart1 ile eda sart1 arasindaki farka isaret sadedinde sunlar ifade edilebilir: Fukaha
nezdinde viicup ile kastedilen bir eylemin yapilmasinin zorunlu oldugu, yapilmamasi
halinde miikellefin diinyada kinama ve ahirette ise ceza gorecegidir. Ancak fiilin yerine
getirilmesi i¢in bazen birtakim sartlarin tahakkuku gerekebilir. Binaenaleyh bir seyin
kendisinin farz olusu ile edasinin farz olusu arasinda bu agidan bir fark ortaya
¢ikmaktadir. Soyle ki, vakit girdiginde uykuda olan kisiye, fiili imkansizlik nedeniyle, o
anda namazin edasi farz degildir.2* Ancak vakit boyunca uyusa bile namaz kendisinden
sakit olmaz.?> Kaza olarak da olsa farzi yerine getirmesi gerekir. Bu kimse hakkinda
viicup sart1 hitkmen sabit olmakla birlikte edaya iliskin ser‘ hitap uyanma vaktinden
sonra gergceklesir.?

Su kadar var ki, yukarida da ifade edildigi izere miikellef, viicup sartlarini olusturmakla
ylkiimlii degilken eda sartlarmi olusturmakla yiikiimliidiir. Diger yandan sihhat
sartlarindan birinin yoklugu durumunda eda edilen ibadet gegersiz olurken sadece
viicup sartlarinin bulunmamasi halinde ise sahih olmaktadir.?”

1.3. Sihhat Sart1

Seri bir hiikmiin sihhatinin/gegerliliginin bagh oldugu sarttir?® Bu sart yerine
getirilmedigi takdirde o hiikmiin sahih/gecerli oldugundan bahsedilemez. Mesela abdest
béyle bir sarttir; abdest olmadig1 takdirde kilinan namazin sthhatinden s6z edilemez. Bu
yonii ile sihhat sart1 viicup sartindan ayrilir. Viicup sartlari gerceklesmeden sart oldugu
mesrutun tahakkuku s6z konusu olabilmektedir. Ama ayni durum sihhat sartlarinda s6z
konusu degildir. Yani sart gerceklesmeden mesrutun varligindan bahsedilemez. Soyle ki
abdest bir sthhat sart1 oldugu igin namazdan 6nce bulunmalidir, namaz abdestten
once/yani sartindan énce bulunamaz. Ama istitaat haccin viicup sartlarindan oldugu igin
bu sart tahakkuk etmeden de hac gerceklesebilir.?

2 Alaeddin Ebt Bekr b. Mes'td Kasani, Bedaiti’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, (Kahire: Matbaat‘ﬁ'l—Ceméliyyeti'l-Amire,
1910), 1/259.

3 Ganu, Mu cem, 244.

24 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/107.

25 Serahsi, Usiil, 1/103.

26 Alj Bardakoglu, “Eda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/ 392.

2 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/137.

2 Sanu, Mu cem, 247.

2 Serahsi, Usiil, 1/102.
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Ibadetler usuliine uygun olarak eda edildiginde miikellefin zimmetinden borcun
diisecegi hususu genel kabuldiir. Sartlarna uygun yerine getirilen ibadetlerde eda, “icza”
veya “sthhat” tabirleri ile muamelatta ise genelde “sihhat” tabiriyle ifade edilir. Fakihler,
sahih sekilde yapilan bir edaya nasil bir sevap verilecegi, kabul olunup olunmadig:
meselesine -Allah ile kul arasinda bir husus olmasi nedeniyle- genelde
deginmemislerdir.®

2. Hac ibadeti
2.1. Haccin Mahiyeti

Allah, insanlar1 yaratmis ve onlar1 diinyada bir imtihan siirecine tabi tutmustur. Imtihan,
insanlarin karakterlerini, inanglarmi, davranislarini ve segimlerini ortaya koymalar:
amaciyla gerceklesir. Bu imtihan, insanlarin Allah'in rizasin1 kazanma veya sapma yolu
arasinda se¢im yapma firsatini icerir. Imtihanin bir geregi olarak Allah kullarmn
eylemlerinin kendi iradesine gore sekillenmesini ister. Bu meyanda bazi fiilleri
yapmalarini, bazilarmi yapmamalarmi isterken bazi eylemlerde de kullarmi serbest
birakir. Bu baglamda teklifi hiikiim bakimindan hac ibadeti Allah’in kullarindan
yapmalarini kesin olarak talep ettigi ve inkar1 kiifrii mucib muhkem bir farzdir.3
Arapga bir kelime olan hac liigatte; varmak, ulasmak, tekrar tekrar gidip gelmek gibi
anlamlara gelen (z») fiilinden bir isim olup, genel olarak tazim edilen yerleri ziyareti
kastetmek anlamina gelmektedir.3

Bir terim olarak ise mekan-1 mahsusu (Kabe'yi), vakt-i mahsusunda (hac aylarinda) sifat-
1 mahsusada (belirli sekilde) 6zel sartlari ile ziyaret etmek, demektir.3® Buna gore, hac
niyeti ile Arafat'ta bir miktar durduktan/vakfeden sonra Kabe'yi tavaf etmek suretiyle
usuliine uygun ziyaret etmeye hac denilmektedir.®* Hicretin dokuzuncu yilinda farz
kilinmigtir. Hz. Peygamber Efendimiz ise hicretin onuncu yilinda hac yapmustir. Zira
dokuzuncu yilinda hac yapma imkani olusmamistir.

Teklifi hiikiimler temel hiikiim olup, vad'l hiikiimler bunlarin uygulanmasi sirasinda
ortaya cikarlar. Mesela Allah Teala, “...Ona giden yola giicii yeten herkese o evi haccetmesi,
Allah’n insanlar iizerinde bir hakkidir”® buyurarak bunu miiminlere farz kilmistir. Bu
ayette haccin edasinin istenmesi "teklifi" bir hiikiimdiir. Ancak haccin farz olmasi icin
aranan birtakim sartlar vardir ki, bunlar vad’1 hiikiim kapsamina girmektedir.

Hac, bedeni ve mali yonii ile 6ne ¢ikan bir ibadettir. Sthhat, imkan ve yol giivenligi®
yoniinden hac yapabilme imkanma sahip,® 6zgiir, akilli ve bulug c¢agina erismis her
Miislimanin hac farizasini, sahih goriise gore, tehir etmeksizin yerine getirmesi
lazimdir.*® Omriinde bir defa hac yapan bir Miisliimanin bir daha hac yapmas farz

% Bardakoglu, “Eda”, 10/ 389-392.

31 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id el-Mevsili, el—fhtiyar li-ta'lili’ I-Muhtdr; thk. Abdullatif Muhammed
Abdurrahman, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1426), 1/149.

3 [bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 2/226-229.

3 Mevsili, el—fhtiyar, 1/149; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/454.

3 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Tarifdt, thk. Abdurrahman Mar’agli, (Beyrut: 2007), 145; Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Islam [lmihali, (Istanbul: Bilmen Yayinlar1, 1985), 347.

3 {bn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 2/454.

36 Al Imran, 3/97.

37 Ebfi ‘Isd Muhammed b. “Isa et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-Kebir (Siinen-i Tirmizi) (Masir: Mustafa Babi’'l-Halebi, 1975),
“Hac”, 4.

3 Kasani, Beddi’, 2/120.

* Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'I-Musannef fi'l-ehidis ve’l-asir; haz. Kemal Yasuf el-
Hat (Beyrut: Darii't-Tac, 1989), 5/518; Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu
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degildir,** ancak nafile hac yapabilir.*!
Bu genel tanimlamadan sonra tafsilati ile sartlar: ele alalim:
2.2. Haccin Sartlan

Belki de sartlar ile ilgili tasnifin en belirgin oldugu alan hac ibadetidir. Selebi'nin (5l.
1021/1612) Tebyin hasiyesindeki nakline gére; Ibn Emir Hac (1. 879/1474), Déi mendri’l-
beydn bicdmi n-nusukeyn bi’l-Kur’an adli eserinde haccin sartlarini, viicup, edasmn viicubu
ve sihhat sartlar1 olarak {i¢ kisimda aktarmaktadir. Bu iiglii tasnif ilmihal kitaplarinda
daha acik sekilde yer almistir. Mesela Bilmen, bu {i¢ kism1 Ibn Emir HAc'in tasnifi gibi
strastyla zikretmis; 6nce haccin farziyetinin/viicup sartlarmi anlatmis; ardindan haccin
edasindaki sartlari, en sonda da sthhatinin sartlarini saymistir.$® Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi de bu siralamayi esas almigtir.* Biz de Hanefilerde genel kabul goren bu
tasnifi esas alacagiz.

2.2.1. Haccin Viicup Sartlari

Viicub sarti; miikellefin giicii disinda olup ondan beklenmeyen erkeklik, hiirriyet vb.
sartlardir. Bu sartlarin miikellef tarafindan olusturulmaya calisilmasi beklenmez.*> Zaten
bunlar genelde miikellefin kudreti disinda olan seylerdir.

Haccin viicup sartlarinin tamamini kendinde barindiran kimseye &miirde bir kez
haccetmesi farzdir.* Bunlardan bir tanesinin bile eksik olmasi halinde miikellefe hac farz
olmaz.#” Ibn Emir Hac, bu sartlarin sekiz oldugunu soyler ki, Hanefilerin genel kabulii bu
sekildedir.*® Asagidaki siralama onun siralamasina gore yapilacaktir.

2.2.1.1. Miisliiman olmak

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi Miisliiman olmak ana sarttir. Miisliiman olmayanlara hac
farz degildir. Mamafih kendilerine hac farz olmadig1 halde haccedecek olsalar bu
kimselerin haclar1 kabul degildir. Zira ibadet ehliyetleri yoktur. Bu yiizden bir¢ok fikih
kitab1 haccin farzlar1 arasinda Miisliiman olmay1 saymaz.*

Esasen hac ibadetinin diger ibadetlerde oldugu gibi Miisliiman olmayanlara da farz olup
olmadigr meselesi “Kafirler furiat ile muhatap midir degil midir?” sorusu tizerindeki
meshur usul tartismasina dayanmaktadir.®® Bu tartismanin tezahiirii diger viicup

biddyeti’l-miibtedi; thk. Talal Yusuf, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési'l-Arabi, ts.), 1/132; Kasani, Bedii’, 2/120; Ibn Abidin,
Reddii’'l-muhtdr, 2/456.

4 Miislim b. el-Haccac, el-Cimiu’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: 1374-75/1955-56), “Hac”, 412.
#1 Siileyman b. el-Esas b. Ishak Ebi Davud, Siinen, thk. Swayb el-Arnatid - Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut:
Déru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Menasik”, 1.

# Sehabeddin Ahmed b. Muhammed es-Selebi, Hasiyetii’s-Selebi (Tebyinii’l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik kenarinda),
(Bulak: el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313), 2/5.

4 Bilmen, [lmihal, 370-373. Bilmen, bu boliimii Merdik:'l-Ferdh’in Tahtavi hasiyesinden aynen terciime etmistir (bk.
Ahmed b. Muhammed b. ismail et-Tahtavi, Hasiye ala merdki’l-felah serhu Nurii’l-izih, (Kahire: Mustafa’l-Babi’l-
Halebi, 1970), 599).

“ Salim Ogiit, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/389-397.

# Tahtavi, Hasiye, 599.

4 Rahmetullah b. Abdullah Sindi, Menseki'l-miitevassit (Liibdbii’l-mendsik); ngr. Abdiirrahim b. Muhammed Eba
Bekr, (Beyrut: Daru Kurtuba, 1421), 61.

¥ Aliyyii'l-Kari, Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, el-Meslekii'l-miitekassit fi’l-menseki’l-miitevassit ala
Liibabii’l-mendsik, (Kahire: el-Matbaatii’l-Behiyye, 1885), 8.

# Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik ve hdsiyetii’s-Selebi, 2/4;
Zeynuddin Zeyn b. brahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik, (Kahire: El-Matbaatii'l-
ilmiyye, 1311), 2/331; Tahtavi, Hasiye, 599.

# Merginani, Hiddye, 1/132 vd.

% Sehabeddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zahire; thk. Muhammed Bu Hubze, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami,
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sartlarini tastyan bir gayrimiislim, fakir diistiikten sonra Miisliiman olursa hac yapmali
midir; yoksa yapmak zorunda degil midir, konusudur.’! Kafirlerin furfiat ile muhatap
oldugunu soyleyenlere gore kaza ile sorumlu olmasi gerekir. Mamafih Miisliiman
olmayan birinin hac yapmasi halinde haccinin gegersiz olacag: hususunda icma' vardir.

Bu yonii ile Miisliiman olmak viicub-u sihhat sartlarindandir.
2.2.1.2. Akil

Akl sahibi olmayanlarin, mecnunlarin iizerine hac farz degildir. Mecnunlarin hac ile
miikellef olmadiklar1 hususunda icma* vardir.52

Fakat mecnun olmalarina ragmen velileri ile beraber hacca gidecek olsalar ve vazifelerini
velilerinin yardimu ile yerine getirseler gegerli olur mu? Hiddye sahibi Merginani (dl.
593/1197), akil teklifin gegerliliginin sartidir, deyip akil olmadan yapilan haccin sahih
olmayacagini ifade eder.>® Alaeddin Kasani (61. 587/1191) de ayni kanaattedir.> Buna gore
akil hem viicup hem de sithhat sartidir. Islam ve aklin hem viicup hem de sihhat sart:
olmas1 hasebiyle bu sartlar1 tasimayanlar, ister kendileri isterse birisi yardimiyla bu
ibadeti yapsalar gecerli olmayacag1 gibi, bunlar adina velileri ihrama girse de onlar adina
hacci ifa etseler yine sahih olmayacaktir. Zira bunlarda teklif/ibadet ehliyeti yoktur.>
Baz1 fakihler ise akil sahibi olmayan kimselerin haclarinin farz yerine gegmese de nafile
olarak gerceklesecegini, soyler.>® Velisi ihrama onun adina niyet eder ve onu ihrama
sokar. Buna gore mecnunun hacci sahih olur.>”

Aliyyii'l-Kari (61. 1014/1605) bu iki goriisiin sdyle uzlastirilabilecegini sdyler: Kasani ve
benzerlerinin goriisii niyet etme ehliyeti tamamen kaybolmus mecnunlarla ilgilidir, ama
niyet edebilecek bir ehliyeti varsa en azindan nafile olarak gegerli goriiliir.>

2.2.1.3. Bulug

Buluga ermis olmak da haccin viicup sartidir. Miimeyyiz; akli basinda ve kar ile zarar1
temyiz edebilecek bile olsa bir ¢ocuk hac ile miikellef degildir. Mamafih miimeyyiz bir
¢ocuk hac yapacak olsa nafile olarak kabul goriir. Bulug ¢agina erdikten sonra viicup
sartlarini tasidiginda tekrar hac yapmasi gerekir.

Bazilan bulug ¢agina ermemis ¢ocugun haccinin gegersiz oldugunu soyler.* Bu ancak

1994), 3/179; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni; thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (Riyad: Daru Alemi’l-kiitiib, 1999), 5/6.

51 K&sani, Bedai, 2/120.

%2 Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb 1i’s-Sirazi, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
t.y.), 7/20.

% Merginani, Hiddye, 1/132 vd.

5¢ Kasani, Beddi’, 2/120.

% Bu goriis Hanbelilerin goriisiidiir (bk. Mansur b. Yunus b. Selahuddin Buh(iti, Kessafii'l-kima’ an metni'l-Ikna’,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1982), 2/378). Hanefi (ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/459), Maliki (Ebi Abdullah Semseddin
Muhammed b. Muhammed Hattab, Mevdhibii'l-celil li-serhi Muhtasar1 Halil, (Beyrut, Daru’l-Fikr, 1992), 3/426) ve
Safiilerde (Nevevi, el-Mecmu’, 7/20) de bir goriis olarak gegmektedir.

5% Rahmetullah, Liibdbii’l-mendsik, 62.

57 Hanefilerin gogunlugunun goriisii budur (bk. Selebi, Hasiyetii Tebyin, 2/4; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 2/459).
Malikilerde de meshur olan bu goriistiir (EbGi Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed Hattab, Mevihibii’l-
celil li-serhi Muhtasar: Halil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 3/426; Adevi, Ali b. Ahmed b. Miikerremillah es-Saidji,
Hasiyetii'l-Adevi ala kifdyeti't-talibi'r-rabbani; thk. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Bika{, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414-
1994), 1/517). Safiilerde yerlesik olan goriis boyledir (bkz. Nevevi, el-Mecmu, 7/20; Remli, Semseddin Muhammed
b. Ahmed, Nihdyetii'l-muhtic ila serhi’l-minhdc, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 3/298). Bu durumda akil sadece viicup
sart1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

% Aliyyii'l-Kari, el-Meslekii’l-miitekassit, 10.

% Takiyytiddin ibn Teymiyye, Serhu’l-Umde fi'l-fikh, thk. Heyet, (Riyad: Daru’l-Ataati’l-Ilm, 2019), 4/35-36.
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niyet ehliyetine sahip olmayan temyiz ¢cagina gelmemis ¢ocuklar icin gegerli olabilir. Zira
temyiz ¢agina gelmis olan bir ¢ocugun ibadetleri farz olarak degilse de nafile olarak
sahihtir.®® Mamafih kiyasa gore sahih olmamas: gerektigi halde bu husustaki hadisten
dolay1r haccin nafile de olsa gegerli/sahih oldugu fukahanin kahir ekseriyetinin
goriisiidiir.! Nitekim Restilullah (sav.), bir yerden gecerken bir kafileye rastlamisti.
Aralarindaki konugsmanin bir béliimiinde bir kadin (sabisini Peygamberimize kaldirip
gostererek): “Bunun igin hac var m1?” diye sordu. Restlullah Efendimiz de: “Evet, sana
da sevabt vardwr” buyurdu.®? Akll melekeleri tam olmayani da gocuga kiyas ederek onun
haccnin da nafile olarak gecerli olacagina ve sevabiin da velisine yazilacagina Hanefi
fukahasinin ekseriyeti kail olmustur.®

2.2.1.4. Hiirriyet

Haccin viicup sartlarindan birisi de hiir olmaktir. Koleler hac ile miikellef degildir.%
Mamafih koélenin hac yapmasi durumunda farz olarak degilse de nafile olarak haccinin
gecerli olacag1 genel kabuldiir. Azat olduktan sonra viicup sartlarinin olusmasi durumda
farz olan hacc1 her haliikarda yapmalar1 dért mezhebin icma” ettigi bir konudur.®
Buraya kadar sayilan dort sartin haccin viicup sartlarindan oldugu hususunda icma'
bulunmaktadir. Yani Miisliiman, akilli, balig ve hiir olan bir kimseye hac farzdir. Su
kadar var ki, Miisliimanlk sartt hem viicup hem de sihhat sarti oldugundan gayri
miislimin yapacagi haccan bir gegerliligi yoktur. Diger ii¢ sarttan herhangi birini
tasimayan kimsenin ise bir ibadet olarak hacci gegerli ise de kisinin {izerinden hac
farziyeti diismiis olmaz. Ancak Hanefilere gore akil, bulug ve hiirriyet sartlarini tasiyan
bir kimsenin 6zrii olup diger viicup sartlar1 tutmasa da yapacagi hac, dmiirde bir defa
yapilmasi farz olan hac yerine geger.®

2.2.1.5. Haccin Farz Oldugunu Bilmek

Haccin viicup sartlarindan birisi de haccin farziyetini bilmektir. Bu sart Islam ahkaminin
bilinilemeyeceginin diisiiniildiigii kiifiir diyarinda yasayan yeni Miisliimanlar igin s6z
konusudur. Boyle kimseler Miisliiman olduklar1 halde kendilerine haccin farz oldugunu
bilmeyebilirler. Bu durumda onlara hac farz olmaz.%

Ancak Islam diyarinda bulunan bir gayrimiislim Miisliiman olduktan sonra haccin
kendisine farz oldugunu bilmek durumundadir. Bilmemesi mazeret olmaz. Boyle bir
kimsenin, haberi olsun olmasin, sartlarini bulundurmasi halinde kendisine hac farz olur.

2.2.1.6. Hac Ibadetini Yerine Getirmeye Kafi Vaktin Bulunmasi

Hac ibadetini yerine getirebilecek bir zaman dilimi bulunmalidir. Haccn vakti hac
aylaridir. Yani Sevval, Zilkade ve Zilhicce aymin ilk on giiniidiir. Miikellefin bu zaman
diliminde hacca gitme kudretinin var olmas: gerekir. Bundan once istitaati olup da bu
aylar girdiginde istitaati yitirmis olsa kendisine farz degildir. Yahut hac aylarindan 6nce

® Kasani, Beddi’, 2/120; Aliyyii'l-Kari, el-Meslekii’l-miitekassit, 10.

o Zeylati, Tebyin, 2/5.

62 Miislim, “Hac”, 409.

® Selebi, Hdsiyetii Tebyin, 2/5.

64 Bu hususta icma' vardir; bk. Nevevi, el-Mecmii, 7/43..

6 Nevevi, el-Mecmil, 7/62.

% Vehbe Ziihayli, el—szhu’l-fslumiyyu ve edilletuhu, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 3/37.

¢ Selebi, Ibn Emir Hac’'dan aktarir, bk. Hdsiyetii Tebyin, 2/5. Ion Emir bu sart1 ilk kez kendisinin dile getirdigini
sOylemektedir.
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kafileler hareket ediyorsa kafilelerin hareket zamaninda bu istitadta malik olmasidir.
Bunun da 6lgiisti kendi memleketinden kafilenin ayrilacagi zamana kadar diger sartlart
tasiyor olmaktir. Son Kkafile ayrilip artik hac yapacak bir vakte sahip olamazsa diger
sartlar1 tastyor olsa da kendisine hac farz olmaz.

Buna gore, hac aylar1 ¢itkmadan, diger sartlar tasiyan bir kafir Miislitman olsa, ¢ocuk
buluga erse, deli akillansa, kdle azat edilse, sayet kafileler gittigi i¢in kendi baslarina yola
¢itkmaktan oliim tehlikesi nedeniyle korkarlarsa kendi yerlerine bedel hacca birinin
gitmesi igin vasiyet birakmalar1 gerekmez. Ciinkii hac kafilelerinin gittigi ve son vesaitin
bittigi bir zamandan sonraya kalmis bir kimse yolda &liim korkusu goriiyorsa, hac
kendisine farz olmadig: icin, dlse de hac ibadeti borcu ile gitmis olmaz. Ancak yeterli
vaktin bulunmasini viicup degil de eda sart1 gérenlere gore bu kimse 6liirse borglu 6lmiis
olur. Bu yiizden yerine haccetmesi i¢in vasiyet birakmasi gerekir.®

2.2.1.7. Zada Sahip Olmak

Zad, azik anlamina gelmektedir. Hacca gidecek kisi, hac ibadetini gidip yapip gelecek
kadar bir siire igin kendisinin ve aile halkinin nafakalarma sahip olmalidir. Bundan
maksat adeti vechiyle normal harcamalarini karsilayabilecek bir kudretin var olmasidir.
Kendini ancak memleketinde gecindirebilecek imkana sahip olan bir kimseye hac farz
olmaz.

Hac ibadetini yerine getirmek i¢in higbir kimsenin temel ihtiyaglardan sayilan mallar1
satmasi gerekmez. Ancak ihtiyag fazlasi olan seylerin satilip bununla hacca gidilmesi
gerekir.® Bir kisi heniiz kendisinin miilkii olmay1ip bir evde kirac1 olarak oturuyor olsa
da hac kendisine farzdir.”

2.2.1.8. Rahileye Sahip Olmak

Rahile binecek arag demektir. Bunun kendi miilkii olmasi gerekmez. Kiralama usulii ile
de temin edilebilir. Kendi durumuna uygun vasitay: karsilayacak parasi bulunmalidir.
Zad ve rahilenin hac mevsiminde olusmus olmas1 gerekir. Bundan 6nce olup da
bulundugu mahaldeki insanlarin hacca gittikleri donemde bu imkanlarin elinden ¢ikmasi
yahut hacilar sefere ¢iktiktan sonra bunlara sahip olmasi halinde kendisine hac farz
olmaz.

Binaenaleyh bir kimse, oniimiizdeki sene hacca giderim, diye ihtiyaclarini Stelemek
durumunda degildir. Onemli olan hac aylari/mevsimi i¢inde bu imkanlara sahip
olmaktir.

Ornegin hac kafilesinin yola ¢iktig1 Ramazan ayindan 6nce elinde var olan imkanlarla
diigiin yapmis ve sefer zamani geldiginde hacca gidebilecek kudreti kalmamissa bu
kimseye hac farz degildir. Ayrica bu sart viicub sartlarindan oldugundan kimsenin
ikramini kabul etmek durumunda da degildir.

Viicup sartlarindan olan bu son iki sart etrafinda usul-i fikihgilar ile fukaha ayr1 goriis
belirtmislerdir. Bu sartlar ustl-i fikih¢ilara gore eda sartlarindan sayilmalidir. Fukaha ise
zad ve rahile dogrudan istitaat ile ilgili olup ayette vurgulandig {izere bu sart fakir igin
tahakkuk etmediginden onlara hac vacip olmaz goriisiindedir.

Ustilciiler, zad ve rahile kudret-i miimkineyi doguran sartlardan olup haccin eda sartt
olmalidir, viicup sart1 olamaz, derler. Zira viicup sart1 kulun iradesine birakilmayan cebri

% Rahmetullah, Liibdbii'l-mendsik, 64
¢ Rahmetullah, Liibdbii’l-mendsik, 63.
7 Bilmen, lmihal, 370.
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bir husustur, yani kulun bir sey ile miikellef olmamasidir. Burada ise kuldan bir eylemi
yerine getirmesi talep edilmektedir. Bu da eda sart1 oldugu anlamina gelmektedir.”!

2.2.2. Haccin Eda Sartlar

Eda sarty; haccin edasmin farziyeti igin gereken sartlardir. Haccin vacip olmasi ile bir
alakas1 yoktur.”? Bu sartlarmn tamaminin viicup sartlar1 ile beraber bulunmasi halinde
miikellef tarafindan haccin bizzat yapilmast gerekir. Ancak bu sartlardan herhangi
birinin bulunmamas1 halinde viicup sartlar1 tamamen bulunsa da miikellefin bizzat
kendisinin hac yapmasi iizerine farz olmaz. Kendisi yapamadig1 icin yerine birini
vekaleten hacca bizzat gondermesi yahut bunu vasiyet olarak birakmas: gerekir.” Eda
sartlar1 miikellefin kudreti dahilindeki seyler olarak goriiliir. Bu yiizden bunlar
olusturmak icin gayret etmesi beklenir.

Haccin eda sartlar1 bes olup hepsi ile ilgili; viicup sartt m1 yoksa eda sart1 mi1 oldugu
hususunda tartismalar bulunmaktadir.” Bu sartlar asagidaki gibidir:

2.2.2.1. Beden Sagliginin Elverisli Olmasi

Hacain bir kisiye edasinin farz olabilmesi i¢in beden saghiginin yerinde olmas: gerekir.
Bu ytiizden viicut saglig1 yerinde olmayan bir kimse hac ibadetini bizzat yerine getirmekle
miikellef degildir.

Burada beden sagligimin yerinde olmasindan maksat, hacci eda edebilme imkani veren
bir sagliktir. Bazilar1 beden selametini ellerinin ve ayaklarinin saglam olmasi seklinde
ifade etmislerdir.”> Dogru olan hac ibadetini neredeyse imkansiz kilacak diizeyde bir
saglik engelinin olmamasidir.”

Hac igin ¢ikilan sefere dayanamayacak yahut bizzat hacca gidemeyecek durumdaki
hastalar ile giigten takatten kesilmis yaslilar, hac kendilerine farz olsa bile, eda ile
ylkiimli degildirler. Hacca gidemeyecek durumdakiler halleri diizelir ve hacca giic
yetirebilecekleri bir duruma kavusurlarsa bizzat kendileri hac yapar. Sayet boyle bir
durum sbéz konusu olmaz ise o zaman kendileri adina hac yapmak iizere vekil
gonderirler.”

Bu sartin viicup sart1 mi1 yoksa eda sart1 m1 oldugu hususunda da ihtilaf vardir.”

EbG Hanife’ye ve Malik’e gore hacc ifa edebilecek kadar sagliklt olmak haccin viicup
sartlarindandir. Bu nedenle hacca gidemeyenlere hac vacip/farz degildir. Binaenaleyh
adlarina bedel hac yaptirmalar1 da gerekmez.

Hanefilerden Eb{i Y(isuf ve Muhammed ile Safii ve Hanbeli fakihlere gore ise haccin eda
sartlarindandir. Buna gore viicup sartlarini tasiyan bu kimselerin bizzat hac yapmalarina
engel manilerden dolay1 bizzat hac yapmalar: gerekmese de adlarina vekil gondermeleri
yahut bunu vasiyet etmeleri lazimdir.”

71 fbn Niiceym, Bahr, 2/335.

72 Aliyyii'l-Kari, el-Meslekii'l-miitekassit, 16.

7 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/458

7 Aliyyt'l-Kari, el-Meslekii'l-miitekassit, 16; Rahmetullah, Liibabii’l-mendsik, 66.

7 Ibn Niiceym, Bahr, 2/335.

76 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Minhatii'l-halik ale’l-Bahri'r-rdik, (Kahire: el-Matbaatii'l-ilmiyye, 1311),
2/335.

77 Merginani, Hiddye, 2/482.

78 Rahmetullah, Liibdbii’l-mendsik, 65.

7 Ogiit, “Hac”, 14/389-397.
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2.2.2.2. Haccin Edasina Mani Hissi Bir Engelin Olmamasi

Haccin yerine getirilmesine engel arizi bir durum bulunmamalidir. Tutukluluk, hapis,
cebri ikamet gibi haller bir engel teskil etmektedir. Yurt dis1 yasagi, pasaportuna el
konulmas: gibi durumlar fiilen hac ibadetinin yerine getirilmesine mani oldugu igin
boyle bir kimseye bizzat hac yapmak farz olmaz.

Ebu Hanife’ye gore bu sart viicup sartidir, binaenaleyh bu kimselere hac temelden farz
degildir; bu sebeple ne kendilerinin bizzat yapmalari ne de bir baskasina vekalet vererek
yaptirmalari gerekmez. Ama iki talebesi Ebu Yusuf ile Imam Muhammed’e gore bu sart
eda sartidir. Yani kendisi bizzat hac yapmaya muktedir degil ise bagkasin: yerine hacca
gitmesi igin yetkilendirmelidir.® Sahih olan goriis de budur.®!

2.2.2.3. Yol Giivenliginin Olmas:

Haccin edasinin farz olabilmesi icin hac yolunun emniyetli olmasi gerekir. Yolda tehlike
bulundukga, hacca gidilmesi farz olmaz.®? Bu mesele makalemizin esasli noktalarimni tegkil
etmektedir. Bunun igin yol emniyeti ile ilgili tartismalari miistakil bir boliimde ele
alacagiz.

2.2.2.4. Hac Yolculuguna Cikacak Kadinin Yaninda Mahreminin Bulunmas:

Hacca gidebilmek icin sefer mesafesi katetmesi gereken kadinin yaninda bir mahreminin;
kocasinin yahut ebedi mahremi olan bir erkegin bulunmasi sarttir.%* Boyle bir kimsesi
olmayan kadinin bizzat hac yapmasi farz degildir.

Mahrem sartinin kadmnlar icin viicup sartt m1 yoksa eda sart1 mi oldugu hususu
tartismalidir. Viicup sartinin tahsil edilmesi zorunlulugu olmayip eda sartinin
bikaderilimkan tahsil edilmesi gerektiginden, kadinin mahreminin olmas: sart1 eda
sartidir, denildiginde kocast olmayan kadinin hacca gitmek icin evlenme gayretinde
olmasi lazim gelir. Viicup sartidir, denildiginde ise boyle bir mecburiyet olmayacaktir.8
Rahmetullah ise bu sart1 eda sartlarindan saymakla beraber kadinin hacca gitmek igin
evlenme mecburiyetinin olmadigini séyler.

2.2.2.5. Hacca Gidecek Kadinin iddet Bekliyor Olmamasi

Hacca gidecek kadinin bosanma yahut 6liim sebebiyle iddet bekliyor olmamasi da haccin
edasimin sartlarindandir. Zira iddet bekleyen kadinin evinde oturup bekleme mecburiyeti
vardir. Bu durumda yola ¢tkmasima mani bir durum s6z konusudur.® Bu yiizden de
bizzat kendisinin bu hal devam ettik¢e hac yapmas: gerekmez.%

Bu eda sartlarmi tastyan bir Miisliimanin kendisinin bizzat hacca gitmesi lazimdir. Sayet
bu sartlardan herhangi biri eksik ise kendi yerlerine hac yapmak {izere vekil
gondermeleri yahut vekil gonderilmesini vasiyet etmeleri gerekir.®”

8 Zeylati, Tebyin, 2/5

8 Aliyyii'l-Kari, el-Meslekii'l-miitekassit, s. 17

82 Rahmetullah, Liibdbii’l-mendsik, 65.

83 Rahmetullah, Liibdbii’l-mendsik, 66.

s Ebir'l-lhlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali, Gunyetii zevi'l-ahkdm fi bugyeti Diireri’l-hiikkim (Diireru’l-
hiikkdm hamisinde), (Beyrut: Daru Ihyai'l-Kiitiibi’'l-Arabiyye (Karagi baskisindan ofset basimdur), t.y.) 1/217.

$5 Jddet bekleyen kadimnin haccr ile ilgili bk. Zeki Kogak, “Iddet Bekleyen ve Yaninda Mahremi Olmayan Kadinlarm
Sefere Cikmasi ve Hacca Gitmesi”, Atatiirk Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Temmuz 2013), 77-132.

86 Rahmetullah, Liibdbii’l-mendsik, 66.

7 Oiit, “Hac”, 14/389-397.
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2.2.3. Haccin Sihhat Sartlan

Sthhat sarty, ser1bir hitkmiin sthhatinin/gegerliliginin bagli oldugu sarttir.®® Bu sart yerine

getirilmedigi takdirde o hiikmiin sahih oldugundan bahsedilemez. Ibadet yerine gelmis
ve miikelleften sorumluluk kalkmis olmaz. Abdestsiz kilinan namaz nasil sahih degilse
haccin sihhat sartlarindan birinin eksik olmasi halinde hac da sahih olmaz.

Haccin sthhat sartlarini Ibn Abidin (61. 1252/1836) dokuz olarak verir. Bunlar, Miisliiman
olmak, ihrama girmek, zaman, mekan, temyiz kudretine sahip olmak, akil, bir mazeret
bulunmadikga hac fiillerini bizzat yapmak, cinsel iliskiden uzak durmak ve ihrama
girilen y1l hacci eda edip tamamlamaktur.

Goriilecegi tizere bu sartlardan bir kismi yukarida gegen viicup sartlarmi da
barindirmaktadir. Bunlara viicub-1 sthhat sartlar1 denilmektedir. Miisliiman olmak ve
akil boyle olan sartlardandir.

Miisliiman olmayanin yahut akli bulunmayanin yapacagt hac higbir surette hac olarak
sayilmaz.®

[hramdan maksat, hac niyeti ile ihrama girmektir. Bu ihram, hacca niyet etmek ve
"telbiye" getirmekle meydana gelir.

Zamandan kasit ise, belli bir vakitte; hac aylar1 icerisinde hac ibadetini yerine getirmektir.
Haccn en 6nemli riitknii Arafat vakfesinin, Arefe giiniiniin zeval vaktinden Kurban
Bayramu fecrinin dogusuna kadar devam eden bir zamanda yapilmasi gerekir. Aksi halde
hac gecersiz olur. Zamanla kayith olan diger bir husus ise ziyaret tavafinin vaktinde
yapilmasidir. Her ne kadar farz olan émriin sonuna kadar yapilabiliyor olmas ise de bu
tavafin, vacib vakti Kurban Bayrammmun ilk ii¢ giintidiir.

Kendisine hac farz olmadig1 halde hiirriyet ve bulug sartlarini tasiyan bir Miisliiman,
sthhat sartlarini yerine getirerek hac yaparsa, bu farz hac yerine geger. Fakat hiirriyet ve
bulug sartlarimi tasimayan bir kisinin yapacagi hac nafile ibadet sayildigindan, sonradan
sartlar olustugu takdirde tekrar hacca gitmesi gerekir.®

Mekandan kasit ise vakfenin Arafat sinirlari igerisinde yapilmis olmasi ve Kabe'nin
ziyaretidir. Buna gore Arafat’ta vakfe yapmadikca ve Kabe'yi tavaf etmedikge hac sahih
olmaz.

Burada sihhat sartlari ile viicup sartlar1 arasindaki fark agisindan degerlendirdigimizde
haccan sihhat sartlarindan olan zaman ve Arafat’'ta vakfe demek olan mekan sarti
gerceklesmeden hac yapilmis olmaz. Ama viicup sartlar1 boyle degildir; bu tiirden olan
sartlar gerceklesmeden de ibadet yapilabilir. Mesela istitaat sarti olusmamis bir kimse,
vacip olmadig1 hac yapmis olsa farz olan haccini ifa etmis kabul edilir.*

Klasik fikih kitaplarimizda bulunmayan ve fakat giiniimiizde hacca gidebilmek igin
resmen aranan bir sart olan kota, yukaridaki sartlar ¢ercevesine dahil edilmelidir. Bu
konu miistakil olarak incelenecektir.

3. Hac Kotasi
3.1. Hac Kotasinin Gerekgesi

Suudi Arabistan, hac ibadetinin her Miisliiman i¢in yapilabilir ve giivenli bir sekilde

8 Sanu, Mu cem, 247.

s bn Abidin, Reddii'l-muhtar, 2/456.

% (jgiit, “Hac”, 14/389-397.

o1 Serahsi, Usil, 1/102; Alatiddin b. Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi, (Dersaadet:
Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1890/1307), 2/353; Teftazani, Sa’deddin Mesud b. Omer, Serhii’t-Telvih ale't-Tavzih,
(Kahire: Matbaatu Muhammed Ali Subeyh, 1377), 2/286.
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gerceklestirilebilir olmasi amaciyla kota uygulamaktadir. Kota uygulamasimn temel
nedenleri arasinda sunlar siralanmaktadir:

Altyap1 Sinirlar: Suudi Arabistan, milyonlarca Miisliimanin ayn1 dénemde Mekke'ye
gelmesini ve hac ibadetini yerine getirmesini yonetmek ve giivence altina almak igin
yeterli altyapiya sahip degildir. Bu nedenle, haci adaylarmmin sayisini smirlamak,
bélgenin giivenlik ve diizeni agisindan énemli oldugu gibi, hacilarin giivenligi ve saghk
hizmetleri i¢in de 6nemlidir.

Mekke ve Medine'nin Yiikiinii Hafifletmek: Mekke ve Medine'nin hac dénemlerinde
biiyiik bir insan akinina maruz kalmasi, bu sehirlerin alt yapilarina biiyiik bir baski
yapmaktadir. Kota uygulamasi, bu yiikii hafifletmeye yardimci olmak maksad: ile
konulmustur.

Haca1 Adaylarinin Rahat Hizmet Almasini Saglamak: Haci adaylarmin konaklama,
yemek, ibadet yerleri ve diger hizmetlere daha kolay erisebilmeleri igin hact sayisini
sinirlamak, herkesin daha iyi hizmet almasini saglayabilir.

Ibadetin Diizeni: Hac ibadeti, belli bir diizen ve sistem gerektirir. Kota bu diizen ve
sistemin daha rahat kurulmasi ve kurgulanmasina yardimci olur. Mina, Miizdelife,
Arafat’a nakiller ile tavafin daha rahat yapilabilmesini temin eder.

izdihamin 6nlenmesi: Herhangi bir sinirlama olmaksizin haci gelmesi Mekke’de ve hac
ibadetlerinin yapildig1 yerlerde biiyiik izdihamlara neden olacaktir. Ge¢mis yillarda
yasanan “tiinel facias1” benzeri facialar daha sik yasanacaktir.

Bu ve benzer gerekgelerle Suudi Arabistan, kota uygulamakta ve bu kotalarmn
belirlenmesi, katilimcilarin segilmesi i¢in diinya genelindeki Miisliiman topluluklar
arasinda gesitli yontemler ve kurallar uygulamaktadir. Bu nedenle her yil hac ibadeti igin
bagvuranlar arasindan smirh sayida kisi secilmekte ve bu kisilere hacca gitme izni
verilmektedir.

Sartlarini tagidiklar: halde milyonlarca haci aday1 kota engeli sebebiyle hac ibadetini
yerine getirememektedir. Bu durumdaki Miisliimanlarin hac ibadeti yiikiimliiliiklerinin
hiikmii ne olacaktir?

3.2. Kotanin Fikihtaki Yeri

Kota kisitlamasini hangi baglamda ele almak gerekir? Karsimiza yeni gikan bu konu ile
ilgili yol sartlarin1 esas almak miimkiin miidiir? Yukarida da deginildigi gibi yol
giivenligi, yolun agik olmasi, hapsolmamak gibi sartlarin olusmasi haccin farziyeti igin
gerekmektedir. Kota sebebiyle havaalaninda alikonulan yahut Suudi Arabistan’a giriste
engellenen kimselerin durumunun yol giivenligi sart1 baglaminda ele alinmasi en uygun
olanidir. Bu noktada karsimiza iki goriis gikmaktadir: Yol emniyeti a) viicup sartidir; b)
eda sartidir?

Viicup sart1 olarak kabul edilirse, kota sebebiyle kendisine hac vizesi ¢gikmamis kimseye
hac farz olmaz ve bu halde 6lmesi durumunda {izerinde hac borcu da bulunmaz. Eda
sart1 olarak degerlendirilir ise vize alamadig1 i¢in hac yapamayanlarin {izerinde hac
miikellefiyeti bulunur. Kendileri bizzat hac yapamadiklarina goére onlarin adma hac
yapacak bir vekil gondermeleri gerekir.

Yol emniyeti tizerinden konu ele alinacagina gore bu sartin mahiyeti ile ilgili goriislere
bakmakta fayda vardir.

3.2.1. Yol Emniyetini Viicup Sart1 Gorenler

Bir rivayete gore Ebu Hanife, yol emniyetini haccin viicup sartlarindan gérmektedir. Zira
yol emniyeti olmaksizin hac yapma imkan: bulunmamaktadir. Bu yonii ile de zad ve
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rahileye benzemis bulunmaktadir. Bu gerekgelere dayanarak Ebti Abdullah Muhammed
b. Suca' (1. 266/880) yol emniyetinin viicup sarti oldugunu sdylemis ve bu goriisiin Eb(

Hanife’den rivayet edildigini belirtmistir. Ciinkii Kabe’ye yol olmadan ulasmak ancak
¢ok biiyiik mesakkatle s6z konusu olacaktir ki, istitadt sartina dahil olmustur.”? Aslen
Horasanli®® olan Ebti Abdullah Muhammed b. Suca' es-Selci, su kadar seneden beri

Horasanlilara hac yoktur, demistir.*

Serahsi (6l. 483/1090), imam Muhammed’in yol giivenligini haccn viicup sartlart
arasinda zikretmedigini dile getirir. Sonra da “bu hususta Hanefi mesayihi ihtilaf
etmislerdir; kimi yol giivenligini viicup kimi de eda sart1 saymustir”, der.%

Karmatilerin Kabe’yi isgal ettikleri donem (h. 317-337 arasi takriben) ile ilgili baz1 Hanefi
alimleri yol emniyetini viicup sartlarindan gérmiislerdir.

Ebir'l-Kasim Saffar (6l. 336/947) ise bu hususta sunu soyler: “Col sartlari sebebiyle
kadinlar iizerinden haccin sakit olacagindan siiphe etmem. Ama erkeklerden diisecegi
hususunda siiphem vardir. Col bana gore dar-1 harptir.”

Eb{i Bekir iskaf (6. 336/947) ise, zamarmmuzda (326 hicri yilinda) hacca gitmenin farz
oldugunu sdyleyemem, demistir.

Ebii'l-Hasen el-Kerhi (6l. 340/952) ¢oldeki Karmati® egkiyast korkusu sebebiyle hacca
gidemeyen kimselerin durumu ile ilgili bir soruya su cevab1 vermistir: “C6l higbir zaman
afetler hususunda giivenli olmamuistir. Yani susuzluk, siddetli riizgar ve zehirli yeller her
zaman ¢6lde mevcut olmustur.” Buna gore haccin viicubu kisinin {izerinden diismez.%”
Ebii’l-Leys Semerkandi (61. 373/983), yol giivenligi noktasinda zann-1 galip var ise farzdir,
degil ise farz degildir, demistir.”® Bu fetva itimada sayan olandir.”

bni'l-Hiimam (51. 861/1457) yukarida aktardigimiz goriisler ile ilgili, bu durum
egskiyanin yollarda gasp ve yagma islerini yogun olarak yaptig1 zamanla kayithidir, der.1%
el-Thtiyar sahibi Mevsili'ye (6l. 683/1284) gore de yol emniyeti haccan viicup
sartlarindandir.1%

Maliki'®? ve Safiiler'® yol emniyetini haccin viicup/farz olusunun sartlar1 arasinda
sayarlar.1%4

Yol emniyetini haccin viicup sart1 goren goriise gore kendisine hac vizesi ¢rkmayan
kimsenin Mekke’ye ulasmasi miimkiin olamayacagindan, {izerine hac farz olmaz. Buna
gore de hac yapamadan 0lecek olsa kendisi adina hac yapilmas: igin vasiyet birakmasi
gerekmez.

2 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324 - 1331),
4/163; Zeylai, Tebyin, 2/4.

93 [bnii'n-Nedim, el-Filrist, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1977), 256.

% Zeylati, Tebyin, 2/4.

% Serahsi, Mebsiit, 4/163.

% Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/510-
514.

o7 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/463.

% [bnii’l-HiimAam, Serhu Fethu'l-kadir, 2/418.

9 Zeylati, Tebyin, 2/4.

100 {bniy’l-Hiimam, Serhu Fethu'l-kadir, 2/418.

101 Mevsili, el—ihtiyar, 1/140.

102 Hattab, Mevdhibii’l-celil, 2/371.

13 Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma'rifeti meani elfazi’l-Minhac; thk. Ali
Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcud, (Beyrut: Daru'l—Kiiﬁ.ibi’l—Hmiyye, 2006/1427), 2/214.

104 Ogiit, “Hac”, 14/389-397.
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3.2.2. Yol Emniyetini Eda Sart1 Gorenler

Hanefi ve Hanbeli mezheplerinde tercih edilen goriise gore yol emniyeti eda
sartlarindandir.1%

Yol emniyetini viicup degil de eda sarti gorenler bunu sdyle gerekgelendirir: Yol
giivenligi zad ve rahileden farklidir. Zira zad ve rahile olmadan istitaat gerceklesemez.
Ama yol emniyeti boyle degildir; miikellefin haccin eddsindan aciz olmasina baghdir.
Binaenaleyh engel ve arizi durum manasi tasimaktadir. Zira ayagina pranga vuruldugu
i¢in ylirliyemeyen Kkisi, giicii yetmeyen hasta gibi olmaz.1%

Yol emniyetini viicup sart1 gorenlere Hanefi fukahasindan Ebti Hazim el-Kadi (Sl
292/905) soyle itiraz eder. Yol emniyeti haccin eda sartlarindandir. Zira Hz. Peygambere
istitadt soruldugunda “zad ve rahile” diye cevap vermistir. Sayet yol emniyeti, istitadta
dahil olsaydi Hz. Peygamber bunu beyan ederdi. Boyle bir yerde siikGit etmesi
diisiiniilemez, zira burada beyana ihtiya¢ vardir. Binaenaleyh ibadetlere rey ile bir sart
ileri stirmek de caiz degildir. Bu sebeple zalimlerden giivende olmak gibi sartlar ileri
siirerek ser? bir miikellefiyet diisiiriilemez.1%” Kald1 ki, asr-1 saadet déneminde bolgede

miisrik kabileleri bulundugundan yol giivenligi daha da tehlikeli durumda idi. Bu
ylizden de yol giivenligi viicup sart1 degil eda sartidir.1%
Hanefi fakihlerinden Cessas (6l. 370/981) ise, haccin miikellef erkeklere farziyeti ile ilgili
Hz. Peygamberin zad, radhile ve sihhati sart kostugunu, bunun disinda bir sey
zikretmedigini, sdyler ve zad ile rahileye sahip olan kimseye her haliikarda hac farzdir,
sayet sthhati elvermiyorsa bizzat kendisine degil ama malina farz olmustur, der.!”
Bu ifadeler zad ve rahileye yani, zenginlik sartina malik oldugu halde baska herhangi bir
sebepten dolay1 hacca gidemeyenlerin {izerine haccin vacip oldugunu gostermektedir.
Tiirkiye’de Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun “haccin kimlere farz oldugu” sorusuna verdigi,
12.07.2017 tarihli cevapta, kurada hac vizesi ¢tkmasinin hem viicup sartt hem de eda sart1
olarak yorumlanacak ifadelere yer verilmistir.
“Giinlimiizdeki kota sinirlamalari sebebiyle miiracaat ettigi halde kurada ismi ¢ikmadigt
i¢in hacca gidemeden 6len kimseler, hacca gitmeye imkan bulamadig: igin borglu olarak
6lmiis olmaz.” Ciimlesinde gegen “bor¢lu olarak 6lmez” ifadesi s6z konusu kimse
tizerine hac farz olmamustir, anlamina geleceginden, kotanin viicup sarti olarak
degerlendirildigi anlasilmaktadir. Diger yandan cevabin devaminda su ifadeleri
kullanilmaktadir.

“Kendisine hac farz olan kimsenin, haccini bizzat edd etmekle

ylikiimlii olmasi i¢in saghkli olmasi, tutukluluk veya yurt disina

¢ikma yasag gibi bir engelinin bulunmamasi ve yolun giivenli olmast

sarttir (Mevsili, el-Thtiyar, 1/141). Hac yolculuguna katlanamayacak,

ya da fiilen haccedemeyecek derecede hasta olanlar ile yagslilar, hac

kendilerine farz olsa bile, eda ile yiikiimlii degildirler. Bu durumda

olanlar sartlar1 olustugu takdirde bizzat haccederler. Eger sartlar

olusmazsa kendi yerlerine bedel gondererek hac yaptirirlar

(Merginani, el-Hidaye, 2/482). Hacca yazilip da kurada ismi ¢ikmayan

veya yurt digina ¢ikisla ilgili baska engellerden dolay1 gidemeyen

s Ogiit, “Hac”, 14/389-397.

106 Burhaneddin Mahmtid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari, el-Muhitii'lI-burhini fi'l-fikhi’'n-Nu’mdni, (Beyrut : Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 2/419.

107 Serahsi, Mebsiit, 4/163; Zeylat, Tebyin, 2/4.

108 Serahsi, Mebsiit, 4/163.

1 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi fi'l-fikhi'l-Hanefi, thk. Ismetullah Inayetullah
Muhammed, (Beyrut: Dérii’I—Beg.éiri'l—islémiyye; Medine: Darii’s-Sirac, 2010/1431), 2/479.
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kisiler i¢in bu da bir mazerettir.”110
Alnt1 yaptigimiz bu ifadeler Kurul'un yol emniyetini, dolayisiyla kota geregi hac vizesi
almay1 bir eda sarti saydigini gostermektedir. Bu kanaati paylasan giiniimiizde baska
aragtirmacilar da vardir.!!

Sonug

Bu makalede ileri siiriilen argliman ve izahlardan sonra sunu sodyleyebiliriz ki, haccin
viicup sartlar1 -ehliyet arizalar1 konusunda ifade edildigi gibi- semavi arizalar ile ilgili
goriinmektedir. Yani miikellefin kudreti disinda olan hususlar bu sartlarn
olusturmaktadir. Bunlar akil, bulug, hiirriyet gibi sartlardir. Ama beseri arizalardan
birinin bulunmasi durumu eda sarti olarak degerlendirilmelidir. Nitekim yukarida
zikredilen hadislerden anlagilan bu manadir. Ulkelerin uygulamis olduklari engellemeler
yahut S. Arabistan devletinin uyguladig1 kota konusu bu baglamda beser1 arizalar olarak
goziikmektedir. Bu sebeple eda sart1 olmasi daha uygundur.

Viicup sartlarini tasidigi halde kota sebebi ile hacca gitme imkani bulamayan kimselerin,
mesru hudutlar dahilinde kalarak, her tiirlii imkana basvurmak sureti ile hacca gitme
gayreti gostermeleri gerekir. Sayet kota uygulamasi ytiiziinden hacca gidememeyi bir yol
engeli olarak goriir ve bu da viicup sartlarindandir, dersek haci adaymnin boyle bir caba
igerisine girmesi gerekmeyecektir.

Viicup sartlarmi tasiyan bir kimse elindeki imkanlar: seferber ederek hacca gitmeye
calismali; ancak bir yandan da &liim ihtimaline karsi yerine bedel hac yapilmas: i¢in
vasiyet birakmalidir. Hentiiz 6liim gerceklesmeden her an bu tiir suni manilerin ortadan
kalkmasi miimkiin oldugu igin yerine birini vekil olarak géndermesi halinde iizerinden
farziyet diismeyecektir. Zira hac ibadeti hem bedeni hem mali bir ibadet oldugu icin
bizzat yerine getirme imkan1 bulunmadig1 durumda vekalet yolu ile ifa edilmesi gecerli
olur.

Haccin hem bedeni hem de mali bir ibadet olmasi noktast da temel viicup sartlar
disindaki sartlarin eda sart1 olarak goriilmesini gerekli kilmaktadir. Zira eda sartinin
anlami bizzat yerine getiremeyenlerin vekalet yolu ile bunu ifa edebilmeleridir. Ciinkii
hac oncelikle bedene, imkan olmamasi halinde ise miikellefin malina terettiip eden bir
yiikiimliiliiktiir. Yukarida belirttigimiz iizere Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun 12.07.2017
tarihli cevabi dolayli olarak bunu sdylemektedir.

Netice itibari ile viicup sartlarini tasiyan kimselerin her ne sebeple olursa olsun hacca
gidememeleri halinde; sayet engelleri kalic1 ise hemen kendi adlarina hac yapmak tizere
vekaletle birini gonderebilirler. Eger engellerinin ortadan kalkmasi s6z konusu olacaksa
hac siralarin1 beklemeleri ve bu esnada da vasiyetlerini birakmis olmalari lazimdir. Bu
husus dikkate alinarak isteyen miikellefler icin 6liimlerinden sonra da vekaleten adlarina
hac yapma imkani Diyanet Isleri Baskanlig1'nin ilgili birimince olusturulmali, s6z konusu
haci adaylarinin kura haklar1 devam ettirilmelidir.

10 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/554/hac-kimlere-farzdir. (Erisim: 10.10.2023)
11 Mukadder Arif Yiiksel, Siyer, Hadis ve Tefsir Baglanunda Haccin Ahkdmi ve Mendsiki, (Corum: Hitit Universitesi
SBE, Doktora Tezi, 2017), 178
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Hacl1 Seferleri Doneminde Verilen Sovalyelik Unvanlar1 ve Nisanlar
Uzerine Bir Degerlendirme
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Oz

Hagli seferleri Franklarin Miisliimanlara verdigi iddia edilen sovalyelik unvanlar1 ve
diger nisanlar ile farkh bir karakter arz etmis, bu husus giliniimiize kadar farkli ancak
ayn1 gayeye hizmet eden yansimalari ile devam etmistir. Nireddin ve Selahaddin gibi
biiyiik Islam kahramanlar sovalye olarak nitelendirilmeye c¢alisilmis, Seldhaddin’e
bizzat bir Hacli lordunun sovalyelik payesi verdigi ileri siiriilmiistiir. Bu husus
Eyyftibilerin daha sonraki dénemlerinde de goriilmiis, ancak bu kez Alman-Fransiz
gerginliginin bu olaylarda pay1 oldugu goriilmiistiir. Hagh seferlerinin daha sonraki
doénemlerinde ise Osmanli cografyasinda isin baska boyutlar1 kendisini gostermistir.
Papalik ve Hagli hiikiimdarlar Osmanli'ya kars: bagarili olan bazi voyvodalara 6zel
unvanlar bahsederek onlar1 kullanmaya c¢alismislar, ancak uzun vadede basarili
olamamislardir. Bundan dolay1 sovalyelik unvanlarinin ve bazi nisanlarin verildigi
olaylar Osmanli cografyasinin disina tasmis, bu da seferlerin anlasilmasina katk:
saglamistir. Bu siire¢ de bizlere Haglilarin Suriye, Filistin ve Misir bolgelerinde nigin
tutunamadiklarimin cevabini vermistir. Ote yandan bu siire¢ Osmanli’nin nigin uzun
siiren bir devlet olusunun da anahtarlarindan birisini sunmustur.
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Abstract

The Crusades showed itself with the knighthood titles and other decorations allegedly
given by the Franks to the Muslims, and this issue has continued until today with different
reflections that serve the same purpose. Great Islamic heroes such as Nureddin and Saladin
were tried to be described as knights, and it was claimed that a Crusader lord himself gave
knighthood to Saladin. This issue was also seen in the later periods of the Ayyubids, but
this time it was seen that the German-French tension had a share in these events. In the later
periods of the Crusades, other dimensions of the work showed itself in the Ottoman
geography. Papal and Crusader rulers tried to use special titles by conferring special titles
on some voivodes who were successful against the Ottoman Empire, but they were not
successful in the long run. For this reason, the events in which knighthood titles and some
decorations were given shifted out of the Ottoman geography, and this contributed to the
understanding of the campaigns. This process gave us the answer why the Crusaders could
not hold on in Syria, Palestine and Egypt. On the other hand, this process presented one of
the keys to why the Ottoman Empire was a long-lasting empire.
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Giris

Orta Cag'in profesyonel silahli giicii olan sovalyeler, ilk zamanlar papalarin hizmetinde
oldugundan daha ¢ok efendilerinin ¢ikarlari i¢in kullanilan ve zirhl siivarilerden olusan
askeri bir smuftir. Bu yetenekli savas¢ilar, ancak belirli bir torene tabi tutulduktan sonra
sovalye olarak kabul edilir. Sovalyelige gecis toreni ise asagida bahsedilecegi iizere
olaylarin anlasilmasi acisindan oldukca Onemlidir. Delikanlilik ¢agmi yeni bitirmis
sovalye adaymna, daha yasli ve tecriibeli bir bagka s6valye tarafindan basta kilic1 olmak
lizere savasta kullanacagi diger malzemeler teslim edilir. Térenin bundan sonraki
asamasi ise dini ve askeri ritiieller igerir: Vaftiz babasi tarafindan sévalye adaynin
ensesine veya yanagma bir darbe indirilir. Bu hareketle de yedigi bu tokadin son tokat
oldugu ve bir daha kimsenin kendisini alt etmesine miisaade etmemesi gerektigi
anlatilmis olur. Ote yandan indirilen bu tokat, vaftiz babasinin giiciiniin sovalye adaymna
gecisini de temsil ederdi. Bundan sonrasi ise temsili bir miisabaka ile devam eder ve
sovalye adayi, atina binerek hedefteki zirhli makete saldirip onu mizrag ile devirir.
Ardindan da genellikle asil sinifa mensup olan aday, sovalye yapilmis olurdu.’

Orta Cag'in disiplinsiz ve kural tanimaz bu profesyonel askerleri, ayni1 zamanda papalar
tarafindan kutsanir. Papa II. Nicholas (1058-1061), Melfi’deki Vultura Dagi'nin
eteklerindeki bir kilisede, kendisine baghlik yemini yaparak itaat arz eden Norman parali
askerleri, sovalyelik unvani ile onurlandirip onlar takdis etmistir. Ardindan da Katolik
Papa onlari, Sicilya’daki Miisliimanlar ve Giiney Italya’daki Ortodoks Bizans iizerine
sevk etmistir. Bu parali askerler ise Capua Prensi yapilan Richard Quarrel ile Puglia,
Calabria ve Sicilya diikii ilan edilen Robert Guiscard’dir.# Robert ile kardesi Roger, 1061-
1091 yillar1 arasinda Sicilya ve Giiney Italya’ya hakim olunca® bu sovalyeye bir tarihgi,
“Normanlar1 eskiyaliktan imparatorluga yiikselten adam” unvanini kullanmistir.

Bu tehlikeli duruma karsi, Miisliimanlar da harekete gecerek kendi seckin silahli
birliklerini olusturmaya calismistir. Bu konuda farkli bir arayis icine girenler arasinda
Magrib’de hiikiim siiren ve Ispanyollarla Portekizlilere karsi miicadele eden
Miisliimanlarda da goriilmektedir. Magrib’de hiikiim siiren Merini hanedan1 (1196-
1465), zaman zaman Endiiliis’e gegerek burada hiikiim siiren Muvahhidler (1130-1269)
ve Nasrilere (1238-1492) askeri destek saglamiglardir. Ozellikle Merini Hiikiimdar1 Ebt
Yusuf Ya'k(ib en-Nasr (1286-1306), Nasrileri de yanina alarak bir cihad hareketi
baglatmus, ispanyollara kars1 “Ceysiilguzat” ismi ile bir teskilat kurup Haglilarla daha
etkin miicadele etmeye ¢alismislardir.”

Hagli seferlerinin gectigi bolgede ise daha koklii askeri birlikler meydana getirilmistir.
Nireddin Zengi'nin (1146-1174) olusturdugu “en-Nfriyye”,® Esediiddin Sirk{ih'un (6.

3 Marc Bloch, La Societa Feudale (Paris: Einaudi, 1999), 147-149.

* Umberto Eco, Ortagag, Katedraller, Sovalyeler, Sehirler, gev. Leyla Tongug Basmact (istanbul: Alfa Yaynlari, 2014),
105.

5 Geoffrey Malaterra, The Deeds of Count Roger of Calabria and Sicily and of His Brother Duke Robert Guiscard, gev.
Kenneth Baxter Wolf (US: The University of Michigan Press, 2005), 41-173.

6 A. A. Vasiliev, Bizans Impurutorlugu Tarihi, gev. Arif Miifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi, 1943), 1/455.

7 Ismail Ceran, Meriniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/192-199.

8 Ibnii’l-Adim, Bugyetii’t-Taleb fi Tarthi Haleb, thk. Sitheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 8/3861; ibn Hallikan,
Vefeyatii'l-A'yin ve Enbdu Ebnidi’z-Zaman, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 2/445; ibn Vasil,
Miiferriicii’l-Kuriib fi Ahbdri Beni Eyyiib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957),
1/149.
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1169) emrindeki “el-Esediyye”® ve Selahaddin-i Eyytbinin (1171-1193) saflarindaki
disiplinli “es-Salahiyye” birliklerini bu olusumlar i¢inde zikredilebilir."® Memliikler ile
baglayan daha biiyiik bir vurucu giice ise Batililar, “Miisliimanlarin Templier
sovalyeleri” gibi yakistirmalarda bulunmuslardir.!! Ote yandan Abbasi Halifesi Nasir-
Lidinillah (1180-1225) tarafindan olusturulmaya c¢alisilan fiitiivvet tegkilati, aym
zamanda Bat1 sovalyeliginin karsisinda alternatif bir gii¢ olmaya ¢alismistir.'?

Hagli-Miisliiman iligkilerinde zamanla gelisen birliktelikler esnasinda Franklarin bazi
Miisliimanlara sovalyelik unvani vermeleri ise oldukga ilging bir konu olmustur. Dostane
baslayan bu iligkiler zamanla farklilasmis ve Haglilara miittefik olanlar i¢in de bazi
unvanlar takdim edilmistir. Yakin zamanda Fransa senatosunun PKK terdr orgiitiiniin
Suriye kolu olan YPG-YP]'nin s6zde sorumlularma “Onur Nisani1” vermesi, bu konuyu
daha ilging hale getirmistir. Mart 2023'te Senator Pierre Laurent’in takdim ettigi onur
nisani terdr elebaslarina verilirken, Tiirkiye Cumhuriyeti de bu duruma hakli olarak tepki
gosterip, olay1 protesto etmistir. Bu husus da gilintimiizde dahi bu olaylarin iz
diistimlerinin goriilebilecegini ortaya koymus, makalenin konusunu daha da anlamh
hale getirmistir.

Ele almacak olan makale, Hagli-Miisliiman iligkilerine farkli bir pencere aralamanin
yaninda, Batimin Miisliiman anlayisi ve Franklarin kadim koklerine bakis agisinu
yansitmasi agisindan onem arz edecegi diisiiniilmektedir. Bu konuda tespit edilmis
herhangi bir calismanin olmamas: ise bu arastirmayi daha dikkate deger hale
getirmektedir. Bu makale, Haghlarin Miisliimanlardan kendilerine sovalye
edinemediklerini, ancak kendilerini alt etmeyi basaran zirvedeki liderleri sévalye olarak
nitelemekten haz duyduklarini ortaya koymaya calisacaktir. Ote yandan bu siirecin
Osmanli cografyasindaki yansimalar1 da masaya yatirilarak o dénem olaylari ile sonraki
Hagli seferleri ve somiirge donemi vakalar birlikte ele alinmaya ¢alisilmistir. Konunun
donemin ana kaynaklar1 yaninda modern c¢alismalarla da desteklenmesi, bu ¢alismay
daha da 6zgiin hale getirmistir. Bati’'nin bu giin de devam eden s6valye unvani ve diger
niganlarla kendisine kole etmeye calistig1 gruplarin aslinda neye hizmet ettiklerini de
ortaya cikarmak hedeflenmistir. Boylece Bati'min “kazan, kazan” politikasinin aslinda
Hagli seferleri ile somiirge doneminin bir yansimas: oldugunun daha iyi anlasilmasi
temin edilmistir.

1. Sovalyelik Unvani Verilmesiyle flgili ilk Ornekler

Suriye ve Filistin’deki Miisliimanlar, sovalyelik kavrami ile Hacli seferlerinin ilk
giinlerinden itibaren tanigsmiglardir. Hagli seferlerine katilan Godefroi (6. 1100) ve kardesi
Baudouin (6. 1118) gibi Frank lordlari;, Avrupa’nin 6nemli sovalyeleri arasinda

9 fzzeddin ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire fi Zikri Umerdi ’s-Sdm ve'l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/35; Makrizi, el-Mevdiz ve’l-
['tibdr bi Zikri’l-Hitdt-1 ve'l-Asdr (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1418), 4/207; EbG Same, er-Ravzateyn fi Ahbéri’d-
Devleteyn en-Nilriyye ve's-Saldhiyye, thk. Ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 3/252.

10 fbn Nazif, et-Tarihu'l-Mansiiri, Telhisii’l-Kesf ve’l-Beydn fi Havddisi’z-Zamin, thk. Dr. Ebu’l-Abd Dada (Dimagk:
Matbaatu’l-Hicaz, ts.), 1/2; Kutbtiddin Yunini, Zeylii Mir’dti’z-Zamin (Kahire: Daru’l Kiitiibi’lI-Islami, 1992), 2/390;
Ebi'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 3/115; Hamilton A. R.
Gibb, “The Armies of Saladin”, H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam, ed. S. ]. Shaw and W. R. Polk (Boston:
Beacon, 1962), 74-90.

" Bernard Lewis, Race and Slavery in the Middle East: An Historical Enquiry (Oxford: Oxford University Press, 1990),
298 vd.

2 Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Goziinden Hacli Seferleri, cev. Nurettin Elhiiseyni (Istanbul: Alfa Yaynlari,
2015), 462.
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zikredilirler.’® 1099-1101'de Galilee (Celile) senyorliigii 1101-1103 / 1104-1112 yillar
arasinda da Antakya Prinkepsi olarak Miisliimanlara zor anlar yasatan Norman asilli
Tancred de Hauteville ise déneminin en yetenekli kili¢ ustas1 olan sdvalyelerden birisi
olarak gortiliir.!4

Sovalyeligin direkt papalara bagl koklii bir tarikat olmasi ise daha sik karsilasilan bir
olgudur. Seferlerin hemen 6ncesinde Hospitalier/Saint Jean (Aziz Yahya) s6valye tarikat:
ortaya ¢ikmus,'> onlar1 1119'dan itibaren Templier/Tapmak sovalyeleri izlemistir.'e
Miisliiman kaynaklari, Hospitalierler igin el—isbitériyye, Tapakgilar i¢in ise ed-Daviyye
unvanlarimi kullanmislardir.” Islam’m ve Miisliimanlarin en azili diismanlarindan
olduklar1 i¢in merhametiyle bilinen Selahaddin-i Eyyfibi dahi 1187’deki Hittin Savasi
esnasinda bu sovalyelere merhamet etmemistir.!

Selahaddin’in, sovalyelerin azili Islim diismani olmalarindan kaynaklanan bu sert
tavrina ragmen, kendisine de sévalyelik unvani verildigine dair iddialar ortaya atilmistir.
Nfireddin Zengi'nin meshur kumandan ve Selahaddin’in amcas1 Esediiddin Sirk{th'un
1167’ deki ikinci Misir seferi, Miisliitman-Hacli iligkileri agisindan ilging olaylara da sahne
olmustur. Haglilar ve Fatimi veziri Saver (6. 1169) tarafindan iskenderiye'de kusatma
altina alman Selahaddin, bircok Hacli sdvalyesi ile de dostluk kurmustur. Bu esnada
Hagli ordusunun bagskumandani veya diger ismiyle konnetabli’ Humphrey/Onfroi de
Toron ile de goriismiis ve onu oldukga etkilemistir. Selahaddin’e hayranlik duyan Onfroi,
onu sovalyelige yiikselterek kendisine verdigi degeri gostermistir.0 Iskenderiye
muhasarasini olduk¢a genis anlatan Miisliiman kaynaklari ise Selahaddin’e sovalyelik
unvani verildiginden tek kelimeyle de olsa bahsetmezler. Bu kaynaklar daha ¢ok
SirkGih’'un Hagh baskisi yiiziinden Said bolgesine cekildiginden, yegeni Selahaddin’in
Iskenderiye’de dort ay siki bir muhasaraya tabi tutuldugundan ve burada ortaya gikan
acliktan bahsetmekle yetinirler. Ustelik Haglilarla Selahaddin’in iligkileri bu sirada
oldukca gergin bir gsekilde siirmektedir.?! Tarih¢i Niiveyrl (6. 1333), sadece

13 Zoe Oldenbrough, The Crusades, ¢ev. Anne Carter (New York: Pantheon Books, 1966), 43-44.

14 Robert L. Nicholson, Tancred: A Study of His Career and Work in Their Relation to the First Crusade and the
Establishment of the Latin States in Syria and Palestine (Chicago: University of Chicago Press, 1940), 45 vd.

15 The Hospitallers, the Mediterranean and Europe, ed. Helen Nicholson (Aldershot: Ashgate Publishing, 2007), 3-17;
Helen Nicholson-David Nicolle, God’s Warriors (Oxford: Osprey Publishing, 2005), 15-22.

16 Stiryani Mikhail, Siirydni Patrik Mihail’'in Vakayindmesi, ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Kiutiiphanesi
Terciimeler Kismi, 1944), 61-62; Malcolm Barber, Yeni Sivalyelik, Tapinak Tarikatiun Tarihi, cev. Berna Ulner
(istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2006), 26 vd; Thomas Asbridge, Hacli Seferleri, cev. Ekin Duru (istanbul: Say Yayinlari,
2014), 184; Helen Nicholson, The Knights Templar: A New History (Stroud: Sutton 2004), 13; George Tate, Hagl
Seferleri Zamanmnda Dogu (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2015), 144; Claude Cahen, Hagli Seferleri Zamaninda Dogu
ve Bati, gev. Mustafa Dag (istanbul: Yeditepe Yayimevi, 2010), 242.

17 fbni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997),
10/21-22; ibni’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb fi Tarthi Haleb (Beyrut: Déru’l—Kﬁlﬁbi’l—ilmiyye, 1417/1996), 1/407; ibn Kesir,
el-Biddye ve'n-Nihdye, 16/582; Makrizi, es-Siilitk li Ma'rifeti Diiveli’l-Miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- Hmiyye, 1418/1997), 1/207; Isfahani, Huriibu Selahaddin ve Fethu Beyti’l-Makdis, 1/53, 108; ibn Vasil,
Miiferriicii’l-Kuriib, 2/193-196; Eb Same, er-Ravzateyn, 2/101.

18 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 10/21-27, 42; Ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kuriib, 2/193; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye,
16/595; Ernoul, Ernoul Kronigi, Hacli Seferleri Tarihi, gev. Ahmet Deniz Altunbas (istanbul: Kronik Kitap, 2019), 131-
139; Nicholson-Nicolle, God’s Warriors, 140-153.

1 John L. La Monte, Feudal Monarchy in the Latin Kingdom of Jerusalem, 1100 to 1291 (Cambridge: Cambridge
University Press, 1932), 87-106.

2 Anonim, Itinerarium Peregrinorum et Gesta Regis Ricardi, ngr. William Stubbs (London: Rolls Series, 1864), 9;
William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, cev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York:
Colombia Universty Press, 1943), 2/410.

21 {bnii’1-Esir, el-Kamil, 9/329; ibn Hallikan, Vefeyit, 2/479; Makrizi, Tttiuzu’l—Huneﬁi bi Ahbdri’l-Eimmeti’l-Fiatimiyyin
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iskenderiye’deki muhasara sonucu yapilan goriismeler esnasinda Frank meliki
(muhtemelen Kudiis Krali Amaury), Fatimi veziri Saver ve Selahaddin’in bir araya
gelerek yan yana oturduklarindan bahseder.?? Muahhar Hagli kaynaklari ise bu olaydan
bahsetmezler ve sadece Selahaddin’in Iskenderiye’de tabi tutuldugu acimasiz kusatma
esnasinda komuta yetenegini sergilediginden s6z ederler.”? Hagli seferlerine odaklanan
Pensilvanya Universitesi tarih profesorii Paul M. Cobb ise bu miicadeleyi kedi-fare
oyunu olarak anlatmakla yetinir.2

Onfroi de Toron, Haghh ordusunun baskumandanligini daha sonra da basariyla
ylriitmiistiir. 1179 yilinda Kudiis Krali IV. Baudouin (1174-1185), Dimagsk ovasindan
Banyas istikametine bir yagma seferine ¢ikmis ve Banyas ovasindaki dar bir vadide
Selahaddin’in kardesi Ferruhsah tarafindan gafil avlanmistir. Bu zor durumdan Kral IV.
Baudouin’i Seldhaddin’e sovalyelik unvani verdigi iddia edilen Onfroi kurtarmistir.
Onfroi, hayat1 pahasina Kral Baudouin tuzaktan kurtuluncaya kadar kendi adamlariyla
Ferruhsah'in  adamlarmi oyalamay: basarmistir.®> Onfroi, bu c¢arpismadan oliim
derecesinde kendi yaptirmis oldugu Haglilarin Chastel Neuf dedikleri Hunin
Kalesi'nde?¢ o6liince, Runciman, Miusliimanlarin dahi bu karakterli adami hiirmetle
andiklarin1 anlatmistir. Diger yandan Onfroi'nin bu sirada Hagli kralliginin herkes
tarafindan hiirmet goren, tecriibe gormiis yegane devlet adami oldugunu da ilave
etmistir.” Bu olaylar, Haclhlar tarafindan yiiceltilen 6nemli bir lordun bu olayla
iliskilendirilmesinin altinda, onun Seldhaddin gibi yiice bir sahsiyet ile ayni kefede
tutularak onurlandirilmasinin yattigini gostermektedir.

Selahaddin’in sovalye yapildig: ile ilgili tutarsizliklarda, baska ayrintilar da vardir.
Selahaddin’i sovalye yapacak bir vaftiz babasi olmadig gibi kendisi de Iskenderiye
muhasarasmnin ardindan yasanan olaylarda, sovalyelerin en tepesindeki kisilere asla
merhamet gostermemistir. Selahaddin, 1179 yilinda Sam sahilindeki Merc-i UyGn’da®
Haglilara biiyiik bir darbe indirmis, Kudiis Krali IV. Baudouin (1174-1185) ve Trablus
Kontu III. Raymond (1152-1187), Litani Irmagimi gecerek nehrin bati yakasindaki
Miisliimanlarin “Sakif” dedikleri Beaufort Kalesi'ne siginip canlarim kurtarmislardir.?”
Irmag1 gecemeyen Franklar toptan imha edildigi gibi Tapinak sovalyelerinin lideri
Odo/Eude de St. Amand ve diger asil sovalyeler Baudouin d’Ibelin ile Trablus
Kontesi'nin oglu Hugh/Hugue de Galilee esir edilmislerdir.*® Hugue, Kontes annesinin
Selahaddin’e 6dedigi 55 bin altin karsiliginda kurtarilirken, Seldhaddin, Baudouin
d’Ibelin i¢in daha 6nemli bir tutsak oldugu i¢in 150 bin altin talep etmistir. Ayrica birkag
bin Miisliiman esirin de Baudouin’in hiirriyeti i¢in serbest birakilmasi istenmistir.
Tapiakgilarin biiyiik tistad: Eude’nin kurtulus bedeli olarak ise kendisinin dengi bir

el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Kahire: el-Meclisii’l-A’1a li Suﬁni'l—islémiyye, ts.), 3/284-285; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-Nihdye,16/422; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu'z-Zahire fi Miilitk Misr ve'l-Kahire, ngr. M. Hiiseyin Semseddin
(Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve’l-irgéd, 1992), 5/349; Sibt ibni'l-Cevzi, Mir'étii’z-Zaméan fi Tevdrihi’l-A’ydn, thk.
Muhammed Berekat vd (Dimagk: Déru’r—Riséleti'I—Alemiyye, 2013), 21/133-134.

2 Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Vesaik, 1423), 28/337.

2 Asbridge, Hagli Seferleri, 280.

2 Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Goziiyle Hagli Seferleri, gev. Ekin Duru (istanbul: Say Yayinlari, 2018), 240.

% [bni’l-Esir, el-Kamil, 10/93.

% Hugh Kennedy, Crusader Castles (Cambridge: Cambridge University Press, 1994), 42-43.

¥ Runciman, Hagli Seferleri, 2/351.

2 Yakat, Mu’cemii’l-Biilddn, 5/101.

2 fbn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, 16/535-536;, Makrizi, es-Siilitk, 1/180-181; Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir’dtii’z-Zamdin,
21/258-262; Kennedy, Castles, 42-44.

% William of Tyre, A History of Deeds, 2/442-443; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 10/95; Ebi Same, Ravzateyn, 2/27-29.
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Miisliman emir ile degisiminin s6z konusu olabilecegi belirtilmistir. Fakat
Tapinakgilarin magrur lideri, herhangi bir kimseyi kendisi ile bir tutmay1 gururuna
yediremedigi i¢in Dimask zindanlarinda kalmay1 tercih etmis, 6liimiine kadar da bu
hapsedildigi hiicrede kalmigtir.3!

Haglhilarin Selahaddin’e gosterdikleri saygiyr devam ettirdikleri bir bagka kisi de
Nareddin Zengi’dir. Ona da ftstii kapali ifadelerle sbvalye yakistirmasinda
bulunulduguna sahit olunmustur. Str baspiskoposu ve tarih yazari William (6. 1184),
Nureddin Zengi'nin 1174’'te vefatin1 anlatirken onun hakkinda: “He was a just prince,
valiant and wise, and, according to the traditions of his race, a religious man” ciimlesini
sarf etmistir.?? William, bu ciimle ile diismani Nureddin'i cesur ve bilge bir prens, bir
sovalyeye, kendi geleneginin kaynaklarina gore dindar bir adam olarak tarutmis, ona
olan hayranligmni itiraf etmekten ¢ekinmemis, onu {iistii kapali bir sekilde asil bir sovalye
ilan etmistir. Bu olay da bize Haglilarin, Nireddin ve 6grencisi sayilabilecek Selahaddin’e
sovalyelik unvam yakistirarak onlar1 bu unvanla yticeltmek istediklerini bir kez daha
gostermistir.

2. Selahaddin’in Ailesine Verildigi S6ylenen S6valyelik Unvanlar

Selahaddin’in 1187’ de Kudiis'ii Hacglilardan seksen sekiz sene aradan sonra ele gegirmesi,
Bati’da yeni bir Hagli seferi ¢agrisinin yapilmasma sebep olmustur.?® Béylece baslayan
Uctincii Hacli Seferi de yeni bir sovalyelik unvaninin verildigi baska olaya sahne
olmustur. Miisliimanlara sovalyelik payesi verme hadisesinin o anki tarafinda yer alanlar
ise Franklarin “Saphadin” dedikleri Selahaddin’in kardesi el-Adil (6. 1218) ile ingiltere
Krali Arslan Yiirekli Richard’dir (1189-1199).3 Bu esnada Ingiltere Krali Richard,
Selahaddin’in kardesi el-Adil ile baris goriismeleri yaparken,® onun en biiyiik oglu olan
el-Kamil'i ¢agirtmis ve onu iyi niyet gostergesi olarak Hiristiyan lordlarmnin éniinde
biiyiik bir ciddiyetle sovalye yapmustir.3

Bu rivayete de ihtiyath yaklasmak gerekmektedir. Zira Miisliiman kaynaklarinin bu
olaydan hi¢ bahsetmemeleri bir yana birakilsa bile, bu sefer esnasinda baska yaygin
yanlislarin da yapildig1 goriilmektedir. Bu goriismeler esnasinda kararlastirildigr ancak
Richard’in kiz kardesinin sicak bakmadigi sdylenen el-Adil-Jolande evliligini bunlar
arasinda sayilabilir.¥” Bu yaygm yanlislardan birisi de Selahaddin’in kendi hekimini,
hasta olan 1ngi1tere Krali Richard’1 tedavi etmesi i¢in onun ¢adirina géndermesidir.3®
Ustelik el-Kamil'in ve asagida ayni baglikta bahsedilecek olan sovalye yapildig: iddia
edilen Miisliimanlarin vaftiz babalar1 yoktur.

3 Runciman, Hagli Seferleri, 2/351-352; William of Tyre, A History of Deeds, 2/443-444.

3 William of Tyre, A History of Deeds, 2/394.

3 Nadir Karakus, “Kudiis'te Ik Cuma: 2 Ekim 1187, Marifetname 8/1 (Haziran/2021), 41-63.

3 Ambroise, The Crusade of Richard Lion-Heart, ed. Austin P. Evans (New York: Columbia University Press, 1941),
389-399, 435-436.

% EbG Same, Ravzateyn, 4/283.

% Harold Lamb, Seldhaddin Eyyubi ve Haglilar, gev. Sinem Ceviz (istanbul: Hgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017), 194.
¥ Ambroise, The Crusade of Richard, 290,331; John Gillingham, Yale English Monarchs Richard I (London: Yale
University Press, 1999), 183-185; Malkolm Cameron Lyons-D. E. P. Jackson, Saladin, The Politics of The Holy War
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 342-343; Asbridge, Hacl: Seferleri, 487; Simon Sebag Montefiore,
Kudiis Bir Sehrin Biyografisi, gev. Cem Demirkan (Istanbul: Pegasus Yayimnlari, 2016), 261.

3 Walter Scott, The Talisman, Selahaddin Eyyiibi ve Arslan Yiirekli Richard, ¢ev. Mehmed Halid (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2016), 78-92.
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Hagli Miisliiman iligkilerinin en 6nemli donemlerinden birisi de Kutsal Roma-Cermen
Imparatoru II. Frederich (1220-1250) ile Misir Eyyibi Sultaru el-Melikii’l-Kamil (1219-
1238) arasindaki dostluk iligkileridir. Yukaridaki satirlarda 1ngiltere Krali tarafindan
sovalye yapildig1 soylenen el-Kamil'in de bu olaylara karismasi konuyu daha da ilging
hale getirir. Besinci Hagli Seferi'ni savusturmanin keyfini yasayamayan el-Kamil, yeni bir
Hagli seferi igin II. Frederich’in hazirlik yaptigint 6grenince 1226 yilinda Sicilya’ya veziri
Fahreddin’i géndermistir.® Misir Eyytbi Hiikiimdar: el-Kamil, kardesi olan Dimagk
Meliki el-Muazzam’in (1218-1227), el-Cezire’deki Harizmli parali askerlerle ittifak
yaparak onlar1 yanmna almas: nedeniyle biiyiik bir endiseye kapilmistir. Bundan dolay1
da Dogu’ya bir Hacli seferi diizenleyecegini duydugu II. Frederich ile temasa ge¢mistir.
Hohenstaufen hanedaninin bu sira disi imparatoru da kendisine, kardesi el-Muazzam’a
kars1 Kudiis'iin kendisine verilmesi karsiliginda yardim edecegi sdziinii vermistir.4

Bu stirecte imparator II. Frederich, Kudiis’e sahip olarak kendisine bir prestij sagladig1
gibi el-Kamil de, Suriye’deki kardeslerine kars: gliglii bir miittefiki yanina almis olacaktir.
Boylece Selahaddin sonrasi Eyyfibilerin klasik pragmatik siyaseti yeniden devreye girmis
olacak, bundan her iki taraf da kazangh ¢ikacaktir.#! II. Frederich, bu sirada kendisini el-
Kémil adina ziyaret eden Fahreddin’i dostca bir havada karsilayarak onunla verimli bir
goriisme yapmistir. Daha sonra da bir dostluk nisanesi olarak diizenlenen bir térenle
Fahreddin’e sovalyelik payesi vermistir.#? Ancak bu konuda oldukg¢a kapsamli bir
calisma yapan David Abulafia eserinde Vezir Fahreddin’e sovalyelik payesi verildigine
dair tek kelime etmemistir.¥® Bu asilsiz rivayetlerin ardinda ise II. Frederich’e ve
Almanlara hog bakmayan Ingiliz ve Fransizlarin yanl tutumlari yatmaktadir.

Yukaridaki olaym daha da karmasigi, doénemin Fransiz kaynaklarinda baska
yanlisliklarla devam etmistir. II. Frederich’in sovalyelik payesine yiikselttigi soylenen
isim bu kez, Misir Eyyflibi Sultani es-Salih Necmeddin Eyy(ib’'un (1240-1249) el-
Cezire’deki oglu Giyaseddin Turansah’tir (6. 1250).* Ancak hadiseyi Yedinci Hagh Seferi
olaylar1 dolayisiyla aktaran Jean de Joinville, donemleri birbirine karistirmigtir. Ustelik,
Fransa Krali IX. Louis’e takindig: iki yiizlii tavir dolayis: ile Fransizlar II. Frederich ve
Almanlara oldukga kizgindir.#> Bu neden-sonug zinciri de Joinville'yi, el-Cezire’den gelip
Hagclilarin hezimetine ve IX. Louis’in esarete diigmesinin miisebbibi olan Turansah ile
sevmedigi II. Fredrich arasinda bir bag kurmaya sevk etmis olmalidir. Durum ne olursa
olsun Selahaddin, el-Melikii'l-Adil, el-Melikii’'l-Kamil gibi dénemin yetenekli ve giicli
Eyytbi liderleri, baz1 Hacli kaynaklarinca Hiristiyanlar tarafindan sovalyelik unvam
verilme onuru ile birlikte anilmistir. Bu egilimlerde de Dogu'nun kahramanlarinin ve
yeteneklerinin altinda, Hiristiyanlara ait sévalyeligin oldugu vurgulanmaya calisiimistir.
Selahaddin’in Misir'1 ele gecirme ve Kudiis'ii fethetmesiyle bagslayip Uciincii ve Yedinci
Hagli seferleri arasinda gecen bu olaylar da Haglilarin seferlerde nigin basarilt

» David Abulafia, Frederick II: A Medieval Emperor (Oxford: Oxford University Press, 1988), 170-171.

4 Tbnii'l-Esir, el-Kamil, 10/308-310; Ibn Nazif, et-Tarihu’l-Mansiri, 1/75-77, 493; ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire, 1/72,
105; ibn Vasil, Miiiferriicii’l-Kuriib, 5/180, 197.

4 Cobb, Hagli Seferleri, 305.

#2T.C. Van Cleve, The Crusade of Frederick I1”, A History of the Crusades, ed. K. M. Setton (Madison: University of
Wisconsin Press, 1969), 2/429-62; L. Ross, “Frederick II: Tyrant or Benefactor of the Latin East?”, Al Masaq 15 (2003),
149-59.

4 Abulafia, Frederick II, 170, 197.

# Jean de Joinville, Bir Haglinin Hatiralari, gev. Ciineyt Kanat (istanbul: Yeditepe Yaynevi, 2014), 118.

# William Chester Jordan, Louis IX and Challenge of the Crusade, A Study in Rulership (Princeton: Princeton Legacy
Library, 1531), 112.
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olamadiklarinin nedenlerinden birisi olarak sunulmaya gayret edilmistir. Ote yandan bu
suireg igerisinde seferlerin ilk baglarinda da var olan Alman-Fransiz rekabeti bir kez daha
kendisini gostermistir.

3.1291"den Sonraki Dénem Verilen Sovalyelik ve Asalet Unvanlari

Franklar, 1291’de Suriye ve Filistin sahillerinden kovulduktan sonra 6zellikle Osmanl
cografyasinda devam eden Hagli seferlerinde ise bagka hususlar ve egilimler kendisini
gostermistir.* Bu yeni dénemde, sdvalyelik unvani ve diger nisanlar1 birbirlerine takdim
edenler daha ¢ok Papalik ve Hiristiyan hiikiimdarlardir. Bu stirece zamanla Ruslar da
katilmig, Osmanlilar karsisinda zafer kazanan kumandanlarina bazi unvanlar
vermislerdir. Bu olaylar1 Hindistan1 somiirgelestiren, Hicaz bolgesini kendi isteklerine
gore tasarlamaya calisan Ingilizler takip etmis, kendi ideallerine hizmet eden
isbirlikcilerine sovalyelik gibi unvanlar takdim etmislerdir. Bu zinciri Fransizlarin
“Legion d'Honeur” ve “Honeur de Merite” gibi unvanlar1 takip etmis, bu stiire¢ te Hach
seferlerinin daha sonraki siirecine farkli bir anlam yiiklemistir. Ustelik bu sira dist
unvanlar déneme ayr1 bir hava katmistir.

3.1. Osmanlilara Kars1 Zafer Kazanan Haclilara Verilen Unvanlar

Osmanlilar déoneminde de Nigbolu Savas: ve digerleri gibi Hagli seferlerinin devam ettigi
bilinen bir gercektir. Timur istilas1 ve 1402’de alinan biiyiik maglubiyete ragmen, 15.
ylizyil itibariyla ytikselislerini yeniden devam ettiren Osmanlilara karsi1 kazanilan bazi
basarilar, arastirmaya konu olan unvanlarin farkh bir yiiziinii ortaya ¢ikarmistir. Macar
Krali Sigismund, 1431’de Eflak tahtin ele gegirerek Osmanli taraftar1 olan II. Dan ve
Baserabya’y1¥ hiikmii altina alan onun oglu II. Vlad Tepes'e (1436-1447)% “Dragon
Nisan1”# gondererek onlar1 kendi saflarina ¢ekmeye calismistir. Ancak zeki bir kimse
olan Vlad Tepes, Sigismund'un kendisini Osmanllarm saldirilarindan
koruyamayacagini bildigi i¢in Osmanli padisahi II. Murad’a (1421-1444,1446-1451)
baghligmni arz etmistir. Osmanli ise onun ikili oynadigni bildigi igin Eflak-Macar
iligkilerini gerginlestirmek igin Vlad’1 1432’de beraberindeki Osmanl: askerleriyle Erdel
olarak da bilinen Transilvanya’ya akina gondermistir.>

Osmanli karsisinda basarilar elde eden voyvodalara, Papa tarafindan da bazi nisanlar
verilmistir. Biiyiik bir askeri ve siyasi kabiliyete sahip olan Bogdan Voyvodasi Stefan cel
Mare (1457-1504), Osmanli'ya ilk zamanlar itaat ederek yillik 2 bin altinlik vergiyi
0demeye devam etmis, bir yandan da istiklalini kazanmak igin gizli komplolar
yapmaktan gekinmemistir. flk énce Osmanli’'ya bagh Eflak voyvodasi Radu’yu daha
sonra da Baserabya’daki Tzepelus'u maglup etmeyi basarmistir.>! Stefan, 1469’da Bogdan

4 Hagh seferlerinin 1291’de bitmedigi ve yeni safhalarla devam ettigi ile ilgili olarak bk. Aziz Suryal Atiyah, The
Crusade in the Later Middle Ages (London: Methuen, 1938), 29-463; Aziz Suryal Atiyah, The Crusade of Nicopolis
(London: Methuen, 1934), 82-155; David Nicolle, Nicopolis, 1396 (UK: Osprey Publishing, 1999), 19-88; Halil inalak,
Osmanlilar ve Haglilar, gev. Esref Bengi Ozbilen (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 9-143.

# Prut ile Dinyester nehirlerinin arasinda kalan ve giintimiizde “Moldova” olarak bilinen tarihi bolgedir.

# Vlad Tepes, Kazikli Voyvoda olarak da bilinen III. Vlad'in babasidir.

% Bu nisan aym zamanda Ejderha sovalye tarikatina ait bir soyluluk nisanesi idi. 1408 yilinda Macar Krali
Sigismund von Luksemburg tarafindan kurulan sévalye tarikati, Hiristiyanligin savunulmas: ve 6zellikle Osmanl
Devleti’'nin Balkanlardan atilmasi tizerine kurulmustu.

5 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1982), 1/412-413; Joseph Von Hammer, Osmanl:
Tarihi, cev. Mehmet Ata (istanbul: MEB Yaynlari, 1991), 1/145 vd.

51 Halil inalcik, Fatih Devri Uzerine Tetkikler ve Vesikalar (Ankara: TTK Yayinlari, 1954), 157.
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topraklarma giren Kirim akincilarini yenerek Giraylar1 Eminek Mirza'y1 esir edip
zaferlerini taglandirmistir. Osmanlilar, bunun {izerine Ocak 1475te Bogdan tizerine
Rumeli beylerbeyi Hadim Siileyman Pasa kumandasinda bir ordu géndermisse de bu
ordu basarisiz olmustur.”> Voyvoda Stefan’m bu basarisi, Roma’da gereken yankiy1
bulmus ve Papa IV. Sixtus (1471-1484), Stefan’a “Isa’min Pehlivaru” anlamina gelen
“Athleta Christi” unvanini takdim etmistir. Bundan cesaret alan Voyvoda Stefan,
Avrupa’y1 yeni bir Hagh seferine ¢agirsa da onlar bir araya getirememistir. Bu sirada
Cenevizlilerden Kefe'yi almay1 basaran Fatih Sultan Mehmed, 1476’da Bogdan iizerine
ylriiyerek onlar1 Moldovya’'daki Akdere mevkiinde biiyiik bir bozguna ugratmistir.
Bogdan’in beylik merkezi Suceava dahi yakilip yikilmasina ragmen, Yenigeri arasinda
¢ikan veba ve Macarlarin yardim igin hazirhiklara basladigina dair gelen haberler
Voyvoda’y1 kurtarmistir. Fatih’in 1481’de 6liimii {izerine Venedik ve Macarlarla yeni bir
ittifak arayisina giren Voyvoda Stefan, II. Bayezid’in (1481-1512) 1484’te Eflak beyi ile Kili
ve Akkirman’i ele gecirmesini onleyememis, Isa'min pehlivani unvanina uzun siire
sevinememistir.> Bodylece Haglilar, Osmanli karsisinda basar1 elde eden veya kendi
yanlarina ¢ekmek istedikleri liderleri, birtakim unvanlar vererek kiskirtmak istese de
Yiikselis doneminde bagarili olamamuisgtir.

3.2. Fransizlarin Verdigi Baz1 Unvanlar ve Olaylar

Hagli seferlerinin ilk safhasi olan 1095-1291 yillar1 arasinda basrollerde olan Fransizlar,
1396 yilinda Yildirim Bayezid karsisinda aldiklar1 agir hezimetten sonra ¢ok uzun stire
Osmanlinin karsisina ¢tkmamis,® hatta 16. yiizyllda Habsburglara karsi Devlet-i
Aliye’nin yaninda yer alip verilen kapitiilasyonlarla da ihya olmustur.> Onlarin Osmanli
ile yiiz yiize geldikleri asil yiizyil 19. asir olmustur. Fransizlara karsi yaptig1 direnisle
meshur olan Cezayir’deki Oran beyi Abdiilkadir (1808-1883), 1847’de Fransizlara teslim
olmak zorunda kalmustir. Kendisine Akka’ya cekilmesine miisaade edilecegine dair soz
verilmesine ragmen, once Toulon’a gotiiriilmiis, daha sonra da Paris, stanbul ve
Bursa’da maceral1 bir siirgiin hayat1 yasamistir. 1855’te Fransa ve Osmanli Devleti'nin
verdigi 6zel izin ile Sam’a giden Abdjiilkadir, 1860"ta kendisini bir Diirzi isyaninin icinde
bulmustur. Cezayirli Miislimanlar {izerinde biiyiik bir niifuzu olan Abdiilkadir,
Sam’daki Cezayirli muhacirlerin de yardimi ile Fransa konsolosunu ve 1.500 kadar da
insani bu badireden ¢ikarmay1 basarmistir. Bu olay karsisinda olduk¢a duygulanan
Fransizlar da Abdiilkadir’e “Legion de Honneour” nisaninin “grand-croix” olarak bilinen
iist seviye unvanini vermislerdir. Soziinii tutmayan Fransa’ya kars: tiim taahhiitlerine
sadik kalan Fas kokenli serif ailesinden Abdiilkadir, bundan sonra da 1870'te Cezayir’'de
¢ikan bir isyan1 uygun gormemis, hatta asilere hitaben bir beyanname yazarak onlara
silahlarini birakmay tavsiye etmistir. Abdiilkadir, yaklasik 75 yaslarinda oldugu halde
1883’te Sam’da hayata gozlerini kapamistir.>”

Ayni asirda Fransiz nisanlarindan Osmanli hariciyesi de nasibini almigtir. Osmanl
hariciye nazir1 Kegecizade Fuad Pasa (6. 1869), arkadast Mehmed Emin Ali Pasa (6. 1871)
gibi daha ¢ok Fransiz taraftarligi ile bilinmistir. 1858'de Eflak ve Bogdanmn yeni

52 Halil Inalcik, “Mehmed 117, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/395-407.
% William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, gev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 614-616.

% Hammer, Osmanli Tarihi, 1/255; Aurel Decel, “Bogdan”, Islam Ansiklopedisi (1Stanbulz MEB Yayinlari, 1993), 2/699.
% Nicolle, Nicopolis, 1396, 19-88; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1/279-284.

% Sir James Porter, Observations on the Religion, Law, Government and Manners of the Turks (London: J. Nourse
Publishing, 1771), 337-464.

7 G. Yver, “Abdiilkadir”, Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: MEB Yayinlari, 1993), 1/87.
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idaresinin kararlastirilacagi Paris Kongresi'ne murahhas tayin edilen hariciye nazir1 Fuad
Pasa, Fransizlar1 ilk 6nce memnun etse de daha sonra Eflak ve Bogdan'in
birlestirilmesinin aleyhinde ortaya koydugu tavir ile onlar1 hayal kirikligina ugratmustir.
Buna ragmen Fransizlar Fuad Pasa’y1 dariltmamak i¢in ona Paris’ten ayrilmadan 6nce
birinci riitbeden “Legion de Honnoeur” nisani verilmesini miinasip gormiistiir.>

Plevne kahramani Gazi Osman Pasa’nin torunu ve son Osmanlilardan olan Biilent Henry
Osman, Fransiz hiikiimetinden “Legion d'Honeur” ve “Honeur de Merite” nisanlarini
almistir. 1930 Fransa-Nice dogumlu olan Biilent Osman, II. Abdiilhamid’in kiz1 olan
babaannesi Naime Sultan vasitasiyla Osmanli hanedanina mensuptur. Dedesi ise
Abdiilhamit’'in pasa yaparak kendisine damat yaptigi Gazi Osman Pasa'nin oglu
Kemaleddin Pasa’dir. Babasi Cahit ve annesi Hacer, 1924’te Tiirkiye’den zorunlu olarak
tehcir edilince Fransa’daki Nice sehrine yerlesmislerdir. Burada iken bir ogullar1 olunca,
Fransa kanunlar1 geregi Biilent ismini verdikleri ¢ocuklarma bir de Fransiz ismi olan
Henry’i ilave etmislerdir. Bundan sonra Fransiz gibi yetisen, Jeannie isimli bir Fransiz
kadinla evlenip onlarin ordusunda askerlik yapan Biilent Henry, Michelin Lastik
Fabrikasi'nda basladig1 hayatim1 basarilarla siislemistir. Kongo’dan Nijerya’ya kadar
Afrika’da Michelin lastiklerini tanitan Biilent, daha sonra ayni basarisin1 Uzak Dogu
iilkelerinden Tayland, Vietnam, Kambogya ve Burma’da da siirdiirmiistiir. Buralarda
agtig1 lastik fabrikalari ve pazarladigi Fransiz lastikleri ile iilkesinde kahraman olmustur.
Sonunda da Fransa hiikiimeti tarafindan “Legion d'Honeur” ve “Honeur de Merite”
unvanlarina layik gordiigii gibi Fransiz Thracat Konseyi'ne de iiye yapilmistir. Bu ilging
orneklere ragmen Fransizlar hicbir Osmanli’y1 devletine ihanet etmeye sevk edememis,
sadece hanedanin sona erisi ile onlardan bazilarini hizmetinde ¢aligtirabilmislerdir.

3.3. Ruslarin Verdigi Baz1 Unvanlar ve Olaylar

Hagli seferlerinin Yeni Cag’da (1453-1789) ve sonrasinda gelisen olaylar1 esnasinda ortaya
cikmaya baglayan Ruslar da Hagli olarak kabul edilmistir.® 1770 yilinda Ingiliz ve Rus
donanmasinin Cesme Limani'na sigman Osmanl gemilerini yakarak biiyiik bir basar1
elde etmesi, Tiirk tarihinin aci olaylari1 arasinda anilmistir. Osmanli donanmasi, 6
Temmuz’'da yakilmis; ertesi giinii atesten kurtulan bir kalyon ile birkag kiiciik gemi de
limandan cikarken Ruslarin eline ge¢mistir. Bu olaylar yasanmadan evvel Cezayirli
Hasan Pasa’nin uyardig1 ancak s6z dinletemedigi Kaptaniderya Hiisameddin Pasa’nin
bastardasi®! ise Sakiz’a iltica ederek kurtulabilmistir. Bu parlak zafer Ruslardan ¢ok
Osmanli donanmasina derhal saldirilmasim 1srarla telkin eden Ingiliz subaylari
tarafindan kazanilmistir. Buna ragmen Carice Katerina Rus donanmasmin amirali
Aleksey Orlovia “Cesme Kontu” unvam (Graf Cesmenskiy) vererek onu
onurlandirmistir. Bu parlak zaferin hatirasini ebedilestirmek i¢in Orlov’a, bir madalya
takdim edildigi gibi Carlik bagkenti Petersburg’da da zaferin anisina bir abide
dikilmistir.®?

% Orhan F. Kopriilii, “Fuad Paga”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 4/676.

% Murat Bardakg1, Son Osmanlilar, Osmanlt Hanedantmin Siirgiin ve Miras (jykﬁsii (istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 2006),

91-92.

 Trandafir G. Djuvara, Tiirk Imparatorlugu'nun Paylasilmas: Hakkinda Yiiz Proje, (1281-1913), gev. Pulat Tacar

(Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2018), 223-229.

1 Bastarda, cektiri tipinde kadirgalarin biiytigii bir tiir olan harp gemisine verilen addir. 36 oturakli olup her oturak
icin 7 kiirek¢inin gorev yaptig1 Pasa bastardasi 77 zira uzunluktaydi.

© Sehabeddin Tekindag, “Cesme”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 3/387-388.
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Ote yandan Osmanliy1 bu badireden sonra kazandig1 muvaffakiyetlerle biraz olsun teselli
edebilen Cezayirli Hasan Pasa’ya da Istanbul’da “Gazi” unvami verilmistir. Ruslar,
Cesme’de kazandiklar1 basaridan aldiklari cesaretle 10 Temmuz'da Limni'ye asker
¢ikarmiglardir. Limni'nin kaybedilmesinin Osmanl i¢in ne kadar biiyiik bir yikim
olacagmu iyi bilen Cezayirli Hasan Paga, Canakkale’den toplayabildigi sadece 800 kadar
goniillii ile Ada’nin yardimina kosarak Seddiilbahir’e gelmistir. Bu sirada Limni'yi iki
aydan beri miidafaa eden miicahitler, tam kaleyi Ruslara teslim etmeyi diisiiniirken,
Hasan Pasa imdada yetismistir. Onun tam zamaninda kuzey limanindan adaya ¢ikarak
Ruslara ani bir baskin yapmasi, Limni'nin kaderini de degistirmeye yetmistir. Bu baskin
karsisinda neye ugradigini sasiran Ruslar, panik halinde gemilerine kacarlarken, Hasan
Pasa ve fedaileri, onlardan 7 adet de top ele gecirmeyi basarmiglardir. Bu ¢ilginca girisilen
sefer ve elde edilen zaferden sonra Hasan Pasa, Limni'nin giineyindeki Mondros
Limani'ndaki diismana bir baskin diizenlemis ve onlara biiyiik kayiplar verdirerek
buradan wuzaklastirmistir. Bununla yetinmeyen Hasan Pasa, Maydos Limani'na
saklanmis olan diismani da alt ederek Canakkale Bogazi'n1 Rus tehdidinden kurtarmistir.
Bu hizmetine kargilik olarak da Padisah III. Osman (1757-1774) tarafindan kendisine
“Gazl” unvan verilmisg, takdim edilen altin ¢elenk ile de onurlandirilmigtir. Bununla da
iktifa edilmemis ve Hasan Pasa’ya Cafer Pasa’nin azledilerek yerine vezirlik ve Kaptan-1
deryalik makami da tevdi edilmistir. Uhdesine Canakkale Bogaz1 seraskerligi de verilen
Hasan Pasa, bir anda kahraman olmus, Cesme baskininda alinan agir yenilgiyi
unutturabilmistir.®

Tkinci 6rnegimiz ise 19. yiizyila aittir. Rus gar1 I. Nikolay Pavlovig (1825-1855) Sultan
Abdiilmecid’e (1839-1861) 1840 yilinda birinci dereceden “Saint Andre Nisani1”
gondermistir.* Bu yilin 15 Temmuz'unda Misir valisini destekleyen Fransa disarida
birakilarak Rusya’nin da iginde bulundugu Ingiltere, Avusturya ve Prusya gibi
devletlerle Osmanlilar arasinda Londra Antlasmasi imzalanmigstir.® Diger yandan
yaklasik on bes yil sonra iliskiler gerginlesince ortaya farkli bir tablo ¢ikmistir. Car 1.
Nikolay, 1853'te Petersburg’daki Ingiliz sefiri Sir Hamilton Seymour’a Osmanh
Devleti'nden bahsederken “Hasta Adam” ibaresini kullanmistir. Bu ifadeden bir miiddet
sonra Rusya “Memleketeyn” olarak bilinen Eflak ve Bogdan’1 isgal etmis ve ardindan da
4 Ekim 1853’te uluslararasi bir boyut kazanan meshur Kirim Savasi baslamistir.®® Bu
siirecte de Ruslar, bir Miisliimani satin alip ona onur nisan1 vermeyi basaramamustir.

3.4. Ingilizler Tarafindan Verilen Unvanlar ve Olaylar

Miislimanlar: kendi hizmetine alarak onlara nisan ve sdvalye unvani bahsedenler ise
sadece Ingilizlerdir. Ancak onlarin satin aldiklar1 kisiler de Osmanli cografyasindan daha
cok Arabistan ve Hindistan bolgesinden olmustur. Kendisine Ingiliz Haglilar1 tarafindan
sovalyelik payesi verilen Miisliimanlar arasinda hafizalarda en ¢ok yer eden drneklerden
birisi, yakin tarihimizde meydana gelmistir. Siirgiine gittigi Kuveyt'ten kagarak Riyad'1
ele geciren ve ardindan da Mayis 1913’te Osmanlilar1 Hicaz’daki mutasarriflik merkezi
olan Lahsa’da yenen Abdjiilaziz b. Suud (1880-1953), Ingilizlerin de takdirini kazanmstir.
Ingilizler tarafindan kendisine bu basarilarindan dolay1 “C6l Savasgisi” denilse de, onun

63 1. Hakki Uzuncarsili, “Hasan Pasa”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 5/320.

¢ Murat Bardakei, Sahbaba (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2006), 28.

6 S. Goryanof, Devlet-i Osmaniyye ve Rusya Siyaseti, ev. Ali Resad-Macar Iskender (Istanbul: Kanaat Matbaasi,
1331), 25-30.

% Bardakg1, Sahbaba, 30.
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Lahsa’y1 alarak kendisini Basra Korfezi'ne ulastirmasinda, Osmanlimin buradaki
kuvvetlerinin bir kismin1 Balkan Savaslarina ve Trablus savunmasina géndermesinin
pay1 biiyiik olmustur.®” Abdiilaziz b. Suud, 1ngilizler lehine Ortadogu’da bir Arap isyan
cikarmaya calisan Serif Hiiseyin’e saldirmayarak Britanya Imparatorlugu’nun takdirini
kazanmigtir. Bu hizmetleri karsiiginda da kendisine Hindistan’daki ingiliz hiikiimeti
tarafindan “Sovalye Komutan” riitbesi verilmistir.®® Ancak Abdiilaziz b. Suud’un sévalye
yapilmas:t esnasinda bir vaftiz babasi olmadigi gibi muhtemelen o da ne ile taltif
edildiginin farkina dahi varmamustir.

fran'da 1796-1925 yillar1 arasinda hiikiim siiren Kacar hanedanimin hiikiimdart
Nasiruddin Sah’in (1848-1896) en biiyiik zevki, Avrupa’ya kraliyet turlar1 diizenlemek
olmustur. Bundan dolay1 da kendisi, Ingilizler tarafindan sovalyelik nisaniyla
onurlandirilarak taltif edilmistir.®® Bunun bir bagka sebebi ise Sah’'in 1853’teki Kirim
Savasi esnasinda Rusya’nin yaninda olmay1 kabul etmemesi ve 1856’da Ruslarin tesviki
ile ele gecirdigi Herat1 bir yil sonra Ingilizlere iade ederek Afgan islerinden gekilmesi
olmalidir.”

Ingilizler, en biiyiik ve zengin somiirgeleri olan Hindistan’da kendilerine seref unvanlari
bahsedecek isbirlikgiler bulmakta zorluk ¢ekmemistir. Bunlardan ilk akla gelen Nizari
Ismaililerin son 4 imami icin kullanilan “Aga Han” unvanli imamlaridir. Onlarin
ti¢linciisii, en tegkilatct ve en 6nemli imamlarindan birisi olarak kabul edileni Aga Han
Sultan Muhammed Sah’tir (1877-1957). 1893’te Bombay’da Hindftlarla Miisliimanlar
arasinda meydana gelen bir karisiklif1 onleyen, 1897’de ortaya gikan kolera salgimina
kars1 as1 olmay1 reddeden Hindistan halkini ikna etmeyi basaran ve 1ngiliz1ere yakinlig1
nedeniyle 1902’de Kral VII. Edward’in (1901-1910) Londra’daki ta¢ giyme merasimine
katilma onuruna haiz olan Muhammed Aga Han da nisanlar almistir. Kendisi,
Hindistan’daki 1ngiliz hakimiyetini destekleyip Britanya tahtinin sadik bir hizmetkar
oldugu igin bir dizi nisan ve 6zel konsiil iiyeligi ile taltif edilmistir. Ustelik Ingilizlere
yaptig1 hizmetlerinin karsiligini, onuruna 11 pare top atisiyla karsilanmak suretiyle de
almigtir.”!

Ingiliz Hindistan'inda yasayan Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ise daha farkli bir
karakter arz etmistir. O, daha 19 yaslarinda iken zabit katibi olarak Delhi ceza
mahkemesinde gorev yapmustir. Daha sonraki yillarda Bicnor’da vazifeli iken 1857 isyanu
cikmis, Ahmed Han da buradaki Ingilizleri emin bir yere gotiirmiistiir. Bu hizmetine ve
cesaretine karsilik olarak Ingiliz hiikiimeti ona maag baglamig ve ona “Star of India” diger
ismi ile “Kevkeb-i Hind” nisanmin “Companion” riitbesini vermistir. 1869 yilinda
Ingiltere’yi de ziyaret eden Ahmed Han, déniiste Gaziptir'da bir kolej kurarak burada
Ingiliz tarz1 egitim verilmesini saglamistir. 1878-1882 yillar1 arasinda tesrii meclis azast
olan Ahmed Han, 1888’de yaptig1 hizmetlere karsilik olarak daha &nce aldig1 Kevkeb-i

¢ R. B. Winder, Saudi Arabia in the Nineteenth Century (New York: St. Martin's Press, 1965), 274-278; G. Lenczowski,
The Middle East in World Affairs (New York: Cornell University Press, 1952), 339-357; fsmail Hakk1 Uzungarsily,
Mekke-i Miikerreme Emirleri (Ankara: TTK Yayinlari, 1972), 141-145.

% Janet Wallach, Col Kraligesi, ev. Pliren @zgéren (Istanbul: Can Yayinlari, 2016), 261.

% Marshall G. S. Hodgson, Islam’m Seriiveni, cev. Erctiment Karatas (istanbul: iz Yayinlari, 1993), 3/248.

7 A. K. S. Lambton, “Persian Trade Under the Early Qajars”, Islam and the Trade of Asia, ed. D. S. Richards (Oxford:
Oxford University Press, 1970), 215-244.

7t John Norman Hollister, The Shia of India (London: Luzac Publishing, 1953), 364; Asaf A. A. Fyzee, “The Ismailis”,
Religion in the Middle East, ed. A.]J. Arberry (Cambridge: Cambridge University Press, 1976), 2/323.
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Hind nisaninin “Knight Commander” derecesi ile taltif edilmistir.”? Bu olaylar da bize
Ingilizlerin 1947 yilina kadar Hindistan’da nasil tutunarak biiyiik bir koloni
kurduklarinin cevaplarindan bir kismini vermistir.

3.5. Sira Dis1 Unvanlar

Sira disi unvanlara, bir hediye takdimi ile baslayarak insana deger verme erdeminin
Miisliimanlarda daha agir bastigini ortaya koymak isteriz. Osmanlilarmn en uzun yiizyil
olarak kabul edilen 19. yiizy1l baslarinda yasanan bir olay, farkli bir taltif vakasini
glindeme getirmistir. Ancak bu kez unvan veren ne Papa ne de bir baska Hiristiyan
idarecisidir. Osmanli Serdar-1 ekremi Abdiilkerim Nadir Paga (1807-1883), Balkanlarda
¢ikan Bulgar isyanini bastirdiktan sonra, Sirplara karsi da harekete gegmis ve onlarin en
glivendikleri Aleksina¢ miistahkem mevkiini ele gecirmeyi basarmistir. Bu basar1 ile
sOhreti iyice artan Abdiilkerim Nadir Pasa, Peste Universitesi’nden gelen bir grup
hayrani 6grenciyi kabul etmistir. Bu 6grenciler de kendisine bir kili¢ takdim ederek onun
sahsinda Osmanli’ya duyduklari saygiy1 gostermislerdir.”

16. ylizyilla geri gittigimizde karsimiza bir bagka sira dis1 olay ¢ikar. Bu siiregte,
Miisliimanlarin miicadelesine hayranlik duyarak takdir ettikleri Haglilar karsimiza cikar.
Osmanli'nin Budin beylerbeyi olan Hadim Ali Pasa (6. 1557), 1552’de Macarlara ait
Dregely Kalesi'ni fethetmek iizere Budin'den yola ¢ikmustir. Kisa siirede kaleyi ele
gecirecegine inanan Pasa, burada Macar kumandani Szondy Gyodrgy'nin siddetli
miidafaas: ile karsilasmistir. Ali Paga'min dillere destan cesareti, azmi ve askerl
maharetine ragmen Macar kumandan, bir miiddet kalesini kahramanca savunmaya
devam etmistir. Sonunda kale ele gegcirilince Macar kumandan maktul olarak bulunmus,
Hadim Ali Pasa da oldukca takdir ettigi ve kendisine hayranlik duydugu bu asil
diismanin kendisine yakisir bir sekilde defnedilmesini ve mezarinin {izerine bir mizrak
ile bayrak dikilmesini saglamistir.”

Hagli seferlerinin ilk dénemi ile baglanilan makaleye, o dénemi de kapsayan sira dis1 bir
ayrinti ile tamamlamak yerinde olur. Niireddin Zeng] ile ilgili yazdig1 6nemli bir eserle
isminden bahsettiren ve Hagl seferlerini tarafsiz bir gozle ele almaya gayret eden Rus
sarkiyatgi Nikita Elisseeff (6. 1997),7 Paris'te Universite dgrencisiyken Fransiz tarihgi,
Tiirkolog, Islam ve Osmanl tarihi uzmam Robert Mantran (5. 1999) ile birlikte Nazi
isgalcilerine kars1 aktif miicadele vermistir. 1939’da bu amagla kurulan Antik Tiyatro
Toplulugu'nda yer almis, daha sonralar1 Almanlarla ¢atismalara katilmig ve biiyiik bir
kahraman olmustur. Bu basarisindan dolay1 da Fransiz hiikiimeti kendisine Nazilerle
catismalardaki basarisindan dolay1 “Legion de Honneur” nisani vermistir.” Fransizlar,
Nireddin Zengi'yi asla maglup edememis olmalarina ragmen kendi emirleri altindaki
bir Rus’u hem fedakar bir asker hem de Suriye’deki eski varliklarnin koklerini ortaya
¢ikartacak bir eser yazmaya tesvik edebilmislerdir. Bu kayda deger kitab1 ise Sam’da

72 Blumhardt, “Ahmed Han”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 1/182.

7> Mehmet Tevfik, Nigin-1 fttihad—Yddigﬁr—z Macaristan (istanbul: Mihran Matbaas: Yaynlari, 1294), 11.

7 Tayyib Gokbilgin, “Ali Paga”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 1/332.

75 Bk. Nikita Elisseeff, Nur ad-Din. Un Grand Prince Musulman de Syrie au Temps des Croisades (511-569 H./1118-1174)
(Damascus: Institut Francais de Damas, 1967).

Nur ad-Din. Un grand prince musulman de Syrie au temps des Croisades (511-569 H. / 1118-1174)

76 T. Bianquis, “Obituaire: Nikita Elisséeff (1915-1997)”, Revue des Mondes Musulmans et de la Méditerranee 83-84
(1998), 283-285.
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kurulan “Institut Frangais des Etudes Arabes” gibi bir kurumun ¢atis1 altinda yaptirarak
Hagl: seferlerinin bitmedigini ve bitmeyecegini bir kez daha gostermislerdir.

Sonug / Conclusion

Pek ¢ok konu ile masaya yatirilip aydinlatilmaya calisilan Hagl seferleri, bu dénemde
verilen govalyelik unvanlari ve nisanlar ile de kendisini gostermistir. Haglilar,
yeteneklerine ve kahramanligina hayran olduklart ordu baskumandanlart Onfroi'nin
1167'deki Iskenderiye muhasarasi esnasinda Selahaddin’e sovalyelik unvani verdigini
iddia ederek hem Selahaddin’in kahramanliklarini bu unvana baglamis, hem de ad:
gecen Hagli lordunu yiicelmislerdir. Bu durum Nireddin Zengi'nin s6valyelikle es deger
tutulmasi ile de seferlerin daha 6nceki safthasinda kendisini gdstermistir. Uciincii Hacli
Seferi ve sonrasinda da ayni1 egilimler devam etmis, ancak bu kez isin igine bir de Alman-
Fransiz rekabeti girdigi icin olaylar biraz daha farkli gelismistir. Selahaddin’in
ahfadindan el-Melikii'l-Kamil, onun veziri Fahreddin ve son Misir Eyy{ibi hiikiimdar1
Turangah’a bdyle unvanlarin verildigi iddia edilerek seferler esnasindaki rekabet ve
yanlis algilar su yiiziine ¢tkmustir.

Franklar, 1291’de Suriye ve Filistin sahillerinden ¢ikarildiktan sonra ozellikle Osmanli
cografyasinda devam eden Hacli seferlerinde ise baska hususlar ve egilimler kendisini
gostermistir. Bu yeni donemde, sovalyelik unvani ve diger nisanlar1 birbirlerine takdim
edenler daha ¢ok Papalik ve Hiristiyan hiikiimdarlardir. Macar Krali Sigismund, Eflak
voyvodas1 Vlad Tepes’i “Dragon Nisani1” ile onurlandirip Osmanli’ya kars: kullanmak
isterken, Papalik da Bogdan voyvodas: Biiyiik Stefan’1 “Isa’min Pehlivan1” onuru ile
Osmanli karsisinda azizlestirmeye c¢alismistir. Bu siirece zamanla Ruslar da katilmas,
Osmanlilar karsisinda zafer kazanan kumandanlarina bazi unvanlar sunmusglardir. Bu
olaylar1 Hindistan’1t somiirgelestiren, Hicaz bolgesini kendi isteklerine gore dizayn
etmeye c¢alisan ingilizler takip etmis, kendi ideallerine hizmet eden isbirlik¢ilerine
sovalyelik gibi unvanlar takdim etmislerdir. Bu zinciri Fransizlarin “Legion d'Honeur”
ve “Honeur de Merite” gibi unvanlar1 takip etmis, bu siire¢ de Hagli seferlerinin daha
sonraki siirecine farkli bir anlam yiiklemistir.

Bu stiregte Miisliimanlari bazi unvanlar vererek yanlarina cekme basarisini gosterenlerin
daha ¢ok ingilizler oldugunu gostermistir. Ruslar da bu siirecte dénemin anlasilmasina
katki saglamistir. 1770'te Cesme baskminda Osmanli donanmasinin yakilmas: {izerine
Carige Katerina Rus donanmasinin amirali Aleksey Orlov’a Cesme Kontu unvani (Graf
Cesmenskiy) vererek onu onurlandirmistir. Ote yandan Osmanliy1 bu badireden sonra
kazandigr muvaffakiyetlerle biraz olsun teselli edebilen Cezayirli Hasan Pasa’ya da
Istanbul’da “Gazi” unvam verilmistir. Ote yandan Rus ¢ar1 I. Nikolay Pavlovig (1825-
1855) Sultan Abdiilmecid’e (1839-1861) 1840 yilinda birinci dereceden “Saint Andre
Nisan1” gonderirken aradan bir miiddet gectikten sonra ayni ¢ar, Osmanliy1 “Hasta
Adam” olarak tarif edebilmistir.

Bu siireq, Hagli seferlerinin gectigi cografyalardaki Miisliimanlarin nasil rakiplerle
kargilastiklarin1 ortaya koymus, ilk donem Haglh seferlerinin giiglii hiikiimdarlar1 ve
Osmanlilara karst Franklarin ¢ok fazla etkili olamadiklarinin nedenlerini ana hatlarryla
izah etmistir. Diger yandan yakin zamanda Fransa senatosunda PKK terdr orgiitiiniin
Suriye kolunun elebaslarina takdim edilen onur nisani, bu konunun giiniimiizdeki iz
diistimlerinin anlasilmasina katki saglamistir. Glintimiize uzanan bu siire¢, makalemizin
Bati'nin kendi hizmetinde olacak kisilere gosterdigi sahte tebessiimlerin de ardindaki
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gercek niyetin ne oldugunu bir kez daha gostermistir. Sonug¢ olarak Haglilar ve
somiirgeciler nasil ge¢miste verdikleri nisanlarla Miisliimanlar: kendi hizmetlerine
almaya ¢alismislarsa, giiniimiizde de emperyalistler ayni gaye ile kendilerine hizmetkar
arama egilimlerini devam ettirmislerdir.

Degerlendirme

Tki D1s Hakem / Cift Tarafli Kérleme

Etik Beyan

Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim
calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi

Yapildi — Turnitin

Etik Bildirim turkiyeilahiyat@gmail.com
Cikar Catismast Cikar catismasi beyan edilmemistir.
Finansman Bu arastirmay: desteklemek i¢gin dis fon kullanilmamustir.

Peer-Review

Double anonymized - Two External

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out
and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks

Yes — Turnitin

Conflicts of Interest

The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints

turkiyeil il.com

Grant Support

wledge that they received no external funding in support of

this research.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com



http://www.mustafayigitoglu.com/
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com

Tiad- Arastirma Makalesi » 743

Kaynakca | References
Abulafia, David. Frederick II: A Medieval Emperor. Oxford: Oxford University Press, 1988.

Ambroise. The Crusade of Richard Lion-Heart. ed. Austin P. Evans. New York: Columbia
University Press, 1941.

Anonim. Itinerarium Peregrinorum et Gesta Regis Ricardi, nsr. William Stubbs. London: Rolls
Series, 1864.

Asbridge, Thomas. Hagli Seferleri. gev. Ekin Duru. Istanbul: Say Yaynlari, 2014.
Atiyah, Aziz Suryal. The Crusade in the Later Middle Ages. London: Methuen, 1938.
Atiyah, Aziz Suryal. The Crusade of Nicopolis. London: Methuen, 1934.

Barber, Malcolm. Yeni Sovalyelik, Tapinak Tarikatiun Tarihi. gev. Berna Ulner. Istanbul:
Kabala Yayinlari, 2006.

Bardakgi, Murat. Son Osmanlilar, Osmanli Hanedanimin Siirgiin ve Miras Oykiisii. Istanbul:
Hiirriyet Yaymlari, 2006.

Bardakgi, Murat. Sahbaba. istanbul: Inkilap Yaynlari, 2006.

Bianquis, T. “Obituaire: Nikita Elisséeff (1915-1997)". Revue des Mondes Musulmans et de la
Méditerranee 83-84 (1998), 283-285.

Bloch, Marc. La Societa Feudale. Paris: Einaudi, 1999.
Blumhardt. “Ahmed Han”. Islam Ansiklopedisi. 1/182. Istanbul: MEB Yayinlari, 1993.

Cahen, Claude. Hacli Seferleri Zamaninda Dogu ve Bati. gev. Mustafa Das. Istanbul: Yeditepe
Yaymevi, 2010.

Ceran, Ismail. “Meriniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 29/192-199. Ankara:
TDV Yayinlari, 2004.

Cobb, Paul M. Miisliimanlarin Géziiyle Hagh Seferleri. cev. Ekin Duru. Istanbul: Say Yaynlari,
2018.

Decel, Aurel. “Bogdan”. Islam Ansiklopedisi. 2/699. Istanbul: MEB Yayinlar1, 1993.

Djuvara, Trandafir G. Tiirk Imparatorlugu'nun Paylagilmas: Hakkinda Yiiz Proje, (1281-1913).
cev. Pulat Tacar. Istanbul: {s Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2018.

Ebti Same. er-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn en-Niiriyye ve’s-Saldhiyye. thk. Ibrahim Zeybek.
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997.

Ebii'l-Fida, el-Mubhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu'l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.),
3/115;

Eco, Umberto. Ortacag, Katedraller, Sivalyeler, Sehirler. gev. Leyla Tongug Basmaci. Istanbul:
Alfa Yaymlari, 2014.

Elisseeff, Nikita. Nur ad-Din. Un Grand Prince Musulman de Syrie au Temps des Croisades (511-
569 H./1118-1174). Damascus: Institut Francais de Damas, 1967.

Ernoul. Ernoul Kronigi, Hagli Seferleri Tarihi. ¢gev. Ahmet Deniz Altunbas. Istanbul: Kronik

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

744 » Makale Tiirkge Ad1
Kitap, 2019.

Fyzee, Asaf A. A. “The Ismailis”. Religion in the Middle East. ed. A. ]. Arberry. 2/321-329.
Cambridge: Cambridge University Press, 1976.

Gibb, A. R. Hamilton. “The Armies of Saladin”. H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of
Islam, ed. S.J. Shaw and W. R. Polk. 74-90. Boston: Beacon, 1962.

Gillingham, John. Yale English Monarchs Richard I. London: Yale University Press, 1999.

Goryanof, S. Devlet-i Osmaniyye ve Rusya Siyaseti. cev. Ali Resad-Macar Iskender. Istanbul:
Kanaat Matbaasi, 1331.

Gokbilgin, Tayyib. “Ali Pasa”. Islam Ansiklopedisi. 1/332. Istanbul: MEB Yayinlari, 1993.
Hammer, Joseph Von. Osmanl: Tarihi. gev. Mehmet Ata. Istanbul: MEB Yaymlari, 1991.
Heyd, William. Yakin-Dogu Ticaret Tarihi. ¢ev. E. Ziya Karal. Ankara: TTK Yaymlari, 2000.

Hillenbrand, Carole. Miisliimanlarin Goziinden Hagli Seferleri. cev. Nurettin Elhtiseyni.
Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015.

Hodgson, Marshall G. S. Islam’m Seriiveni. gev. Erciiment Karatas. Istanbul: Iz Yaymlari,
1993.

Hollister, John Norman. The Shia of India . London: Luzac Publishing, 1953.

Ibn Hallikan. Vefeydtii'l-A'yén ve Enbdu Ebndi’z-Zaman. thk. Thsan Abbas. Beyrut: Daru Sadr,
1900-1904.

Ibn Nazif. et-Tarihu'l-Mansiiri, Telhisii'l-Kesf ve’l-Beydn fi Havadisi’z-Zaman. thk. Dr. Ebu’l-
Abd Dda. Dimagk: Matbaatu’l-Hicaz, ts.

ibn Seddad, Izzeddin. el-A’laku’l-Hatire fi Zikri Umerdi’s-Sam ve'l-Cezire. b.y., y.y., ts.

Ibn Tagriberdi. en-Niictimu'z-Zahire fi Miiliik Misr ve’l-Kahire. ngr. M. Hiiseyin Semseddin.
Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve'l-Irsad, 1992.

Tbn Vasil. Miiferriicii’l-Kurfib fi Ahbéri Beni Eyyfib. thk. Cemaleddin es-Seyyal vd. Kahire: el-
Matbaatu'l-Emiriyye, 1377/1957.

Tbnii'l-Adim. Bugyetii't-Taleb fi Tarihi Haleb. thk. Siiheyl Zekkar. by: Daru’l-Fikr, ts.
Tbnii'l-Adim. Ziibdetii’l-Haleb fi Tarihi Haleb. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1996.

Tbnii'1-Esir. el-Kamil fi't-Tarih. thk. Omer Abdiisselam et-Tedmfri. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-
Arabi, 1417/1997.

Inalaik, Halil. “Mehmed 11”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 28/395-407. Ankara:
TDV Yayinlari, 2003.

Inalaik, Halil. Fatilh Devri Uzerine Tetkikler ve Vesikalar. Ankara: TTK Yaynlary, 1954.
Inalaik, Halil. Osmanlilar ve Haglilar. cev. Esref Bengi Ozbilen. Istanbul: Alfa Yayimnlari, 2017.

Joinville, Jean de. Bir Haglimin Hatiralar1. gev. Ciineyt Kanat. Istanbul: Yeditepe Yaymevi,
2014.

Jordan, William Chester. Louis IX and Challenge of the Crusade, A Study in Rulership. Princeton:

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad- Arastirma Makalesi « 745
Princeton Legacy Library, 1531.
Karakus, Nadir. “Kudiis’te ilk Cuma: 2 Ekim 1187”. Marifetname 8/1 (Haziran/2021), 41-63.
Kennedy, Hugh. Crusader Castles. Cambridge: Cambridge University Press, 1994.
Képriilii, Orhan F. “Fuad Paga”. Islam Ansiklopedisi. 4/676. Istanbul: MEB Yayinlari, 1993.

La Monte, John L. Feudal Monarchy in the Latin Kingdom of Jerusalem, 1100 to 1291. Cambridge:
Cambridge University Press, 1932.

Lamb, Harold. Selahaddin Eyyubi ve Haghlar. gev. Sinem Ceviz. Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat
Yayncailik, 2017.

Lambton, A. K. S. “Persian Trade Under the Early Qajars”. Islam and the Trade of Asia. ed. D.
S. Richards. 215-244. Oxford: Oxford University Press, 1970.

Lenczowski, G. The Middle East in World Affairs. New York: Cornell University Press, 1952.

Lewis, Bernard. Race and Slavery in the Middle East: An Historical Enquiry. Oxford: Oxford
University Press, 1990.

Lyons, Malkolm Cameron- Jackson, D. E. P. Saladin, The Politics of The Holy War. Cambridge:
Cambridge University Press, 1982.

Makrizi. el-Mevdiz ve'l-I'tibér bi Zikri'l-Hitdt-1 ve'l-Asdr. Beyrut: Daru/I-Kiitiibi’l- llmiyye,
1418.

Makrizl. es-Siiliik li Ma'rifeti Diiveli’l-Miiliik. thk. Muhammed Abdiilkadir Ata. Beyrut:
Daru/1-Kiitiibi'l- flmiyye, 1418/1997.

Makrizi. Ittiazu'l-Hunefd bi Ahbdri’l-Eimmeti’l-Fatuniyyin el-Hulefd. thk. Cemaleddin es-
Seyyal. Kahire: el-Meclisii’l-A’1 li Sutini’l-islamiyye, ts.

Malaterra, Geoffrey. The Deeds of Count Roger of Calabria and Sicily and of His Brother Duke
Robert Guiscard. gev. Kenneth Baxter Wolf. US: The University of Michigan Press, 2005.

Mehmet Tevfik. Nigdn-1 Ittihad-Yadigdr-1 Macaristan. Istanbul: Mihran Matbaasi Yayinlari,
1294.

Montefiore, Simon Sebag. Kudiis Bir Sehrin Biyografisi. gev. Cem Demirkan. Istanbul:
Pegasus Yayinlari, 2016.

Nicholson, Helen — Nicolle, David. God’s Warriors. Oxford: Osprey Publishing, 2005.
Nicholson, Helen. The Knights Templar: A New History. Stroud: Sutton 2004.

Nicholson, Robert L. Tancred: A Study of His Career and Work in Their Relation to the First
Crusade and the Establishment of the Latin States in Syria and Palestine. Chicago: University of
Chicago Press, 1940.

Nicolle, David. Nicopolis, 1396. UK: Osprey Publishing, 1999.
Niiveyri. Nihdyetii'l-Ereb fi Fiintini’l-Edeb. Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Vesaik, 1423.
Oldenbrough, Zoe. The Crusades. gev. Anne Carter. New York: Pantheon Books, 1966.

Porter, Sir James. Observations on the Religion, Law, Government and Manners of the Turks.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

746 » Makale Tiirkge Ad1
London: J. Nourse Publishing, 1771.
Ross, L. “Frederick II: Tyrant or Benefactor of the Latin East?”. Al Masag 15 (2003), 149-159.

Scott, Walter. The Talisman, Selahaddin Eyyiibi ve Arslan Yiirekli Richard. cev. Mehmed Halid.
Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016.

Sibt Ibnii'l-Cevzi. Mir'étii’z-Zamén fi Tevérihi’l-A’yén. thk. Muhammed Berekat vd. Dimask:
Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013.

Stiryani Mikhail. Siirydni Patrik Mihail'in Vakayindmesi. gev. Hrant D. Andreasyan. Ankara:
TTK Kiitiiphanesi Terciimeler Kismi, 1944.

Tate, George. Hagli Seferleri Zamaninda Dogu. Istanbul: Yap Kredi Yayinlari, 2015.

Tekindag, Sehabeddin. “Cesme”. Islam Ansiklopedisi. 3/387-388. Istanbul: MEB Yaynlari,
1993.

The Hospitallers, the Mediterranean and Europe. ed. Helen Nicholson. Aldershot: Ashgate
Publishing, 2007.

Uzuncargili, 1. Hakki. “Hasan Pasa”. Islam Ansiklopedisi. 5/320. istanbul: MEB Yaymnlari,
1993.

Uzuncarsili, ismail Hakk1. Mekke-i Miikerreme Emirleri. Ankara: TTK Yaynlari, 1972.
Uzuncarsily, Ismail Hakki. Osmanl: Tarihi. Ankara: TTK Yaymlari, 1982.

Van Cleve, T. C. “The Crusade of Frederick II”. A History of the Crusades. ed. K. M. Setton.
2/429-62. Madison: University of Wisconsin Press, 1969.

Vasiliev, A. A. Bizans fmpamtorlu gu Tarihi. gev. Arif Miifit Mansel. Ankara: Maarif Matbaasi,
1943.

Wallach, Janet. Col Kraligesi. gev. Piiren C)zgé’)ren. istanbul: Can Yayinlari, 2016.

William of Tyre. A History of Deeds Done Beyond the Sea. cev. Emily Atwater Babcock-A. C.
Krey. New York: Colombia Universty Press, 1943.

Winder, R. B. Saudi Arabia in the Nineteenth Century. New York: St. Martin's Press, 1965.

Yakat el-Hamevi. Mu'cemii’l-Biildan. thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi. Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, 1410/1990.

Yunini, Kutbtiddin. Zeylii Mir'dti’z-Zamin. Kahire: Daru’l Kiitiibi’l-islami, 1992.
Yver, G. “Abdiilkadir”. slam Ansiklopedisi. 1/87. Istanbul: MEB Yaymlari, 1993.

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar: Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar:t Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies

e I Tiad-2017]

2023, 7 (4), 747-768 | Aragtirma Makalesi
Din Egitimi Pratiginin Dili (Yabanci Dilde Din Egitimi Degerlemesi)

Sabahattin Bala!

Oz

Bu arastirmada, ‘din egitimi pratiginin dili’ {ist ¢atis1 altinda yabanci dilde din egitiminin
program ve pratikleri ele alinmistir. Bu gercevede yabanci dilde din egitiminin tercih
sebepleri ve genel amaclari, bu egitimin yabanci dil egitimi, din egitimi, ana dil egitimine
muhtemel etkileri ile yabanci dilde din egitimi yapmanin imkan ve sirliliklar gibi
hususlarin, somutlastirilarak tartisilmasi amaglanmaktadir. Islam egitim gelenegi ve
iilkemiz agisindan yeni bir tercih oldugu anlasilan yabanci dilde din egitimi pratikleriyle
ilgili herhangi bir ¢alismanin yapilmadig1 anlasilmaktadir. Arastirmada, yabanci dilde
din egitimi programlarina yonelik ciddi planlamalarin olmadig1 yaninda bu egitim
pratiginin, temel amaglarindan egitim ¢iktilarina kadar bir¢ok agidan mahzurlarinin
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Abstract

In this study, foreign language religious education programs and practices are discussed
under ‘the language of religious education practice’. In this context, the reasons for
preference and general purposes of religious education in a foreign language, and the
possible effects of this education on foreign language education, religious education and
mother tongue education are discussed. Accordingly, it is aimed to concreted these
concepts. It is understood that there has not been any study on religious education practices
in a foreign language, which is understood to be a new preference for the Islamic education
tradition and our country. In the study, it was concluded that there are no serious plans for
religious education programs in foreign languages, and that this educational practice is
undesirable in many respects, from its basic aims to educational outcomes.
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Giris
Dinler inang, ibadet, ahldk ve hukuk gibi alanlara iligskin ortaya koyduklari sistematik
Ogreti veya diinya goriisleriyle, insan yasamina yonelik ciddi etki ve belirlemeler
yaparlar. S0z konusu etkilerin bireysel ve toplumsal hayata yansimasina aracilik eden
onemli bir faktor, bizzat dinlerin, ortaya koyduklar1 6gretilerin insanlara ulastirilmasini
talep etmesidir. Bu nedenle olsa gerek ge¢misten giintimiize biitiin toplumlar, inandiklar1

dinlerin 6gretimine Snem vermis, bunun igin kurumlar insa etmis, egitim-0gretim
faaliyetlerine girismis ve din egitimi pratikleri ortaya koymuslardir.

Genel egitime konu edilen diger disiplinler gibi din egitiminin de ana dilde yapilmasi
esas olandir. Nihayet din egitiminin temel hedefi, 6gretime konu edilen din(ler)i, birey
ve toplum agisindan anlagilir kilmaktir. Bunun en gegerli yolu da birey ve toplumun en
iyi bildigi dili, yani ana dili, iletisim ve egitim dili olarak kullanmaktir. Bununla birlikte
din egitimi pratikleri igerisinde yabanci dil egitimi, egitimin vazgegilmez bir parcasi
olagelmistir. Ozellikle dinlerin va’'z edildigi dilleri bilmeyen ancak ilgili dinlere inanan
toplumlarda, dinlerin daha saglikli ve dogru anlasilmasi agisindan bir gereklilik olarak
addedilen bu tiir uygulamalar, Islam {ilkeleri s6z konusu oldugunda, Arapca dili
tizerinden islemektedir.

Giiniimiizde Malezya ve Endonezya gibi ¢ok uluslu/kiiltiirlii bircok Islam iilkesinde
oldugu gibi Tiirkiye’de de ana dili ve Arapga dili disinda/yaninda farkli yabanc dillerde
din egitimi pratiklerinin yapildig1 anlasilmaktadir.

Ana dili disindaki dillerde ise kosulan din egitimi pratikleri, yeni diller 6grenmelk, ilgili
dillerin kullanuldig; iilkelerle/toplumlarla yeni iletisim kanallar1 agmak, diger tilkelerdeki
Tiirk vatandaslara din ve din egitimi hizmetleri sunabilmek ve 6zellikle din arastirmalar:
ile ilgili degisik iilkelerde yapilan bilimsel verilerle karsilasma imkanlar1 bakimindan
bir¢ok yeni firsat sunmaktadir. Ancak sunabilecegi biitiin imkanlarla birlikte ana dili
diginda yabanc dilde yapilacak bir din egitiminin, egitime konu edilen dini konularin
yabanci bir dille, dogru ve ayrintili bir sekilde aktarilip aktarilamayacag: hususu basta
olmak tizere, bu tiir uygulamalarin egitim agisindan maliyetlerinin/ciktilarinin ne oldugu
gibi bir¢cok temel soruyu beraberinde getirdigi ifade edilebilir. Bu ¢ercevede akla gelen
ilk sorular sunlardir: Yabanci dilde din egitimi uygulamalarmnin tercih sebepleri ve temel
hedefleri nelerdir? Yabanca dilde din egitiminin, yabanci dil egitimi uygulamalarindan
farklar1 ve yabanci dil egitimine katkilar: nelerdir? Yabanci dilde din egitimi pratikleri,
Ogretimi yapilan din(ler)in anlasilmasina katki mi1 saglar, yoksa engelleyici nitelikte olup,
s0z konusu din(ler)i 6gretimin merkezinden uzaklastirarak ikinci plana mi iter? Yabanci
dilde din egitimi, ana dili ikinci plana iter mi? Din(ler)in vazedildigi dil, o dine inanan
ama ilgili dili bilmeyen toplumlar agisindan yabanci dil mi sayilir? Ulkemiz ve Islam dini
s06z konusu oldugunda, Arapga dili bir yabanci dil olarak m1 addedilmelidir? Yabanci
dilde din egitimi pratigi tizerinden hedeflenen firsatlar1 yakalamak i¢in yabanc dil
egitimi mi, yabanci dilde din egitimi mi tercih edilmelidir? Yabanci dilde din egitimi
yapmanin imkan ve sinirhiliklar: nelerdir?

Yukarida ifadesini bulan sorular ¢ergevesinde, iilkemiz din egitimi politikalar1 acisindan
yeni oldugu anlasilan bu tiir egitim pratiklerine dikkat ¢ekmeyi ve Tiirkiye’de yabanci
dilde din egitimi yapmanin, diger bir ifadeyle din egitiminde egitim dili olarak ana dili
disinda yabanci bir dil kullanmanin imkan ve sinirhiliklarini degerlendirmeyi amaclayan
bu calismanin temel konusu, yabanci dilde din egitimi pratikleridir. Bu cercevede
calisma, din egitimi pratiginin dilini, teorik bir diizlemde tartismakta ve
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degerlendirmektedir.

Literatiirde, yabanct dilde din egitimi pratiklerini teorik diizlemde veya alan/saha
calismalari iizerinden degerlendiren herhangi bir calismaya rastlanmamustir. Nitekim bu
makalenin temel motivasyonu da s6z konusu bu durumdan kaynaklanmaktadir. Ancak,
bu tespitimizin istisnasi sayilabilecek iki 6nemli ¢alismayi zikretmek gerekir. Bunlardan
biri Altintas’a aittir.> Bu calisma, yabanci dil hazirlik siifi bulunan Anadolu Imam Hatip
Liselerinde karsilasilan sorunlara odaklanan ve s6z konusu problemleri 6rneklem
alanindaki okul miidiirleri ile yapilan goriismeler {izerinden tespiti amaglayan nitel bir
aragtirmadir. Diger calisma ise Costu ve Yilmaz'a (ed.) aittir. Bu galigmada ise lahiyat
fakiiltelerinde okutulan ve genel olarak Arapga ve Ingilizce 6gretiminin yapildig1 yabanct
dil hazirlik smiflarimmin sorun ve Onerilerine odaklamilmigtir. Bu ¢ercevede eser, teorik
tartisma calismalar1 yaninda Ogrenciler {izerinden yapilandirilan nitel ¢alismalar da
icermektedir.

Diger yandan din egitimi pratikleriyle iliskilendirmeksizin yabanci dil egitimi ile yabanci
dille egitim pratiklerini, bunlar arasindaki benzerlik ve farklari, her ikisinin imkan ve
siirliliklarimi degerlendiren galismalarin oldugu anlasilmaktadir.> Bu ¢alismalarda genel
olarak yabanc dilde egitim yapmanin ortaya ¢ikardigi sorun ve problemlere dikkat
cekildigi anlasilmaktadir.

Son olarak din egitiminin yapilageldigi imam-hatip okullar: ve ilahiyat fakiilteleri gibi
orgiin din egitimi kurumlarinda, Islam dininin vahiy dili olan Arapganin dgretimi énemi,
sorunlari ve sinirhiliklarr ile ilgili calismalarin da yapildigi anlagilmaktadir.® S6z konusu
calismalarin hemen biitiiniinde, islam dininin daha dogru anlasilmasi ve kendisine ait 6z
kaynaklardan 6grenilmesi bakimindan, din egitimi pratikleri kapsaminda, Arapga dilinin
de 6gretime konu edilmesinin gerekliligi ve sorunlar1 gibi hususlar konu edilmistir.

Bu calismada, yabana dilde din egitimi pratiklerinin, yabanci dil 6grenmeye kismen
katki sunmasi yaninda yabanci dil 6grenme hiyerarsisine uymadigi, din egitiminin temel
hedef ve amaclarini arka plana attigi, din egitimine konu edilen temel ve {ist diizey
konularin anlagilmasmi giiglestirdigi, ana dilin gelisimini ve ana dilde diistinmeyi
engelledigi gibi sonuglara ulagilmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Makalenin bu boliimiinde, igerikte siklikla kullanilan bazi kavramlarin anlam cergevesi
verilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda dil, anadil, yabanci dil, anadilde egitim, yabanci dil

3 M. Esat Altintag, “Yabanci Dil Hazirlik Sinifi Olan Proje Imam Hatip Liselerinde Kargilagilan Sorunlar ve Céziim
Onerileri-Nitel Bir Aragtirma”, Gelecegin Ihgasmdﬂ imam—Hatip Okullari, ed. ilhan Erdem vd., 2 Cilt (Malatya: Inonit
Universitesi Yayinlari, 2017), 47-63.

* Yakup Costu - Macit Yilmaz (ed.), fluhiyut Fakiiltesi Yabanct Dil Hazirlik Programi (Sorunlar ve Oneriler) (LAP
LAMBERT Academic Publishing, 2020).

5 Ornek caligmalar igin bakiniz: A. Hamit Siinel, “Yabanci Dil Ogretimi ve Yabanci Dille Ogretim”, Hacettepe
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10 (1994), 121-127; Cengiz Tosun, “Yabanci Dille Egitim Sorunu”, Journal of
Language and Linguistic Studies 2/1 (2006), 28-42; Ertugrul Yaman, “Yabanct Dili Ogrenmek mi? Yabanci Dille
Ogrenmek mi?”, Egitime Bakis Egitim-Ogretim ve Bilim Arastirma Dergisi 39 (2017), 59-62.

¢ Ornek calismalar igin bakiniz: Abdurrahman Ozdemir, “ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminin Gerekliligi,
Karsilasilan Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Sakarya Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi 10 (2004), 27-47; Ibrahim
Sarmis, “Islami ilimlerde Arapga Faktorii, Arap Dili ve Edebiyati Arastirmalar1”, Giiniimiiz Din Bilimleri
Aragtirmalar: ve Problemleri Sempozyumu (27-30 Haziran 1989) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 1989), 289-294; Hasan Soyupek, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminin Mesleki Ogretim Agisindan
Onemi ve Yontem Sorunu”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (Ocak 2002), 97-115.
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egitimi ve yabanci dilde din egitimi kavramlar1 kisaca ele alinmigtir.

Dil kavrami, Tiirk Dil Kurumu tarafindan “Insanlarin diistindiiklerini ve duyduklarin
bildirmek i¢in kelimelerle veya isaretlerle yaptiklar: anlasma, lisan, zeban, diisiince ve
duygulari bildirmeye yarayan herhangi bir anlatim arac1” seklinde tanimlanmaktadir.”
Bu tanimdan da anlagilacagi tizere dil, insanlarin kendilerini ifade etmelerini ve
anlasmalarini saglayan bir iletisim aracidir. Esasinda insanlar kelimeler yaninda jest ve
mimikleriyle, resim ve sanatla da iletisim kurmuslardir. Ancak bunlarin higbiri, kelimeler
kadar giiclii ve ideal olmamistir. Bu nedenle olsa gerek dil denildiginde daha ziyade,
kendine 6zgii bir s6z dizimi ve kodlama sistemi olan, ayn1 zamanda seslerden olusan
iletisim araci anlasilmaktadir. Ancak dilin temel iglevi sadece iletisim araci olmasi
degildir. Dil, iletisim arac1 olmanin yaninda toplumlar1 ve cografyalar: diistince, kiiltiir
ve tarihsel hafizalar1 yoniiyle imar eden, ¢ok yonlii ve zengin bir anlama sahiptir. Bu
yoniiyle de dilin, tarihi asan ve toplumlarin hayatina dogrudan etki eden bir boyutu
vardir.8 Dil, diistincenin, kiiltiiriin ve toplumsal hafizanin aynasidir ve bu nedenle her
dilin kendine ait bir kiiltiirii, kendine 6zgii bir felsefesi ve diisiinme bi¢imi vardir.’?

Degisik disiplinlerce yapilan farkli dil tanimlarinda dilin varlikla ve &zelde insanla
iliskisine vurgu yapildig1 anlasilmaktadir. S6z gelimi Martin Heidegger, “Dil, varligin
1styarak Ortiistinii actig1 yerdir” derken dili, i¢cinde varligin su yiiziine ¢iktigi, kendini
gosterdigi bir logos olarak tanimlar ve onu insan varliginin temeli ve insan1 insan yapan
sey olarak kabul eder.!°

Yabana dilleri 6grenmenin veya yabanci dillerle egitim yapmanin ne anlama geldigini
daha dogru anlamak bakimindan, dilin islevlerinin de dikkate alinmasi gerekir. Bu
cercevede dilin; iletisim araci olmasi, ‘anlasma’y1 saglamasi, kiiltiirel kodlarla uyumlu bir
kisilik ve kimlik kazanmaya aracilik etmesi, ortak duygu ve diisiincelerin temelini
olusturmasi ve birlestirici olmasi gibi temel islevlerinin oldugu ifade edilebilir."

Ozetle dil, belirli bir sistemi olan, her biri bir anlama isaret eden seslerden olusan, iletisim
ve diisiinceleri ifade arac1 olan, bu yoniiyle toplum-kiiltiir-kimlik ingas: islevleri de olan
canli ve dinamik bir yapidir.'?

Diinya tizerinde yaklasik {i¢ bin bes yiiz dil oldugu dikkate alindiginda,’® herhangi bir
dilin, bu kadar dil arasinda varligin siirdiirebilmesinin, kendisini kullanacak insanlarla
miimkiin olacag1 ifade edilebilir. Dolayisiyla varliga ve insana hayatiyet kazandiran dil,
aymi zamanda ortaya ¢ikmak ve varligini siirdiirmek icin insana muhtactir. Bir dilin
varlik-yokluk davasi olarak kabul edilebilecek bu konusma ve yazma ihtiyacini ise
kullanimini artirmak {izere, ilgili dilin ana dil veya yabanci dil olarak Ogretimiyle
kargilamak miimkiindiir.™

Ana dil, “Kendisinden, bagka diller veya lehgeler tiiremis olan dil” olarak, ana dili ise
“Cocugun ailesinden ve iginde vyasadigr topluluktan edindigi dil” olarak

7 Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Giincel Tiirkge Sozliik” (Erisim 27 Aralik 2022).

# Enver Kapagan, “Kiiltiir Tarih ve Kimlik Agisindan Dilin Onemi”, Karabiik Tiirkoloji Dergisi IV (2021), 51.

° Tosun, “Yabanci Dille Egitim Sorunu”, 31.

10 Ruhattin Yazoglu, “Dil-Kiiltiir Hi@kisi”, Ekev Akademi Dergisi 6/11 (2002), 25'ten akt: Enver Kapagan, “Kiiltiir Tarih
ve Kimlik Acisindan Dilin Onemi”, Karabiik Tiirkoloji Dergisi IV (2021), 52.

11'Yaman, “Yabanc Dili Ogrenmek mi? Yabanci Dille Ogrenmek mi?”, 59-60.

12 Ozcan Demirel, Yabanc: Dil Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 3.

3 Demirel, Yabanct Dil Egitimi, 2.

4 Kapagan, “Kiiltiir Tarih ve Kimlik A¢isindan Dilin Onemi”, 51.
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tanimlanmaktadir.’® Bununla birlikte toplumsal ve hatta bilimsel zeminde ana dil ve ana
dili kavramlarmin karstirildigr anlasilmaktadir. Bunun temel sebebi, kavramlardaki
‘ana’ kelimesinin ‘temel, esas’ ve ‘anne’ anlamlarmmi birlikte icermesidir.’® Politik
tercihlerden ziyade insan biricigini merkeze alan egitim s6z konusu oldugunda, bu
kavramlardan ‘ana dili” kavraminin kullanilmasi, daha isabetli bir tercih olsa gerektir.

Ana dili, annenin anladigi, anlastigt ve c¢ocuguyla konustugu dildir. Bu
kavramsallagstirmada dilin, ‘baba’ ve ‘ata’dan ¢ok anneye nispet edilmesi, annenin
¢ocukla olan dogrudan iliskisinden dolayidir. Dogumundan okul dénemine kadar,
¢ocukla konusan, ona dilini ve kiiltiirinii belleten, ninniler sdyleyen, onu sevgi ile
bagrina basan anne, ¢ocugun hayati boyunca kullanacagi en 6nemli seyi, dili de ona
vermektedir. Bu nedenle ¢ocugun ilk 6grendigi dil, onun ana dilidir. Nihayet insanin
sonradan 0grenecegi her sey bu dil iizerine kurulacak ve bu dilin yardimiyla bi¢gimlenip
algilanacak ve gelisecektir.!” Insan yasam igerisinde pek ¢ok dil 6grenebilir. Ancak insan
hayatinda bir kez yasanan bu siirecte, tabii bir yolla elde edilen ana dilin yerini, hi¢bir
zaman sonradan edinilmis diller alamaz. Ciinkii ana dili; insanin ilk suur halini insa eden
ve onun her meseleye yonelik yaklasim, diisiince ve davranis kaliplarini belirleyen bir
ozellige sahiptir. Bu bakimdan ana dili; insanin eli, ayag1, gozii kadar kendisinden
ayristirllamayan ve degistirilemeyen bir uzvu olarak degerlendirilmelidir.’® Dolayisiyla
insanin ana dili disinda sonradan oOgrendigi diller, birer yabanca dil olmak
durumundadir.

Yabanc dil kavrami, “Ana dilin disinda olan dillerden her biri ve ana dilinin disinda
ogrenilen uzmanlik dili” anlamlarina gelmektedir.’ Giintimiiz Tiirkiye’sinde yabanci dil
denildiginde genellikle akla Ingilizce gelmektedir. Halbuki diinyadaki diller Ingilizceden
ibaret degildir. Bu itibarla her seyden 6nce ‘yabanc dil” kavramini daha genis bir bakig
agisiyla ele almak gerekir. Bizler igin Arapga, Farsca, Rus¢a, Cince, Hintce, Almanca,
Fransizca, 1spany01ca vb. diller de birer yabanci dildir, nemlidir ve 6grenilmelidir.?

Giderek artan uluslararas: iligkiler, toplumlarin kendi ana dilleriyle uluslararas: iletisim
saglamalarini yetersiz kilmakta ve boylece diger {ilkelerin dillerini 6grenme gereksinimi
ortaya ¢tkmaktadir. Bu nedenle giintimiizde yabanci dil 6grenmek, ihtiyagtan ote bir
zorunluluktur. Hatta imkanlar 6l¢iisiinde birden fazla yabanc dil 6grenmek gerekir. Bir
dilin bagka toplumlar tarafindan 6grenilmesini gerekli kilan dlgiitlerin basinda ise o dili
konusan iilkenin politik ve ekonomik durumu gelmektedir. Bunu askeri sozlesmeler,
tarihsel, kiiltiirel ve ticari iligkiler izlemektedir.?! Boylece her iilkede, ana dili egitimi
yaninda yabanci dil egitimi de yapilmaktadir.

Tiirkiye’de okullasma ile birlikte yabanci dil egitimi, egitim-6gretim sisteminin ayrilmaz
bir pargast haline gelmistir.?? Giiniimiiz Tiirkiye’sinde yabanci dil egitimi, ilkokul 2. stnif
kademesinden baslamak {izere yiiksekogretim dahil Orgiin egitimin biitiin
kademelerinde ise kosulmaktadir ve yukarida ifadesini bulan sebeplere matuf, ingilizce

15 TDK, “Giincel Tiirkge Sozluk”.

16 Serif Orug, “Tiirkcede Ana dil ve Ana Dili”, Journal of Turkish Language and Literature 2/1 (2016), 312.

17 Tosun, “Yabanci Dille Egitim Sorunu”, 29.

18 Kapagan, “Kiiltiir Tarih ve Kimlik A¢isindan Dilin Onemi”, 52.

¥ TDK, “Giincel Tiirkge Sozlik”.

20 Yaman, “Yabana Dili Ogrenmek mi? Yabanci Dille Ogrenmek mi?”, 60.

2 Demirel, Yabanc: Dil Egitimi, 3.

2 Ali Isik, “Yabanci Dil Egitimimizdeki Yanlisliklar Nereden Kaynaklaniyor?”, Journal of Language and Linguistic
Studies 4/2 (2008), 17.
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dili 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte diinyadaki énemli diger diller de iilkemizde
ogretime konu edilmektedir.

Ulkemizde ise kosulan yabanci dil egitiminde genellikle dil hakkinda bilgi veren, gramer

agirlikli/merkezli, dil bilgisi-geviri ve okudugunu anlama-metin ¢6ziimlemesi (Grammar
Translation Method) gibi geleneksel yontemler kullanilagelmistir. Bunun yaninda,
iiniversitelerdeki yabanci dil 6gretmeni yetistiren akademik program igeriklerinin alan
¢alismalarma degil, masa basi ¢alisma ve uzman goriislerine dayanmasi, yabanci dil
egitimi planlamalarmin gercek anlamda yapilamamasi® ve yabanci dil derslerinde
siireklilik ilkesinin kamusal alanda yeteri kadar saglanamamasi®* gibi yontemsel
sebeplerden dolay1 Tiirkiye’de yabanci dil Ogretimi, her zaman ciddi bir sorun
olmustur.?> Bunun kaynaginda, yontem sorunu yaninda yonetici, 6gretmen, 6grenci ve
Ogretim ortami gibi baska unsurlar da mevcuttur.2

Giintimiizde, dil hakkinda bilgi veren ve yasayan giinliik dilden uzak yabanci dil 6gretim
yontemleri yerine, yabanci dillerin bir iletisim, etkilesim ve 6grenme aracit olarak
kullanilacagi, 6grencilere zengin anlasilabilir girdi saglayan, dili iletisim ve 6grenme
araci olarak goren yontemlere gereksinim duyulmaktadir.?” Nitekim giiniimiizde tek bir
yabanci dil 6gretim yonteminden ziyade, yabanci dil 6gretim yontemlerinden soz
edilmektedir. Geleneksel Dilbilgisi-Ceviri Yontemi disinda neredeyse tamaminin son
ylizyllda planlandigi anlasilan s6z konusu yabanci dil 6gretim yontemleri, soyle
siniflandirilmaktadir:2

a. Dilbilgisi-Ceviri/Klasik Yontemi (Grammar-Translation Method)
b. Dolaysiz Yontem (Direct Method)

c.  Kulak-Dil Aliskanlig1 Yontemi (Audio-Lingual Method)

d. Biligsel Ogrenme Yaklagimi (Cognitive-Code Approach)

e. lletisimci Yaklasim (Communicative Approach)

f.  Sec¢meli Yontem (Elective Method)

Yukarida ifadesini bulan s6z konusu yontemlerin her birinin, yabanc dil 6gretiminde
hedeflenen farkli amaglar1 karsilamak {izere gelistirildigi ifade edilebilir. Ancak
konumuz agisindan dikkat c¢eken onemli bir husus, so6z konusu bu yontemlerin
tamaminin, dil 6gretim siireclerinde ana dili ya hi¢ kullanmamay1 ya da olabildigince az
kullanmay1 6ngormesidir.?? Bunun diger bir ifadesi, modern yabanci dil egitimi
yontemlerinin egitim-6gretim dili olarak, ilgili yabanci dili kullanmay1 tercih etmesidir.
Bu itibarla giintimiiz yabanci dil 6gretiminde hedeflenen farkli amaglarin bircogunu
karsilayabilecegi savunulan modern yabanci dil 6gretim yontemlerinin, ortak bir nitelik

2 Isik, “Yabanci Dil Egitimimizdeki Yanligliklar Nereden Kaynaklaniyor?”, 18-20.

2 Bengiil Cetintas, “Tiirkiye’de Yabanci Dil Egitim ve Ogretiminin Siirekliligi”, Journal of Language and Linguistic
Studies 6/1 (2010), 70.

% Yaman, “Yabana Dili Ogrenmek mi? Yabana Dille Ogrenmek mi?”, 61.

2% F. Ozden Ekmekgi, “Yabanci Dil Egitimi Kavram ve Kapsam1”, TDK Dergisi Tiirk Dili Dil Ogretimi Ozel Sayist,
(1983), 107-108.

7 Isik, “Yabanci Dil Egitimimizdeki Yanhsliklar Nereden Kaynaklaniyor?”, 19.

2 Murat Arif Giiney, “Yabanci Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de Arapga Ogretimi”, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 196.

» Ayrintili bilgi igin bakiniz: Giiney, “Yabanci Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de Arapga Ogretimi”, 198-
203.
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olarak yabanci dilde egitimi 6n plana ¢ikardig: ifade edilebilir.

Bir egitim ortaminda Ogretici ile 6grenci arasinda cereyan eden egitim dili, her iki tarafin
da ana dili ise buna ana dilde egitim denilmektedir. Ancak egitim dili taraflardan birinin
ana dili degilse buna yabanci dilde egitim adi1 verilmektedir. Yabanci dilde egitim,
herhangi bir egitim kurumunda yapilan egitim-6gretim faaliyetlerinin tiimiinde; ders i¢i
iletisimde, egitim dilinde, ders materyalinde, konu anlatimi ve degerlendirme
siireglerinde, pekistirme etkinliklerinde ve diger zeminlerde ana dili disinda yabanci bir
dili kullanarak egitim-6gretim yapmak seklinde tanimlanabilir. Su halde yabanc dilde
egitim, o dilin dilbilimsel yap1 ve 6zellikleriyle tiim gramer kurallarini 6grenmeye ve
egitim-0gretime dair her seyi o dille ifade etmeye denk gelmektedir. Bu ise esasinda ilgili
yabanc dilin olanak ve felsefesine gore diinyay1 algilamaya, anlamaya, tanimaya ve
egitim-0gretimi bu ¢ercevede insa etmeye calismak demektir.3

Yabanci dilde egitim kapsamina din egitiminin de dahil olmasi, yabanci dilde din egitimi
kavramsallagtirmasini ve pratiklerini agiga ¢ikarmustir.

2. Yabana Dilde Din Egitiminin Kapsam1 ve Amagclar

Modern Tiirkiye 6ncesi Osmanli devletinin Anadolu’daki yerlesik egitim sisteminde,
yabanci dil egitimi yer almakla birlikte, yabanci dilde egitime veya yabanci dilde din
egitimine yer verilmemistir. Buna Islam dininin vahiy dili olan Arapca da dahildir.
Nitekim Osmanli medrese egitim sisteminde kullanilan ders materyallerinin dili, biiyiik
oranda Arapga olmasina ragmen ise kosulan egitim dili, Tiirkge idi.** Diger bir ifadeyle
Osmanli egitim sisteminde kullanilan egitim dilini, toplumun ana dili belirlemistir ki
Anadolu cografyasimnin biiyiik bir boliimiinde bu dil Tiirkge idi. Bu egitim geleneginde
toplumun kullandig1 ana dilin esas alindiginin diger bir 6rnegi, Osmanli medreselerinin
bir pargast olan Sark Medreseleridir. Nitekim Sark Medreselerinde kullanilan egitim
dilinin, egitici ve dgrencilerin ana dillerine gore belirlendigi, boylece biiyiik oranda
Kiirtce oldugu anlasilmaktadir.®> Ayni sekilde Osmanli devleti igerisinde Araplarin
yogunlukta oldugu cografyalarda, egitim-6gretim dili olarak Arapcanin kullanildig:
bilinmektedir. Nihayet Osmanli sonrasi kurulan modern Tiirkiye’de de ilk andan
itibaren ana dilde yani Tiirk¢e dilinde egitim verildigi bilinmektedir.

Osmanli egitim geleneginde Arapga diline ayri bir 6nemin verildigi bilinmektedir.
Esasinda Arapga, Miisliiman milletlerin ortak medeniyet, kiiltiir ve bilim dili olarak 6zel
bir konumundadir.®* Bunun en 6nemli sebebi Arapganin, Islam’in vahiy dili olmasidar.
Arapganin Miisliiman toplumlar igin 6zel bir konumda olmasinin diger énemli bir sebebi
ise Islam dinine ait kaynaklarin neredeyse tamaminin bu dilde kaleme alinmis olmasidir.
Ayni medeniyete mensup insanlara referans olma Ozelligi tasiyan klasik eserlerin
yazildig1 dil, esasinda o medeniyetin ortak dili sayilir.3* Bu nedenlerledir ki Tiirkler dahil
Arap olmayan Miisliman milletler, dinlerini 6z kaynaklarindan 6grenmek igin
Arapcanin 6grenim ve 6gretimini Snemsemis, Arapcay1 egitimin vazgegilmez bir unsuru
olarak addetmis hatta ilgili milletlerin alimleri, ilmi/dini eserlerini kendi dillerinden

% Tosun, “Yabanci Dille Egitim Sorunu”, 32.

31 Selim Hilmi Ozkan, “Osmanli Devleti’'nde Egitim Dili ve Yabanci Dil Meselesi”, Eitime Bakis Egitim-Ogretim ve
Bilim Arastirma Dergisi 39 (2017), 54, 55, 58.

3 Sabahattin Bala, Yitik Bir Miras Sark Medreseleri (istanbul: Hiperyaym, 2019), 222.

3 Sarmus, “Islami Arastirmalarda Arapga Faktorii”, 289.

3 Ozdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminin Gerekliligi”, 27.
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ziyade Arapga telif etmislerdir.®® Bu itibarla Arapca, Arap olmayan Miisliiman milletler
igin bir yabana dil konumunda olsa da zengin bir kiiltiirel birikimin ve Islam
medeniyetinin ortak dili olarak kabul edilmis ve din egitiminin 6nemli bir bileseni olarak
ogretime konu edilmistir.

Ulkemizde Arapca dgretimi, Tiirklerin Islam’1 kabuliine kadar uzanmaktadir. Selguklu
ve Osmanli dénemlerinde, medreselerde icra edilen Arapga 6gretimi, Cumhuriyet
Tiirkiye’siyle birlikte yeni kurulan Imam-Hatip Okullar1 ve lahiyat fakiiltelerince,
yabanc dil egitimi kapsaminda 6gretime konu edilmis, bu durum giiniimiize kadar
devam edegelmistir. Ancak Arapg¢anin ortak bir medeniyet dili olmasma ragmen hem
Osmanli devletinin Anadolu ve Rumeli cografyalarinda hem de modern Tiirk egitim
sistemi igerisinde, kismen veya tamamen Arapga dilinde bir egitime yer verilmedigini
ozellikle vurgulamak gerekir.

Diger yandan zaman igerisinde artan kiiltiirel, ekonomik, siyasal iliskiler ile bilimsel ve
konjonktiirel sebeplere bagli olarak, din egitimi kapsaminda icra edilen yabanc dil
egitiminin, 1980'li y1llardan sonra Arapca yaninda Almanca ve ingilizceyi de kapsayacak
sekilde genisledigi anlasilmaktadir.® Bu cergcevede, V. Bes Yillik Kalkinma Plam
igerisinde yer alan ve yurt disindaki Tiirk iscilerin ¢ocuklarmni egitmek tizere, 1985-1986
yilinda Istanbul Beykoz’'da agilan ve Almanca egitim veren, 1989-1990 yilinda ise
ingilizce bolimii de agilarak Kartal ilgesine taginan Anadolu imam-Hatip Lisesi 6rnek
verilebilir.” Bu okullarmn, din egitimi veren kurumlar igerisinde yabanci dil egitimi
agisindan yeni bir tarzda, dénemin Anadolu Liselerinde uygulanan ‘yabanci dil agirlikl’’
programlara benzer bir nitelikte yapilandirildig1 anlasilmaktadir. flerleyen yillarda bu
okullarin sayilar1 artacak ve 6zellikle 2015’ten itibaren sadece say1 bakimindan degil,
egitime konu ettikleri diller bakimindan da énemli oranda gesitlenecektir.

Giintimiiz Tiirkiye’sinde ‘yabanct dil agirlikli/hazirlik dil smuft’” programi uygulayan,
Arapca dili yaninda/disinda 1ngi1izce, Almanca, Fransizca, 1spanyolca, Cince, Japonca
veya Rusca gibi dillerde egitim-6gretim programlar1 uygulayan din egitimi kurumlar
olarak Anadolu 1mam—Hatip Liseleri'nin agildig1 anlasilmaktadir.3 Ik 6rnekleri Arapga
ile Ingilizce yabanci dil agirlikli olan bu okullarin dil yelpazesine, 2016 yilinda Ispanyolca
ve Almanca, 2019 yilinda Rusga ve Cince, 2020 yilinda da Fransizca, Farsc¢a ve Japonca
dilleri de dahil edilmistir. Bazilarinda ayn: anda iki veya tii¢ ayr: dil programmin
uygulandig1 anlasilan bu okullarin 2021-2022 egitim-6gretim yil itibariyle sayilar1 48’e,
yabanci dil sayis1 9'a, program sayisi ise 63’e ulagmigtir.®

Yabana dil agirlikli program uygulayan bu okullarin genel amaclarina bakildiginda, ilk
zikredilen amaglarin, yabanci dil egitimi kazanimlariyla ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bu
cercevede su amaglara yer verilmigtir:4

“

a. Ulkemizde yabanct dil sorununu ¢6zebilmis bireylerin yetismesine katki

% Soyupek, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretimi”, 98.

% Mustafa Ocal, “Cumhuriyet Doneminde Tiirkiye’de Din Egitimi Ve Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 248.

% Halis Ayhan, “Imam-Hatip Lisesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/192.

3 Milli Egitim Bakanhigi (MEB), “Hazirlik Smufi Projesi Uygulayan Anadolu imam Hatip Liseleri -Vizyon Belgesi-
(Dil Agirlikli Okullar)” (Erisim 27 Aralik 2022).

% {lgili okullarmn tam lisesi icin bakiniz: Milli Egitim Bakanlig1 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii (MEB), “Hazirhk
Dil Programi Uygulayan Anadolu imam Hatip Liseleri” (Erisim 04 Subat 2023).

% MEB, “Hazirhk Smifi Projesi Uygulayan Anadolu Imam Hatip Liseleri -Vizyon Belgesi- (Dil Agirlikli Okullar)”,
3-4.
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vermek,

b. Imam Hatip Liselerinde Arapga, ingilizce, Ispanyolca ve Almanca ekseninde
yabanci dil probleminin ¢oziilmesini saglamalk,

¢.  Yurt diginda egitim tecriibesinin 6rnek uygulamalar gercevesinde lise egitimleri
esnasinda dil 6gretimini gerceklestirmek,

d. Ogrencilerimizin yalnizca egitim gordiikleri branslarla yahut din egitimi alani
ile ilgili olarak degil, uluslararas1 diizeyde egitim almalarini saglamak ve kiiresel
rekabet icerisinde olmalarina destek vermek,

e. Ogrencilerimizin diinyadaki gelismeleri, giincel bilimsel ilerlemeleri,
uluslararasi diizeyde 6nem arz eden konular1 takip edebilmelerine destek vermek

f.  Milll ve manevi degerlerine sahip bireyler olarak diinya vatandashg:
baglaminda uluslararasi diizeyde bilgi ve kiiltiir sahibi, farkli irklar1 ve kiiltiirleri
tantyan, sosyo-ekonomik gelismeleri fark eden, Islam diinyast ve Miisliiman
toplumlar ile sosyal iliskiler kurabilen fertlerin yetismesine destek vermek,

g. Insanhga ve topluma katma deger iiretebilen, okuyan, diisiinen, tartisabilen;
sosyal iligkileri gelismis, kisi, grup ya da topluluklar arasi yasanan problemlere
¢ozlimler iiretebilen, kendine ve degerlerine giivenen, liderlik becerisine ve evrensel
degerlere sahip bireyler olarak yetismelerini saglamak,

h.  Ogrencilerimizin ilgi ve kabiliyetleri dogrultusunda daha donanimls,
ozgiivenleri yliksek, kendi medeniyet degerlerimizin farkinda olarak yetismelerini
saglamak ve bir yiiksekdgrenime hazirlamaktir.”

Konumuz agisindan 6nemli bir husus, yabanc dil egitimini merkeze alan bu yeni
okullarin, yabanci dilde din egitimi degil, yabanci dil egitimi veren kurumlar
olduklaridir. Bu baglamda s6z konusu okullar yabanc dil egitimini, “Arac1 Dilsiz
Egitim” vizyonlariyla yeni bir zemine tagimaktadir. Konuyla ilgili, mevcut yabanc dil
egitimi uygulamalarini elestiren ‘Vizyon Belgesi'nde su ifadelere yer verilmistir:#!

“Yeni dogmus bir bebegin anadilini 6grenmesi siireci {izerinden modellenen ve “anadili
Ogretim metodu” olarak adlandirilarak araci/yerel dil kullaniminin yabanci dil
egitimlerinden ¢ikarilmasini merkeze alan giincel yabanci dil 6gretim teknikleri, daha
kalic1 ve daha aktif bir yabanci dil kullanimina ulagilmasini saglamaktadir. Diinyada
egitim seviyesi ileri durumda olan ve model egitim kuruluslarina sahip olan pek ¢ok
iilkede de bu model yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Bu gerceklerden yola ¢ikilarak,
proje dahilinde pratik ve teorik yabanci dil derslerinde hedef dilde egitim verilmesi nem
arz etmektedir. Uzun yillar hedef dilin konusuldugu iilkelerde bulunmus, yabancilara
yonelik Arapca/ingilizce, Ispanyolca ve Almanca egitim metotlar1 konusunda tecriibeli,
Tiirk veya yabanci uyruklu 6gretmenlerden yararlanilacaktir.”

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tiizere bu okullarda yabanc dil egitimi
uygulamalarinda bir yenilige gidilmekte ve sadece Ogretimi yapilan yabanci dil
derslerinde egitim dili olarak, ilgili yabanci dil kullanmaktadir. Dolayisiyla yabanci dil
egitimini dnemseyen bu din egitimi kurumlarinda verilen diger din ve kiiltiir derslerinin,
ana dilde yani Tiirkge verildigi anlasilmaktadir. Nitekim ilgili okullarin yabanc dil

4 MEB, “Hazirhk Smifi Projesi Uygulayan Anadolu Imam Hatip Liseleri -Vizyon Belgesi- (Dil Agirlikli Okullar)”,
6-7.
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dersleri disindaki diger derslerde, yabanca dilde din egitimini dngdren herhangi bir
ifadeye rastlanmamistir. Bununla birlikte yabanci dil egitimi konusunda ise kosulan ve
din egitimi veren okullar agisindan bu uygulamalarin, yabanci dilde din egitimi
uygulamalarm teorik ve pratik anlamda besleyen bir yapiya miisait oldugu ifade
edilebilir.

Yabana dilde din egitimi, egitime konu edilen dini 6gretinin ve bu &gretiyi konu eden
derslerin, ana dili disinda farkli bir dil ile 6gretime konu edilmesini imlemektedir. Bu
baglamda ana dili disinda bir dil ile din egitimi veren kurumlara verilebilecek somut bir
ornek, 2009-2010 egitim-o6gretim yilinda Marmara Universitesi Hahiyat Fakiltesi
biinyesinde acilan ve egitimin tamamen Ingilizce dili iizerinden yiiriitiildiigii {lahiyat
(Ingilizce) programidir.®? Yiiksek din Ogretimi kurumlari biinyesinde agilan bu
programin benzerleri, 2010-2011 egitim-6gretim yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi ve Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde agilmistir.* Ders igi iletisim ve
egitim dili olarak Ingilizceyi kullanan bu fakiiltelere, 2011 yilinda ise yiizde yiiz Arapca
egitim veren Ilahiyat/islami flimler fakiilteleri de eklenmistir. S6z konusu fakiiltelerin ilk
ornekleri, 2011-2012 egitim-6gretim yilinda, bir vakif tiniversitesi olan Fatih Sultan
Mehmet Universitesi'nde ve ayni yil Yalova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde agilmustir.
Glintimiiz Hahiyat/islami Ilimler fakiilteleri biinyesinde, 12’si Arapga, 3'ii 1ngi1izce olmak
lizere yabanc dilde din egitimi veren toplamda 15 (on bes) programm bulundugu
anlagilmaktadir.®

Yabanc dilde din egitimi program alternatifleri sunan bu fakiiltelerin kurumsal web
sayfalarinda ifadesini bulan resmi amaclarina bakildiginda, bu programlara yonelik
gesitli amagclarinin oldugu anlasilmaktadir.® S6z konusu degisik amaclari su maddelerde
Ozetlemek miimkiindiir:

a.  Uluslararas: 6grencilere egitim imkanlar: sunmak,

b.  Hem uluslararasi hem de Tiirk 6grencileri Islami Ilimler ve diger dini bilimlerde
nitelikli birer akademisyen olarak yetistirmek,

c.  Ogrencileri, Islami ana kaynaklara rahat bir sekilde ulasabilen kisiler kilmak,
d. DiB’e bagh yurt dis1 din gorevlisi ihtiyacini karsilamak,

e.  Uluslararas: platformlarda kendini rahat ifade edebilen, alaninda uluslararasi
akademik ve bilimsel yayin yapabilen, yabanci dillerde yetkin ve birikimli
ilahiyatgilar yetistirmek,

f.  Tirkiye'nin Avrupa ve Arap iilkeleriyle kuracag: bilimsel, ekonomik, siyasal,
sosyal ve kiiltiirel iliskilerini gelistirmeye katkida bulunacak ilahiyatcilar yetistirmek.

2 Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi AUIF, “Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilahiyat (ingilizce)
Programi”, https:/[www.ankara.edu.tr/programlar/2/452/1829-426/ (Erisim 04 Subat 2023).

4 Jstanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [UIF, “Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tamitim Kitapgig1”,
https:/ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/content/tanitim/tanitim-kitabi (Erisim 04 Subat 2023).

4 AUIF, “Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ilahiyat (Ingilizce) Programi”.

45 Olgme Secme ve Yerlestirme Merkezi Bagkanlig1 (OsYM), “Yiiksekogretim Kurumlar: Smavi 2022-Yiiksekgretim
Programlar1 ve Kontenjanlar1 Kilavuzu”, https://www.osym.gov.tr/TR,23885/2022-yuksekogretim-kurumlari-sinavi-yks-
yuksekogretim-programlari-ve-kontenjanlari-kilavuzu.html (Erigim 08 Subat 2023).

46 Ornek olmasi bakimindan bk. Fatih Sultan Mehmet Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi FSMU-IIF, “Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Hakkimizda”, https:/iiffsm.edu.tr/Islami-Ilimler-Fakultesi-
Fakulte--Dekanin-Mesaji, ts. (Erisim 04 Subat 2023).
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3. Din Egitiminin Yabanci Dilde Yapilmasinin imkéan Ve Sinirliliklan

Egitim gelenegimizde ana dil yaninda yabana dillerin de 6gretime konu edildigi, ancak
yabanci dilde din egitimi pratiklerinin, gelenegimiz ve iilkemiz din egitimi tecriibeleri
agisindan ¢ok yeni bir tercih ve yonelim oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle s6z konusu
yonelimin tercih sebepleri, yabanci dilde din egitimi pratikleriyle hedeflenen amaglarin
genel niteligi, yabanci dilde din egitiminin yabanci dil egitimi, ana dil egitimi ve din
egitimine etkileri, 6gretimi hedeflenen cesitli dillerin Islam din egitimine katkilar1 gibi
hususlar cercevesinde, yabanc dilde din egitiminin imkan ve smirhiliklar agiga
cikarilarak tartigilmalidir.

Yabana dilde din egitimi pratiklerini degerlendirmeye, daha kapsamli olmakla birlikte,
bu pratigin yine yabanci dil egitimine odaklandigini vurgulamakla baslamak gerekir. Su
halde, yabanci dilde din egitimi pratiklerine yonelik analize, bu pratiklerin din egitimi
igerisinde uygulanagelen yabanci dil egitiminden farklarini ve bu farklarin yabanci dil
egitimine katkilarini tespitle baslanabilir.

Esasinda yabanci dil egitimi meselesi, tarih boyunca egitim sistemlerinin sorunlartyla
birlikte giindem olmus ve hala olmaktadir. Nitekim yabanci dil 6grenme konusunda, eski
¢aglardan bugiine kadar cesitli 6gretim yontemleri uygulana gelmisse de gercek anlamda
‘ideal’ bir yontemden s6z edilemez. Bunun iki temel nedeni oldugu ifade edilebilir.
Bunlardan biri zamana ve cografyaya gore degisebilen ve ayni zamanda yabana dil
ogrenimine kaynaklik eden hedef ve beklentilerin gesitliligidir. Diger bir sebep ise
yabanal dil egitimini etkileyen hususlar olarak egitim politikalari, yonetici, 6gretmen,
Ogrenci, materyal ve 0gretim siiregleri gibi baska unsurlarin, dil egitimi kapsaminda
uygulanan yontemlerin uygulama ve c¢iktilarina tesir etmesidir.

Gegmisten giiniimiize tevariis eden geleneksel yabanci dil egitim yontemi, yabanci bir
dilde yazilmis eserlerin ¢6ziimlenmesi, terciime edilmesi ve o dile ait dil bilgisi
kurallarinin 6grenilmesi cercevesinde sekillenmistir. Osmanlinin son dénemlerinde
baglayan Batililasma siireci igerisinde acgilan Tiirk okullarinda yabanc ve Tiirk
Ogretmenlerce de uygulanan bu yontem, dil hakkinda bilgi veren, dil bilgisi-geviri ve
okudugunu anlama-metin ¢éziimlemesine odaklanan ve giiniimiizde “Dil Bilgisi-Ceviri
Yontemleri” olarak isimlendirilen yontemdir.*”

Son yiizyilda artan teknolojik gelismeler, toplumlararasi iletisimlerin artmasina, 6n plana
¢ikmasina ve iletisim bicimlerinin gesitlenmesine aracilik etmistir. Béylece yabanci dil
egitiminin amaglar1 da gesitlenmis ve biiyiik oranda iletisimsel becerileri 6n plana gikaran
modern yabanci dil egitim yontemleri gelistirilmistir. Yabanci dil egitiminde, 6grencilere
kazandirilmas: hedeflenen bilgi ve beceriler olarak dinleme, okuma, etkili/iiretimsel
konusma, karsilikli/iletisimsel konugma ve yazma seklinde ifade edilebilecek bes ayr dil
becerisine odaklanan s6z konusu modern yontemler, yukarida da ifade edildigi iizere
egitim siireglerinde ilgili yabanci dilde egitimi 6ngormektedir.

Egitimin biitiin siireglerinde egitim dili olarak, ilgili yabanct dili kullanmay1 6ngdren
yabanci dilde din egitimi pratikleri dogru isletilebildiginde, gercekten de dgrencilerin
zamanlarmin ¢ogunu ilgili yabanci dil ile gegirmesine olanak vermektedir. Bu vesileyle
Ogrenci, egitim siiregleri boyunca, ilgili yabanci dile ait kelimelerden dil kurallarina kadar
bir¢ok unsurla karsilasir. S6z konusu karsilasmalar, zamansal bir siireklilik arz ettigi

¥ Is1k, “Yabanci Dil Egitimimizdeki Yanhsliklar Nereden Kaynaklaniyor?”, 18.
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kadar, mekansal olarak da bir cesitliligi saglamaktadir. Ogrenci, sinif igi 6gretmen-
ogrenci ile Ogrenci-Ogrenci iletisimlerinde, dersin islenisi esnasinda, tahtada, ders
kitaplarinda, ek materyalde, 6lcme ve degerlendirme siireclerinde ve varsa smif/okul igi
gorsellerde, ilgili yabanci dille siirekli karsilagir. Biitiin bu karsilasmalar vesilesiyle
ogrenci, ilgili yabanc dilde bolca tekrarlar yapmakta ve yabanci dile asina
olabilmektedir. Biitiin bu imkanlara, yabanci dilde ders dis1 sosyal etkinlikler de
katildiginda, séz konusu yabanct dilin bes beceri alanlarinda kullanim imkan: iyice
artmaktadir. Béylece yabanci dilin bir¢ok yonden 6grenimi hem hizlanmakta hem de
kolaylagmaktadir. Ozetle; dogru isletilecek bir yabanci dilde din egitimi, modern yabanct
dil egitiminin hedefledigi bes temel kazanimin gelisimine ciddi olanaklar sunmaktadir.

Yabana dilde din egitiminin dogru isletilmesi durumunda, yabanci dil egitimine ciddi
katkilar sunabilecegi asikardir. Bununla beraber yabanci dilde din egitimi pratiklerinin
hem teorik hem de pratik zeminde baz1 problem alanlarina sebep oldugu ve birtakim
sorunlara aracilik ettigi ifade edilebilir.

Herhangi bir egitim kurumu hakkinda degerlendirme yaparken tizerinde ilk durulacak
husus, bu kurumun varlik sebebi olsa gerektir. Diger bir ifadeyle “Bu kurum nigin vardir,
ne yapmak istemektedir, ne yapmaktadir ve ne yapmalidir?” gibi sorulara cevap
iiretemeyen degerlendirmeler, saglam temellere sahip olamaz.*® Bu nedenle, yabanc
dilde din egitimi pratiklerini tercih eden kurumlarin varlik sebeplerini, yani yabanci
dilde din egitiminin amaglarimi degerlendirmek gerekir. Kanaatimize goére yabanci dilde
din egitimi pratiklerinin ilk problemlerinden biri, bu alanda belirmektedir.

Tiirkiye’de yabanci dilde din egitimi pratikleri ortaya koyan din egitimi kurumlarinin,
yukarida maddeler halinde verilen hedef, beklenti ve amaglarmin ¢esitlilik arz ettigi
anlagilmaktadir.

S6z konusu kurumlarin temel amag¢ ve hedefleri dikkatle degerlendirildiginde,
“uluslararasi 6grencilere egitim imkanlari1 sunmak” seklinde ifadesini bulan amacin, belli
bir 6grenci kesimi olarak, uluslararas1 6grencileri kapsadigi anlasiimaktadir. Esasinda
uluslararasi 6grencilerin {ilkemizde egitim gormeleri i¢in egitim sistemimizin belirgin bir
uygulamas1 vardir. Buna gore soz konusu ogrencilerin iilkemizde {iniversite egitimi
alabilmesi igin Tiirkge 6grenmeleri ve dolayisiyla ‘TR-YOS (Yabancit Ogrenci Sinavi)’ gibi
dil yeterlilik sinavlarina girmesi ve iiniversitelerin istedigi Tiirkge yeterlilik puanin
almas1 gerekmektedir. Dil yeterlilik sinavlarinda gerekli puan1 alamayan 6grenciler bir
yil siireyle dil hazirlik egitimi almakta, bu egitimlerinin ardindan, dil yeterliligini
saglayan 6grenciler {iniversite programlarina girmeye hak kazanarak egitimlerine Tiirkge
devam etmektedirler. Su halde Tiirkiye’de egitim gormek isteyen uluslararasi 6grencilere
Tiirkce degil de kendi dillerinde (Arapga) veya ortak diinya dillerinde egitim verme
hedefinin, ne tiir amaglara hizmet ettigi merak konusudur. Kanaatimize gore bu
uygulama, din egitiminin asli amaglar1 yaninda, hatta daha ziyade uluslararasi {iniversite
veya fakiilte statiisii kazanmak, iilkemizdeki din egitimine diger {ilke vatandaslarin
tesvik etmek vb. farkli yan amagclara hizmet etmektedir. Kismen kabul edilebilir olan bu
amaclar1 hedefleyen kurumlardaki diger bir sorun, bu kurumlarn uluslararasi
ogrencilerle birlikte Tiirk 6grencilerin tercihine de agik olmasidir ki bu durum, aym
smiftaki 6grenciler arasinda ciddi dil seviyesi farkinin olugsmasi gibi baska sorunlara

4 Bayramali Naziroglu, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlar”, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Sorunlari, ed.
Mustafa Koylii (Istanbul: Dem Yayimlari, 2018), 183.
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sebebiyet vermektedir. Bu itibarla; diinyada 6rnegine az rastlanan bu uygulamadan
vazgecilerek uluslararasi 6grencilere de Tiirkge egitim verilmesi veya bu kurumlara
sadece ilgili uluslararas: 6grencilerin alinmasi yoluyla, yabana dilde isletilecek egitim-
Ogretim siire¢ ve ortamlarmin, yabanci dil seviyeleri bakimindan homojen bir sekilde
yapilandirilmasi daha yerinde bir uygulama olacaktir.

Yabana dilde din egitimi pratiklerinin diger amaglarimin bir kismi DIB’in yurt dist din
gorevlisi ihtiyaglarma, bir kismi1 diger tilkelerle kurulacak gesitli iliskileri gelistirmeye
katkida bulunacak nitelikli ilahiyatc ihtiyacina, bir kism1 da alaninda yetkin, nitelikli
ilahiyat¢1 ve akademisyen ihtiyacina isaret etmektedir. Bu amaglar da kendi i¢inde tek bir
ana temayla ifade edilebilir: Mesleki egitim ve istthdam odakli nitelikli personel ve bilim
insani/akademisyen yetistirmek.

Esasinda ister Islam dininin 6z kaynaklarindan 6grenilmesi iizerinden dini alanda daha
nitelikli bireylerin yetistirilmesi ister devletler ve toplumlar arasi iletisim ve iliskilerde
daha saglikli ve temsil giicii yiiksek bireylerin yetistirilmesi bakimindan yabanci dillerin
Ogretimi, dikkate alinmasi gereken bir konudur. Ancak s6z konusu gerekliligin, mesleki
egitim ve istihdama kiyasla dini kisiligin gelisimini 6nceleyen ve liberal egitim anlayisina
daha yatkin bir goriiniim arz eden din egitimi pratikleri icerisinde, yabanc dil egitimine
ne tiir amaglarla ve ne oranda yer verilecegi hususu, tartistlmalidir.

Oncelikle su hususu belirtmek gerekir ki yabanci dilde din egitimi, biiyiik oranda mesleki
egitime ve istihdama odaklanmasi ve degisik kamusal alanlara insan kaynag {iretmeyi
temel amag haline getirmesi bakimindan sorunludur. Esasinda egitim faaliyetlerinde,
devletin kamusal alanlarina yonelik ihtiyag duydugu personelin de dikkate almmasi
gayet tabiidir. Ancak bu hususun, egitim faaliyetlerinin merkezine alinmasi sorunlu bir
tutum olsa gerektir. Giiniimiizde bu sorun, diger yiiksek din 6gretimi kurumlarnda da
gozlenmektedir. Diger bir ifadeyle giintimiizde din egitimi, insanin dinle ilgili temel
ihtiyaglarini karsilama hedefinden ¢ok, biiyiik oranda devletin ve kamu alanlarmin
gereksinim duydugu personeli yetistirme hedefine odaklanmis durumdadir. Bu ise
egitim gercekliginin insan1 merkeze alan temel niteligine terstir veya en hafif ifadeyle
degerli bir varlik olan insan1 ve onun sahsiyetini arka plana iten bir yaklasimdir. Aym
sekilde bu yaklagim, din egitiminin varlik sebebi veya onu mesrulastirma alanlari olarak
ortaya konulan insani, psikolojik, toplumsal, kiiltiirel ve felsefi temelleriyle
uyusmamaktadir.

Yabana dil 6grenimi, insan yasaminin temel ihtiyaglar: agisindan bir amag degil, bir arag
konumundadir. Egitim gelenegimizde dilin ve dil egitiminin, makasid ilimleri icerisinde
degil de alet ilimleri icerisinde addedilmesi de bu anlayist yansitmaktadir. Gliniimiizde
de yabana dil, uluslararasi iletisime imkan sunmanin yaninda, biiyiik oranda mesleki
egitim ve mesleki yasama katkilar sunan bir ara¢ olmak durumundadir. Buna mukabil
anadil ve egitimi, kiiltiir ve kimligin temelini olustururken din egitimi insani, kiiltiirel ve
felsefi temellendirmelerinde de yer aldig1 iizere, 6ncelikle saglkli bir dini kisilik ve
toplumun  olusumun Oniinii a¢mayr ve imkanlarini = sunmayr amag
edinmektedir/edinmelidir. Bu baglamiyla din egitimi s6z konusu oldugunda, ister
yabanci dil egitimi ister yabanci dilde din egitimi pratikleriyle, bireysel ve toplumsal dini
ihtiyaglarin karsilanmasindan ¢ok mesleki kariyer veya ihtiya¢ duyulan istihdam alanlar:
i¢in yabana dilin 6n plana cikarilmasi, yani yabanci dilin bir ara¢ olmaktan cikarilarak
bir amaca doniistiiriilmesi, din egitiminin temel hedefleri agisindan kabul edilebilir bir
sey degildir. Boylesi bir uygulamanin diger bir ifadesi, dinlerin ve dini bilgilerin
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insanlarca fark edilmesini hedefleyen din egitiminin, biiyiik oranda bir mesleki egitime
doniismesi ve bu zeminine ¢ekilmesidir.

Meseleye teknik/yontemsel agidan yaklasildiginda ise yabanci dilde din egitimi gibi yeni
bir tercih ve yonelimde, 6n goriilen yabanci dilde din egitimi i¢in 6ncelikle yabanc dil
egitiminin verilmesi gerektigini vurgulamak gerekir. Diger bir ifadeyle, 6grenciye
oncelikle yabanci dil 6gretilmelidir ki sonrasinda dini alana ait bilgilerin, s6z konusu
yabanci dilde kazandirilabilme imkani hasil olsun.

Bilindigi tizere egitim dilinin Tiirk¢e oldugu yiiksek din &gretimi kurumlarinda, yani
Hahiyat/islami flimler fakiiltelerinde, Arapca yabana dil yeterliliklerini olusturmak ve
artirmak amaciyla ogrencilere hazirlik smifi okutulmaktadir. Ayni uygulama, yabanc
dilde din egitim veren fakiiltelerde de 1ngilizce veya Arapga olarak isletilmektedir. Ancak
bir yillik hazirlik smifi uygulamasmin, Tiirkge egitim yapan fakiilteler acisindan bile
yetersiz oldugu diisliniildiigiinde, yabanci dilde din egitimi yapan fakiilteler agisindan
neredeyse tamamen yetersiz kalacag1 ifade edilebilir.

Diger yandan, saglikli bir yabanci dil egitiminin ilk asamasi da saglikli bir ana dil egitimi
olmak durumundadir. Bu itibarla, etkili bir yabanci dilde din egitimi i¢in 6ncelikli olarak
yabanci dil egitimi nasil gerekliyse, nitelikli bir yabanc dil egitimi i¢in de iyi bir ana dil
egitimi oncelikli ve gereklidir. Dolayisiyla ister yabanci dil egitimi ister yabanci dilde din
egitimi uygulamalari, oncelikli olarak saglikli ve iyi bir ana dil egitimini zorunlu
kilmaktadir. Boylece yabanci dil egitimi ve yabanci dilde din egitimi uygulamalarn
arasinda onceligi yabanci dil egitimi almakta, nitelikli bir yabanci dil egitimi i¢in de ana
dilde egitim, bir zorunluluk halini almaktadir. Egitim gelenegimizde tam anlamiyla bu
siralamanin tercih edilmis olmasi ve yabanci dilde din egitiminin ise kogulmamis olmast
da ancak bu gerceklik ve gerekliliklerle aciklanabilir.

Giiniimiizde ise kosulan yabanci dilde din egitimi pratiklerinde, yontem problemlerinin
de devam ettigi anlasilmaktadir. Yukarida da ifade edildigi iizere yabanc dilde egitimle
ilgili egitim politikalarmdaki yonelimin temel sebebi, yabanci dil egitimiyle ilgili degisen
hedeflerdir. Artik yabanci dillerin iletisim, etkilesim ve Ogrenme araci olarak
kullanilabilecegi seviye ve sekillerde egitimi talep edilmektedir. Bunun ise geleneksel
yabanci dil egitimi yontemleriyle yapilamayacagi ifade edilmektedir. Buradan hareketle
yabanct dilde din egitimini 6n goren pratiklerde, modern yontemlerin kullanilmasi
gerektigi ifade edilebilir. Ancak s6z konusu hedeflere ulasmak i¢gin gerekli oldugu ifade
edilen bu yontemsel degisimin, yabanct dilde din egitimi pratikleri ortaya koyan bu
kurumlarda pek de isletilemedigi, hala gramer agirlikli, okudugunu anlamaya, metin
analizine ve tekrarlar yoluyla ezbere dayali geleneksel yabanci dil yontemlerinin
kullanildig1 anlasilmaktadir. Durumun bu sekilde oldugu, gorev yaptigimiz fakiiltedeki
gozlemlerimiz yaninda, ilgili fakiiltelerin derslerinde kullanilan kitap ve materyallerin
incelenmesinden dahi anlagsilabilir.

Yabana dil egitimi alanlarinda, ilgili dilin egitim dili olarak kullanilmasin1 éngoren ve
bu yoniiyle gayet modern bir goriiniim arz eden yabanci dilde din egitimi pratiklerinde
ise kosulan yontemler, celiskili bir sekilde hala geleneksel yontemlerdir. Bu durumun en
temel sebebi, Osmanlidan tevariis eden, Arapga ve Farsca dilleri de dahil, yasayan dili
iletisim icin degil de bu dillerde yazilmis eserleri ¢6ziimleme, terciime etme ve o dillere
ait gramer konularin1 6grenme seklinde yiiriitiilen yabanci dil 6gretim ydntemlerinin,
giniimiiz Tirkiye’sinin egitim sisteminde etkili olmasidir. S6z konusu geleneksel
yontemlerin sadece Osmanlidan intikal etmedigini, modern Tiirkiye'nin kurulmasmdan
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sonraki siirecte, Batil1 dil bilimcilerin 6ngordiigii yabanci dil egitim yontemlerinin de
geleneksel oldugunu vurgulamak gerekir.® Ozetle ya geleneksel yontemlerden
vazgecilemediginden ya da yabanc dilde din egitimini karsilayacak yeterli alt yapiya
sahip olunmadigindan, tanimlamada ve pratik isleyiste yabanci dilde din egitimine
gecildigi halde yabanc dil egitimiyle ilgili yontem sorunu devam etmekte, bes dil
becerisinin gelismesini ©n goéren yontemler degil de geleneksel yontemler
kullanilmaktadir. Bu nedenle din egitiminde, yabanc: dil becerileriyle ilgili hedeflenen
amaglara ulasilamadig: goriilmektedir.

Yabana dilde din egitimi pratikleri, dini konularin saghkli ve saglam temellerle
Ogrenilmesinin de oniinde bir engel gibi durmaktadir. Nihayetinde 6grencilere, onlarin
bilmedigi dini konular, yine onlarin bilmedigi bir dille 6gretmeye kalkmak, ya egitimde
ciddi anlamda sinirlar1 zorlamakla ya da din egitiminin hedeflerinde bir sapmayla
agiklanabilir. Her iki durumda da yabanci dilde egitim, din egitiminin temel hedeflerini
arka plana itmek anlamina gelmektedir. Ciinkii boyle bir yonelimde, yabanci dilin
O0gretimi 6n plana ¢ikmakta, din ve dini konularin 6gretime konu edilerek 6grenciler
agisindan anlagilir girdilere doniistiiriilmesi veya temel ve iist diizey dini bilgilerin
anlasilir kilimmasi gibi 6nemli hedefler ikinci plana diismekte, dini konularin anlagilmasi
zorlagsmaktadir.

Esasinda yabanc dilde din egitiminin din ve dini konularin anlasilmasina etkileri
baglaminda, ana dil disinda 6gretime konu edilen yabana diller arasinda bir ayrima
gidilmesi gerektigi ifade edilebilir. Bu husus, su soruyla da dile getirilebilir: Yabanci dilde
din egitimi pratiklerinin, din egitimine hi¢ mi katkilar1 yoktur? Yabanci dilde din egitimi
pratikleri bu soru merkezinde degerlendirildiginde, 6gretimi hedeflenen yabanci diller
arasinda bir ayirim yapilmalidir.

Islam cografyasinin ortak medeniyet, diisiince, kiiltiir ve bilim dili olan Arapganin din
egitimi kapsaminda O&gretime konu edilmesi, Ogrencilerin dini konular1 6z
kaynaklarindan ve bu kaynaklar cergevesinde sekillenen entelektiiel birikimden
ogrenerek daha nitelikli bir din egitimi gormelerine aracilik etmektedir. Bu nedenle
Arapca dil egitimi, din egitiminin vazgecilmez bir parcasidir. Ancak bu 6nemine ragmen
Arapganin, iilkemiz din egitimi veren kurumlarinda egitim dili olarak kullanilmasi, din
egitiminde dini konulardan ¢ok dilin 6n plana ¢ikmasi basta olmak tizere bir¢ok agidan
mahzurludur. Bunun yerine egitim gelenegimizde de yapilageldigi {izere, Arapcanin,
onceki 6grenmeleri dikkate alarak ilkdgretimden yiiksekogretime kadar kesintisiz ve
nitelikli bir sekilde ama yabanc dil egitimi uygulamalar1 gergevesinde 6gretime konu
edilmesi, daha isabetli olacaktir.

Arapga disindaki diger dillerde yabanci dilde din egitimi pratiklerine gelince, bunlarin
Islam din egitimine ve dini konularin daha nitelikli bir sekilde 6grenilmesine ciddi
katkilarinin olmadig: ifade edilebilir. Hatta Batili diisiince geleneginin modernlesme
seriiveni ¢ercevesinde gecirdigi degisim ve Hristiyanlik merkezli yapilan teolojik
calismalarin modern karakteri dikkate alindiginda bu calismalarmn, Islam diisiince
yapisina zarar verdigi/verebilecegi ifade edilebilir.>

# Isik, “Yabanc1 Dil Egitimimizdeki Yanlighklar Nereden Kaynaklaniyor?”, 19; Tosun, “Yabanci Dille Egitim
Sorunu”, 33.

% Makalenin sinirlar1 ve temel konusu dikkate alinarak, burada sadece isaret etmekle yetinilen bu hususla ilgili,
iilkemiz din egitimi bilimini 2000'li yillardan beri yogun bir sekilde mesgul eden ‘cogulcu din egitimi’ teorileri
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Yabana dilde din egitimi pratikleri, dil ile diisiince arasindaki bag dikkate alindiginda,
din ve dini konular yaninda anadili de ikinci plana itmekte ve anadilin gelisimini
zorlastirmaktadir. Anadilinde yazilmis kaynaklardan beslenmeyen, dolayisiyla kendi
kavramlariyla konusmaya ve diisiinmeye aracilik etmeyen bir egitim pratiginin, bilimsel
diisiincenin gelisimini engellemesi gibi bir tehlikesi stz konusudur. Bilimin
evrenselliginin tartisildig1 giiniimiizde, yerel kiiltiir ve medeniyete uyumlu bilimsel
¢alismalar i¢in ana dilde egitim, bir zorunluluktur. Aksi bir tercih, ana dilin gelisimini
engelleyecegi gibi iilkemiz s6z konusu oldugunda ana dil olan Tiirk¢e'nin, bilimsel bir
dil olabilme imkanlar1 da zorlasmaktadir. Yabanci dilde din egitimi ve Ogretimi
pratikleri, ana dilde anlama ve kavrama yeteneginin gelismesini engelleyecegi gibi ana
dilde diistinmenin mantigina da zarar verebilir.

Yabanci dilde din egitimi pratiklerinin temel problem alanlariyla ilgili bu calisma
kapsaminda deginilebilecek diger bir husus da s6z konusu egitim pratikleriyle ilgili
planlamalarin yetersizligidir.

Yabanc dilde din egitiminin planlanmasindan sorumlu temel kurumlar arasinda, Talim
ve Terbiye Kurulu, Yiiksek Ogretim Kurumu, Milli Egitim Bakanlig: ve ilgili programi
uygulayan ortadgretim ve yiiksekogretim kurumlar:1 bulunmaktadir. Esasinda yabanci
dilde din egitimi pratikleri ile ilgili, iilkemiz gerceklerini dikkate alan, bilimsel nitelikli
planlamalarin yapilmasi gerekmektedir. Saglikli planlamalar yapabilmek icin de uzman
goriislerine dayali, masa basi ¢alismalardan ziyade ortam analizi, veri toplama, amag ve
hedefleri belirleme, planlama, 6n uygulama, uygulama, alg: degerlendirme, 6l¢me ve
degerlendirme ve yeniden planlama gibi asamalarin ciddiyetle isletilmesi gerekmektedir.
Ancak iilkemizde yillardir ise kosulan yabanci dilde din egitimi pratikleri ile ilgili
planlamalara zemin olacak ciddi saha calismalarinin bile yapilmadig: anlagilmaktadir.

Ulkemizde yabana dil egitimi planlamalarindan birinci derecede sorumlu olan kurum,
Talim ve Terbiye Kurulu’dur. Ancak TTK'nin yabanc dil egitimi ile ilgili calistay, kongre
veya sempozyum gibi bir¢ok ¢alismasinin varligina ragmen, yabanci dilde egitim ve din
egitimi konusunda somut ¢alisma ve planlamalarina rastlanmamistir. Ayni durumun,
hazirlamig oldugu bir yénetmelik! disinda Yiiksek Ogretim Kurumu ve bu kuruma baglh
tiniversitelerin ilgili fakiilteleri i¢in de gegerli oldugu ifade edilebilir.

Diger yandan Milli Egitim Bakanligmin yabanci dilde din egitimine nispeten daha
duyarli yaklastigi ve Din Ogretimi Genel Midiirliigii {izerinden belirli plan,
koordinasyon ve akreditasyon c¢alismalarinin oldugu, bu durumun da ortadgretim
kurumlarina yansidig ifade edilebilir.

Yabanc dilde din egitiminin ortak paydas ve sorumlulari olarak yukarida zikredilen
kurumlarin tekil anlamdaki planlama galismalar: yaninda, biitiin bu kurumlar arasinda
yabanal dilde din egitimi ile ilgili herhangi bir ortak calismanin veya planlamanin
olmadigini belirtmek gerekir. Yabanci dilde din egitimi planlamalarina yonelik ne TTK
ile YOK arasinda, ne YOK ile MEB arasinda, ne de YOK’e bagh tiniversiteler arasinda

ornek verilebilir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi ve dzellikle “fenomenolojik yaklagim” modeliyle 6n plana ¢ikan
Ingiliz din egitimcisi John Shepherd’in, énerdigi gogulcu din egitimi yaklasiminin gereklerinden hareketle islam
dinine ait baz1 konulardaki olumsuz degerlendirmeleri igin bk. Mustafa Koylii, “Cagdas Bir Din Egitimi Teorisi
Olarak Cogulcu Din Egitimi Modeli: Bat1 Ornegi”, Dini Aragtirmalar Dergisi 6/17 (2003), 241-267.

51 Yiiksek Ogretim Kurumu YOK, “Yiiksekdgretim Kurumlarinda Yabanci Dil Ogretimi Ve Yabanci Dille Ogretim
Yapilmasinda Uyulacak Esaslara iliskin Yénetmelik”, https://resmigazete.gov.tr/eskiler/2016/03/20160323-6.htm
(Erigim 12 Subat 2023).
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herhangi bir isbirligi s6z konusudur. S6z gelimi ingilizce veya Arapga dilinde din egitimi
veren [lahiyat ve Islami Ilimler fakiiltelerince organize edilmis, konu merkezinde
herhangi bir istisare toplantisina, ¢alistay veya kongreye rastlanmadig: gibi, fakiilteler
arasinda ortak bir materyal havuzunun dahi gelistirilmedigi goriilmektedir. Yabanci
dilde din egitimiyle ilgili planlama eksiklikleri yaninda, s6z konusu egitimin
uygulayicilar1 ve ortak paydasi olan kurumlar arasindaki biitiin bu iliskisizlik halinin,
iilkemizde savruk ve plansiz bir yabanc dilde din egitimi pratigine sebep oldugu ifade
edilebilir.

Yabanai dilde din egitimi planlamalarindaki eksikliklerin, daha dogrusu somut herhangi
bir planlamanin olmayisinin, ifade yerindeyse bir tiir ‘domino etkisi’ yaparak, s6z konusu
fakiiltelere 6grenci alim sartlarindan ise kosulan yontemlere, 6gretim siireglerinden
materyale, 0gretim kadrosundan mezun edilen 6grenci yeterliliklerine ve mezunlarin
istihdam alanlarma kadar genis bir yelpazeyi etkiledigi ifade edilebilir. Bu ise yabanci
dilde din egitimi pratiklerine yonelik yukarida ele alinan temel elestiri alanlar1 yaninda
isleyise taalluk eden biiyiik bir alanda ciddi sorunlara sebep olabilecek bir durumdur. Bu
itibarla biitiin bu alanlarin saha ¢alismalarina konu edilerek, yabanci dilde din egitimi
pratiklerine ait egitim stireclerinin, ilgili devlet kurumlari, 6gretmen ve 6grenci olarak
taraflarin mevcut durumlari ve egitim ¢iktilarinin analiz edilmesi gerekmektedir.

Sonug¢

[slam egitim gelenegimizde Ornegine rastlanmayan yabanci dilde din egitimi
programlarinin acilmasinda, pek ¢ok degisik amacin hedeflendigi anlasiimaktadir.
Ancak bu amaglardan en énemlisinin, yabanci dillere hakim nitelikli personel yetistirme
talebi oldugu ifade edilebilir. Bu amag, biiyiik oranda meslege ve mesleki yeterlige
odaklanmaktadar.

Yabanc dilde din egitimi programlari, gesitli yabanci dil becerilerinin karsilanmasini
saglayabilme potansiyeline sahip olmalar1 bakimindan 6nemli bir imkan alani olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte s6z konusu programlarin, din egitiminin temel hedef
ve amaglarmni arka plana atmasi basta olmak {iizere, degisik alanlarda olumsuz tesirleri
s0z konusudur.

Yabanci dilde din egitimi programlari, biiyiik oranda mesleki egitime ve istihdama
odaklanmas1 ve degisik kamusal alanlara insan kaynag tiretmeyi temel amag haline
getirmesi bakimmdan sorunludur.

Diger yandan yabanc dilde din egitiminin ulasmay1 hedefledigi cesitli yabanci dil
becerileri, din egitimi veren kurumlarin temel hedefleri degildir. Bu baglamda din egitimi
pratiklerinin temel alani din ve dini konulardir. Ancak yabanci dilde din egitimi
programlarmin biiyiik oranda yabanci dile odaklanmasi ve yabanci dilde egitim vermesi,
yabanct dili tam anlamiyla 6grenememis &grencilerin egitim siirecinde temel ve st
diizey dini konular yeteri kadar anlamalarini zorlastirmaktadir. Bu durum, temel hedefi
dini konularin 6gretimi olan kurumlarda okuyan Ogrencilerin, dini alanda nitelikli
yetismelerine engel teskil etmektedir.

Yabana dilde din egitimi programlariyla ulasilmasi hedeflenen amaglara, esasinda
yabancr dil egitimi uygulamalariyla da ulasilabilir. Kaldi ki yabanci dilde egitimin ilk
basamagi, yine yabanci dil egitimidir. Su halde yapilmasi gereken, yabanc dil
becerilerine yonelik degisen beklentilere gore, yabanci dil 6gretim ydntemlerinin
giincellenmesidir. Ancak bu iyilestirmeler, hicbir sekilde din egitimini ve onun asli
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amaglarini arka plana atmamalidir.

Yabanc1 dilde din egitimi programlari ana dil ve egitimini, ana dilde anlamaysi,
diisiinmeyi ve bilimsel {retimi de olumsuz etkilemektedir. Nihayetinde ana dili
kullanmayan, ana dilde yazilmis kaynaklardan beslenmeyen, dolayisiyla kendi
kavramlariyla konusmaya ve diisiinmeye aracilik etmeyen bir egitim pratiginin,
Ogrenciyi istenilen yonlerde yetistiremeyecegi gibi bilimsel diisiincenin gelisimini
engellemesi gibi bir tehlikesi de vardir. Yabanci dilde din egitimi, ana dilde diistinmenin
mantigima da zarar vermektedir.

Son tahlilde yabanci dilde din egitimi uygulamalarinin, iilkemiz s6z konusu oldugunda,
yeterli planlama ve alt yapiya sahip olmadig1 da anlasilmaktadir. Hal-i hazirda yabanci
dilde din egitimi programlarmin ortak paydas: olan Talim ve Terbiye Kurulu, Yiiksek
Ogretim Kurumu, Milli Egitim Bakanlig1 ve Yiiksek Ogretim Kurumuna bagli yiiksek din
ogretimi kurumlarinin hem bireysel hem de ortak bir ¢at1 altinda, ciddi bir hazirliginin
ve planlamasinin olmadig: anlagilmaktadir. Bu durum pratikte muhtemel bir¢ok soruna
sebep olabilir. Bu muhtemel sorunlarin mevcudiyetleri ve boyutlari, ilgili programi
uygulayan kurumlara yonelik saha arastirmalariyla tespit edilmelidir.

Yabanci dilde din egitimi programlarmin sz konusu olumuz yanlari hem Islam dininin
vahiy dili olan Arapca hem de diger yabana diller i¢in de gegerlidir. Arapca dili, Islami
kaynaklarm ve Islam diisiince mirasimin temel dili olsa da iilkemizin modernlesmeyle
birlikte gecirdigi degisim neticesinde, toplumumuzun giderek yabancilastig1 bir dil halini
almugtir. fslami ortak kiiltiiriin temel tastyicis1 pozisyonunda olan Arapga dilinin ileri
seviyede 6grenimi, yiiksek din 6gretimi agisindan gerekli veya zorunlu ise —ki gereklidir-
oncelikli yapilmasi gereken, Arapganin din egitimi veren fakiiltelerden énce, diger biitiin
egitim kurumlarinda 6gretime konu edilmesidir. Belki bu sayede, temel egitimden
baslamak iizere Arapga diliyle karsilasan ve bu dili 6grenen insanlarin, tercih etmeleri
durumunda, s6z konusu orta ve yiiksekdgretim kurumlarinda ileri seviyede Arapga
egitimi goérmeleri saglanabilir. Ayni1 durum, teknik olarak diger yabanc diller igin de
gegerlidir.

Sonug olarak inang, ibadet, ahlak ve hukuk gibi 6nemli alanlariyla insan yagsamini 6nemli
olglide etkileyen ve sekillendiren dinlere ait konularin, kisi ve toplum agisindan en agik,
sade, anlasilir, dogru ve imkan dlgiisiinde ayrintili bir sekilde aktarilmas: gerekmektedir.
Bu ise iletisim ve egitim dili olarak yabanci bir dilin degil ancak ana dilin kullanilmasiyla
gerceklesebilir. Bununla birlikte din egitimi s6z konusu oldugunda, ilgili dinin vahiy ve
ortak medeniyet dilini, bir yabanci dil olarak gérmek yerine, ana dil yaninda en énemli
dil olarak gormek daha isabetli olacaktir. Bu itibarla Tiirkiye veya ana dilin Arapga
olmadig Islam iilkelerinde Arapca dgretimi, dinin daha saglikli ve 6z kaynaklarindan
Ogrenilmesi bakimindan ciddiyetle ele alinmali, 6grenimine aracilik edecek gerekli
altyapilar saglanmali ve daha saglikli planlamalar yapilmalidir.

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

766 * Makale Tiirk¢e Ad1

Degerlendirme Tki Dis Hakem / Cift Tarafli Korleme
* Bu makale, sempozyum veya kongre gibi herhangi bir zeminde, 6zet veya tam
metin olarak sunulmamis, 6zgiin bir arastirma makalesidir.

Etik Beyan * Bu ¢alisma herhangi bir lisans iistii ¢calismadan tiretilmemistir.

Bu ¢alismanmin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi

Yapild1 — Turnitin

Etik Bildirim turkiyeila il.com
Cikar Catismasi yan edilmemistir.
Finansman Bu arastirmay1 desteklemek igin dis fon kullanilmamustir.

Peer-Review

Double anonymized - Two External

Ethical Statement

* This article is an original research article that has not been presented as an abstract
or full text at any venue such as a symposium or congress.

* This study was not produced from any postgraduate study.

It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Plagiarism Checks Yes - Turnitin

Conlflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints turkiyeilahiyat@gmail.com

Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this

research.

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com



http://www.mustafayigitoglu.com/
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com
mailto:turkiyeilahiyat@gmail.com

Tiad- Arastirma Makalesi « 767
Kaynakca / References

Altintas, M. Esat. “Yabanai Dil Hazirlik Sinifi Olan Proje Imam Hatip Liselerinde
Karsilagilan Sorunlar ve Coztim Onerileri-Nitel Bir Aragtirma”. Gelecegin Insasinda Imam-
Hatip Okullari. ed. TThan Erdem vd. 11/47-63. Malatya: Inonii Universitesi Yaymlari, 1.
Basim, 2017.

AUTF, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. “Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
llahiyat (Ingilizce) Programui”. https://www.ankara.edu.tr/programlar/2/452/1829-426/.
Erisim 04 Subat 2023. https://www.ankara.edu.tr/programlar/2/452/1829-426/

Ayhan, Halis. “imam-Hatip Lisesi”. TDV Islam Ansiklopedisi. 22/191-194. Istanbul, 2000.
Bala, Sabahattin. Yitik Bir Miras Sark Medreseleri. Istanbul: Hiperyayn, 2019.

Costu, Yakup - Macit Yilmaz (ed.). Ilahiyat Fakiiltesi Yabanct Dil Hazirlik Programi (Sorunlar
ve Oneriler). LAP LAMBERT Academic Publishing, 2020.

Cetintas, Bengiil. “Tiirkiye’de Yabanc Dil Egitim ve Ogretiminin Siirekliligi”. Journal of
Language and Linguistic Studies 6/1 (2010), 65-74.

Demirel, Ozcan. Yabanc: Dil Egitimi. Ankara: Pegem Akademi, 12. Basim, 2021.

Ekmekgi, F. Ozden. “Yabanci Dil Egitimi Kavram ve Kapsami”. TDK Dergisi Tiirk Dili Dil
Ogretimi Ozel Sayst, 106-115.

FSMU-IIF, Fatih Sultan Mehmet Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi. “Fatih Sultan
Mehmet Vakaf Universitesi Islami ilimler Fakdiltesi, Hakkimizda”.
https:/liif.fsm.edu.tr/Islami-Ilimler-Fakultesi-Fakulte--Dekanin-Mesaji, ts. Erisim 04 Subat 2023

Giiney, Murat Arif. “Yabanc Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de Arapga
Ogretimi”. Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 193-211.

Isik, Ali. “Yabanc Dil Egitimimizdeki Yanlisliklar Nereden Kaynaklaniyor?” Journal of
Language and Linguistic Studies 4/2 (2008), 15-26.

IUIF, Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. “Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Taritim Kitapcig1”. https://ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/content/tanitim/tanitim-kitabi. Erisim 04
Subat 2023. https://ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/content/tanitim/tanitim-kitabi

Kapagan, Enver. “Kiiltiir Tarih ve Kimlik Agisindan Dilin Onemi”. Karabiik Tiirkoloji
Dergisi IV (2021), 49-58.

Koéylii, Mustafa. “Cagdas Bir Din Egitimi Teorisi Olarak Cogulcu Din Egitimi Modeli: Bat1
@rnegi”. Dini Arastirmalar Dergisi 6/17 (2003), 241-267.

MEB, Milli Egitim Bakanligi. “Hazirlik Sinifi Projesi Uygulayan Anadolu imam Hatip
Liseleri -Vizyon Belgesi- (Dil Agirlikli Okullar)”. Erisim 27 Aralik 2022. chrome-
extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://omercamaihl.meb.k12.tr/meb_iys
_dosyalar/34/16/974697/dosyalar/2017_05/10084653_Dil_Agirlikli_Okullar_Vizyon_Belg
esi.pdf

MEB, Milli Egitim Bakanligi Din Ogretimi Genel Midiirliigii. “Hazirhk Dil Programi
Uygulayan  Anadolu Imam Hatip  Liseleri”.  Erisim 04 Subat 2023
https://dogm.meb.gov.tr/www/anadolu-imam-hatip-liseleri-9-ayri-dil-programi-ile-
2021-2022-egitim-yilina-hazir/icerik/1288

Turkey Journal of Theological Studies| ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

768 + Makale Tiirkce Ad1

Naziroglu, Bayramali. ”Hahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlar1”. Tiirkiye'de Din
Egitimi ve Sorunlari. ed. Mustafa Koylii. 169-208. Istanbul: Dem Yayinlari, 1. Basim, 2018.

Orug, Serif. “Tiirk¢ede Ana dil ve Ana Dili”. Journal of Turkish Language and Literature 2/1
(2016), 311-322.

Ocal, Mustafa. “Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye’de Din Egitimi Ve Ogretimi”. Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 241-268.

0OSYM, Olcme Secme ve Yerlestirme Merkezi Bagkanligi. “Yiiksekogretim Kurumlar:

Sinavi 2022-Yiiksekgretim Programlar1 ve Kontenjanlari Kilavuzu”.
https:/fwww.osym.gov.tr/TR,23885/2022-yuksekogretim-kurumlari-sinavi-yks-yuksekogretim-
programlari-ve-kontenjanlari-kilavuzu.html. Erisim 08 Subat 2023.

https://www.osym.gov.tr/TR,23885/2022-yuksekogretim-kurumlari-sinavi-yks-
yuksekogretim-programlari-ve-kontenjanlari-kilavuzu.html

Ozdemir, Abdurrahman. “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminin Gerekliligi,
Karsilasilan Sorunlar ve Coziim Onerileri”. Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
10 (2004), 27-47.

Ozkan, Selim Hilmi. “Osmanli Devleti'nde Egitim Dili ve Yabanci Dil Meselesi”. Egitime
Bakis E gitim-ogretim ve Bilim Arastirma Dergisi 39 (2017), 53-58.

Sarmis, Ibrahim. “Islami Ilimlerde Arapga Faktorii Arap Dili ve Edebiyat
Aragtirmalar1”. Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalart ve Problemleri Sempozyumu (27-30
Haziran 1989). 289-294. Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 1989.

Soyupek, Hasan. “Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapca Ogretiminin Mesleki Ogretim
Agisindan Onemi ve Yontem Sorunu”. Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12 (Ocak 2002), 97-115.

Siinel, A. Hamit. “Yabanci Dil Ogretimi ve Yabanci Dille Ogretim”. Hacettepe Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 10 (1994), 121-127.

TDK, Tiark Dil Kurumu. “Giincel Tiirkge Sozlik”. Erisim 27 Aralik 2022.
https://sozluk.gov.tr/

Tosun, Cengiz. “Yabanci Dille Egitim Sorunu”. Journal of Language and Linguistic Studies
2/1 (2006), 28-42.

Yaman, Ertugrul. “Yabanci Dili Ogrenmek mi? Yabana Dille Ogrenmek mi?” Egitime
Bakis Egitim-Ogretim ve Bilim Arastirma Dergisi 39 (2017), 59-62.

Yazoglu, Ruhattin. “Dil-Kiiltiir Iliskisi”. Ekev Akademi Dergisi 6/11 (Bahar 2002), 21-45.
YOK, Yiiksek Ogretim Kurumu. “Yiiksekogretim Kurumlarida Yabanci Dil Ogretimi Ve
Yabanci Dille Ogretim Yapilmasinda Uyulacak Esaslara liskin Yonetmelik”.

https:/lresmigazete.gov.trleskiler/2016/03/20160323-6.htm. ~ Erisim 12 Subat  2023.
https://resmigazete.gov.tr/eskiler/2016/03/20160323-6.htm

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar:t Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies

e I Tiad-2017]

2023, 7 (4), 769-789 | Aragtirma Makalesi

Arapgada I’lami Makameler

Muhammet Ali CAN?

Oz

I[slam'in gelisinden sonra Arap Edebiyati, Kur'an-1 Kerim’in yogun etkisi altinda
kalmustir. Nesir ve siirlerde Kur’an-1 Kerim’den iktibaslar sikga yapilmistir. Makame tiirii
eserlerde iktibaslarin yani sira Kur’an-1 Kerim’in sanat yonii érnek alinmigtir. {lk basta
irticali konusma olarak ortaya ¢ikan hitabi makameler, daha sonra yerini yazili olarak
hazirlanan hikdye makamelerine birakmistir. Bunun edebi cevrede ragbet gormesi
sonucu bilgi verme amaclh yazilar da makame tiiriinde yazilmaya baslanmistir (i'lami
makameler). I'1ami makamelerin bir kismi hikaye ile karisik olarak yazilmuistir. I'lami
makamelerde ilk baslarda belirli bir konu ele alinirken, ilerleyen zamanda tiyatro tiirii
gibi iki ya da daha fazla canli varlik tartistirilmistir. Daha sonraki asamada makamelerde
once cansiz nesneler, en son asamada ise ilim gibi soyut objeler konusturulmustur.
Tiirkiye’de hikdye makameleri hakkinda bir¢ok calisma bulunmasina ragmen, i'lami
makameleri hakkinda yapilan arastirmalarin sayist olduk¢a azdir. Bu makale ile i'lam1
makameleri hakkinda 6zet bilgi sunularak bundan sonra yapilacak olan ¢alismalara
anahtar olusturulmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Makame, Arap, Arapga, Edebiyat, '1ami
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Informing Maqamas in Arabic
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Abstract

After the advent of Islam, Arabic literature was heavily influenced by the Qur'an.
Quotations from the Qur'an were frequently used in proses and poems. In maqgama type
works, besides the quotations, the artistic aspect of the Qur'an is taken as an example. The
oratory maqames, which emerged as reactionary speech at first, later left their place to the
written story maqamas. As a result of their popularity in the literary community, articles
for information purposes began to be written in the type of maqama (informing magamas).
Some of the Islamic magqamas were written mixed with the story. While a certain subject
was discussed at first in Islamic maqgamas, later on, two or more living beings were
discussed, such as the type of theater. In the next stage, inanimate objects were made to
speak in the maqamas, and in the last stage, abstract objects such as science were made to
speak. Although there are many studies on story maqams in Turkey, rarely research has
been done on Islamic maqamas. With this article, it is aimed to provide a brief information
about Islamic maqamas and to form a key to the studies to be done from now on. Magamas
of the informing type will be listed here.

Keywords: Magama, Arab, Arabic, Literature, Informing

https://doi.org/
Date of Submission 29.09.2023
Date of Acceptance 26.12.2023
Date of Publication 31.12.2023

*This is an open access article under
the CC BY-NC license.

T Asst. Prof. Dr., Canakkale Onsekiz Mart University, Department of Arabic Language and Rhetoric, Tiirkiye,
muhammetalican@gmail.com, ORCID 0000-0001-8781-0812


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Tiad -Arastirma Makalesi « 771
Giris
Makame edebiyati ile ilgili yapilan calismalarda makamelerin tek tiir oldugu varsayilmis
ve buna gore tanimlar olusturularak onun iizerinde incelemeler yapilmistir. Ancak

yaptigimiz calismada makamelerin {i¢ farkl tiirde oldugu tespit edilmis ve her birinin
ayr1 ayr1 tanimi olusturulmus, sonra bu tanimlar gergevesinde incelemeye gegilmistir.

Arapcada bilgiyi edebi bir sekilde ifade etme amagl: olarak kullanilan makame yaziminin
tlirlerinden ilki hitdbi makameler, ikincisi hikdye makameleri, iiglinciisii ise ilami
makamelerdir.

Hitabl makamelerde bir kisi nasihat amacli ayakta durarak karsidaki kisilere nasihat
vermektedir. Buradaki edebi sanatlar, diger iki tiire gore azdir. makamelerin baglangici
bu tiirle olusmustur.

Hikaye makamelerinde ise yogun edebi sanatlar vardir ve Kur’an-1 Kerim {isliibundan
¢ok fazla etkilenilmistir. Hayali hikayelerin yazilmasi da bu tiir ile baglamistir.

lami makameler de hikdye makame yazim seklinden etkilenmis, ancak hayali hikaye
yerine belirli bir konuda bilgi aktarmay1 hedef almistir.

Makame tiirii ile ilgili ¢alismalar ele alinirken, en basta makame kelimesinin tanimi
olmak iizere, incelemeler hikaye makame tiirii gergevesinde yapilmistir. Hikaye
makameleri ile ilgili ¢ok fazla bilimsel arastirmalarin yapilmasina ragmen, i'lami
makamelerle ilgili 6zel bir calisma yapilmamustir. Zira “i’lamimakame” tasnifi de ilk defa
Arapcada Makédme Edebiyat: ve Nasif el-Ydzici'nin Mecma u’l-Bahreyn Adli Eseri adli doktora
tezimizde olusturulmustur.

'lami makameleri ile ilgili Tiirkiye’deki Arap edebiyati cevresinde literatiir eksikliginin
var oldugu gorilmiistiir. Bu nedenle i'lami makamelerin tamitimi yapilarak
arastirmacilart bu alandaki ¢alismalara yon verebilmek ve genel olarak i'lami tiirdeki
makamelerin arastirilmasinda rehber ¢alisma olusturma hedefi giidiilm{istiir.

Bu ¢alismada makame edebiyat1 ve tiirleri hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra
i’lami makamelerle ilgili detayli bilgiler verilmistir. Ayrica i’lami makame eserlerinden
birer 6rnek verilmistir.

1. Makame Kelimesinin S6zliik ve Terim Anlamlar

o

Tanimlarin olusturulmasinda “efradini cami, agyarini mani”” ilkesi esastir. Buna gore
yapilacak olan makdme kavrammin tanimmin simdiye kadar makame tiirii olarak
tanimlanmis ¢alismalarin tamamini kapsamasi ve makame tiirii olarak tasnif edilmemis
calismalar harigte birakmasi gerekmektedir. Yeni bir tanim olusturmak igin bu ilkeler
esas alinarak 6nce makame kelimesinin sozliik anlami izah edilecek, sonra terimlerinin
tanimi yapilacaktir. Daha 6nceki makame calismalarmin taniminda tiim makameler
hikaye tiirii oldugu varsayilmasi nedeniyle yapilan tanmlar da kapsayict olmamustir. Ug
farkl tiiriin ayrica tanimlarinin yapilmasi zorunludur.

Bu sartlar altinda bir tanim yapabilmek i¢in 6ncelikli olarak makame kelimesinin sozliik
anlami tizerinde durulacak, sonra da terim anlami incelenecektir. Sozliik anlamlarim
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tespitte dikkat edilecek iki husus bulunmaktadir.?

a) Incelenecek olan sozlitklerin makame kelimesinin ortaya ¢ikis donemine tarih
itibariyle yakin olmasi.

b) Basvurulacak olan soézliiklerde kelime agiklamalarinin ayet ve siirlerle istishat
edilmis olmasi.

Makamenin terim anlamini incelerken ise Arapc¢a dil bilimcilerinin goriislerine
basvurulacak ve her birinin yapmis oldugu tanimin degerlendirilmesi yapilacaktir.

1. 1. Makame Kelimesinin Sozlitk Anlam1

Makame (%) ‘nin siilasisi q-v-m # s & harfleridir. & (ayakta durmak) fiili de aym
koktendir. Ism-i Mekan sigasina (Jxis) girerek makam o seklini almustir ve “iki ayagin
bulundugu yer”i ifade etmektedir.* Miienneslik ta (&) ekini aldiginda 4\« “makame”
kelimesi ise, “meclis” ya da “insanlardan bir grup” anlamina gelir.> Mukame 4244 olarak
harekelendiginde ise “ikamet etme” anlamini vermektedir.®

Makame kelimesinin terim anlami olusmadan o6nce sozliik anlaminda kullanildig:
eskiden beri bilinmektedir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de & ¢ i gl 1l el 152 Gl s
s “Kafirler miiminlere ‘iki gruptan hangisi meclis agisindan daha iyidir.” dediler.”” Burada
makam kelimesi meclis, konum gibi anlamlarda kullanilmigtir. Bagka bir ayette ) 55851 5
liat a5 ax “Thrahim'in durug yerinden de namazgih edinin.”® seklinde ge¢cmektedir. Yani

makam kelimesi “durus yeri” anlamina sahip oldugu goriilmektedir.

Makam ol ile makdme 42« kelimeleri sozlitkk anlam agisindan birbirinin yerine
kullanilmistir. Miiennes ta eki alan makame kelimesi, tek bir makam anlamina sahiptir.
Yani “tek durus”, “tek meclis” gibi anlama gelmektedir. Makdmat-1 el-Hariri sarihi es-
Serisi’ye (6. 619/1222) gore, bir konuyu anlatani dinleme durumu i¢in makame kelimesi
ile meclis kelimesi birbirlerine eg anlamli olarak kullanilmigtir. Ciinkii anlatan kisi bazen
ayakta durarak anlatir, bazen de oturarak anlatir. Bu nedenle makame ile meclis birlikte
de kullanilmigtir.

Sonug olarak sodylenebilir ki, makame kelimesi sozlitk anlaminda kullanilirken, “belirli
bir sekle bagh kalmadan insanlara vaz ve nasihat etme ya da kiiltiirel etkinlik yapma
amaciyla gergeklestirilen toplanma” anlami esas alinmuistir.

Makame kelimesinin sozlitk anlamindan ¢ikip terim anlamini kazanmasi hicri IIL. asirdan
itibaren baglamistir.

1. 2. Makame’nin Terim Anlami

Baz1 terimlerin ne zaman ve kim tarafindan kullanilmaya baslandig: bilinmekle birlikte
bazisinin baslangi¢ noktasi ve ilk kullanicisi bilinmemektedir. Makame de bu belirsiz

3 Muhammet Ali Can, Arapcada Makdme Edebiyat: ve Ndsif el-Yazici'nin Mecma u’l-Bahreyn Adl Eseri, Doktora Tezi,
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), s.16.

4 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-’"Ayn, (Beyrut: Mektebetu'l-Hilal), 5/232.

5 [bn Manzr, Lisdnu’l-’Arab, (Beyrut: Dar Sadir, 1993), 12/498.

6 el-Cevheri, es-Sihih, (Misir: Daru’l-Kitabi'l-’ Arabi, 1987), 5/2017.

7 Meryem 19/73.

8 Bakara 2/125.

° Serisi, Serhu Makamati’l-Hariri, es-Serisi, (Beyrut: Déru'l—Kutubi‘l—’Hmiyye, 2006), 1/12.
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olanlar arasindadir ve terim anlaminin olusmasi asamalar halinde birkag asir stirmiistiir.
Sadece edebiyatta kalmayip musiki ve tasavvuf bilimlerinde de farkli anlamlarda
kullanilmigtr.

Musiki’de makam, “belirli” 6zelliklere sahip bir perde veya ezginin, geleneksel perde
dizgesinin i¢indeki yerini, konumunu ve durumunu belirtir.'0

Tasavvufta ise “Kararli ve diizenli ¢abalarla kazanilan ahlak ilkesi veya siiltkiin
mertebeleri” seklinde tanim yapilmaktadir.!!

Makame kelimesi s6zlitk anlamindan ¢ikip terim anlaminda kullanilmaya baslanmasi ile
birlikte terimin taniminin yapilmasi birka¢ asir sonra gergeklesmistir. Dolayisiyla
oncelikli olarak tanimlar incelemek yerine, bu kelimenin nasil kullanildigina
deginilecektir.

Filologlarin ekserine gore makame kelimesi terim anlaminda Bedi'u'z-Zaman el-
Hemedani (6. 398/1008) tarafindan ilk kez kullanilmigtir.’> Daha sonra farkli anlamlara
haiz olmustur.

el-Hemedani 6ncesinde bn Kuteybe (6. 276/889) ‘Uyiinu’l-Ahbdr'da makame kelimesini
dogrudan ana baslik seklinde kullanmustr. Ornegin:

(Aslall 5 clalal) die ald 3 clalia)1s
“Zahidlerin halife ve krallarin karsisinda makameleri”

Ibn Kuteybe, kaleme almis oldugu hitaplar1 adlandirmak icin makame kelimesini
kullanmayz tercih etmistir. Kendisinden énce de bu hitaplar yazilmakla birlikte herhangi
bir baglikta makame kelimesi gegmemistir. Ornegin Ibn Kuteybe, Salih b. Abdi’l-Celil'in
halife Mehdi (6. 169/785) 6niindeki hitab1 i¢cin makame kavramini kullanmigtir. 14

fbn Kuteybe’den sonra Ibn Abdirabbih (6. 328/940) de makame kelimesini konu
basliklarinda kullanmaya devam etmistir. Ornek:

Jiall e o mlla alis G3lih b. Abdilcelil'in makamesi 15

Sonug olarak bn Kuteybe'nin makame kelimesini baslik olarak kullanmas: daha sonra
devam ettirilmistir.

Daha sonra el-Mes'id1 (6. 345/956) de makame kelimesini defalarca kullandi. Ornegin:

160y sda 4l WIS b ailalia inny (4 JUd cagle 4 ) um )y Gle olld 314

10 Okan Murat, Oztiirk, Makam Miiziginde Ezgi'Ve Makam iliski‘sihih Analizi'Ve Yorumlanmas: A¢isindan Yeni' Bir
Yaklagim: Perde Diizenleri Ve Makamsal Ezgi Cekirdekleri, (istanbul: istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2014), 17.

Siileyman, Uludag, “Makam”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 27/409.

122 Ornekler icin bkz.: Sevki Dayf, el-makime, (Kahire: Daru’l-Me’arif), 8; Belbesir Lhasen, Terkibu'lI-Cumle fi
Makimati’l-Hariri, (Tlemcen: Tilimsan Universitesi Ma'hedu’l-luga, 1994), 4.

3 ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-Ahbir, 11, 359. ibn Kuteybe, el-Me‘dni’l-kebir fi ebyiti’l-me‘dni, thk. Salim el-Kerenkevi,
(Haydarabad: Dairatu’l-me’arifi’l-osmaniyye, 1949), 2/359.

1 ibn Kuteybe, ‘Uyiinu'l-Ahbdr, 2/359.

15 fbn Abdirabbih, el-‘fkdu’l-Ferid, (Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1983), 3/93-98.

16 el-Mes ‘(di, Muriicu'2-Zeheb, (Kum: Daru’l-Hicra, 1409), 1/280. Diger 6rnekler icin bkz. Muriicu "2-Zeheb, 11, 403,
419

420, 424, 425, 431.
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“... Boylece bu (haber) Ali'ye (r.a.) ulastt. O da kendisine ait olan uzun bir soz ile
makamelerinden birinde dedi ki:”

“Uzun s6z” ile “makame” kelimelerinin farkli anlamlarda kullanildig1 burada acik¢a
goriilmektedir.

Hitabi makamelerdeki ortak 6zellikler sunlardir:

a) Gergek yasanmis bir hadiseyi zikretme,

b) Kendisi zayif, ancak dil yetenegi iistiin olan bir kimsenin yiiksek mevkide olan birine
hitap etme,

) Nesir agirlikli metinler

Buradan hareketle, hitdbi makamenin tamimi “Zayif insanlarin, gii¢ sahibi insanlara
nasihat ettigi hitabeleri iceren ve genelde nesir tiiriinde yazilan anlatim” seklinde
yapilabilir

Hikaye tiirli makamelerin terimsel olusumu ise yogun tartismalara neden olmustur.
Kimine gore ilk hikaye tiirii makame yazar1 el-Hemedan{i dir??, baska bir goriise gore Tbn
Dureyd (6. 321/933)'8, tiglincii goriis ise Fars edebiyatindan alinmadir.”

Tk dénem hikaye tiirii makamelerde yer yer siirler gecer, nesirlerde bolca seci kullanilir
ve kisa hikaye anlatilir.

Makame kelimesinin terim anlaminin yapilmasi ¢ok ge¢ doneme kaldig1 goriilmektedir.
ibn Manztr'un (711/1311) Lisdnu’l-’Arab’inda, el-Feyruzabadi'nin (6. 817/1415) el-
Kamifisu’l-Muhit'inde ve diger sozlitklerde dahi makame kelimesinin terim anlamina
deginilmemistir.

Cagdas filologlar bu tanimlara ilk kez deginmeye baslamiglardir. Ahmed es-Sayib’e gore
makame “Ogiitlenme, dil 6grenme gibi amaglarla telif edilen hayali kisa hikayeler”dir.20
Rosenmiiller ise makame edebiyatini roman olarak tanitmaktadir.?!? Brockelmann da,
kisaca “dilenci hitabesi” tanimini yapmuistir.?2 Sevki Dayf da “hikayeye benzeyen 6gretici
kisa sozler”? tanimimi yapmaktadir. Yusuf Nir ‘Ivaz’a gore makame, “Belagat ve lafiz
ustaliklar1 gercevesinde olusturulan, alayli ve tenkitli unsurlar barindiran maceralarin,
dini konularin ve edebi farkliliklarin incelikleri tizerinde duran, bir ravisi ve kahramani
olan kisa hikayeler”dir.2

Tiirkiye’de makame konusunda bir¢ok calismalari olan Sitki Giille ise makamenin
tanimin1 su sekilde yapmaktadir: “Egtim ve 6gretimin hedeflendigi ve yasanilan devrin
toplumsal sikintilarina deginen, ayetlerle ve de hadislerle desteklenen secili nesir ve siirlerden
olugan edeb? tiir.”?

Bu tanimlara genel olarak bakildiginda, ya ‘efradini cami’ ilkesine ya da ‘agyarmni mant’
ilkesine ters oldugu goriilmektedir. Zira hepsi makameleri tek tiir kabul ederek bu tanimi
yapmustir ve sonug olarak ya bazi makameler bu tanim kapsaminin diginda kalmus, ya da
makame olmayan bazi eserler bu tanimin kapsamina girmistir. Bu nedenle farkl: iig tiirde

17 Nevzat Asik, “Hicri IV. Asirdan Sonra Makamat Yazanlar”, Dokuz Eyliil Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2
(1985), 55.

18 Mubarak, Zeki, en-Nedru'l-fenni fi'l-karni’r-rdbi’, (Kahire: Mektebetu Hindavi, 2013), 221.

19 Ferah Naz Ali Safder, el-Makdme beyne’l-edebi’l-"arabi ve'l-farisi el-hariri ve’l-hamidi husiisan, (Beyrut: Daru’l-
kutubu’l-i’Imiyye, 2011), 33.

2 Ahmed es-Sayib, el-Usliib, (Armant: Mektebetu'n-nehdati’l-musriyye, 2003), 111.

2 Ernst Friedrich Karl Rosenmidiller, Ueber einen arabischen Roman des Hariri, (Leipzig, 1801), 3.

2 Brockelmann, Geschichte der Arabischen Literatur, (Leiden: Brill, 1949), 3/107.

2 Sevki Dayf, el-makime, 8.

2 Yusuf Nr ‘Ivad, Fennu’l-Makdmat Beyne'l-Mesrik ve’l-Magrib, (Beyrut: Daru’l-kalem, 1979), 8.

% Sitki Giille, el-Hariri- Hayati, Arap Dil ve Edebiyatina Dair Caligmalari, (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1995), 5.
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olan makamelere ayr1 birer tanim yapilacaktir:

a) Makame eserlerine bakildiginda birinci kisminin sadece karsidaki insanlara
belirli konularda uzun hitap etmelerden ibaret oldugu goriilecektir. Bunlar kurgu
degil, gercek hadiselerdir ve genelde karsidaki insana hitap etme ana temali olmas1
nedeni ile bu tarz makamelere “hitabi makame” adi verilmistir.

b) ikinci tiir olarak karsilasilan makamelerde ise edebi ustaliklarla dolu kurgusal
hikayeler goze carpmaktadir. Bu nedenle bu tiir makamelere “hikdye makamesi”
adi verilmistir.

) Uglincii tiir olarak da belirli bir konu hakkinda bilgi verme amaciyla yazilan
makameler dikkat ¢ekmektedir. Bunlarda nadiren hikdye kurgusuna
rastlanmaktadir. Odak noktasinda bilgi verme amaci olmasi nedeniyle bunlara
i‘lami makame ad1 verilmistir.26

2. Makame Tiirleri ve Ozellikleri

Zikredildigi tizere makameler {i¢ farkl tiirden olusmaktadir. Ancak bazilari iki ya da ii¢
tiiriin 6zelliklerini de iermektedir. Ornegin es-Suytiti'nin el-Edebu - Tibbiyye’si hem hitabi
makamenin 6zelliklerine, hem hikaye makamenin 6zelliklerine, hem de i‘lami makame
Ozelliklerine sahiptir. Bu eserde c¢igekler kendi aralarinda tartisma yapmakta ve
aralarindan  bir yonetici se¢gmek {izere toplanip Kkarsidakilere hitabelerde
bulunmaktadirlar. Hitaplasma esnasinda kendilerinin hangi hastaliga iyi geldiginden
bahsederken, karsisindaki bitkilerin insan bedenine verdigi zarardan da bahsederek
okuyucuya tip bilgisi verilmektedir. Sekilsel 6zelliklerine bakildiginda her ti¢ makame
tirtintin kapsamina girdigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu makame hem hitabi, hem
hikdye, hem de i‘lami makame tiiriindendir.

2. 1. Hitabi Makameler

Hitabi makamelerde nasihat, karsidakini ikna etmede ¢aba gosterme, kendisinden iistiin
kimselere hitap etme ve gercek bir olayr anlatma durumu o6n plandadir. Hitabi
makamelerin edebi sanatlar1 diger hikdye makameleri ile i'lami makameler kadar zengin
degildir. Hikaye ile i'lami makameler yazili olarak ortaya ilk kez ¢ikarken, hitabi
makameler sifahi olarak ortaya ¢ikip daha sonra yaziya dokiilmektedir.

Hitabi makamelerin yaziminda birka¢ amag vardir. Birincisi iistiinlitk saglama, ikincisi
tarih kaydi ya da tarih tasnifi olusturma, tiglinciisii egitici olma, dordiinciisii ise
toplumsal sorunlari dile getirmedir.?”

Hitabi makamelerin sayis1 digerleri kadar ¢ok degildir. Asagida birkag 6rnek verilmistir:

a) Ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-Ahbdr: Makamatu'z-zuhhad kismu ile sinirhdir. Kitabin
kalan kismi1 nesirden olugmaktadir.

b) el-Gazali, Makamatu'l-'Ulemd’ ‘inde’l-hulefd’” ve’l-mulitk

¢) el-Vehrani (6. 575/1179), Mendmatu’l-Vehrani ve Makdmatuhu ve rasdiluhil

2% Muhammet Ali Can, Arapcada makdme Edebiyat: ve Ndsif el-Ydzici'nin Mecma u’l-Bahreyn Adl Eseri, 16.
%" Can, Arapgada Makdme Edebiyati ve Ndsif el-Yazici'nin Mecma u’l-Bahreyn Adl Eseri, s. 32.
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2. 2. Hikdye Makameleri

Makamelerin meshur olmasi ve yayilmasinda en énemli 6nciilitk hikaye makamelerine
aittir. Bunun nedeni ise olusturulan gercek disi olay kurgularimin halk arasinda sevilerek
okunup yayilmasidir. Giiniimiizde dahi bilimsel ¢alismalar, romanlar kadar halk
arasinda yaygmlik kazanmamaktadir. Simdiye kadar yazilan makamelerin yaklasik
yarist hikaye tiirtinden yazilmustir.

Ayrica makame serhleri de sadece hikaye makameleri igin telif edilmistir. I'lami makame
ile hitabi makameler i¢in herhangi bir serh yazimi olmamustir. Arap diinyasmnin disindaki
edebiyata da sadece hikaye tiiriindeki makamelerin terciimeleri yapilmigtir.28

Hikaye tiirtindeki makamelerin ortaya ¢ikmasinda Fars edebiyat: ile Kur’an-1 Kerim etkili
olmustur. Fars edebiyatindaki hayali hikaye anlatimlarna ve Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlerde olan fasilalarin ses uyumlarina sik¢a rastlanmaktadir. Acem asilli miisliiman
olan el-Hemedani'nin bu tiirde bir eser yazmasi, bulundugu sosyal sartlar sayesinde
gerceklesebilmistir.

Hikaye tiirtindeki makamelerin yaziminda birka¢ amag vardir. En 6nemlisi, yazarin
kendi edebiyat istiinliigiinii ispat etmeye g¢alismasi, didaktik olmasi ve toplumsal
sorunlari dile getirmesidir.

Hikaye makamelerde yaygin olarak bazi unsurlar vardir. Olay1 anlatan bir ravi bulunur,
hadis senetlerinde goriilen eda lafizlar1 kullanilir (Um ctf-\&), hemen hemen her hikayede
tekrar okuyucunun karsisina ¢ikan bir kahraman vardir, yogun seciler kullanilir, ayet
iktibaslarina sikga yer verilir, garibu’l-kur’an lafizlar1 kullanilir,

Hikaye makameleri tiiriinde yazilan bazi kitaplara drnek:

a) el-Hemedani, el-Makamat
b) el-Hariri, el-Makdmit
c) Nasif el-Yazici, Mecme’u’l-Bahreyn

2. 3. I'lami Makameler

Belirli bir konudaki bilginin sunulmas: okuyucu agisindan bazen sikic gelebilmektedir.
Ancak bu yazilarin edebi sanatlarla siislenmesi sayesinde durum tersine gevrilebilir.
"lami makamelerin ortaya ¢ikmasi sayesinde tip, tarih, cografya ve buna benzer birgok
bilim dalindaki yazilar edebi zevk i¢inde sunulabilmektedir.

Hikaye makamelerinden sonra i'lami makamelerin ortaya c¢ikmasinda belirli bir
agsamanin kat edildigi goriilmiistiir. EbG ‘Amir b. Suheyd (6. 426/1034), et-Tevibi’ ve'z-
Zevibi” adli eserinde hikaye ile i'lami makadme arasindaki ilk gecisi saglamistir. Yazmis
oldugu makamelerde hem hikayelere yer vermis, hem de konu bilgilerine yer vermistir.

2. 3. 1. Ortaya Cikaran Faktorler

islamiyetin baslangicindan sonra miisliimanlarin bilimsel ¢alismalarii hizlandirmalar:

28 Mezkur makamelerin drnekleri igin bkz. Can, Arapgada Makdme Edebiyati ve Nésif el-Yazici’nin
Mecma'u’l-Bahreyn Adli Eseri, s. 72-77.
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neticesinde hem dini, hem de fen bilimleri alaninda biiyiik eserler yazdiklar:
goriilmiistiir. Bilimlerin tasnif edilmeye baslanmasindan sonra tedrisatta dgrencilere
bilimsel bilgilerin tasnif halinde ezberletilmesi de paralel olarak gelismistir. Arapga
siirlerin hem halk hem de ulema arasinda yaygmn olmast sonucu insanlarin nesir
halindeki yazilarda edebi sanati sevmesi de kac¢imilmaz olmustur. Hikaye tiirii
makamelerde kurgu seklinde anlatilan olaylar, yogun edebi sanatlar igerisinde
verilmistir. Dogal olarak bu yazim tiiri de yukarida zikredildigi iizere Ebti ‘Amir b.
Suheyd tarafindan bilgi verme amach pirenin sifati (< s&  4aa) ve (il 242) tilkinin sifatt
adli makameler yazilmigtir.?

Bu metinler ragbet gérmiis ve i'lami makameler miistakil bir sekilde yazilmaya baglanmis
ve yaygimlagmustir.

2.3.2. Amaa

'lami makamelerin birinci amac didaktiklik, ikincisi ise yazarin edebi konumunu ispat
etme cabasidir.

a) Ogreticilik
I'1ami makamelerde bilgiler bazen dogrudan &zellikleri ile birlikte verilmektedir, bazen
de adeta tiyatro sahnesi olusturularak objeler karsilikli konusturulmaktadir. Her iki

durumda da okuyucuya bir konuda bilgi aktarma temel alinmaktadir. Ornegin ez-
Zemahseri 6. (538/1144) el-Makdmit' inda tasavvufi bilgileri seciler igerisinde vermistir.

Hikaye makameleri ile i'lami makameleri ayiran en 6nemli 6zellik, hikdye makamelerinin
kurgu bir olay1 anlatmasidir. "lami makamelerindeki ayirt edici temel 6zellik ise bir konu
hakkinda ayrintili bilgi vermektir. Bu temel amacin yaninda ikisinin de birbirlerinin bu
ozelliklerini zaman zaman kullandig1 goriilmektedir. Ornegin hikdye makamesinde
bazen bir konu hakkinda ayrintihi bilgiye de deginilirken, i'lami makamelerde de
olmayan bir olay tiyatro gosterisi gibi sahnelenmektedir. Bunlar genelde iki ya da daha
fazla objenin birbirlerine iistiinliik taslamas: ile gerceklesmektedir. Bunlara “mufahare
edebiyat1” da denilebilir.

b) Yazarin Dil Ustiinliigiinii Ortaya Koymasi

Ulemanin bilimsel ¢alismalarinin yani sira edebiyatla da ilgilenip siirler yazdiklarina
sikca sahit olunur. Ancak diger edebi tiirlerde ¢alisma yapmalar: nadir goriilen bir
durumdur. Ulema genelde gercek digs1 hikaye yazimmdan uzak durmustur. Bir hadis
usulii, tefsir usulii ya da fikih usulii kitabinin edebi sanat dahil edilerek yazilmas ise ayr1
bir sanatsal ustalik gerektirmektedir. I‘lami makame telifi igin hem edebi yetenegin var
olmasi, hem de bilimsel bilgi giiciiniin olmas1 gerekmektedir.

2. 3. 3. Ana Unsurlan

'lami makamelerde edebi agidan bircok sanat bulunmaktadir. Bunlarin ayrintisina
burada girilmeyecektir. Ancak i’lami makamelerin biiyiik cogunlugunda bulunan ortak
unsurlar zikredilmeye calisilacaktir. Dolayisiyla sadece bir ya da iki makdmede bulunup
diger biitiin makamelerde olmayan bir 6zellik ele alinmayacaktir. Ornegin bilgiyi aktaran
ravi i'lami makamelerin cogunda bulunmamaktadir. Bu nedenle ravi'nin varlig i‘lami

29 Eb{i ‘Amir b. Suheyd, et-Tevibi ' ve'z-zevibi ', (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 125-126.
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makamelerin ana unsurlari arasinda zikredilmeyecektir.
a) Belirli bir ana konu tizerinde yogunlasma

'lami makamelerde bir ana konu secilir ve o konu ile ilgili ayrintili bilgiler edebi
sanatlarla verilir. Ornekleri az sonra goriilecegi tizere dil bilimi, tip, yangin, din ve diger
konular ayrimtili bir sekilde islenir.

b) Yogun seci kullanimi

lami makamelerde en cok dikkat ceken &zelliklerden birisi secilerdir. Bazen art arda iki
ciimle, bazen {i¢ bazen de dort ciimle kendi iginde ses uyumu icinde verilmektedir. Bu
sanatin temeli hikdye makamesine dayanmaktadir. Hikdye makameleri de Kur’an-1
Kerim’den etkilenilerek yogun ses uyumlari olusturularak yazilmistir. Dolayistyla i'lami
makamelerin bol secili olmasi, Kur’an-1 Kerim’e dayanmaktadir. Ornegin:

c) Ustiinlitk Gosterme

'lami makamelerin bir kisminda yazar dogrudan bilgiler sert eder, diger kisminda ise
objeler konusturularak kendi aralarinda miinazara yaparlar ve iistiinliiklerini ispat
etmeye calisirlar (mufahare yaparlar). Kalem ile kilicin miinazarasi, samdan ile kandilin
miinazarasi ya da ilim ile mal arasindaki miinazararalarda bunlar dikkat ¢ekmektedir.
Mufaharelere hikaye makamelerinde zaman zaman rastlanmaktadir. Ancak dogrudan iki
tarafin tistiinliigii hikayesinin ele alinmasi sadece i’lJami makamelerde goriilmektedir.

d) Insan dis1 varliklarin konusturulmasi

Insanlarin disindaki varliklarin konusturulmas: Islam’dan 6nce nasil var olduysa,
Islam’dan sonra da ayni sekilde devam etmistir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de dahi ates
konusturulmustur.® i‘lami makamelerde de intak sanati belirli asamalardan gecerek
kullanilmustir. Once bitki ve hayvan gibi canl1 varliklar konusturulmus, daha sonra mum
ve samdan gibi cansiz varliklar konusturulmus, en sonunda ise ilim gibi soyut varliklar
konusturulmus ve kendi aralarinda mufahare yaptirilmigtir.

2. 3. 4. Tarihi Seyri

'lami makamelerin baslangig siireci daha 6nce belirtildigi iizere Ebu Ubeyd zamaninda
gerceklesmistir. Ondan sonraki miiellifler, dogrudan ilami tarzda yazmaya
baslamiglardir.

Intak (konusturma) sanati islam’dan 6nce Kelile ve Dimne hikayelerinde bilinmekteydi.
Kur’an-1 Kerim’de de intaka rastlanmaktadir. (jrnegin:

Gl Y ghs sh sy Bl a8alads ¥ &S 154 (3 0 1 AL B el ol e 155 1y s

”...Karmca vadisine gelene kadar. Karincanin biri dedi ki: Ey karinca (toplulugu)! Evlerinize girin
ki Siileyman ve ordusu fark etmeden sizi ezmesin.”3?

Burada karincalar agik¢a insan gibi konusturulmustur. Diger bir ayet 6rnegi verilecek

%0Kaf 50/30.
31 Ornekler icin bkz. Cabir b. Besir el-Muhammedi, “Munazarati’s-seyf ve’l-kalem”, Mecelletu
kulliyyeti’l-lugati’l-"arabiyye 1/28 (2015), 103-170.
3 Neml 27/18.
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olursa:
255 0 U O o5 b 5630 0585 3
“Cehenneme ‘doldun mu?’ dedigimiz ve onun da ‘hala eklenen var mi?’ dedigi giin...”
Bu ayette de cehennemin intaki goriilmektedir.
Hz. Peygamber’in (a.s.) hadislerinde de bazen intak 6rneklerine rastlanmaktadir:

gl GIAT AT cadl 556 e 85 055 Wi "0 sl adle i e 8 e e D s 8i0h 00

“Ebii Hiireyre’den naklen: Hz. Peygamber'den naklen dedi ki: Bir adam inege binmis idi. Inek ona
dondii ve dedi ki: ‘Bunun igin yaratilmadim. Cift siirmek i¢in yaratildim.”

Bu hadiste inegin intaki goriilmektedir.

Ayrica kiyamet alametleri anlatilirken agaglarin da konusturuldugu® gibi bir¢cok 6rnek
vermek mimkiindiir.

2. 3. 5. Muhtelif Unsurlar

Daha once belirtildigi {izere i'lami makameler, hikdye makamelerinden tiiredigi icin
ondaki bazi unsurlari1 da devralmistir. Bunlar simdi maddeler halinde verilecektir.

a) Hikaye makamelerin cogunda bir ravi olaym anlatimimi yapmaktadir. I‘1ami
makamelerde ise ravi nadiren goriilmektedir. Hikdye makamelerindeki raviler
insandir, ancak i'lami makamelerdeki raviler insan disi varliklardir. Ravi olarak
kullanilan insan dis1 varliklar ise verilen bilgiye gore degisim gostermektedir.
Asagidaki 6rnege bakilacak olursa, ¢igekler hakkinda bilgi vermek igin ravi olarak
toprak, cigek, biilbiil gibi insan dis1 varliklar kullanilmistir:

:JE i) il s e Gl S S e Gl U e glat V1 il e el a5l (A e glaa W (ol e ol Wias

“Tavli (suya doygun toprak) bize anlatt, reyhanin babasindan naklen, o da giiliin babas: Ebdn’dan
naklen, o da dallarin biilbiiliinden naklen, o da bahgenin yildizindan naklen, o da yagmur yiiklii
buluttan naklen dedi ki:” 36

b) Intak
c) Seci

3. Giiniimiize Kadar Yazilan I’1Jami Makameler

Bazi i'lam1 makameler hem hikaye, hem de i'lami tiirdendir. Yani hem bilgilendirme
amaclh yazilmis hem de hikaye seklinde anlatim yapilmistir. Ayrica hem hitabi, hikaye
ve i'lami ¢ 6zelligi kendi icinde barindiran makameler de bulunmaktadir. Simdi bu
makamelerin isimlerine ve belirli bir kisimlarmna g6z atilacaktir.?”

3 Kaf 50/30.

34 el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahihu’l-miisnedu’l-muhtasar min umilri rasulillah (sav) ve sunenihi ve

eyydmih, (Riyad: Beytu’l-Efkar, 1998), “Hars”, 4.

35 el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Cihad”, 94.

% es-Suyti, el-Makdmatu’l-edebi’t-tibbiyye, (Kahire, Mektebetu ibn Sina, 1988), 81.

37 Bu béliimde siralanan makamelerin bilgileri doktora tezimizden alinmistir. Bkz. Can, Arapgada
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1. EbG ‘Amir b. Suheyd | (6. 426/1034)

et-Tevibi’ ve'z-zevdbi’

Ebu Suheyd burada cesitli konular ele alinmistir. Pire, sivrisinek ve tilki gibi hayvanlarin

ozellikleri yogun seciler ile anlatilmistir. Bunun disinda cinlerin hikayeleri de

bulunmaktadir. Bu kitaptaki makdmelerin ¢ogu hikaye tiirtindendir. Ancak i¢inde birkag

bilgilendirme makamesi gectigi i¢in ilk i’lJami makadmenin bu oldugu sdylenebilir.

Makamelerden bir kismu:

ol elas Ahais 653 0 Weiisl 3 sh ol ¢ e T3l Y 6 A 4SS ‘Jyjnglﬁugsgajg}ab:@;ja}ui
3 ol 213 e

Pirenin ozelligi

Siyah zengicidir. Giiliingtiir, yabanidir. Ne zayif diiser ne de kiiciik dosttur. Adetd geceden ayrilmayan bir
parcadir ya da siyah ddnedir. Onu diirtii saglamlagtirmigtir. Ya da miirekkep noktas: gibidir. Ya da kenenin
kalbinin noktas: gibidir.

2. Ebu’l-Hasen el-Muhtéar b. Butlan (6. 458/1066)
Kitabu da’veti’l-etibba” ala mezhebi kelile ve dimne®

Ibn Butlan Hiristiyan Nestirilerdendir. Bu makamelerde hem tip konusunda bilgiler
vardir, hem de tabiplerin yasadiklari sorunlara denilmektedir. Geng bir tabibin
Meyyafarikin (giiniimiizde Silvan) sehrine gelip orada tanistig1 bir aktarla hikayeye
baglar ve tip konusunda bilgiler aktarir.

Makamelerde hikadye ve i'lami tiirleri karistirilarak verilmistir.
Makamenin giris kismu:
S Aatls & )

el el g Fad gle ¢ sthaadly 38 ) i Jl8 ¢ nbatall (e Ly (e il ¢ JELall i W aguiany J8
40

Birincisi, kitabin aciligidir

Onlardan birisi dedi ki: Meyydfdrikin'e girdigimde, onlara tipcilardan kimlerin var oldugunu sordum. Bunun
iizerine attarlarin tepesine yonlendirildim. Onun iistiinde yetmislerinde olan bir yasl var.

'lami makamenin ilk yazari olan Ebu ‘Amir heniiz ravi zikretmemisti. Ancak ibn
Butlan’mn i’lJami makamesi ayn1 zamanda hikaye tiirii olmasi hasebiyle ravi zikri (a2 JB)
ile baglamaktadir. Bundan sonraki donemlerde ravi zikri geliserek sanata doniisecektir.

3. Ibn Seref el-Kayrevani (6. 460/1067)

Mesiilu’l-intikad (diger ad1 Rasailu’l-intikad)

Makdme Edebiyat: ve Nasif el-Yazici'nin Mecma u’l-Bahreyn Adli Eseri, s. 79-92.
38 Eb{i “Amir b. Suheyd, et-Tevabi’ ve’z-Zevdbi’, (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 121.

% Nsr. Begara Zazil (Iskenderiye: 1901).
4 bn Butlan, Kitdbu da’veti’l-etibbd’ ald mezhebi kelile ve dimne, (iskenderiye: Matba’atu’l-Hadyeviyye, 1901), 11.
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20 makameden sadece iki adedi giiniimiize kadar intikal edebilmistir.#’ Ebu’r-Rayyan
adli raviyi konusturarak edebi tenkitlerini bildirmektedir. Ibn Butlanin sean: JG ile
basglattig1 ismi belirsiz raviden sonra i'lami bir makamede ilk defa belirli bir ravi ismi
verilmistir.

Ornek Metin:

Al g e a1 e Jaliall el 1 83 (e e La (815 ¢ S seld S0 iyl ¢ janliia Cusans 381 ;b)) of J8
2 ol e

Ebii Reyydn dedi ki: Bircok meshuru adlandirdin, ancak ¢ogunu geride biraktin. Dedim ki: “Bilakis. Ancak
zikrettiklerimden sende ne var?” Dedi ki: “Dillil’e gelince, o temeli olusturan kimsedir. Insanlar ise onun
ingsast iizerindedirler. ..

4. ez-Zemahseri (0. 538/1144)
el-Makamat

Ogiit amaciyla yazilan bu makamelerde siifilik 6n plandadir. Tleriki kisimda ise Arap dili
ile ilgili (nahiv, aruz, kafiye vs.) bilgiler verilmektedir.

Makameden bir érnek parca:
il Gilalia
B S Lhain o EAAT Y algiind) 5508 Jie &0 G & 5ae aulall Ui
Nahiv makdmesi
Ey Ebu’l-Kasim! Soru hemzesi gibi olmaktan aciz kaldin. Zira o katlandiginda soziin basim alir.

Ornek olmas: agisindan ilk doért makdmeden metin alintilar: gosterilmistir. Makalenin
hacminin ¢ok biiyiimemesi i¢in baska alintilar verilmeyecektir.

5. Ruknuddin Ebu Abdillah el-Vehrani (6. 575/1179)
Mendmatu’l-Vehrini ve makimdtuhu ve rasdiluhii

Vehrani'nin riiyalari, mektuplar: ve birka¢ makamesini yazdig1 bu eserde makamelerin
konusu siyasi 6giitlerdir.

6. Yahya b. Sa’id el-Basri (6. 589/1193),
Makamatu fbn Mari#

Hristiyan bir sair ve tabip olan Yahya b. Said, makamelerinde ravi ismi kullanma
gelenegini Yahya b. Selam adin1 kullanarak siirdiirmiistiir. Muhtelif 6giitler igerir.

7. Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201),

el-Makamatu’l-Cevziyye fi'l-ma’dni’l-va’ziyye ve serhi’l-kelimiti’l-lugaviyye.*®

# Muhammed Kurd Ali, Rasdilu’l-Bulegd’ (Kahire: Daru’l-Kutubu'l-"Arabiyye, 1913), 231.
42 Muhammed Kurd Ali, Rasdilu’l-Bulegd’,
# ez-Zemahseri, el-Makimat, (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—’Hmiyye, 1982), 195.
# Nsr. Adnan el-Mufrici (Beyrut: Daru’l-’arabiyye li'l-mevsi’at, 2019).
# Nsr. Dr. Muhammed Negas (Kahire: Dar Fevza li't-tiba’a, 1980).
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fbnu’l-Cevzi, kullanmis oldugu garib kelimeleri kendi serh etmistir. ‘flami ile hikaye
karigimidir. islami konular agirlikli olarak ele alinmistir. Dilbilimi gibi farkli konulara da
deginilmistir. makame yazarlar1 ravi adi olarak hep hayali birisinin ismini kullanirken,
bnu’l-Cevzi kendi adimi kullanmistir. Hikayenin kahramani da da Eb{r’t-Takvim lakaplt
‘Akl adindaki ogiitler veren kisidir. Hikayelerde ibnu’l-Cevzi, Ebu’t-Takvim ile
tartigsmaktadir.

8. Zahiruddin el-Kazerani (6. 697/1297)
Makame fi kava’idi bagdad fi’d-devleti’l-abbasiyye . %

656/1258 yilinda Mogollarin Bagdat'1 isgal etmelerini konu olarak ele almaktadir. I'1lami
olmasimin yani sira ayn1 zamanda hikaye tiirtindedir. Olaylarin ravisi Tebriz kadisidir,
ancak adi zikredilmemistir.

9. ibnu’l-Verdi (6. 749/1349)
en-Nebe’ fi'l-vebd’*

Ogiit amach yazilan bir makamedir. Hicri 749 senesinde gerceklesen biiyiik veba
nedeniyle yazilmigtir.*®

10. Salahuddin es-Safedi (6. 764/1363)
a) Rasfu’r-rahik fi vasfi’l-harik®

Sam’da gerceklesen yangin ile ilgili yazilmistir. Bu makame ayni zamanda hikaye tiirii
ile karigiktir ve sadece bir makameden ibarettir.

b) Lev’atu’s-sdki ve dem’atu’l-baki®

Hikaye tiirii ile karisik olan bu makamede seyahat esnasinda karsilasilan bir Tiirk gencin
agki ele alinur.

11. Lisanu’d-Din b. el-Hatib (6. 776/1374)
Makimatu’s-siydsiyye

Halife Harun Resid’in politikasi ¢ercevesinde hitaplar bulunan bu makamenin en 6nemli
ozelligi, hitabi ve i'lami tiirlerini birlestiren tek eser olmasidir.>!

12. Ibn Habib el-Halebi (6. 779/1377)

Nestmu’s-Sibd fi funiinin mine’l-edebi’l-kadim ve’l-makdmati’l-edebiyye>
Hikaye tiirii ile karisik bir sekilde yazilmistir.

13. Ebu’l-Hasen el-Maliki en-Nebbahi (6. 792/1329)

4 Nsr. Korkis ‘Avvad, Mihail ‘Avvad, (Bagdat: Matba’atu’l—ir@éd, 1962).

47 Sa’de Tafif Mubarek ed-Da’di, “Risaletu’n-nebe’ ‘ani’l-veba’ li Ibni’l-Verdi”, Mecelletu’l-eser, 18/1 (2021), 77-101.
4 Muhammed Hamza Muhammed Salih, el-Kevdrisu't-tabi’iyye fi biladi’s-sim ve misr (Gaza: Islamic University,
2009), 114.

# Nsr. Semir Deribi, (Beyrut: Darii'r-Risaletii'l-Alemiyye, 2002).

% Nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl Muhammed Harun, (Kahire: Matba’atu’r-Rahmaniyye, 1992.

51 Bu makame Nefhu't-Tib’de yer almaktadir. Bkz. Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani el-Makkari (6. 1041/1632),
Nefhu't-tib min gusni endulusu'r-ratib, (Beyrut: Dar Sadir, 1968), 4/431-445.

% Nsr. Muhammed Hiiseyin el-Mehdavi (Babil: Daru’l-Furat, 2019).
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el-Makamdtu'n-nahliyye>

Bu makamede Uziim ile hurmanin kendi aralarindaki iistiinliik iddias: ele aliur. Bu
yoniiyle ayn1 zamanda hikaye makamesidir.

14. el-Kalkagendi (6. 821/1418)
Subhu'l-E’sd>*

Makameler Subhu’l-e’si kitabin icinde sadece kiiciik bir boliimii teskil etmektedir. imla
kaideleri ile ilgili bilgiler aktarilir.

15. Muhammed b. Korkmas b. Abdillah (6. 882/1478)
el-Makamdatu’l-felsefiyye ve't-tercumandtu’s-stifiyye>

Makame sayis1 50 olan bu makamelerde tabiat ilimleri ve dini ilimler hakkinda bilgi
verilir.>®

16. es-Suyti (6.911/1505)
Uc makéame tiiriiniin hepsinde makameler yazan tek miiellif es-Suytti’dir.
a) el-Makdmetu's-sundusiyye fi vdlideyi'n-nebiyyi sallallahu ‘aleyhi ve sellem®

Hz. Muhammed (a.s.)’in anne ve babalarinin Miisliiman olduklarmnin ispat edilmesi
amaciyla yazilmistir.

b) el-Makametu’'l-1azurdiyye fi mevti’l-evldd
“Evlatlarin 6liimii hakkimda lacivert makdmesi”
Evlat vefatinin acist hakkinda bilgi icermektedir.
¢) el-Makdmetu’'z-zehebiyye fi'l-hima

Ategsli hastalik hakkinda bilgi verilmektedir.

d) Makéame fi vasfi ravdati misr: bulbulu’r-ravda
Biilbiiller hakkinda bilgi verilir.

e) el-Makdmetu’l-Bahriyye

Yagss, sel tagskini, yangin gibi afetlerde insanlarin davranislar ile ilgili bilgiler igerir.
f) Makdme el-fettds ‘ale’l-kassds

Mevzl hadisler konu olarak ele alinmistir.

g) Makdmetu’'l-istinsdr bi’l-vdhidi’l-kahhdr

% Tahkiki yapilmamustir. Fas Ribat Kiitiiphanesinde 328 no’lu boliimde el yazmasi bulunmaktadir.
http://196.218.25.164/cgi-bin/koha/opac-detail.pl?biblionumber=103494&shelfbrowse_itemnumber=103950

% Nsr. Belirsiz (Kahire, Matba’atu Dari’l-Kutub el-Misriyye, 1922).

% ez-Zirikli, Kitdbu'l-e’ldim (Beyrut: Daru’l-’ilm, 2002) 7/10.

% Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, (Bagdat, Mektebetu’l-Musenna, 1941), 2/1786.

% Berlin Devlet Kiitiiphanesinde el yazma niishasi olarak PPN820533475 kodu altinda muhafaza edilmistir.
Heniiz tahkiki ve basimi gergeklesmemisgtir. Hz. Peygamber’in anne ve babasinin cennet ehlinden olduklarina
dair ispatlar ayet ve hadislerle yapilmistr.
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Fetva verme ustilii hakkinda bilgi verilmistir.

h) el-Makédmetu’-durriyye fi'l-vebd’

Hicri 897 yilinda vukd’ bulan biiyiik veba hakkinda bilgi vemektedir.
i) ed-Deverdnu’l-feleki ‘ald ibni’l-keraki

Gok bilimcisi Tbnu’l-Keraki hakkinda bilgi vermektedir.

j) Tarzu'l-'imdme fi't-tefrika beyne’l-makdme ve'l-kumdme

Makame literatiirii ile ilgili elestiriler yapilmas: itibariyle ilk ¢alismadir. Makameler
tenkit edilirken yine makame tarzi uygulanmistir.

k) Makdme tusemmd el-firik beyne’l-musannif ve’s-sdrik
“Hirsiz ile musannif arasini ayurt edici olarak bilinen makdme” .
Telif haklarini igeren bir makamedir.

1) el-Makéametu'l-keldciye fi'l-es’ileti'n-ndciye

Din ile ilgili mubhtelif sorulara cevap vermektedir.

m) Makime tuesemmad sihibu seyf ‘ald sdhibi hayf

Kitap icazetleri ile ilgili bilgiler icermektedir.

n) Kevkebu'r-ravda fi tdrihi cezirati’r-ravda bi’l-kdhira

Nil nehri ve Kahire sehri ile ilgili bilgiler igerir.

0) Makdmetu'n-nisd’: rasfu’z-zildl mine’s-sehari’l-halil

Muhaddis, miifessir, sarf¢i, matematikgi gibi bir¢ok meslek dalina sahip olan kisilerin
hanimlarn ile gecirdikleri geceleri anlatirken, meslegi ile ilgili olan kelimeleri segerek
anlatmustir. Toplam 21 adet makame bulunmaktadir.

p) Makidmetu kam’i’l-mu’drid fi nusrati ibni’l-farid

Edip Ibnu’l-Farid ile ilgili baz1 bahisler vardar.

q) el-Makdmdt ‘ul-edebiyye et-Tibbiyye

Bitkilerin fayda ve zararlarini anlatma amagch yazilmstir.

17. Ibrahim el-Veziri (6. 914/1508)

el-Makdmetu'n-nazariyye ve'l-fakihetu’l-muhbiriyye ve’l-hadikati’l-’anberiyye

Abdullah el-Habesi bu makameleri Makdmit mine’l-edebi’'l-yemeni adli kitapta
nesretmistir.®

18. Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci (5. 1069/1659)

el-Makamat>®

5 Abdullah el-Habesi (San’a: Mektebetu’l-Cil el-Cedid, 1987).
5 el-A’ldm, 1/238.
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Istanbul alimlerine sitem ile ilgili bir makamedir. Fuzulinin (6. 963/1556)
Sikdyetndmesi’'nin sitem ¢alismasindan etkilenmistir.
19. Mustafa Esad el-Lukaymi (6. 1178/1765)
el-Melametu'l-urcuviniyye fi'l-makdmeti’r-ridviniyye®®
Emir Ridvan Kethiida'ya yapilan &vgiileri icermektedir.
20. Sihabuddin Ahmed b. Ebi’l-Berakat es-Suveydi (6. XIL yy./XVIL yy.)
el-Makame®!
Osman Efendi’yi 6vme amaciyla yazilmistir.
21. Muhammed Mu’'min es-Sirazi (6. XIL yy./XVIL yy.)
Tayfu’l-hayil fi mundzarati’l-'ilm ve’l-mal®

[lim ile maln iistiinligii tartigtirilmaktadir. Makame edebiyatinda daha 6nce canli cansiz
bir¢ok varlik konusturulmustur. Ancak burada soyut bir varlik konusturulmamuistir.
Soyut varlik olan ilim burada intak edilmektedir.

22. Ahmed b. Abdillatif b. el-Berbir (6. 1226/1811)
Mufihare beyne’l-ma’i ve’l-hevid’®

Su ile havanin mufaharesini ele almaktadir.

23. Abdullah Fikri Pasa (6. 1306/1889)
el-Makdametu’l-fikriyyeti’s-seniyye fi'l-memleketi’l-bitiniyye

Eski Maarif nazir1 olan Abdullah Fikri Pasa Istanbul’da yabanci bir dilden Tiirkge'ye
tercime edilmis bir eserin kendisini etkiledigini ve bazi kiiciik eklemeler yaparak bunu
Arapca’ya cevirdigini ve makame tiiriinii benimsedigini yazmustir.* El yazisi olarak
1315/1898’de Matbaaci Hasan Ali tarafindan basim yeri belirsiz olarak basilmistir.

24. ‘Aise et-Teymiriyye (5. 1319/1902)
Netdicu'l-ahvdl fi'l-ekvdli ve’l-efdl

Bes adet makame vardir. S6z ve fiillerdeki adab ile ilgili nasihatler icermektedir.
Matba’atu’l-behiyyetu’l-misriyye tarafindan 1305/1887’de basilmustir.

25. ‘Aid el-Kareni
el-Makdmat®s

Mubhtelif ilim ve konular igeren altmis alti makadmedir. Her makamenin baslangici ayet
ya da ayetin bir kismidir.

% Abdurrahman b. Hasen el-Ceberti, ‘Acdibu’l-dsir fi't-terdcim ve’l-ahbdr (Kahire: Matba’atu Dari’l-Kutub el-
Misriyye, 1997), 367.

o1 Serkis, Mu’cemu’l-matbii’ati’l-'arabiyye (Misir: 1928), 1/1068.

¢ British Museum Kiitiiphanesi, No: 113.

6 Ngr. Muhammed Hasan Tayyan, (Liibnan: Daru’l-Besairu’l-islamiyye, 2000).

¢ Hangi kitap oldugunu maalesef belirtmemistir. Ayr1 bir calisma konusu olarak incelenmelidir.

o5 (Sarika: Mektebetu’s-Sahabe, 2000).
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26. Hemmam Muhammed el-Ceraf

Minnetu’r-rahman fi sehri ramaddn®®

Ramazan ay1 ile ilgili bilgiler ayet ve hadislerle birlikte verilmektedir.
Sonug

’lami makameler icin herhangi bir tanimin daha 6nce yapilmadigimi gordiik. Bundan
sonra hikdye makameleri i¢in yapilan tanimlar, i’lJami makameler i¢in kullanilmamalidir.
Hikaye makamelerini i’lami makamelere doniistiirmeye baslayan ilk edibin Ebt ‘Amirb.
Suheyd oldugu goriilmiistiir. I'lami makamelerin yazimindaki amaglarin asil amag,
didaktik bir eser ortaya koymadir. Bunun yaninda yazarn dil dstiinligiinii ortaya
koymaya c¢alismast ve bir konuda verilmek istenen bilginin edebil lezzet iginde
sunulmasidir. Bu sayede okuyucu daha fazla celp edilebilmistir.

Bir kismu hikaye makamelerinde olmakla birlikte I'lami makamelerde goriilen ana
unsurlar sunlardir:

a) Belirli bir ana tema tizerinde yogunlasilip bilgi verilmis,
b) Yogun bir sekilde seciler kullanilmas,

¢) Insan haricindeki maddi ve manevi varliklar konusturulmus. insan harici maddi
varliklarin konusturulmasi (intak) sanatina diger dillerde de rastlanirken, manevi
varliklarin konusturulmasi ilk kez Arap edebiyatinda i'ldmi makamelerde ortaya
cgikmugtir.

I'lami makamelerinin de kendi icinde iki sekilde ayrilmakta oldugu goriilmiistiir.
Birincisinde yazar bir konu hakkinda kendi dili ile ayrintil1 bilgi vermektedir. ikincisinde
ise bilgi vermek istedigi objelerin kendisini konusturmakta ve birbirlerine {istiinliik
taslamlarini saglamaktadir (mufahare). ikinci tiirdeki calismalara “mufahare edebiyat1”
admnin verilebilecegini kanaatindeyiz.

'lami makameler, hikdye makameleri kadar ragbet gérmemistir. Ancak sayica hikaye
makameleri ile i'lJami makameler hemen hemen ayrudir. “Makame” kelimesinin
tanumlar1 yapilirken hep hikdye makamelere dikkate alinmistir. '1ami makameler goz
ard: edilmistir. Bir¢ok i'lami makame, hikdye makameleri ile karisik bir sekilde
yazilmistir. En ¢ok i'lami makame yazan miiellif es-Suyfiti olmustur. Baslangicindan
giiniimiize kadar toplam 41 adet i’lami makame yazilmistir. Bunlarmn bir kisminin tahkiki
yapilmamis olup Arap dili edebiyatgilarinin onlar {izerinde ¢alisma yapmasi
gerekmektedir.

I'lami makamelerin bilinirliginin zayif oldugu goriilmiistiir. Tiirkiye’de bu tiirden
makamelere daha ¢ok ¢alismalarin yapilmas: gerekmektedir.

% Basim yeri yok, 2008.
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