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11./17. ASIRDA Sii ULEMA ARASINDA
AHBARI-USULI AYRISMASINI RESMEDEN BIR
RISALE: RISALE-I SU’AL U CEVAB

Halil ISILAK? Mustafa TURKAN®

0z

Imamiyye Siasi’'nda 12. imamin gaybete girmesiyle birlikte Siflerin karsilasacag
problemlerin ne sekilde ¢éziime kavusturulacagi dnemli sorunlardan birisi
haline gelmistir. Bu noktada Us{liler ve Ahbariler seklinde tesekkiil eden iki
farkli ziimre kendi anlayislar1 istikametinde bu soruna ¢o6ziim sunmaya
calismislardir.  Usililer, mictehidleri gaib imamin vekilleri olarak
konumlandirmislar ve taklid anlayis1 gelistirerek imamin gaybetinden
kaynaklanan dini otorite boslugunu doldurmaya calismislardir. 11./17. asirda
Esterabadi ile neset eden Ahbari disiincede ise tiim problemlerin ¢oziimii
noktasinda Kiitiibii'l-erba‘a seklinde isimlendirilen meshur hadis kitaplari
yegane miiracaat kaynaklari olarak goriilmiistiir. Bu metinler disindaki kelam,
fikth usdli ve fikih gibi ilim dallar Siflik agisindan haricl unsurlar olarak
nitelenmis ve bu ilimler yoluyla ictihadda bulunan Usiill ulemanin dini tahrif
ettigi ileri siirtilmiistiir. Usililer ise s6z konusu anlayisi asil tahrifat olarak
nitelemisler ve bu diisiinceye yonelik cesitli elestiriler getirmislerdir. Bu sekilde
Safeviler dénemi imamiyye Sias’nda Ahbariler ve Usililer seklinde sert bir
kutuplasma meydana gelmis ve her iki kesim kendi diisiincelerini tahkim etmek
icin eserler kaleme almislardir. iki anlayis arasindaki gerilimi en iyi yansitan
metinlerden birisi 11./17. asrin sonlarinda Haci Hiseyin Hafiz Zavani isimli bir
alim tarafindan kaleme alinan Risile-i Su’al u Cevab isimli risaledir. Hacl
Hiiseyin, dénemin 6nde gelen Sif alimlerine ictihad ve taklid 6zelinde Ahbari ve
Usililerden hangi ziimrenin hakli oldugunu sormus ve onlarin cevaplarini bu
risalede bir araya getirmistir. Bu makalede s6z konusu risaledeki sorular ve
cevaplar iizerinden Safeviler donemi Imamiyye Sias’ndaki Ahbari-Usdll
ayrismasinin nedenleri, taraflar1 ve dinamikleri tahlil edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kkelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Fikih, Risale-i Su’al u Cevab,
Usiililik, Ahbarilik.

a Dr., Pamukkale Universitesi, halilisilak@gmail.com
b Dog. Dr., Pamukkale Universitesi, mturkan@pau.edu.tr
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A TREATISE DEPICTING THE AKHBARI-USULI DIVISION AMONG THE SHI'’I
SCHOLARS IN THE 11TH/17TH CENTURY: RISALA-1 SO’AL VA JAVAB

Abstract

In the Imami Shi‘a (Twelver Shi‘ism), with the Imam’s occultation (ghaybat al-
Imam), how to solve the problems that the Shi‘ls would encounter became one
of the important problems. At this point, two different groups, Usiilis and
Akhbaris, tried to offer a solution to this problem in line with their
understanding. The Usiilis positioned the mujtahids as the deputies of the Imam
(na'ib al-Imam) and tried to fill the religious authority gap caused by the Imam's
absence by developing an understanding of taqlid (following). In the Akhbar1
thought that emerged with Esterabadi in the 17th century, the famous hadith
books called al-Kutub al-arba’a were seen as the only reference sources for the
solution to all problems. Disciplines such as theology, usil al-figh (the
methodology of jurisprudence), and figh (the jurisprudence) were characterized
as external elements in terms of Shiism and it was argued that the Usiili scholars
who practiced ijtihad through these disciplines deviated from the path of the
Imams. The Usilis, on the other hand, described the Akhbaris as innovators
(mubtadi’iin) and made various criticisms against this idea. In this way, a rigid
division between the Akhbaris and the Usilis emerged in the Imamiyya Shi‘a of
the Safavid period, and both groups wrote works to strengthen their views. One
of the texts that best reflects the tension between the two groups is the treatise
named Risala-i So’al va Javab, written by Hvaje Husayn Hafiz Zavani at the end of
the 17th century. Hvaje Husayn asked the leading Shr’t scholars of his time which
of the Akhbaris and Usiilis was right about ijtihad and taqlid and gathered their
answers in this treatise. This article analyzes the causes and dynamics of the
Akhbari-Usili division in the Imamiyya Shi‘a of the Safavid period through the
questions and answers in the treatise.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
Keywords: History of Islamic Sects, Figh, Risala-i So’al va Javab, Usiilis, Akhbaris.

Giris

Imamiyye Siasi1 diisiincesine gére Hz. Peygamber’den sonra seriati
muhafaza edecek ve yeni karsilasilacak miiskiillere ¢6zlim liretecek mutlak
otorite imamlardi. Fakat bu vazifeyi uhdesinde bulunduran 12. imam’in
ancak kiyamete yakin bir dénemde zuhur etmek lizere gaybete girmesi ve bu

doénemde -bazi menkibevi anlatilar istisna kabul edersek- herhangi bir
tasarrufta bulunmamasi, s6z konusu gorevlerin icrasi konusunda agmazlara
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sebep olmustur. Bu noktada Usfli olarak nitelenen Sii alimler, yeni bir fikih
insasiyla bu sorunu ¢ézme adina tarihi siirecte tedrici olarak imamin
uhdesinde bulunan gorevlerin bazilarini iistlenmislerdir. Naib-i imam veya
velayet-i imam seklinde bir otorite tesis ederek Sil miintesipleri, miictehid ve
mukallid seklinde keskin bir ayrima tabi tutmuslar ve ahkdma dair
konularda miictehid olmayanlara hayatta olan bir miictehidi taklid etme
zorunlulugu getirmislerdir.? Boylelikle Sii ulema din ve diinya islerinde
imam adina miiracaat edilmesi gereken mutlak otorite haline gelmistir.2

S6z konusu otoritenin istlenilmesiyle birlikte Sii diisiincede dini
ilimlerde 6nemli bir agihm gerceklesmistir. imamin otoritesini temsil eden
ulema, bu otoriteyi temellendirme adina fikih, fikih us@lii, hadis usili ve
kelam gibi alanlarda yeni bir anlayis gelistirmistir. Bunu yaparken de daha
erken donemde usil ilimlerini sistemlestiren diger mezheplerin, dzellikle de
Ehl-i siinnet’'in ilmi birikiminden beslenmistir. Bu durum ozellikle de
Muhakkik Hilli (6. 676/1277) ve Allame Hilli gibi alimlerin nezdinde temsil
edilen Hille ekoliiyle birlikte daha belirgin hale gelmis ve s6z konusu anlayis
bu haliyle Safeviler donemine intikal etmistir.3

1 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Y@suf b. Alf ibni'l-Mutahhar el-Hilli, Kava‘idii’l-
ahkdm fi ma‘rifeti (mesd’ili)’l-heldl ve’l-hardm, thk. Miiessesetii’l-Nesri’l-islami (Kum:
Miiessesetii’l-Nesri’l-islami, 1413), 1/526; Ebdi AbdillAh Semsiiddin Muhammed b.
Cemaliddin Mekki el-Amili Sehid-i Evvel, Zikra’s-Si‘a fi ahkdmi’s-seri‘a, thk. Miiessese-i
Ali’l-Beyt Aleyhimisseldm (Kum: Miiessese-i Ali'l-Beyt Aleyhimisselam, 1419), 1/44;
Ebii'l-Hasen Niriiddin All b. el-Hiiseyn b. All el-Kereki, “er-Risaletii’l-Ca‘feriyye”,
Resa@’ilii’'l-Muhakkik el-Kereki, thk. Muhammed Hassun (Kum: Ayetullahi’l-Uzma el-
Mar’asi: 1989/1409, ts.), 80; Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Kereki, “er-
Risaletl’s-Salatii’l-cum’a”, Resd’ilii’l-Muhakkik el-Kereki, thk. Muhammed Hassun (Kum:
Ayetullahi’l-Uzma el-Mar’asi: 1989/1409, ts.), 1/142-143; Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-
Ciibai el-Amili, “Taklidii'l-meyyit”, Mevsii atii’s-Sehidi’s-Sdni, thk. Riza el-Muhtari- Abbas
el-Muhammedi (Kum: Merkezii’l-Ulum ve’s-Sekafeti’l-islamiyye, 2013), 3/21-52; Seyh
Hasan ibn Sehid es-Sani, Me’dlimii’l-usil, thk. Al Muhammedi (Kum: Daru’l-Fikr, 1374),
335; Muhammed Bakir el-Hiiseyni el-Esterabadi Mir Damad, “Sari‘u'n-necat”, Risdlehd-ye
Hatti-ye Fikhi, thk. Gurih-u Muhakkikan (Kum: Miiessese-i Daire-i el-Mearif-i Fikh-i islami
Ber Mezhebi Ehl-i Beyit, 1426), 254.

2 Detayh bilgi i¢in bk. Ahmad Kazemi Moussavi, The Struggle For Authority in The
Nineteenth Century Shi’ite Community: The Emergence Of The Institiution Of Marja-1 Taqlid
(Canada, 1991); Moojen Momen, An Introduction to Shi’i Islam: the History and Doctrines
of Twelver Shi’ism (New Haven: Yale University, 1985); Said Amir Arjomand, The shadow
of god and the Hidden Imam: religion, political order, and societal change in Shi’ite Iran from
the beginning to 1890. (Chicago: The University of Chicago, 1984); Ahmed el-Katib, Sia’da
Siyasal Diistincenin Gelisimi: Sirddan Veldyet-i Fakihe, ¢ev. Mehmet Yolcu (Ankara:
Kitabiyat, 2005).

3 Nitekim Ahbariligi sistemlestiren Esterabadi, kendilerine intikal eden Sii diisiinceyi
Es‘arl ve Mu‘tezili anlayisin telifi olarak nitelemistir. Bk. Muhammed Emin Esterabadji,
Ddnisndme-i Sahiyye (Tahran: Kitabhane-i Meclis-i Sra-yi Islami, 10633), 31b-32a.
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Safeviler, Imamiyye Siasrmi resmi mezhep olarak ilan etmis ve
oncesinde Siinniligin hakim oldugu iran topraklarinin énemli bir kismin
cebren veya farkli yontemlerle siilestirmislerdir. Bu gelismeyle birlikte
Imamiyye Siasi'nin diisiince yapisinda bazi déniisiimler meydana gelmistir.
Kiitiibii’l-erba‘a gibi Sia'min temel hadis metinleri bu topraklara intikal
etmeye ve Sii diisiincede yeni bir durum olarak s6z konusu metinlere hacimli
serhler yazilmaya baslanmistir. Boylelikle hadis metinleri, daha fazla 6nem
kazanmis, fikih ve kelam alanlarinda hiikiim ¢ikarma araglari olmaktan
cikarak bizzat dinin sabitelerinin belirlendigi merciler haline gelmislerdir.
Bu doniisiimiin bir neticesi olarak Ahbarilik seklinde yeni bir anlayis ortaya
cikmistir. S6z konusu anlayis, bireysel manada siilesen fakat entelektiiel
manada heniiz bu siirecin tamamlanamadig iran topraklarinin, fikri ve ilmi
manada da sifllesmesinde kritik bir rol oynamistir. Ahbarilik 6zelinde Siilik,
fikih ve kelam gibi alanlara nispetle Siflige daha 6zgii olan hadis/ahbar
gelenegine yaslanmaya, diger mezheplere, 6zellikle de Safeviler éncesi iran
topraklarinda hakim olan ve Ehl-i siinnet’e ait goriilen mantik, felsefe, kelam
ve tasavvuf dlislincesi gibi fikrf unsurlari Sif blinyeden atma yoluyla miistakil
bir Siflige evrilmeye baslamistir.4

Her ne kadar modern dénemdeki pek ¢ok arastirmaci -muhtemelen
Ahbari disiinceyi sistemlestiren Muhammed Emin el-Esterabadinin (6l
1033/1624) kurgusunun etkisinde kalarak- Ahbariligi Kiileyni (6. 329/941)
ve Seyh Sadiik (61. 381/991) gibi ilk donem Sil muhaddislerle baslatsalar da>
esas itibariyle bu anlayis, Safeviler doneminin bir iiriintidiir ve tesekkiiliine
sebep olan biitlin unsurlar bu déneme aittir. Esterabadi yeni bir tarih
insasiylaé kendi diisiincesini imamlar déonemine ve onlardan hemen sonra

4 Ayrintil bilgi icin bk. Halil Isilak, Safeviler Dénemi Imamiyye Siasi’nda Tasavvuf Diistincesi
Uzerine Tartismalar (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2022),95-96, 136-137, 218-219.

5 Bk. Mazlum Uyar, Imamiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik (istanbul:
Ayisigikitaplari, 2000), 158. Pek ¢ok arastirmaci Esterabadi’yle sistemlesen Ahbariligi
“Neo-Ahbarilik” veya “Yeni Ahbarilik” olarak isimlendirmistir. Robert Gleave s6z konusu
iddialar1 dakik bir sekilde ele almis ve bu iddialarin saglam temellere dayanmadigini
ortaya koymustur. Bk. Robert Gleave, Scripturalist Islam: The History and Doctrines of the
Akhbari ShiT School (Leiden: E.J. Brill, 2007), 1-30.

6 Esterabadi, Ahbariligin nevzuhir bir anlayis olmayip kdoklerinin imamlar ve onlardan
sonraki Siiler’in heniiz diger mezhep ve diisiince yapilariyla etkilesime girmedigi Kiileyni
ve Seyh Sadik gibi muhaddisler dénemlerine dayanan sahih akideyi temsil ettigini iddia
etmistir. Bu ingasini tarihi kaynaklarla da temellendirmeye ¢alismistir. Sehristant’nin (61.
548/1153) imamiyye $iasi'min Ahbari ve Usili seklinde ayristigina dair ifadesini, bunun
ispati olarak sunmustur. Fakat Sehristani ile Esterabadi’nin ayrimlar1 arasinda ciddi
farkliliklar s6z konusudur. Sehristini sadece Sii kelamcilar arasindaki 6zellikle de
miitesabihlerin  yorumlanmasi konusundaki ayrismaya isaretle Ahbari-Usili
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sahih akidenin temsilcisi olduklarin iddia ettigi Kiileyni ve Seyh Sad{ik gibi
meshur muhaddislere dayandirmistir. Ona gore Siiler biiyiik gaybet (el-
gaybeti’l-kiibra) déonemine kadar biitiin dini meselelerini imamlara veya
onlarin temsilcilerine danisarak ¢6zmekteydiler. Fakat sonraki donemlerde
bazi Sil alimlerin (Usililer) diger mezheplerle ve diisiince yapilariyla
etkilesimleri sonucu Sii diisiincede sapmalar ve bidatler ortaya ¢ikmistir. Bu
alimler, ihtiya¢ olmadig1 halde diger mezhep mensuplarinin, 6zellikle de
Siinniler’in usfl ilimlerinden etkilenerek ictihad yapmaya, Siiler’i miictehid
ve mukallid seklinde bir ayrima tabi tutmaya ve boylelikle sahih akideyi
tahrif etmeye baslamislardir.” Bu tahrifatin 6niine gegmenin yegane yolu da
Sif akidenin saf halinin korundugu ilk dénemlerdeki Sii anlayisi tekrar hakim
kilmaktir.

Esterabadi, Usili ulemanin sistemlestirdigi taklid anlayisina karsi
cikarak esasli bir girisimde bulunmus ve Siiligi tekrar ilk ddnemlerdeki sahih
temeller lizerine oturtmak maksadiyla taklid edilecek tek zlimre olarak
sadece imamlar1 konumlandirmistir. Boylelikle dinde mutlak otorite olan,
fakat kiyamete yakin bir dénemde zuhilr etmek lizere gaybete giren, bu
stirecte herhangi bir tasarrufta bulunmayan imam anlayis1 agmazina yeni bir
acilim getirmistir. Ona gore imamlar vefat etmis ve sonuncusu gaybete
girmis olsa bile onlar bizzat yazdirdiklar1 tamami sahih hadislerden olusan
Kiitiibii'l-erba‘a’da ve diger muteber kitaplarda Siller’'in kiyamete kadar
karsilasacaklar1 biitiin miigkiillere ¢6ziim getirmislerdir. Dolayisiyla Sii
ulemanin yapmasi gereken, imamlar gibi mutlak bir otoriteden yoksun olan
ve bu ac¢ig1 kapatma adina usil ilimleri gelistirmek zorunda kalan diger
mezheplerin, 6zellikle de Stinniler’in fikri birikiminden beslenmek yerine,
biitiin meselelerde imamlarin haberlerine miiracaat etmesidir. Ote yandan
naslardaki lafizlardan kaynaklanan kapalilik, muhaliflerin tasallutundan
dolayi takiyye geregi soylenen ve belli acilardan birbiriyle veya ayetlerle
tenakuz teskil eden hadislerin varlig1 ve yeni karsilasilan durumlarla ilgili

ayrismasindan bahsederken Esterabadi muhaddisler ile fakihler ve kelamcilar gibi usiil
ilmiyle istigal eden alimler arasindaki ayrismay:r Ahbari-Usili ayrismasi olarak
sunmustur. Ayrintil bilgi icin bk. Gleave, Scripturalist Islam: The History and Doctrines of
the Akhbari Shi School, 1-30; Halil Isilak, “Sia’da Usuli-Ahbari Ayrismasi (Ayrismanin
Tarihlendirmesi ve Fikri Zemini Uzerine Yeni Bir Okuma Onerisi)”, fran: Bir Ulkenin
Akademik Anatomisi, ed. Orhan Karaoglu - Nail Elhan (Ankara: inkilap Kitabevi, 2022),
147-164.

7 Muhammed Emin Esterabadi, Fevd’idii’l-medeniyye (Amili'nin Sevdhidii’l-mekkiyye ile
birlikte), thk. Rahmeti Eraki (Kum: Miiessesetii’l-negsri’l-islami, 1424), 123-124; Seyyid
Ni‘metullah b. Abdillah b. Muhammed el-Mtsevi el-Hiiseyni Cezairi, Zehrti'r-rebi’ (Liibnan:
Miiessesetii’l-Alemiyye li't-Teclid, 1421), 450. Ayrica bk. Isilak, Safeviler Dénemi Imdamiyye
Siast’nda Tasavvuf Diistincesi Uzerine Tartismalar, 68-69.
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haberlerin bulunmamasi bu ilkeye halel getirmemektedir. Bu durumlarda
takip edilmesi gereken yontem Mehdi'nin zuhiiruna kadar ihtiyat ve
tevakkuftur.8

Esterabadi'nin bu anlatisi ciddi anlamda kabul gérmiis ve aralarinda
cesitli konularda ihtilaflar bulunmakla birlikte® Sif ulemanin 6nemli bir kismi
Ahbari anlayis1 benimsemistir. Bunun neticesinde Sii ulema arasinda Ahbari
ve Usili seklinde keskin bir ayrisma meydana gelmis ve taraflar, rakiplerinin
goriislerini ciiritmek i¢in genis bir kiilliyat ortaya koymuslardir. Ahbariler,
Kiitiibti’l-erba‘a’ya hacimli serh ve hasiyeler yazarak hadisleri mutlak otorite
olarak konumlandirmaya ¢alismislardir. Ayrica s6z konusu metinlerde Usili
ulemaya da sert elestiriler getirmisler ve onlar1 Ehl-i siinnet’in fasid binegine
binmekle itham etmislerdir.1? Usili alimler ise Ahbariligi tiiredi bir anlayis
olarak nitelemisler ve mensuplarini hadislere yonelik tutumlarindan dolayi

8 Bk. Esterabadi, Ddnisname-i Sdhiyye (10633), 2b-5a, 48a-54b. Ayrica bk. Esterabadsi,
Fevd’idii’l-medeniyye, 303-308.

9 Ahbariler’in fikri diizeyde yekpare bir yapida olduklarini séylemek hatali bir yaklasim
olur. ikinci nesil Ahbariler'in bazi konularda Esterabadi’nin sistemlestirdigi ve Sii
diistincede esasl bir doniisiim olan ideal Ahbarilige sadik kalmadiklar1 goriilmektedir.
Ornegin Esterabadi’nin elestirilerinde Usili olarak én plana ¢ikardigi Allime Hilli, Seyh
Ali el-Kereki (6l. 940/1534) ve Sehid-i Sani (6. 966/1559 [?]) gibi alimlere sonraki
Ahbariler sahip c¢ikmislar ve onlara yonelik elestirilere tepki gostermislerdir. Bk.
Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maks(id Al Meclisi, “Risale-i Meclisi Derbare-i
Hekiman, Usiliyan ve Sifiyan”, Siydset ve Ferheng-i Riizgdr-1 Safevi, thk. Resil Ca‘feriyan
(Tahran: Nesr-i Ilm, 1388), 1/823; Haci Hiiseyin Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevdb
(Tahran: Kitabhane-i Meclis-i Stra-yi islami, 9515/1), 12b-13a. Aym sekilde taklid
karsithgr Ahbari diisiincenin temel sabitelerinden oldugu halde Muhammed Tahir
Kummi'nin stfilerle miicadelesinde taklid anlayisinin sagladigi imtiyazlardan
yararlandigi ve kendisini taklid edilecek miictehid olarak konumlandirdig: gériilmektedir.
Benzer sekilde Esterdbadinin en fazla karsi c¢iktigi konulardan birisi Ustli olarak
niteledigi alimlerin Omer b. Hanzala hadisi iizerinden ictihad-taklid anlayisim
temellendirmeleri ve kendilerine otorite tesis etmeleriydi. Buna ragmen bazi Ahbariler’in
soz konusu hadise atifla dini konularda miiracaat edilmesi gereken tek ziimrenin alimler
oldugunu iddia ederek Usfliler’le mutabik bir diisiincede olduklar1 goriilmektedir. Detayl
bilgi icin bk. Isilak, “Sia’da Usuli-Ahbari Ayrismas1”, 158-159; Isilak, Safeviler Dénemi
Imamiyye Siasi'nda Tasavvuf Diistincesi Uzerine Tartismalar, 205-207. Hadis konusunda
da genel anlamda Esterabad’nin mutlak tavri devam ettirilmemistir. O, Kiitiibii’l-
erba‘a’daki hadislerin tamaminin sahih oldugunu ve yakini bilgi ifade ettigini ileri
stirerken Muhammed Taki Meclisi ve Muhammed Tahir Kumm{ onun bu gériisiine karsi
¢ikmislardir. Muhammed Taki b. Maksid Alf el-Meclisi, Ravzatii’l-miittakin, thk. Lecne-e
Tahkik Fi Miiessese-i Daru’l-Kiitiibii’l-islami (Kum: Darw’l-Kiitiibir'l-islami, 1387), 100;
Molla Muhammed Tahir Kummi, Hiiccetii’l-isldm fi serhi tehzibi’l-ahkdm (Kitabhane-i
Meclis-i $lira-yi islami, 11512), 198b-204b.

10 Molla Muhsin Muhammed b. S$dh Murtaza Feyz-i Kasani, el-Haka’ik fi mehdsini’l-ahldk;
Kurretii’l-‘uyiin; Misbdhu'l-enzdr (Kum: DAari’l-Kiitiibi'l-islami, 1409), 49; Ali b.
Muhammed b. Hasan b. Zeyniiddin es-Sehid el-Amili, Sihdmii’l-mdrika (Tahran:
Kitabhane-i Meclis-i Stra-yi islami, 521/1), 29a-29b.
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Hasviyye ile iliskilendirmislerdir.

Ahbariler ile Usfliler arasindaki ayrismayi en iyi resmeden ve bir
yoniiyle de turnusol kagidi vazifesi géren konulardan birisi ictihad ve taklid
meselesi olmustur. Ustliler, avamin hayatta olan bir miictehidi taklid etmek
zorunda oldugunu iddia ederlerken; Ahbariler, her tiirlii ictihad girisimini
imamlarin sahih akidesinin tahrif edilmesi ve siinnilesme temayiilii olarak
nitelemislerdir. Bu noktada Safeviler donemindeki s6z konusu gerilimi en iyi
yansitan eserlerden birisi Hacl Hiseyin Hafiz Zavani tarafindan dénemin
ulemasina ictihad ve taklid konusunda sordugu sorular ve verilen cevaplarin
bir araya getirilmesiyle meydana gelen, donemin dinf diistincesini okumada
pek bilinmeyen! ve bildigimiz kadariyla bagka niishasi bulunmayan Risdle-i
Su’dl u Cevdb isimli risaledir. Bu metindeki tartismalar ayn1 zamanda 19.
asirda Sif diistincede tesekkiil eden merci-i taklid anlayisinin ¢ercevesinin ve
ilkelerinin genel hatlariyla o dénemde sistemlestigini gostermesi agisindan
olduk¢a dnemlidir.

A. Risdle-i Su’al u Cevdab
1. Niisha hakkinda
Risdle-i Su’dl u Cevdb'? Meclis-i Stra-yi Islami Kiitiiphanesi’'nde iki
risaleden olusan 9515 numarali mecmuanin 1b-32a varaklar: arasinda yer
almaktadir.13 Risale tertip, imla ve konu biitiinliigii agisindan oldukca

11 Ahbarilik konusunda Robert Gleave ve Mazlum Uyar’in calismalari olduk¢a kapsamhdir.
Fakat her ikisinin de bu risaleden haberdar olmadiklar1 anlasilmaktadir. Bk. Gleave,
Scripturalist Islam: The History and Doctrines of the Akhbdri Shi‘i School, 320-333; Uyar,
Imamiyye Siasr’nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik, 377-392. Ayrica 1399 hs./2020 yilinda bu
risalenin bir kismini nesreden Resil Ca‘feriyan, séz konusu niishanin yeni kesfedildigini
ifade etmistir. Bk. Res(il Ca‘feriyan, “Niisha Hvani (21)”, Ayine-i Pejiihes 31/3 (1399), 49.
Fakat biz 2017 yilinda bagka bir ¢alismamizla ilgili yaptigimiz katalog taramalari
esnasinda bu niishay: tespit etmis ve lizerinde ¢alismaya baslamistik.

12 Bu risalenin ger¢ek ismi konusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Soru ve
cevaplardan olustugu icin Meclis-i $tra-yi Islami Kiitiiphanesi Katalogu'nda konusuna
nispetle Su’dl u Cevdb seklinde etiketlenmistir. Bk. Mustafa Dirayeti, Fihristgdn-1 Niishahd-
yi Hatti-yi fran (FENHA) (Tahran: Sizman-1 isnad ve Kitabhane-i Milli-yi Cumhri-yi
Islami-yi fran, 2012), 18/448. Biz de calismanmizda bu ismi kullanacagiz.

13 Risdle-i Su’dl u Cevdb'in devaminda katalogda Me‘dd-1 Cismdnf seklinde etiketlenen ve
miiellifi mechul bir risale yer almaktadir. Bk. Dirayeti, Fihristgdn-1 Niishahd-y1 Hattf fran
(FENHA), 30/122. Fakat bu risalenin zahriyesine “Kitdbu Hakk-u Medl [?], Muhammed

JLVJ,E{ §

Ali” seklinde bir kayit diisiilmistiir. Lﬁﬁ Bk. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevdb
(9515/1), 33a. Bundan dolay1 Me‘dd-1 Cismdnf seklinde etiketlenen risalenin Muhammed
Ali isimli bir alimin eseri olmasi da muhtemeldir.
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sorunlu olmakla birlikte anlasildig1 kadariyla 11./17. asrin sonlarina dogru
kaynaklarda hakkinda bilgi tespit edemedigimiz Haci Hiiseyin Hafiz Zavani
isimli Ahbari temayiile sahip bir alimin Giyaseddin Muhammed er-Razevi el-
Miictehidi (11./17. asir), Hiir el-Amili (61. 1104/1693), Muhammed Bakir
Meclisi (6l. 1110/1698-99 [?]), Halil Kazvini (61. 1089/1678), Muhammed
Tahir Kummi (6l. 1098/1687), ismail b. Muhammed Bakir Hatinabadi (6.
1116/1705) ve Davud b. Yéisuf ibn Muhammad is4 el-Bahrani (11./17. asir)
gibi donemin 6nde gelen Sii alimlerine ictihad ve taklid 6zelinde Ahbari ve
Usili ayrismasina dair sordugu sorular ve aldigi cevaplardan olusmaktadir.

Risalenin 1b-6a varaklari arasinda iceriginden yazarinin kim olduguna
dair herhangi bir bilgi bulunmayan, Ahbariler’in elestirilerine kars1 Usiililigin
miidafaa edildigi ve donemin Ahbariler’ine agir elestirilerin getirildigi bir
risale bulunmaktadir. 6b-8a varaklar1 arasinda 12. imam Muhammed
Mehdi'nin baz1 tevki‘leri, devaminda Hacl Hiiseyin’in ictihad ve taklid
konusunda dénemin ulemasina mektupla sordugu sorular ve bu alimlerin
cevaplari yer almaktadir.

Haci Hiiseyin, ilk sorusunda dénemin Us{li alimlerinden ve bir ddnem
Isfahan seyhiilislimhigi da yapmis Muhammed Bakir Horasani’nin (&l.
1090/1679) ictihad ve taklid konusunda talebeleri i¢in Fars¢a kaleme aldig1
bir risaleden hayatta olan bir miictehidin taklid edilmesi gerektigine dair
ifadelerini nakletmis ve bu goriislerin dogru olup olmadigini, ikinci
sorusunda Muhammed b. idris el-Hill'nin (6l. 598/1202) es-Serd’ir'de
ictihad anlayisinin Sii diisiince agisindan mesruiyetini temellendirme adina
yer verdigi iki hadisin hakikatte ictihad anlayisi i¢in delil teskil edip
etmeyecegini, liclincii soruda ise Muhammed Bakir Horasani’'nin dénemin
Ahbar{ alimlerinin ictihad konusundaki muhalefetlerinin temelsiz olduguyla
ilgili sozleri lizerinden ictihad konusunda Usililer ve Ahbariler’den hangi
zlimrenin hakli oldugunu sormustur.

2. Risaledeki Tertip Sorunu

Niishada ciddi anlamda tertip sorunu vardir. Genellikle sorular ve
cevaplar risalede farkl yerlere serpistirilmistir. Ornegin Hiir el-Amili’nin
birinci soruya verdigi cevap risalenin en sonunda, Ismail b. Muhammed Bakir
almaktadir. Bazi kisimlarda soru ve cevaplarin arasina ilgisiz cimleler veya
nakiller girmektedir. Bunun disinda Feyz-i Kdsani'nin (6l. 1090/1679) el-
Kelimdtii't-tarife isimli eserinden Sii Ahbarl anlayis1 istikametinde Hz.
Peygamber’den sonra timmetin ihtilafa diismesi ve bu ihtilafin giderilme
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yontemine dair bir nakil,1* devaminda Fahruddin b. Muhammed Tarihi'nin
(6. 1087/1677 [?]) muhtemelen Taklidii’l-meyyit risalesinden 6lii
miictehidin taklid edilip edilmeyecegine dair kisa bir climle
aktarilmaktadir.’> Bunlar biiylik ihtimalle bu iki alimin cevabi olmaktan
ziyade risaleyi tertip eden Kisinin veya Hacl Hiiseyin'in ilave ettigi nakillerdir.
Ayrica sorularla dogrudan iligkisini kuramadigimiz cevaplar da
bulunmaktadir. Ornegin Hacl Hiiseyin’in sorular arasinda gina ile ilgili bir
soru yer almadigi halde Halil Kazvininin bu konuda uzun bir izahati
bulunmaktadir.16

Gina konusu disinda Kazvini'nin her ddonemde imamin bulunmasinin
zorunluluguna dair iki farkli yerde daha cevabi bulunmaktadir. Her ikisi de
birbirinin aynisi olmakla birlikte birincisinin basinda doért satirlik bir fazlahik
s0z konusudur. Muhtemelen cevaplari tertip eden kisi ayni cevabi kisaltarak
baska bir sorunun cevabi olarak sunmustur.l?7 14. varakta basinda “cevab”
seklinde ibarenin bulundugu ve miictehidin tahsil etmesi gereken ilimlere
dair Us(li alimlerden birisinin goriisleri yer almaktadir. Bunun hangi
sorunun ve kimin cevabi olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Bunlar disinda risalenin sonlarina dogru pek ¢ok konuyu kapsayan bir soru
bulunmaktadir. Hacl Hiiseyin burada dénemin ulemasina ictihad ve taklid
anlayisini savunan ziimreler ile Kkafirler, Siinniler, filozoflar, Dehriler,

stfilerden bir cemaat, miineccimler, kahinler, tabirciler (o' x«), sairler, Kissa

okuyuculari, Yahudiler ve Ermeniler hakkindaki hiikiimlerini ve Siiler'in
miiracaat etmesi ve kacinmasi gereken tefsir kitaplarinin hangilerinin olmasi
gerektigini sormustur.18 ictihad ve taklid konusunda Siiler’in takip etmesi
gereken din anlayisina dair mutlak ifadeleri bir kenara birakirsak cevaplar
arasinda sorudaki ziimreler ve tefsir kitaplar1 hakkinda dogrudan cevaplar
bulunmamaktadir. Ote yandan Muhammed Bakir Meclisi’nin tasavvuf
anlayisina yonelik elestirileri, kaynagi belirtilmemekle birlikte biiyiik
ihtimalle Hiddyetii’l-‘avdm ve fazihatii’l-li'dm isimli tasavvuf reddiyesinden
stfllere yonelik elestirileri kapsayan nakil ve Halil Kazvini'nin gina
hakkindaki goriisleri bu sorunun sifilerle ilgili kismiyla iliskili olmasi

14 Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza Feyz-i Kasani, el-Kelimatii't-tarife (Kitabhane-
i Meclis-i $tira-yi islami, Nr. 8866,/1), 20a-20b.

15 Bu risale heniiz nesredilmemistir. Bir niishas1 Merkez-i Thya-i islami Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir. Bk. Dirayeti, Fihristgdn-1 Niishahd-y1 Hatti frdn (FENHA), 9/34-35.

16 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevdb (9515/1), 20a-21a.

17 Krs. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevdb (9515/1), 14b, 20a.

18 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevdb (9515/1), 22a.
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muhtemeldir. Tasavvuf elestirileril? bu ¢alismanin konusu disinda yer aldigi
ve hangi cevaplarin bu soruyla iliskili oldugunu tespit etmek miimkiin
goziikmedigi icin s6z konusu soru bu calismada degerlendirme disi
tutulmustur.

Anlasildig1 kadariyla Hacl Hiiseyin'in mektuplarina aldig1 cevaplar,
bizzat kendisi veya baska bir sahis tarafindan?0 tertibe 6zen gosterilmeden
ve ilgisiz ilavelerle risaleye yerlestirilmistir. Ayrica sorulardan bazilarinin
risaleye alinmamis olmasi da ihtimal dahilindedir. Risalenin baska bir
niishasi bilinmedigi i¢cin su asamada bu tertip sorununu ¢6zmek miimkiin
gorinmemektedir. Fakat Ismail b. Muhammed Bakir Hatindbadi'nin
bildigimiz kadariyla tek niishasi Meshed Asitdn-1 Kuds-i Razavi
Kiitiiphanesi'nde bulunan Mezka-ye Vustd isimli eserinin incelenmesi bu
tertip sorununu kismen ¢6zmeye imkan taniyacagi diisiincendeyiz. Mezka-ye
Vustd’'nin katalog bilgisindeki ifadelere gore Hacl Hiiseyin daha onceden
ictihad ve taklid konusundaki sorularin1 Hatinabadi'ye de sormustur. Bunun
lizerine Hatlinabadl hem Hacl Hiiseyin'in sorularini cevaplamak hem de
Ahbari anlayis: elestirmek icin Mezka-ye Vustd'y1 kaleme almis, bu eserin
mukaddimesinde Hacl Hiiseyin’in mektubundan bahsetmis ve muhtemelen
mektuba biitiin olarak yer vermistir.2! ilgili eserin incelenmesiyle bu
belirsizlik -en azindan sorularin tertibiyle ilgili sorun- kismen izale olacaktir.

3. Risalenin Yazilis Tarihi

Risdle-i Su’dl u Cevdb’'in ne zaman yazildig1 veya istinsah edildigi
konusunda kesin bilgilere sahip degiliz. Mecmuada ikinci risale olan ve kim
tarafindan yazildig1 bilinmeyen Me‘dd-1 Cismdnfnin ferag kaydinda bu

19 Safeviler donemindeki Sii alimlerin tasavvuf diisiincesi iizerine tartismalar1 hakkinda
detayl bilgi icin bk. Isilak, Safeviler Dénemi Imdmiyye Stasi’nda Tasavvuf Diisiincesi Uzerine
Tartismalar.

20 Mecmuada yer alan Me‘ddl Cismdni isimli ikinci risalenin miistensihi Ganber Ali b.

&

i L?‘"I"fwdff‘
Hvace Hiiseyni Cagarki'dir. + Bk. Miiellifi Mec¢hul, Me‘dd-
1 Cismdni (Tahran: Kitabhane- 1Meclls -i Sura yi Islaml 9515/2), 93b. Nisbeyi esas alirsak
risaleyi tertip veya istinsah eden kisinin Haci Hiseyin'in oglu oldugu tahmininde
bulunabiliriz. Fakat buradaki isim Hiiseyin degil, Hiiseyni seklindedir. Dolayisiyla sz
konusu fark bu ihtimali zayiflatmaktadir.
21 Diréyeti Fihristgdn INﬁshahd yl Hatti Irdn (FENHA) 29/227
Esterabadi 6zelinde Ahbarl dusuncemn elestirildigi ve Usull ulemanin miidafaa edlldlgl
uzun bir nakle yer vermistir. Bk. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 16b-18a.
Fakat s6z konusu nakil olduk¢a sorunludur. Bazi yerlerde climleler eksiktir, bazen de
konular arasinda kopukluklar vardir.
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risalenin 30 Muharrem 1116 (4 Haziran1704) tarihinde Ganber Ali ibn Hvace
Hiiseyni Cagarki tarafindan istinsah edildigi bilgisine yer verilmistir.22
Muhtemelen ilk risale de bu tarihte veya daha 6ncesinde istinsah edilmistir.

Sorular1 yonelten Haci Hiiseyin’in hayat1 ve yasadigi donem hakkinda
kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasamadik. Fakat o, iki yerde kendi isminin
onilinde “Stileyman devletine daima duaci”23 ifadesine yer vermistir. Burada
biiylik ihtimalle Sah Siileyman kastedilmektedir. Bu veri, s6z konusu
risalenin Sah Siilleyman'in hiikiim strdiigi 1077/1666-1105/1694 yillar
arasinda yazilmis olduguna isaret etmektedir. Ayrica sorulari cevaplayan
alimlerin tamaminin bu zaman araliginda yasamis olmasi da bu bilgiyi teyit
etmektedir.2¢ Bunun yaninda risalede kaynak belirtiimeden tasavvuf
elestirileriyle ilgili bir eserden uzun bir alinti yapilmaktadir. Dénemin
tasavvuf reddiyelerini inceledigimizde bu kismin Muhammed b. Nizdm
‘Asam miistear ismiyle mechul bir alim tarafindan yazilan Hiddyetii’l-‘Avdm
(telif tarihi: 1075/1664-1078/1666 yillar1 arasi) isimli eserde yer aldigini
tespit ettik.2> Bu bilgiler, risalenin tertip tarihini olmasa da Haci Hiiseyin’in
mektup yoluyla sorularimi sordugu zaman araligini belirlemede 6nemli
veriler sunmaktadir.

Zaman araligini daraltacak baska bir veri de sorulara cevap veren
alimler arasinda 1089/1678 yilinda vefat eden2¢ dénemin meshur Ahbari

22 Miellifi Mechul, Me‘dd-1 Cismani (9515/2), 93b.

TS G I e 3 A ST g VIV E R st e pl A a2 e e sl
23 " gledke g5 019> #15” Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 8b, 22a.
24 Ote yandan niishada sorularin soruldugu tarihte hayatta olan Muhammed Bakir Meclisi
(6l. 1110/1698-99 [?]), ismail b. Muhammed Bakir Hatiinabadi (6l. 1116/1705) ve
Giyaseddin Muhammed (11./17. asir) gibi alimlerin cevaplarinin basina kirmizi kalemle
“Mevlana Muhammed Bakir'in (Allah ona rahmet etsin) Cevab1” ve “Mevlana Ismail’in
(Allah ona rahmet etsin) Cevab1” gibi bashklar atilmistir. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u
Cevab (9515/1), 1b, 12a-12b. “Allah ona rahmet etsin” ibareleri risalenin s6z konusu
alimlerin vefatlarindan sonra telif veya tertip edildigi ihtimaline kap1 aralamaktadir.
Fakat cevaplarin sonunda alimlerin kendilerini tanittig1 miihiir kisminda bu ibareler yer
almamaktadir. Dolayisiyla baslhiktaki bu ifadeler, biiyiik ihtimalle sonraki dénemde
risaleyi tertip eden kisi veya miistensih tarafindan eklenmistir.
25 Krs. Muhammed b. Nizdm ‘Asam [?], Hiddyeti'l-‘Avdm ve Fazihati’l-Li’dm (Nasthatii’l-
Kirdm ve Fazihatii’'l-Li’dm) (Tahran: Kitabhane-i Meclis-i $tira-yi islami, 10369), 124b-
125a; Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 18a-b.
26 Restl Ca‘feriyan, Kazvini'nin vefat tarihini 1080 olarak vermis ve bu bilgi Gizerinden
eserin sdz konusu tarihten 6nce yazilmis olabilecegini ifade etmistir. Bk. Resfil Ca‘feriyan,
“Niisha Hvaani (21)”, Ayine-i Pejithes 31/3 (1399), 51. Fakat onun iddiasmin aksine
kaynaklarda Kazvini’'nin vefat tarihi 1089 olarak verilmistir. Bk. Muhammed b. Hasan b.
Ali el-Mesgari Hiir el-Amili, Emelii’l-dmil, thk. Ahmed Hiiseyni Eskeveri (Bagdat:
Mektebetii’'l-Endiilis, t.y.), 2/112; Mirza Abdullah Efendi el-isbahani, Riyazii’'l-‘ulema’ ve
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alimlerinden Halil Kazvini’nin bulunmasidir. Bu bilgiyi esas alirsak risalenin,
Sah Siileyman’in tahta ¢iktig1 1077 /1666 yili ile Kazvini'nin vefat tarihi olan
1089/1678 yillar1 arasinda telif veya tertib edildigi tahmininde bulunabiliriz.
Risalede Kazvini'nin hem ictihad ve taklid konusunda hem de 11./17. asirda
tasavvuf disiincesi baglaminda hararetli tartisma konularindan birisi olan
gind meselesinde cevaplar1 yer almaktadir. Fakat s6z konusu cevaplari
risaledeki sorulardan herhangi birisiyle iliskilendirmek miimkiin
goziikmemektedir. Kazvini, ictihad ve taklid konusunda Haci Hiiseyin’in
sorularini dogrudan cevaplamak yerine meseleye Sii akideye de taalluk eden
daha temel bir noktadan yaklasmis ve ihtilaflarin; insanlarin masum
imamlari tespit etmelerini ve onlara miiracaat etmelerini zorunlu kilmak icin
bizzat Allah tarafindan murad edildigini ima etmistir. Ona gore insanlar,
Allah tarafindan ihtilafa meyilli olarak yaratilmislardir. Bu ihtilafin
giderilmesinin yegidne yolu da biitlin zamanlarda mevcut olan imama
miiracaat edilmesidir. Nitekim Kur'an’da muhkem ayetlerin bile
hiikiimlerinin sarih olmamasi yakini bilginin kendilerine verildigi imamlara
miiracaat etmeyi ve onlarin yoklugunda tam bir ihlasla hadislerine tabi
olmay1 gerektirmektedir.2?

Kazvinl’'nin cevab1 mutlak ifadeler barindirmaktadir ve hangi soruyla
iligkili oldugunu tespit etmek miimkiin goziikmemektedir. Ayrica risalede
dogrudan gina meselesiyle ilgili bir soru da bulunmamaktadir. Ote yandan
mektuplarin sonlarinda cevap yazan alimlerin muhiirlerinin bulunduguna

(& J# , % 25) veya mektuplan kendileri yazdiklarina dair ifadeler yer

almaktadir.28 Kazvini’nin cevabinin sonunda “Bu harflerin yazar1 Halil ibn
Gazl Kazvini boyle buyurmaktadir” ifadesine yer verilmekle birlikte miihiir
bulunmamaktadir.?® Bu veriler, soru sorulanlar arasinda Halil Kazvini'nin
bulunup bulunmadig1 noktasinda soru isaretlerine sebep olmaktadir. Ustelik
onun ictihad ve taklid konusuyla ilgili cevabinin aynisiyla Sdff der Serh-i Kaft
isimli eserinin mukaddimesinde yer almasi konuyu daha karmasik hale
getirmektedir.3 Anlasildigi kadariyla s6z konusu cevap, kiigiik
degisikliklerle baska birisi tarafindan Sdff der Serh-i Kdfi'den

hiyazii’l-fuzal@’, thk. es-Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Mektebetu Ayetullah el-Mar’asi
el-Amme, 1403), 2/262.

27 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 14b-15a.

28 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 12b, 13a, 16a.

29 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 20a.

30 Krs. Molla Halil Gazi Kazvini, Saff der Serh-i Kaff, thk. Muhammed Hiiseyin ed-Dirayeti -
Hamid Ahmedi Ciilfayi (Kum: Dari’'l-Hadis, 1429), 1/95-96; Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u
Cevdb (9515/1), 14b-15a.
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nakledilmistir.3! Bununla birlikte risalede, Kazvini'nin ginanin hiikmiine dair
aciklamasmin sonundaki “ve’s-selam (;>.Ji5)” ifadesi3? onun sorular

cevaplayan alimlerden oldugu ihtimalini giiclendirmektir. Bu noktada
cevaplarin siipheli durumu, risalenin tarihlendirilmesi konusunda
Kazvint'yle ilgili verileri goz ard1 etmeyi zorunlu kilmaktadir.

B. ik Risale Hakkinda
1. ilk Risalenin Yazarinin Tespiti

Daha o6nce de belirttigimiz gibi risalenin 1b-6a varaklari arasinda
yazarinin kim oldugu bilinmeyen, Ahbarilige sert elestirilerin getirildigi ve
kirmizi kalemle;

Y0358 g Lade am ) A e b WY sa a5 (LS g sl et g 0Ly s WL

bashigl atilan33 bir risale bulunmaktadir. Bu ifadelere “Mevlana Haci
Hiiseyin'in (Allah ona rahmet eylesin) baz1 alimlere Ustlilik ve Ahbarilik
hakkinda sorular yonelttigi risale” veya “Mevlana Hacl Hiiseyin’in (Allah ona
rahmet eylesin) hakkinda bazi alimlere sorular yonelttigi Risdle-i der Beydn-
i Ustlf vii Ahbart” seklinde iki farkli anlam yiiklemek miimkiindiir. ikinci sekli
esas aldigimizda s6z konusu risalenin adinin Risdle-i der Beydn-i Usilf vii
Ahbadrt oldugu ¢ikariminda bulunabiliriz. Biz tercihte bulunup ikinci sekli
esas alarak calismanin sonraki asamalarinda ilk risale icin Risdle-i der Beydn-
i Ustili vii Ahbdrf ismini kullanacagiz.

Basliktaki ifadeler dikkate alinirsa Risdle-i der Beydn-i Usili vii
Ahbdrinin Hacl Hiiseyin tarafindan kaleme alinmis oldugu diisiiniilebilir.
Fakat sorular kisminda yaptig1 agiklamalardan onun Usili anlayisa muhalif
oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla bu risaleyi onun yazmis olmasi ihtimal
disidir. Bu durumda konumuz agisindan olduk¢a 6nemli olan s6z konusu

31 Saff der Serh-i Kdff'nin ilk cimlesindeki "5\~ A o Al wonS gle C:é” ifadesi, Risdle-i
Swdl u Cevdb'da "cos\~1 ¢ 5 ol e C:‘s” seklinde degistirilmistir. Burada muhtemelen
Saff ve Kaff ifadeleri, kaynaginin tespit edilmesinin dniine gecmek icin kasith olarak
diistirilmistir. Ayrica Sdff der Serh-i Kdff nin girisinden s6z konusu nakiller yapildiktan
sonra bir paragraflik kisim atlanmis ve “Bu sayfalarin yazari Halil ibn Gazi Kazvini boyle
buyurmaktadir” seklindeki ifadesi “Bu harflerin yazar1 Halil ibn Gazi Kazvini bdyle
buyurmaktadir” seklinde degistirilmistir. Krs. Kazvini, Sdfi der Serh-i Kdfi, 2/96; Hafiz
Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 15a.

32 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevdb (9515/1), 21a.
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risalenin yazar1 mec¢hul kalmaktadir. Nitekim Risdle-i Su’dl u Cevdb’in 6nemli
bir kismini nesreden34 Resfil Ca‘feriyan da yazarini tespit edememis ve bunu
“Pekald bu metnin yazari kimdir? Bu miiphemlik, bu satirlarin yazarinin
zihninde hentiz bertaraf edilemedi”3> sdzleriyle dillendirmistir. Fakat biz,
Hacl Hiiseyin'in sorular kisminda yaptigi nakillerle bu risaledeki icerigi
kiyasladigimizda yazarinin kimligine dair 6nemli ipuclar1 yakaladik.

Haci Hiiseyin Risdle-i der Beydn-i Usili vii Ahbdrfden sonra
Muhammed Bakir Horasani’'nin ictihad ve taklid konusunda talebeleri i¢in
Farsca kaleme aldig1 bir risaleden hayatta olan bir miictehidin taklid edilmesi
gerektigine dair li¢ farkli nakil aktarmis ve donemin ulemasina bu goriislerin
sahih olup olmadigini sormustur. Onun, Horasan?'nin Fars¢a risalesinden
yaptig1 ii¢ farkl naklin aynisiyla Risdle-i der Beydn-i Ustli vii Ahbdri'de yer
aldig1 goriilmiistiir.3¢ Bu veriler son kertede Risdle-i der Beydn-i Usilf vii
Ahbdrfnin Horasanf'ye ait oldugunun ve onun ictihad ve taklid konusunda
simdiye kadar bilinmeyen bu risalesinin tespitine imkan tanimistir.37

2. Horasani'nin Risdle-i der Beydn-i Usiilf vii Ahbdri'deki Ahbari
Diisiinceye Yonelik Elestirileri

Horasanfi'ye gore imamin gaybete girmesiyle birlikte Siiler lizerinden
din yiiktimliiltikler sakit olmus degildir. Bilakis bu dénemde dinin ahkdmini
Ogrenebilmek icin Kur’an’a, Hz. Peygamber ve imamlarin hadislerine
miiracaat edilmesi gerekir. Fakat s6z konusu kaynaklar Arapca dilindedir ve

34 Biz ¢alismamizi énemli oranda tamamladigimiz asamada Res{l Ca‘feriyan’in kisa bir
degerlendirmeyle bu risalenin énemli bir kismini nesrettigini 6grendik. Fakat bu nesir
belli agilardan ciddiyetten uzaktir. Cilinkii Ca‘feriyan, 30 varaklik risalenin sonundaki Hiir
el-Amili'nin Horasani’nin goriislerine yonelik sert elestirilerinin de bulundugu 11
varaklik kismini ve Mehdi'nin tevki‘lerinin yer aldig1 2 varaklik bolimii bu nesre dahil
etmemistir. Ayrica degerlendirme kisminda alimlerle ilgili hatali bilgiler vermis ve bazi
okuma hatalar1 yapmustir. Ornegin Hat(inabadinin Mezka-ye Vustd isimli eserini
Nemreka-ye Vustd seklinde okumus ve boyle bir eserin FENHA yazma eser katalogunda
bulunmadigini belirtmistir. Bk. Ca‘feriyan, “Nisha Hvaani (21)”, 54. Bundan dolay1
calismamizda s6z konusu nesirden ziyade yazma niishay1 esas aldik.

35 Ca‘feriyan, “Niisha Hvaani (21)”, 51.

36 Krs. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 3a, 8b; 5b,9a; 6a, 11a.

37 Horasani, 6lii miictehidin taklid edilmesinin caiz olup olmadigina dair miistakil bir
risale kaleme almistir. Bk. Dirdyeti, Fihristgdn-1 Niishahd-y1 Hatti Iran (FENHA), 9/35.
Ayrica ginanin Sii akide agisindan haram olup olmadigina dair yazdigi risalenin sonunda
ictihad ve taklid konusuna ayr1 bir baglik agmistir. Bk. Muhammed Bakir Horasani, “Risale
fi tahrimi’l-gIn&’i”, Gind, misiki, ed. Riza Muhtari, Muhsin Sadiki, thk. Ali Muhtari (Kum:
Miiessese-i Biistan-1 Kitab, 1387), 1/52-59. Fakat bu risalelerin her ikisi de Arap¢adir ve
icerik olarak Risdle-i der Beydn-i Usull vii Ahbarf ile iligkileri bulunmamaktadir. Hacl
Hiiseyin ise Horasani’nin eserini Farsca kaleme aldigini ifade etmistir. Rical ve fihrist
kitaplarinda da Horasani'nin ictihad ve taklid konusunda Farsga bir risale yazdigina dair
bilgi bulunmamaktadir.
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cogunlukla dakik ve kapal ifadelere sahiptirler. Ayni1 seklide am ve has,
muhkem ve miitesabih, mutlak ve mukayyet, nasih ve mensih gibi anlamlari
havidirler. Bu durum bizatihi dinin ahkdmini sahih bir sekilde 6grenme
konusunda engel teskil etmekte ve cesitli siiphe ve ihtilaflara sebep
olmaktadir. Imam gaybette oldugu icin bu miiskiillerin ona miiracaat
edilerek ¢oziilmesi de miimkiin degildir. Bu durumda bir ziimrenin -ki
bunlara miictehidler denilir- ilim tahsil ederek ve derin bir tefekkiirle s6z
konusu lafizlardaki miiskiilleri ¢6zmesi, dinin ahkdmini sahih bir sekilde
anlamasi ve dinin anlasilmasinda meydana gelebilecek siiphe ve ihtilaflari
izale etmesi zorunludur.38 Bu vasiflara ve imkanlara sahip olmayanlarin da
dinin dogru anlasilmasi noktasinda miictehidleri taklid etmeleri gerekir.
Nitekim Tevbe siliresinin 122. ayetindeki “...Onlarin her kesiminden bir grup
dinde yeterli bilgi sahibi olmaya calismak ve seferden donen topluluklarini
uyarmak iizere geride kalmaldir...”3° seklindeki hiikiim ve Omer b. Hanzala
hadisi olarak bilenen rivayette Ca‘fer es-Sadik’in Siiler’'in bor¢ ve miras gibi
konularda bir miigkiille karsilastiklarinda tagit olarak niteledigi donemin
kadilarina gitmek yerine imamlarin hadislerini rivayet eden ve dinin
hiitkiimlerini bilen ravilere miiracaat etmelerini; raviler arasinda farkl
goriislerin ortaya ¢cikmasi durumunda onlardan en fakih, en adil, en muttaki
ve hadis rivayetinde en giivenilir olanin goriisiine uymalarina dair emri4? bu
zorunluluga isaret etmektedir.4!

Miictehid olmayanlarin sadece Kur’an ayetleri, hadis metinleri ve
gecmiste yazilmis fikih ve akide kitaplarina bakarak dinin esaslarimi ve
ahkdmini 6grenmesi ve bu metinler lizerinden istidlal yapmasi mimkiin
degildir. Bilakis bu konularda hayatta olan ve adalet vasfina sahip bir
miictehide miiracaat etmesi ve onu taklid etmesi zorunludur. Bir Kisi,
mukallidi olacag1 miictehidin gerekli vasiflara sahip olup olmadigini onunla
ilm1 miinazara yaparak veya eserlerini inceleyerek tespit edebilir. Eger bu
ilmi niteliklere sahip degilse o zaman temeyyiiz vasfina sahip kisilere
basvurur ve onun 6nerdigi miictehidi taklid etmeye baslar.42

Ahkama dair konularda bir miictehidi taklid etmek dini bir zorunluluk
olmasina ragmen kendilerini Ahbari olarak isimlendiren bir ziimre, taklid

38 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 1b.

39 Kur'an Yolu, (Erisim 25 Eyliil 2022), et-Tevbe 9/122.

40 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ya'kiib b. ishak Kiileyni er-Razi, el-Ustil mine’l-Kafi, thk. Ali
Ekber el-Gaffari (Tahran: Mektebetii’s-Sadik, 1381), 1/67-68.

41 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 2a-2b.

42 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 2b-6a. Benzer goriisler icin bk. Amili,
“Tahfifi’l-ibad fi beyan-1 ahvali’l-ictihad”, 3/13-14.
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anlayisina karsi ¢ikarak ve halka da bu yonde telkinde bulunarak dinin
anlagilmasinda ve yasanmasinda keyfilige sebep olmustur. ictihad yapmanin
Ehl-i stinnet’in ustlii ve bizatihi ihtilafin kaynag1 oldugunu, ihtilafin ortadan
kalkmasi icin Sil ulemanin Siinni kaynakl ustl ilimlerinden beslenerek
yazdiklar1 kitaplar1 okumaktan ziyade, dogrudan Hz. Peygamber’in ve
imamlarin hadislerinden hiikiim c¢ikarilmasi gerektigini soylemislerdir.
Halbuki bizzat onlar bu diisiinceleriyle; naslarin zahiriyle amel eden,
haberleri gilivenilirlik agisindan tasnife tutmadan tamamini hiiccet kabul
eden ve tevile karsi ¢ikarak tesbih ve tecsim ¢ukuruna stiriiklenen Ehl-i
siinnet'ten Hasviyye ve Zahiriyye ile ortak noktada bulusmuslardir.*3

Ahbarilik tiiredi bir anlayis olmasina ragmen bu diisiincenin
temsilcileri kendilerinin gecmis donemde heniiz ihtilaflarin zuhur etmedigi
sahih Sifligin temsilcileri olduklarini iddia etmislerdir. Her ne kadar kendi
diisiincelerinin fikri ihtilaflar1 sonlandiracagini iddia etseler de bizatihi bu
anlayis yeni ihtilaflarin kaynagi olmustur. Onlarin vazettikleri anlayis
yliziinden avimdan biraz Arapga bilen ya da kendisinde tercliime edilmis
hadis kitaplar1 bulanan kimseler, usil ilimlerini tahsil etmeden dogrudan
kitaplar1 okuyarak amel etmeye; lafizlarin mutlak-mukayyet ve am-has gibi
ayrimlarini bilmedikleri halde bu metinlerden hiikiimler ¢ikarmaya, “Biz
ahbarla (hadislerle) amel ediyoruz” diyerek kiyasa karsi ¢ikmalarina ragmen
kendi hevalarina gore kiyas yapmaya baslamislar ve bunun neticesinde
kendilerini ve onlara tabi olanlar1 dalalet ve ihtilaf cukuruna atmislar.
Ahbariler'in avama vazettikleri bu anlayis yiiziinden halkin énemli bir kism1
ilim tahsilini terk etmis, istidlal yontemlerine karsi ¢cikmis ve hadis ustliiniin
kaidelerini bilmeden hadislerle amel etmeye baslamistir. Ahbariler’in bu tiir
bidatleri ortaya atmalarindaki asil maksatlar1 avam nezdinde itibar ve sohret
kazanmak, makam ve liderlik elde etmektir. Nitekim onlarin yolu, ilmin
mesakkatini ¢ekmek gibi bir zarurete ihtiya¢ birakmadigi i¢in avama daha
hos gelmis ve bu sayede s6z konusu anlayisa sahip kisiler avam nezdinde
daha muteber alimler haline gelmislerdir.44

3. Horasani'nin Ahbariler’e Yonelik Elestirilerinin Elestirisi

Esas itibariyle Horasani’nin Ahbarilige yonelik elestirilerinin 6nemli
kisminin bu diisiincede karsilig1 bulunmamaktadir. Onun bu risaledeki temel
kaygisi Ahbariligin vazettigi sekliyle bireylerin herhangi bir alime miiracaat
etmeksizin hadis metinlerinden kendilerince hiikiim ¢ikarmalarimin dini
anlayista keyfilige sebep olacagidir. Nitekim Ustliler, bu keyfiligi 6nleme

43 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 4a-4b.
44 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 3a-4b.
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adina Siiler’i miictehid ve mukallid seklinde bir ayrima tabi tutarak miictehid
olmayan her bir SiT’'nin mutlaka hayatta olan bir miictehidi taklid etmesi
gerektigini ve aksi durumda namaz ve orug gibi ibadetlerinin fasid olacagini
iddia etmislerdir.#> Fakat Horasani'nin iddiasinin aksine Ahbariler taklid
zorunlulugu yerine “miiracaat” kavramini ikame etmisler, Siiler’i; alim ve
cahil/avam seklinde bir tasnife tabi tutarak avamin, Stinni gelenegin fikri
birikiminden ve usll anlayisindan (fikih us(li, hadis ustlii, kelam)
beslenmeyen, sadece dil ilimleri ve sahih Sii diislince istikametinde yazilmis
hadis ve tefsir ilimlerini tahsil eden alimlere -taklid zorunlulugu olmaksizin-
miiracaat etmesinin zorunlu oldugunu ifade etmislerdir.4¢ Dolayisiyla bu
noktada degisen durum, avama dini alanda danisma mercii olarak tasarruf
hakkinin taninmasi ve taklid anlayisinda oldugu tizere dinl konularin
tamaminda tek bir miictehidin fetvalarini tatbik etme zorunlugu yerine
konusuna gore farkl alimlerin goriislerine miiracaat etme gerekliligidir.

Ahbariler'in ilmi ihmal ettigi ve herhangi bir alime veya kitaplara
miiracaat etmeye ihtiyac duymaksizin Kur’an ve hadis metinlerinden kendi
reylerine gore amel ettiklerine dair iddianin da Ahbari diisiincede bir
karsiligi bulunmamaktadir. Aksine Ahbariler, ilme 6nem vermisler, fakat
Ustliler'den farkli bir tanimlama getirmislerdir. Usililer'e gére miictehid
olacak kisiler mantik, kelam, fikih ustli, dil ilimleri, Kur’an ve hadis ilimlerini
tahsil etmek zorundadir.4” Ahbariler’e gore ise mantik, kelam ve fikih usili
gibi ilimler, Hz. Peygamber ile imamlar zamaninda bulunmayan, ilk defa
Abbasti halifesi Me’'miin zamaninda ortaya ¢ikan, Siinniler’'in masum imamlar
gibi vahyin siirekliligini saglayan bir otoriteden yoksun oldugu i¢in ihdas
etmek zorunda kaldiklar1 ilimlerdir. Dolayisiyla Siiler'in zan ve sahsi reye
dayanan s0z konusu ilimleri tahsil etmesi caiz olmayip sadece dil ilimleri ile
Kur’an ve hadis ilimlerini 6grenmeleri yeterlidir.#8 Ayrica s6z konusu

45 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 15a.

46 Muhammed Bakir Meclisi ve Hiir el-Amili'nin bu konudaki gbriisleri igin bk. Hafiz
Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 12b-13a.

47 Sehid-i Evvel, Zikra’s-Si‘a fi ahkami’s-seri‘a, 1/42-43; Kereki, “er-Risaletii’s-Salati’l-
cum’a”, 1/168-171; ibn Sehid es-Sani, Me’dlimii’l-usiil, 36-37; Bahaiiddin Muhammed b.
Hiiseyn b. Abdissamed el-Amili, Ziibdetii’l-usil, thk. Faris Hastin Keritm (Kum: Mirsad,
1423), 164-165; Bahaiiddin Muhammed b. Hiiseyn b. Abdissamed el-Amili, Cdmi*i ‘Abbdst
(Kum: Camia-i Miiderrisin Hovze-i llmiyye-Kum, 1429), 792-793; Hafiz Zavani, Risdle-i
Su’dl u Cevdb (9515/1), 14a-14b.

48 Kummi, Hiiccetii’l-isldm fi serhi tehzibi’l-ahkdm (11512), 29b-30a, 206a-206b; Molla
Muhammed Tahir Kummi, Opposition to Philosophy in Safavid Iran: Hikmat al-‘arifin, thk.
Ata Anzali - S. M. Hadi Gerami (Leiden | Boston: Brill, 2018), 13-15; ‘Asam [?], Hiddyetii'l-
‘Avdm (10369), 107b-110b. Bu konuda Hiir el-Amili'nin goriisleri icin bk. Hafiz Zavani,
Risale-i Su’dl u Cevab (9515/1), 30a.
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ilimlerin mukaddimesi sayilan mantik ilminin zihni hatadan koruduguna
dair meshur kabul de saglam temellere dayanmamaktadir. Ciinkii hatadan
korunan ziimre sadece Peygamberler ile masum imamlardir ve bu vasfa
sahip olmayan beser, hata yapmaya mahkiimdur. Nitekim tarih boyunca
stirekli ihtilaflarin meydana gelmesi insanlarin masum imamlarin
goriislerini terk etmelerinden ve mantik ile ustl ilimlerinin zihni hatadan
korudugunu iddiasiyla kendi reylerine miiracaat etmelerinden
kaynaklanmistir. Halbuki imamlar Siiler i¢in kiyamete kadar karsilasacaklari
biitiin migkiillerle ilgili ¢6ziimler sunmuslar ve bunlar da hadis kitaplari
yoluyla kayit altina alinmistir. Ihtilaflarin sonlanmasinin yegane yolu da
hadis kitaplarina miiracaat etmek, hadisler Ulzerine dakik incelemeler
yapmak ve onlardaki ¢ozlimleri kesfetmektir. Bu noktada Hacl Hiiseyin’in
mantik ilminin zihni hatadan koruduguna dair ilkeye getirdigi elestiri de
oldukea ilginctir. O, “Eger Aristo, masum imamlari tasdik etmis olsaydi [Sii
olsaydi] bile onun fikirleri hatadan korunmus olmazdi”4® sézleriyle sahsi
diistiinceye dayali her tirlii istidlalin ihtilafa ve hataya kapi aralayacagini
belirtmistir.

C. Hici Hiiseyin’'in Sorulari ve Alimlerin Cevaplar:
1. Soru: Bir Miictehidi Taklid Etmek Zorunlu mudur?

Haci Hiiseyin, Horasani'nin risalesinden sonraki iki varakta Mehdi'nin
baz1 tevki‘lerine yer vermis ve bu tevkilerin yorumlanmasina dair ¢esitli
aciklamalarda bulunmustur. S6z konusu tevki‘lerde Mehdi, karsilasilan
sorunlarda ravilere miiracaat edilmesini emretmis ve baz1 vazifeler icin
kendi ashabindan hadis ravilerini vekili olarak goérevlendirmistir. Usili
alimler, bu gibi rivayetleri esas alarak gaybet doneminde de imamin
vekillerinin bulunmas1 gerektigine dair bir akil yiliriitmeyle ulemanin
otoritesini temellendirmeye calismislardir. Haci Hiiseyin’e gore bu diisiince
hatali bir kiyastan neset etmistir. Ciinkii raviler, Ustliler gibi kendi zanlariyla
ictihad yapmayip dogrudan Mehdi’den haber aktarmislar ve bu haberler
Mehdi tarafindan dogrudan tasdik edilmis olup beseri heva, heves ve zandan
tecrit edilmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu tevkiler, imamlarin ravileri
disinda miiracaat edilecek bir ziimrenin bulunmadigina ve Usililer'in
Siilik’te batil olmasina ragmen kiyas yaparak buradaki raviler kavramini
gaybet donemindeki miictehitlere hamletmelerinin fasid bir goriis olduguna
isaret etmektedir.50

Haci Hiiseyin, Mehdi'nin tevki‘leriyle ilgili degerlendirmelerinden

49 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 10b.
50 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevdb (9515/1), 8b-9b.
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sonra Horasani’nin Risdle-i der Beydn-i Usili vii Ahbdri’deki miictehid
olmayanlarin seri meselelerde hadis ve fikih kitaplarina miiracaat ederek
amel edemeyecegine, miictehidi tespit etme yontemlerine, Tevbe suresi 122.
ayetinin ve Omer b. Hanzala hadisinin bir miictehidin taklid edilmesi
zorunluluguna delalet ettigine dair ifadelerini nakletmis ve alimlere bu
iddialarmm Siilik agisindan isabetli olup olmadigini sormustur. Bu sorunun
devaminda kendisi de Horasaninin goriislerini c¢iiriitme adina uzun
aciklamalarda bulunmus ve bir yoniiyle de sorularini Ahbari diisiince
istikametinde kurgulamistir. Ona gore Usfliler, imamlara miiracaat etmeyi
terk edip zanla amel ettikleri i¢in dinde pek ¢ok ihtilaf zuh{ir etmistir. Sifler’in
yasadig1 pek cok sehirde ayni konuda birbiriyle ¢elisen pek ¢ok fetva ortaya
¢cikmis, miictehidler birbirlerinin goriislerine, hatta bazen kendi goriislerine
mubhalefet etmeye ve usil anlayislarina uymadigi icin sahih hadisleri inkar
etmeye baslamislardir. Hata ve glinahtan korunmus olmak sadece masum
imamlara mahsus oldugu halde naslardan hiikiim ¢ikarirken usil ilimleri ve
mantik ile zihinlerin hatadan korunabilecegini iddia etmislerdir. Fakat
ictihad yapmak zan ile amel etmektir ve zanla amel edenin zihnini hatadan
korumasit miimkiin degildir.5? Dolayisiyla zanla ictihadda bulunan
miictehidlerin yakini bilgiye sahip olan imamlarin naibleri oldugu iddiasinin
saglam bir dayanagi yoktur.52 Ayrica Usili alimlerin Omer b. Hanzala
hadisine atifla imamin naibligi (naib-i imam) miiessesinin ve dogal olarak da
taklid meselesinin sadece fiirti konular1 kapsadigina ve usilde taklidin caiz
olmadigina dair iddialar1 da53 temelsizdir. Ciinkii imamet meselesi ustille
iligkili bir meseledir ve bundan dolay1 da imama vekaletin fiirGi meselelerle
siirll olmasi akla aykiridir. Ayrica ancak ayet veya miitevatir haberlere
dayanmasi gereken usille iligkili bir meselede, Omer b. Hanzala hadisi gibi
haber-i vahid konumunda olan bir rivayetten istidlalde bulunmak da batil bir
goriistlr.>*

Bu soruyu ilk olarak Giyaseddin Muhammed er-Razevi el-Miictehidiss

51 Benzer goriisler i¢in bk. Esterabadi, Danisndme-i Sdhiyye (10633), 31b.

52 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevdb (9515/1), 9a-12a.

53 Kereki, “er-Risaletii’l-Ca‘feriyye”, 80; Kereki, “er-Risaletii’s-Salati’l-cum’a”, 1/142-143;
ibn Sehid es-Sani, Me’dlimii’l-ustil, 335; Mir Damad, “Sari‘u'n-necat”, 254.

54 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 10b-11a.

55 Giyaseddin Muhammed hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Resiil
Ca‘feriyan, Tezkire-i Riydzii’s-Su‘ara’daki bilgileri esas alarak onun Afgan isgalinden
birkag yil énce veya isgal esnasinda isfahan’da vefat ettigine dair bilgi vermistir. Bk.
Ca‘feriyan, “Niisha Hvani (21)”, 52. Fakat Isfahan, Afganlar tarafindan 1135/1722 yilinda
isgal edilmistir. Risdle-i Su’dl u Cevab’m 1116/1704 yilinda veya dncesinde istinsah
edildigini ve bu eserde Giydseddin Muhammed’in isminden sonra “rahimehullah”
ifadesine yer verildigini hesaba kattigimizda Ca‘feriydn’in bahsettigi Giyaseddin
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isimli bir alim cevaplamistir. Cevabindan onun genel anlamda Ustili temayiile
sahip oldugu, fakat taklidin zorunlulugu noktasinda Usiililer kadar kat1 bir
tavir takinmadigl anlasilmaktadir. Ona goére zdhirde birbiriyle celisen
hadislerin varligi ve bazi durumlarda ayet ve hadislerin ancak birbirleriyle
tefsir edilerek anlasilabilmesi gibi durumlar bir miictehide miiracaati
zorunlu kilmaktadir. Bundan dolay1 bir Sii ya miictehid olabilir ya da
mukallid. Bunlar disinda bir kisi, ihtiyat1 tercih edip herhangi bir miictehidi
taklid etmeksizin ve kendi ictihadini mutlak hakikat olarak digerlerine
dayatmaksizin kendi gayretleriyle naslari anlamaya calisabilir. Eger bu
mertebede degilse onun i¢in evla olan meseleleri bir miictehide sormasi ve
onun ictihadiyla amel etmesidir.>¢

Bu soruyla iliskili duran cevaplardan birisi de Usili anlayisa sahip
Davud b. Yiisuf ibn Muhammad Isa el-Bahrani’ye5 aittir. O, hayatta olan bir
miictehidi taklid etmenin gerekligine, aksi durumda namaz ve orug gibi
ibadetlerin gecersiz olacagina dair goriisiin hak, Esterdbadi gibi ictihad ve
taklidin batil olduguna dair iddiada bulunanlarin goriislerinin hatali
oldugunu ifade etmistir.>8

Ahbariligin  6nemli temsilcilerinden ve Esterabadi'nin sadik
takipcilerinden Hiir el-Amili ilk cevabinda’® Horasani ozelinde Usili

Muhammed’in bu risaledeki soruyu cevaplayan kisi olmasi pek miimkiin
goziikmemektedir. Bk. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 12a. Ayrica Tezkire-i
Riyazii’s-Su‘ard’da Giyaseddin Muhammed isimli kisi i¢in er-Razevi el-Miictehidi
nisbesine yer verilmemis, sair olarak zikredilmis ve onun dini ilimlere dair birikiminden
bahsedilmemistir. Bk. Ali Kuli b. Muhammed Ali Vali Dagistani, Tezkire-i Riydzii’s-Su‘ard’,
thk. Muhsin Naci Nasr Abadi (Tahran: Esatir, 1384), 2/783-784.

Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi’'nde bulunan bir niishanin katalog bilgisinde
Giyaseddin Muhammed er-Razevi isimli bir alimin, 1068 (1658) yilinda Dioskorides’in
Kitabii’'l-Has@’is'inin  Arapg¢a terclimesini Farscaya terclime ettigine dair bilgiler
mevcuttur. Bk. Dirdyeti, Fihristgdn-1 Niishahd-y1 Hatti fran (FENHA), 13/48-49. Risdle-i
Su’dl u Cevab’daki cevabin, s6z konusu terciimeyi yapan ve 1068/1658’de hala hayatta
olan bu kisiye ait olmas1 daha muhtemeldir. Aym sekilde Kitabhane-i Asitan-1 Kuds-i
Razavi'de Giyaseddin Muhammed er-Razevi isimli bir alimin yazdig: telif ve istinsah tarihi
bilinmeyen [‘tikadat isimli bir eser de s6z konusudur. Bk. Dirayeti, Fihristgan-1 Niishahd-
yi Hattf [rdn (FENHA), 22 /405.

56 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 12a-12b.

57 Kaynaklarda Davud el-Bahrani hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Dénemin rical
yazarlarindan Abdullah Efendi el-isbahani (6. 1130/1718), Bahran’nin kendi muasiri
oldugunuy, sifiler aleyhine ve ictihad ve taklid konusunda fetvalarin bizzat gérdigiinii ve
bu fetvalarin iyi bir ilmi seviyeye sahip oldugunu gosterdigini ifade etmistir. Efendi el-
isbahant, Riydzii'l-‘ulemd’, 2/271.)

58 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 15a.

59 Hiir el-Amili'nin risalede iki farkli cevabi yer almaktadir. Birincisi, risalenin en sonunda
yer almakla birlikte dogrudan birinci soruyla iliskili olan (27b-32 arasi), digeri ise birinci
sorunun altina yerlestirilmekle birlikte (12a) Usililige yonelik mutlak elestirilerinden
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diisiinceye sert elestiriler getirmis, Siiler igin mutlak otorite olarak imamlar1
yani muteber hadis kitaplarini konumlandirmis ve bunun disinda zan ve
hevaya tabi olup ictihadda bulunan miictehidleri taklid zorunlulugunun batil
oldugunu belirtmistir. Taklid kavrami yerine “miiracaat” kavramini 6n plana
¢ikarmis; avamin dini konularda muteber hadis kitaplariyla amel eden
alimlere miiracaat etmesi ve alimlerin de nas bulunmayan ve ihtilafl
meselelerde tavakkuf ve ihtiyati tercih etmeleri gerektigini ifade etmistir.60

Hiir el-Amili, ikinci cevabinda konuyu daha detay bir sekilde ele almus,
Haci Hiiseyin'in Horasani’den yaptigi nakilleri kismen donistiirerek
aktarmis ve bunlar1 maddeler halinde cevaplamistir. Onun elestirilerini su
sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

a. Horasan?’nin “Oliilerin taklidi caiz degildir, bilakis yasayan bir
miictehidi taklid etmek ve onun zanniyla amel etmek gerekir”61 sozii
nas bulunmayan meselelerde zanla ictihadda bulunmanin
gerekliligine delalet etmektedir. Onun bu goriisii batildir ve bizzat
imamlarca kinanmistir. Clinkii ictihad yapmak, ancak din diismanlari
olan Siinniler'in  (el-'amme) gelistirdigi usl kaideleriyle
miimkiindiir.62 Buna ragmen Usfliler, bazen bir meselede masum
imamlardan gelen sahih hadisler bulundugu halde Siinniler’in ve bazi
Sii alimlerin 1stilahina ve hadis usiliine uymadig1 i¢in bunlar terk
etmekte ve bunun yerine Sinniler'in icat ettigi us(l kaideleri
lizerinden zanla amel etmektedirler.

b. Usililer'in fasid goriislerinden birisi de 6liiniin séziiniin 6l
hiitkmiinde oldugudur. Nasil oluyor da bir kisinin hayattayken hak olan
goriisiiniin, sadece oOlmesi sebebiyle artik batil olduguna
hiikmedilebiliyor.

dolay1 hangi sorunun cevabi oldugu tam olarak anlasilamayan cevaptir. Bu cevabi diger 3
soruyla iligkilendirmek de miimkiin gériinmemektedir. Bundan dolay1 her ikisini de
birinci sorunun cevabi olarak degerlendirdik.

60 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 12b.

61 Hiir el-Amili, Horasan’nin bir ifadesini kismen doniistiirerek “Oliilerin taklidi caiz
degildir, bilakis yasayan bir miictehidi taklid etmek ve onun zanniyla amel etmek
gerekir”¢1 seklinde aktarmis ve bu ifadedeki zan ibaresini 6n plana ¢ikarmistir. Krs. Hafiz
Zavani, Risale-i Su’dl u Cevab (9515/1), 3a,28a.

62 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevdb (9515/1), 28a.
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c. Horasant’'nin, “Hadis kitaplarina miiracaat etmek ve bununla amel
etmek caiz degildir. Miictehid olmayanlar, hadisler arasinda tercihte
bulunamaz” soézii de batildir. Clinkii tercihte bulunmak haberleri
bizzat imamlardan nakleden ravilere mahsustur. Onlarin hig
birisinden de ictihad yapabilme sarti aranmamistir. Bilakis raviler,
miictehidin sahip olmasi gereken ve sonraki donemlerde ihdas edilen
vasiflardan pek coguna sahip degillerdi. Zaten ictihad yapmak ic¢in
gerekli gorilen ve miictehidin sahip olmasi gereken vasiflar bizzat
imamlar tarafindan nehyedilmistir. Zira bunlarin ¢ogunlugu Hz.
Peygamber ve masum imamlar zamaninda mevcut degildi. Bunlar, Ehl-
i stinnet’e mahsus kaidelerdir ve cogunlugu Abbasi halifesi Me’'miin’un
hilafetinin son donemlerinde filozof ve miilhidlerin kitaplarindan
iktibasla ihdas edilmistir.

d. Tevbe suresi 122. ayetinin miictehidi taklid etmek gerektigine delalet
ettigini iddia etmek de batil bir goriistiir. Ciinkii bu sekildeki bir
yorum, zanna dayanmaktadir ve zanla amel etmek imamlar tarafindan
yasaklanmistir. Bu ayet; nesh, tahsis, tevil vb. ihtimalleri havidir.
Imamlarin s6z konusu ayet hakkinda sézlerini bilmeden zan
lizerinden ayetin zahirf manasindan hiikiim ¢ikarmak batildir. Ayrica
bu sekildeki bir istidlal, Kur'an’in zanla amel etmeyi yasaklayan ¢ok
sayida ayetiyle ¢elismektedir.

e. Naib-i imam meselesinde siklikla atif yapilan Omer b. Hanzala’nin
naklettigi hadis haber-i vahiddir ve Us(liler nezdinde usil
konularinda haber-i vahidle amel etmek caiz degildir. Ote yandan
Imam’in bu hadisi Siinniler’in tepkisini cekmemek icin takiyye icabi
sdylemis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii bu hadise zit manalara sahip
tevatiir seviyesinde ve takiyye ihtimali tasimayan hadisler soz
konusudur. Ayrica hadiste ahkdamin bilinmesi noktasinda sadece bizim
hiitkmiimiizle hiikiim veren ravilerimize miiracaat edin denilmektedir.
Bu ifadeler, zanla ictihad etmeyi degil, muteber hadis kitaplarinda
ravilerin aktardig haberlerle amel etmeyi gerekli kilmaktadir.63

2. Soru: “Bize diigen sizler icin usil ortaya koymaktir, size diigen
onlari detaylandirmaktir” hadisi ictihada delil teskil eder mi?

Haci Hiiseyin’in ikinci sorusu, Ustll alimlerin ictihadda bulunmanin
mesruiyeti noktasinda atif yaptiklar1 Muhammed b. idris el-Hill’'nin es-
Ser@’ir kitabinda zikrettigi ve baz1 kiiciik lafiz farkliliklarina ragmen ayni

63 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevdb (9515/1), 27b-32a.
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anlami ihtiva eden iki hadisin hakikatte bu manaya delalet edip etmedigine
dairdir. Bu hadis “Bize diisen sizler icin usil ortaya koymaktir, size diisen

onlari detaylandirmaktir (V5= ,%)” 64 seklindedir.

Haci Hiseyin’nin bu soruyu sorarken cevap mahiyetinde yaptigi
aciklamalardan®s kati1 bir Ahbari ¢izgiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Ona
gore usil tayin ederken madde ve slreti itibariyle imamlarin hiikiimlerine
muvafik olmayan her tiirlii akil yiiriitme batildir. imamlarin haberlerinden
ve ortaya koyduklar kiilli kaidelerden bagimsiz olarak ytiriitiilen her tiirli
akil yiiriitmede ve ulasilan hiikiimde hata yapilmasi kag¢inilmazdir. So6z
konusu hadisler, Usililer'in iddia ettigi gibi fikih usilii yoluyla ictihad
yapilmasinin zorunlu oldugu ilkesiyle iliskili olmayip, sadece imamlarin
ortaya koydugu “Icerisinde helal ve haram karismis halde bulunan her sey,
haram kismini kesin olarak bilene kadar sana ebediyyen helaldir. (Haram
kismini kesin olarak bildiginde) onu terket”%® ve “Helal ve haram birbirine
ayrilamayacak sekilde karisip helal haramdan ayrilamiyor ise bunda beis
yoktur (kullanilabilir)”¢7 gibi kiilll kaideler lizerinden yine onlarin ahkdmina
muvafik olarak hiikiim ¢ikarmayla iliskilidirler.68

Ismaill Hatlinabadi, UsGli temayiile sahip olmasmma ve Ahbari
diistinceye karsi ictihad ve taklid anlayisini savunmak icin Mezka-ye Vustd'y
yazmis olmasina ragmen cevabinda Muhammed b. idris el-Hill’nin bu
yorumuna karsi cikmistir. Ona gore bu iki hadis meshur olmayan saz
hadislerdir. Sahih olduklari farz edilseler bile Hilli'nin iddia ettigi gibi ictihad
ve taklid meselesiyle iligkili olmayip sadece kiilli kaidelerden ciizi hiikiimleri

64 Ebf Abdullah Muhammed b. Ahmed idris el-Hilli, Miistarifdtii’s-Ser@’ir (Babii’'n-Nevadir),
thk. es-Seyyid Muhammed Mehdi es-Seyyid Hasan el-Misevi el-Horasan (Kum: Delil-i M4,
1429),7/109-110.

e (S (oK) oW ) LI 1550 O (Sl ¢ 0ot (K L O e L
65 Sorunun devaminda “Buna su sekilde cevap verilir” bashgiyla bir agiklama soz
konusudur. Bu kismin, sorunun bir pargasi oldugu anlasilmaktadir. A¢iklamanin en
sonunda “Yazan el-Hafiz” ifadesi ge¢cmektedir. Haci Hiiseyin risalenin girisinde kendi
ismini Hacl Hiiseyin Hafiz Zavani seklinde vermistir. Bk. Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u
Cevdb (9515/1), 8b, 22a. Biiytk ihtimalle agiklamanin sonundaki “el-Hafiz” ibaresiyle
Haci Hiiseyin kendisini kastetmektedir. Dolayisiyla s6z konusu agiklamayr Haci
Hiseyin'in ifadeleri olarak degerlendirdik.
66 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Ya'kiib b. ishak Kiileyni er-Razi, el-Fiirti mine’l-Kafi, thk. Ali
Ekber el-Gaffarf (Tahran: Dari’l-Kiitiibi’l-islamiyye, 1362), 5/313.
67 Kiileyni er-Razi, el-Fiirti* mine’l-Kdfi, 5/126.
68 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevdb (9515/1), 13b-14a. Benzer gorisler icin bk.
Muhammed Taki b. Maksd Ali el-Meclisi, Levdmiu Sdhibkirdni, (Tahran/Kum:
Kitabfurdsi ismailiyyan, 1414), 1/58.
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¢cikarmakla alakahdirlar.6?

Bu soruylailiskili olabilecek baska bir cevap daha s6z konusudur, fakat
cevaplayanin kimligine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
Digerlerinde oldugu gibi cevabin sonunda miihre yer verilmemis ve yazarin
kimligine dair kayit diisiilmemistir. Ayrica miirekkebin zarar goérmesi
nedeniyle cevabin bazi1 kisimlar1 okunamaz durumdadir. Kirmizi kalemle
diisiilen “cevap” bashigi altinda yazar, miictehidin yirmi yedi vasfa sahip
olmasi ve ictihad seviyesine ulasabilmek i¢in kelam, ilm-i usiil, nahiv, sarf, dil
ilimleri, mantik ve dort asil (a) Kur’an, b) siinnet, c) icma ve d) istishab ve
beraet-i asliyye gibi akli deliller) olmak tizere yedi ilmi tahsil etmesi, bu
niteliklere sahip Kisilerin ayet ve hadislerde bulunmayan konularda akil
yoluyla Kur’an ve slinnete mutabik bir usil gelistirmeleri ve ferf konularda
bu usl tizerinden ictihadda bulunmalari gerektigini belirtmistir.7°

3. Soru: ictihad Konusundaki Tutumlarinda Ahbariler mi
Hakhdir, Yoksa Usililer mi?

Risalenin 15. varaginin basinda “sudl” seklinde bir ibare
bulunmamakla birlikte, iceriginden Haci Hiiseyin'in yeni bir sorusu oldugu
anlasilan bir soru bulunmaktadir. Sorudan o6nce -biiyiik ihtimalle Haci
Hiiseyin'e ait- “Yerin zirvesine arz edilir ki, bu fakirin itikad1 Fevad’id yazarinin
[Esterabadi] itikadiyla muvafiktir” seklinde bir kayit diistilmiis, devaminda
Muhammed Bakir Horasani'nin Esterabadi, Halil Kazvini, Feyz-i Kasani ve
Muhammed Tahir Kummi gibi dénemin meshur Ahbari alimlerinin ictihad
konusundaki muhalefetlerinin temelsiz olduguna dair ifadelerini aktarilmig
ve bu nakil lizerinden ictihad konusunda Usiililer ve Ahbariler’den hangi
zlimrenin hakli oldugu sorulmustur.7!

Safeviler'in son donemlerinin en kudretli alimlerinden ve Ahbari

anlayis istikametinde meshur Bihdrii’l-envdr isimli hacimli hadis kitabin
kaleme alan Muhammed Bakir Meclis], cevabinda72 Ahbariligi savunmakla

69 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 13a-13b.

70 Bu cevabin son ciimlesi disindaki kisimlari aynisiyla Seyh Bahai'nin (61.1030-
1031/1622 [?]) Cami*i ‘Abbdsi isimli eserinde yer almaktadir. Krs. Amili, Cdmi*-i ‘Abbdsi,
791-794; Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevab (9515/1), 14a-14b.

71 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 15b.

72 Muhammed Bakir Meclisi’'nin cevabinin hem ikinci hem de tigiincii soruyla iligkili olmasi
muhtemeldir. O, hem Ahbari alimlerin Usili alimler olarak niteledikleri Sii alimlere
yonelik elestirilere karsi ¢ikmig, hem de ikinci soruda bahsedilen Muhammed b. idris el-
Hill'nin’nin yer verdigi ustilden fiirG ¢cikarmaya dair hadise atifla, imamlarin ustliine bagh
kalmak kaydiyla dinde ictihad yapmanin zorunlu olduguna dair hikim vermistir.
Muhtemelen Hacl Hiseyin mektubunda ikinci ve {i¢iincii soruyu pes pese yazmis ve
Meclisi de her ikisini birlikte cevaplamistir. Nitekim Haci Hiiseyin’in iiglincli sorunun



11./17. Asirda Sii Ulema Arasinda Ahbdri-Ustli Ayrismasint Resmeden Bir Risale: Risdle-i Su’dl u Cevab

birlikte iki kesim arasindaki miicadelede mutedil bir ¢izgide kalmaya
calismistir. Ona gore iki kesim arasindaki husumete varan bu cekisme
sunidir ve taraflar birbirlerine yonelik ifrata varan ithamlarda
bulunmuslardir. Ahbariler'in Allame Hilli, Sehid-i Sani ve Seyh Ali el-
Kereki gibi Usili olarak nitelenen alimlere dil uzatmalar1 ve onlarin Sii
akideyi tahrif ettiklerini iddia etmeleri bir tiir agiriliktir. Clinkii bunlar Sfa'nin
onde gelen ve muteber alimleridirler. Onlar, ayet ve hadislerden hiikiim
¢ikarirken miimkiin oldugunca Ehl-i beyt'in anlayisina muvafik kalmaya
calismislardir. Bu yoldaki gayretleri takdir edilmeli ve yaptiklar: hatalar da
mazur goriilmelidir. Ote yandan Usililer'in bizzat imamlar tarafindan
zemmedildigi halde Siinniler’in yolundan giderek ictihadda bulunmalar1 ve
buna bagli olarak bir miictehidi taklid etmenin zorunlu oldugunu ileri
stirmeleri diger bir asirilig1 temsil etmektedir. Ciinkii imamlar, kiilli kaideler
tayin etmisler ve bu kaidelerden ciizi hiikiimler ¢ikarilmasini istemislerdir.
Dolayisiyla Silfler’in Stinniler gibi us(l ilimlerini tahsil etmelerine ve hiikiim
¢ikarmada kiyas ve icma gibi istinbat yontemlerine miiracaat etmelerine
ihtiyaclar1 bulunmamaktadir.”3

Donemin en meshur tasavvuf ve felsefe karsitlarindan Muhammed
Tahir Kummi, bu soruyu Ahbariligi sistemlestiren Esterabadi 6zelinde
cevaplamis ve onun ictihad karsithgini isabetli, fakat hadis ustliine dair
goriislerini hatali bulmustur. Esterabadi, Sfa'nin en muteber hadis kitaplar:
olan Kiitiibii'l-erba‘a’daki biitiin hadislerin sahih ve yakini bilgi konumunda
oldugunu iddia etmis ve Alldme Hilli gibi Usili olarak niteledigi alimlerin
hadisleri dortlii tasnife tabi tutmalarim Sii diisiincenin tahrifat1 ve Ehl-i
siinnet’in hadis usfiliinden beslenmenin bir sonucu olarak gérmiistiir.74
Kummi ise, bu gériislerin batil oldugunu ve Hiiccetii’l-Islam isimli eserinde

basina soru ifadesi yerine “Ayrica (Las!)” kelimesini eklemesi buna isaret etmektedir. Biz

Meclisi’nin cevabini, liglincli sorunun cevabi olarak degerlendirme tercihinde bulunduk.
73 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’al u Cevab (9515/1), 12b-13a.

74 Risalede Muhammed Tahir Kummi'nin cevabindan sonra yine onun dénemin meshur
Ahbari siff alimlerinden Muhammed Taki Meclisi (6. 1070/1659) ile tasavvuf konusunda
birbirlerine karsi1 yazdiklar1 reddiyelerin bir araya getirilmesinden olusan Muhtasaru't-
tavzih isimli eserin Kummi'ye ait birinci risalesinden bir nakil yer almaktadir. Bu nakilde
Kummi, Siiler acisinda Kiitiibti'l-erba‘a’'nin miimtaz konumuna deginmis ve bu noktada
kendisinin baz1 beyitlerine yer vermistir. Bk. Molla Muhammed Tahir Kummi -
Muhammed Taki Meclisi, “Risale-i Usil-u fustlu't-tavzih (Muhtasaru’t-tavzih)”, Siydset ve
Ferheng-i Riizgar-1 Safevi (Tahran: Nesr-i [lm, 1388), 1/851. S6z konusu naklin risaleye
kim tarafindan eklendigine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
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Esterabadi'nin goriislerini ¢lirtittiigiinii’s iddia etmistir.76

Sonug

Din ve mezhep ici bdliinmelerde her bir ziimre, genellikle kendi
diisiincesinin sahih akideyi temsil ettigini iddia etmis ve bunu temellendirme
adina tarihi ve fikri bir insaya girismistir. Benzer bir durum Sii gelenekteki
ayrismada da kendini gostermistir. Risdle-i Su’dl u Cevab’da da goriildiigii gibi
Ahbariler kendi anlayislarinin imamlar zamanindaki bidat ve hurafelerin
karismadigy, kelam, felsefe, usil ilimleri ve mantik gibi Islam acisindan harici
fikri unsurlarin biinyeye heniiz dahil olmadig: Siiligi temsil ettigini iddia
etmisler ve Uslll diislinceyi s6z konusu unsurlarin bir {iriini olarak
nitelemislerdir. Usili alimler ise kendilerini imamlarin hakiki temsilcileri
olarak konumlandirmislar ve Esterdbadi'nin sistemlestirdigi Ahbariligi
tliredi bir anlayis olarak gérmiislerdir. Bu nokta da her iki ziimre de retorige
yaslanarak avim nezdinde ikna edici bir anlati insa etmeye calismislardir.
Kendi diisiincelerinin sahih Sifligi temsil ettigini ispatlama adina rakip
diisiinceyi Stnnilik'le iliskilendirerek dénemin Siinni karsitligini rakiplerini
tasfiye etmek icin bir nevi manivela olarak kullanmiglardir. Ahbariler, kendi
donemlerine intikal eden diisiinceyi Siiligin Siinnilik'le telifi olarak
nitelemisler ve ictihad taraftar Sif alimlerin usfl ilimlerini ihdas eden Siinni
alimler karsisinda acziyetlerini bertaraf edebilmek i¢in onlar gibi usil
ilimleri gelistirdiklerini iddia etmislerdir. Horasani ise Ahbariler’i naslarin
zahiriyle amel eden ve haberleri sihhat agisinda tasnife tabi tutmayan Ehl-i
siinnet’ten Hasviyye’ye benzetmistir.

Tarihi siirecte Sif alimler, Siinniler’e karsi imamiyye Siasi'nin firka-i
naciye oldugunun ispati sadedinde kendi mezhepleri igerisindeki fikri
vahdete ragmen Siinnilik’'te ihtilaflardan dolayr ¢ok sayida mezhebin
tesekkiil ettigi ve bu yoniiyle de s6z konusu mezhep mensuplarinin firka-i
naciye iddialarinin temelsiz oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Fakat Risdle-
i Su’dl u Cevab’taki tartismalardan da goriildiigii gibi Ahbariligin tesekkiiliiyle
birlikte $iilik icesinde de ciddi fikri ayriliklar meydana gelmistir. Bu noktada
Ahbariler, mezhep i¢i ihtilaflar1 aragsallastirarak kendi anlayislarin
ihtilaflarin izale edilmesi ihtiyaci iizerine insa etmislerdir. Onlarin ahbarin
esas alinmasi yoluyla Siflik igerisindeki ihtilaflar1 sonlandirma girisimi,
retorigi oldukeca giiclii bir anlat1 lizerine bina edilmisti. Fakat teorik acidan

75 Detaylh bilgi icin bk. Kummi, Hiiccetii’l-isldm fi serhi tehzibi’l-ahkdm (11512), 198b-
206b.
76 Hafiz Zavani, Risdle-i Su’dl u Cevdb (9515/1), 15b-16a.
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oldukea giiclii olan bu anlaty, fiiliyatta ¢esitli agmazlarin ve yeni ihtilaflarin
kaynagi olmustur. Siilik’te Ahbari-Us{li ayrismasimin 6tesinde bizzat Ahbari
alimler arasinda hadislerin sihhati, ictihad-taklid, gaybet doneminde Cuma
namazinin Kilinip kilinamayacagi gibi meselelerde fikri ayrismalar meydana
gelmis, hatta Cuma namazinin hiitkmiiyle ilgili Ahbari alimler arasinda tekfire
varan goriis ayriliklari cereyan etmistir.

L

TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu calisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.
4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.

5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazarlar, herhangi bir ¢cikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

L S
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Extended Abstract

——

In the iImami Shi‘a (Twelver Shi‘ism), with the Imam’s occultation (ghaybat
al-Imam), how to solve the problems that the Shi‘is would encounter became
one of the important problems. At this point, two different groups, Usiilis and
Akhbaris, tried to offer a solution to this problem in line with their
understanding. The Usiilis positioned the mujtahids as the deputies of the
Imam (nd'ib al-Imam) and tried to fill the religious authority gap caused by

the Imam's absence by developing an understanding of taqlid (following).

In the Akhbar1 thought that emerged with Muhammad Amin al-Astarabadi
(d. 1036/1626-7) in the 17th century, the famous hadith books called al-
Kutub al-arba’a were seen as the only reference sources for the solution to
all problems. Disciplines considered to be of Sunnite origins such as theology,
usul al-figh (the methodology of jurisprudence), and figh (the jurisprudence)
were characterized as external elements in terms of Shi‘lsm and it was
argued that the Usilli scholars who practiced ijtihad through these disciplines
strayed from the path of the Imams.

Astarabadr’s ideas were widely accepted and the majority of the Shr1
scholars of the Safavid period adopted the Akhbari thought. On the other
hand, there were scholars such as Muhammad Baqir al-Sabzawari (d.
1090/1679) and Isma'll b. Muhammad Baqir KhatinAbadi (d. 1116/1705)
defended the Usili views and criticized the Akhbaris. In this way, a rigid
division between the Akhbaris and the Usiilis emerged in the imami Shi‘a of
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the Safavid period, and both groups wrote works to strengthen their views.

One of the texts that best reflects the tension between the two groups is the
treatise named Risdla-i So’dl va Javab, written by Hvaje Husayn Hafiz Zavani
at the end of the 17th century. In this treatise, H"aje Husayn has gathered the
questions he asked and the answers he received from the leading Shi'ite
scholars of his time, such as Ghiyas al-Din Muhammad al-Razavi (11th/17th
century), al-Hurr al-‘Amili (d. 1104/1693), Muhammad Baqir al-MajlisI (d.
1110/1699, Mawlana Khalil Qazwini (d. 1089/1678), Muhammad Tahir al-
Qummi (d. 1098/1687), and Dawid b. Yiisuf ibn Muhammad ‘Tsa al-Bahrani
(11th/17th century) about ijtihad and taqlid.

Risala-i So’al va Javab is situated in the Kitabkhana, Majlis-i Shura-yi Islami,
in collection number 9515, between folios 1b-32a. As far as we know, there
is no other copy of this treatise. Among the folios 1b-6a of the treatise, there
is another treatise named Risala-i dar Bayan-i Usili va Ahbari, in which
Usulism was defended against the criticisms of the Akhbaris. There is no
information about the author of this treatise in the text. However, when we
compare the content of this treatise with Hvaje Husayn's questions, we found
an important clue about its author.

In the questions section, Hvaje Husayn quoted Muhammad Bagqir al-
Sabzawarl's statements about the necessity of following a living mujtahid
from a treatise he had written in Persian for his students on the subject of
ijtihad and taqlid and asked the scholars whether these views were correct.
His three different quotations from Khorasani's Persian treatise are also
included in Risala-i dar Bayan-i Usili va Ahbari. These data indicate that
Risala-i dar Bayan-i Usili va Ahbari belongs to Sabzawari. This information
also made it possible to identify his hitherto unknown treatise on ijtihad and
taqlid.

The next part of the treatise contains the questions that Hvaje Husayn asked
scholars about ijtihad and taqlid and their answers. In his first question, al-
Haji al-Husayn quoted Sabzawari's statements about the necessity of
following a living mujtahid and asked the scholars whether these views were
correct. In his second question, he asked whether the two hadiths cited by
Muhammad Ibn Idris al-Hilli (d. 598/1202) in his al-Sard’ir to justify the
legitimacy of ijtihad in terms of Shi‘ite thought would in fact constitute
evidence for the legitimacy of ijtihad. The third question is about which group
among Usilis and Akhbaris is right regarding ijtihad.

Ghiyas al-Din Muhammad al-Razavi, one of the scholars who answered the
questions, stated that taqlid views of Usili scholars were more accurate in
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general. al-Hurr al-‘Amili, one of the important representatives of
Akhbarism, harshly criticized the Ustli thought in the context of Khorasanr’s
views and stated that it is false to consider it obligatory to follow mujtahids
who perform ijtihad based on zann (jurist’s own opinion). He emphasized the
concept of "application" instead of taqlid, and stated that the ordinary
believers should apply to the scholars who practiced with the authentic
hadith books in religious matters.

A scholar whose name has not been mentioned, stated that a mujtahid must
possess twenty-seven qualities and must study seven sciences to reach the
level of ijtihad: kalam, usil al-figh, nahw, sarf, balaga, logic, and the four
fundamentals (Qur'an, sunna, ijma and rational proofs such as istishab and
beraat al-asliyya). He said that people with these qualifications should
develop a methodology in accordance with the Qur'an and the Sunnah in
matters that are not found in the verses and hadiths, and should make ijtihad
based on this methodology in the different issues.

Muhammad Tahir al-Qummi, a famous opponent of Sifism and philosophy,
found Astarabadi's opposition to ijtihdd accurate but his views on the
methodology of hadith erroneous.

Although Muhammad Bagqir al-Majlis1 defended Akhbarism, he did not
approve of the accusations of the two groups against each other. The
accusations ofAkhbaris against scholars such as al-‘Allama al-Hilli (d.
726/1325), Shahid al-Sani (d. 966/1559 [?]), and Shaykh °‘Ali al-Karaki (d.
1533), who are considered Usillis, is faulty. They tried to stay in line with the
understanding of the Ahl al-Bayt as much as possible while deducing rulings
from verses and hadiths. On the other hand, it is an erroneous approach for
the Usilis to apply ijtihad by following the Sunnis.

Keywords: History of Islamic Sects, Figh, Risala-i So’al va Javab, Usiilis,
Akhbaris.
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SELF ORYANTALIST ISLAMOFOBIK SOYLEMIN
MEDYATIK GORUNUMU: KIZILCIK SERBETI
DiZiSi ORNEGI
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Oz

I[slam ve Miisliimanlara yénelik nefreti ve karsithg ifade eden islamofobi,
giinimiizde Miislimanlarin maruz kaldigi 6nemli uluslararasi ve ulusal
sorunlardan birini teskil etmektedir. Tarihsel siirecteki Dogu-Bat1 karsithgindan
beslenerek siiregelen Islamofobi, 6zellikle 11 Eyliil olayindan sonra Bati
iilkelerinde etkisini artirmaya baslamistir. Fakat 6n yargy, ayrimcilik ve
diismanhikla beslenen islamofobik bakisi, Tiirkiye gibi niifusunun biiyiik
¢ogunlugunun Miislimanlardan olustugu iilkelerde de goriiniir olmaya baslamis,
sosyal/siyasal ve ekonomik alanlarda islamofobik eylem ve séylemlerde artislar
meydana gelmistir. S6z konusu bu eylem ve davranislar genellikle
Miislimanlarin dislandigi, 6tekilestirildigi, ayrimciliga maruz birakildigi ve
elestirildigi bir anlatim tarziyla medyada yer bulmaktadir. Bu soéylem, self
oryantalist bakis acisinin izlerini tasimakta ve kiiresel bir sorun olun
islamofobinin icsellestirilmesine neden olmaktadir. Bu arastirma da,
Tiirkiye’deki gorsel medyamin iiretmis oldugu Islamofobik séyleme
odaklanmaktadir. Bu baglamda ¢alisma da ‘Kizilcik Serbeti’ adli televizyon dizisi
ornekliginde, self oryantalist bir gériiniim tasiyan Islalamofobik anlatimlari
tespit etmeyi amaglamaktadir. islam’in ve Miisliimanlarin nasil temsil edildigi,
hangi kavramlarla cergevelendigi, hangi anlatim bi¢imi ile sunuldugu ile ilgili
sorgulamalar1 iceren ¢alismada, gorsel iceriklerdeki anlamlar1 kesfetmeye
olanak taniyan nitel yoénelimli icerik analizi yéntemi tercih edilmistir. inceleme
sonucunda ise dizinin oryantalist sdylemleri icsellestirerek islam/Miisliiman
karsithigina yol acabilecek icerikler/anlatimlar iirettigi, islam ve Miisliimanlarla
ilgili negatif dil tiretmeye katki sagladig1 belirlenmistir.

Anahtar Kkelimeler: Din Sosyolojisi, Oryantalizm, Self Oryantalizm, Islamofobi, Medya,

Kizilcik Serbeti
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A MEDIATIZED VIEW OF SELF-ORIENTALIST ISLAMOPHOBIC DISCOURSE:
THE EXAMPLE OF KIZILCIK SERBETI TV SERIES

Abstract

Islamophobia, which expresses hatred and opposition towards Islam and
Muslims, constitutes one of the significant international and national problems
that Muslims are exposed to today. Islamophobia, which continues to feed on the
opposition between East and West in the historical process, has started to
increase its influence in Western countries, especially after the September 11
incident. On the other hand, the Islamophobic view, fueled by prejudice,
discrimination, and hostility, has also begun to appear in countries where the
vast majority of the population consists of Muslims, such as Turkey, and there
has been an increase in Islamophobic actions and discourses in social/ political
and economic spheres. These actions and behaviors in question usually find
media coverage with a narrative style in which Muslims are excluded,
marginalized, discriminated against, and criticized. This expression bears the
traces of a self-orientalist perspective and causes Islamophobia to be
internalized as a global problem. This research also focuses on the Islamophobic
discourse produced by the visual media in Turkey. In this context, the study also
aims to identify Islamophobic narratives that carry a self-orientalist view in the
television series "Kizilcik Serbeti" sample. In the study, which includes questions
about how Islam and Muslims are represented, what concepts they are framed
with, and what form of expression they are presented with, the qualitative-
oriented content analysis method, which allows exploring the meanings in visual
content, was preferred. As a result of the examination, it was determined that the
series internalizes orientalist discourses and produces contents /narratives that
may lead to Islam/Muslim hostility, contributing to the production of negative
language about Islam and Muslims.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Sociology of Religion, Orientalism, Self-Orientalism, Islamophobia,
Media, Kizilcik Serbeti.

Giris

Islam karsithgi olarak kavramsallastirilan Islamofobi; Islam’a,
Miisliimanlara ve islami pratiklere kars asilsiz korkuyu, nefreti ve 6n yargiy,
buna bagl olarak Miisliimanlara yoénelik fiziksel/psikolojik siddeti,

sosyal/siyasal/ ekonomik hayatta ayrimcilik ve dislanma gibi eylemleri ifade
eder.

Bu anlatimlarla yabanci diismanlig1 (xenophobia) ile benzerlik tasiyan
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Islamofobi kelimesi, ayrica 6teki olarak nitelenen Islam’i/Miisliimanlar1 yok
sayma, varligini tehdit gérme veya negatif iceriklerle yeniden tanimlama gibi
anlatimlar1 da tasir. Temel insan haklarimi ihlal edici bu bakis agis1 ve
davramislar, kurumsallasan/koordine edilen bilingli bir Islam karsithig
tiretmis ve bu karsitlik da kiiresel alanda egemen bir s6ylem haline gelmistir.

Ozellikle 20. yiizyllda meydana gelen siyasal ve sosyal olaylar
(Avrupa’ya gerceklesen Miisliman gocii, iran Islam Devrimi, SSCB’nin
dagilmasi, 11 Eylil 2001 olaylar1 vb.) sonrasi goriiniir olmaya baslayan
Islamofobi’nin/islam karsithginin arka planinda ise Dogu-Bati arasinda
gerceklesen teolojik/politik ve ekonomik miicadelenin/karsithgin izleri yer
almaktadir.

Islam’a ve Miisliimanlara yonelik Orta Cag’dan bu yana olusturulan
kara propagandalar, basmakalip yargilar ile iiretilen oryantalist Islam
karsithigl, yakin donemdeki siyasal ve politik olaylar sonrasi bicim
degistirmis, negatif her tiirlii olaylar ve eylemler, Islam dini ile ve
Miisliimanlarla iliskilendirilmeye baslanmistir. Bu tutum ve nitelemeler ise
ozellikle kimliklerin i¢ ice gectigi modern hayatta tehdit edici islamofobik
tavir ve eylemlerin artmasina sebep olmustur.

Islam karsithgimin bu yakin ve uzak ge¢misinin siiphesiz en énemli
taniklarindan ve sorumlularin birisi medya iiretimleridir. Uluslararasi ve
ulusal medyadaki Islam dinini ve Miisliimanlar cerceveleyen, kategorize
eden ve diglayan tehdit edici bir boyuta ulasan Islamofobik dil; basmakalip
yargilarla terorist, gerici, barbar, sehvet diiskiinii Miisliman tiplemesi
yaratmus, Islam ile iliskili kavramlar gerceginden uzak radikalize olay ve
eylemlerle iliskilendirilerek bir oOtekilestirici bir din tasviri/anlatimi
yapilmistir. Bu durum dijitallesen hayatta daha belirgin hale gelmis, glindelik
hayati kusatan iletisim araglarinda Islamofobik dil ile karsilasmak olagan bir
durum halini almstir.

I[slamofobi problemini ve bu sorunun bahsedilen medyatik
yansimasini ele alan alanyazina ek olarak bu ¢alisma da, niifusunun biiyiik
cogunlugunu Islam dinine inanan insanlarin olusturdugu Tiirkiye'de
Islamofobi ve medya iligkiselligini ele almaktadr.

Bati gibi bir soylem alani olusturan ve bu haliyle self oryantalist bir dil
tasiyan Tiirkiye’deki bazi medya yapimlarinin Islamofobik tavir ve
sOylemlerini tespit etmeyi amaclayan bu c¢alismada, giindelik hayati
etkileyen televizyon dizileri érnekliginde; Islam’mn, Islami pratiklerin ve
Miisliimanlarin temsili incelenecektir. Self oryantalist islamofobik séylemin
medyadaki insas1 problemine odaklanan ¢alisma da nitel yonelimli igerik
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analizi yontemi kullanilacaktir.

Tiirkiye medyasindaki islam’in ve Miisliimanlarin temsilini tartismaya
acarak, self oryantalist tavir ve sOylemlerin boyutunu géstermesi agisindan
ayrl1 bir 6nem tasiyan bu calisma da amach oOrneklem cergevesinde,
kutuplastirici, otekilestirici ve negatif bir dilin kullanildigi gézlemlenen
Kizilcik Serbeti televizyon dizisi incelenecektir.

Bu baglamda, calismanin teorik alt yapisini insa edebilmek igin
Bat’'nin Dogu’yu tanimlama c¢abasini ifade edebilecek olan oryantalizm
kavrami ve oryantalizmin ic¢sellestirilmesini ifade eden self oryantalizm
terimi Islamofobi ile iliskilendirilerek ele alimacaktir. Kavramsal cerceve
sonrasi self oryantalist bir islamofobik dil tasidig1 gozlemlenen televizyon
dizisi degerlendirilecektir.

A. Oryantalizm, Self Oryantalizm ve islamofobi

Sarkiyat, Doguculuk ve Dogu bilimi anlamlarina gelen oryantalizm
(Cevizci, 2000, s. 712), Bati’'nin Dogu hakkindaki arastirmalarini ifade eden
ve tarihsel arka plani1 Antik Yunan’a uzanan, 6ziinde Dogu ile Bat1 arasindaki
ontolojik ve epistemolojik ayrimi isaret eden bir diisiinme bicimini anlatir
(Said, 2012, s. 12). Bat1 tarafindan yapilan Dogu arastirmalari anlamina gelen
oryantalizm, bir séylem tarzi, ifade bicimi, anlati, ideoloji veya diinya gortsii
olarak da tanimlanabilir.

Bati'nin akademik ve siyasal gerekcelerle Dogu hakkindaki askeri,
siyasal, sosyal, teolojik arastirmalari, 6tekilestirilen bir Dogu/Dogulu imajini
beraberinde getirmistir. Said’in deyisiyle (2012, s. 215), oryantalizm
calismalarinda Dogu, Bat1 bilgisine ve bilincine, sonra da Bati egemenligine
tasiyan bir gli¢ler biitlinii tarafindan sekillendirilmis temsil bigimleri dizgesi
olmustur. Bu acidan bakildiginda kendisini ben/6zne olarak konumlandiran
Bati, Dogu’yu ve Dogulularin kiiltiiriinii, inancini, yasam tarzini 6teki/nesne
olarak yorumlamistir. Karsisindakine/otekine cesitli kimlikler bicerken,
kendi kimligini de yeniden olusturan Bati/Batililar (Tatar, 2012, s. 92), bu
sOoylem ile Dogu ve kendi arasindaki ayrimi pekistirmistir. Bu durumun
ornegini, Bati-Dogu arasindaki siyasal/kiltiirel ve askeri iligkilerin her
asamasinda géormek miimkiindiir.

Oryantalist dilin insa edilmesinde ise Batili devletlerin politik
soylemleri; kilise/din adami gibi dini merkezlerin ve kurumlarin Dogu
dinlerini tanimlama ve kategorize etme c¢abalar1 ve arastirmacilarin,
ressamlarin, edebiyateilarin kiiltiirel igerikleri etkili olmustur. Dogu ve
Dogulular hakkinda konusan, onlarin yasam bicimlerini ele alan ¢alismalar
yeni bir Dogu/Dogulu kimligi insa etmistir.
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Insa edilen bu kimlik icerisinde ise genelde Dogu’ya, 6zelde ise Islam’a
ve Miisliimanlara yonelik negatif bir dil/s6ylem her zaman var olmustur.
Yobaz, geri kalmis, ilkel olarak tanimlanan Dogu’nun dini olarak kategorize
edilen islam ve Miislimanlar, Dogu’ya yiiklenen oryantalist negatif
iceriklerle cercevelenmis ve her oryantalist séylem, islam karsithginin ve
Islamofobik séylemlerin iiretilmesine zemin hazirlamistir. Dolayisiyla Bati’y1
merkeze alan bir iktidar sdylemi insa eden oryantalizm, ayni zamanda
Batr’'nin islam ve Miisliiman algisini sekillendiren bir perspektifi yineleyerek
glinumiuze tasmigtir.

Bat1 disindaki toplumlarda ise oryantalizmin farkli bigimlerini gormek
miimkiindiir. Ozellikle modernlesme/batililasma siireclerinde gériiniir olan
ve oryantalizmin i¢sellestirilmesini ifade eden bu siire¢ (Kahraman, 2002, s.
160), Said’in kavramsallastirdig1 ortiik, gizli oryantalizmin (Said, 2012, s.
234-236) izlerini tasimaktadir.

Bat'nin Dogu karsisindaki Uistiinliigli sonrasi geri kalmis iilkelerde
ortaya ¢ikan Bati iilkelerini 6rnek alma ve onlar gibi diisiinme/eylemde
bulunma faaliyetlerini ifade eden ve gelenegi, yerliligi iceren her tiirlii
kimligin reddini anlatan bu oryantalizm tiirii self oryantalizmdir. Kisinin
kendisini/toplumunu Batilinin tasviriyle gérmesi ve yorumlamasi olarak
tanimlanan ve literatiirde ilk olarak 1927 yilindaki Cin toplumunun temsili
ile ilgili bir calismada kullanilmis oldugu iddia edilen self oryantalizm
kavramy; i¢sellestirilmis oryantalizm, oto oryantalizm, tersine oryantalizm,
0z oryantalizm kavramlariyla da ifade edilmektedir (Dirlik, 1998, s. 271;
Golden, 2009, s. 2; Bezci ve Ciftci, 2012, s. 143).

Asya toplumlarinin modernlesme siire¢lerinde ortaya ¢ikan ve sonraki
slirecte batililasma/modernlesme politikalar1 gerceklestiren diger tilkelerde
de gorliniir olan (Golden, 2009, s. 9); diinyada bir¢ok toplumun birer
diistinme bi¢imi haline Avrupa merkezciligin yansimasi olan (Dirlik, 1998, s.
259) self oryantalizm, modernist/batilasmaci bakis a¢isinin (oryantalizmin)
icsellestirilmesinin bir yansimasidir. Bu baglamda, oryantalizm, Bat1 icadi ve
inceleme alani Dogu olan bir ara¢ iken; self oryantalizm, Bati diisiinsel
kaynaklarindan beslenen Dogulunun iiretmis oldugu ve Dogu’'ya Bati ile
bakma amaci tasiyan bir algi/dlisiinme aracidir (Bezci ve Ciftci, 2012, s. 141-
143; Dirlik, 1996, s.113-114; Liu, 2016, s. 785).

Dogu toplumlarinin kendilerini Bati'nin etiketleriyle tanimlamasi
olarak kullanilagelen (Saribek, 2021, s. 121) self oryantalizm, Batili olmayan
birey ve kurumlarin kasith olarak Batili tasvirlerini kullanmasi, Bati
egemenligini kabul etmesi gibi anlamlari tasir (Kobayashi, Jackson, & Sam,
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2019,s.161).

Self oryantalizmin insasinda ise Avrupa ve Amerika’'nin gébeginde
kurulan temas bolgeleri 6nemli bir rol iistlenmistir. Bir yandan merkezin
giiclenmesine katkida bulunurken bir yandan da kiiltiirel farkliliklarin ortaya
konulabilecegi konumlar saglayan temas bolgeleri 6z oryantalizmler
liretmistir. Bu sayede oryantalizmin tarihsel varsayimlar i¢sellestirilerek
hegemonya insa edilmistir (Dirlik, 1996, s. 114; Dirlik, 1998, s. 271). Temas
bolgelerindeki Batici elitin kendi toplumunun degerlerinden siiphe
etmesiyle baslayan self oryantalizasyon, yeni benimsedigi degerleri
mesrulastirma ihtiyaci hisseder ve icinde yer aldig1 toplumun bir¢ok degerini
geri kalmis, islevini yitirmis, ise yaramaz, hatta tedavi kabul etmez derecede
hastalikli olarak damgalamistir (Ayas, 2019, s. 2096-2097).

Bu baglamda, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde de oryantalizmin
farkl tiirlerinin yansimalarini gormek miimkiindiir. Bati ile kurmus oldugu
temaslarda ve 06zellikle modernlestirici elitler tarafindan hazirlanan
politikalarda oryantalist sdylemlerin benimsenmesi, Tiirkiye’de bir self
oryantalist paradigmanin var olduguna isaret etmektedir. Belli bir kesimin
oOtekilestirilmesini, diismanlastirilmasini temel alan bu yaklasim, aslinda
Tanzimat'tan beri Tiirkiye’'de de siiregelen bir diisiince ve davranis biciminin
adini ifade eder (Aydemir, 2022, s. 1120).

Son iki yiizyildir oryantalizmle girilen diyalogun neticesinde gelisen
bu self-oryantalist tavir, kendini Batili degerler iizerinden
okuma/tanimlama ve anlatma ¢abasidir (Kaya, 2017, s. 2003). Bununla
birlikte, 6zellikle Cumhuriyet’in kurulmasi sonrasinda baslayan ulus kimlik
insa siirecinde, resmi (Kemalist) ideolojinin Kkitlelere tanitilip
kabullenilmesinin  saglanmasi ¢alismalar1 Osmanl’'nin  ve Islam’in
degersizlestirilip 6tekilestirilmesini gerektirirken; Islamofobik unsurlarin
halka enjekte edilip Islam’a ve Miisliimanlara dair olumsuz imajin bir kanaat
olarak belletilmesi ¢abalar1 da basvurulan yontemlerin basinda gelmistir. Bu
sebeple dzellikle baz kiiltiirel iceriklerin islamofobik/oryantalist egilimlerle
yapilandirildiklar1 net olarak ifade edilebilir (Aydemir, 2022, s. 1120). Bu
durum, Islam karsithg olarak tanimlanabilecek Islamofobik egilimlerin
sadece Bati diinyast ile smirli kalmadigini, Misliiman toplumlarin
modernlesme pratiklerinde de s6z konusu self oryantalist Islamofobik
imgelerin/soylemlerin ve tavirlarin oldugunu géstermektedir (Bayrakh &
Yerlikaya, 2017, s. 68).

Modernlesme siireci sonrasi Islamofobik sdylemin ingasinda ve bu
soylemin icsellestirilmesinde kiiltiirel iceriklerin olduk¢a 6nemli bir rolii
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oldugu ifade edilebilir. Cumhuriyet dénemi ile giiclii gériinlim kazanan
Islamofobik unsurlar; sonraki siirecte oryantalist goriis ile paralel bir sekilde
islam’m/Mﬁslﬁmanlarm kotii, barbar, bagnaz, cahil olarak tasvir edildigi,
biiytiicii-sifaci, hain, sahtekar, sapkin, igreng ve giiliing varliklar, cahil ve kotii
olarak sunuldugu kiiltiirel iceriklerle desteklenmistir (Aydemir, 2022, s.
1134).

Gilinimiiz Turkiye medyasinda da gérmeye aliskin oldugumuz bu
oryantalist séylemler ayn1 zamanda Batr'nin Islam’a/Miisliimanlara Kkarsi
negatif bakis acisinin yerli gériiniimlerinin tarihsel arka planidir. Oryantalist
Bat1 metinlerinde kullanilan benzer ifadelerle Tiirk basiinda olumsuz bir
dindar, Islam, Miisliiman imaji insa edildigini sdyleyebiliriz. I¢sellestirilmis
oryantalizmi bilinyesinde barindiran Tiirk medyasi, siyasi arenada kendine
bir sdylem alani bularak Islami yasam tarzlarinin kamusal goriiniimlerini bir
takim anlamlara hapsetmistir. Self  oryantalizmin popiiler
giiclendiricilerinden biri olan medya, bu iceriklerle islam ve Miisliimanlar ile
iligkili kavram ve pratiklere yonelik toplumun yapisini ve diisiince bicimini
degistirmeye yonelik uygulamalar gerceklestirmistir (Ozgelik, 2021, s.
2206).

Islam ve Miisliimanlar ile iliskili catismaci, kutuplastiric1 ve nefret
uyandirici bir islupla aktarilan, kamusal alana zarar verecegi iddiasiyla
toplumsal hayat icerisinde dislanmasi gereken, gerici, ilkel, cahil, siddet
taraftari, saldirgan, koktendinci gibi kavramlarla cer¢evelenen oryantalist
Bati soylemleri ile benzerlik tasiyan medya icerikleri; Islam’a ve
Miisliimanlara yo6nelik korku, ayrimcilik, dislama, Otekilestirme ve
fiziksel /psikolojik gibi saldirilara, islamofobik tutum ve davranislara yol
acabilecek bir alt yap1 olusturmaktadir. Konu ile ilgili literatiir incelendiginde
de, Tiirkiye medyasindaki bu anlatimin Bati medyasi ile benzerlik tasidigi
goriilebilecektir.

Self oryantalizasyon pratikleri ile ortaya ¢ikan bu sosyolojik gerc¢eklik,
Tlrkiye medyasinda onemli bir soruna isaret etmektedir (Bayrakh &
Yerlikaya, 2017, s. 68). Bu noktada Bati politikasinin/medyasinin kullanmis
oldugu 6tekilestirici Islamofobik dili, hayali korkularla birlikte kullanan
Tiirkiye medyasi, self oryantalist paradigma ile farkl formlarla islamofobik
imgeler lrettigi ve bu sayede, kendi i¢ 6tekisini, diismanini yarattigini ifade
etmek miimkiindiir.

B. Arastirmanin Tasarimi

Calismanin konusu ve amaci geregi arastirma sorulari olusturulmus;
ardindan drneklem belirlenmis ve nitel yonelimli icerik analizi ile arastirma
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yapilmistir.

Bu baglamda, dncelikle icerik analizi yapilacak olan dizi incelenmis,
dizi ile ilgili 6n izleme yapilmis, daha sonra Islam ve Miisliimanlar ile
iliskilendirilen kavramlar ve anlatimlar tespit edilmistir. Elde edilen 6n
veriler ile birlikte siniflandirma sistemi olusturulmustur. Hazirlanan
kodlama cetvelinin ardindan arastirma gerceklestirilmistir.

1. Arastirma Sorular1

Self oryantalist bir goriiniim tasiyan Islam karsithg séylemlerinin
medyadaki gériimiinii belirlemek i¢in asagidaki arastirma sorularina cevap
aranmigtir.

A.S.1: Self oryantalist paradigma, medyada nasil ve hangi kavramlarla
gorliniir olmaktadir?

A.S.2: Medyada iiretilen islamofobik sdylemler/anlatimlar nelerdir?

A.S.3: islam ve Miislimanlar hangi kavramlarla ve nasil temsil
edilmektedir?

2. Orneklem, Kapsam ve Stmirhiliklar

Bu calismada, amag¢h ornekleme/amaca yonelik 6rnekleme tercih
edilmistir. Amach 6rneklem, o6zellikle arastirmacinin derinlemesine
incelemek igin belirli bir 6rnek olay tiirii belirlemek istediginde kullanilir.
Belirli bir ama¢ dogrultusunda drneklem se¢meyi ifade eden bu yontemde,
calismanin konusu ve amaci belirleyicidir (Neuman, 201443, s. 322-323).

Bu baglamda, Kizilcik Serbeti dizisi; islami olay ve konularla ile ilgili
tartismali icerikleriyle siirekli giindem de olmasi ve yayimlanmaya devam
etmesi, reyting orani yliksek bir dizi olmasi ve diziye ceza verilmesinin
ardindan dizinin yeni béliimiiniin yerine yayin saatinde islamofobi belgesi
yayimlanmasi gibi sebeplerden dolay1 da 6rneklem olarak sec¢ilmistir.

Calismanin hazirlandig: stire zarfinda dizinin ilk 20 bo6limii, dizinin
YouTube resmi sayfasi araciligl ile incelenmis olup, sadece islam ve
Miisliimanlar ile iligkilendirilebilecek self oryantalist bir Islamofobik dil
tasiyan kisimlari ¢alismaya aktarilmistir.

3. Yontem: Nitel Yonelimli icerik Analizi

Arastirmacinin bir iletisim kaynagindaki (kitap, makale, film vb.)
icerigi (mesajlary, anlamlari) aciga ¢ikarmasina olanak saglayan igerik
analizi, ayni zamanda i¢erigin iyice incelenmesine ve igerigi siradan bir kitap
okuma veya bir televizyon izleme bigiminden farkli bir bicimde kesfetmesine
imkan tanir. Igerik analizi ayn1 zamanda sayisal verilerle birlikte nitel veya
yorumlayic tiirleri de kullanmaya olanak saglar (Neuman, 2014b, s. 466-
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467).

Niceliksel 6gelerle birlikte kodlar ve temalar sayesinde anlamlar
lizerine de yogunlasan igerik analizi (Bal, 2013, s. 181) sayesinde kiiltiirel
icerikler kesfedilir, tasnif edilir ve metinlerin/gorsel unsurlarin arkasindaki
sakli anlamlar ortaya ¢ikarilabilir.

Icerik analizinin uygulanma asamasinda ise arastirma sorulari
cercevesinde siniflandirmalar/kategoriler olusturulur, kodlama cetveli
hazirlanir ve icerigin kodlanmasi ile birlikte elde edilen verilerin
¢ozlimlenmesiyle arastirma sonuclari yorumlanir (Neuman, 2014b, s. 473-
477).

Bu kapsamda, arastirma sorularina uygun olan bir siniflandirma
sistemi olusturulmus, ardindan taslak bir kodlama cetveli hazirlanmistir.
Kodlama cetveli 6n deneme sonucunda nihayete erdirilmis ve kodlama
cetveli iki farkli arastirmaci tarafindan doldurularak arastirma sorularina
cevap aranmigtir.

a. Siiflandirma

Arastirma sorularina cevap bulabilecek nitelige smiflandirma
sistemindeki degiskenler agagida belirtilmistir:

1.Degisken: Diziye ait bilgiler
2.Degisken: Islam ve Miisliimanlar ile iligkili/iliskilendirilebilecek

kavramlar

3.Degisken: islam ve Miisliimanlar ile iliskili/iliskilendirilebilecek
kavramlarin kullanim sikligi

4.Degisken: islamofobik sdylemler/anlatimlar ve éne ¢ikan temalar

5.Degisken: islam ve Miisliimanlar ile iliskili/iliskilendirilebilecek
kavramlarin sunum bi¢imi (sahnelerin anlatim niteligi)

6.Degisken: Islamofobik kavramlarla birlikte kullanilan diyaloglar /
cimleler

7.Degisken: Otekilestirici/kutuplastirict kavramlar

8.Degisken: Otekilestirici/kutuplastirict Kavramlar ile insa edilen
temalar

b. Kodlama Cetveli

Kodlama cetveli, siniflandirma sisteminin metne nasil aktarilacagj,
bilgilerin veya sembollerin hangi basliklar/siniflandirmalar altinda
sistematik olarak bir araya getirilecegine iliskin bir form olusturur (Neuman,
2014b, s. 469).Bu calismada da, arastirmanin degiskenlerini 6l¢mek icin su
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sekilde bir kodlama cetveli olusturulmustur:
a-Islam ve Miisliimanlarla ilgili kavram kategorileri:
1-ibadetler
2-Islami Semboller/Figiirler
3-Islami Giyim/Gériiniim
4-Dini Séylemler/ifadeler
5-Dini Mekan/Ibadethane
b-Kavramlarin kullanim sikhig1: Dizinin islam’1 ve Miisliimanlari temsil etme

boyutunu belirlemek amaciyla islam ve Miisliimanlarla iligkili kelime ve
kavramlarin siklik analizi yapilmistir.

c-Islamofobik séylemler ve temalar: Kavramlarda yer alan/sakli anlamlari
tespit edebilmek amaciyla agik u¢lu bir kodlama yapilmistir. Dizi de yer alan
baskin anlatimlar ilgili kategorilere kodlanmistir.

d-islam ve Miisliimanlar ile iligkili/iliskilendirilebilecek kavramlarin sunum
bicimi sorgulanirken, anlatimlarin/ifadelerin asagida belirtilen birkag
kategoriye dahil edilebilecegi belirlenmistir:

1-Elestiri 4-Dislama
2-Alay Etme / Kiigimseme 5-Kutuplastirma
3-Olumsuz Kavram/ Sifat Kullanma 6-Notr (tarafsiz)

e-Islamofobik  sdyleme iliskin 6rnek gosteriimek amaciyla baz
diyaloglar/ctimleler oldugu gibi aktarilmistir.

f-Diger otekilestirici/kutuplastirici vurgulamalar tasiyan anlatimlar su
sekilde kategorilendirilmis ve kodlanmistir:

1-Modern / Muhafazakar
2-Tesettiir / Agcik Giyim
3-Gerici-Yobaz / Medeni-Cagdas
4-Kadin / Erkek

5-Sekiiler / Dindar
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Calismada 6n kontrolii saglamak adina, taslak bir kodlama cetveli
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farkli arastirmaci tarafindan kontrol edilmistir. Daha sonra farklh
zamanlarda drneklem olarak secilen dizi arastirmacilar tarafindan izlenip
kodlanarak, elde edilen verilerde benzerlik saglanmistir.

C. Bulgular

Dizi Hakkinda Genel Bilgi: Kizilcak Serbeti; Gold Film'in
yapimciligini, Hakan Kirvava¢’'in yonetmenligini istlendigi bir dram dizisidir.
Yayin hayatina 28 Ekim 2022 tarihinde baslayan dizi, muhafazakar bir hayat
tarzi olan Unal ailesi ile sekiiler bir hayat tarzi olan Korkmaz ailesi arasindaki
anlagmazliklar1 konu edinmektedir. Dizinin olay 6rgiisii ve icerigi hakkinda
kisaca bilgi vermek gerekirse; ilk boliimde dizinin basrol oyuncularindan
Fatih Unal (Dogukan Giingér) ile Doga Korkmaz (Sila Tiirkoglu) birbirlerini
seven iki geng olarak gosterilmektedir. Korkmaz Ailesi’nin lideri konumunda
olan anne Kivileim Arslan (Evrim Alasya), otoriter, gli¢ld, disiplinli bir kadin
olarak konumlandirilmaktadir. Aym sekilde Unal Ailesi’'nin lideri ve biiyiigii
olan Abdullah Unal (Settar Tanriégen) da agirbash, otoriter, disiplinli,
gelenek ve goreneklerine bagh bir babay1 temsil etmektedir. Doga ve Fatih’in
birlikteligi, evlilik Oncesi yasanan iliski sonucunda Doga’'nin hamile
kalmasiyla hizli bir sekilde evlenme karari alirlar. Kivilciem Hanim, Fatih'’i
taniyinca onlarin yasam tarzini anlamis ve bu evlilige karsi ¢ikmistir. Ayni
sekilde Abdullah Bey de bu tarz olaylara ve emri vakilere alisik olmadigindan
ve Doga’nin yasam tarzindan dolayi evlilige karsi ¢ikmaktadir. Tlim bunlara
ragmen Doga ve Fatih evlenir ve olaylar bu evlilik {izerine iki ailenin
sirdiirdiigli yasam ve inang¢ farkliliklarindaki zithk/karsitliklar iizerine
kurgulanir. Tablo 1’de, dizinin diger kiinye bilgileri gosterilmektedir:

Tablo 1: Dizinin Bicimsel ve Iceriksel Ozellikleri

Kizilcik Serbeti

Sezon Sayis1 1

Boliim Sayisi 24 - Devam Ediyor

Yayin Baslangi¢ Tarihi 28 Ekim 2022

Tiiri Dram

Ulke Tiirkiye

Dil Tiirkece

Ortalama Gosterim Siiresi 130 dakika

Yapim ve Yayin Bilgileri Faruk Turgut (Yapimci), Show TV
Reyting Bilgisi 5,131

1 Tiirkiye’de reyting dlgiimleri TIAK (Televizyon Izleme Arastirmalari Anonim Sirketi)
tarafindan yapilmaktadir. Ayrica, dizinin ilk sezonu tamamlanmadifl i¢in ortalama
reyting bilgisi elde edilebilmektedir. Bundan dolay1 belirtilen reyting oram1 TIAK'in
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Yukarida kiinye bilgileri verilen Kizilcik Serbeti dizisi, ilk sezonunun
icinde olup, 8 Mayis 2023 tarihi itibariyle 24 boliim yayimlanmistir. Ortalama
her bir b6liimiin 130 dakika oldugu dizi cuma giinleri yayimlanmaktadir.
Dizinin reyting bilgisine gore ise 5,13 izlenme oranina sahiptir. Dizi 2022
yilinda yayin hayatina baslamasina ragmen artan izlenme sayisi reyting
oranlarina yansimistir. Bu anlamda dizinin ilk 20 béliimiinde elde ettigi bu
reyting ortalamasiyla, cuma giinleri en ¢ok izlenen ikinci dizi konumundadir.

Tablo 2: Islam ve Miisliimanlar ile iliskili/iliskilendirilebilecek Kavramlar

Kavram Kategorileri Kavramlar

ibadetler Namaz, Zikir, Tesbihat, Kur’an-1 Kerim, Orug, Dua

islami Semboller/Figiirler Tespih, Dini Dekorlar, Takilar

islami Giyim/Goriiniim Tesettlir, Basortiisii, Kapal Giyim, Ferace, Ciibbe,
Sakal vb.

Dini Séylemler/ifadeler Ayet ve Hadis Séyleme, Hamd//Siikiir Etme, Selam
Verme vb.

Dini Mekan/ibadethane Cami, Mezarlik, Tiirbe

Tablo 2’de dizide Islam ve Miisliimanlar ile iliskilendirilebilecek
kavramlar gosterilmektedir. Dizide tespit edilen bu kavramlar; Islami
pratikleri, islam dinini ve Miisliimanlar1 temsil eden bir anlamsal boyuta
sahiptir.

Tablo 3: islam ve Miisliimanlar ile iliskili/iliskilendirilebilecek Kavramlarin Kullanim
Siklig1

Kavramlar Kategorileri Kullanim Sikhig1
f %

ibadetler 49 13,10
islami Semboller 103 27,54
islami Giyim/Gériiniim 96 25,67
Dini Séylemler/ifadeler 121 32,35
Dini Mekan/ibadethane 5 1,34
Toplam 374 100

acikladigr Total grupta haftalik verilerin ortalamasi alinarak verilmistir. Dizinin 20
boliimliik reyting ortalamasi AB grupta 6,86’dir (www.tiak.com.tr).
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Tablo 3, islam ve Miisliimanlarla iliskilendirilebilecek kavramlarin
dizide yer alma sikliklarini géstermektedir. Tablo degerlendirildiginde,
ibadet sahnelerinin 49 (%13,10), Islami sembollerin 103 (%27,54), islami
giyim/goriiniim sahnelerinin 96 (%25,67), dini sdylemlerin 121 (%32,35),
dini mekan ve ibadethanelerin 5 (%1,34) defa gectigi tespit edilmistir. Bu
anlamda Islam ve Miisliimanlarla iliskilendirilebilecek toplam 374 sahnenin
bulundugu, dizinin ortalama her béliimiinde yaklasik 19 adet Islam ve
Miisliimanlarla ilgili sahnenin gosterildigini soylemek miimkiindiir. Dizinin
ortalama gosterim stiresi géz 6ntline alindiginda, bu rakamlarin oldukca
yiiksek oldugu ve dizinin islam ve Miisliimanlarla ilgili yogun bir icerige yer
verdigini ifade etmek gerekir.

Tablo 4: islamofobik Séylemler/Anlatimlar ve One Cikan Temalar

islamofobik Séylemler ve Temalar Kullanim Sikhig1
f %
1 | Modern yasam bi¢cimi 6n plana ¢ikartilarak, muhafazakar 18 12,33
yasam tarzi Onemli bir tehdit wunsuru olarak
konumlandirilmistir.
2 | Islami giyim-gériiniime sahip kisilerin modern toplumu 46 31,51

tehdit eden, toplumsal diizene zarar veren ve dislanmasi
gereken kisiler olarak gosterilmistir.

3 | Islami hassasiyete sahip kisilerin yasam bicimleri (kiiltiirel 32 21,92
aktiviteleri, beslenme aliskanliklar1 ve ekonomik tercihleri
vb. ) negatif bir bakis acisiyla yorumlanmistir.

4  Dini pratikler (Namaz kilma, Kur’an-1 Kerim okuma, dua 37 25,34
etme vb.) toplumsal hayatin disinda birakilmasi gereken
unsurlar olarak yorumlanmistir.

5 | Laik, sekiiler yasam bi¢imi gelismenin/ilerlemenin tek sart1 13 8,90
olarak yorumlanmistir.
Toplam 146 100

Tablo 4’te dizideki Islami kelime ve kavramlarin hangi tematik cerceve
ile aktarildign gosterilmektedir. Buna gore, Islami giyim-gériiniime sahip
kisilerin modern toplumu tehdit eden, toplumsal diizene zarar veren ve
dislanmasi gereken kisiler olarak sahnelendigi ya da bu baglamda yer alan
diyaloglar %31,51 ile (toplam 46 sahne ya da diyalog) dizide en ¢ok
karsimiza ¢ikan tema olarak tespit edilmistir. Bununla ilgili diziden somut bir
ornek vermek gerekirse; dizinin ilk boliimiinde, basortiilii bir kadina “Bunlar
da her yerde”; turizm sektori ile ilgili bir sahnede “termal otel isletiyoruz”
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sOzl lizerine “nerde o eski oteller. Simdi hep kafasi kapalilar dolusuyor” vb.
sOylemleri kullanilarak basortiilii insanlar1 toplumsal hayattan dislayici bir
tslup kullanilmistir. Bunun disinda tabloda da goriildiigii lizere, dini
pratiklerin (Namaz kilma, Kur’an-1 Kerim okuma, dua etme vb.) toplumsal
hayatin disinda birakilmasi gereken unsurlar olarak yer alan sahne ya da
diyaloglarin orani ise %25,34’tlir. Bu tema kapsaminda dizide 37
sahne/diyalog tespit edilmistir. Yine bununla ilgili de diziden somut bir
ornek vermek gerekirse, dizinin beginci béliimiinde, doktor muayenesinde;
“Ne simdi bu? Besmele ile ultrasona bakiyorlar. Cocugu besmele mi
kurtaracak” seklinde bir ifade bulunmaktadir. Yine dizinin sekiz ve on ikinci
boliimlerinde yasanan olaylar sonrasinda “isimiz duaya kaldiysa daha ¢ok
bekleriz!” seklinde ifadeler de bulunmaktadir. Tabloda yer alan bir diger
Islamofobik séylem ve éne ¢ikan tema Islami hassasiyete sahip kisilerin
yasam Dbicimlerinin (kiltlirel aktiviteleri, beslenme aliskanliklar1 ve
ekonomik tercihleri vb.) negatif bir bakis acisiyla yorumlanmasidir. Bu tema
kapsaminda 32 sahne ya da diyalogun tespit edildigi unsurlarin orani
%?21,92’dir. Bununla ilgili olarak dizinin {¢iincii ve dérdiincti boliimiinde
diigiin hazirliklari sirasinda misafirlere dagitilmasi i¢in giimiis kutuda tespih
ve Yasin-i Serif kitabi verilmesi, negatif bir soylemle karsilik bulmustur.
Dizide muhafazakar yasam tarzinin 6nemli bir tehdit unsuru olarak
konumlandirildigr  tema (%12,33) ve sekiller yasam biciminin,
gelismenin/ilerlemenin tek sart1 olarak yorumlandigi sahneler de (%8,90)
yer almaktadir.

Tablo 5: islam ve Miisliimanlar ile iliskili/iliskilendirilebilecek Kavramlarin Sunum Bigimi
(Sahnelerin Anlatim Niteligi)

Kavramlar ibadetler islami islami Dini Dini
Semboller Giyim Soylemler Mekanlar

S % S % S % S % S %

Elestiri 11 22,45 14 13,59 29 30,21 43 35,54 0 0

A]ay Etme / 5 10,20 8 7,77 17 17,71 23 19,01 0 0

Kiiciimseme

Olumsuz 8 16,33 13 12,62 24 25 19 15,70 0 0

Kavram/Sifat

Kullanma

Dlslama 7 14,29 4 3,88 9 9,38 12 9,92 0 0

Kutup]astlrma 4 8,16 0 0 2 2,08 8 6,61 0 0

Notr (tarafsu] 14 28,57 64 62,14 15 15,63 16 13,22 5 100

Toplam 49 100 103 100 96 100 121 100 5 100
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Tablo 5, islam ve Miisliimanlar ile iliskilendirilebilecek kavramlarin
dizideki sunum bicimlerini gostermektedir. Tabloda da goriildiigi lizere;
ibadetlerle ilgili sahnelerin %28,57’si notr, %22,45’i elestiri, %16,33’i
olumsuz kavram/sifat kullanma, %14,29'ti dislama, %10,20’si alay
etme/kiiciimseme ve son olarak %8,16’s1 ise kutuplastirici bir sekilde
sunulmustur. islami sembollerin ise %62,14 gibi biiyiik bir oraninin nétr bir
anlatim dili ile sunuldugu gérilmiistiir. Bunun yam sira dizide Islami
semboller, %13,59 elestiri, %12,62 olumsuz kavram/sifat kullanma, %7,77
alay etme/kiiciimseme ve %3,88 ile dislayici olarak sunulmustur. Dizide
Islami sembollerin kutuplastirici sekilde sunuldugu herhangi bir sahne tespit
edilememistir. Islami giyim/goriiniim kavramlarinin dizideki sunus bicimine
bakildiginda ise en ¢ok %30,21 ile elestirel bir anlatim dilinin oldugu
goriilmektedir. Elestirinin ardindan %25 olumsuz kavram/sifat kullanma,
%17,71 alay etme/kiicimseme, %15,63 notr, %9,38 ile dislayici anlatim
bicimi yer almaktadir. Islami giyim/gériiniim sahnelerinin %2,08'i ise
kutuplastirici bir dil ile sunulmustur. Bir diger kavram olan dini sdylemler
ise en ¢ok elestirel (%35,54) bir anlatim dili ile temsil edilmistir. Elestirinin
ardindan %19,01 alay etme/kiiciimseme, %15,70 olumsuz kavram/sifat
kullanma ve %13,22 ile nétr ifadenin yer aldig1 belirlenmistir. Dini s6ylem
sahnelerinin en az sunulma bicimleri ise %9,92 ile dislama ve %6,61 ile
kutuplastirmadir. Dini mekanlar/ibadethaneler ile ilgili tespit edilen 5
ibadethane sahnesi ise dizide notr olarak gosterilmistir.

Tablo 6: islamofobik Kavramlarla Birlikte Kullanilan Diyaloglar/Ciimleler
Boliim Ciimleler / Diyaloglar

1. Boliim “... Aman anne! Simdiki kaplicalarla o zamankiler bir mi? Kitlesi
tamamen degisti. Nerde kafasi kapalilar var onlar dolusuyor oralara...”

3. Boliim “...Nur Sema senin yiiziin ne kadar giizel... Baksana cizilmis gibisin. Niye
kapattin ki kafani?”

5. Boliim “... Bu kurallar sence de biraz fazla degil mi?.. Képek yasak. Peki kus, su
olabilir mi? - Sahane! Bak kus olur. - Fatih sakaysa hi¢ komik degil!

- ... Kafesinde duracak hayvan. - Képegin nesi var. - Hayatim kdpegin c¢isi
var, kakasi var, salyasi var. - Oyle diye biz 0 zaman képegi sokaga atalim
degil mi? Boylece kimsenin abdesti namazi bozulmaz! Bu mudur yani?”

5. Boliim “... Doga sen ne oldugunun farkinda misin? - Ne oluyor anne? - Doktor
kapall. - ee? - ee ne Doga? Kizim anlamiyor musun? Seni erkek doktor
kontrol etmesin diye apar topar buraya getirdiler! ...”

6. Boliim “... Fatih ben seni sevdigim i¢in katlaniyorum bir¢ok seye.

- Cok af edersin. Sen neye katlaniyorsun Doga?
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10. Boliim

13. Boliim

13. Boliim

15. Boliim

- Her seye. Biitiin bu sagmaliklara. O yasak, bu giinah, digeri haram...”

“... bak Allah agkina! Kafasini kapatmis ama sokaklarda el ele.

”

- bunlar hep boyle! ...

“... Seninle sectigimiz duvar kagidi var ya! Olay oldu. Harammuis,
glinahmis... - Anlamadim, duvar kagidi mi1 harammis, boya badana m1
helalmis anlamadim! - Anne domuz ¢izimi var ya o harammus!”

“... Tabi zamanla biitiin gergekler herkesin ytiziine tokat gibi carpmaya
basladi. - Ne olmus Peki? Aldatma degildir umarim. - Aman yok canim!
Muhafazakar aileye gelin gitmenin sagmaliklar iste! ...”

Nursema kiyafetinden dolay: temizlik¢i zannedilir:

“... Umut hi¢ s6ylemedi bugiin temizlik oldugunu hay Allah! Cikar kizim
tistlinii basini! Malzemeler banyoda... giizelce temizle olur mu kizim?

- Benim giindelik¢iye benzer bir halim mi var? - sey, ben seni boyle
goriince! - Nasil goriince? - boyle iste.

Tablo 6’da dizide yer alan Islamofobik ifadelere/diyaloglara iliskin
baz1 6rnekler yer almaktadir. Bu érnekler ayni zamanda dini kelime ve
kavramlarin temsilini gosterebilecek bir nitelige sahiptir.

Tablo 7: Diger Otekilestirici/Kutuplastirict Vurgulamalar ve One Cikan Temalar

Karsithklar

Modern

Muhafazakar
Tesettiir
Acik Giyim
Gerici-Yobaz
Medeni-
Cagdas
Kadin

Erkek

Sekiiler

Dindar

Toplam

One Cikan Temalar Kullanim
Siklig

f %

Modern ve muhafazakdar ayrimi siirekli =~ 56 20,97
kullanilmaktadir.

Tesettiir, Bat1 tarz1 (modern) giyim karsisinda 67 25,09
kiicimsenerek dislanmaktadir.

islami degerlere sahip kisiler gerici/yobaz olarak = 36 13,48
tasvir edilmektedir.

Kadinin ve erkegin konumu stirekli kiyaslanarak, 46 17,23
kadinin Islami hayatta toplumsal hayatin disina
itildigi anlami insa edilmektedir.

Laik, sekiiler yasam bi¢cimi vurgusuyla dini 62 23,22
yasamin  siradanligi/negatifligi ~ 6n  plana
cikarilmaktadir.

267 100
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Tablo 7’de o6tekilestirici/kutuplastirict vurgulamalar/kavramlar ve
one cikan temalar gosterilmektedir. Dizide siirekli karsitliklarin insa edildigi;
Islami hassasiyetlere sahip veya muhafazakar olarak tanimlanabilecek
nitelikteki kisilerin 6tekilestirici ve kutuplastirici bir cergeve ile tanimlandigi
goriilmektedir. Modern/muhafazakar, tesettiir/acik giyim (modern giyim),
gerici/yobaz, kadin/erkek ve son olarak sekiiler/dindar ayrimlarinin sik sik
yapildig1 dizide, self oryantalist sdylemlerin yansimalari yer almaktadir.

Ozellikle Islami giyime sahip kisilerin acgik giyimli kisilerle mukayese
edildigi (%25,09); sekiilerlik ve dindarlik karsilastirmasi ile dindar yasam
bi¢iminin radikalize edildigi (%23,22); modern insan / muhafazakar insan
kutuplastirmasinin tekrarlandigi ve geleneklerine bagh kisileri dislayici
ifadelerin aktarildig1 (%20,97); dini bir anlatim iizerinden kadin-erkek
ayriminin yapildig1 ve kadinin toplumsal hayattaki yerine iliskin negatif
soylemlerin yer aldig1 (%17,23); gerici/yobaz tanimlamasinin/tiplemesinin
Islami degerlere sahip Kkisiler iizerinden yapildigi (%13,48) igerikler
oryantalist ve Islamofobik bir dil/anlam tagimaktadir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Oryantalist dilin insa ettigi Islam karsithg1 séylemi medya araglari ile
yayginlasmis ve bu durum beraberinde islam’a ve Miisliimanlara yénelik
sosyal, siyasal ve ekonomik hayatta ayrimci, dislayici, nefrete dayali
tutumlar beraberinde getirmistir. Bati iilkelerinde toplumsal hayati tehdit
edici bir goriiniime sahip olan islamofobik tutum ve eylemler, Tiirkiye gibi
lilkelerde de gorliniir olmaya baslamis, oryantalizm bakis agisi
icsellestirilerek islam’a ve Miisliimanlara kars: negatif bir dil iiretilmeye
baslanmistir. Bu durumun izlerini sorgulamayi amagclayan calismada da, self
oryantalist Islamofobik séylemin medyatik gériiniimii arastirilmistir.

Kizilak Serbeti dizisi érnekliginde yapilan arastirmada, Islam ve
Miisliiman temsili ile birlikte medyanin insa etmis oldugu Islamofobik dile
iliskin su vurgulamalari ifade etmek miimkiindtir:

a) Islami semboller/figiirler, islami giyim goriiniim unsurlari, dini
sOylem ve dini mekanlar dizi de yer alan kavram kategorileridir.

b) Islam ve Miisliimanlarla iliskili/iliskilendirilebilecek kavramlarin
elestiri, dislama, alay etme/kiiciimseme/olumsuz kavram ve sifat kullanimi
gibi anlatim bigimleri ile sunuldugu belirlenmistir.

c) lIslami giyim-goriiniime ve Islami hassasiyete sahip Kkisilerin
glindelik yasamina iliskin yansimalar, negatif bir bakis ac¢isiyla yorumlanmis
ve bu Kisilerin toplumsal hayatta farkli, modern/¢agdas olamayan gerici
kisiler oldugu séylemini var oldugu tespit edilmistir.
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d) Dini pratiklerin oryantalist Bati bakis acgisiyla yorumlandigi
gozlenmistir.

e) Modern-muhafazakar, tesettiirlii-acik giyimli, gerici-cagdas, kadin-
erkek, sekiiler ve dindar ayrimlariyla dtekilestirici ve kutuplastirici bir dil
insa edilmistir.

f) Islami kelime ve kavramlar, islami hassasiyete sahip Kkisilerin
gorliinirligii dislama, ayrimcilik, otekilestirmeye dayali nefret dili ile
gosterilmistir.

g) Muhafazakar olarak tanimlanabilecek kisiler, kendilerini ispat etme
veya modern olarak tanimlanan so6z ve davranislar karsisinda aciklama
yapmasi gereken kisiler konumunda birakilmistir.

h) Dini ibadetlerin bir temsile indirgendigi, tek tiplestirildigi ve 6rnek
olaylar lizerinden karsitliklarin bir anlati haline getirildigi belirlenmistir.

Bu hususlarla birlikte, bahsi gecen yapimin bir televizyon dizisi oldugu
ve sOylemlerinin 6nemli bir problemli tarafinin bulunmadigi iddia edilebilir.
Fakat dizinin, izlenme pratikleri ve sinematik kaygilarla tiretilip, bu tiretim
icerisinde, Islami kelime ve kavramlarin, dini pratiklerin, islami hassasiyete
sahip kisilerin tutum ve davranislarinin oryantalist bir dil ile ayrimci,
dislayici bir dille temsil edilmesi, medyanin toplumsal nefret olusturmasina,
Islamofobik dili siirdiirmesine sebep olmaktadir. Ayrica, medyanin self
oryantalist bir dil ile toplumsal deger ve kavramlara yaklasiminin izlerini de
dizi de gozlemlemek, medyanin toplumsal islevini sorgulamaya agacaktur.

Bu calisma da, Tiirkiye’deki medya yapimlarinda self oryantalist bir
goriiniim tasiyan islamofobik bir dilin var oldugunu géstermektedir. Ayrica
calisma medya-din iliskisine yonelik farkindalik olusturmasi ve islamofobi-
medya iliskiselligini Tiirkiye lizerinden sorgulamaya agmasi bakimindan ayr1
bir dnem tasimakta ve literatiirdeki diger ¢alismalara katki sunmaktadir.
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4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.

5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazarlar, herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
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Extended Abstract

Islamophobia, conceptualized as anti-Islamism, refers to unfounded fear,
hatred, and prejudice against Islam, Muslims, and Islamic practices, as well
as physical/psychological violence against Muslims, discrimination, and
exclusion in social/ political/ economic life.

The word Islamophobia, which bears similarities to xenophobia with these
narratives, also carries narratives such as ignoring Islam/Muslims who are
considered other, threatening their existence or redefining them with
harmful content. These perspectives and behaviors that violate fundamental
human rights have produced a conscious institutionalized /coordinated anti-
Islamism, and this antithesis has become a dominant discourse in the global
arena. In the background of Islamophobia/anti-Islam, which started to
become visible, especially after the political and social events (Muslim
immigration to Europe, Islamic Revolution in Iran, the disintegration of the
USSR, events of September 11, 2001, etc.) that took place in the 20th century,
there are traces of the theological/political and economic
struggle /opposition between the East and the West.

The black propaganda created since the Middle Ages against Islam and
Muslims, the orientalist anti-Islamism produced by stereotypical judgments,
has changed its form after the recent political and political events and all
kinds of adverse events and actions have started to be associated with the
religion of Islam and Muslims. These attitudes and qualifications have led to
an increase in threatening Islamophobic attitudes and actions, especially in
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modern life, where identities are intertwined.

Undoubtedly, one of the most important witnesses and those responsible for
this recent and distant history of anti-Islamism is media production.
Islamophobic language in international and national media that has reached
a threatening dimension that frames, categorizes, and excludes Islam and
Muslims has created a terrorist, reactionary, barbarian, lascivious Muslim
character with stereotypes, and an othering religion is depicted/explained
by associating concepts related to Islam with radicalized events and actions
that are far from the truth.

In addition to the literature that deals with the problem of Islam and the
media mentioned above reflection on this problem, this study also deals with
Islamophobia and media relations in Turkey, where the vast majority of the
population comprises people who believe in the religion of Islam.

In this study, which aims to identify the Islamophobic attitudes and
discourses of some media productions in Turkey that form a discourse space
like the West and thus carry a self-orientalist language, the representation of
Islam, Islamic practices, and Muslims will be examined in the sample of
television series that affect everyday life. The qualitative-oriented content
analysis method will be used in the study, which focuses on the problem of
the construction of self-orientalist Islamophobic discourse in the media.

In this study, which is of particular importance in terms of showing the extent
of self-orientalist attitudes and discourses by opening the representation of
Islam and Muslims in the Turkish media to the discussion, the TV series
Kizilcik Serbeti, which was observed to use polarizing, othering and negative
language, was examined within the framework of a purposeful sample.

In this context, the concept of orientalism, which can express the history of
East-West antagonism, and the term self-orientalism, which refers to the
internalization of orientalism, have been considered concerning
Islamophobia in order to build the theoretical infrastructure of the study.
After the conceptual framework, the television series, which was observed to
carry a self-orientalist Islamophobic language, was evaluated.

In this context, research questions were created in accordance with the
subject and purpose of the study; then, a sample was determined, and the
research was conducted with qualitative content analysis. As a result of the
study, the following highlights have been identified regarding the
Islamophobic language constructed by the media along with the
representation of Islam and Muslims:

a) Islamic symbols/figures, Islamic clothing appearance elements, religious
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discourse, and religious places are categories of concepts included in the
series.

b) It has been determined that the concepts related/ related to Islam and
Muslims are presented with forms of expression such as criticism, exclusion,
ridicule/contempt/negative ideas, and the use of adjectives.

c) Reflections on the daily life of people with Islamic clothing appearance and
Islamic sensibility have been interpreted from an opposing point of view, and
it has been determined that there is a discourse that these people are
reactionary people who cannot be different, modern/contemporary in social
life.

d) It has been observed that religious practices are interpreted from a
Western orientalist point of view.

e) A modern-conservative, hijab-dressed, reactionary-contemporary,
othering, and polarizing language has been constructed with women's-
men's, secular and religious distinctions.

f) Islamic words and concepts, the visibility of people with Islamic sensitivity
is shown by the language of hatred based on exclusion, discrimination, and
marginalization.

g) People who can be defined as conservative have been left in the position
of people who need to prove themselves or explain themselves in the face of
words and behaviors that are designated as modern.

h) It has been determined that religious worship has been degraded to a
show and uniformized, and opposites have been turned into a narrative
through case studies.

Along with these considerations, it can be argued that the mentioned
production is a television series, and their discourse has no essential
problematic side. However, the facts that the series is produced with viewing
practices and cinematic concerns and in this production, Islamic words and
concepts, religious practices, attitudes, and behaviors of people with Islamic
sensitivities are represented in an orientalist language with a discriminatory
and exclusionary language, causing the media to create social hatred and
maintain the Islamophobic language.

In this study, it is also of particular importance in terms of creating
awareness about the media-religion relationship and opening the
Islamophobia-media relationship to questioning through Turkey in terms of
showing that there is an Islamophobic language that carries a self-orientalist
view in media productions in Turkey and contributing to other studies in the
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literature.

Keywords: Sociology of Religion,
Islamophobia, Media, Kizilcik Serbeti.
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SEYAHATTEN TELIFATA: RIHLELERIN
SEMERESI OLARAK BULDANIYYELER

Fatma Betiil ALTINTAS?

Oz

Bu makalenin amaci, islam Kkiiltiir tarihinde ilim gayesiyle gerceklestirilmis
yolculuklarin eserlere yansimalarindan birisi olan biildaniyye tiiriiniin ortaya
cikis ve gelisim seriivenine ¢esitli 6rnekler tizerinden 151k tutmaktir. Seyahat,
hedefleri olan yolculuk seklinde tamimlanabilir. Islami ilimlerin tesekkiil ve
gelisiminde seyahatin rolii biiyiiktiir. Zira beldeler arasinda yapilan seyahatler,
taliplerin ilim elde etmelerine ve wulemanin bulusup miizakerelerde
bulunmalarina firsat tanimistir. Bu seyahatler ve bulusmalar kitdbiyata da
yansimis, yolculuklar esnasinda veya sonrasinda cesitli tlirde eserlerin
yazilmasina vesile olmustur. Seyahatler neticesinde ortaya ¢ikan tiirlerden bir
tanesi de biildaniyyelerdir. Bu ¢alismada, biildaniyye tiirtiniin ilk olarak kirk
hadis derlemesi tarzindaki eserlere sehir bilgisinin eklenmesi suretiyle ortaya
¢iktig1 ve zamanla eser tiirine orjinallik katacak cesitli farkliliklar eklendigi iddia
edilmektedir. Bu baglamda, 6. yiizyilldan 10. yiizyilla kadarki siirede ilk
donemlerde kirk hadis tiiriinden sayilabilecek nitelikler tasiyan
biildaniyyelerde, ali isnad vurgusunun bulundugu; zaman i¢inde hadislerin
sayisindan ziyade bu hadislerin alindig1 sehirlerin, isitildigi hocalar dahil olmak
tizere senedlerdeki tiim isimlerin ve metinlerinin birbirlerinden farkl olusunun
on plana ¢iktig1 gézlenmistir. Bu iddia, Ebi Tahir es-Silefi (61. 576/1180), onun
ogrencisi ibn Asakir (61. 571/1176) ve Sehavi (61. 902/1497) tarafindan kaleme
alinmis ve benzerleri arasinda 6ne ¢ikmis ii¢c 6nemli biildaniyye eserinin igerik
ve Ozellikleri incelenerek ve karsilastirilarak tedkik edilmistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Biildaniyye, Rihle, Ali isnad, Kirk Hadeis.

L S

FROM JOURNEYS TO THE GENRE: BULDANIYYAT AS A PRODUCT OF
RIHLAS

Abstract

The purpose of this article is to shed light on the emergence and development of
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the buldaniyya genre, which is one of the reflections of the scholarly journeys in
the history of Islamic culture. Traveling has a great role in the formation and
development of Islamic sciences. Scholarly journeys to cities, towns, or regions
called rihla provided muhaddiths the opportunity to meet, negotiate with each
other, and reach the knowledge they were trying to acquire. These journeys and
meetings were reflected in the written works, and these journeys caused various
kinds of works to be written during or after the journeys.

One of the book genres that emerged as a result of these journeys is buldaniyya.
In this genre, the narrations that have been heard from different (generally forty)
cities and towns are brought together. Buldaniyyas are an important type of
literature because they contain the regions where the muhaddiths traveled, the
teachers they narrated, and some interlinear information about the history of
hadith. It is necessary to identify the first examples of this genre to see when and
for what reason buldaniyyas began to be written.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Hadith, Buldaniyya, Rihla, Ali Isnads, Forty Hadith.

* %k %

Giris

Seyahatler, tarih boyunca bir¢ok etkilesimi ve gelismeyi tetiklemistir.
Yolculuklar, genel anlamda seyahat amacl yapilanlar ve ilim elde etmek i¢in
yapilanlar seklinde ikiye ayrilabilir.! Hz. Peygamber’den aktarilan ve ilim
ugrunda yapilacak seyahatleri tesvik eden rivayetlerin de etkisi ile
gerceklestirilen yolculuklar igerisinde hadis ugruna yapilan yolculuklar
onemli islevlere sahiptir. er-Rihle fi talebi’l-ilm(Hadis) seklinde anilan bu
yolculuklar, hadis aktarimindaki birgok pratik faydalar1 yaninda ¢esitli yazin
tiirlerinin ortaya ¢cikmasina da zemin hazirlamistir. Bu yazin tiirlerinden bir
tanesi de biildaniyyelerdir. Biildaniyyeler,2 hem sosyal ve mekansal
hareketliligin bir sonucu olmasi, hem de donem, kisiler ve mekéanlar
hakkinda verdigi bilgiler nedeniyle ilgiyi hak etmektedir. Bu calisma,
rihlelerin semerelerinden birisi olan biildaniyye tiirii eserlerin ne zaman ve
ne sebeplerle ortaya ¢iktig1, ne sekilde degistigi/gelistigi, hangi islevleri
yerine getirdigi ve biildaniyye tlriiniin diger tiirlerden ayrilan ydnlerinin

1 Bu ayrim, ilim i¢in yapilanlarla ticari, siyasi, askeri veya turistik amagh seyahatleri de
kapsayan genel amacgli seyahatleri ayirmak {izere yapilmistir. Bununla birlikte,
seyahatlerde zaman zaman her iki amacin da birlesmesi miimkiindiir.

2 Metin igerisinde, “biildaniyye” kelimesinin biiyiik ya da kii¢iik harfle yazim ile ilgili
olarak, biildaniyye kelimesi bir kitap tiirii olarak kullaniliyorsa cins isim kabul edilerek
kiiciik harfle; belli bir yazarin eseri olan bir kitabi isaret ediyorsa 6zel isim olarak kabul
edilerek biiyiik harfle yazilmistir.
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neler oldugu sorularina Silefi (61. 576/1180), ibn Asakir (61. 571/1176) ve
Sehavi (6l. 902/1497) tarafindan yazimis ii¢ 6nemli biildaniyyenin
birbirleriyle benzer ve farkli yonlerini de géz 6niinde bulundurarak cevap
aramistir. Calisma, biildaniyye tiirtine dair bir giris teskil etmektedir.

Biildaniyye tiirii eserlerle ilgili tespit edebildigimiz kadariyla modern
donemde yapilmis miistakil ilk ¢alisma Mohammed Gharaibeh’in Sehavi’nin
Biilddniyye’sini konu edinen makalesidir.3 Memliiklerin son doéneminde
hadis alaninda ortaya konan entelektiiel ¢ciktilar ile sosyal yapilar arasindaki
iliskilere dair bu makalede Gharaibeh, Sehavi'nin Biilddniyye’sini merkeze
alarak bildaniyye tiri eserler arasinda Kkarsilastirmalar yapmaktadir.4
Gharaibeh, yazilmis biildaniyyeleri karsilastirarak Sehavi'nin Biilddniyye’sini
daha detayl bir isnad tahlili yapmasj, icerdigi rivayet sayisinin fazlaligi ve
sadece hadisleri degil siir gibi degisik tiir haberleri de icermesi sebebiyle
digerlerinden farkli bulmaktadir.5 Kirk Hadis/Erbaiin Edebiyatinin
Rivayetlerdeki Dayanaklart ve Ibn Asdkir'in el-Erbaiine’l-biilddniyye Isimli
Eseri (2017) makalesinde Kanarya, Ibn Asakir'in Biilddniyye’sini bir kirk
hadis tiirii kabul etmekte ve eseri bu baglamda ele almaktadir. Calismada el-
Erbatine’l-biilddniyye, icerdigi ravi ve rivayet bilgisi ile ali/nazil isnad ve

3 Makalenin kiinyesi soyledir: Mohammad Gharaibeh, “The Buldaniyyat of as-Sahawi (d.
902/1496) A Case Study on Knowledge Specialization and Knowledge Brokerage in the
Field of Hadit Collections”, History and Society During The Mamluk Era (1250-1517) (Bonn:
ASK Working Paper, 2014), 1-17.

4 Bu sekilde, biildaniyye tiiriiniin geneliyle ilgili elde edilecek bilgilerle birlikte Sehavi'nin
metninin kendisine has nitelikleri ve metnin yazildig1 9./14. ylizy1l Kahire’sinin genel
ozellikleri {lizerinde durulmaktadir. Sosyal ve entelektiiel tarih insas1 icin hadis
kiilliyatindan istifade edilebilecegini diisiinen Gharaibeh, biildaniyye tiirii eserlerden yola
cikarak bir yazarin ¢alismasini kendi referans grubu agisindan “yeni” hale getirmek i¢in
kullandig1 yeni bilgi tiirleri izerinde durmaktadir. Ona goére geng bir ilim adami, yazdig:
eserlerde entelektiiel bir topluluk igerisinde statii kazanmak i¢in iki tiirlii bilgi sunmalhdir:
ik olarak alim, kendileri icin eser yazdigi yahut da kendisini mensup hissettigi bir
referans grubunun ortak/paylasilan fikirlerine eserinde bir sekilde yer vermelidir. Ciinkii
bu goriigler, grubun Kkiiltiirel sermayesidir. ikinci olarak ise eserin alimin zekasini ve
kapasitesini kanitlayan ve ¢alismasini daha 6nce yazilmis benzerlerinden ayiracak yeni
bilgi formlar1 icermesi gerekir. Calismalarda yeni bilgi bi¢imlerinin ortaya konusunda ise
Gharaibeh’e gore iki temel egilim goriliir. “Bilgi uzmanlhg1”, daha ayrintil ve teknik bir

~on

calismanin ortaya ¢ikmasina yol agar. Yani “bilgi uzmanlhg1” i¢in yazilmis eserlerde teknik
ve ayrintili bir bilgi mevcuttur. “Bilgi araciligl” diyebilecegimiz egilim ise bilginin farkl
yonlerinin (yeniden) birlestirilmesi veya eski bilginin yeni bir baglamda yerlestirilmesi
olarak tanimlanabilir. Yani “bilgi aracilifi’nin 6n plana aldig: eserlerde, ayrintili veya
teknik bilgilerin verilmesi yerine farkl tiir kitaplardaki bilgilerin bir araya getirilerek yeni
bir tiir halinde birlestirilmesi s6z konusudur. Gharaibeh, “The Buldaniyyat of as-Sahawi
(d. 902/1496) A Case Study on Knowledge Specialization and Knowledge Brokerage in
the Field of Hadit Collections”, 11-12.

5 Gharaibeh, “The Buldaniyyat of as-Sahawi (d. 902/1496) A Case Study on Knowledge

Specialization and Knowledge Brokerage in the Field of Hadit Collections”, 1-17.
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rivayet cografyasina yonelik bilgiler acisindan deskriptif bir incelemeye tabi
tutulmaktadir.¢ Dr. Mayasa Hatem Nayfin da ibn Asakir’in Biilddniyye’si
hakkinda yazdig1 Kitab-u’l-Erbeine’l-biildaniyye li Ibn Asdkir bashkl makalesi,
kisa ve Ibn Asakir’in Biildaniyye'si icerisinde gecen sehir ve hadisler ile ibn
Asakir'in seyhlerinin tekrarindan ibaret, analiz yoniinden Kkisith bir
calismadir.” Biildaniyye tiiriine dair yapilmis en gilincel c¢alisma,
Abdurrahman Ece tarafindan kaleme alinan Sileff ve Erba’iine’l-Biilddniyye
Adl1 Eseri baghikli kitap boliimiidiir. Ece, ¢galismasinin amacini Sileft’nin ilmi
hayat1 yaninda dncelikle ismi gecen s6z konusu eserinin ilmi degerini ortaya
koymak seklinde agiklamaktadir. Biildaniyye’'nin ayrintili tanitimini yapan
Ece, eserde gegen rivayetlerin bulundugu kaynaklara ve sihhatine de isaret
etmistir.8

Bu ¢alismalarin tlimiinde, biildaniyye tiirii, bu tiirdeki kitaplardan
birisi merkeze alinarak incelenmistir. Tiiriin 6zelliklerinin ve gelisiminin tam
olarak goriilebilmesi, kanaatimizce, biildaniyyeleri ortaya ¢ikaran sartlarin
goz oOnlinde bulundurulmasi suretiyle bu tiirdeki Onemli eserlerin
karsilastirilmasi ile mimkiindiir. Bu ihtiya¢tan hareketle, calismamizda
biildaniyye tiirtindeki eserlerin ortaya cikisindaki arka plan ile gelisimleri
tizerinde durulmustur. Ayrica bu tiirdeki temel eserlerden basili haldeki g
tanesi - Silefi (61. 576/1180), ibn Asakir (6. 571/1176)° ve Sehavi'nin (6.
902/1497) Biildaniyye'leri- yazildiklar1 doénem, nitelik ve niceligi ile
icerdikleri hadisler, hadislerin alindig1 beldeler ve hadisler hakkindaki
yorumlar agisindan karsilastirilmistir. Bu eserlerin karsilastirma icin tercih
edilmesinin sebepleri matbu halde bulunduklari i¢in erisimin kolaylig1 ile
artzamanli ve eszamanli karsilastirmaya imkan tanimasidir. Eszamanh
karsilastirma agisindan takriben ayni dénemlerde yazilmis Silefi ve ibn
Asakir'in eserleri incelenmistir. Silefi, Ibn Asakir'in hocasi oldugu icin, bu
inceleme ayni zamanda hocadan 6grenciye aktarilan yazim geleneginde
farklilasmalar oldugunu goérmemizi saglamistir. Artzamanli inceleme
kapsaminda ise birbirlerine yakin dénemde yasamis Silefi ve ibn Asakir’in

6 Bayram Kanarya, “Kirk Hadis/Erbatin’ Edebiyatinin Rivayetlerdeki Dayanaklari ve ibn
Asakir'in el-Erbatine’l-biildaniyye isimli Eseri”, Usul Islam Arastirmalari 28/28 (2017),
97-122.

7 Mayasa Hatem Nayf, “Kitab-u’l-Erbeine’l-Biildaniyye li ibn Asakir”, Mecelletii kiililliyeti
terbiyeti li’l-bendt 28/4 (2017), 1259-1296.

8 Abdurrahman Ece, “Silefi ve Erba’inle’l-Biildaniyye Adl Eseri”, Eyyiibiler’de ilim Kiiltiir
ve Sanat, ed. Abdulhalim Oflaz (Istanbul: Hiperlink Yayinevi, 2020), 102-118.

9 Ibn Asakir’in vefat tarihi, Silef’den erken goriinse de onun Silefi'nin égrencisi olmasi
sebebiyle, kronolojik siralama Silefi’den baglatilmistir. Silefi ve Ibn Asakir arasindaki
hoca-6grenci miinasebeti i¢cin bk. Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld@’ (Beyrit: Miiessesetii'r-risale, 1985), 21/17.
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calismalari ile Sehavi'nin ¢alismasi, hicri 6. yiizyil ile 9. yiizyildaki biildaniyye
gelenegini ve tiirlin zaman icindeki degisim ve gelisimi yansitmalari
acisindan karsilastirilmistir.’0 Ayni zamanda bu li¢ eserin tercih edilmesi,
farkli sehirlerde yazilan biildaniyyeler arasindaki benzerlik ve farkliliklar
gormek agisindan da katki saglamistir.

A. Bir Telif Tiiri Olarak Biildaniyyeler

Biildan, sehirler demektir.!? Hz. Peygamber’in ashabinin dagilip
yerlestikleri bolgeler, Biilddnii'r-ruvdt ismiyle anilmaktadir.!? Biildaniyye
tiirtinlin tanimina erken dénem kitaplarda rastlamak miimkiin degildir. Bir
kitap tiirii olarak biildaniyye, Aydinhi tarafindan “Muhtelif beldelerde,
yerlesim yerlerinde tahammiil edilen (6grenilen, alinan) hadisleri ihtiva
eden hadis kitaplar1” seklinde tarif edilmektedir.13 Aydinl, baska bir yerde
ise bilildaniyyeyi “Muhaddislerin mubhtelif kiltiir merkezlerinde duyup
ogrendikleri hadisleri bu beldelere gore bir araya toplayarak meydana
getirdikleri hadis mecmualar1” seklinde tanitmaktadir.4 Polat’a gore ise
biildaniyye, hadislerin bolgelere gore toplanip tasnif edilmesiyle meydana
gelen hadis mecmualaridir.’> Bu tanimlarin hepsi, genel anlamiyla dogru
kabul edilebilir. Biildaniyyeyi “muhaddisin seyahat ettigi beldeleri siraladigi
ve her bir beldede isittigi hadislerden 6rnek verdigi hadis kitaplar1”16
seklinde tanimlamak ise biildaniyyelerin ortaya ¢ikisinda rihlelerin 6nemini
vurgulamasi acgisindan kanaatimizce tercihe sayandir.

Biildaniyye tiiri ile rivayetlerin sahabe, seyh, belde ya da kabilelere
gore toplandigi mu’cemler ve kirk hadis calismalar1 arasinda belli
benzerlikler vardir. Biildaniyyeler, rivayetlerin isitildigi seyhin beldesine
gore tasnif edilmesi sebebiyle genel anlamda mu‘cem tiiriine benzerler.
Bununla birlikte mu’cemlerde ravi ya da sehirlere ayrilmis basliklar altinda

10 Temelde yiizyillar arasinda biildaniyye tiirii kapsaminda meydana gelen degisimin
goriilebilmesi, siiphesiz her yiizyil temsilen bir veya birkag eserin degerlendirilmesi ile
mimkin olabilir. Fakat 7 ve 8. ytlizyillarda yazilan Biildaniyye’ler igerisinde giiniimiize
ulasip basili hale getirilebilmis baska érnekler yoktur. Bu nedenle ¢alismada bu ii¢ eserin
karsilastirilmasi ile yetinilmistir.

11 EbGi Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Eb1 Bekr b. Abdilkadir Razi, Muhtdrti’s-sithah
(Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1999), 1/39.

12 Buldanii’'r-Ruvat konusuyla ilgili ayrintilar icin bk. Sahyar Agirakea, Ayse Esra, Seyahat
ve Rivayetleriyle Hanim Sahabiler (Istanbul: Akdem, 2015).

13 Abdullah Aydinly, Hadis Istilahlart S6zIiigii (Istanbul : Timas Yayinlari, 1987), 41.

14 Abdullah Aydinl, “Biildaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/487.

15 Salahattin Polat, “Ferd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/368.

16 Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Uliimi’s-Ser’iyye (Suudi Arabistan: KACST, 2017), 345.

bilimname
49,2023/1
@ BY-NC-ND 4.0

|65]



bilimname
49,2023/1
© BY-NC-ND 4.0

|66]

Fatma Betiil ALTINTAS

bir veya genelde birden fazla rivayetin art arda siralanmasi s6z konusu iken
biildaniyyelerde her baslk altinda tek bir rivayet yer alir. Biildaniyyelerde
her beldeden yalnizca bir tek rivayetin yer almasi, bu ¢alismanin bir nevi
ornek mahiyetinde rivayetler sundugunu, vurgulanmak istenenin daha
ziyade miellifin gittigi ve hadis aldig1 beldeler oldugunu diistindiirmektedir.

Biildaniyyelerin ne zaman ve ne sebeple yazilmaya basladigini gormek
icin bu tiirdeki ilk 6rneklerin tespiti gerekir. Biildaniyyelerin ne zaman
yazilmaya baslandigina dair ilk veri kaynagi, biildaniyye yazarlarinin bizzat
kendileridir. Giinlimiize ulasmis eserler icerisinde kendisinden onceki
calismalara yer veren ilk biildaniyye miiellifi, Sileft’dir (61. 576/1180). Silefi,
kendisinden dnce yazilmis eserler arasinda dogrudan biildaniyye isminde bir
eserden bahsetmez. Silefi, kaleme aldig1 Biilddniyye’sini muhtemelen bir kirk
hadis ¢alismasi gibi gérmesi sebebiyle kendisinden dnce yazilmis kirk hadis
calismalarina yer verir. Silefl bu tirde ilk kez yazan kisinin Abdullah b.
Mibarek (6. 181/797) oldugunu soyler ve kirk hadis gelenegini devam
ettiren isimleri siralar.1” Silef’nin 6grencisi Ibn Asakir de Erbaiine hadisen li-
erbaine seyhan min erbaine beldeten an erbain min erbain li-erbain ff erbain
adli calismasinin girisinde Silefi gibi kirk hadis tirii hakkinda bilgi ve bu
tirde yazan kisilere 6rnekler vermektedir. Bu durum Silefl gibi onun da
calismasini kirk hadisin bir érnegi saydigin1 goésterir. ibn Asakir, kirk
hadislerle ilgili verdigi bilginin ardindan, hocas1 Silefi'nin yolunu takip
ederek ve bir adim 6teye giderek onun kirk ayri sehirden, kirk ayri seyhten
aktarilan kirk hadisin ayrica birbirinden farkli kirk sahabiden gelmesine
ihtimam gdstermistir. Ayrica Silefi ve Ibn Asakir'in ¢alismalarinin isimleri
icerisinde kirk hadis (Erbatin) ifadesinin de gecmesi, bu ¢alismalan kirk
hadis tiiriine daha yakin kabul etmeyi miimkiin kilar.

Sehavi (61. 902/1497) ise Silefi (6. 576/1180) ve ibn Asakir’den (1.
571/1176) farkh olarak Biilddniyye ¢alismasinda kirk yerine seksen rivayeti

bir araya toplamistir. Bu agidan Sehavi’'nin ¢alismasi kirk hadis derlemesi
karakterinden farklilagsmistir. Sehavi, Biilddniyye'sinin girisinde!8 ali isnad

17 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1997, 26.

18 Sehavi, biildaniyyeler hakkinda yine kendisinin kaleme aldig1 el-Cevdhir ve’'d-diirer fi
tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer adh eserde de bilgi ve érnekler vermektedir. iki eserde
verilen bilgiler biiyiik oranda birbirine yakindir. Yalnizca Ebu’l-Berekdt Muhammed b. Ali
b. Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Mevsuli’'nin (61. 600/1203) ¢alismasiyla
ilgili olarak Biilddniyye’sinde ayrintili bilgi vermeyen Sehavi, Cevdhir'inde Erbeine Hadisen
Biilddniyyeten isimli bu eseri Kamiliyye evkafinda gordiigiini, fakat Ebu’l-Berekat'in kirk
ayr1 beldeden olan bu rivayetlerin semainin Mekke’de gergeklestigini —yani bu rivayetleri
ayr1 ayri beldelerden almadigini- ifade etmektedir. Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin
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icerip farkli beldelerden rivayetlerin toplandigi tiirden sayilabilecek
calismalar yapmis Kisileri listelemektedir.1® Bu listeye gore ilk biildaniyye
calismasi Ebi Nuaym el-isbahani’nin égrencisi Sicilyali Atik b. Ali b. Daviid
es-Semantari'ye (6l. 464/1071)20 aittir. Sehavi’'nin ilk blildaniyye yazarinin
Semantari oldugu yoniinde verdigi bilgi,2! -daha onceki bir dénemde
yazilmis olmasina ragmen- ne ibn Asakir ne de Silefi'nin eserlerinde yer
almaktadir.22 Bu durum, ibn Asakir ve Silefinin bu eseri gormemeleriyle
alakali olarak diisiiniilebilir. Fakat yukarida deginildigi iizere Ibn Asakir ve
Silefi'nin, kendi yazdiklar1 eser tiiriiniin ilk 6rnekleri olarak kirk hadis
tirtinden eserleri gostermeleri, onlarin yazdiklar kitaplar1 kirk hadis
kapsaminda gérmeleriyle de alakali olabilecegini diisiindiirmektedir.
Biildaniyye yazim gelenegi, bilindigi kadariyla 5. ylizyilda baslamas, 6.
ylzyilda az da olsa bu kapsamda eserler yazilmis, 7. ve 8. ylizyillarda yaygin
sekilde biildaniyye tiirii eserler ortaya ¢ikmistir. 9. yiizyillda dénemin 6nemli
muhaddisleri tarafindan kaleme alinmis birka¢ eser bulunurken, 10.

Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-Cevdhir ve’d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam
Ibn Hacer el-‘Askaldnf (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999), 196.

19 Sehavi'nin listesi ek kisminda ayrintih olarak verilmistir. Sehavi 24 (miellifi ve
bazilarinin eserlerini) siraladig1 bu listeyi verirken, Ebu’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Ebi
Bekr b. All el-Herevi el-Mevsil'nin (6l. 611/1215) ismini de anmakta ve onun
seyahatlerinin ¢oklugunu Ibn HallikAn’dan aktardigi bir sézle de destekleyerek
vurgulamaktadir. Sehavi bu kisinin daha ¢ok mezar ve meshedleri gezdigini, Biildaniyye
tiiriinde bir eserinin olmadigini ifade etmektedir. Burada zikredilen kisinin seyyahlik
yonii 6n plana ¢ikarilmis ve fakat herhangi bir biildaniyye eseri yazmadigi vurgulanarak
adeta bu seyahatlerinin hadis yazmaya dair ilmi amaglarla yapilmamis oldugu ima
edilmistir. Listede siralanan diger isimler, biildaniyye yazmis Kkisilerdir. Ebu’l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed Sehavi, el-Biilddniyydt, thk. Hiisam
b. Muhammed el-Kattan (Riyad: Daru’l-At3, 2001), 35.

20 Sementar, Sicilya’da bir koydir. Yakat (6. 626/1229), Semantari hakkinda bilgi
verirken zahitlik yoniinden, ¢okca seyahat edisinden, yolculuklar1 esnasinda isittigi
rivayetleri topladigindan ve biildaniyye kapsaminda degerlendirilen ¢alismasinin fasih
olusu ve alfabetik usulde kaleme alinmis oldugundan bahseder. Burada eserin kag¢ hadis
ihtiva ettigi bilgisine yer verilmez. Bu agidan eserin kirk hadis tiiriinde yazilip yazilmadgn
malum degildir. Ebli Abdilldh Sihabiiddin Yakat b. Abdillah Hamevi Bagdadi Rtim1 Yakut
Hamevi, Mu’cemii’l-biildan (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 3/253. Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-
Miiellifin (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 6,/248.

21 [bn Nukta, kirk beldeden kirk hocadan kirk hadisi bir araya toplayan ilk kisi olarak
Silefi'nin ismini vermektedir. Ebli Bekr Muiniiddin (Muhibbiiddin) Muhammed b.
Abdilgani b. Ebi Bekr b. Siica‘ el-Bagdadi ibn Nukta, et-Takyid li-ma‘rifeti ruvdti’s-siinen
ve’l-mesdnid (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1988), 177.

22 Bununla birlikte, farkli kaynaklarda Semantari’nin konuyla ilgili yaptig1 calismadan
bahsedilmektedir. Ebu’s-Safa (Eb{i Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdilldh
Safedi, el-Vaft bi’l-vefeydt (Beyrit: Daru Thyai't-Tiiras, 2000), 19/304.
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ylzyildan itibaren bu tiirde ¢ok sayida eser verilmemistir. 23 Biildaniyyelerin
yaziminin sona erisi ile ilgili olarak bu tiirde eserlerin yazildigi donemlerde
ve bu tiirlin bilinip yazildig1 boélgelerde, -bu eserlerin rihleler neticesinde
yazildig1 g6z 6niinde bulundurularak- rihle yapmaya mani olabilecek farkli
sebepler lizerinde diislinmek gerekir. Bunlar icerisinde 6nemli bir ihtimal,
hadis talebi icin yapilan yolculuklarin en ¢ok goriildiigii bélgelerde yasanan
giivenlik problemleri olabilir. ibn Receb, Abdulkadir Abdullah er-Ruhavi’nin
(6]. 612/1215) Biildaniyye’'sinden bahsederken, ondan sonraki donemde
“Sehirlerin harab olmas1” ve neticesinde beldelerin bir¢ogundan rivayetin
kesilmesi nedeniyle onun eserinin seviyesine kimsenin ulasamadigini
soylemistir.2¢ Davidson da buradaki harab kelimesinin Mogol istilasina isaret
ettigini diistinmektedir.25 Bu yoruma uygun sekilde hicri yedinci asrin ikinci
yarisinda, Mogol isgali kapsaminda 658 yilinda Halep ve Dimagk'in ele
gecirildigi géz onlinde bulundurulursazé bu yorumlar tutarli bulunabilir.
Fakat 6te yandan -Sehavi'nin listesi esas alindiginda- VII. ve VIII. asir en fazla
biilldaniyye eserinin yazildigi dénemlerdir. Bu durumda, ibn Receb’in

23 Bu erken donem eserleri haricinde, modern déonemde yazilmis olan ve benzer sekilde
rivayetlerin beldelere gore derlendigi ve siralandigl ismi biildaniyye olan eserlere
rastlamak miimkiindiir. Bu o6rnekler genel olarak biildaniyye tiiriiniin 6zelliklerini
teberriiken devam ettiren ¢alismalar olarak degerlendirilebilir. Son dénemlerde kaleme
alinan btildaniyye 6rnekleri: Ebu’l-Fazl Abdiilhafiz b. Muhammed et-Tahir b. Abdilkebir
el-Fasi el-Fihri (1883-1964), Ebu’l-Feyz Alemiiddin Muhammed Yésin b. Muhammed Is4
el-Fadani el-Mekki (1916-1990) ve Muhammed Muti Hafiz’'a aittir. Abdiilhafiz el-Fasi
Istinzalii’s-sekineti’r-rahmaniyye bi’t-tahdisi bi-erba‘ine’l-biilddniyye adli calismasin, kirk
temel hadis kaynagindan, dnceki kirk hadis kitaplarinda gegmeyen kirk hadisin her biri
hadis tahsili i¢in gittigi bir beldeye mensup hocalardan alip derleyerek olusturmustur.
[smail Ceran, “Fasi, Ebu’l-Fazl Abdiilhafiz b. Muhammed et-Tahir b. Abdilkebir Fasi,
Istinzalii’s-sekineti’r-rahmdniyye bi’t-tahdisi bi-erba‘ine’l-biilddniyye (Tatvan-Magrib:
Matbaatu’l-Mehdiyye, 1953). Ismail Ceran, “Fasi, Abdiilhafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-1/443. Fadani, el-Erba‘ine’l-biildaniyye:
Erba‘tine hadisen ‘an erba‘ine seyhan min erba‘ine beleden isimli ¢alismasinda kirk hadisi
bir araya toplamistir. Esdnid ve imiicdzdt ve miiselseldtii’l-Faddni. (Beyrut: Dari’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2014). Muhammed Muti Hafiz, Ziyaiiddin el-Makdisi hakkinda yaptig
¢alismalarin bir devami niteliginde, onun ilmi seyahatleri esnasinda ugradig: yerlerde
kendilerinden istifade ettigi hocalarinin sehirlere gore isimlerini saydif1 ve genis bilgi
vererek tanmittig g ciltlik el-Fethu'l-miibin fi'l-megyehati'l-biildaniyye adli eseri kaleme
almistir. Ebi Abdillah Ziyaiiddin Muhammed b Abdilviahid b Ahmed Ziyaeddin Makdisi,
el-Fethii’l-miibin fi'l-megyehati’l-biilddniyye. (Dimagk : Darii’l-Besair, 2006).

24 Ebu’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-
Dimaski ibn Receb, Zeyl-i tabakat, thk. Dr. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Riyad:
Mektebetii Abikan, 2005), 3/179.

25 Garrett Davidson, Carrying on the tradition: An intellectual and social history of post-
canonical hadith transmission (The University of Chicago, 2014), 217.

26 Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis: Kahire 1392-1517 (istanbul: Klasik, 2012),
22.
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Ruhavi'nin eseriyle ilgili sdyledikleri, mutlak olarak bu tiirde hig¢bir eser
yazilmamis olmasi seklinde degil de bdlge itibariyle biildaniyye eserinin
yazilmayisi, ya da onun eserinin digerlerinden {istiin olusu baglaminda
anlasilabilir.

Biildaniyye tiiriiniin gelisimini tam olarak anlayabilmek i¢in bu tiirde
yazan isimlerin ortak ydnlerinin olup olmadig1 iizerinde durmak énemli
katki saglayabilir. ik biildaniyye yazarlarinin ortak yonlerine bakildiginda
biiylik bir kisminin hadisgilik yonleriyle temaytiz ettikleri ve bunlardan bir
kisminin rahhdl veya cevvdl gibi ¢cokca seyahat ettiklerine dair sifatlarla
anildig1 gorilir.2’? Kalanlar arasinda sufilik ve zahidlikleri ile 6éne ¢ikan
isimler vardir.28 Bu isimlerin bir kismi1 seyahat ettikleri yerlerde hadiscilerle
karsilasmis ve aktarimda bulunmuslardir. Mesela Ebi Nuaym isfahanf’ye (6.
430/1038) 6grencilik yapmis olan Atik b. Ali b. Daviid es-Semantari (6l
464/1071),2° Hafiz Eb(i Yakub Yusuf b. Ahmed b. Ibrahim es-Sirazi el-
Bagdadi (6l. 585/ 1189)30 ve Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed el-
Hiiseyn b. Abdek el-Kihi/Kenci (6l. 682/1283)3! hadis nakletmeleriyle
birlikte sifilikleri/zahidlikleri ve yolculuklar: ile taninmis isimlerdir. Bazi
biildaniyye yazarlarinin ribatlarda yerlesmis veya gorev yapmis Kkisiler
oldugu goriiliir. Mesela biildaniyye yazarlarindan Hafiz EbG Yakub Yusuf b.
Ahmed b. Ibrahim es-Sirazi (6l. 585/ 1189) Bagdat Erciivani Ribatr'nda
hocalik yapmistir.32 Biildaniyye yazarlarinin bir kismi ise kadilik veya
muhtesiplik gibi resmi mansiblarda bulunmustur. Mesela Ebu’l-Muzaffer
Mansur b. Selim es-Sekenderi/el-iskenderi (81. 673/1275) iskenderiyye’de
muhtesip olarak33 Ebu’l-Berekat Muhammed b. Ali el-Ensari el-Mevsili (6l.
600/1203) kad1 olarak3# gérev yapmistir.

Biildaniyye yazarlarinin ortak yonleri agisindan degerlendirilebilecek

27 Zehebt, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 1985, 21/239; 22 /71.

28 Ornekler icin bk. Ebu’l-Kasim Alf b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ibn
Asakir, Tdrthu Medineti Dimagsk (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 4/16/105; 38/296; Zehebi,
Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 1985, 21/239.

29 [bn Asakir, Tarfhu Medineti Dimagk, 4/38/296; Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 19/304.

30 Zehebd, Siyeru a‘lami’'n-niibeld’, 1985, 21/239; Ebt Abdillah Semseddin Muhammed b.
Ahmed Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1998), 4/101; Ebi
Gays Muhammed Hayriddin b. Mahm@d b. Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli, el-A‘ldm
(Beyrit: Dariil ilm lil Melayin, 2002), 8/214.

31 Safedi, el-Vaff bi’l-vefeydt, 1/182. Ismin okusunun Kihi mi Kenci seklinde mi oldugu
ihtilaflidir.

32 Zirikli, el-A‘lam, 8/214.

33 Taciiddin Siibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibré (Daru fhya-i Kiitiibi’l-Arabiyye-Hicr,
1413), 8/375.

34 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 4/123.
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bir diger husus mezhepleridir. Sehavi'nin biildaniyye yazarlar1 arasinda
listeledigi kisilerden 2’si Maliki, 3’ Hanefl, 1’i Hanbell ve 13’1 Safii
mezhebine mensuptur. Doért ismin ise hangi mezhebe tabi olduklarinin bilgisi
tespit edilememistir. Mezheb bilgisi verilmeyen isimlerden iki tanesi
hakkinda sifi oldugu bilgisi vardir. Biildaniyyelerin agirhkli olarak Safii
isimlerce yazilmis olmasi eserlerin yazildig1 bolgelerde ya da eseri yazan

.....

Bir telif tiirti olarak biildaniyyelerin anlasilmasi noktasinda, bu
eserlerin yazim gerekgeleri de 6nem ifade eder. Biilaniyyelerin yazim
gerekceleri konusunda farkli goriisler dile getirilmistir. Aydinl’'ya gore,
sahabfi ve ravi yerlesim mekanlarinin ¢esitlenmesi nedeniyle muhtelif kiiltiir
merkezlerinden farkli hadisler yaygin hale gelmistir. Bu farkli hadisleri elde
etmek icin yapilan rihlelerin neticesinde bolgelerin kendilerine has
rivayetleri ortadan kalkmis ve farkli kiiltiir merkezlerinden yapilan bu
rivayetlerin bolgelere gore yeniden tasnif edilmesiyle biildaniyyeler ortaya
cikmistir. Aydinl’'nin yerlesim mekanlarinin farkhiliginin rivayetlere etkisi
hakkindaki goriisi, rihlelerin yapilmasiyla ilgili 6nemli bir gerek¢edir. Fakat
Karagézoglu'nun da belirttigi gibi3®> Aydinli'nin biildaniyyelerin ortaya
cikisiyla ilgili zikrettigi bu husus hicri ilk ii¢ asirla ilgili gériinmektedir. Oysa
biildaniyye tiiriinden yazilmis ilk eser besinci asra aittir. Bu agidan bu goris
rihlelerin yapilis1 i¢cin 6nemli bir noktaya isaret etse de biildaniyyelerin
yazilis gerekcesini tam olarak aciklamada yetersiz kalir.

Biildaniyyelerin yazim gerekce ve amaglarini bilmeye rihlelerin
gerekgelerini bilmek de katki saglayabilir.3¢ Zira biildaniyyelerin yazimiyla
sonug¢lanan yolculuklar da rihle kapsamindadir. Fakat biildaniyye yazimina
katki saglayan rihlelerin nedenlerini tespiti icin sahabe ve tabiln déneminde
yapilan rihleler ile sonraki yiizyillarda yapilan rihleleri hem ama¢ hem de
yontem itibariyle ayirmak gerekir. Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan
sahabe ve tabilnden kisilerden farkli bolge ve beldelere go¢ ederek
yerlesmeleriyle bildikleri hadisleri de o bolgelere gotiirerek yayginlasmasina
katki saglamislardir. Neticede hadislerin tedvininden 6nce mubhtelif kiiltiir
merkezlerinde birbirinden farkli hadisler yayilmistir. Bu nedenle ilk
donemlerdeki rihlelerin en 6nemli amagclarindan birisi, farkli bolgelerde
bulunan farkli bir hadise ulagsmaktir. Kuzudisli’'ye gore sahabe ve tabiin

35 M. Macit Karagdzoglu, “Sekil ve Muhteva Yoniinden Diyanet islam Ansiklopedisi'ndeki
Hadis Maddeleri”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 21 (2013), 500.

36 Rihle sebepleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Habil Nazhgiil, “Sebep ve Sonuglariyla
Hadis Yolculuklar: (er-Rihle fi Talebi’'l-Hadis)”, Hikmet Yurdu Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 6/11 (2013), 18-19.
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doéneminde yapilan yolculuklar daha ziyade tek bir hadis veya bir meselenin
¢Ozlimi i¢in yapilan ihtiya¢ merkezli tabii yolculuklardir.37 Davidson da rihle
sebepleri lizerinde dururken, ana kitaplarin tedvin ve tesekkiiliinden 6énceki
zaman diliminde rihlelerin pratik kaygilarla gercgeklestirildigini ifade
etmektedir.38 Sahabe ve tabiln doneminde gercgeklestirilen rihlelerin
gerekeelerinden farkli olarak tabiin sonrasindaki donemlerdeki rihlelerin
amagclarimin tespiti, biildaniyye geleneginin olusumunu anlamaya katki
saglayabilir. Biildaniyyelerin yazilis tarihleri g0z Onilinde
bulunduruldugunda, bu déonemlerde gerceklestirilen rihlelerin ilk donemin
ihtiya¢ odakli yolculuklarindan ziyade sistemli yolculuklar oldugu goriiliir.
Bu sistemli rihleler c¢ogunlukla farkli hocalarla tanisip ilmi halkayi
genisletmek ve Hz. Peygamber’e en yakin olan ali isnada ulasmak3?
gerekceleriyle devam etmistir.40

Ali isnad, biildaniyyelerin de yazilmaya baslandigi 5. yiizyilda
muhaddisler arasinda énem atfedilen bir konudur.4! Biildaniyye tiiriiniin
yazim gerekceleri arasinda ali isnad elde etme gayretinin olusuna, ibn
Asakir’in Biildaniyye'sinde goériilen su 6rnek de isaret etmektedir: ibn Asakir,
farkli beldelerden aldig1 rivayetleri bir araya getirdigi ¢alismasinin sonunda
zikrettigi sehirlerden bagska sehirlere de gittigini (bu sehirlerin isimlerini de
tek tek vermektedir) buralardan bazilarinda nazil (isnadlar) ve siirler
isittigini ya da bir sey sema etmedigini sdylemektedir.#?2 Buradaki nazil

37 Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2019), 108.

38 Davidson, Carrying on the tradition, 214.

39 Bununla birlikte, ilk donemlerde de ali isnadin degerli kabul edildigi ve bu amagla
yapilan yolculuklardan da bahsedildigi goriiliir. Bu durum, -tek yahut baskin gerekge
olmasa dahi- li isnada erisim talebinin ilk ddnemlerden itibaren var olduguna isaret eder.
Zira ali isnadli rivayetler isnaddaki kusurlarin giderilmesi agisindan tercih edilmektedir.
Tuggce Giinaydin, Hadis Rivdyetinde Ali Isnadlar (istanbul: istanbul Universitesi, Doktora
Tezi, 2022), 89. Rihle-ali isnad iliskisi icin Giinaydin, Hadis Rivdyetinde Ali Isnadlar, 87 vd.
40 Davidson’a gore kitaplarin tesekkiiliinden sonraki bu dénemde rihleler daha ¢ok
dindarlik ve ilmi rekabet iligkilidir. Davidson’un rekabet ile tamimladig1 durum, ali isnad
elde etme istegi anlaminda ise dogru kabul edilebilir. Davidson, Carrying on the tradition,
214.

41 Ali isnad konusu 4. yiizyilda én plana gikmaya baglamigtir. Ramehiirmiizi’nin (6l
360/971), “ali isnad arayis1” basligi altinda konuya deginmesi ve Hakim en-Nisab{r{’nin
(6l. 405/1014) Ma rifetii uliimi’l-hadis adl1 eserine ali ve nazil isnad konulariyla baslamasi
bu duruma isaret eder. Ebt Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Hakim en-
Nisabiri, Ma‘rifetii ‘ultimi’l-hadis, (Beyrut, ts.). Ali isnadlara dair ilk miistakil eserin [bnii’l-
Kayserani (6. 507 /1113) tarafindan Mes’eletii’l-uliiv ve’n-niizil fi'l-hadis adiyla 5. yiizyilda
kaleme alinmis olmasi da bu iddiay1 destekler. Ayrica bu donemde yazilmis avali kitaplari
da buna isaret eder. Ahmet Yiicel, Senedde Uluvv, Nuzil ve Avadliler (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1986).

42 Ibn Asakir, el-Erbefine’l-biilddniyye (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1993), 162.
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(isnad) vurgusundan, Ibn Asakir'in kitabinn telif amacinin yalnizca farkh
beldelerden alinan rivayetleri zikretmekten 6te, farkli beldelerden alinan ve
belli kriterlere yani ali isnadlara sahip rivayetlerin derlenmesi oldugu
seklinde yorumlanabilir. Bu agidan, biildaniyyelerin yaziminda ali isnad
talebinin 6nemli bir konumda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Normal
sartlarda, ali isnada erismek, kisi merkezli bir konudur. Zira rivayetler
Kkisilerden alinir. Bu sebeple ali isnad sahibi isimler bellidir. Bu kisilere dogru
rihle yapilabilir. Bir ravinin bulundugu sehirde ali isnada sahip hocalari
varsa, avali yazmak icin baska sehirlere yolculuk etmesine gerek
kalmayabilir. Oysa biildaniyye yaziminda ali isnad elde etmek onemli
olmakla birlikte tek basina yeterli degildir. Zira biildaniyye yaziminda
rihleler ve ali isnadlarn farkli sehirlerdeki seyhlerden almak ©6n plana
¢cikmaktadir.

Biildaniyye eserleri igerisinde ali isnad ile ilgili ¢esitli vurgular goriliir.
Biildaniyye yazarlarindan Silefi, metninin icerisinde rivayetlerin ali ya da
nazil oluslarina deginmeyecegini ifade eder. Bu durumun gerekcesine dair
herhangi bir aciklamaya yer vermese de bu noktalara deginmeyecegini
soylemis olmasi, bu konularin dénemi agisindan 6nemli olduguna isarettir.
Silef’den farkli olarak, Ibn Asikir ve Sehavi’nin metinlerinde belirli bir
beldeden alinan rivayetin ali isnada sahip oldugu ifade edilir. Ozellikle
Sehavi, Biilddniyye’sinde tiim rivayetler ile ilgili ali isnad konusunda bir
aciklamada bulunmaktadir. Ayrica Sehavi ve Ibn Asakir rivayetin Aali
isnadinin miisavat,*3 muvafakat** veya bedel#> tiirlerinden biri kapsaminda
olusuyla ilgili yorumlarda da bulunur.46 Mesela ibn Asakir, rivayetlerin
isnadlarindan bahsederken uluvv tiirleri icerisinde bedele4” ve muvafakata4s

43 Miisavat, isnadin sonuna kadar ravi sayisinin musanniflerden birinin isnadindaki ravi
sayisina esit olmasidir. Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-
nazar serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah Dayfullah (Riyad: Matbaatu
Sefir, 2001), 149.

44 Muvafakat, musanniflerden birinin seyhine, musannife ulasan yolla degil bir baska yolla
ulagmaktir. ibn Hacer el-Askalanti, Niizhetii’'n-nazar serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-
eser, 148.

45 Bedel, musannifin seyhinin seyhine aym sekilde ulasmaktir. ibn Hacer el-Askalani,
Niizhetii’'n-nazar serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, 148.

46 Sehavi, el-Biilddniyyat, 53,71, 88,96, 106, 152, 159, 229, 259, 288. Bununla birlikte s6z
konusu metinlerde, bazen uluvviin tird belirtiimeden de uluvvden bahsedilir. Bazi
ornekler i¢in bk. Sehavi, el-Biilddniyydt, 59, 90, 95,100, 110, 121, 182, 214, 236, 279, 282;
ibn Asakir, el-Erbetine’l-biildaniyye, 19, 35, 51, 53, 59, 66, 69, 80, 86, 88.

47 [bn AsaKir, el-Erbetine’l-biildaniyye, 25, 108.

48 [bn AsaKir, el-Erbetine’l-biildaniyye, 31, 39, 62, 80, 94, 106.
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yer vermektedir. Sehavi de bedel tiirii uluvve4® de muvafakat tiirii uluvve®

de deginmektedir. Ayrica Sehavi ~muvafakatin derecelerinden
bahsetmektedir.”! Sehavi’nin bedel ve muvafakat gibi uluvv tiirlerinin

Sehavi'nin metninde Ibn Asakir'in metnine kiyasla daha sik zikredildigi
goriilir. Sehavi'nin metninde uluvv tiirlerinin daha sik zikredilisi ve tim
rivayetlerde uluvv ile ilgili bir degerlendirme yapilmasi, hem ibn Asakir’in
yasadig1 doneme kiyasla Sehavi doneminde mutlak uluvv ihtimalinin diismiis
olmasi ile hem de ali isnad ile ilgili terimlerin kullanimlarinin zamanla
yerlesmesi ile ilgili diistiniilebilir.

Biildaniyye metinlerinde uluvva dair terimlerin isaret ettikleri anlama
dair de farkli kullanimlar mevcuttur. Mesela, Ibn AsaKkir, iki yerde seyhin
seyhinde gerceklesen bir muvafakattan bahseder.52 Oysa seyhin seyhinde
gerceklesen bu bulusma, miiteahhirun déneminde yazilmis hadis usulii
metinlerinde bedel olarak isimlendirilir.53 Terimlerin kullanim sikliginin
metinler arasinda farklilik arz etmesi yaninda terimlerin farkli metinlerde
farkli anlamda kullanilmasi da, biildaniyye tiiriiniin ve bu tiirde yer alan ali
isnadlarla ilgili terimlerin gelisim asamasiyla ilgilidir.

Ozetle biildaniyye tiirii eserler, ilk olarak kirk hadis derlemelerine
sehir bilgisinin eklenmesi suretiyle ortaya ¢ikan bir formatta yazilmis ve
farkli sehir/beldelerden isitilmis miimkiin oldugunca ali isnada sahip
rivayetlerin bir araya getirildigi bir tiir olarak diisiiniilebilir. Sehavi bu tiiriin
faydalarindan bahsederken bir bolgenin ferd kaldig1 rivayetlerin olabilecegi
bunun ise ictihad icin ©6nemli oldugunu belirtir. Ayni zamanda
(btildaniyyelerin faydalarindan olmak iizere) bir rivayetin mahrecinin (hangi
sehirden dogdugunun) bilinmesinin énemi tizerinde durur.>* Bunlar disinda
biildaniyye tiirli eserlerde seyahat edilen beldeler, hoca 6grenci iliskileri ve
sema yapilan mekanlar gibi ayrintilarin yer almasi sebebiye bu tiirler, hadis
tarihinin anlasilmasi i¢cin de 6nemli malzeme teskil ederler. Mesela Silefl
Biilddniyye'sinin giris kisminda, gezileri esnasinda yazdiklarim1 bazi

49 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-
Biildaniyyat, 48,53,71,79, 83, 88,91, 96,102,106,117,130, 136, 144, 152, 156, 159, 172,
183,194, 197, 202, 206, 209, 211, 218, 229, 236, 240, 242, 255, 259, 271, 288, 291, 294.
50 Sehavi, el-Biilddniyydt, 48, 102, 105, 130, 143, 148, 156, 179, 183, 194, 236, 266.

51 Bu derecelendirme, yakinligin derecelendirmesi anlaminda kullanilan bir degerdir.
Sehavi, el-Biildaniyydt, 110, 148.

52 [bn Asakir, el-Erbetine’l-biilddniyye, 31, 39.

53 [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii’'n-nazar serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, 148;
Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Saild b. Kasim ed-Dimaski Kasimi, Kavd‘idii't-
tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 128.

54 Sehavyi, el-Biilddniyydt, 42.
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beldelerde emanet olarak biraktigini ve sonrasinda dontp aldigini
anlatmaktadir. Mesela Silefi Erzincan, Ermeniyye, Sirvan ve Babii'l-Ebvab’da
yazdiklarint 50855 wyilinda ayrilirken Selemas’ta biraktigim1 ifade
etmektedir.56 Bu bilgiyi, Silefi'nin Mucemii’s-sefer'inde yazimlarini emanet
biraktigina dair bilgiler de teyit etmektedir. Miicemii’s-sefer'de Silefi,
yolculugu boyunca Selemas’tan Sam’a giderkens?, Selemas’tan Diyarbakir’a
giderken8 ve Amid’de5? hadislerini biraktigini ifade etmektedir. Hadisleri
biraktigr bu bolgelerde, kisi olarak yalnizca Selemas’tan Sam’a giderken
rivayetlerini Hafld b. Ebi’l-Hayr’a biraktigini zikreder.¢0 Anlasildig1 kadariyla
Silefi daha sonraki dénemlerde bu emanetlerini bir sekilde yeniden alma
imkanina sahip olmustur.

B. Biildaniyye Tiiriiniin U¢ Onemli Miiellifi: Silefi, ibn Asakir ve
Sehavi

Kaynaklarda biildaniyye tiirii kapsaminda ele alinabilecek epey eser
mevcutise de bunlardan bir¢ogu glinlimiize ulasamamistir. Daha 6nce gectigi
lizere, Sehavi biildaniyye tiirii eserinin girisinde bu kapsamda kabul
edilebilecek tiirden eserler yazan miielliflere yer vermistir. Bu calismada,
icerik ve metot agisindan Karsilastirllmak tizere Silefi, ibn Asakir ve
Sehavi’'nin eserleri tercih edilmistir.61

Fatiml doneminin en onemli isimlerinden Safil muhaddis Silefi,
biildaniyye yazma geleneginin en erken ve 6nemli isimlerinden biridir.62

55 Kitabin diger baskisinda 458 seklinde bir tarih verilmektedir. Silefi, el-Erbeiine’l-
biildaniyye, 1992, 28.

56 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 32.

57 Eb(i Tahir Silefl, Mu’cemii’s-sefer (Mekke: Mektebetii't-Ticariyye, ts.), 319.

58 Silefi, Mu’cemii’s-sefer, 401.

59 Silefi, Mu’cemii’s-sefer, 114.

60 Silefi, Mu’cemii’s-sefer, 319.

61 Tercih gerekgeleri i¢in bk. 3. sayfa.

62 Hayat1 hakkinda bk. Ebu’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut: Daru Ihyai't-
Tiirasi’'l-Arabi, 1988), 12/377; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld@’, 21/5-39; Muhammed
Abdiilhay b Abdilkebir b Muhammed Haseni Idrist Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve’l-esbdt ve
mu’cemii’l-me’dcim ve’l-mesyahdt ve’l-miiselseldt (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1982),
2/994. ismi ve kiinyesi ile ilgili ayrintil tartigmalar i¢in bk. Hasan Abdiilhamid Salih, Hdfiz
Ebti Tahir es-Silefi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1977), 17. Dogum tarihine dair
tartismalar i¢in bk. Hasan Abdiilhamid Salih, Hafiz Ebti Téahir es-Silefi, 18.

Silefi'nin hadisciligine dair bk. Muhammed Akdogan, “Ebi Tahir es-Silefi ve Hadis
Imindeki Yeri (8]. 576/1180)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018),
333-369; Swantje Boulouh Bartschat, “Methoden und Verhalten bei Erwerb und
Tradierung von Ahadit am Beispiel Abi Tahir as-Silafis”, Jahrbuch fiir Islamische Theologie
und Religionspddagogik 1 (2012), 123-142; Hasan Abdiilhamid Salih, Hdfiz Ebil Tdhir es-
Silef; Mehmet Efendioglu, “Silefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
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Silefl, seyahatleri ile anilabilecek bir isimdir. 500/1106 yilinda ¢iktig1 uzun
yolculugunu 511/1117 yihinda iskenderiyye’de tamamlamis ve oraya
yerlesmistir. Silefi, uzun yolculugundan 6nce babast ile birlikte hac yolculugu
yapmis ve tekrar Bagdat'a donmiistiir. Daha sonra Basra, Nihavend, Vasit,
Selemas, Kerec, Amid ve Mardin gibi dogu illerinin bir¢ogunu kapsayan bir
yolculuk gerceklestirmistir. Rihlesini Sam’a dogru devam ettirmis, Kahire’ye
ugramis ve iskenderiyye’ye dénmiistiir. Bu yolculuklar Silefl icin énemli
eserlerin yazilisina kaynak teskil etmistir. Mesela Silefi, Isfahan’daki
hocalarimi Mu’cemu megsyahat-i Isfahdn, Bagdat'taki hocalarimi Mu’cemu
mesyahat-i Bagdat ve Isfahan ile Bagdat disindaki hocalarin1 Mu’cemii’s-sefer
eserlerinde toplamistir.63 Hocalarin derledigi bu mu‘cemler haricinde
Silef'nin yolculuklarinin semerelerinden bir tanesi de biildaniyye tiiriinde
yazdig1 eseridir.

Silefi’'nin biildaniyye kapsaminda kabul edilebilecek ¢alismasinin asil
ismi Kitabii'l-Erba‘in el-miistagnf bi-ta‘yini ma fihi ‘ani’l-mu‘in’dir.6* Bu isim,
eserin giris olarak yazilan ve sebeb-i telife de yer verilen kisminda
gecmektedir.6> Bununla birlikte eser Erbeiine’l-Biilddniyye ismiyle daha ¢ok
anilmaktadir.66

Silefi, eserinin giris kisminda kirk hadis ezberlemenin faziletlerine
dair ileride ayrintih bir senedle yeniden zikredecegi bir rivayeti
aktarmaktadir.¢? Silefi’'ye gore, bu miijdenin yansimasi neticesinde birgok

Yayinlari, 2009); Elif Yiicel, Hdfiz Ebi Tdhir es-Sileff ve Hadis Kiiltiiriindeki Yeri (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

63 S. M. Zaman, “Hafiz Abu Tahir Al-Silafi (d. 576/1180) Acquisition of Hadith and Qiraat
in Isfahan”, Islamic Studies 25/2 (1986), 151-159; S. M. Zaman, “Silafi's Biography: His
Birth and Family Background”, Islamic Studies 25/1 (1986), 1-10; S. M. Zaman, “Sources
For Silafi's Biography”, Islamic Studies 24/4 (1985), 493-502; Hassan Abdel Hameed
Muhammad Saleh, The life and times of al-hafiz ‘Abtu Tahir al-Silafi, accompanied by a
critical edition of part of the author’s Mu’jam al-Safar (University of Cambridge, PhD
Thesis, 1972).

64 Calismanin Silefi’ye aidiyetinde siiphe yoktur. Bununla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Silefi,
el-Erbetine’l-biildaniyye, 1997, 17-19.

65 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 31.

66 Eserin ti¢ farkli kiitiiphanede (Dimagk’ta Zahiriyye Kiitiiphanesi, Kadhire’de Teymuriyye
Kitiiphanesi ve Paris’'te Bibliotech Nationale’de) kayith 6 niishasinin bulundugu ifade
edilmektedir. Hasan Abdiillhamid Salih, Hdfiz Ebd Tdhir es-Silefi, 195-196. Eserin 8
niishasina dair kayit bilgileri icin bk. el-Fihrisii’s-samil li't-tiirdsi’l-Arabiyyi’l-Islamiyyi’l-
mahtit: el-hadisti'n-nebeviyyi’s-serif ve uliimuhil ve ricdluhu (Amman: Mecmaii'l-Meleki,
1991), 1/144.Eserin basilan iki ayr1 yazmasinda da kiraat kaydi yer almaktadir. EbG Tahir
Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye (Dimagk: Mektebetii Daru’l-Beyruti, 1992), 28; Silefi, el-
Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 25.

67 Silefl bu rivayeti aktarirken tevsik edilen tariklerden geldigini ifade eder. Silefi, el-
Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 28.
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konuda kirk hadis derleme ¢alismalari ortaya ¢ikmistir. Silefi, en erken kirk
hadis ¢alismasinin Abdullah b. Miibarek’e (6. 181/797) ait oldugunu
soyleyerek kirk hadis derleyen kitaplara bir¢ok 6rnekler vermektedir.68

Silefl eserinin sebeb-i telifini anlatirken oncelikle onun dénemine
yakin bir zamanda yagamis ismail b. Abdiilgafir el-Farisi’den (6l. 529/1135)
hadis ashabinin kirk hadis yazimi1 konusundaki ihtimamlarini goérdiikten
sonra, kirk hadisleri toplamaya niyetlendigine ve seksen kiisiir “kirk hadis”i
biriktirdigine dair isittigi s6zl aktarir. ¢ Bu durum, dénem itibariyle bu
yazim tlriinlin c¢okca var oldugunu gdsterir. Bu soziin ardindan,
Iskenderiye’deki fakih dostlarinin bdyle bir kitap imlas1 i¢in kendisinden
ricada bulunduklarini ve bunun neticesinde kirk beldedeki kirk hocadan kirk
hadisi iceren bu imlay1 gerceklestirdigini ifade eder.70 Silefi, Nizamiyye
medresesi fukahalarindan Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali b. et-Taberi
isimli kisiden malinin ii¢cte birini ulema ve fakihler i¢in vasiyet eden kisinin
vasiyeti icerisine hadis yaziminin (yani yazdig: kitaplarinin) da dahil olup
olmayacag1 sorusu karsisinda verilen “evet” cevabini aktarir. Bu fetvayi
aktarirken giriste zikrettigi kirk hadis ezberlemeye dair rivayeti yeniden
zikreder. Daha sonra ise kirk hadis ezberlemenin faziletine dair senedleri ile
birlikte 5 hadis siralar.”* Ardindan tek tek sehirlere ve bu sehirlerde isitilen
birer rivayete yer verilir.

Silef'nin ele aldig1 ilk belde Mekke’dir. Mekke’den aktarilan hadis ise
Hz. Aise’nin Hz. Peygamberle aym kaptan guslettigine dairdir.”2 Silef’nin
hadis aktardigi ikinci sehir ise Medine’dir.73 Silefi ilk iki siraya kutsalliklar
nedeniyle Mekke ve Medine’yi yerlestirmistir. Hicaz bdlgesindeki bu
sehirlerin ardindan Silefl hem rihle gergeklestirdigi hem de hadis aldig1
sehirleri ve bu sehirlerden aldig1 rivayetleri siralar. Irak boélgesindeki en
bliyiik sehir olan Bagdatin7¢ ardindan ordugdh sehirlerden Kife?s ve
Basra'ya’¢ yer verilir. Bu boélgede rivayet alinmis diger sehirler Vasit77,

68 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 30.

69 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 30.

70 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 30, 31.

71 Silefi, el-Erbeline’l-biilddniyye, 1992, 33-37. el-Erbeiine’l-biilddniyye muhakkiki Sadini
bu hadislerin besinin de senedinin mevzu oldugunu belirtmektedir. Silefi, el-Erbeiine’l-
biildaniyye, 1997, 30-34.

72 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 39.

73 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 42.

74 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 46.

75 Silefi, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 53.

76 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 56.

77 Silefi, el-Erbeitine’l-biilddniyye, 1992, 100.
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Nu‘maniyye,”® Me’muniye,’® Nehriiddeyr,8 ve Firat lizerinde, Kufe-Bagdat
arasi bir sehir olan Hulle I-Me(r)zidiyye’dir.81 Misir82 ve iskenderiyye83 gibi
Akdeniz ile Kizildeniz arasindaki sehirlerden alinan rivayetlerden sonra
Isfahan’dan8* baslayarak Taberistan diye tabir edilen dogu bélgesinde yer
alan sehirler siralanir.8> Bu sehirlerin bir¢ogu, Ortadogu ile Orta Asya
arasinda, bugiin Iran’in buludugu bslgede yer alir. Biladii's-Sam taraflarinda
Dimagk,8¢ Darayya,8? ve Makisin(Habur)88 zikredilen diger sehirlerdir.
Bugiin Tiirkiye'nin dogusunda yer alan Nusaybin® ve Amid’de? de Silefi
hadis almistir.91 Hadis alinan tiim bu bolgeler géz dniine alindiginda Silefi'nin
Bagdat, Kufe, Basra merkezlerinden Bati'da iskenderiye, Kuzey'de Tiflis
olmak iizere daha ¢ok Iranin Kuzey bélgesi olarak kabul edilen
Taberistan’da seyahatte bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Calismalarda kullanilan rivayetlerin ¢esitleri agisindan Silefi’de gecen
kirk rivayetin 6 tanesi fiili%2 kalanlar kavli hadislerdir. Kaynagi a¢isindan
hadislerden 2 tanesi hiikkmen merf(i?3, 1 tanesi kudsi ve ¢ogunlugu merf
hadistir.?¢ Kullanilan rivayet lafizlari acisindan Silefl sadece bir rivayette
kiraat yontemine isaret edecek bir ibare kullanilmisken® en fazla ahbarana
ve haddesena kaliplarini tercih etmistir. Bu durum, semain bu dénemde elde
edilen bilginin temel kaynagi olusunu destekler.%

Sileft'nin Biilddniyye’sinde dikkat ¢eken en onemli yonlerden bir

78 Silefi, el-Erbeitine’l-biilddniyye, 1992, 148.

79 Silefi, el-Erbeitine’l-biilddniyye, 1992, 170.

80 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 173.

81 Silefi, el-Erbeltine’l-biilddniyye, 1992, 105.

82 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 60.

83 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 81.

84 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 49.

85 Bu sehirler Zencan, Rey, Kazvin, ed-Dlin, Hemedan, Meraga, Nihavend, Ebher, Salmas,
Cerbazgan (Hamedana yakin), Save (Rey ve Hemedan arasi bir sehir), Dinever, Tuster
(Stister), Kerec, Ahvaz, Sa(b)urhuvast , Kenkever, Sehristan, Erdebil, Ester Derbent ve en
kuzeyde Tiflis'tir. Silefi, el-Erbeiine’l-biilddniyye, 1992, 63-134.

86 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 86.

87 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 151.

88 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 166.

89 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 136.

90 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 158.

91 Silefi’'nin hadis aldig1 beldeler hakkinda bk. Ece, “Silefi ve Erba’tinle’l-Biildaniyye Adlh
Eseri”, 112-114.

921,19, 27, 30, 38, 40. hadisler.

93 18 ve 25. rivayetler.

94 15. hadis.

95 22. hadis.

9% Silefi'nin eserinde kullandig1 rivayetlerin sihhat durumu icin bk. Ece, “Silefl ve
Erba’(inle’l-Biildaniyye Adl Eseri”, 112-113.
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tanesi, hocalarinin vefat tarihlerini, meshur isimlerini ve rivayeti hocasindan
nerede ve ne zaman aldigina dair ayrintilar1 kaydetmesidir.?? Bazi
hocalarinin nisbesini verdikten sonra, o kisiyi nisbenin aidiyet ifade ettigi
sehirde dinledigini tekrar dile getirir.?8 Ayrica Silefi hocalarindan bir kismini
kadi seklinde anar.?® Bu durum, Silefi'nin gittigi beldelerdeki fetva
makamindaki kisilerden de hadis dinledigini gostermesi agisindan
onemlidir.

Sileft'nin  Biilddniyye’sini 6nemli kilan bir diger y6n, onun
Biildaniyye’sini yaptig1 yolculuklar neticesinde yazdigi diger eserleriyle
karsilastirma imkanimizin olmasidir. Silefi’'nin Biilddniyye’sinde yer alan kirk
rivayetten 17 tanesi yine onun eseri olan Mu’cemii’s-sefer’de de yer alir. Her
ikisi de Silefi tarafindan yazilmis bu iki kitaptaki rivayetlerin karsilastirilmasi
neticesinde rivayetlerin Biilddniyye’de gecen versiyonlarinda sened
icerisinde Silefi'nin rivayeti hangi tarihinde ve nerede isittigine dair
Mu’cemii’s-Sefer’de yer almayan notlarin mevcut oldugu goriiliir. Bazen
Biilddniyye’de gecen bir rivayetin yalnizca sahabe ravisi ayni kalacak
sekildeki farkli versiyonlarinin Mu’cem’de de yer aldig1 goriliir.100 Silef],
Mu’cem’inden farkli olarak Biilddniyye’sinde bazen hocalarinin dogum tarihi
ile ilgili bilgi verir. Mesela Silefi, Zencan’da isittigi hocasinin dogum tarihinin
403 oldugunu belirtmektedir.101 Silefi'nin hocasinin dogum tarihini bu
sekilde ifade etmesi, rivayetin ali isnada sahip oldugunun en bariz delilidir
ve bu amacla paylasilmistir. Bu bilgi ayn1 hocanin ismi gegmesine ragmen
mu’cemii’s-sefer’de yer almaz. iki metin arasindaki benzerliklere ragmen
farkliliklarin var olmasi, iki metnin farkli amaglarla yazilmasiyla iliskilidir.

Silefi'nin yazimi, kendi ifadesine gore “ancak bereketli ve uzun
rihlelere ¢ikan kisilerin giiciiniin yetecegi” bir tarzdadir.192 Bereketli rihleler
ise daha once hi¢ duyulmamis rivayetlerin isitildigi ya da en ali isnadli
rivayetlere erisildigi seklinde anlagilabilir. Silefi'nin bu wvurgusu, yine
calismanin rihle iizerinde yogunlasan, yolculugu merkeze alan karakteriyle
iliskilidir. Zira Silefi Biilddniyye’sinin girisinde hicbir isnad veya metne itiraz
etmeyecegini, medh veya tenkid anlaminda rivayetlerle ilgili bir sey
soylemeyecegini, senedlerin ali veya nazil oluslarina isaret etmeyecegini

97 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 39, 46, 56.

98 Silefl, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 66, 70, 73, 123, 138,158, 162, 170, 173.

99 Silefl, el-Erbetine’l-biildaniyye, 1992, 66, 70, 81, 102, 138, 170.

100 Mesela karsilastirin: Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 144, 173; Ebl Tahir Silefi,
Mu’cemii’s-sefer (Mekke: Mektebetii't-Ticariyye, ts.), 53, 246.

101 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 63.

10z Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 32.
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ifade etmektedir. 103 Gergekten metin icinde de Silefi senedlerin ali veya nazil
oluslarina isarette bulunmamaktadir. Silef’nin hadisin ali olusunu sihhatiyle
ayni sey olarak diisiinmedigi goéz ontline alindigindal®* onun bu metni
yazarken ali isnad iceren rivayetleri zikretmekle birlikte farkli beldelerden
toplanmis farkli rivayetleri bir araya getirmeyi de amacladig1 goriiliir. Bu
durumda Silefi’'nin Suriye ve Misir’da mevcut olmayan bilgi/rivayetleri
yaptig1 yolculuklar neticesinde iran ve Irak’tan getirip zaten bilgisi dahilinde
olan kirk hadis tiiriinii ali isnadli halleriyle ve yeni bir tarz olan sehirlerin
zikredilmesi suretiyle birlestirerek Biilddniyye tiiriinii ortaya koydugu
sOylenebilir.105

Diger bir biildaniyye sahibi, Silefi'nin talebesi olan Ebu’l-Kasim Ibn
Asakir'dir (6l. 571/1176). Onun eserinin ad1 Kitdbii’l-erba ‘Tne’l-btilddniyye
(Erba‘tine hadisen li-erba‘ine seyhan min erbafne beldeten ‘an erba‘in min
erba‘in li-erba‘in fT erba‘in) seklindedir. ibn Asakir de hocasi gibi Nizamiyye
medresesinde fikih /hadis dersleri almis Selcuklu devri
muhaddislerindendir. ibn Asakir, hocasi Silefi’'nin aym kategoride yazdig
eserinin tarzini devam ettirerek yaptig1 ufak degisikliklerde eserine farkl bir
ozellik ekleyerek kirk rivayetin kirk ayri sahdbiden ve kirk ayr1 konuda
rivayet edilmesi o6zelligini getirmistir. Rivayetlerin birbirinden farkl
konularda ve farkli sahabilerden aktarimi konusu, ibn Asikir'den sonraki
telifleri etkilemis, bir¢cok biildaniyye yazari eserlerinde bu farklilig1 dikkate
almis ve daha da 6teye tasimislardir.

Ibn Asakir, calismasinin girisinde, sonlarini kafiyeli sekilde zikrettigi
climlelerin arasinda Hz. Peygamber’in immetine Cin’de de olsa ilim talep
etmelerini emrettigini sdyleyerek zayifligi ile bilinen1% “ilim Cin’de de olsa
alin” rivayetine bir atifta bulunmaktadir.197 Rivayetin senedinin
zikredilmemis olmasi1 ve atifta bulunulan baglamin siirsel bir anlatim
icerisinde yer alisi, Ibn Asakir'in rivayete hadis degeri yiiklemedigi fakat
metni yazmasinda rihlenin énemli bir etken oldugu seklinde anlasilabilir.

Ibn Asakir, Biilddniyye’sinin girisinde kirk hadis yazma geleneginden

103 Silefi, el-Erbetine’l-biilddniyye, 1992, 31.

104 Ebu’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed Sehavi, Fethu'l-
mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis (Misir: Mektebetii’s-Siinne, 2003), 3/362.

105 Gharaibeh, “The Buldaniyyat of as-Sahawi (d. 902/1496) A Case Study on Knowledge
Specialization and Knowledge Brokerage in the Field of Hadit Collections”, 11-12.

106 Rivayet baz1 miinekkitler tarafindan zayif hatta batil olarak nitelenmistir. Sehavi, Ebu’l-
Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, Mekdsidu’l-hasene (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1985), 1/121; Ismail b. Muhammed Acltni, Kegfii’l-hafd (Kahire:
Mektebetii’l-Kutsi, 1351), 1/138.

107 Ibn Asakir, el-Erbeline’l-biilddniyye, 34.
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bahsetmektedir. Kirk hadis yaziminin ¢esitli sebepleriyle birlikte bu tiirde
yazan Kisiler hakkinda bilgi vermektedir. Bu durum, onun da hocasi Silefi gibi
Biilddniyye eserini kirk hadis seklinde bicimlendirmeye calistifina ve yine
hocasinda oldugu gibi yazdigi bu kirk hadisin rihlelerle sekillenmis olduguna
isaret eder. Bu yorumu destekleyecek sekilde, Ibn Asakir de metnin
mukaddimesinde hocasi gibi kirk hadis ezberlemenin faziletine dair alti
rivayeti zikredip sened durumlarina isaret eder.18 Bununla birlikte ibn
Asakir kitabinin sebeb-i telifi olarak Silef’nin eserinin bilinmesi ile birlikte,
kendisinden onu takip ve yolundan devam etmesinin istenmesi olarak ifade
etmektedir. Ibn Asakir, hocasi Silefi’nin yolunu takip ederek ve onun kirk ayri
sehirden, kirk ayri1 seyhten gelen kirk hadisi bir araya topladigi calismasini
daha da “garip” hale getirerek kirk ayri sahabeden gelen rivayetleri
topladigini soylemektedir.199 Burada Silefi'nin “garip” kelimesiyle vurgusu,
metnin daha orijinal hale gelmesi vurgusuyla olumlu anlamdadir.

Ibn Asakir ise rivayetlerin sthhat ve illet durumlarina deginir ve ravi
bilgisi de sunar. Yapilan degerlendirmeler ise genellikle isnad merkezlidir.
Ibn Asakir eserinin mukaddimesinde ali isnad vurgusunda da bulunur. O,
eger bir rivayet zarureten ali olmayan bir senedle zikredildiyse, sonrasinda
baska bir vecihten ali olarak zikrettigini sdyler. Bu durum, onun ali isnada
verdigi onemi gdstermektedir. ibn Asakir'in zaruretten kasti ise muhtemelen
nazil olan isnadin ali olan isnaddan daha sahih olmasi ya da hadis aldig1
sehirde ali isnadl sekilde bulunmamasi durumudur. Ibn Asakir bu kisimdan
sonra ali isnad ile ilgili bilgiler de verir. Ali isnadin degeri ve nazil isnadin ali
isnada gore prestijinin az olmasi hususunda Yahya b. Main’in (6. 233/848)
de dahil oldugu kisilerden gesitli rivayetler aktarir.10 Onun ali isnad
konusundaki vurgusu metnine de yansir. Metnin icerisinde de zaman zaman

senedlerle ilgili “We o3;,” (Bu rivayetin ali sekliyle riziklandirildik/Bu

rivayeti ali (isnadla) elde ettik) sekinde kullanimlar goriliir.11? Bu
ifadelerden de anlasildig1 iizere, isnadin ali veya nazil olusu Ibn Asakir
acisindan o6nemlidir. Bilindigi iizere ali isnada ulasma gayesi, rihlelerin
gerceklestirilme nedenlerinden birisidir. Bununla birlikte, rihlelerin ve
biildaniyye yaziminin tek amac ali isnadlarin toplanmasi degildir. ibn
Asakir’'in zaman zaman -zarureten- ali olmayan isnadlari belirtmesi, onun da
bu eseri yazarken ve rihle yaparken tek amacinin ali isnad toplamak

108 [bn Asakir, el-Erbeiine’l-biilddniyye, 39-45.

109 {bn Asakir, el-Erbeiine’l-biilddniyye, 38.

110 {bn Asakir, el-Erbefine’l-biilddniyye, 39.

111 {hn Asikir, el-Erbetine’l-biildaniyye, 77, 79, 118.
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olmadigini gostermektedir.

Ibn Asakir eserinin mukaddime kisminda yéntemine dair verdigi
bilgilerin ardindan beldelerden gelen rivayetleri siralar.12 O, hocasi
Sileft'den farkl olarak ¢alismasinda gegen bolgeler/beldeler ile ilgili olarak
da ayrintih agiklamalar sunmaktadir. ik belde Mekke’dir!13 ibn Asakir’in
Mekke bashg altina aldigi hadis niyet hadisidir.114 ibn Asakir, rivayetin
tariklerini verdikten sonra Tirmizi'den (6l. 279/892) Abdurrahman b.
Mehd?'nin (6l. 198/813-14) amel hadisiyle ilgili bu rivayetin her baba
girmesi gerektigine, bir kitap yazmak isteyen kisinin niyet hadisiyle
baslamas1 gerektigine dair rivayeti zikretmektedir.115 Hadis alinan ikinci
sehir “Resfilullah'in Sehri” Medine’dir.116 ibn Asakir'in Hicaz bélgesi
icerisinde zikrettigi diger bir sehir Minad’'dir. Dimagk,117 K{ife118 ve Bagdat11®
onun Hicaz bolgesinden sonra zikrettigi biliyilk ve onemli sehirlerdir.
Sonrasinda ibn Asakir, sirayla Horasan!2? ve Taberistan?! bolgelerindeki
sehirlere yer verir. Ardindan bugiinkii Iran sinirlarinda yer alan sehirler122

112 fbn Asakir, el-Erbeiine’l-biilddniyye, 40-45.
113 Mekke hakkinda hocasi gibi “4! . ~” (Allah onu korusun) ifadesi kullanilir. Giivenli

belde oldugu vurgulanir. ibn Asakir, el-Erbefine’l-biilddniyye, 47.

114 Tbn Asakir, el-Erbetine’l-biilddniyye, 47.

115 Thn Asakir, el-Erbetine’l-biilddniyye, 51.

116 Cahiliye’de adina “yesrib” dendigi soylenir ve onun i¢in de “& L. ~" (Allah onu

korusun) ifadesi kullanilir. ibn Asakir, el-Erbetine’l-biilddniyye, 52.

117 {bn Asakir, el-Erbeline’l-biilddniyye, 60.

118 Tbn Asakir, el-Erbeline’l-biilddniyye, 63.

119 bn Asakir, el-Erbeline’l-biilddniyye, 66.

120 Sehristan (Cey) (Eski Isfahan sehri, Ziilkarneyn’in kurdugu sehirlerden), Esbahan,
Merv (Sahcan), Neysabiir (Horasan sehirlerinden biri), Herat (Horasan sehirlerinden
biri), Blisenc (Herat'in sehirlerinden biri), Blin (Bebine diye taninan Herat’ta bir sehir),
Buga (Herat ve Merv arasinda Bagsur da denilen Horasan sehirlerinden birisi), Serahs
(Merv ve Neysabur arasindaki Horasan sehirlerinden birisi), Ezcih (Haberan
nahiyesinden bir sehir, Horasan), Meyhene (Haberanda bir sehir), Taburan (Tusun bir
kasabasi, Neysabur sehirlerinden), Nikan (Tus’ta bir sehir), Sanzevar (Neysabur'un
nahiyelerinden Beyhak'in bir sehri), Husrucerd (Eski Beyhak’ta bir kasaba, Neysabur'un
nahiyelerinden), Bistdim (Kums sehirlerinden birisi), Damegan (Kums sehirlerinden
birisi), Simnan (Kums sehirlerinden birisi) bu bolgede zikredilen sehirlerdir. ibn Asakir,
el-Erbetine’l-biilddniyye, 69-113.

121Reyy (Kuhustan'in biiylik sehirlerinden birisi), Zencan (Kuhustan'in biyik
sehirlerinden birisi), Ebher (Kuhistan'in biiytik sehirlerinden birisi), Tebriz
(Azerbeycan'in bir kasabasi), Merend (Azerbeycan sehirlerinden birisi) ve Huveyy
(Azerbeycan sehirlerinden birisi) bu sehirlerdendir. ibn Asakir, el-Erbetine’l-biilddniyye,
116-132.

122Cirbazekan (Isfahan sehirlerinden), Hemezan (Cebel beldelerinden bir beldedir),
Miiskdn (Hamedan sehirlerinden bir sehir), Riizerraviir (Hemedanda bir boélge) ve
Esedabaz (Hemedan bolgesinde bir sehir) Cirbazekan (Isfahan sehirlerinden), Hemezan
(Cebel beldelerinden bir beldedir), Miiskdn (Hamedan sehirlerinden bir sehir),
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ile Irak bélgesine ve Firat boyuna dogru yer alan sehirler siralanir.123 ibn
Asakir'in hadis aldigi sehirler sayisal olarak incelendiginde yogunluklu
olarak Horasan bolgesindeki sehirlerden hadis aktardigi goriiliir.

ibn Asakir'in Biildaniyye’sinde gegen rivayetlerin ise iki tanesi fiili124
kalanlar1 kavll hadislerdir. Kaynagi agisindan iki tanesi hitkmen merfi, 125 iki
tanesi mevkifl26 ve bir tanesi de kudsl hadistir. Digerleri ise merf
hadislerdir.12” Bu acidan ibn Asakir’in Biilddniyye’sinin agirlikli olarak kavli-
merfl hadislerden olustugunu séylemek miimkiindiir.

ibn Asikir, bu eserini kaleme almadan 6nceki zamanlarda hocasi
Sileft'nin Biilddniyye’sinin hadislerini Turuku erba‘in el-hdfiz es-Silefi ve't-
ta‘rifii bi-ruvatihd ve zikri’l-‘alf ve’n-ndazil min derecdtihd adiyla tahric edip
aciklamistir.128 Bu ac¢idan, kendisi de bir biildaniyye yazacak olan 6grencisi
Ibn Asakir'in yazim gelenegini hocasi Silefi’'den devralip siirdiirdiigiinii
soéylemek miimkiindiir. Kitabin yazim diizeni ve tarz, Ibn Asakir'in hocasi
Silef'den etkilendigini gosterir. Fakat Ibn Asakir'in eserinin hocasi
Sileft'ninkinden kirk rivayetin kirk ayri sahabiden ve kirk ayr1 konuda rivayet
edilmesi disinda da farkli yonleri de vardir. ibn Asakir, hocasindan farkh
olarak eserin i¢inde hadislerin sihhat durumlariyla ve ravileriyle ilgili
ayrintili vermektedir.129

Toplanan rivayet sayisi, rivayetlerin aktarildigi sehirlerin
siralamasinda ilk iki sirada Mekke ve Medine'nin secilmesi, eserde sadece
hadislere yer verilmis olmasi (siir vb. farkli tiirlerin yer almamasi) ve
sehirlerden  alinan  rivayetlere = gecmeden o6nce kirk  hadis

Riizerraviir (Hemedanda bir bolge) ve Esedabaz (Hemedan bélgesinde bir sehir) bu
bélgede zikredilen sehirlerdir. ibn Asakir, el-Erbeiine’l-biilddniyye, 135-146.

123 Hiilvan (Irak sinirinda bir sehir) , Ercis (Hilad ve Huva arasinda Ermeniye’nin girisi) ,
Enbar (Iraktan, Cerire nahiyesinde Firat'in kenarinda bir sehir) , Rahebetu Malik b. Tavk
(Firatin kiyisinda bir sehir, Sam’a geliste) , (Rafika) Rakka (Firat'in kiyisinda bir sehir) bu
bélgede zikredilen sehirlerdir. ibn Asakir, el-Erbetine’l-biilddniyye, 148-160.

124 10 ve 20. rivayetler.

125 28 ve 32. rivayetler.

126 2 ve 25. rivayetler.

127 15. rivayet.

128 Efendioglu, “Silefi”, 37/199; Ebwl-Kasim ibn Asakir, Turuku Erba‘in el-héfiz es-Silefi
ve't-ta‘rifii bi-ruvdtihd ve zikri’'l-‘dli ve’n-ndzili min derecdtihd, 1070. Bunlar disinda
Silefi'nin eserinin muhakkiklerinden Abdullah Rabih rivayetlerin tahricini yapmakta,
“fikhu’l-hadis” bashg1 altinda hadisle ilgili fikhi agiklamalara, rivayetlerde “Serhu’l-elfaz”
bashg altinda daha ¢ok lafizlarla ilgili agiklamalara yer vermekte ve “Tercemetii’s-
Sahabe” baghg altida da rivayetin sahabi ravisi hakkinda bilgi vermektedir. Diger bir
muhakkik olan Eb(i Abdurahman Mes'ud b. Abdiilhamid es-Sadini ise rivayetlerin
tahriclerini dipnotlara diismektedir.

129 Tbn Asakir, el-Erbetine’l-biildaniyye, 38, 39.
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ezberlemenin/yazmanin faziletine dair rivayetlere yer vermeleri Silefi ve Ibn
Asakir'in eserlerinde gorilen ortak yonlerdir. Bu ortakliklar iki ismin de ayni
cevrede yetismeleri, Silef’den Ibn Asakir'e hoca-6grenci iliskisi icerisinde
belli bir birikimin aktarilmasi, ortak muhit ve ilmi ¢evre ile agiklanabilir.
Bilindigi lizere hem Silefi hem de ibn Asakir Nizamiyye Medresesinde egitim
almiglardir.130

Hoca-6grenci iliskisine ragmen, Silefi ve ibn Asakir’in eserlerinde belli
acidan farkliliklar da mevcuttur. Mesela ali isnad konusunda Silefi’de belirgin
bir vurgu gériilmezken ibn Asakir’de ali isnadin énemi ve toplanildigina dair
vurgu one c¢ikar. Yine Silefli rivayetlerin sihhati konusunda bir bilgi
vermeyecegini belirtirken Ibn Asakir her bir rivayetin sihhat/zaaf
durumuyla ilgili ayrintili bilgi sunmaktadir. Bu durum, iki muellifin eser
yazimi noktasindaki kisisel tercihleriyle ve hadis ilmiyle alakali eserde
vurgulamak istedikleri yonlerle alakahidir. Silefi, rivayetlerin alindig1 sehir
bilgisini 6n planda tutarken égrencisi ibn Asakir, hocasinin ¢ok da iizerinde
durma ihtiyaci duymadig1 rivayetlerin ali isnadli olusu veya senedlerin
sthhat durumuyla ilgili bilgileri 6n plana almaktadir. Bu durum, aslinda ayni
konu iizerinde benzer amaca yonelik hazirlanan c¢alismalarda bile
miielliflerin tercihleriyle sekillenen bir orjinalligin ortaya ¢ikmaasina katki
saglamaktadir.

Biildaniyye tlriiniin en énemli 6rneklerinden bir digeri Semseddin
Sehavi'nin (6l. 902/1497) Biildaniyydt isimli calismasidir. Sehavi bizzat
kendisi bu calismasindan el-Ehddisii’l-biilddniyydt ismiyle ed-Dav’i’l-1ami‘ li-
ehli’l-(ebnd@’i  a’yani ulema’i) karni't-tdsi®  adl ¢alismasinda
bahsetmektedir.131

Sehavi, eserinin girisinde, blildaniyye tiiriinde metinler yazan Kisilere
(ve eserlerine) deginir. Bunlar, Sehavi'nin agiklamasina gore “aliyyat” ve
“blildaniyyat” hadisleri yazan Kisilerdir. Bu eserlerde her bir rivayet bir belde
ya da bolgeden alinir, metinlerde hoca ya da mekénin ismi tekrarlanmaz.
Sehavi burada bu tiirde ilk eser ortaya koyan Kisi oldugunu soyledigi Atik b.
Ali b. Daviid es-Semantari (6l. 464/1071)132 ile baslayip Ibn Hacer (6l
852/1449) ile biten 23 Kisilik bir liste siralamaktadir. Burada Silefi (6l.
576/1180) ve ibn Asakirin (6l. 571/1176) ardindan, Hafiz Eb( Yakub

130 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 1985, 21/5.

131 Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi‘ li-ehli’l-(ebna’i a‘ydni ‘ulema’i)
karni’t-tdsi (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 8/15.

132 Tbn Asakir, Tarfhu Medineti Dimask, 4/38; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 19/304.
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Ibrahim es-Sirazi (6. 585/ 1189)133 ve Ebu’l-Berekat el-Mevsuli’ye (1.
600/1203),13¢ yer verilir. Sehavi, Seyh Ebli Abdullah el-Yemeninin (6l.
609/1213)135 eserinin, 40 sehrirden 40 hocadan aktarilmis 40 hadisin
tarhicini toplamak iizere kaleme alinmis oldugunu fakat isittiklerinin ¢ogu
Mekke’den oldugu icin bu eserin kendisinin sartlarina uymadigini ifade eder.
Burada, Sehavi'nin hocalarin da farkli sehirlerden olmasimi bu tiirdeki
yazimlarda sart olarak gordigii anlasilabilir. Ebu’l-Hasen el-Herevi (ol
611/1215) de Sehavinin ¢ok seyahat etmesi sebebiyle ismini zikrettigi
isimlerden olsa da bu Kkisinin biildaniyye sayilacak bir eserini gérmedigini
ifade etmektedir. Burada zikredilen bir diger isim Ebi Muhammed er-
Ruhavi'dir (61. 612/1215).136 O, el-Erbeine’l-Miitebdyinete’l-isndd ve’l-biilddn
ismindeki eserinde kirk beldede karsilasilan kirk hocanin kirk farkli hadisini
birbirinden farkli senedlerle aktarmistir.137 Ruhavi'nin eserinin bashgindaki
“miitebayin” kelimesi, daha sonraki donemlerde birbirinden farkli Kkisi, sened
veya Kkonular1 iceren rivayetleri toplayan biildaniyye eserlerinin
basliklarinda sik¢a goriilecektir.138 Ezdi (61. 628/1230),13% Eb{i Ali el-Bekri

133 Zehebd, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 1985, 21/239; Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, 4/101; Zirikli,
el-A‘ldm, 8/214.

134 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 4/123.

135 Zirikli, el-A‘ldm, 6/36.

136 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 1985, 22 /71; Safedji, el-Vafi bi’l-vefeydt, 19/28.

137 Sehavi, el-Biilddniyydt, 35. Eser, el-Erba‘ine’l-miitebdyinetii’l-esdnid, Erba‘ine’l-
biildani’l-miitebdyineti’l-esdnid ve levdhikuhd ve miite‘allekatiihd, Kitdbii’l-Erba‘ine’l-
miitebdyineti’l-isndd ve’l-bildd gibi farkl isimlerle anilmaktadir. Hayati Yilmaz, “Ruhavi”,
TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35/203.

138 Eb(i Ahmed et-Dimyatl’nin eseri el-Erba‘“ne hadisen el-miitebdyinetii’l-isnddi’l-
muharrece ‘ale’s-sahthi min hadisi Bagddd; Kutb el-Haleb?'nin kitabi1 kaynaklarda el-
Erbeine’l-miitebdyindt olarak anilmistir. ibn Hacer’in eserinin ad1 el-imtd‘ bi’l-erba‘ne’l-
miitebdyineti (bi-sarti)’s-semd‘adiyla anilmaktadir. ibn Hacer, bu rivayetleri sema yoluyla
ve ali isnadla kirk ayr1 hocasindan duydugu, onlarin da kirk ayri sahdbiden rivayet
ettikleri kirk bes hadisi derlemis, ayrica bu hadislerin Kiitiib-i Sitte ile dért mezhep
imaminin eserlerinde bulunmasi gibi sartlar da gézetmistir.M. Yasar Kandemir, “ibn
Hacer el-Askalani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999). ibn Miisa el-Merrakiisi (6]. 823 /1421) Erba‘ine hadisen miitebayinetii’l-isnad ve’l-
miitin adh eserini, Kiitiib-i Sitte musanniflerine uliivv-i nisbi yoluyla muvafakat eden
hadislerden meydana getirmistir. Miiellifin eseri temize cekemedigi belirtilmektedir.
Ismail Hakki Unal, “Merrakiisi, ibn M{sa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004). Takiyyiiddin el-Fasi (6. 832/1429), Nevevinin kirk
hadisini tahric ederek bu esere Erbaine hadisen miitebdyinetii’l-isndd ve’l-miitin ismini
vermistir. Cevat Izgi, “Fasi, Takiyyiiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/213. Eb(i Bekr Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el-Kayst'nin (6l. 842/1438) el-Erba Tine’l-miitebdyindtii’l-miitiin ve’l-esdnid
eseri de burada dile getirilebilecek bir diger 6rnektir.

139 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-Cevdhir
ve’d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer el-‘Askaldni, 196.
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(6l. 656/1258)140 Ebu’l-Muzaffer es-Sekenderi (6l. 673/1275),141 Ebi
Abdullah el-Kihi/Kenci42(6l. 682/1283),143 Ebu’l-Abbas ez-Zahirl (ol
696/1297),144 Ebli Ahmed et-Dimyati (6l. 705/1306),145> Kutb el-Halebi (6.
735/1335),146 Muhammed b. Yusuf el-Birzali (61. 739/1339),147 Semstliddin
ez-Zehebl (6l. 748/1348), Ebl Abdillah el-Vadiasi (61. 749/1348),148 Ebl
Muhammed el-Vani (6l. 749),14° Ebu’l-Abbas es-Sivasi (6l. 749/1348),150
Muhammed b. Ahmed es-Sekenderi (6l. 777/1385), Hafiz Iraki (6l
806/1404) ve ibn Hacer (6l. 852/1449), Sehavi’nin calismalarina atifta
bulundugu isimlerdir. Sehavi, bu isimlerin ardindan, biildaniyye tiirtiniin
Onemi lizerinde durarak bu tiiriin faydalarindan da bahsetmektedir.15!

Sehavi giris kisminda verdigi bu liste igerisindeki eserlerden bizzat
kendisinin okudugu ya da dinlediklerine vurguda bulunur. Mesela Silef’nin
Biilddniyye’sinin sahih senedlerle kendisine ulastigini, 52 ibn Asakir'inkini
sema ve kiraat yoluyla aldigini, 153 Ruhavi’ninkinin sadece bir kisminin
kendisine muttasil bir sema ile ulastigini’5¢ ve Bekri'ninkini ise iki ayri
senedden okudugunu ifade eder.155 Bu durum bize, bu eserlerin sadece
toplanan degil, entelektiiel cevre arasinda okunan rivayetler oldugunu
hatirlatir.

Sehavi mukaddime kisminda sadece hadisleri metnine almakla
yetinmeyecegini, duydugu hadis, haber, hikaye ve siirlerle eserini
zenginlestirecegini ifade etmektedir. Sehavi’'nin biildaniyyesine aldig1 seksen

140 Zehebi, Tezkiretii’'l-huffdz, 4/158; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 1/216.

141 Stibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, 8/375.

142 Nisbenin Kiinci seklinde mi Kihi seklinde mi olmasi gerektigine dair tartismalar i¢in
bk. Sehavi, el-Biildadniyyat, 36; Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman
b. Muhammed, el-Cevdhir ve’d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Isldm Ibn Hacer el-‘Askaldni, 196.

143 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 1/182; Zirikli, el-A‘ldm, 7 /31.

144 Zirikli, el-A‘ldm, 1/121.

145 Zirikli, el-A‘ldm, 4/1609.

146 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 19/55.

147 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 1985, 23/55.

148 Zirikli, el-A‘ldm, 6/68.

149 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-Cevdhir
ve'd-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer el-‘Askalant, 1/196.

150 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el Askalani ibn Hacer el-Askalani, Diirerii’l-
kdmine fi a’ydni’l-mi’eti’s-sdimine (Hindistan: Meclisu Dairati’l-Ma‘arifi'l-‘Osmaniyye,
1972),1/158.

151 Sehavi, el-Biildaniyyat, 42.

152 Sehavi, el-Biildaniyyat, 33.

153 Sehavi, el-Biildaniyyat, 33.

154 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-
Biilddniyydt, thk. Hiisam b. Muhammed el-Kattan (Riyad: Daru’l-Ata, 2001), 35.

155 Sehavi, el-Biildaniyyat, 33, 36.
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rivayet icerisinde tespitimize gore 54 hadis, 24 siir, 2 de ulema sozi
bulunmaktadir.156 Sehavi'nin ¢alismasi, hadis disinda rivayetler icermesi
nedeniyle digerlerinden ayrilmaktadir. Sehavi rivayetleri aktarirken hangi
usulle alindiginin yaninda rivayetin alindig1 6zel bir mekan (ev,157 Mescid, 158
veya medrese!59) varsa bununla ilgili ayrintilar1 da vermistir. Bu agidan hadis
tarihindeki ders mekanlar1 agisindan digerlerine gore en zengin bilgi
kaynaginin Sehavi'ninki oldugunu séylemek miimkiindir.

Sehavi, rivayetin alindig1 sehirler siralamasinda ilk sehir olarak
Clidde’yil60 sunarken bunun bir zorunluluk geregi oldugunu séylemis ve bu
kisimda bu zorunlulugun ne oldugunu agiklamamistir. Sehavi'nin eserinde
ilk olarak zikrettigi hadis, ¢calismasinin niteligi ile birebir iligkilidir. Sehavi
calismasina donem itibariyle meshur olan uygulamaya ittibaen Miiselsel bi’l-
evleviyyel®l bir hadisle baslangic yapmaktadir.1¢2 Rivayetin serhinin
sonundaki agiklamalar bu rivayetin éncelenmesinin sebebinin miiselsel bir
rivayet olusuna isaret etmektedir. Sehavi, merhamet ve rahmet konusunu
isleyen bu rivayetin163 icerisindeki teselsiillin devam ettirilmesi adina -
“Ameller niyetlere goéredir” hadisiyle baslamanin miistehap olusu gibi- bu
rivayetle baslama adetinin cari oldugunu ifade eder.1¢4 Bu rivayetin senedi

icerisinde, bu rivayetin seyhlerinden aldiklari ilk hadisleri olduguna dair “ J sf
aner cgd>" (Isittigim ilk hadistir) seklinde bir ifade tekrarlanmaktadir. Bu

durum ise, dogrudan hoca ile goriismenin -ve dolayisiyla seferin- bir

156 Gharaibeh, seksen aktarimdan elli bes tanesinin hadis, digerlerinin farkli paylagimlar
oldugunu tespit etmistir. Mohammad Gharaibeh, Mohammed, “The Buldaniyyat of as-
Sahawi (d. 902/1496) A Case Study on Knowledge Specialization and Knowledge
Brokerage in the Field of Hadit Collections”, History and Society During The Mamluk Era
(1250-1517) (Bonn: ASK Working Paper, 2014), 11.

157 Sehavi, el-Biildaniyyat, 46.

158 Sehavi, el-Biildaniyydt, 53.

159 Sehavi, el-Biildaniyyat, 82.

160 Hemen hemen biitiin klasik cografya kitaplari ve sozliiklerde sehrin ad1 “kiyy, sahil; yol”
gibi manalara gelen “Ciidde” seklinde tesbit edilmis olup halk dilinde ise daha ¢ok Cidde
ad1 kullamlmaktadir. Mustafa L. Bilge, “Cidde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/523-525.

161 Miiselsel bi'l-evleviyye, bir hadisin senedinde yer alan biitiin ravilerin, hocalarindan
rivayet ettikleri ilk hadisi “haddesent fiildniin ve hiive evvelii hadisin semi‘tiihi minhii”
lafziyla rivayet etmesidir. Miiselsel hadis ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Efendioglu,
“Miiselsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006, 85);
Emine Tankus, Miiselsel Hadis (Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 20 10).

162 Sehavi, el-Biildaniyyat, 49.

163 Ebi Davud, Edeb, 66; Tirmizi, Birr ve Sila, 16.

Rivayetin metni: st & oo oS (2,90 3 r 155l (o ) g 0521

164 Sehavi, el-Biildadniyyat, 50.
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rivayete yansimasi olarak degerlendirilebilir.165 Kettani rahmet rivayetini
aktarisinin ardindan, bu rivayete verilen dnem ve bu rivayetin takdim
edilisinin bu rivayetteki teselsiiliin tamamlanmasi i¢cin oldugunu, bu sekilde
talibe ilmin merhamet, muhabbet ve tevasiile bagli oldugunun hatirlatildigini
ifade eder.166 Ciidde’den Mekke, Medine, Beytii'l-Makdis ve Beledii’l-Halil'in
Sehavi tarafindan alfabetik siralamaya dahil edilmedigi goriliir. Bu
durumdan Sehavi’nin miiselsel bir rivayet olmasi sebebiyle Ciidde’den alinan
rivayeti ilk siraya koydugu ve daha sonra da kutsal goriilen beldelerden
aktarilan rivayetlere yer verdigi anlasilmaktadir. Sehavi kutsal beldelerden
sonra, Iskenderiyye sehriyle alfabetik bicimde hadis alinan beldeleri
siralamaya baslar.167

Sehavi, rivayetlerin tahricini de ayrintili olarak gerceklestirmektedir.
Calismada rivayetlerin sihhat durumuna dair yorumda bulunmakla
yetinilmemekte, rivayetin hangi kitaplarda bulunduguna dair de bilgi ile
birlikte rivayetin tarikleri ve kendisinden onceki isimlerin rivayetle ilgili
hiikiimlerine ayrintili olarak yer vermektedir.168

Sehavi'nin ¢alismast belli yonlerden diger iki c¢alismadan
farklilasmaktadir. Sehavi, calismasina Mekke-Medine gibi kutsal beldelerle
degil Ciidde’de isitilmis miiselsel bi’l-evleviyye bir rivayetle baslamis;
calismasinda sadece hadislere degil baska kisilerin s6z ve siirlerine de yer
vermistir. U¢ eser Karsilastirlldiginda sehirler hakkinda en ayrintih bilgi
veren isim Sehavi'dir. Sehavi, cografi ve Kkiltiirel bilgiler, eskiden belli
bolgelerin hangi adlarla anildig1 gibi bilgiler yaninda boélgenin faziletlerine
dair rivayetleri de -sihhat durumlarini da belirterek sunmaktadir.169
Bolgelerin isimlerini nereden geldigine dair acgiklamalara da yer

165 Bununla birlikte bu rivayetteki teselstilde bir kopukluk vardir. Bu senedde yer alan ilk
li¢ ravi teselsiil sartin1 yerine getirmemislerdir. ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar
serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, 156.

166 Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve’l-esbdt ve mu’cemii’l-me’dcim ve’l-megyahdt ve’l-miiselseldt,
2/93.

167 Sehavi, el-Biildaniyyat, 76.

168 Gharaibeh, Sehavi'nin hadislerin tahrici ve isnadlarla ilgili yaptig1 agiklamalari
digerlerinden daha ileri bulmaktadir. Gharaibeh, Mohammed, “The Buldaniyyat of as-
Sahawi (d. 902/1496) A Case Study on Knowledge Specialization and Knowledge
Brokerage in the Field of Hadit Collections”, 12. Esasinda bu degisimler ve ileri diizeyde
isnad bilgisinin verilmesi Silef’den sonraki Biildaniyye yazari ibn Asakirde de
goriilmektedir. Fakat kanaatimizce Gharaibeh ¢alismasinin merkezine Sehavi’yi ve onun
digerlerinden farkhhgm aldig1 icin, Ibn Asakirin bu konudaki farkhhg golgede
kalmaktadir.

169 Sehavi, el-Biildadniyyat, 43.
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verilmektedir.170

Sehavi'nin calismasi kirk yerine seksen rivayet icermesi ve bunun bir
neticesi olarak kirk hadis toplama/ezberleme faziletine dair rivayetlere
mukaddimede yer vermemesiyle de farklilik arz eder. Bu durum, farkh
beldelerden alinan rivayetlerin toplanarak yazildig eserlerin artik kirk hadis
formatindan ¢ikip miistakil bir tiir haline dontistiigiine isaret kabul edilebilir.

Sonug

Hadiscilerin yaptiklari rihlelerin semerelerinden olan biildaniyyeler,
genel olarak mu‘cem tiiriine benzer 6zellikler gosterirler. Bununla birlikte,
biildaniyyelerin bircogu derledikleri hadis sayisi itibariyle kirk hadis tiiri
ozellikleri tasir. Bu a¢idan biildaniyyeler, rihleler neticesinde elde edilen
hadislere sehir bilgisinin eklenmesi suretiyle yazilmis kirk hadis derlemesi
formatinda eserlerdir. Bu eserler, hem ali isnad vurgusunda bulunmalari
hem de farkli boélgelerden rivayetleri toplamalar1 ile 6nemli islevler
gormiislerdir. Biildaniyyeler hadiscilerin rihle yaptiklar1 bolgeleri, rivayet
aldiklar1 hocalari ve hadis tarihine dair bazi satir arasi bilgileri igermeleri
nedeniyle, mithim bir yazin tirtdir.

Biildaniyye tiirii eserlerin ilk 6rnegi -bugiine ulasmasa da- hicri 5.
ylzyillda kaleme alinmistir. 6. ylizyilda say1 fazla olmasa da bu tiirdeki
calismalar devam etmistir. Glinlimiize ulasmay1 basarmis en erken déneme
ait bilildaniyye, 6. yiizyillda yasamis olan Silefi’ye aittir. 7. ve 8. ylizyil,
biildaniyye tiirii eserlerin en c¢ok iretildigi dénemlerdir. 9. ylzyildaki
biildaniyye c¢alismalar ise Iraki, ibn Hacer ve Sehavi gibi Memliikler
doéneminin 6nemli muhaddisleri tarafindan yazilmistir.

Bu calismada érneklem olarak tercih edilen Silefi, onun 6grencisi ibn
Asakir ve Sehavi tarafindan kaleme alinmis biildaniyyeler, icerik ve metot
olarak karsilastirildiginda aralarinda belli farkliliklar oldugu goriilmiisttir.
Silef'nin Iran bélgesindeki bir¢ok sehri ziyaret ettigi, Bati'da Iskenderiye,
Kuzey'de Tiflis olmak iizere daha ¢ok iran’in Kuzey bélgesi olarak kabul
edilen Taberistan’a seyahatte bulundugu; ibn Asakir’in hadis aldig1 sehirlerin
ise yogunluklu olarak Horasan bolgesindeki sehirlerden olustugu
gorilmiistiir. Ibn Asakir, yazim tarzi agisindan hocas: Silefi’'den etkilenmis
olsa da onun eserinin rivayetlerin sithhat durumlarina, ravilerine ve rivayet
edildigi beldelere dair ayrintilh bilgi vermek gibi Silefi'ninkinden farklh
yonleri vardur. Silefi ve 6grencisi Ibn Asakir, metinlerini daha ¢ok kirk hadis
tiirtine yakin bir formatta insa etmislerdir. Metinlerin girisinde zikrettikleri

170 Sehavi, el-Biildadniyyat, 90.
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calisma ornekleri ve kirk hadis ezberlemenin faziletine dair rivayetler bu
disiinceyi desteklemektedir. Sehavi ise eserini kirk hadis formatinda
yazmamis, seksen rivayete yer vermis ve metnin girisinde kirk hadis
ezberlemenin faziletine dair herhangi bir atifta bulunmamigstir. Silefi ve ibn
Asakir ilk sirada Mekke ve Medine’de isitilmis hadisleri alirken Sehavi’nin ilk
zikrettigi hadis, donem itibariyle Miiselsel bi’l-evleviyye rivayetiyle esere
baslamanin evla kabul edilmesi ve hoca ile dogrudan gériismenin ve rihlenin
yansimalarini da icermesi sebebiyle Ciidde’dendir. Sehavi de diger miiellifler
gibi Ciidde’den alinan rivayetten sonra da kutsal goriilen beldelerden
aktarilan rivayetlere yer vermistir. Ancak o, diger iki miielliften farkl olarak,
bahsi gecen ve farkli oOzellikleri sebebiyle tekaddiim eden sehirlerin
ardindan, digerlerini alfabetik siraya koymustur.

Biildaniyye yazimi genellikle hocadan 6grenciye bir gelenek olarak
aktarilmistir. Bununla birlikte yazilmaya devam eden eserler iizerinde
kendisinden oncekilerden farkli olmasini saglayacak cesitli degisiklikler
yapilmaya devam edilmistir. Bu degisiklikler sebebiyle miiellifler yazdiklar
eserlerin digerlerinden “farkll” olusu {izerine yogunlasmislardir. Bu
minvalde, kirk ayri sehirden, kirk ayri sahabeden, kirk ayr1 konuda, kirk ayri
metne sahip ve hatta isnadlarinda gecen higbir ravi isminin birbiriyle ayni
olmadig rivayetler bir araya getirilmistir. Bu durum, miielliflerin eserlerini
ortaya koyarken oncekilere benzeyen yonlerle birlikte, benzerlerinden
farklilasma gabalarinin bir 6rnegi olarak goriilebilir. 10. yiizyildan itibaren
azalan rihlelerin etkisi ile hem biildaniyye eserlerinin yazimi azalmis hem de
az sayida yazilmis olan eserler, yeni rivayetlerin toplanmasindan ¢ok, var
olan kitaplardan se¢gmeler yapmak veya bu kitaplarda yer alan rivayetlerin
tahricini yapmak gibi ¢esitli seklinde farklilasmistir.

L S

TesekKkiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:
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Bu calisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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7l ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 4/38/296; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 19/304.
Eserin ismi Sehavi tarafindan belirtilmemistir.

172 Silefi’nin bu eserinin Mansfr b. Selim tarafindan tahric edildigi iddia edilmektedir.
Abdullah Aydinh, “Mansur b. Selim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2003).

173 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 1985, 21/239; Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz, 4/101; Zirikli,
el-A‘ldm, 8/214.

174 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 4/123. -Eserin ismi Sehavi tarafindan verilmemistir. Siyeru
a‘ldmi’n-niibeld@’da eserin ismi el-Erbetine’l-biilddniyye olarak zikredilmistir.

175 7irikli, el-Aldm, 6/36.

176 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 1985, 22/71. Kaynaklarda, bu eserde tekrarlayan iki
isim oldugu konusunda verilen bilgi dikkat ¢cekicidir. Safedi, el-VafT bi’l-vefeydt, 19/28.

177 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-Cevdhir
ve'd-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer el-‘Askaldnt, 196.

178 Zehebf, Tezkiretii’l-huffdz, 4/158; Safedsi, el-Vaft bi’l-vefeydt, 1/216.

179 Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, 8/375.

180 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, 1/182; Zirikli, el-Aldm, 7 /31.

181 Zirikli, el-A9dm, 1/121.

182 7irikli, el-Aldm, 4/169.
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15. Kutb Ebli Muhammed Abdulkerim b. Abdunnur el-Halebf (61. 735/1335)183
16. Muhammed b. Yusuf el-Birzali (6. 739/1339)184
17. Semsiiddin Eb{i Abdullah Zehebi (61. 748/1348)185

18. Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Cabir b. Muhammed el-Vadiasi el-Kaysi el-
Maliki (61. 749/1348) 186 el-Erba tne’l-biilddniyydt

19. Seref Ebli Muhammed Abdulalh b. Muhammed b. ibrahim b. Muhammed el-Vani
el-Hanefi (61. 749)187

20. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said b. Amr es-Sivasi (6l. 749/1348)188

21. Muhammed b. Ahmed b. Eb{ Bekr b. Arram es-Sekenderi (6l. 777/1385)
22. Hafiz Iraki (6l. 806/1404)189

23. Ibn Hacer (61. 852/1449)190
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183 safedi, el-Vaff bi’l-vefeydt, 19/55. Eserin ismi metinde verilmemistir. Eserinin ismi
kaynaklarda Erba ‘Tne’l-miitebdyindt seklinde ge¢mektedir. Ali Toksari, “Kutbiiddin el-
Halebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

184 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 1985, 23/55.

185 Sehavi eser ismi vermemistir. el-ErbaTine’l-biilddniyye el-muharrece mine’l-Mu‘cemi’s-
sagir li’t-Taberdni isimli eseri Taberani'nin Mu‘cem’inden se¢me yaparak olusturmustur.
Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013).

186 Zirikli, el-A‘ldm, 6,/68; Halit Ozkan, “Vadiasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012).

187 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-Cevdhir
ve’d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer el-‘Askaléni, 1/196.

138 {bn Hacer el-Askalani, Diirerii’l-kdmine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-samine, 1/158.

189 Sehavi calismanin ismini vermemistir. Eser hakkinda yalnizca 35 hadiste kaldigini ve
kirka tamamlanamadigini ifade eder.

190 Sehavi, ibn Hacer’in burada hangi eserinden bahsettigine dair agiklamalar vermekte
ve eserin isminden el-Erbetine’l-miitebdyindt seklinde soz etmektedir. Bilindigi kadariyla
ibn Hacer’in bu konudaki calismas el-imtd‘ bi’l-erba‘ine’l-miitebdyineti (bi-sarti)’s-sema°
adindadir. ibn Hacer, sema yoluyla ve ali isnadla kirk ayr1 hocasindan duydugu, onlarin
da kirk ayr1 sahabiden rivayet ettikleri kirk bes hadisi bu eserinde derlemis, ayrica bu
hadislerin Kiitiib-i Sitte ile dért mezhep imaminin eserlerinde bulunmasi gibi sartlar1 da
gbzetmis ve hadislerin saglamlik derecesini belirtmistir. bn Hacer eserine miiselsel bir
rivayetle baslamis ve asere-i miibessereden baslayarak sahabilerden gelen rivayetleri
siralamistir. Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”, 522-523.
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Extended Abstract

The purpose of this article is to shed light on the emergence and development
of the buldaniyya genre, which is one of the reflections of the scholarly
journeys in the history of Islamic culture. Traveling has a great role in the
formation and development of Islamic sciences. Scholarly journeys to cities,
towns, or regions called rihla provided muhaddiths the opportunity to meet,
negotiate with each other, and reach the knowledge they were trying to
acquire. These journeys and meetings were reflected in the written works,
and these journeys caused various kinds of works to be written during or
after the journeys.

One of the book genres that emerged as a result of these journeys is
buldaniyya. In this genre, the narrations that have been heard from different
(generally forty) cities and towns are brought together. Buldaniyyas are an
important type of literature because they contain the regions where the
muhaddiths traveled, the teachers they narrated, and some interlinear
information about the history of hadith. It is necessary to identify the first
examples of this genre to see when and for what reason buldaniyyas began
to be written.

Although it has not survived until today, the first example of buldaniyya
genre is written by the traveler Ateeq b. Ali b. Dawood al-Samantari (d.
464/107) in the 5th century. Among the works that have survived to the
present day, the earliest buldaniyya was written by al-Silafi (d. 576/1180) in
the 6th century. The 7th and 8th centuries are the periods when works in
buldaniyya genre were written the most. In the 9th century some
buldaniyyas were written by important scholars of the Mamliiks period such
as ‘Iraqi, Ibn Hajar al-‘Asqalani, and al-Sakhawl.
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When the common aspects of the first buldaniyya writers are examined, it is
seen that most of them are distinguished muhaddiths. In addition, some of
them are referred to as rahhal or jawwal which points that they travel a lot.
Among the rest, there are names known for their sufism and asceticism. Most
of the people that al-Sakhawi lists among the writers of buldaniyya belong to
the Shafi1 school of law.

In this study, three important buldaniyya works written by Silafi (d.
576/1180), his student Ibn ‘Asakir (d. 571/1176), and al-Sakhawi (d.
902/1497) were compared and examined. Among the buldaniyyas that have
survived to the present day, the first buldaniyya author who refers to
previous works is Abli Tahir as-Silafi. Although Silafi does not directly
mention a work called buldaniyya among the works written before him, he
includes forty hadith studies written before him, probably because he
accepts his buldaniyya as a work of forty hadith. Ibn ‘Asakir’, following the
path of his teacher Silafi, mentions forty hadith collections among the works
before him. He compiles forty hadiths transmitted from forty different cities
and forty different sheikhs from forty different companions in his work.
While Silafl prioritizes the knowledge of the city where the narrations are
taken, his student Ibn ‘Asakir'emphasizes the information about the
authenticity of the narrations which his teacher does not need to dwell on
much. The fact that the phrase “forty hadiths” is included in the names of
these two works makes it possible to accept these studies a subset of the forty
hadith genre.

al-Sakhawi, unlike Silafi and Ibn ‘Asakir’, collected eighty narrations instead
of forty, and did not include narrations about the virtue of forty hadiths. al-
Sakhawi's work differs from the previous two works in certain aspects. al-
Sakhawa started his work not with holy cities like Mecca-Medina, but with a
musalsal bi'l-awlaviyya narration from Judda. He included not only hadiths
but also the words and poems of other people. When the three works are
compared, al-Sakhaw1 is the author who gives the most detailed information
about the cities.

The writing of buldaniyya genre is generally transferred from the teacher to
the student as a tradition. However, various changes have continued to be
made, which makes the later works different from the previous ones. This
study claims that the genre of buldaniyya first emerged by adding city
information to the works in the style of forty hadith compilation, and
additional features were added to the genre over time to add originality. In
this context, from the 6th century to the 10th century, besides the emphasis
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on ali isnads buldaniyyas are part of the forty hadith genre. Over time, it has
been observed that, rather than the number of hadiths, the difference in the
names in isnads, the cities where these hadiths were taken and the texts itself
becomes more prominent.

Keywords: Hadith, Buldaniyya, Rihla, Ali Isnads, Forty Hadith.
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TEF’IL VEZNiNiN KUR’AN BELAGATINDEKI
ONTOLOJIiK iMALARI: HZ. ADEM’E ISIMLERIN
TALiMi ORNEGiI

Yusuf TEMELa

Oz

Dillerin basit kurulum mantigl, zihindeki manalari belirli seslerle kodlamaktir.
Bu mantigin bir sonucu olarak lafizlarin degismesiyle ve artmasiyla manalar da
degisir ve artar (ez-ziyddetu fi'l-mebnd ziyddetun fi’l-ma’nd). Bu makalede bu
genel kural 1s13inda “Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” mealindeki ayet
incelenecektir. Ayetteki “alleme” lafzi, “bildi” anlamina gelen ‘alime fiilinden
tef’il babinda tiiretilmis “6gretti” anlaminda miiteaddi yani gecisli bir fiildir.
Insan tiiriine bilgi aktarimini ifade eden bu kelime Kur’ani Kerim’deki tiim
kullamimlarinda sadece tefil babinda gelmistir ki bu dikkat cekicidir. Zira
Kur'an’da bilgi aktarimina delalet eden benzer anlamli baska kelimelerde
gecislilik hem if'al hem de tef’ll babu ile yapilir. Mesela nebe’ kokii hem “nebbe’e”
seklinde hem de “enbe’e” seklinde gecisli halde ge¢cmektedir. Buna ilaveten
Kuran'in niizulii hem inzal hem de tenzil kelimeleri ile ifade edilir. Ugiincii bir
ornek olarak vahy kokiinden tiiretilen ve sadece if'al babinda gecen “evha” fiilini
zikredebiliriz. Kurdan epistemolojisinin eksen kelimesini ilm sayabiliriz. Zira
Arapgada bilmeyi, bilgiyi dogrudan ifade eden temel kelime kokii budur ve
Kuran’da sekiz ytz defadan fazla kullanilmistir. Bu eksen kelimenin sadece tef1l
babinda tiiretilmis haliyle gecmesi 6zellikle bu ayette ontolojik karsilig1 olan ¢ok
onemli bir ayrintidir ve tesadiifi degildir. Ayetteki “alleme” lafz1 hem kék anlami
acisindan hem bu kokiin girdigi sarf kalibi a¢isindan hem kelimenin mecazi
ihtimalleri acisindan hem fiilin aldig1 mefuller acisindan hem de kissadaki anlam
oriintlsi agisindan birbirini tamamlamakta, anlatilan olayin ne oldugu ve nasil
gerceklestigi hakkinda ipuclar1 vermektedir. Bu lafiz kanaatimizce bir¢ok
yorumcunun tasavvur ettigi vahiy benzeri olaganiistii bir bilgi aktarimi
tecrilbesinden ziyade tekrar eden devamli bir 6gretim siireci anlamini
cagristirmaktadir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Tefil Babi, Ta'lim, isim, Dillerin
Kokeni.

aDr. Ogr. Uyesi, Adiyaman Universitesi, ytemel@adiyaman.edu.tr
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THE ONTOLOGICAL IMPLICATIONS OF TAF’EEL FORM IN THE RHETORIC
OF QUR’AN: THE EXAMPLE OF TEACHING NAMES TO ADAM

Abstract

The basic logic behind the formation of world languages is to encode certain
meanings for the mind. As a consequence of this logic, meanings change or
increase according to changes in wording. (Az-ziyadatu fi'l mabna ziyadatun fi'l
ma’na) In this article, considering this general rule, the verse "He taught Adam
all the names" will be examined. The term ’allama’ is a transitive verb in the
pattern ‘taf’il’. It is significant that in the Holy Qur‘an, this word which expresses
the transmission of knowledge to the human species, occurs only in the taf’il
pattern and in the transitive form. Other similar words indicating the
transmission of knowledge in the Holy Qur’an occur both in the if’al and taf’il
pattern. For example, the word 'naba’ occurs in both the ‘nabbaa’ and in the
‘anbaa’ transitive forms. Another example is the fact that the root ‘nuzul’ occurs
in the transitive pattern ‘inzal’ and ‘tanzil’. A third example is the root ‘wahy’,
which is only used in the ‘ifal’ pattern. We can consider the word ‘ilm’
(knowledge) to be the pivotal word of Quranic epistemology. This is because this
is the basic root word of knowing and direct expression in Arabic, and it is used
more than 800 times in the Qur’an. This pivotal word being used only in the ‘taf’il’
transitive form is a very important detail and no coincidence, especially when we
look at its ontological equivalent. When we look at the word ‘allama’ in this verse-
in terms of its root meaning, the grammatical forms it enters, its metaphorical
implications, the passive forms it takes, that is, the object, and the meaning the
word takes on in this particular story - we see that all of these complete each
other and give us clues about the event being described, what it is and how it
took place. In our opinion, in contrast to what many commentators describe, this
word indicates more than just an extraordinary transmission of divine
knowledge which is revelation. It also has connotations of ongoing instruction.
This paper will analyse the words and make-up of this verse and try to capture
some of these connotations.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Taf'eel Form, Teaching, Name, Origin
of Languages.

Giris
Sesler vasitasiyla iletisim kurmak sadece insana mahsus olmayip farkl
hayvan tiirlerinde de gozlemlenen bir yetenektir. Fakat bu yetenek insanda
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diger tlrlerle kiyaslanmayacak derecede ¢ok gelismis oldugundan konusma
ve beyan kabiliyeti insan tiirline mahsus kabul edilmis, insanin tarifi ¢ok
eskiden beri filozoflar tarafindan konusan canli (hayevan natik) diye
yapilmistir. Bu isabetli gozlem Kuran’it Kerim’in bir¢ok ayeti ile uyumludur.
Rahman Suresi'nde Rahman’in insana beyani 6grettigi soylenir.! Bu ifade
hem insanin ayirt edici vasfina hem de bu vasfin ilahi bir bagis olduguna
dikkat ceker. Yine Hz. Adem’e isimlerin Allah tarafindan égretildigi soylenir
ki bu dil nimetinin ilahi bir senaryo dahilinde var edildigine, tesadiifen ortaya
¢ikmadigina dikkat ceker.?

Insan diger tiirlerden konusma yetenegi yéniiyle iistiin oldugu gibi
beseri diller de ifade imkanlar1 agisindan birbirinden tistiin ve cesitlidir ki bu
cesitlilik Kuran’da Allah’in ayetlerinden biri olarak tamimlanir.3 Kiigiik
kabilelere mahsus basit diller oldugu gibi, kural ¢esitliligi ve kelime dagarcigi
acisindan ¢ok zengin olan Arapga gibi medeniyet dilleri de mevcuttur. Kiigiik
olsun biiylik olsun dillerin basit kurulum mantig, zihindeki manalar1 belirli
seslerle kodlamaktir. Bu yiizden lafizlarin artis1 ile manalarin artisi
cogunlukla paraleldir. Bu genel kaidenin Arap¢a kelime kaliplarindaki bir
acitlimini dil alimleri, “ s=l & 5545 & @ 834)” yani “kaliba ilave manaya ilavedir.”

soziiyle dile getirirlert. Bu genel kaidenin uzantisi farkli isim ve fiil
kaliplarinda karsimiza ¢ikar. Biiyiik ¢ogunlukla ii¢ kok harften olusan Arapga
kelimeler, harekelerin degisimi ve farkli harflerin ilavesiyle yeni anlamlar
kazanir. Bu ilaveleri Tiirkcedeki eklere benzetebiliriz. Kelimelerin girdigi
kaliplar1 ve kaliplarin kelime kokiine kattig1 ilave anlamlari inceleyen ilme
Arapcada, sarf veya tasrif ilmi denmektedir. Onemine binaen sarf ilmi
zamanla nahivden ayrilip bagimsiz bir disipline doniismustiir.>

Kelimenin kék anlami ve sarf kalibini bilmek anlama ulasmada 6nemli
fakat tek basina yeterli degildir. Zira bir ifadenin bir anlam ifade etmesi i¢in
tclincli bir sart olarak baska bir kelimeyle beraber bir ciimle icinde
kullanilmasi ve neyin 6zne neyin yiiklem oldugunun belirlenmesi gerekir.
Zira tek bir kelimeden olusan bir climle yoktur. Nahivcilerin terimleriyle

1 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2011), er-Rahman 55/1-4.

2 el-Bakara 2/31.

3 er-Rim 30/22.

4 Abdulkadir Sellami, “Ziyadetu’l-ma’na liziyadeti’l-mebna -mefhimuha ve davabituha ve
ehemmiyatuha’d-delaliyyeh-", EI-Miilteka’d-Devliyyu Havle: es-Sarfu’l- Arabiyyu fi'l-Fikri’l-
Lisaniyyi’l-Hadis, 2022, 74.

5 Hulusi Kilig, “Sarf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/136.
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konusacak olursak bir s6ziin ciimle-yi miifide olmasi i¢in iki kelime arasinda
bir isnad iligkisi kurulmalidir. Anlami kavramanin dérdiincii bir sarti daha
vardir ki bu sart belagat ilminin konusunu teskil eder. Zira bir ifade ger¢ek
anlaminin disinda mecazi anlamlarla farkli imalarla kullanilmis olabilir.
Konusanin Kkastettigi bu tiir imalar1 ve mecazlar1 yakalamak o dili
konusanlara ait mecaz kiiltliriine, istiarelere, edebi sanatlara, tesbihlere az
cok asina olmay gerektirir ki bu gereklilik o milletin kiiltiiriindi, inanglarini,
orf ve adetlerini bilmeyi gerektirir. S6ziin tam anlamina yaklagsmanin besinci
bir sarti ise konusmacinin, konusulan dil ve kiiltiirle sinirlanamayacak
maksatlarini bilmektir. Bilhassa ilahi bir metin incelenirken bu son sart ¢ok
daha 6nem kazanip diger sartlarin dniine geger.

A.Tef'il Vezni
1. Tef'il Vezninin Anlamlari

Makalemizin konusu olan tef'il vezni, li¢ kok harften olusan stilasi
miicerret fiillerin orta harfinin seddelenmesi ile elde edilen fiillerin masdar
kalibidir. Sarf alimleri bu veznin baskin anlaminin teksir bildirmek yani
cokluga delalet etmek oldugunu sdéylemistir.¢ Dilci miifessir Zemahseri (ol:
538/1144) bu veznin bazi kullanimlarinin teklik icin kullanilamayacagina
dikkat ceker ki kanaatimizce bu c¢ok oOnemlidir. Zira lafizlarin gectigi
baglamlar sozliik anlamlarini belirledigi gibi farkli sarf vezinlerinin
anlamlarini tayin etmede de rol oynar. S6yle der Zemahserf:

“Gegislilik kazandirma acisindan fa’ale (yani tef'il babi) ve ef’ale (yani if'al
bab1)  kardestir. Ferrahtuhu (onu sevindirdim), garramtuhu (onu
bor¢landirdim), hatta’tuhu (ona hata atfettim), fessaktuhu (ona fisk
atfettim)... izale etme anlami ise su érneklerdeki gibi olur: fezza‘tuhu
(korkusunu giderdim), gazzeytu ‘aynehu (goziinin ¢apagini
temizledim.)... Bu veznin ¢ogaltmak (teksir) anlamiyla kullanilmasi en
baskin anlamidir; katta‘tu’s-siyabe (elbiseleri parga parca kestim),
gallaktu’l-ebvabe (kapilar1 kapattim)... Yucevvily, yutavvifu yani cokga
cevelan ediyor, tavaf ediyor... mevvete’l-malu.””?

Tefil vezninin hangi ayetlerde gecislilik (nakl, ta’diye) anlaminda,
hangi ayetlerde miibalaga ve teksir anlaminda yorumlanacag: tartisma

6 Bk. Eb(i Bekr ‘Abdiilkahir b. ‘Abdirrahméan b. Muhammed el-‘Abdiilkahir el-Ciircani, el-
Miftah fi’s-sarf, thk. ‘All Tevfik el-Hamed (Beyrut: y.y., 1407 /1987), 49; Eb{'l-Hasen ‘Al b.
Mu’min el-isbili ibn ‘Usfar, el-Mumetti‘u’l-kebir fi't-tasrif (Beyrut: y.y., 1996), 129; ibnu’l-
Hacib, es-Sdfiye fi ‘ilmi’t-tasrif ve’l-Vafiye Nazmu’s-Sdfiye, thk. Hasen Ahmed el-‘Usman
(Mekke: y.y., 1415/1995), 19.

7 Ebu’l-Kasim Mahméd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Mufassal fi san’ati’l-i'rab (Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, 1993), 373.
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konusu olmustur. Nahivciler, tef'il vezninin ve diger mezid (eklemeli) fiil
vezinlerinin ortak anlamlarini prensipte kabul etmelerine ragmen bu
vezinlerin uygulamalarinda anlasmazliga diismiislerdir. Daha dogrusu bu
vezinlerin ortak anlamlari olmakla birlikte bir kok fiilden digerine degisen
yorumsal ve tartisma konusu anlamlar1 da vardir. Mesela gegislilik anlami
bazi koklerde if'al vezni ile bazilarinda tef'il vezni ile, liglincii bir koK fiilde ise
mufiale vezni ile ifade edilebilir. Yorum yapma imkaninin tikandig1 bazi
orneklerde dil alimleri “bu kullanim semaidir, kiyas disidir” diyerek 6zel ya
da yaygin olmayan nadir kullanimlara dikkat ¢ekerler.

2. Tenzil Ornegi

Bunu, Kurdan'in inzali ve tenzili 6rnegi iizerinden agiklayabiliriz.
Zemahseri tefsirine mealen su climle ile giris yapar: “Hamdolsun Allah’a ki
Kur’an’t muellef ve munazzam bir kelam olarak inzal etmis, onu maslahatlara
gore tenzil etmistir.”8 Zemahserl burada inzal-tenzil ayrimi ile Kur’an’in
indirilisinin iki farkli asamasina ima etmektedir ki bu ayrim Zemahseri’den
cok daha 6nce tabiin zamaninda yapilmistir. Tabiinden gelen bazi rivayetlere
gore Kur’'an, Kadir gecesi indirilmis (inzdl) daha sonra Cebrail (a.s.)
insanlarin ihtiyaclarina gore Kur’an’i par¢a par¢ca Hz. Muhammed’e (a.s.)
indirmistir (tenzil). Diger bir rivayete gore ise Kur’an bir hamlede Cebrail’e
indirilmis daha sonra Cebrail (a.s.), Hz. Muhammed’e tedricen getirmistir.
“Kur’an, Levh-i Mahf{iz’dan diinya semasina bir defada indirildi. Daha sonra
tedricen Hz. Muhammed’e indirildi” mealinde rivayetler de bulunmaktadir.®
Fakat buna ragmen bu ayrim alimler arasinda tartisma konusu olmus bu
ayrima inzal ve tenzilin Kur’an’daki bazi kullamimlar1 gerekce gosterilerek
itiraz edilmistir.1° Nahivci miifessir Endiiltislii EbG Hayyan (61: 745/1344)
inzal ve tenzilin gecislilik icin kullanilan esanlaml iki kelime oldugunu
soyleyerek Zemahser?'yi acikca elestirmistir.1! Kanaatimizce bu rivayetlerin
mesnedi inzal ve tenzil kelimelerinin dilsel olarak ima ettigi ince anlam
farkidir ve bu rivayetler, cok anlamli ve hikmetli yorumlardir. inzal-tenzil
ayrimini reddeden alimlerin itirazlar, istikra ile belirlenmis genel kaideyi
kokiinden yikmaz. Sadece itiraz edilen 6rnegi tartismaya acar. Nitekim so6z
konusu itirazlara farkli cevaplar verilmis ve konunun tartisildigi online

8 Ebu’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-Tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 1/1.

9 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-menstir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/399.

10 fbn Hisdm, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e‘drib, thk. Mazin el-Mubarek-Muhammed ‘Al
Hamdullah (Dimask: Daru’l-Fikr, 1431), 680.

11 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 1/167.
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mabhfillerde hala farkli cevaplar verilmektedir.l?2 Mezkar itirazlar1 ve
cevaplar1 saymak bu makalenin sinirlarini asar.

3. Dilde Istihsan

Bilindigi gibi Kur'dn arastirmacilar1 glinimiizde Arapg¢ay1 ve
Arapcanin kurallarini alimlerin Kkitaplarindan 6grenmektedirler. Fakat
Kur'an’i indigi donemde Arapga sozliikler veya if'al ve tefil vezinlerinin
anlamlarii anlatan bir dilbilgisi kitabi yok idi. Kur’an'in ilk muhataplari
Arapcay1 yasayan bir dil olarak kullanip hafizalarinda tutuyor idiler. Arapga
sozli kiiltlirtin hakim oldugu goécebe bir milletin yasayan dili idi. Bu dili
bilmek o zamanlar bireysel birikim ve bir zevk isi idi. Bu zevki mecazen
istihsan olarak isimlendirebiliriz ve makalemizdeki temel iddiaya bu a¢idan
bakabiliriz. Istihsan, ehl-i re’y olan Hanefilerin muteber yorum
metotlarindandir. Yine imam Malik'e “ilmin onda dokuzu istihsandir.”
mealinde bir s6z isnad edilir. Fakihlerin fiilen kullandiklari, usulcilerin
teorisini tartistiklari istihsan zaman zaman dilciler tarafindan da kullanilir.13
Genel anlamiyla istihsan, kesin delilin olmadigi konularda ince yorumlari ve
estetik zevki 6ne ¢ikarma, parcalar arasindaki ahengi yakalama gayretidir.
Veya istihsan, dine ait cliz'1 naslar1 dinin Kkiilli kaidelerine ve maksatlarina
aykir1 olmayacak sekilde anlamak ve yorumlamaktir.14 Ozellikle isin icine
harfler arasindaki ses ahenginin ve kelimelerin musikisinin girdigi boylesi
bir konuda istihsani kullanmak bir ¢ikis yolu olabilir. Elbette ki dil, yapay
sembollerden olusur ve bu yapay semboller, istii kapali toplumsal
sOzlesmeler geregi baglayicidir. Fakat dilin yapaylig1 ve baglayicilif1 onun
zevkten uzak, kuralsiz ve tesadiifi bir yap1 oldugunu gostermez.

4. Yorum Esnekligi

Tefil vezninin her yerde teksir anlamina hamledilmesi gerektigini
savunmuyoruz. Bu, sahih bir yaklasim olmaz. Kelimenin baglamini ve kok
anlamini dikkate alarak uygun olan manaya hamletmek daha saglikli olur.
Sesler, anlamlara delaleti agisindan mekanik ve donuk yapilar degil esnek
yapilardir. Bu ylizden koék harflerinin kelime kalibiyla birlikte olusturdugu
kombinasyon yorumlanirken esnek olunmalidir. Nihai anlam, sadece
lafizdan ¢ikarilmaz. Bilakis lafzin ve diger ayrintilarin olusturdugu biitiinden

12 Muhammed S$ahir, “el-Fark beyne lafz1 nezzele ve enzele fi'l-Kur’ani’l-Kerim”,
https://mtafsir.net/ (Erisim 16 Temmuz 2023).

13 Halid Salih es-Serard, “el-istihsan ‘inde’n-nahviyyin; dirasetun tahliliyye”, Journal of
Humanities and Social Sciences 6 (30 Jun 2022), 70.

14 Yusuf Temel, Usiilii makdsidi’s-seri‘ati ‘inde Ebf Bekr el-Cessds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2022), 209.
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¢ikarilabilir. Bu ylizden istihsan 6nemli bir metottur.

Yukaridaki itirazi bu temel dogrultusunda incelersek tefil vezninin
if'al vezninden farkli bir anlami olmadig1 iddiasinin zayif oldugunu goriiriiz.
Zira kelime fonetigi acisindan karsimizda iki farkli ses kalib1 durmaktadir. Bu
farkliigin anlamsal bir karsiigi olmalidir. Bu farklilik, Zemahserf’'den
yukarida naklettigimiz tizere tefil vezninin baskin anlami olan teksir
anlamidir. Teksir anlami kék anlamina uygun olarak bazen siddet ve
miibalaga, bazen tekrar, bazen de tedrig ifade eder. Tef'il veznine bu anlami
iciren ses sembolli seddedir ki sedde harfin tekrar1 ve harfi iyice
vurgulamaktan baska bir sey degildir. Bu vurgu ve tekrar sadece bu kaliba

mahsus olmayip mezid vezinlerden olan tefa’ul (J«&) vezninde orta harf
seddelenerek, if'av’ele ( ¢s+!) vezninde vav eklenip orta harf tekrar edilerek,

isvedde, ibyedda ihmerra gibi renklenme anlami veren if‘alle (:}=) vezninde

ise son harfin tekrar1 suretiyle yapilir. Yine miibalagali ism-i fail
kaliplarindan olan fa’al (Jx) ve fi'll (=) siygalar1 yerine gore teksir, tekrar

ve miibalaga ifade eden kaliplardir ki bu kullanimlar seddenin bu tiir
anlamlari ifade etmek icin Arapcada yaygin olarak kullanilan bir ses sembolii
oldugunu gosterir.

Bilmek anlamindaki .= kokii Kur'an'da sadece tefil babinda gegisli

hale getirilmis, if'al babinda ise hi¢ kullanilmamistir. Bu dikkat ¢ekici bir
husustur ve farkli anlamlara gelebilir. Bu kullanim farkini Ebi Hayyan'in
Zemahseri’ye yaptig1 itiraza da dayanarak, tesadiife ve anlamsizliga
hamletmek saglikli olmaz. Bu yaklasim bazi drneklerdeki kismi kapaliliga
istinaden kesin genellemeler yaparak yorum kapisini kapamaktir ki bu, zevk-
i selime aykiridir. Tekrar vurgulamak gerekir ki ser’l ilimlerde ayrinti ve
teferruat cogunlukla zannidir.15 Ozellikle dil ile ilgili yorumlarda bu zannilik
daha barizdir. Fakat ayrintilardaki zannilik biitiine dair genel kurallarin
olmadigin1 géstermez. Kanaatimizce ilm kelimesinin 6gretmek anlaminda
sadece tef'il bAbinda gecisli hale getirilip, if al babinda hi¢ kullanilmayisinin
her bir ayetle ilgili 6zel anlamlar1 oldugu gibi genel bir anlami1 da vardir. Bu
genel anlama ulagsmak i¢in inceleme odagimi daha daraltip, “Adem’e isimleri
hepsini 6gretti” ayetinin muhtemel anlamlarini incelemek istiyoruz.

B. Kur’'an’da Talim

Kur’dn’da talim kelimesinin kok harfleri olan ayn, lam, mim

15 fbrahim b. Miisa el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebii ‘Ubeyde Meshiir b.
Hasen es-Selman (b.y.: Daru ibn ‘Affan, 1417/1997), 3/309.
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harflerinden tiiremis sekiz ylizden fazla kelime bulunmaktadir. Bu
kelimelerin kirkindan fazlasi tefil babindandir. Tefil babinin bu
kullanimlarindan sadece biri isim, geri kalan1 mazi ve muzari fiildir. Bu
fiillerin nesnesi yani 6gretilen sey, bircok yerde kitap ve hikmet, diger
yerlerde Kur’'an, beyan, isimler, riiyalarin yorumu, sihir, siir, kus dili ve zirh
sanati gibi seylerdir. Fiillerin 6znesi ise ¢ogu zaman Allah (c.c), bazen Hz.
Muhammed (a.s.), bazen de diger varliklardir.16

1. Talim-i Esma

Makalemizin odagindaki ayet Bakara Suresinin ilk sayfalarindaki bir
kissanin bir parc¢asidir. Bu kissada Yaratan (c.c.) ile melekler arasinda gecen
bir diyalog anlatilir. Bu diyalogda Rabb’in (c.c.) Hz. Adem’i halife yapma
iradesinden bahsedilir. Bu iradeye melekler halife adayinin yeryiiziinde fesat
cikarip kan dokmesini gerekce gostererek itiraz ederler ve bu iradenin
hikmetini sorgularlar. Bu sorgulamaya cevaben Allah, Adem’e (a.s.) isimleri
ogretir ki bu 6grenme Hz. Adem'’in halife olma ehliyetini ispat eder.

“Adem’e isimleri, hepsini 6gretti” ayetini farkli mezhep ve disiplinlere
mensup Islam alimleri inanclar geregi kesin bir bilgi olarak kabul ederler.
Yani tiim alimler, ad1 Adem olan ilk insana Allah tarafindan bir sekilde isimler
Ogretildigini bir gercek olarak kabul ederler. Fakat bu gercegin ayrintilari ve
nasil gergeklestigi hususunda alimler arasi bir ittifak s6z konusu degildir.
Ayet hakkinda birgok farkli yorum yapilmis ayetteki lafizlara farkli anlamlar
yuklenmistir.17 Bu yorumlarda biri zahirci digeri tevilci iki ana yaklasim tarzi
oldugunu soyleyebiliriz. Fakat bu iki yaklasim tarzini birbirinden ayiran
kesin bir c¢izgi olmadig1 gibi her iki yaklasim tarzini ustaca kaynastiran
alimler de olmustur. Zahirci ekol ayetteki talim kelimesini ilham olarak
yorumlar. Tevilci ekol ise daha ¢ok dilin olusumunda toplumsal is birligini
ifade eden 1stilaha dikkat ¢eker.18 Dili tekrar sayesinde kazanilan bir meleke
sayan ibn Hald(in’u (61: 808/1406)1° da tevilci gruba dahil edebiliriz.

16 Bk. Muhammed Fuad °‘Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1945), 469.

17 Ferruh Kahraman, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler: islami ilimlerde Dilin Kékeni, Modern
Bilimlerde Dilin Onemi”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (15 Aralik
2021), 360.

18 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyti, el-
Muzhir fi ‘Ulimi’l-Luga ve Envd‘hd, thk. Fuad ‘Ali Mansir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1418/1998), 1/24.

19 Ebi Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Hald{n, Tdrihu Ibni Haldin, thk. Halil
Sahhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/765.
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2. Zahirci ve Tevilci Yaklasim

Zahirci yaklasimin hareket noktasi, ayetin zahiridir. Lafizlarin ve
climlelerin hakiki anlamlarindan hareketle dis diinyada bir olay tasavvur ve
tasvir eder. Lafz1 hakiki anlamiyla aldig1 icin mecaza ve tevile pek mahal
birakmaz. Tevilci yaklasim ise hareket noktasini dis diinya olarak belirler.
Dis diinyanin bilinen gergeklerinden hareketle ayetin manasina ulasmaya
calisir. Eger ulasamazsa lafizlar icin mecazl anlamlar takdir eder ve ibareleri
tevile tabi tutar.

Zahirci yaklasim ayetin zdhirl anlamiin dogrulugunu metnin
disindaki kaynaklara yani Rasul'un (s.a.s.) sidkina ve mucizelerine
dayandirdigl icin, ayet hakkinda yaptig1 yorumun dis diinyada karsiliginin
olup olmamasini fazla énemsemez. Iddia edilen anlamin tarihte bir defa
yasanmis olmasi ve aklen miimkiin olmasi yeter zahirci icin. Hatta iddia
edilen hiitkmiin olaganiistii olusu bile zahirci i¢in bir sorun degildir. Zira iddia
ettigi olaganiistii durumlar1 dinin gerceklerinden biri olan mucizeye
hamleder. Mesela Hz. Adem’in isimleri mucizevi bir sekilde 6grenmesi
zahirci icin en ufak bir sorun teskil etmez.

Tevilci yaklagim ise metnin dogrulugunu kendi icinde arar. Ne anlamin
akla aykir1i olmasina razi olur ne de anlamin aklen miimkiin olmasiyla yetinir.
Bilakis 1srarla anlami, yasanmis ve yasanan bir gercek olarak tasvir etmeye
calisir ve mecbur kalmadik¢a mucize kavramina siginmaz. Sonug olarak
“Adem’e isimleri hepsini 6gretti” ayeti ile ilgili yapilan yorumlari ve tasvirleri
tevilci ve zahirci diye ikili tasnife tabi tutarak konuyla ilgili kavramlar1 daha
rafine hale getirebilir, konunun muhkematini miitesabihatindan ayirt
edebiliriz.

C. Zannin Meratibi

Tefil vezninin ifade ettigi teksir, tekrar ve tedricilik anlamlari
dilcilerin kabul ettikleri ortak ve genel anlamlardir. Fakat daha 6nce de
soyledigimiz gibi bu vezindeki her bir kelimenin mutlaka bu anlamlari
tasidigini iddia etmek usul agisindan saglikli degildir. Tek bir lafzin delaleti
zannidir, sliphelidir. Saglikli usul, zanni bir delaleti, miimkiin ise farklh
karinelerle destekleyip mevcut siipheleri izale etmektir. Bu gayeye matuf
olarak tefil vezninin ayet icinde ifade ettigi anlami derece derece
netlestirmek icin nahiv ve belagat terimlerini kullanarak s6z konusu ayeti
kelime kelime tahlil etmek istiyoruz. Yerine gore miifessirlerin yorumlarina
da isaret ederek makalemizin temel iddiasini netlestirip delillendirecegiz.

1. el-Vav
Ayetin ilk kelimesi atif vavidir. Fahreddin er-Razi'nin (6l: 606/1210)
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de dikkat cektigi gibi bu ayetin 6nceki ayetlerle baglantisi bir dnceki iistii
kapali miicmel cevabi-yani “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” ifadesini daha
acik mufassal bir cevap ile pekistirme maksadi tasir. Yani Adem’e isimlerin
Ogretilmesi hilafete ehil olusunu ispat etmek maksadiyladir ve meleklerin
itirazina bir cevap teskil eder.20 Dolayisiyla ibaredeki bu atif edatini atlayip
bu ciimleyi tek basina ele almak ve bu cliimlenin ana maksadinin “yeryiiziinde
diller nasil olustu” sorusuna cevap verdigini sOylemek ayeti icinde
bulundugu pasajin anlam biitiinliiglinden koparmaktir.

Ayetin, dillerin var edilmesine bir sekilde isaret ettigini ve boylesi bir
anlami ¢agristirdigina itiraz etmiyoruz. Yorumcularin neredeyse tamami
hakl olarak bu ayetin bir sekilde dillerle de ilgili oldugunu sdyler. Gerek
dillerin vahiy benzeri bir ilhamla dogdugunu soyleyip ayeti bu gercege
hamledenler, gerek bunun dogal bir toplumsal istilah-anlasma stirecinde
gerceklestigini savunanlar aymi ayete farkli yonlerden tutunur.?! Bizim
dikkat cekmek istedigimiz husus, dilin var edilme maksadinin Adem’in
hilafet misyonuyla baglantisinin gézden kacgirilmamasi gerektigidir. Yani
Adem’e isimlerin égretilmesi sirf dil 6gretmek icin veya énemsiz ciiz’i
maksatlar icin degil bilakis meleklerin hakl itirazina cevaben ve Kur’an’in
isaret ettigi diger ana maksatlar icabidir. Vav, bu baglantiya ve ayetin bu asil
anlamina bir tenbihtir.

“Ve Adem’e isimleri 6gretti” ibaresinin bir onceki ciimledeki
meleklerin itirazina vav edati ile atfedilmesi bu ikisi arasinda nedensel ve
zorunlu bir siralama olmayisina bir isaret olabilir. Zira vav edat1 Arapgada
mutlak (genel) cem’ ifade eder.2z “Fe” veya “stimme” edat1 gibi zamansal veya
nedensel bir tertip, siralama ifade etmez. Lafzi veya manevi bir karine
olmaksizin olaylara kendi zihninde bir siralama kurgulayan, muhataptir. Vav
harfinin siralama agisindan ifade ettigi miiphemligi kissada iki defa tekerriir
eden “iz” edat1 da ifade edip pekistirmektedir. Zira “iz” edati nahivcilerin
acikca soyledikleri gibi miiphem ge¢mis zaman i¢in kullanilir.23

Meleklerin itirazi, Adem’in isimleri O6grenmesi, iblisin Adem’e secde
etmeyisi olaylar1 arasinda bir siralama olmadig1 iddiamiza itiraz edilebilir.
Zira kissanin mazi fiil siygasiyla anlatilmasi bu olaylarin zorunlu olarak
gecmis bir zaman diliminde cereyan ettigini ve dolayisiyla aralarinda
zorunlu bir siralama olusunu gdsterir. Bu soruya cevaben vav harfi kasith

20 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 2/396.
21 Ebu’l-Feth ibn Cinni, el-Hasd’is (el-Hey etu’l-Misriyyetu’l-‘Ammetu 1i’'l-Kitab, ts.), 1/41.
22 Zemahsert, el-Mufassal fi san‘ati’l-i’rab, 403.

23 fbn Ya“ls, Serhu’l-Mufassal, thk. Imil Bedi‘ Ya’kib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
2001), 3/120.
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olarak tercih edilmistir diyoruz. Siralamaya delalet eden “fe” veya “stimme”
edatin1 kullanmak imkam var iken vawvi kullanmak ya siralamanin bu
baglamda oOnemsiz olusuna ya da miitekellimin dili bilmeyip eksik
kullandigina delalet eder. Bizim iddiamiz siralamanin kissanin vermek
istedigi mesaj agisindan 6nemsiz olusudur. Mechul bir zamana atfedilen ve
siralamasi miiphem bu olaylar kanaatimizce Yaratan, halife, melekler, iblis
denen tiirler arasindaki iliskilerin bir temsil ile anlatilmasidir. Bu temsil
gercek hayatta karsilig1 olmayan hayali bir temsil degildir. Bilakis ilk defa
Adem’in var edilmesi ile sahneye konan fakat sadece ilk Ademle sinirli
kalmayip onun nesli var oldukea siirekli tekerriir eden bir olgu ve gergektir.

2. ‘Alleme

“c

Ayetin ikinci kelimesi olan “alleme”, mazi bir fiildir. Bu fiilin faili
malumdur. Fakat lafzen mahzuftur. Yani fiilin yapisi etken, 6znesi gizlidir.
“Adem’e isimler 6gretildi” seklinde edilgen yapili bir ciimle degildir. Eger
Oyle bir climle olsaydi isnad iliskisi s6zde 6zne ile fiil arasinda olur idi. Ki o
takdirde ciimlenin muhataba kesin olarak ifade ettigi anlam kimin 6grettigi
degil “Adem’e ne 6gretildigi veya isimlerin kime 6gretildigi olurdu. Halbuki
ayet, etken fiilli bir fiil climlesidir ve bu climlenin iki temel umdesi, fiil ve
faildir. Ciimledeki isnad bu ikisi arasindadir. Fiil faile isnad edilir.24
Dolayisiyla bu climlenin tartismasiz bir sekilde muhataba kesin olarak ifade
ettigi anlam, tiim yorumcularin ittifakiyla 6gretme fiilinde failin Allah (c.c.)
olusudur. Bu 6nemli bir ayrintidir. Zira insanin isimleri 6grenmis oldugunu
yani bir sekilde konusma kabiliyeti gelistirip evrimsel stire¢ icerisinde dilleri
Urettigini, Yaraticiy1 inkar edenler de kabul etmektedir. Fakat iki taraf
arasindaki kesin cizgi, inananlara gére bu isin senaristi ve gercek faili
Allah’tir. (c.c.) Inkarcilara goére ise dilin tarihsel gelisimi kendi kendine
gerceklesen tesadiifi, anlamsiz, failsiz ve hedefsiz bir siiregtir.

“c

Alleme” fiilinde failin lafzen mahzuf fakat mana olarak malum
olmasini, yani 6znenin fiilin i¢cinde gizli 6zne olmasini sembolik bir sekilde
yorumlayabiliriz. Séyle ki: Allah c.c. her fiilinde oldugu gibi Adem’e isimleri
bildirirken veya 6gretirken de Zati ile gaib fakat ilim, kudret ve iradesiyle
hazir ve mevcuttur. Dolayisiyla talim fiili, gozle goériilmeyen bir failin,
yeryuziinde bilin¢ sahibi bir canliya bilgi aktarimidir. Fakat makalemizin
basinda da dikkat cektigimiz lizere bilgi aktarimini ifade etmek icin secilen
gecislilik kalibi if'al degil tef'ildir. Tef'1l, gecisliligi ve daha fazlasini ifade eder.
Bu fazlalik kimi zaman nesnelerin ¢oklugu, kimi zaman fiilin siddeti, kimi

24 Recep Sentiirk, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/153.
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zaman fiilin tekrari ve tedrici olusudur?s. Eger fiil, if al vezninde olsa idi o
takdirde talim fiilini, Hz. Muhammed’in vahiy almasi gibi bir defaya mahsus
olan gaybi ve olaganiistii bir tecriibeye benzetme imkani1 dogardi. Fakat bu
imkan ve ihtimali zayiflatan birden fazla sebep ve delil vardir.

3.Adem

Adem miifred bir alem yani tekil ve 6zel bir isim olmas1 hasebiyle
okuyucunun zihninde tek bir birey resmi canlandirmaktadir. Bu yoniiyle
ayette kastedilen sahsin tek bir birey oldugu anlami agir basmaktadir. Fakat
kissanin tiimiinii dikkate aldigimizda tekilligi mecaza hamledip zahiri tevil
etmek durumunda kaliriz. $oyle ki: Kissanin basina gittigimizde Adem’in
ylkselisine karsi cikanlarin tek bir birey degil bilakis bir grup olarak
melekler oldugunu goriirtiz. Yani melekler tek bir bireye degil o bireyin
sahsinda yeni bir grubun dogusuna Kkarsi c¢ikmaktadirlar. Ozellikle
meleklerin “kanlar dokecek ve bozgunculuk yapacak birini mi halife
yapacaksin” itirazi meleklerin Adem’i de daha énceki tiirler gibi kendi
aralarinda birbirlerini o6ldliren bir tiir olarak algiladiklarim1 gosterir.
Pasajdaki diyalogun zihinde canlandirdigi sahne kabaca budur. Aksi takdirde
“kanlar dokecek” ibaresini kendi kanimni dokiip intihar eden tekil bir Adem
diye yorumlamamiz kac¢inilmaz olacaktir ki boylesi bir tasavvur, kissanin
genel havasina uymayan mizahi bir tasavvurdur. Nitekim Zemahserd,
Adem’den kastin Adem’in tiim nesli oldugunu soyler ve Mudar ve Hasim gibi
sahis isimlerini 6rnek verir. Bu isimler, kabileleri kuran biiyiik dedelerinin
isimleridir. Ama bu isimlerle tiim kabile fertleri kastedilir.2¢

Bu yorumu teyit eden baska bir husus, Adem, meleklere yeryiiziindeki
halife sifatiyla tanitilmistir. Halife sifati Kur'an’da “yeryltiziiniin halifeleri”
seklinde ¢ogul Kipiyle tiim insanlar i¢in birka¢ defa kullanilmistir (Enam 165,
Yunus 14, Fatir 39, Yunus 73, Neml 62).27 Bu ibareler burada inceledigimiz
pasajda gecen “Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim” climlesiyle tam tamina
ortiismektedir ve halifenin anlaminin ¢ogul haliyle agilimidir.

Hiilasa “alleme” fiilinin birinci mefulii yani nesnesi olan Adem kelimesi
her ne kadar tekil bir isim olsa da kissadaki anlami geregi insan tiiriine
delalet eder. Yani isimlerin 6gretildigi kisi tek bir Adem degildir. Allah (c.c),
Adem’e ve onun soyuna isimleri égretmis ve hala égretmektedir. Tef’l
vezninin icerdigi teksir anlami bu yénden pekistirilmektedir. Bu durum Hz.

25 {smail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (1999), 6.

26 Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-Tenzil, 1/124.

27 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, 240.
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Adem’in isimleri 6grenmesinin Hz. Muhammed'’in vahiy tecriibesi gibi
bireysel, gaybi ve olaganiistii bir olay oldugu ihtimalini zayiflatmaktadir.

4. el-Esma

Miifessir Taberi'nin (61: 310/923) ibn-i Abbas’tan ve 6grencilerinden
naklettigine gore Adem’e Ogretilen isimler “insan, hayvan, yer, ova, deniz,
dag, esek ve benzerleri”28 gibi gilinliik hayatta kullanilan isimlerdir. Yine
Taberi, Katide’den soyle veciz bir yorum nakleder: “Adem onlara
(meleklere) yaratilmis her sinifi ismiyle ve ait oldugu cins altinda tasnif
ederek haber verdi.”2?

Ik dénem miifessirlerinin ayetin zahirini fazla yormayan bu
yorumlari, kissayla uyumlu makul ve sade yorumlardir. Ozellikle Katdde’'nin
sade ve derin yorumu kanaatimizce verilmek istenen mesajin 6ziine isaret
etmektedir. Bu isareti kissanin icindeki isimlendirmelerden yola ¢ikarak
yakalayabiliriz. Soyle ki: Adem’in Kkendisi kissada iki farkhi isimle
isimlendirilmistir. Birincisi giyabi olarak meleklere tanitilirken halife ismi
altinda tasnif edilmistir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi halifelik Kur’an
ayetlerinde hem Adem’in kendisine hem de nesline verilen ortak bir sifattir.
ikincisi ise kendisine hitaben 6zel ismiyle “ey Adem” denmesidir. Adem
alemdir. Yani kisiye mahsus 6zel isimdir. Kur’dn’da muhataplara “ey Adem
ogullar1” diye hitap edilmistir, “ey Ademler” diye degil. Ozetle kissadaki
isimlerde genelden 6zele, gaipten muhataba bir siralama ve intikal vardir. Bu
intikal, bir tedrici ¢agristirmakta, tef'1l vezninin ifade ettigi tertip ve tedrici
tamamlamaktadir. Rabbani talim bir kisiye mahsus, bir hamlelik olagan iistii
bir olay degildir.

Erken donem miifessirlerin sade ve anlasilir yorumlari zamanla yerini
garip iddialara, zorlama yorumlara birakmistir. Mesela Taberi'nin kendisi
bazi Arapca dil kurallarim1 gerekce gostererek ayetteki isimlerden kastin,
meleklerin ve Adem’in kendi neslinin isimleri oldugunu iddia eder.30 Veya
diger bir iddia, Adem’in baslangicta Arapca, Farsca, Rumca gibi tiim dilleri ve
bu dillerdeki tiim kelimeleri bildigi iddiasidir. Bu iddiaya goére Adem ve
cocuklar1 baslangigta bu dilleri konusuyordu. Daha sonra Adem vefat edip
cocuklart yeryiiziine dagilinca her bir grup bu dillerden birini secip
digerlerini zamanla unuttu.3! Bu yoruma gore dillerinin ¢esitliligi buradan

28 bn Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdu’l-
Mubhsin et-Turki (Daru Hecr li’t-Tiba‘ati ve’n- Nesr ve't-Tevzi, 2001), 1/514.

29 et-Taberd, Cadmi‘u’l-beydn ‘an te'vili ayi’l-Kur’dn, 1/516.

30 et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1/518.

31 {bn Cinni, el-Hasd’is, 1/42.
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kaynaklanmaktadir. Bu tiir iddialar ve ¢ikarimlar oldugu yerde kalmamis
baska sorular ve sorunlara davetiye ¢ikarmigtir. Bir 6rnek sudur: ilk insan
olan Adem’in isimleri olaganiisti bir sekilde ogrenmesi onun
peygamberligini ispat eden bir mucize ise bu mucize onun peygamberligini
kimlere ispat eder? Bu garip soruya ise “Esi Havva’ya veya meleklere”
seklinde cevaplar verilmistir.32 Kanaatimizce tiim bu soru ve yorumlar bir
taraftan ayete gercek hayatta bir karsilik bulmak gayretini diger taraftan da
mevcut dillerin varligini agiklamak gayretini icermektedir ki bu hedef
karismasi, takip edilen yorum usuliiniin yeterince rafine olmadigin
gostermektedir. Olaganiistii agiklamalara asir1 iinsiyet duyan zahirci
yaklasimdan vazgecilip yorum usulil rafine edildikce boylesi gereksiz sorular
ve ham yorumlar ortadan kalkacaktir.

5. Kulleha

I’rab kurallarina gore “kullehd”, tekittir. Tekit, tevabi denen 06ge
grubundan olup climlenin diger bir 6gesine tabidir ve tamamlayici bir anlami
vardir. Tekidin genel fonksiyonu manayr muhatabin nefsine iyice
yerlestirmek ve Arap kelaminda mecaz ¢ok yaygin oldugu i¢cin muhtemel
yorum hatalarimi bertaraf etmektir.33 Bu ayetteki fonksiyonu ise Tahir b.
‘Asiir'a (0l: 1284/1868) gore el-esma Kkelimesinin istigrak anlamini
pekistirmek, ahit anlamini nefyetmektir.3¢ Ayetin ifade ettigi bu tekitli
cogulluk -yukarida degindigimiz gibi- bircok miifessirin zihninde tek bir
ferdin gelmis ge¢mis tiim dilleri olaganiistii bir sekilde bir hamlede 6grendigi
seklinde senaryolar olusturmustur. Bu senaryolar zorunlu degil bilakis
sorunludur. Ciimledeki ¢okluk vurgusu talimin, Adem tiiriiniin tiim fertlerini
kapsayan ve zamana yayillmis ¢ok kapsamli bir fiil oldugunu gosterir.
“Kulleha” lafzinin igerdigi ¢okluk anlami daha ziyade 6greten kimsenin
kudretinin stimuliine, 6gretilen seylerin ¢okluguna, 6gretmenin tedrici ve
zamana yayllan bir siire¢ olusuna delalet eder. Ozellikle tefil vezninin
icerdigi tekrar ve tedri¢ anlami ile beraber ele alinirsa bu ¢oklugu bir ferde
tahsis etmek yerine tiim bireylere ve zamanlara yaymak daha isabetli bir
yorum olacaktir. {1k béliimlerde séyledigimiz gibi Kur’an’in tenzili inzalinden
farkli olarak asamali bir indirmeye delalet ettigi gibi talim de asamali bir
egitime delalet etmektedir. Tef1l vezninin ¢agristirdig1 bu asamali talime her
bir insan, birer adaydir.

32 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 2 /398.

33 [bn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 2/221.

34 Muhammed Tahir ibn ‘As{r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-T{inislyye li'n-Nesr,
1984), 1/409.
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D. Ozetler

Arapgada siilasi bir fiili if'al babinda tiiretmek ¢ogunlukla gegislilik
anlami ifade eder. Ayni sekilde tef'1l babi da gegislilik anlami ifade eder. Fakat
tefil babi ifal babinin ifade etmedigi teksir (¢ogaltma), tekrar, tedric gibi
ilave anlamlar da ¢agristirmaktadir. Kur’an’da bilmek anlamina gelen “ilm”
kelimesi sadece tef'{l babi kullanilarak bildirmek, 6gretmek anlaminda gegisli
hale getirilmistir ki bu ilgingtir. Halbuki Kur’an’daki benzer anlamli bagka
kelimeler hem if'dl hem de tef'il bablarinda gegisli hale getirilmistir. Mesela
nebi ve niibiivvet kelimelerinin de kendisinden tiiredigi haber anlamindaki
nebe’ kelime kokii hem “nebbee” seklinde hem de “enbee” seklinde gegisli
yapilmistir. Veya Kur’an’in inmesi sadedinde kullanilan niizul kelimesi hem
inzal hem de tenzil kelimeleri ile gecisli hale getirilmistir. Kur’an’da ilm
kelimesini gec¢isli yapmak i¢in sadece tef’ll babinin kullanilmasi tesadiifi degil
kasith bir kullanimdir. Ozellikle “Adem’e tiim isimleri dgretti” ayetinde
“Ogretti” kelimesinin tef'il babinda olmasi bu olayin ne oldugu ve nasil
gerceklestigi hakkinda bir ipucu vermektedir. Bu ipucu Adem’e isimlerin
Ogretilmesinin Hz. Muhammed'in yasadig1 vahiy benzeri olaganiistii bir
tecriibe olmadigina isaret eder. Bu iddianin tek delili bu ipucu degildir. Bu
ipucu iddiamizin sadece dilsel bir semboliidiir. Bu iddiamiz ¢ok daha derin
temeller iizerine oturmaktadir ve konuyla ilgili bircok Kur’ani kavram tahlil
edilmeden tam olarak anlasilamaz.

1. Bilgiden Varhiga

Ontolojik olarak ele alirsak Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi denilen
sey nihayetinde Yaratanin insan tiiriine bilgi aktarimindan ibarettir.
Kur'an’da bilgiyi ifade eden yegine kelime ilim olmadig1 gibi bilgi
aktariminin tek yolu isimlerin talimi degildir. Kur'an’da bilgiyi, bilginin
aktarim yollarini ve mertebelerini dile getiren ¢ok zengin bir sozliik
mevcuttur. Adem’e isimlerin 6gretilmesi bu mertebelerin tabani ve
baslangicidir ve vahye kiyasla daha geneldir. Peygamberlerin vahiy
tecriibeleri ise cok daha 6zel, istisnai ve olaganiistii tecriibelerdir. Adem’e
isimlerin 6gretilmesini olaganiistii bir vahiy tecriibesi gibi tasavvur etmek
Kur’an'in igerdigi bu mertebelerden habersiz olmak, genel ve 6zel arasindaki
farki bilmemektir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem’e vahyedildigini acikca
sOyleyen bir ayet yoktur. Bilakis bu konuda siiphe uyandiran ayetler
bulunmaktadir. Siiphe uyandiran bu ayetlerin en dikkat ¢ekici olan1 sudur:
“Biz, Niih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da
vahyettik.”35 Bu ayet en azindan Nuh 6ncesi ve Nuh sonrasi vahiy arasinda

35 en-Nisa 4/163.
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bir fark olduguna isaret etmektedir.
2. Varliktan Bilgiye

Miisliiman gelenegin icinden dogmus farkl ekoller ilahi hitabi sadece
lafza ve soze hapsetmemisler, yaratilmis her seyi bilgi ve beyan vesilesi
ayetler olarak anlamislardir. Bu ciimleden olarak Hanefi fakih Eb{i Bekr el-
Cessas usul-i fikha dair yazdigi kitabinda “en-nisbetu’d-dalle” dedigi seyi ilahi
beyan tiirlerinden biri olarak sayar ve bu tiiriin lafzil delaletlerden daha giiglii
oldugunu soyler. Cessas’'in Mutezile imamlarindan naklettigi bu mefhumun
Tlrkgedeki tam anlami, varliklarin yaratani gosterecek sekilde insanin
oniine konulmasi demektir.3¢ Yine bu climleden olarak irfani ekoliin
sozligiinde dis diinyadaki her bir mevcut, her bir mahiyet, her bir hakikat
kelime olarak isimlendirilir.3? Yani varliklar ilahi ilmi ifade eden
kelimelerdir. Adem’e isimlerin 6gretilmesini tarihin mechul bir diliminde tek
bir insanin yasadigi olaganiistii bir olay olarak anlamak Miisliiman gelenegin
ilim ve marifet anlayisi ile bagi kopuk avami bir anlayistir. Kur’an’da anlatilan
bu temsil, insanlik tarihinin sadece baslangicinda yasanmis tilsimli bir hadise
degil bugiin de yasanmaya devam eden gerc¢egin kendisidir.

3. Talimin Yap1 Taslari

Kur'an’da epistemolojinin eksen kelimesini sekiz yiiz defadan fazla
kullanilan ilm sayabiliriz. Zira Kur’an’da bilgiyi dogrudan ifade eden ve en
yaygin olarak kullanilan kelime kokii, “ilm”dir. Bu bilginin insana aktarilmasi
gayet tabildir ki talim olarak vasfedilmistir. Yine gayet tabi olarak ilk talimin
ilk muhatabr ilk insan olan Hz. Adem, bu talimin nesnesi dilin ve bilginin yapi
taslar1 olan isimlerdir. isimler tekil unsurlardir. Biitiiniin parcasidir ve
baslangictir. Miisemmadan ismi soyutlayabilen, isimleri birlestirerek anlamli
ciimleler kurabilir. isimler bir araya gelip ilahi kelamin ciimlelerini meydana
getirir. Climleler bir araya gelerek ilahi kitaplari olusturur. Isimler, ilahi
kelamin yap: taslaridir. Hz. Adem’in tiim isimleri 6grenmesi, insanin ilahi
kelam1 olusturan her bir yapitasini taniyacak, her tiirlii ilahi hitabi anlayacak
seviyeye ylikselmesi demektir. Bu yoniiyle bu ayet ve bu ayeti iceren kissa,
her bir insanin dahil oldugu diinya hayatinin c¢ekirdek senaryosudur.
Dolayisiyla bu ayet ge¢mis zamanda yasamis tek bir kisinin basindan gegmis
olaganiistii bir olayla sinirlandirilamaz.

4. Talim ve Istilah

“Adem’e isimlerin hepsini 6gretti” ayetini alimler dillerin

36 Temel, Usilii makasidi’s-seri‘ati ‘inde Ebi Bekr el-Cessds, 458.
37 ‘Abdu’r-Rezzak el-Kasani, Istildhdtu’s-stifiyye (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 88.
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baslangicinin nasil oldugunun tarifi olarak anlamistir. Bu baslangi¢ bir gruba
gore ilk insanin tecriibe ettigi vahiy benzeri olaganiistii bir ilhamdir. Diger
bir grup alim ise dillerin olusumunun dogal sebepler ve siirecler dahilinde
olmasinin mimkiin oldugunu giinliik hayattan érneklerle a¢iklamis, ayetin
olaganiistii bir ilham tecriibesine dogrudan delalet etmedigini savunmustur.
Kanaatimizce ikinci grup, iddiasinda kismen haklidir ve ilham teorisi dar
anlamiyla ele alinirsa birgok agidan sorunludur. Zira ilham teorisini dar
anlamiyla ele alip savunanlar dilleri Allah’in (c.c.) baslatip insanlarin devam
ettirdigini tasavvur ederler. Bu tasavvur Hz. Adem’in ve esinin Allah
tarafindan olaganiistii ve ani bir sekilde yaratildig, ¢ocuklarinin nikah gibi
dogal siirecler dahilinde ¢ogaldig1 inanci ile de birebir aynidir. Yine bu
tasavvur yontem olarak Allah’1 kainatin ilk sebebi veya muharrik-i evveli
olarak tasavvur etmekle aynidir. Yani bu yonteme gore dillerin hikayesi
insanligin kendi hikdyesinden hatta kdinatin yaratilis hikdyesinden farkl bir
hikaye degildir. Yaratan hikdyenin sadece baslangicinda vardir ki bu Islam
itikadina gore sakat bir ilah anlayisidir. Sahih inanca gore Allah her zaman
her yerde, O her an yeni bir istedir. Bu inang, tiim insanlarin aday oldugu ve
tlim zamanlara yayilmis bir ilham teorisi gerektirir ki dili, 1stilah ve meleke
ile aciklayan teoriler bir yoniiyle bu anlayisa atif yaparlar. Bu yiizden ge¢mis
zamanda tek bir insana mahsus kalmis olaganiistii bir ilham iddias1 saglam
bir mesnede muhtagtir.

5. ilham ile Talim

Hz. Adem’e isimlerin mucizevi bir ilham suretiyle talim edilmesi
iddiasinin mesnedi ilham kelimesinin cagrisimlarinda aranmalidir. Bu
cagrisimlarin en barizi, ilhama mazhar olan kimsenin ilham karsisinda
etkisiz ve edilgen olmasidir. Ilham bireysel birikimle, neden-sonug
iliskileriyle agiklanmasi pek miimkiin olmayan bir olgudur. Insanhgm
nesilden nesile tevariis ettigi bilgisel kazanimlar diizenli ve planh
calismalardan daha ziyade seckin bireylere bahsedilen ilham suretindeki
kazanimlardir. En yiliksek edebi calismalar, bilim tarihinde déniim noktasi
olan kesifler sahipleri i¢in umulmayan sonuclar olmasi hasebiyle ilham ve
ilaht hibe anlamu1 tasir. Buglin gegerli olan bu gergek insanligin baslangicin
temsil eden Hz. Adem déneminde de gecerli olmalidir. Yukarida degindigimiz
iizere Hz. Adem’in tiim isimleri grenmesinin anlami insanin ilahi kelami
olusturan yapitaslarini taniyacak, her tiirli ilahi hitab1 anlayacak seviyeye
yiikselmesidir. Insan bu basamaklan ilahi ilhamlar sayesinde asmustir.
[lhamlarin en saf ve katisiksiz olam1 peygamberlerin niibiivvetleri ve
risaletleridir. Fakat insanligin mazhar oldugu yegane ilham niibiivvet ve
risalet degildir. Peygamber olmayan diger seckin insanlarin ilmi ve irfani
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kesifleri de ilham olarak kabul edilebilir. Bu kesifler bireyler acisindan
tesadiifi ve beklenmeyen sonuglardir ki bu yoniyle ilham sayilirlar. Fakat
insanin hilafetini takdir eden ilahi irade acisindan bu kesifler kasith
hibelerdir. Rabbani talim, vahiy olmayan ilhamlari da igeren daha kapsamli
ve daha genel bir egitim 6gretim faaliyettir. Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi
sadedinde kullanilan talim kelimesinin tekrar ve cokluk ifade eden tefil
babinda olmasi bir taraftan ilhamlarin yayginliga delalet ederken diger
taraftan yukarida isaret ettigimiz Yaratanin (c.c.) her zaman her yerde, her
an yeni bir iste olusu gergegi ile ortiisiir.

[lham teorisinin degeri 1stilah teorisindeki mecaz1 anlamakla ortaya
cikar. Cok taraftari olan 1stilah teorisi makul bir teori olarak goriilse de bu
teorinin mevcut dillerin gelisimini her yoniiyle izah ettigi sliphelidir. Bu
teorinin makul yegane anlami, bir mecazdan 6teye gitmez. Bu teorinin 6zii
olan toplumsal sézlesme iddiasi, bireyin toplumun kullandig1 dile mahkim
olup onu benimsedigi anlamindan 6te gitmeyen bir mecazdir. Bunun disinda
toplumsal bir s6zlesmenin ne varlig ispat edilebilir ne de kimler tarafindan,
nasil, ne zaman ve nerede yapildig1 tespit edilebilir. Dilin tarihi lizerine
calisanlar dillerin zannedilenden ¢ok daha uzun ve karmasik siireclerde
dogup gelistigini diistinmektedirler3s. Tarihin bir diliminde yapilmis
toplumsal so6zlesme kehaneti yerine giiniimiizde yasayan dillerin nasil
degisip gelistigini ve bu gelisimlerde kimlerin etkin rol aldigin1 diisiiniip
incelemek daha saglikli sonuglar verecektir. Bir benzetme yapacak olursak
dil mekana ve zamana yayilmis degisken canl bir organizmadir. Diger canl
organizmalar gibi belirli ortamlarda dogar gelisir ve zamanla miistakil hale
gelirler. Daha 6tesi kendi biinyelerinden yeni diller dogurarak yasamaya
devam eder veya oliirler. Degisken ve canli bir organizma olan dili bireylerin
smirli ¢cabalarina veya bir insan grubunun yaptig1 so6zlesmelere baglamak
glclii olmayan bir varsayimdir. Dilin olusumunda bireyler elbette rol
oynamistir. Fakat bir biitiin olarak baktigimizda dilin bireysel kasitlarin ¢ok
daha otesinde biliyiik bir yap1 oldugunu goriiriiz. Bunu Arap dili ile
orneklendirebiliriz. Arapganin evrimi ve gelisimi bedevilerin binlerce yil
sliren tasarruflari sayesinde olmustur. Fakat bu tasarruflarda bireylerin dil
tiretme diye bir kasitlar1 olmamistir. Arap¢anin bir arag¢ olarak gelisip
miikemmellesmesi  bedevilerin  eliyle gerceklesen fakat onlarin
hedeflemedikleri ve beklemedikleri bir sonugtur. Bu anlamiyla dil ve beyan
nimeti ne bireysel bir kasit ne de toplumsal bir tesebbiistiir. Bilakis

38 Steven Roger Fischer, Dilin Tarihi, gev. Muhtesim Giivenc (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2022), 53.
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Rahman’in ikrami ve ilhamidir. Dil nimetini Allah’in topluma tifledigi bir ruha
benzetebiliriz. Bu ruhu en iyi hissedip yansitanlar o dili en iyi kullananlardir
ki bunu ¢ogunlukla sairler ve edebiyat¢ilar yapar. Edebiyat ve siir bireysel
gayret ve egitimden daha ziyade dogustan gelen ilahi bir yetenektir ki
Allah’in dili insana ilham ile 6grettigi bu anlamda da mecazen dogrudur.

Sonug

“Bilmek” anlamina gelen “ilm” Kkelimesi “bildirmek, 6gretmek”
anlaminda Kur’an’da sadece tefil babi kullanilarak gecisli yapilmistir. Bu
kullanim tedrici ve tekrariima eder ki bu anlam, makalemizin odak ayeti olan
“Hz. Adem’e tiim isimleri 6¢retti” mealli ayette bariz sekilde goriinmektedir.
Tekrar, teksir ve tedri¢ anlami, ayeti yorumlama sadedinde ortaya ¢ikan
1stilah ve ilham teorilerinin her ikisi ile de uyumludur. Ayetin isaret ettigi
tedricilik insanin yaratilisinin olaganiistii ve ani bir sekilde degil aksine
Kur’an'da bir¢ok ayette aciklandigi gibi tedricl bir siire¢ icinde oldugu
gercegi ile ortiismektedir. Tef'il babinin cagristirdif1 tekrar ve tedricilik
anlami, peygamberlere ilahi kitaplarin Allah tarafindan talim edilmesinde ve
ayni sekilde peygamberin immetine kitabi ve hikmeti talim etmesini konu
edinen ayetlerde de mevcuttur. ilahi kitaplarin peygamberlere talimi tedrici
slireglerde oldugu gibi ilahi hitabin yap1 taslari olan isimlerin ilk insan Hz.
Adem’e talimi de tedrici siireglerde gerceklesmis olmalidir. Ayni tedriciligi
yine tefil vezninden olan tenzil kelimesi de cagristirmaktadir. Nitekim
yukarida soyledigimiz gibi tenzil, daha ziyade parca parca inmeye delalet
eder. if 4l vezninde olan inzal ise Kur’an’in bilfiil indirilmesinden daha ziyade
kainatin Kur’an’t bilkuvve olarak ihtiva etmesine delalet etmektedir. Yani
ezell ilahl kelamin nazari olarak insanin anlayacagi bir seviyeye cekilip ona
uygun potansiyel bir hitap olarak hazirlanmis olmasina isaret eder. Kur’an’'in
inzalini, onun bir hamlede diinya semasina indirilmesi veya Hz. Cebrail’e
indirilmesi seklinde yorumlayan Selefin daha dnce naklettigimiz yorumlar:
kanaatimizce bu anlama isaret etmektedir. if 4l ve tefil bablar1 arasindaki bu
fark nebi, niibiivvet, nebe’ kelimelerinin kokiinde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Kur’dn’da nebbee fiiline kiyasla ¢ok nadiren kullanilan enbee fiili
makalemizin odagi olan aym kissada ii¢ defa Adem’in meleklere isimleri
haber vermesi sadedinde ge¢mektedir ki ifal veznindeki bu kullanimlar
kanaatimizce fiili bir haber vermekten ziyade Adem’in meleklere 6gretici,
Allah’a (c.c.) kdmil bir muhatap olma potansiyeline isaret etmektedir. Bu
iddianin serhi ve delillendirilmesi diger bir makalenin konusudur. Tevfik
Allah’tandr.

L S
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TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamustir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyant:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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THE ONTOLOGICAL IMPLICATIONS OF
TAF’EEL FORM IN THE RHETORIC OF QUR’AN:
THE EXAMPLE OF TEACHING NAMES TO ADAM

Yusuf TEMELa

Extended Abstract

Just as human beings are superior to other species in terms of speech and
language development, world languages are also superior and different to
others in terms of their modes of expression. Whether minor or major the
basic logic behind the formation of world languages is to encode certain
meanings for the mind. As a natural consequence of this logic, meanings
change or increase according to changes in wording. This general rule can be
expressed by the Arabic saying ‘Az-ziyadah fi'l mabna ziyadah fi'l ma’na’, or
‘a change in or addition to the pattern results in a change in or addition to the
meaning’. That is, an additional letter in the pattern of a word brings new
meanings to the root word. This is similar to the way that derivations and
inflections of words in Turkish change the root and bring new meanings to
the word. This is why the first two conditions to a complete understanding
of an Arabic expression is to know the dictionary meaing of the root word
and also the grammatical pattern. A third condition to understanding the
meaning is to know the structure of the sentence that the word appears in.
That is to know the subject and the predicate, which necessitates knowing
syntax and i'rab (the changing of the word endings due to the addition of
specific elements). A fourth condition to grasping meaning is to be familiar
with Arabic rhetoric, that is, Arabic metaphors, similes and implicit
expression. Knowing ways of implicit expression necessitates knowing the
culture, beliefs, traditions, customs and manners of the people who speak
that language. A fifth condition is to know purposes that exceed Arabic
language and its culture. This last condition gains importance when
analysing divine speech in particular, and thus takes precedence over the
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other conditions. This paper will examine the verse ‘And He taught Adam all
the names’, in terms of the above five conditions. Many scholars have
understood the verse "He taught Adam all the names" as a description of how
languages began. According to them, this beginning is similar to the
revelation experience of the prophets. Another group of scholars explained
that the formation of languages is possible within natural causes and
processes, with examples from daily life, and argued that the verse does not
directly indicate an extraordinary experience of inspiration. In our opinion,
the latter group is largely right, and the theory of inspiration is problematic
in many respects if taken narrowly. Because those who defend the theory of
inspiration imagine that Allah (c.c.) initiates languages and that people
continue it. This imagination It is exactly the same as the belief that Adam
and his wife were created by Allah in an extraordinary and sudden way, and
that their children multiply within natural processes such as marriage. Again,
this conception is the same as imagining God as the first cause or the first
cause of the universe. In other words, according to this method, the story of
languages is not a different story from the story of humanity itself, or even
the story of the creation of the universe. The Creator exists only at the
beginning of the story, which, according to Islamic belief, is a crippled deity.
According to authentic belief, God is always everywhere. “Every day in (new)
Splendour doth He” This belief requires a theory of inspiration, in which all
people are candidates and spread over all times, which the theories that
explain language with terms and abilities refer to this understanding in a
way. Therefore, an extraordinary theory of inspiration, which was reserved
for a single person in the past, is unfounded. The term ’allama’ is a transitive
verb in the pattern ‘taf’il’. It is significant that in the Holy Qur‘an and in other
usages, this word which expresses the transmission of knowledge to the
human species, occurs only in the taf’il pattern and in the transitive form.
Other similar words indicating the transmission of knowledge in the Holy
Qur’an occur both in the ifal and taf’il pattern. For example, the word 'naba’,
which is the root for both ‘nabi’ and ‘nubuwwah’, occurs in both the ‘nabbaa’
and in the ‘anbaa’ transitive forms. Another important example is the fact
that the root ‘nuzul’ occurs in the transitive pattern ‘inzal’ and ‘tanzil’. A third
example is the root ‘wahy’, which is only used in the ‘ifal’ pattern. We can
consider the word ‘ilm’ (knowledge) to be the pivotal word of Quranic
epistemology. This is because this is the basic root word of knowing and
direct expression in Arabic, and it is used more than 800 times in the Qur’an.
This pivotal word being used only in the ‘tafil’ transitive form is a very
important detail and no coincidence, especially when we look at its
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ontological equivalent. When we look at the word ‘allama’ in this verse - in
terms of its root meaning, the grammatical forms it enters, its metaphorical
implications, the passive forms it takes, that is, the object, and the meaning
the word takes on in this particular story - we see that all of these complete
each other and give us clues about the event being described, what it is and
how it took place. In our opinion, in contrast to what many commentators
describe, this word indicates more than just an extraordinary transmission
of divine knowledge which is revelation. It also has connotations of ongoing
instruction. This paper will analyse the words and make-up of this verse and
try to capture some of these connotations.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Taf'eel Form, Teaching, Name,
Origin of Languages.
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KADIRIYYE VE NAKSiBENDIYYE DERVIS
KIYAFETLERINDEKI MOTIFLERIN TURK
ISLAM SUSLEME SANATI ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Elif CEYLAN EROL>

0z
Mutasavviflar tarafindan kullanilan “cihaz-1 tarikat, dervis ceyizi” gibi
kavramlarla ifade edilen esyalar malzeme, teknik ve siislemeleri ile Tiirk islam
sanati ve tarihi agisindan 6nemli etnografik eserlerdir. Dervis ¢eyizlerinden
kiyafetleri tac-1 serifler, sikke, destar, arakiyye, giil miihiirler, hirka, tennure,
destegiil, haydariyye, hiiseyniyye, rida, ferace, ciibbe, kemer, elif lam bend, sedd,
tigbend, kanberiyye, destimal, habbe, palheng, kamarcin tiriinde eserler
olusturmaktadir. Bu eserler tiim tarikatlarda bezeme acgisindan genel olarak sade
bir yapi sergilerken Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlarindaki nakislar dikkat
cekmektedir. Bu ¢alismada Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlarinda iki ile dort
terkli tac-1 seriflere, kemer ve hirkalara islenen nakislardaki motifler
arastirlmistir. Kaynaklarda bu motiflere bedahe adi verilmekle birlikte
bedahenin elif, kandil ve servi motiflerinden olustugu belirtilmekte, bedahe
isminin verilmesinin sebebi aciklanmamaktadir. Bu nedenle bedahenin bir motif
mi yoksa bu tir bezemenin genel adi m1 oldugu konular1 da netlik
kazanmamistir. Calismada bedahe kavraminin agiklanmasi, nakislari olusturan
motiflerin Tirk Islam sanatindaki yerinin tespiti ve motiflerin analizinin
yapilarak tasavvuf literatiiriindeki sembolik anlamlarinin da ortaya konulmasi
amaglanmistir. Sonug¢ olarak bedahe kavraminin bir motifi degil, eserler
lizerinde yer alan ve farkli kombinasyonlarla bir araya gelen stilize geometrik
kompozisyonlari ifade ettigi, bu kombinasyonlarla servi, kandil ve elif olarak
ayirt edilen siislemelerin olusturuldugu goriilmiistiir. Bedahe kompozisyonlar
Tiirk Islam sanatinda Kadiriyye ve Naksibendiyye kiyafetlerinin yani sira ilgili
tarikatlarin mimari eserlerinde goriilmeleri bakimindan da iinik bezemelerdir.
Motifler, ortaya ¢ikisindan islenirken riayet edilen zikirlere kadar tasavvuf
kiltiirtine dair birgok sembolik anlami barindirmaktadir. Bu yonleri ile sadece
bir slislemenin parcasi olmayip ayni zamanda somut olmayan kiiltiiriin sanata
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yansitildig1 sembollerdir.

Anahtar kelimeler: Tiirk islam Siisleme Sanat, Tarikat Kiyafetleri, Kadiriyye ve
Naksibendiyye Dervis Ceyizlerinde Siisleme.
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THE EVALUATION OF THE MOTIFS ON THE QADIRIYYA AND
NAQSHBANDIYYA DERVISH CLOTHES IN TERMS OF TURKISH ISLAMIC
DECORATIVE ART

Abstract

The items utilized by mystic members and expressed with the concepts such as
“cihaz-1 tarikat, dervis ceyizi” (sect’s stuff, dowry of dervish) are important
ethnographic studies in terms of Turkish-Islamic art history within their
materials, techniques and decorations. The use of these works is based on the
Qur’an/Kur'an, the life of the prophets, the lives of the leader of the sect and the
elders manner and etiquette. In general, when the dervish dowry is classified in
terms of clothes it will seen under these headlines: tdc-1 serif, sikke, arakiyye, giil
miihiir are the headdresses; cardigan, tennure, destegiil, haydariyye, hiiseyniyye,
rida works are used for upper clothing; belt gsedd, elif lam bend, tigbend,
kanberiyye, habbe types are examples of waist ties that are a part of clothing.
While these artifacts exhibit a generally plain structure in terms of in
embellishment all sects, embroideries in the Qadiriyya and Nagshbandiyya sects
were driwen attention.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Turkish Islamic Decorative Art, Sect Clothes (items), Decoration in
Qadiriyya and Nagshbandiyya Dervish Dowries.

* %k %

Giris

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (sav) hayatina dayanan tasavvuf
zaman icerisinde Islamiyet’in yayllmasina paralel olarak muhtelif bélgelerde
bircok ekol ve mekteple gelismistir. Bu ekol ve mektepleri yayan sufilerin
cevresinde halk birlesmis ve zamanla tasavvufun miiesseselesmis hali olarak
tanimlanabilecek tarikatlar ortaya cikmistir. Tarikatlar pir isimleri ile
anilsalar da genellikle ilgili tarikatin pirleri kendi devirlerinde bir tarikat
kurmamis, vefatlarindan sonra etrafindaki sufiler pirin goriislerini esas alan

ve adin tasiyan tarikatlar1 kurmuslardir (Kiigiik, 2015, s. 311; Uludag,
Tasavvufun Dili, 2016, s. 224-225).

Islamiyet'in yayilmasiyla birlikte tarikatlar da farkh cografyalarda
etkili olmuslardir. Zaman icerisinde bir tarikattan dogan kol ve subelerin
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etkisi ile baz tarikatlar yiizyillar boyunca etkili olurken bazilar1 ise ya
ortadan kalkmis ya da farkli bir tarikatin biinyesine dahil olmustur.
Anadolu’da Sel¢uklu ve Beylikler devri tasavvuf mensuplarinin etkili olmaya
basladigi donemken Osmanli’da gerek Anadolu menseli gerekse Orta Dogu,
Orta Asya ve Kuzey Afrika topraklarinda kurulup yayilan tarikatlarin
teskilatlandig siire¢ yasanmistir.

Yiizyillar boyunca bu topraklarda dini, sosyal, siyasi ve kiiltiirel alanda
etkili olan tarikatlarla ilgili 19. yiizyil sonlarina dogru dénemin ortamina
paralel olarak kararlar alinmistir. Bu donemde tekkelerin kapatilmasinin
yani sira ihya edilerek fonksiyonlarini siirdiirmeleri yoniinde goriisler
sunulmus, bu konuda farkli zamanlarda diizenlemeler yapilmistir (Kara,
2017, s. 53). Sonugta 1924 yilinda Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti'nin
kaldirilmasina dair yayimlanan kanunun 5. Maddesine dayanarak tekke ve
zaviyelerin yonetimi Diyanet Isleri Reisligi'ne birakilmis, 1925 yilinda Seyh
Said isyanindan sonra ise 677 sayili kanunun kabulii ile tekke ve tarikatlar
Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlarinda yasaklanmistir (Kara, Dervisin Hayati
Sufinin Kelami: Hal Terclimeleri, Tarikatlar, Istilahlar, 2012, s. 30).

Tarikatlar temel gaye acgisindan ortak olmakla birlikte uygulamalar
acisindan birtakim farkli 4dab, erkan, seyr-i siiliik esaslarina sahip olup tarihi
slireg icerisinde bu tarikatlarin ritiielleri, kilik-kiyafetleri, kullandiklar1 diger
esyalar baglh olduklar1 tariki belirten semboller haline gelmistir.
Kaynaklarda “cihaz”, “cihaz-1 tarikat”, “dervis c¢eyizi” gibi kavramlar
dervislerin kullandiklari ¢eyizlerin yani sira tekkelerde kullanilan esyalari da
ifade etmektedir.

Kaynag1 Kur’an’a, peygamberlerin yasamina, tarikatin pirinin ve
yolun biiytiklerinin hayatlarina, yola dair adab ve erkdna dayanan bu esyalar
kiyafetler acisindan genel olarak smiflandirildiginda tac-1 serif, sikke,
arakiyye, giil miihiirler basliklara; hirka, tennure, destegiil, haydariyye,
hiiseyniyye, rida tiiriindeki eserler list giyime; kemer, sedd, elif lam bend,
tigbend, kanberiyye, habbe tiirii eserler kiyafetin bir parcasi olan bel
baglarina 6rnektir. Dervis ceyizlerinden kiyafetlerde siisleme acisindan
sadelik goriilse de Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlarinda giyim kusamda
kullanilan nakislar gerek motif 6zellikleri gerek liretim asamalari ve temsil
ettikleri semboller bakimindan dikkat cekmektedir.

Bu tarikatlara ait geyizlerdeki nakislar Yahya Agah b. Salih el-
[stanbul?’nin Mecmu’atii’z-Zar4'if Sandukatu’l-Ma’arif adli eserinde “bedahe”
olarak adlandirilmaktadir ve bu ismin verilme sebebi gerek ilgili kaynakta
gerekse dervis ceyizleri ile ilgili diger arastirmalarda yer almamaktadir.
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Sozliiklerde yapilan arastirmalarda “bedahe”’nin “bedahet”, “badaha”
seklinde de yer aldig1 tespit edilmistir ve bu kavram “herhangi bir konuya
dair birdenbire s6z s6yleme, apacik” (Devellioglu, 2004, s. 76), “herkesin
aklina yatacak, siipheden ari sey”, “aklin goriir gormez yatmasi” gibi anlamlar
ifade etmektedir (Tietze, 2002, s. 301). Yahya Agah b. Salih el-istanbuli’'nin
eserinde beddhe motiflerle ilgili bolimde Kadiriyye tarikatinin piri
Abdilkadir-i Geylani Hazretlerinin oglu Seyyid Abdiirrezzak Hazretlerinin
“Tevhid ve ism-i Celal tefekkiirii sirasinda idrak etmistir” ifadelerinin
kullanilmasi (Yahya Agah b. Salih el-istanbuli, 2002, s. 63; Yahya b. Salih el-
Islamboli, 2006, s. 50) bu sekillerin bir anda ortaya ¢ikmasi ve algilanmasi
anlamlarimi vurgulamaktadir ve bu anlam ¢ercevesinde motiflere bedahe adi
verildigini diislindiirmektedir.

Bu ¢alismada Kadiriyye ve Naksibendiyye kiyafetlerindeki nakislari
tanimlamakta kullanilan beddhe kavraminin sinirlar ¢izilmistir. Nakislar
olusturan motiflerin analizinin yani1 sira sembolik ifadeler de tespit
edilmistir. Tiirk Islam sanatina ait mimari ve el sanatlar1 rnekleri ile yapilan
karsilastirma ve degerlendirmeler sonucunda ilgili tarikatlarin ¢eyizlerinde
kullanilan bedahe kompozisyonlarin Tiirk Islam siisleme sanatindaki yeri
aciklanmustir.

Calismamiz kapsaminda Kadiri ve Naksi tac-1 seriflerine bedahe
islemelerin yapilis1 sirasinda okunan zikirler konusunda bilgi veren insan ve
Irfan Vakfi Miitevelli Heyeti Baskami Sayin M. Fatih Citlak’a, motiflerin
islenmesini asamalariyla gosteren c¢alismasini paylasip kullanmamiza
miisaade eden nakis hocasi Sayin Sadiman Bilsel’e ve resim 68retmeni Sayin
Nadire Hande Yis’e tesekkiir ederim.

A. Kadiriyye ve Naksibendiyye Kiyafetlerinde Bedidhe Siisleme

Bedahe siislemelere Kadiriyye ve Naksibendiyye’de tac-1serif, hirka ve
kemer tiirii eserler lizerinde rastlanmaktadir. Bu siislemenin iki tarikatta da
en dikkat ceken ornekleri tac-1 seriflerdedir. Hirka ve kemerlerde stilize
geometrik motifler ylizeye simetrik olarak islenirken taclarda terklerin
arasinda kalan genis ylizeylerde bu sekiller ile kandil, servi ve elif ad1 verilen
motifler de olusturulmustur.

Mecmu’atii’'z-Zard’if Sandukatu’l-Ma’arif adli eserin 2002 yilina ait,
editorliigiinii Yusuf Ozbek’in yaptig: baskisi ile 2006 yilina ait, M. Serhan
Taysi ve Mustafa Askar tarafindan hazirlanan baskisinda stislemeler icin
“..Kadirilerde bedahe, Naksilerde elif, kandil ve selvi islemelerinden
olusmaktadir” seklindeki ibarenin yani sira aymi eserlerin ilerleyen
boliimlerinde ise Kadiriyye taclarinin mihrablarinda kandil motifi ve
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Kadiriyye Resmi Ahi kolunun taclarinin mihrablarinda servi motifi islendigi
(Yahya Agah b. Salih el-istanbuli, 2002, s. 63-64; Yahya b. Salih el-islamboli,
2006, s. 50-51) bilgileri kandil ve servi motiflerinin Kadiriyye'de de
kullanildigini géstermektedir.

Kadiriyye tarikatinda 2 terkli elifi ve seyfi, 3 terkli 33 dikisli takke, 4
terkli 44 fitilli takke, 6-7-8-12 terkli tac-1 serifler kullanilmistir. Bedahe
siislemeler tarikattaki 2 ve 4 terkli tAclarda gériilmektedir. iki terkli “elifi
tacin” Lahor’da Seyh Seyyid Bahauddin tarafindan “ictihat edildigi”, “seyfi
tac1” Seyh Cemaleddin el- Buhari'nin kullandigi rivayet edilmektedir (Yahya
Agah b. Salih el-Istanbuli, 2002, s. 43,45; Yahya b. Salih el-Islamboli, 2006, s.
34-35). Dort terkli tAca “tAc-1 Ozbek” tad1 verilmektedir (Erhan, 2004, s. 45;
Anonim, Kadiri Tac-1 Serifi, 2014, s. 46).

Fotograf 1: 4 terkli Bedahe islemeli Kadiri TAc-1 Serifi, Galata Mevlevihanesi Miizesi,
Env. No. 456 (Galata Mevlevihanesi Miizesi Arsivi)

Cizim 1: Galata Mevlevihanesi Miizesi, Env. No. 456 Olan Tac-1 Serifin Cizimi (M. Emin
Dogan)
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Naksibendiyye tarikatinda 2 terkli elifi ve seyfi, 3 terkli 33 dikisli
takke, 4 terkli 44 fitilli takke kullanilmistir. Tarikata ait 2 terkli ve 4 terkli
ticlarda bedahe silislemeler islenmistir. Dort terkli miijganli tacin
Naksibendiyye’de ilk olarak Mehmed Murad el-Buhari Hazretleri tarafindan

kullanildig1 rivayet edilmektedir. Bu tica “Ozbek ya da Edhemi tic” ad1 da
verilmektedir (Anonim, Naksi Tac-1 Serifi, 2014, s. 68).

Fotograf 2: 4 Terkli, Bedahe Islemeli Naksi Tac-1 Serifi, Yozgat Miizesi, Env. No. 1015
(Yozgat Miizesi Arsivi)
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Cizim 2: Yozgat Miizesi, Env. No. 1015 Olan Tac-1 Serifin Cizimi (M. Emin Dogan)

Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlarinda mubhtelif zamanlarda
giyinilen farkli formlarda hirkalar mevcut olup bunlardan bazilar1 bedahe ile
siislenmistir. iki tarikatta da bedaheler hirkanin esas zemin rengini
kapatacak bicimde, bos yer birakilmadan islenmistir (Atasoy, 2016, s. 175).
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Fotograf 3: Naksibendiyye Tarikatina Ait Hirka (Atasoy, 2016, s. 175)

Fotograf 4: Kadiriyye Tarikatina Ait Hirka ve Kemer (Atasoy, 2016, s. 133)

Kadiriyye ve Naksibendiyye’'de bedahe islemelerin goriildiigii bir diger
dervis ceyizi ise kemerlerdir. Bu tarikatlarda tasli tokali kemerlerin yani sira
Kadiriyye’de kullanilmakla birlikte Naksibendiyye ceyizleri arasinda da
goriilen ¢engelli gayret kemeri de beddhe nakislarla siislenmistir. Gayret
kemeri 16 halka, 4 ¢engel, 1 kemer olmak {lizere olmak {lizere 21 par¢adan
olusmaktadir. 21 sayisi Fatiha Suresi'nin 21 harften olusmasiyla, Fatiha
Suresi’'nde olmayan ve Celcelutiyye Kasidesi'nde gecen esmalar1 simgeleyen
7 harf ile kemer kelimesinin harflerinin (3 harf) sayisinin ¢arpiminin 21
olmasiyla, Fatiha Suresi'nin 7 ayeti ile kemer kelimesinin harf sayisi olan 3’iin
carpiminin 21 olmasiyla, Hayy esmasinin ebced karsilig1 olan 18 ile kemer
kelimesinin harf sayisi olan 3’iin toplaminin 21 olmasiyla iliskilendirilmistir
(Yahya Agah b. Silih el-istanbuli, 2002, s. 147-149; Yahya b. Silih el-
Islamboli, 2006, s. 128).
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Dervisler i¢in gayret kemeri baglamak kisinin “nefisle miicahede
hizmetine bel baglamas1” anlamindadir. Nefis “yedi basli, yedi ayakl, yedi
elli, yedi gozli” olarak tasvir edilmektedir ve bunlarin toplami yirmi sekizdir.
Gayret kemerinin yirmi bir parcasina yedi renkten olusan bedahe islemesi
yani “esma-i seb’aa’'nmin nuru” eklenince toplam saymin yirmi sekize
ulasmasindan dolay1 kemer kusanmak “nefisle girisilen yirmi sekiz cihadin
gostergesi” olarak kabul edilmektedir (Anonim, Kemer, 2014, s. 62).
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Fotograf 5: Bedahe Islemeli Gayret Kemeri, Galata Mevlevihanesi Miizesi, Env. No. 436
(Galata Mevlevihanesi Miizesi Arsivi)

Cizim 3: Galata Mevlevihanesi Miizesi, Env. No. 436 Olan Kemerin Cizimi (M. Emin
Dogan)
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Fotograf 6: Bedahe islemeli Kadiri Kemeri, Cenan Egitim Kiiltiir ve Saglik Vakfi Miizesi,
Env. No. .23 (Ceylan Erol, 2019)

Cizim 4: Cenan Egitim Kiiltiir ve Saglik Vakfi Miizesi Env. No. 123 Olan Kemerin Cizimi
(M. Emin Dogan)

B. Bedahe Siislemenin islenmesi ve Motif Analizi

Bedahe siislemeler gerek isleme sanati gerekse tasavvuf Kiiltiiriiniin
sembolik yansimalari a¢isindan 6nemlidir ve bunlarin yapim asamalarina
dair teknik bilgiler konu ile ilgili yapilan arastirmalarda yer almamaktadir.
Bu konuda “hendesi sekillerin zikir ile islenmesi” gibi genel tanimlamalar
yapimistir. Tac, hirka ve kemerlere motifler diiz igne nakisi tekniginde
uygulanmistir. Islemeyi yapan kisi “halife baci”! ise her motifin
tamamlanmasinda “Fatiha”, her ignede “Besmele” okurken, halife baci
degilse her motif boliimii i¢in “Ihlas”, her igne icin “Besmele” okumaktadir.
Nakisa baslanirken “Fatiha” okunmakta ve isleme siirecinde sessiz olarak
“Kelime-i Tevhid” zikri ile devam edilirken arada bir “Muhammediin
Resiilullah” sesli olarak zikredilmektedir. islemeden kalkarken de “Salavat-1
Serife ve Fatiha” okunmaktadir.z Motiflerin yogun geometrik sekillerden
olusmas1 bunlarin sablonunun ¢ikarildiktan sonra kumasa uygulandigini

1 Tarikatlarda seyr-i siiliikta belli nefis mertebelerini gectikten sonra miirsidi tarafindan
hilafet verilen hanim derviglere “halife bac1” denilmektedir. Tekkelerde dervis kiyafetleri
gorevli dervisler tarafindan tretilmistir. Bu eserlerin iiretimi icin tekkedeki bir oda
kullanilabildigi gibi hanimlar evlerinde de bu isleri yapmislardir.

2Citlak, M. Fatih, Goriisme, 2022.
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gostermektedir.

Bedahe siislemeyi olusturan motifler analiz edildiginde bu kavramin
Kadiriyyye ve Naksibendiyye ceyizlerindeki siislemelerde kullanilan stilize
geometrik motiflerin olusturdugu kompozisyonlarin genel adi oldugu tespit
edilmistir. Bu kompozisyonlarda esas olan motif “elif” ad1 verilen kisa dik
¢izgidir ve bu c¢izginin miistakil ya da yatay-dikey kombinasyonlar ile
baklava motifleri basta olmak T{izere farkli geometrik sekiller
olusturulmustur. Olusturulan bu geometrik sekillerin de zaman zaman
muhtelif kombinasyonlarla bir araya gelerek servi ve kandil motiflerini
olusturuldugu goriilmektedir. Eserlerin tizerinde bos yer kalmayacak sekilde
islenen bu motiflerin bircok farkli tiirevde kombinasyonu oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle standart bir motif kombinasyonu tarif
edilememekle birlikte temelde “elif” motifinden kaynaklanan sekiller
olduklarinmi séylemek miimkiindiir. “Elif” harf olarak dik sekilli olsa da bu
motiflerde tek yatay cizgilerde ayni isimle adlandirilmis harfin yazils
ozelliginden ziyade tek ¢izgi olmasi yonii ile bir motif ismi olarak ilgili
ceyizlerin siisleme literatiiriinde yer almigtir.
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Fotograf 7: Bedahe Motiflerin isleme Asamalar1 (Sadiman Bilsel)

Motiflerin islenmesinde belirli renklerin kullanildig1 gériilmektedir.
Bu renkler tasavvufi acidan sembolik anlamlar icermektedir ve bilingli olarak
secilmistir. Kullanilan renkler Allah’in zatl ve sifati esmalarinin nurlan ile
iliskilendirilmistir. islemelerde kullanilan yedi renk atvar-1 seb’a’y1 isaret
etmektedir ki bu nefsin emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziye,
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marziyye, kamile3 mertebeleridir (Uludag, Nefis, 2006, s. 528). Nefs-i emare
mavi, nefs-i levvame kirmizi, nefs-i miilhime yesil, nefs-i mutmainne beyaz,
nefs-i raziye sari, nefs-i mardiyye mor, nefs-i safiye siyah renk ile sembolize
edilmistir (Seyh Ibrahim Fahreddin Efendi, 2001, s. 45-46).

Geometrik sekillerin temeli olan “elif” ve bu sekillerle olusturulan
servi ile kandil motifleri de tasavvufi agidan sembolik ifadelere sahip olup
Tiirk Islam kiiltiiriinde de sanattan edebiyata pek ¢ok alanda kullanilmistir.

“Elif /" motifinin Bahaeddin Naksibend’in halifesi Hice Muhammed Alaaddin

el-Attar tarafindan olusturuldugu rivayet edilmektedir. Bu motif “imanin,
Islam’in, bastaki tcla yiiklenilen emanetlerin” simgesidir (Yahya Agah b.
Salih el-Istanbuli, 2002, s. 63; Yahya b. Salih el-islamboli, 2006, s. 50). “Elif-""

harfinin sekil olarak “1” rakamina benzemesi ve ebced karsiliginin da bir
rakami olmasi, yazida diger harflerle birlesmemesi, yazilisinda yukaridan
asagiya tek hatla cekilmesi gibi 6zellikleri ile genel olarak “vahdetin” yani
“Allah’in tekliginin” sembolii olmustur (Sahinler, 1999, s. 38; Demirli, 2008,
s. 234; Glindlizoz, 2017, s. 103).

Kandil (sirdc) motifi “Zat cennetinde Tliba agacina asili bir grup kizil
kandilin” semboliidiir. Bu kandil dort fitil ile 151k vermektedir. Kandilin dort
fitilinin “Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hatice-tiil Kiibra ve Fatima-tiiz Zehra”,
“vaginin Hz. Ali”, “nurunun ise Hz. Peygamber’av) oldugu kabul
edilmektedir (Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, 2002, s. 63-64; Yahya b. Salih
el-Islamboli, 2006, s. 52). Kandil motifi nur kavramu ile iliskilendirilmektedir.
En-Nur Esma-i Hiisna’da yer almakla birlikte Hz. Peygamber(sav) ve Kur’an-1
Kerim’de nur kavrami ile ifade edilmistir. Duhan Suresi 3. Ayette ve Kadir
Suresi 1. Ayette Kur'an-1 Kerim'in gece indirildigi ifadeleri dikkate
alindiginda karanlik ve 151k kavramlari ¢ercevesinde (Sahinler, 1999, s. 51)
kandil motifi kisinin “kalbini Allah’in nuru ile doldurup karanliktan
kaginmasinin” da simgesi olarak yorumlanabilmektedir. Bu kapsamda
kisinin “cehalette ve kiifiirde” olmasi gecenin karanligi gibi goriilmiis ve bu

3 Tarikatlarda nefsin yedi mertebesi ve sifati oldugu kabul edilmektedir. Bunlardan her
birisinin genis anlamlar1 ve o6zellikleri mevcuttur. Genel bir tanimlama yapildiginda
emmare emredici nefs olup siifli seyleri ve kotii fiilleri yapmaya meyillidir. Levvame
kinayici nefstir, bu mertebede kisi yaptigi kotii fiillerin farkindadir ve bunlar1 yapmamaya
gayret etmektedir. Miilhime ilhama ve kesfe nail olan nefstir. Kisi miilhimede iyiyi
kotliden ayirabilmektedir ve Allah’in razi oldugu seylerin gayrisini terk etmeye
calismaktadir. Mutmainne huzura kavusmus nefs olup kisi giizel ahlak ile ahlaklanarak
kotii sifatlar1 terk etmistir. Raziye razi olan nefstir ve kisi Hakk'in iradesine teslim
olmustur. Marziyye kendisinden razi olunan nefs manasindadir. Allah bu nefisten razidir.
Kamile olgunluga ererek irsad makamina gecmis nefstir (Cebecioglu, 2014, s. 364-366).
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karanliktan ancak “iman nuru” ile ¢cikilacagi belirtilmistir (Celebioglu, 1998,
s.103). Ahzab Suresi 46. Ayette ise Hz. Peygamber(av) “Nur sacan bir kandil”
olarak ceraga benzetilmistir. Bu ayet ile c¢erag yani aydinlik olmazsa
karanlikta bir yere gitmenin miimkiin olmayacag1 gibi Hz. Peygamber(sav)
olmadan da “mevcudatin yoklugun karanliginda kalacag1” ifade edilmistir
(Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, 2002, s. 299).

Servi (Ar'ar) motifinin Seyh Seyyid Cemaleddin tarafindan
olusturuldugu rivayet edilmektedir. Servi genel olarak 6lmeden o6nce
olmenin (Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, 2002, s. 64; Yahya b. Salih el-
Islamboli, 2006, s. 52), diizglin ve uzun boyu ile “elif” harfinin ve “Vahdet-i
Viicudun” simgesi olarak kabul edilerek dervis ceyizlerinde siklikla
kullanilmistir (Cimilli, 2004, s. 232).

C. Karsilastirma ve Degerlendirme

Bedahe adi verilen kompozisyonun Tiirk islam sanatinda mimari ve el
sanati Orneklerinde uygulanmasina dair yapilan arastirmada bu
kompozisyonun birebir uygulanan bir 6rnegine rastlanmamakla birlikte
kompozisyonu olusturan motiflerin esasini teskil eden “elif” ad1 verilen dik
cizgilerin dikey veya dikey-yatay sekilde sasirtmacali olarak
yerlestirilmesiyle olusturulan baklava motiflerinin haly, tas, tugla, sirh tugla
ve ¢ini mozaik siislemelerde diger geometrik motiflerin arasinda kullanildig:
goriilmektedir. Donemsel olarak bakildiginda ise bu motif Anadolu disindaki
Tiirk islam eserlerinde, Anadolu Selcuklu ve Beylikler devri eserlerinde
yaygin olarak kullanilmistir. Ancak bu sadece bir motifin ortak
kullanimindan kaynakli benzerlik olup beddhe kompozisyonun aynisina ya
da benzerine rastlanmamistir.

Mimaride bu motifin en fazla minarelerde, kubbelerin i¢ ve dis
ylzeylerinde, mihraplarda, eyvan ve kemerlerde siislemenin bir pargasi
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu elemanlarda kullanilan geometrik
stislemeler aslinda kare ve dikdortgen tugla ya da cinilerin sasirtmacali
olacak sekilde yerlestirilmesi ile olusan motiflerdir. Minarelerden tugla
orneklerde siklikla kullanilirken tas minarelerde nadir olarak goriilmektedir.
Biyiikk Selguklu Devrine ait 1058 tarihli Damgan Ulu Cami minaresi
(Aslanapa, 2005, s. 69), Karahanli devrine ait 1127 tarihli Kalan Minare ve
1197 tarihli Vabkent Minare (Rustamova, 2019, s. 303,319) bu motifin
Anadolu disindaki minare gévde siislemelerinde kullanimina érnektir.
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Fotograf 8: Damgan Ulu Cami Minaresi

(http://www.semerkanddanbosnaya.com/portfolio/damgan Erisim Tarihi:

11.11.2022)
G R R

Cizim 7: Vabkent Minaresi Govdesindeki Siisleme Kusag1 (Rustamova, 2019, s. 325)

1310 tarihli Erzurum Yakutiye Medresesi minaresi (Karpuz, 2004, s.
55), 15. yiizy1l baslarina ait izmir Tire Ulu Cami minaresi (Abak & Cambaz,
2016, s. 266), 1433 tarihli Karaman ibrahim Bey imareti’nin minaresi
(Karagoz, 2002, s. 47,62) motifin Anadolu’daki minare govde siislemelerinde
kullanimina 6rnek olmakla birlikte Karaman Ibrahim Bey imareti minaresi
tasa uygulanmasini yansitmasi bakimindan da 6nemlidir.
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1140 Fotograf 9: Erzurum Yakutiye Medresesi Minaresi Stislemeleri (Ceylan Erol, 2013)
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Fotograf 11: Karaman Ibrahim Bey imareti Minare Gévdesi

(https://www.turkiyenintarihieserleri.com/?0ku=900 Erisim Tarihi: 11.11.2022)

Kubbelerde dis yiizeylerde nadir olmakla birlikte 6zellikle i¢
ylizeylerde ve kasnak kisimlarinda motif siislemelerin parcgasi olarak yer
almistir. Isfahan Mescid-i Cumasi’'nda 1088 tarihli Terken Hatun Kubbesi i¢
kisminda (Ozkurt, 2005, s. 27) ve 1405 tarihli Glir-i Emir adi ile bilinen
Timur'un tiirbesinin kubbesinin dis yiizeyindeki (Beksag, 1996, s. 197)
slislemeler Anadolu disindaki eserlerin kubbelerine 6rnektir.
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Fotograf 12: Isfahan Mescid-i Cumasi Terken Hatun Kubbesi (Ozkurt, 2005)

,"

Fotograf 13: Glr-i Emir Tirbesi (Beksag, 1996, s. 199)

1278-1279 tarihli Afyon Cay Tas Medrese’nin kubbesinin (Altun, 1993,
s. 239) ve 1296-1299 yillarinda insa edilmis olan Beysehir Esrefoglu
Cami’'nin (Efe, 2012, s. 33) kubbesinin i¢ ytlizeylerinde; 1473 tarihli Zeynel
Bey Tiirbesi'nin (Ulugam, 2013, s. 364) kubbe kasnaginda yer alan
siislemeler bu motifin Anadolu’daki eserlerin kubbelerinde kullanimina
ornektir.

Fotograf 14: Afyon Cay Tas Medrese Kubbesi
(https://www.turkiyenintarihieserleri.com/?oku=2368 Erisim Tarihi: 07.11.2022)
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Fotograf 16: Hasankeyf Zeynel Bey Tiirbesi

(https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye /batman/gezilecekyer/zeynel-bey-
kumbeti Erisim Tarihi: 07.11.2022)

Mihraplarda bu motif yaygin olmamakla birlikte diger geometrik
slislemeler arasinda az da olsa yer almistir. 1258 tarihli Konya Sahip Ata
Cami'nin (Arik, Anadolu Selguklu Toplum Hayatinda Cini, 2007, s.
50)mihrabinin kése siitunceleri tizerinde ve 1302-1303 tarihli Ermenek Ulu
Cami’nin (Abak & Cambaz, 2016, s. 286) mihrabinin kenar bordiirlerinden en
distakinde yer alan siisleme motifin mihraplarda kullanimina érnektir.

L] s w5

Fotograf 17: Konya Sahip Ata Fotograf 18: Ermenek Cizim 8: Ermenek Ulu Cami
Mescidi Mihrab1 (Ceylan Erol, Ulu Cami Mihrab1 (Abak Mihrap Dis Bordiir Stslemesi
2017) & Cambaz, 2016,s.288)  Cizimi (Karagag, 2002, s. 33)
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Anadolu dis1 6rneklerden 785 tarihli Kurtuba Ulu Cami’nin i¢ kisimda
yer alan siisleme ayrintilarinda (Burckhardt, 2013, s. 171), 1114-115 tarihli
Ribat-1 Serif'in (Aslanapa, 2005, s. 87) giristeki kemer koseliklerinde, 1135-
1136 tarihli Zevvare Mescid-i Cumas’'nin (Ozkurt, 2005, s. 55) eyvan
slislemelerinde, 1242 tarihli Konya Sircali Medrese'nin (Arik, Anadolu
Selcuklu Toplum Hayatinda Cini, 2007, s. 44) eyvan kemer siislemelerinde,
1347 tarihli Sivas Gudiik Minare’de (Ertugrul, 1996, s. 214) silindirik
govdenin iri Tiirk tiggenleri ile ge¢is kisminin altinda bu motifler stislemenin
bir parc¢asidir. Ozellikle Ribat-1 Serif'teki uygulama tac-1 seriflerdeki baklava
motifinin en yakin 6rnegidir.
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Fotograf 20: Ribat-1 Serif

(http://www.semerkanddanbosnaya.com/portfolio/damgan/ Erisim Tarihi:
11.11.2022)

Fotograf 21: Zevvare Mescid-i Cumasi Kuzey Eyvan Siislemesi (Ozkurt, 2005)
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Fotograf 22: Konya Sir¢cali Medrese Eyvan Kemer Siislemesindeki Baklava Motifleri
(Ceylan Erol, 2017)

Fotograf 23: Sivas Gilidiik Minare Kubbe Etegi (Ceylan Erol, 2017)

Mimari stislemede baklava motifi olarak adlandirilan bu motif hali ve
kilimlerde genellikle bordiir siislemelerinde yer almaktadir ve ¢igek (Barista,
1998, s. 41)olarak tanimlanmaktadir. Kumas iizerine ¢icek motifi genel
olarak susma teknigi ile islenmektedir. Bu teknikte igne alttan batirildiktan
sonra ignenin ¢iktig1 noktadan ilgili 6rnegin gerektirdigi miktarda iplik
sayilarak igne listten batirilmakta ve altta dolastirilarak basta ignenin tste
¢iktig1 noktadan bir iplik iiste batirilmaktadir. Boylelikle aralarinda kumasin
birer ipligi olan uzun-kisa siralar olusturulmaktadir. (Siiriir, 1976, s. 38)
Ancak dervis ceyizlerinde tek iplikle isleme yapildig1 icin bunlarin uygulanis
teknigine susma demek uygun degildir.
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Cizim 9: Emirdag Kilim Motifi (Barista, 1998, s. 41)

Fotograf 25: Canakkale Yenice Yoresine Ait Kilim Dokuma (Giire, Yarmaci, Helvaci
Tiizel, & Ozen, 2015, s. 29)
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Kadiri ve Naksi dervis ceyizleri {lizerinde uygulanan bedahe
kompozisyonun birebir orneklerine ilgili tarikatlara ait tekke
mimarilerindeki siislemelerde, kabir taslarindaki tac-1 serifler iizerinde ve
hatlevhalarinda rastlanmaktadir. Fatih’te bulunan 1877 tarihli Ahmed Kamil
Efendi Tekkesi bir Naksi tekkesi olup banisi Seyh Ahmed Kamil Efendi’dir.
(Korkusuz, 2016, s. 310) Bu eserin tevhidhanesinin tavan gobegi Naksi tac-1
serifi seklinde bedahe stislemelidir. Bu siislemenin aynisi Ahmed Kamil
Efendi'nin sanduka tic-1 serifi {izerine insan ve Irfan Vakfi Dervis Ceyizi
Atolyesi'nde uygulanmistir.

Fotograf 26: Ahmed Efendi Tekkesi Kubbesinde Tac-1 Serif Seklinde Siisleme

(insan ve Irfan Vakfi Arsivi)

Fotograf 27: Ahmed Kamil Efendi’'nin Sanduka Tac-1 Serifi Calismasi (Insan ve irfan
Vakfi Dervis Ceyizi Atolyesi Arsivi)

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

=
S
X



bilimname
50, 2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

|148|

Elif CEYLAN EROL

Fotograf 28: Ebu Said Hudri Fotograf 29: Pasmak-1 Serif Tekkesi
Hazretlerinin Tirbedar1 Naksibendi Haziresinde Bulunan Bedahe Siislemeli
Seyhi Arif Efendi’'nin Bedahe Kabir Tas1 (Yunus Emre Ozer, 2021)
Kompozisyonlardan  Elif  Motifinin

islendigi Kabir Tas1 (Yunus Emre Ozer,

2020)

Fotograf 30: Siinbiil Efendi Tekkesi Haziresinde Hact Omer Efendi’ye Ait Bedahe
Siislemeli Kabir Tas1 (Yunus Emre Ozer, 2021)

Sonug

Dervis ¢eyizlerinden kiyafet tiirii eserler siisleme acisindan genel
olarak sade eserler olmakla birlikte Kadiriyye ve Naksibendiyye
tarikatlarindaki nakish 6rnekler farklilik géstermektedir. Bu tarikatlarin 2 ve
4 terkli tac-1 seriflerinde, hirka ve kemerlerinde islenen nakislar icin
kaynaklarda apagik, aklin goriir gormez kabul etmesi, stipheden uzak sey gibi
anlamlara gelen beddhe kavrami kullanilmis; ayrica motifler elif, servi
(ar’ar), kandil (sirac) olarak smiflandirilmistir. Bu durum bedahenin bir
motif adi my, yapilan siislemeye verilen isim mi yoksa kompozisyonun genel
adi mi1 oldugu konusunda karisikliga sebep olmustur.

Bedahe adi verilen nakislar incelendiginde aslinda ilgili ¢eyizler
lizerindeki motiflerin stilize geometrik motifler oldugu goriilmiistiir. Bu
motifler temelde “Elif” olarak adlandirilan dik cizgi ¢ceklindeki nakisin belirli
programda dikey-yatay bicimde islenmesi ile baklava motiflerinin meydana
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getirilmesine dayanmaktadir. Ancak ozellikle tac-1 seriflerde standart bir
kompozisyon olmayip bu nakis esasina dayali olarak muhtelif
kombinasyonlarla ¢esitli kompozisyonlar, servi, kandil gibi motifler
tretilmistir. Bu da beddhenin bir motiften ziyade nakis kompozisyonuna
verilen isim oldugunu géstermektedir.

Kompozisyona bu ismin verilmesi ile islenen motiflerin ortaya
cikmas1 arasinda da bag oldugu gorilmektedir. Bu motiflerin Seyh
Abdirrezak’in Kelime-i Tevhid zikri ile mesgul oldugu sirada aniden ortaya
¢cikmasi beddhenin kelime anlami ile uyumludur. Diger yandan motiflerin
baslangicini olusturan dik ¢izgilere “Elif” harfine benzerliginden dolay1 bu
ismin verilmesi ile bu harfin Vahdet'in sembolii olmasi arasinda da baglanti
vardir.

Motiflerin islenmesi sirasinda cekilen zikirler dervis ceyizlerinin
dervisin seyr-i siilikunda kendisine yolunun gereklerini hatirlatan birer
emanet olmalar1 yoniinii vurgulamaktadir. Nakis asamasinda her ignenin
Besmele ile batirilmasi, her motif grubunun bitiminde isleyen kisinin halife
ise Fatiha Suresi'ni, degilse Thlas Suresi’ni okumasi, nakis boyunca Kelime-i
Tevhid zikri ile mesgul olunmasi, islemede kullanilan renklerin nefis
merbeleri ile alakali olusu, geometrik kombinasyonlar sonucunda islenen
servi, kandil gibi motifler ve bunlarin tasavvuf literatiirtindeki anlamlari bu
eserlerin tasavvuf mensuplari i¢in siradan nakis olmadigini, bunu isleyenler
icin birer zikir oldugunu da géstermektedir.

Bedahe adi verilen kompozisyonu olusturan siislemenin Tiirk islam
sanatinda mimari ve el sanatlarinda kullanimi Anadolu dis1 ve Anadolu’daki
ornekler dikkate alinarak karsilastirma degerlendirme yapildiginda dik
cizgilerin yatay-dikey sekilde sasirtmacali olarak dizimiyle olusturulan
baklava motifinin mimaride ve dokumada diger geometrik motiflerle birlikte
kullanildig1 goriilmektedir. Ancak bunlarla bedahe arasinda sadece bir
motifin benzerligi disinda bir bag yoktur. Bedahe kompozisyonlarin birebir
uygulandig1 eserler arasinda Kadiriyye ve Naksibendiyye tekkelerinin
stislemeleri, kabir taslari, hat levhalar1 yer almaktadir.

Yapilan bu ¢alisma sonucunda Kadiriyye ve Naksibendiyye
tarikatlarinda kiyafet tiirtindeki dervis ¢eyizlerinden tac-1 serif, hirka, kemer
tiiriindeki eserlerde yer alan nakislara verilen bedahe isminin bir motifi degil
elif ismi verilen dik ¢izgi seklindeki motifin yatay-dikey sekillerde muhtelif
kombinasyonlarla bir araya gelmesi ile basta baklava motifi olmak tlizere
servi, kandil gibi motiflerin olusturdugu siisleme kompozisyonlarina verilen
isim oldugu goriilmistiir. Gerek ilgili tarikatlarin kiyafetleri gerekse mimari,
mezar tasl, hat levhalar1 gibi eserlerinde kullanilmalarn yonii dikkate
alindiginda ve farkli tiirdeki eserlerle Kkarsilastirildiginda bedahe
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kompozisyonlarin  Tirk Islam siisleme sanatinda Kadiriyye ve
Naksibendiyye’ye 6zgii olarak ilgili tarikatlarin kiyafet tiirli ¢eyizlerindeki
slisleme programini olusturduklar tespit edilmistir. Bu kompozisyon ilgili
eserlerin bezemesini olusturmakla birlikte kompozisyonu olusturan
motiflerin ortaya ¢ikisi, bu motiflerin Islam ve tasavvuf kiiltiirii agisindan
yansittig1 sembolik anlamlar, motiflerin islenmesinde riayet edilen zikirler
bu nakislar1 sadece slisleme olma yoniinden ¢ikarmakta ve ait olduklar
yolun somut olmayan degerlerinin sanata yansidig1 birer sembol haline de
getirmektedir.

L S

TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamustir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyant:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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THE EVALUATION OF THE MOTIFS ON THE
QADIRIYYA AND NAQSHBANDIYYA DERVISH
CLOTHES IN TERMS OF TURKISH ISLAMIC
DECORATIVE ART

Elif CEYLAN EROLa

Extended Abstract

The items utilized by mystic members and expressed with the concepts such
as “cihaz-1 tarikat, dervis geyizi” (sect’s stuff, dowry of dervish) are important
ethnographic studies in terms of Turkish-Islamic art history within their
materials, techniques and decorations. The use of these works is based on
the Qur’an/Kur'an, the life of the prophets, the lives of the leader of the sect
and the elders manner and etiquette. In general, when the dervish dowry is
classified in terms of clothes it will seen under these headlines: tdc-1 serif,
sikke, arakiyye, giil miihiir are the headdresses; cardigan, tennure, destegtiil,
haydariyye, hiiseyniyye, rida works are used for upper clothing; belt sedd, elif
lam bend, tigbend, kanberiyye, habbe types are examples of waist ties that are
a part of clothing. While these artifacts exhibit a generally plain structure in
terms of in embellishment all sects, embroideries in the Qadiriyya and
Nagshbandiyya sects were driwen attention.

In this study, it was investigated the motifs that make up the embroideries
on two to four separate terkli tdc-1 serif belts and cardigans in the Qadiriyya
and Nagshbandiyyasects. Although these motifs are called beddhe in the
sources, it is stated as beddhe elif, oil lamp and cypress motifs, and the reason
for the name beddhe is not explained. For this reason, it is not clear whether
the beddhe is a ornament or the general name of this type of decoration. It is
rumored that the name of beddhe emerged during the contemplation of the
words of Kelime-i Tevhid and Ism-i Celdl by Seyyid Abdiirrezzak, son of
Abdiilkadir-i Geylani. For this reason, it is seen that there is a connection
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between giving this name to the composition and the emergence of the
embroidered motifs.

Information on the processing of the beddhe compositions was not found in
the relevant sources, and general expressions were used such that they were
shapes and were processed with dhikr. Information on the processing of
beddhe compositions could not be found in the relevant sources, and general
expressions were used such that they were shapes and were processed with
dhikr. During the study, it was determined on the term of the motif analysis
that the vertical lines called “elif” formed the basis of the embroidery, and
various geometric shapes, especially the baklava motif were created by
processing them in horizontal-vertical shapes.

While embroidering, technically was used straight needle technique,
simultaneously some rules were complied with it. During the embroidering
process, the dervish who will embroider reads Surah Fatiha at the beginning
and engages it with dhikr of the Kelime-i Tevhid. If the person is halife baci,
the recites Besmele on each needle and Surah Fatiha when each motif group
is completed, if not, Besmele is read on each needle and Surah Ihlas when
each motif group is finished. Beddheles are embroidered in such a way that
there is no empty space on the surface of the works. The thread colors used
in embroidery have also been chosen in relation to the rankss of the soul and
the colors that represent them. Traces of mysticism symbolism are also seen
in the naming of these motifs. “Elif” and cypress motifs are commonly
associated with Tevhid, the oil lamp is the light of Allah. It is associated with
prophet and Qur’an/Kur’an. The dhikrs taken during the processing of the
motifs emphasize the aspect of the dervish trousseaus as a trust that reminds
him necessities of his soul path in the course of the dervish. Considering the
symbolic meanings of the motifs, it shows that these works are not only
ordinary embroidery for the members of sufi, but also they were dhikr for
those who commited it.

Considering that the motifs which make up the bedahe compositions were
technically stylized geometric motifs, that it became necessary to make a
comparison and evaluation in the field of Turkish-Islamic architecture and
handicrafts about their sources. In the researches made in this field, it has
seen that the similar ones of the baklava motif, which emerged with the
horizontal-vertical arrangement of the “elif” motif, are frequently included in
the geometric decoration of the building elements such as minare, dome,
mihrab and iwan. In particular, examples of the motif found in brick material
and tile mosaics applied to stone are rare. Apart from architecture, there are
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examples where the same motifs are utilized as border decoration with
different names in handicraft carpets and rugs. As a historical process, the
baklava motif was widely used not only in non-Anatolian Turkish-Islamic
architecture as well as in the period of Anatolian Seljuk and Beylikler
compositions. However, the exact same examples of motif compositions
embroidered on the clothing type of dervish trousseaus of the Qadiriyya and
Nagshbandiyya sects are also found on the architectural works, tombstones
and calligraphy plates of the relevant sects.

In this research, it has been determined that the name beddhe given to the
embroidery seen on the Qadiriyya and Nagshbandiyya’s tdc-1 serif, belts and
cardigans is not a motif name. In this research, it has been determined that
the name given to the embroidery seen on the belts and cardigans is not a
motif name. It is seen that the name of beddhe is the general name of the
ornament formed by various geometric compositions that emerge as a result
of vertical-horizontal combinations of embroidery lines which called “elif”.
As aresult of analyzing the motifs that make up the beddhe compositions and
comparing and evaluating the similar ornaments in the examples of
architecture and handicrafts belonging to Turkish Islamic art, it has been
determined that the stylized geometric motifs in these clothes were widely
used on different works as ornaments, which are defined as baklava motifs
in it’s details. However, this similarity is only a similarity of motifs and does
not allow to evaluate them about the source of the beddhe compositions on
the dervish trousseau.

The fact that the exact examples of the Bedahe compositions were applied in
the decorations of the architecture, tombstones or calligraphy plates
belonging to the Qadiriyya and Nagshbandiyya sects makes these
compositions an ornament program specific to the relevant sects. In this
respect, the beddhe compositions are unique decorations in terms of being
seen in the architectural works of the sects related to Qadiriyya and
Nagshbandiyya clothes in Turkish Islamic art. While this composition
constitutes the decoration of the related works, the emergence of the motifs
that make up the composition, the symbolic meanings of these motifs in
terms of Islamic and Sufi culture, the dhikrs that are followed in the
processing of the motifs, these embroideries are not only ornamental, but
also make them symbols in which the intangible values of the way they
belong were reflected in art.

Keywords: Turkish Islamic Decorative Art, Sect Clothes (items), Decoration
in Qadiriyya and Nagshbandiyya Dervish Dowries.
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YONETIMDE HUMANISTIK BIR KIMLIK
INSASINA KATKI: YONETIME MEVLANA ELI
DEGERSE

Yunus Emre TASGIT Ziilkif DAGLIP
Sinan KIZILTOPRAKe Irem HORUZd

0z

Tarihsel siire¢ icerisinde cevap aranan en kadim sorulardan birisi olan “Nasil bir
yonetim istiyoruz?” sorusu farkli sekillerde cevaplandirilmakla birlikte
giliniimiizde ¢ok boyutlu ve ¢ok tarafli bir gériinlim kazanmistir. Mevcut diinya
diizeninin bilincli veya bilingsiz olarak trettigi popiiler insan modeli Homo
economicus’un artik yonetme ve yonetilme problemi daha asikar bir sekilde
ortaya c¢ikmistir. Problemin ¢6zimi icin formiile edilen en o6nemli bakis
acilarindan birisi hiimanistik (insani) yonetimdir. Bu arastirmanin amaci,
Mevlana Celdleddin-i Rumi'nin Mesnevi eserinde yer alan hikayelerindeki
analojileri dikkate alarak “yonetme” olgusu ile ilgili muhteva (igerik) itibariyle
zenginlestirici/farkll bakis acis1 sunabilecek hiimanistik betimsel bir cergeve
cizmeye calismaktir. Mesnevi”de yer alan biitiin hikayelerin 6rneklem kabul
edildigi arastirmada, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi
yaklasimi kullanilmis, bulgular icerik analizi ve betimsel analiz prensiplerine
uygun sekilde elde edilmis ve degerlendirilmistir. incelemeler sonucunda 51
hikayenin dogrudan veya dolayli olarak ydnetme ile iligkili oldugu tespit
edilmistir. Cogunlukla bir hikdyede birden fazla deger yargisina vurgu yapildig
icin her bir hikayeyi en iyi temsil edebilecek, en dikkat ¢ekici mesajlar kod olarak
kullanilmistir. Ayrica ayni degere vurgu yapilan hikayelerden daha kapsaml ve
aciklayic1 olani tercih edilmistir. Sonu¢ta hiimanistik yonetim baglaminda
belirlenen toplamda 32 kod ifade 7 tema altinda toplanmistir. Bu temalar:
Degerlendirme Perspektifi, Eylem Psikolojisi, Yonetme Felsefesi, iliski Yonelimi,
Yonetsel Tesvik Araclari, Kazanimsal Davranislar ve Yonetsel Vasiflar.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, Yonetim, Yonetici, Mevlana, Mesnevi
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CONTRIBUTION TO THE CONSTRUCTION OF A HUMANISTIC IDENTITY IN
MANAGEMENT: IF RUMI TOUCHES THE MANAGEMENT

Abstract

“What kind of management do we want?” which is one of the most ancient
questions sought to be answered in the historical process. Although the question
has been answered in different ways, it has gained a multidimensional and
multilateral appearance today. The problem of managing and being governed by
the popular human model Homo economicus, produced consciously or
unconsciously by the current world order, has now emerged more clearly. One
of the most important perspectives formulated for the solution of the problem is
humanistic management. The aim of this research is to try to draw a humanistic
descriptive framework that can offer an enriching/different point of view
regarding the concept of “management” by taking into account the analogies in
the stories of Mawlana Celaleddin-i Rumi’s Masnavi. In the study, in which all the
stories in the Masnavi were accepted as samples, the document analysis
approach, one of the qualitative research methods, was used, and the findings
were obtained and evaluated in accordance with the principles of content
analysis and descriptive analysis. As a result of the examinations, it was
determined that 51 stories were directly or indirectly related to directing. Since
more than one value judgment is emphasized in a story, the most remarkable
messages that can best represent each story are used as codes. In addition,
among the stories emphasizing the same value, the more comprehensive and
explanatory story was preferred. As a result, a total of 32 code expressions
determined in the context of humanistic management were gathered under 7
themes. These themes are: Evaluation Perspective, Action Psychology,
Management Philosophy, Relationship Orientation, Managerial Incentive Tools,
Acquisitive Behaviors and Managerial Qualifications.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Islamic philosophy, Management, Manager, Rumi, Masnavi.

Giris

Insanlik tarihi ¢ok tecriibelerle gdstermistir ki “bir seyi bazi amaclar
icin oldugundan farkli gosterme/tanimlama gayreti, o seyin dogasini
bozmakla kalmamis ayni zamanda yeni karmasik sorun alanlarinin ortaya
c¢ikmasina” neden olmustur. Mevcut diizenin “yoneticiyi, Slipermen” ve

“yonetileni/c¢alisani, cok yonlii kullanilabilir kaynak/ara¢” olarak gostermesi
bu olguyu dogrulayici nitelikte bir durumdur. Olayin dogas1 “yaratilmis
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hicbir seyi ona taabbiid (ibadet) edecek bir derecede kendinden biiyiik
zannetmemeyi ayni zamanda kendini hicbir seyden tekebbiir edecek
derecede biiyiik tutmamay1” gerektirmektedir (Nursi, 2017: 150). Ciinkii ne
yonetilenler, kul/kéle; ne de yonetenler ilah/Tanr1. Bu anlayis her iki taraf
icin hem haddini/sinirini bilmeyi temin ederken hem de hukukunu muhafaza
etmeyi desteklemektedir.

Tarihsel siirec icerisinde cevap aranan en kadim sorulardan birisi olan
Nasil bir yonetim istiyoruz? sorusu farkli sekillerde cevaplandiriimakla
birlikte gliniimiizde ¢ok boyutlu ve ¢ok tarafli bir goériiniim kazanmistir.
Yonetme olgusunun en genel anlamda yonetenler ve yonetilenler olmak
lizere iki taraf acisindan degerlendirildiginde her iki tarafin da ne istediginin,
kavramin olusumu ve gelisiminde 6nemli bir role sahip oldugu séylenebilir.
Yonetenler en genel anlamda; saygi/hiirmet, itaat, sadakat, kontrolii elinde
tutma, her seyden haberdar olma, giiciinii percinleme (artirma) ve devam
ettirme gibi psiko-sosyal isteklere sahipken, Yonetilenler ise; hak ettigini
alma, deger verilme, anlasilma, kabul goérme, giiven duyma/duyulma,
sefkat/merhamet gibi maddi ve manevi ihtiya¢larinin karsilanmasi yoniinde
beklentilere sahiptirler. Istek ve beklentiler her ne kadar makul, masum ve
miimkiin goriinse de diizey ve dereceleri ile ilgili beklentilerin, gerek bireysel
ve kurumsal gerekse devlet diizeyinde “miicadele, catisma ve savaslarin”
arka planinda yatan temel nedenler oldugu anlasilmaktadir. Yani bazilari
isteklerini abartirken bazilar1 da beklentilerini abartarak dengenin
bozulmasina neden olmaktadir. Her iki taraf arasindaki dengeyi saglamaya
yonelik cesitli calismalar yiiriitiilmiis fakat bulunan ¢éziimler ¢ogunlukla
ekonomik ac¢idan sonug¢ iretici olsa da insani olma (insani degerlere
odaklilik) acisindan sorunlu olmustur. Yahut goriiniiste insani olsa da arka
planda insani olmaktan uzak bir amag tasimistir. Cogunlukla her iki tarafin
faydasina olan miispet faydacilik yerine menfi faydacilik (bir taraf lehine
olumlu sonug lretirken (genelde yonetenler lehine) diger taraf lehine
olumsuz durumlar) ortaya c¢ikarmistir. Dolayisiyla insani degerler ve
slirdiiriilebilir olma noktasinda her zaman birtakim problemler ile
karsilasilmistir. Gelinen noktada 6zellikle giiniimiiz insaninin gelismislik
durumu ve ihtiyaclarinin ¢esitlilik diizeyi dikkate alindiginda, kullanilan
formiillerin bunlar1 karsilama noktasinda ¢6ziim {iretmekte oldukea
zorlandig1 goriilmektedir.

Genel anlamda yonetim teorilerinin ortaya ¢ikis siiregleri
incelendiginde, mevcut yaklasimlarin problemlerin ¢6ziimiinde etkin rol
oynama becerisini kaybetmesi dnemli bir faktér olarak goriilmektedir.
Cozim iretme noktasinda yasanan bunalim, yeni yaklasimlarin
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gelistirilmesi ve uygulanmasi siireglerini hizlandirmakta, eskiden kurtulma
ve yeniyi deneme motivasyonunu artirmaktadir (Alvesson ve Willmott,
2012). Hiimanist yonetimde bu kapsamda degerlendirilebilecek bir teorik
cerceve olarak diisliniilebilir. Gelinen noktada fizyolojik, psikolojik ve sosyal
acidan biitlinsel bir varlik olan insan ne yazik ki ¢esitli yonlendirmelerle
(teorik-pratik) ihtiyaclarini 6nceliklendirme noktasinda farkli tercihler
yapmaya baslamis/zorlanmis ve kendi ¢ikarlari ugruna giic elde etmek i¢in
ne gerekiyorsa yapma motivasyonuna sahip bir insan profili ortaya ¢ikmistir.
Bu sorunsal baglaminda hiimanist yonetim, ekonomik degeri olan seylerle
insan onuru ve refahi arasinda daha dengeli bir iliski olusturmayi
amaglamakta, ekonomik degeri olan seylerin 6nemli bir ara¢ oldugunu kabul
ederken yonetsel uygulamalarin degerler merkezli bir anlayisi kapsamasi
gerektigini savunmaktadir.

Diger taraftan yonetim paradigmalar1 {iizerine yapilan literatiir
taramalarinda, ylriitiilen ¢alismalarin agirhikli olarak bati kiiltiirii kékenli
oldugu gorilmektedir. Yunanllar, Misirhilar ve Romalilarla ilgili yonetim
uygulamalar1 yonetim tarihi yazinlarinda detayli incelemeye konu edinirken
koklii bir tarihe sahip Tiirk yonetim uygulamalari maalesef goz ardi
edilmektedir (Tag, Hiziroglu, Ersoy ve Ozer, 2017: 148). Bat1 agirhikli olan bu
calismalar, batiya ait kiltiirel 6zelliklerin evrensel deger olarak kabul
gormesi egiliminde ideolojik bir algi olusturmakta ve bati disinda kalan
toplumlar bu degerlerin dayatmasi altinda kalmaktadir. Bu yaklasim sadece
yonetim bilimi lizerinde degil modern diinyaya ait bir¢ok sosyal disiplin i¢cin
gecerlidir. Paradigma ve kuramlarin kiltiirel 6zelliklere bagimli oldugu
disiiniildiigiinde Bat1 dis1 literatiiriinde kendi paradigmalarini olusturmalari
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Dogu kiiltiiriinde daha ¢ok devlet yonetimi
tizerinden ele alinan klasik metinlerin ahlaki degerlere verdigi 6nem ile
ortaya koydugu yonetim diisiincesi bu akademik calismalar i¢cin uygun bir
kaynak teskil etmektedir (Ozek ve Temizyiirek, 2020: 298). Bu baglamda
Mevland’'nin genel anlamda yasam tasavvuru ve 6zel anlamda Mesnevi
eserinde ortaya koydugu felsefe diistiniildiigiinde, yonetme konusuna iliskin
insani (hiimanist) formiilasyonlar noktasinda o6nemli bakis agilari
sunabilecek ornekler icerdigi anlasilmaktadir. Bu kapsamda literatiirdeki
mevcut sorun alanina iliskin ¢6ziim iretmek, hiimanist paradigmanin
olusumuna katki saglayabilmek icin Mesnevide gecen hikayeler incelemeye
konu edilmistir. Arastirmada yonetme olgusu Mevland'nin Mesnevisinde
gecen hikayeler lizerinden deger merkezli topluluk¢u bir bakis agisiyla ele
alinmis, ilgili kavramlarin literatiirde gecen icerikleriyle Mevlana’'nin
kavramlara ytikledigi anlamlar karsilastirilarak degerlendirme yapilmistir.
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A. Hiimanist Yonetim

Insan yénetimi modern anlamda farkli isimlendirmelerle karsimiza
ciksa da (Insan kaynaklari, insan sermayesi gibi) isim degisiklikleri insanlari,
bazi kurumsal amaglarin gerceklestirilmesi i¢in bir ara¢ olma diisiincesinin
hegemonyasindan kurtaramamistir. Bu konseptlerin hicbirinde her seyden
once insan odaklilik gerceklesememistir. insan odakliligi esas alan hiimanist
yonetim, insan bir ara¢ olarak gérmez (Melé, 2016). insan gelisimine,
potansiyeline ve onuruna yliksek deger veren bir felsefedir. Hiimanist
yoneticiler, yalnizca veya esas olarak kendilerinin degil, tiim kurumsal
paydaslarin hakkini koruma egilimindedirler. Ayrica hiimanist yoneticiler,
orgiitsel hedeflere nasil ulastiklarini 6nemser, kuruluslar i¢in etik kodlari
tercih eder ve kurumsal sosyal sorumluluk politikalarin1 da yakindan takip
ederler (Ferris, 2013: 354). Hiimanist yonetim ile ilgili ilk yaklasim, olduk¢a
eksik olmasina ragmen, 20. yiizyilin ortalarinda gelistirildi. Bu yaklasimda
“insan motivasyonu” konusuna odaklanildi. ikinci bir yaklasim 80'lerde
ortaya cikti ve “organizasyon kiltiirii” lizerine odaklandi. Bu yaklasim,
kiiltliiriin davranislar ve karar verme tizerindeki etkisini hesaba katarak
konuya iliskin daha kapsamli bir bakis a¢is1 sunmasina ragmen yine eksikti.
2000°li yillarda ortaya ¢ikan en gilincel kabul edilen iigiincli yaklasim ise
organizasyonu “gercek bir Kkisiler toplulugu” olarak gordii ve insanlar
arasinda birligi tesvik etmek ve insan erdemlerinin kazanilmasini
destekleme konusuna odaklandi. Bu hiimanist yonetim yaklasimi, yonetimde
daha yiiksek bir ahlaki kalite, insan iligkilerinde erdemlerin 6n planda oldugu
daha verimli organizasyonlar elde etmek i¢in gercek bir meydan okumaydi
(Melé, 2003: 77). Himanist yonetimin ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik ve
praksiyolojik boyutlarini analiz eden Arandia ve Portales (2015)’e gore
yirminci yiizyillda hiikiim sliren yonetim paradigmasinin degistirilmesi,
cesitli disiplinlerin calismalara dahil edilmesi ve insan faaliyetinin bir
rasyonalitesi olarak homo economicus'un terk edilmesi gerekmektedir.
Ciinkii yonetim literatiirtindeki baskin ekonomik paradigmanin altinda
yatan ontoloji, sorumluluk anlayisimizi sinirlandirmaktadir. Daha genis bir
hiimanist ontoloji, sorumlu y6énetimin ne oldugu konusunda daha iyi bilgi
verebilecektir (Pirson, 2020).

B. Metodolojik Tasarim

“Yonetme” olgusunu hiimanistik bir bakis acisiyla ele almay1 ve alana
zenginlestirici/farkli bakis agis1 sunabilecek betimsel bir cerceve ¢izmeyi
amaglayan bu calisma, nitel arastirma yoOnteminin temel prensipleri
dogrultusunda tasarlanmistir. Arastirmaya konu eserde, olaylarin
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gerceklesme bi¢imi, kurgusal baglamina uygun sekilde yorumlayic1 bir
yaklasimla ve bitiincil bir bakis agisiyla incelenmistir. Arastirma
bulgularinin elde edilmesine yonelik veri elde etme siireci ile ilgili detaylar1
iceren sematik gorsel sekil 1’de sunulmaktadir.

Kod ifade

Arastirma . - - . Kavramsal
Problemi ve AHlll('a{e . Ozelt(:lkllrlerm ATtame;sl ve Cergevenin
Kaynak Se¢imi nalizlert Cikarilmas emaarin Kurgulanmasi

Olusturulmasi

Sekil 1: Veri Elde Etme Siireci

Sekil 1 incelendiginde bulgularin elde edilmesi siirecinin “arastirma
probleminin belirlenmesi” asamas1 ile basladig1 gorilmektedir. Bu
dogrultuda calismanin temel problem alanini, yonetim konusunda degeri
heniiz yeterince anlasilmayan insani degerler odakli yonetim (hiimanist)
bakis agisini, mevcut yerlesik/hakim literatiiriin (Bati merkezli) kodlarinin
disinda farkl bir kiltiirtin (Dogu kiiltiirii) deger kodlarina dayali olarak
incelemek ve betimleyici bir cerceve sunmak olusturmaktadir. Arastirma
problem alani netlestirildikten sonra bu asamada ayni zamanda arastirma
probleminin  ¢6zlimiine katki saglayacak kaynak eser secimi
gerceklestirilmistir. Yapilan literatiir taramasi sonucunda arastirma konusu
ile dogrudan veya dolayli olarak ilgili olabilecek bazi kaynaklara
rastlanmistir (Ornegin; Ytsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig; Farabi, es-Siydsetii’l-
Medeniyye, Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, Nizamulmilk, Siydsetndme,
Gazzali, Nasthatii’l-Miiliik, Ebii'n-Necib Siihreverdi, Nehcti’s-Siiltik fi Siydseti’l-
Miilik, ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-Ser’iyye, ibni'l-Mukaffa, Islam Siyaset
Uslubu; Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi gibi.). Bu eserler icerik acisindan
incelenirken; Yonetim olgusunu agiklamada 6nemli bir eser olarak kabul
ediliyor mu? Farkli bir bakis acis1 sunabilecek yonleri var mi1? Olguyu kiiltiirel
baglamda degerlendirme imkani veriyor mu? Muhtevas1 itibariyle
hiimanistik yo6netimin konularini kapsiyor mu? gibi sorular dikkate
alinmistir. Eserlere iliskin icerik degerlendirmesi sonucunda arastirma
amacina en uygun eserin Mevlana Celdleddin-i RGm{'nin Mesnevi isimli eseri
oldugu kararlastirilmistir.

Sonraki asamada belirlenen kaynak esere iliskin temel okumalar
yapimis ve arastirma konusu ile farkl agilardan iliskili olabilecek “hikaye



Yénetimde Hiimanistik Bir Kimlik Insasina Katki: Yénetime Mevlana Eli Degerse

analizleri” gerceklestirilmistir. Toplamda 51 hikaye analizinden olusan 22
sayfalik bir dokiimantasyon (ham veri havuzu) hazirlanmistir. Sonrasinda
elde edilen dokiimantasyonu daha kolay incelenebilir hale getirmek i¢cin ayni
amaca yonelik mesajlar iceren hikayeler aymi bolimler altinda
birlestirilmistir. Birlestirme sonucunda belli bir sistematige kavusturulan
metinden, analiz edilebilirlik ve ¢6ziimlene bilirlik adina 6zii koruyacak
sekilde vurgu climleleri/6zet fikirler c¢ikarilmistir. Literatiirde vurgu
climlelerinin ayiklanmasinda {i¢ bicim onerilmektedir (Strauss ve Corbin,
1990): daha oOnceden belirlenmis kavramlara gore yapilan ayiklama,
verilerden ¢ikarilan kavramlara gore ayiklama ve genel bir cergeve icerisinde
yapilan ayiklama. Arastirma kapsaminda, verilerden c¢ikartilan kavramlara
gore yapilan ayiklama tiirii kullanilmistir. Stirecte analize konu hikayelere
siklikla basvurularak vurgu climlelerindeki esas mesaja ulasilmaya
calisiimistir.

Daha sonra ham veriler (hikayelerden alintilanan ilgili béliimler),
icerik analizinin temel varsayim ve uygulamalari cergevesinde
degerlendirilmistir. igerik analizi, arastirma kaynagindan elde edilen verileri
kodlayarak altinda yatan kavram ve bu kavramlar arasindaki iliskileri ortaya
koymay1 amaglamaktadir. icerik analizinde veriler icerisinde siklikla tekrar
edilen ve kaynakta o6zellikle vurgulanan olay ve olgulardan kodlar
cikartilmakta ve aralarinda anlamsal iliskiler bulunan kodlar temalara
dontistiiriilmektedir (Baltaci, 2017; Guba ve Lincoln, 1994; Miles ve
Huberman, 1994). Bu kapsamda, sistematik olarak incelenen ve anlam
analizleri yapilan ham verilere dayanilarak manay1 temsil yetenegi
olan/temsil edebilecek “kod ifade” atamasi gerceklestirilmistir. Eserin ilk
okumasi sirasinda hiimanistik yonetim ile dogrudan veya dolayli olarak ilgili
olabilecek 51 hikaye 281 vurgu ciimlesi ve 54 kod ifade tespit edilmistir. Son
okuma ve degerlendirmelerin ardindan benzer manalara gelen veya
yeterince acgiklayici olmaktan yoksun kod ifadelerin elimine edilmesi
sonucunda 33 kod ifade kalmistir. Sonrasinda yansittigi acik ve gizli anlamlar
dikkate alinarak kod ifadeler uygun “temalar” altinda bir araya getirilmistir.
Temalarin olusturulmasinda, arastirmanin temel problem alan1 ve
cevaplandirmaya calistig1 sorular dikkate alinmistir. Ayrica ig¢sel tutarlihigi
saglamak adina gruplandirilan climle ve s6z kiimeleri arasinda gii¢lii baglanti
olmas1 hususuna dikkat edilirken dissal tutarlilik icinse arastirma konusu
icin onem arz eden temalarin olusturulmasi ve anlamsal biitiinliigiin
korunmasi saglanmaya calisilmistir. Temalar, kod ifadeler ve wvurgu
climleleri iliskilendirilirken her bir vurgu ciimlesi; ana mesaji, iliskisel
boyutu (diger pargalarlave biitiinle) ve ayrisma ve benzesme yoénleri
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itibariyle degerlendirmeye alinmis, arastirma konusu toplamda 7 tema
tizerinden aciklanmaya calisiimistir.

Arastirmada bulgularinin elde edilmesi ve kavramsal gercevenin
kurgulanmasi siirecine iliskin sistematigi yansitmak adina; incelen hikaye,
ilgili boliim, 6zet fikir, ¢ikarim climlesi, kodlar ve temalar ile ilgili kisaltilmis
ozet bilgiler tablo 1’de sunulmaktadir. Siirece iliskin her bir asamadaki
detaylar olduke¢a uzun ve fazla sayida oldugundan bu tabloda paylasmak
kapsam ve icerik acisindan miimkiin olmadigl icin siirecin genel gidisatini
yansitan, arastirmacilarin analiz ve ¢ikarim yontemini temsilen 6zet bir tablo
olusturulmustur. icerigin tamamini yansitacak degerlendirmeler kavramsal
cerceve olusturma baghigi altinda yapilmistir.

C. Kavramsal Cercevenin Olusturulmasi

Son asamada kavramsal c¢erceve olusturmak icin elde edilen
bulgularin yorumlanmasinda betimsel analiz yonteminden yararlanilmistir.
Betimsel analiz, elde edilmis olan verilerin diizenlenmesi ve belirlenen
temalara gore siniflandirilmasi, sonucun daha gii¢li hale getirilebilmesi i¢in
neden-sonug iliskisine dayandirilarak ve gerekli goriildiigii takdirde farkl
olgularla karsilastirilarak yorumlanmasidir (Yildirim ve Simsek, 2003). Bu
kapsamda arastirmanin veri setini olusturan hiimanist yonetim ile ilgili 51
hikaye ve 281 vurgu ciimlesi degerlendirmeye alinmis ve elde edilen 33 kod
ifade ve 7 tema, arastirma amacina uygun olarak ve eserdeki anlam
biitlinliglinii  koruyacak sekilde iliskilendirilmis, betimlenmis ve
yorumlanmistir. Bu temalar: Degerlendirme Perspektifi, Eylem Psikolojisi,
Yénetme Felsefesi, Iliski Yonelimi, Yénetsel Tesvik Araglari, Kazanimsal
Davranislar ve Yonetsel Vasiflar seklindedir. Kavramsal cercevenin
olusturulmasinda o6ncelikle kod ifade literatiir baglaminda agiklanmis
sonrasinda Mevland'nin Mesnevi eserinde ge¢en hikayesinde kavrama
yuklendigi anlam, tema ile iliskilendirilerek bir degerlendirme yapilmistir.
Elde edilen bulgular ve degerlendirmeler asagida yer almaktadir.

1. Degerlendirme Perspektifi

Mevland’'nin Mesnevi”’de gecen hikayelerinde hiimanistik bir yonetim
anlayisinin, olaylari, olgular1 ve insani degerlendirme perspektifi ile ilgili
olarak dort farkli cerceve sundugu anlasilmaktadir. Bunlar; Biiyiik Resmi
Gorme, Cevher-Araz, Biitiinciil Yaklasim ve Insanin Biricikligidir.

Mevlana’ya gore bir degerlendirme yaparken oncelikle biiyiik resme
odaklanma ¢ok kritik bir siirectir. Literatiirde biiylik resme odaklanma,
icinde bulunulan sosyal sistemin biitlinlin{i, bu sistemi olusturan parcalar1 ve
pargalar arasindaki iliskileri ve hali hazirdaki kosullar birlikte diisiinme
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(Akkus ve Izci, 2018) durumunu ifade etmektedir. Bu baglamda Mevlana’'nin
“Fil'i Tarif Etme hikdyesinde” yapilan analojiye gore yOnetim ve insan
olgusunu ¢ok boyutlu diisiiniip degerlendirmeksizin dogru bir yénlendirme
imkan1 bulunamayacaktir. Tek boyutlu diisiinme Kkonuya iliskin bugiine
kadar yapilan hatalarin en basinda gelmektedir. Her bir bakis acisi kendi
temel varsayimlarinin taassubu altinda biitiine yonelik degerlendirmeler
yaptigl icin resmin tamami gézden kacirilmakta veya anlasilmasi zor hale
gelmektedir. Dolayisiyla 6nce biiyiik resme odaklanma, sonrasinda pargayi
anlamlandirma hem sorunun dogru teshis edilmesi hem de ¢o6ziim
Onerilerinin tiretilmesinde daha etkili bir yaklasim olabilecektir.

Degerlendirme perspektifi agisindan bir diger dnemli konu ise cevher-
araz ayriminl yapabilmek ile ilgilidir. Cevher, bir seyin degismeyen ayni
kalan mensei, tesekkiilii, yapis1 veya asli 6zelligi olarak tanimlanirken
(Kutluer, 1993: 450-455); Araz, devamli ve zorunlu olmayan, gecici ve
degersiz durumlari (Yavuz, 1991: 337-342) ifade etmektedir. Bu kapsamda
degerlendirmeye esas olan konunun cevher ile ilgili oldugu gegici ve degersiz
olan arizi durumlardan dolay1 cevheri yone zarar verilmemesi gerektigi
savunulabilir. Mevland'nin “Hz. Musa ve (Coban hikdyesinde” sunulan
metafora gore tiim insanlar 6zii itibariyle degerlidir, ¢ok 6nemli istidat ve
kabiliyetlere sahiptir. Eger farkli nedenlerle farkli kosullarda bir takim
olumsuz davranislar ortaya cikiyorsa bunlarin gercek nedenleri
arastirilmaly, insanin yeteneklerini koreltecek davranislardan kaginilmali ve
on yargi ile yaklasilmamalidir. Hakikatte insanin kiymetli yoniinii olusturan
asli yonlere (cevhere) odaklanmak, usul ve arizi (kazanilan) yonleri tali
olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu baglamda insanin 6ziini
muhafaza etmesi itibariyle zarara donilismeyen farkliliklarinin hos
goriilmesi, kusurlarindan dolay1 bir kenara atilmak yerine kazanilmasinin
hedeflenmesi yonetsel acidan daha hilimanist bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir.

Degerlendirme perspektifi agisindan ti¢iincii 6nemli konu ise olay ve
olgular1 degerlendirmede biitiinciil yaklasim sergileyebilmektir. Biitiinciil
(Holistic) yaklasim, bir olgunun varolus, etkilesim ve Kkarsilikhi iliski
baglaminda farkli agilardan birlikte degerlendirilmesi sonucunda gergeklige
iliskin kavramanin ortaya c¢ikacagini savunan paradigmadir (Karlsson,
2016). Davranigsal yonetim literatiiriinde insan; sadece biyolojik bir varlik
degil, ayn1 zamanda degisik durumlarda farkli davranislarda bulunan ve
psikolojik ve sosyal yonii agir basan biitlinsel bir varlik olarak ele
alinmaktadir (Kogel, 2013). Bu baglamda Mevlana’'nin “Padisah ve Cariyesi
hikdyesinde” yapilan analojiye gore yonetim ve insan olgusuna iliskin
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davranislarinin  degerlendirilmesi, sorunlarin ¢6ziimii ve olaylarin
incelenmesinde zahiri sebepler cok 6nemli ve gerekli fakat yeterli degildir.
Niceliksel ve somut gostergeler, cogu zaman yetersiz kalmakta hatta bazen
aldatic1 olmaktadir. Dolayisiyla insanlarin davranislarini degerlendirirken,
bu davranislarin 6nciillerini ve ardillarini dikkatlice incelemek, goriiniirdeki
ve niceliksel 6zellikli gostergelere dayandirmamakla beraber, ayni zamanda
goriinmeyen fakat davranis lizerinde etkili olabilecek diger psikolojik, sosyal,
cevresel faktorler ve bu faktorlerin sinerjisinin de dikkate alinmasi
gerekmektedir.

Degerlendirme perspektifi agisindan dikkate alinmasi gereken son
konu ise insanin biricikligidir. Biriciklik, insanin 06zel bir yaratilis
formiilasyonuna bagh olarak g¢evresine-biyolojik yapisina gore degisik ve
kendine 6zgili nitelikler gelistirmesinden ve kendi i¢ diinyasini baz alarak
hareket etmesinden kaynaklanmaktadir (Rogers, 1961). Karakteriyle, yasam
karsisindaki tavirlariyla, diisiinceleriyle ya da baska bireysel 6zellikleriyle
hi¢gbir insan bagkasiyla aynis1 degildir (Alagéz, 2005: 20). Dolayisiyla
insanlar1 degerlendirme sistematik 6lciitler ve genel gecer bir yaklasimin
benimsenmesi oldukca kolayci fakat hatali bir yaklasim olacaktir. Bu
baglamda Mevlana’'nin “Bakkal ve Papagan hikdyesinde” yapilan metafora
gore her bireyin nev-i sahsina miinhasir oldugu dikkate alinmali ve her
insanin ayr1 kabiliyetlerde yaratildigi unutulmamalidir. Yonetsel agidan
degerlendirme yaparken olaylari veya bireyleri kiyaslama kosullarinin ¢ok
iyi olusturulmasi gerekmektedir. Ciinkii kiyaslamalar ¢ogunlukla yanls
cikarimlara neden olmaktadir. Ayni/Benzer kosullarda (sosyo-ekonomik)
yetismis olmalar1 nedeniyle bireyler her ne kadar bircok ortak o6zellik
tasiyorlarsa da her birey kendine o6zglidiir ve kendi 6zelinde tektir.
Dolayisiyla insan davranislarinin bu 6zgiinliik yaklasimi ile ele alinmasi
gerekmektedir. Tek tip degerlendirmeye dayanan mekanik sistemler yerine
cok boyutlu degerlendirmeye imkadn taniyan organik sistemlerin
olusturulmasi daha insani bir yaklasim olacaktir.

2. Eylem Psikolojisi

Mevlana’'nin Mesnevi de gecen hikayelerinde Hiimanistik bir yonetim
anlayisinda kisilerin (yoneten ve yonetilen) harekete gecme ve hareketi
devam ettirme durumlarinin arka planindaki eylem psikolojisi ile ilgili olarak
dort farkh halet-i ruhiye sundugu anlasilmaktadir. Bunlar; Umit ve Azim,
Tevekkiil ve Teslimiyet, Miikellefiyet ve Emanet Bilinci, Tecdit ve Kemalat.

Mevlana’ya gore eylem psikolojisi baglaminda insani harekete geciren
ve devamli kilan unsurlardan biri, iimitli ve azimli olma halidir. Literatiirde
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iimit etmek, insanin gelecege dair bir beklentisinin arzu edilen bicimde
gerceklesebilecegini diislinmesi olarak ifade edilirken (Uludag, 2007: 502),
Azim ise maddi-manevi, bedeni-ruhi biitiin kuvvetleri toplayip hedefe
yoneltmek, bir seyi elde etmek icin devamli cabalamay1 (Cagrici, 1991: 328-
329) ifade etmektedir. Giinlik yasamda gerceklesen eylemlerin ¢ogu
kontroliimiiz disindadir. Genelde kaybetme durumu daha fazla yasandigi i¢in
iyi sinamalarla dolu degildir. Dolayisiyla karsilasilan olumsuz kosullarin
kisiyi limitsizlige silirtiklemesi kuvvetle muhtemeldir ve bu psikolojinin
hicbir pozitif yan1 yoktur. Cirpindik¢a batirmakta ve yaraticiya karsi bir
glvensizligi telkin etmektedir. Yonetsel baglamda bu durum, iistlenilen
sorumluluk ve roller agisindan diisiiniildiiglinde daha zorlayici ve i¢cinden
¢cikilmaz bir hal almaktadir. Mevlana, bu durumdan kurtulmanin recetesi
olarak stirekli iimitli ve azimli olma halini 6nermektedir. “Bedevi ve Karisinin
hikdyesinde” sunulan analojide timitli olma, dayandig1 gii¢ ve kuvvetten
(dayanak noktasini) emin olma ydnlii beklentiyi ifade ederken gayretli olma
her ne olursa olsun her kosulda temiz hislerle ve samimi sekilde elinden
geleni yapma, caba gésterme sorumlulugu olarak agiklanmaktadir. Analojide
imit ve azmin (gayretin) birlikte bulunmasi gerektigine ciddi vurgu
yapilirken birey ile yaratici arasindaki miinasebet diizeyine atifta bulunulur.
Umit etmek ve gayret ayrilmaz bir biitiiniin parcalarn gibidir. Diger taraftan
Yaraticit hakkinda hiisnii zan ederek yasanilan durumun mevcut kosullarda
en iyi (hayirll) sonu¢ oldugunu, Yaraticinin en uygun zamanda karsiligini
daha iyi bir sekilde verecegini, istenilenin daha fazla gayret etmek oldugu
diisliniiliirse calisma azminin yiikselecegine isaret edilir. Kisi, Allah'in
rahmetine glivenmeli ve Allah’in rahmetinde sinir olmayacagini ve
kendinden isteyeni asla mahrum birakmayacagina inanarak c¢alismaya
devam etmelidir. Boyle bir ruh haline sahip olmak yonetici ve yonetilen
acisindan yasanilan olumsuz durumlar1 olumluya déniistiirmek agisindan
harekete ge¢menin gii¢lii bir yonlendiricisi olabilir. Ayn1 zamanda sonuglara
doniik suglama yerine siirecte sergilenen iyi niyetli yaklasima odaklanmay1
sagladigl i¢in davranissal baglamda da daha hiimanist bir tavir olarak kabul
edilebilir.

Eylem psikolojisinde sahip olunmasi gereken bir diger yonlendirici
unsur/unsurlar, tevekkiil etme ve teslim olma halidir. Literatiirde liigat
anlami olarak vekil edinme, giivenme manasinda kullanilan tevekkiil etme,
pratikte gerekli tedbirleri aldiktan sonra tam bir inancla isi Allah’a havale
etme davranisi olarak tanimlanirken (Uludag, 2012: 3-4), Teslim olma ise
Yaraticiya karsi giivene dayali bir riza gosterme ve huzur hali olarak ifade
edilmektedir (Yetgin, 2019). Tanimlar, her iki kavramin birbirine oldukca
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gecisli kavramlar oldugunu gostermektedir. Mevland'min “Hiidhiid ve Hz.
Siileyman hikdyesinde” yapillan metafora gore tevekkiil ve teslimiyet
insanligin 6ziinde olan degeri muhafaza etme ve amaglarina ulasmasinda
gerekli olan en énemli psikolojik unsurlardir. insann, bireysel ve ortak
amaglari gergeklestirebilmesi, Allah ve kader inanci ile siki sikiya iligkilidir.
Amaglara ulasma konusunda ihtiya¢ duyulan seyler ve bunlarin temin ve
kontrol edilmesi konusundaki yetkinliginin siirli olusu, insant mecburen
tiim bu ozelliklere sahip olan bir varliga, onun ulvi gaye ve amaglarina
yonlendirmektedir. Yapilan metafor, istisnai durumlar olsa da genel anlamda
bireylere yalnizca ¢alistiginin karsiligi oldugu dersini vermektedir. Bununla
beraber her seyin kader tarafindan taksim edildigini, insanin diinya da rahat
edebilmesi icin kismetine riza gostermesi gerektigini vurgulamaktadir.
Takdirden 6teye bir muradin gergeklesmesi miimkiin olmadig gibi {izerine
diisen her seyi en iyi sekilde yapmakta bireyin sorumlulugundadir. Bununla
birlikte istenilen sonuclar1 elde etmek her zaman miimkiin olmayabilir.
Yaratici, ya hemen karsiligini verir ya daha sonra daha iyi sekilde verir.
Dolayisiyla hiikmiine teslim olmak gerekmektedir. Son olarak metafor,
istenilen sonucun gerceklesmesi icin kisinin kendi yapmasi1 gerekenlerin
disinda baska bir¢ok sart ve eylemler bulundugunu ve onlarin gerceklesmesi
Allah'a tevekkiil ve teslimiyeti gerektirdigini savunmaktadir. Bu kurgu
yonetsel baglamda sahip olunan imkanlarin, gii¢ ve yeteneklerin en etkili
sekilde  kullanimin1i  gerekli kilarken  (sorumluluk), sonuglarin
gerceklesmesinde ¢evresel etkenlerin roliine dikkati c¢ekerek, olasi
basarisizlik durumlarn i¢in psikolojik anlamda destek saglamakta, kisinin
ylkiiniin hafiflemesine neden olmaktadir. Dolayisiyla tevekkiil ve teslimiyet
halinin getirdigi, “yaratici sahit, ben ilizerime diiseni hakkiyla yaptim ama
olmadi” duygu ve diistincesi mevcut durumda kisiyi olumsuz psikolojiden
kurtarirken, gelecek eylemlere daha iyi hazirlanma noktasinda bir
yonlendirme yaptig1 icin hiimanist bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Eylem psikolojisinde yer alan bir diger unsur “miikellefiyet ve emanet
bilincidir”. Literatiirde miikellefiyet (vazife), belirli bir siirede, riayet
edilmesi gereken sartlara uygun olarak yapilmasi istenen tanimlanmis bir
gorev ve bu gorevin karsiliginda belirlenmis bir tahsisat (Basoglu, 2012: 579-
581) anlamlarina gelirken; emanet ise “glivenilen bir kimseye korumasi i¢in
gecici olarak tevdi edilen sey” manasinda (Toksari, 1995: 81-83)
kullanilmaktadir. Tanimlar, igerikleri itibariyle sorumluluk yiikleyici ve
keyfiligi ortadan kaldirici niteliktedir. Mevlana'nin “Aslan ve Av hikdyesinde”
kullanilan analojiye gore “bir seyin verilmis olmasi, geregini yapma
konusunda kisiyi sorumlu kilar.” Ornegin “Hakk'in bize verdigi azalar



Yénetimde Hiimanistik Bir Kimlik Insasina Katki: Yénetime Mevlana Eli Degerse

(organlar), calismamiz icin emirden baska bir sey degildir.” Yani maddi ve
manevi anlamda verilen her tiirlii imkan, onlar1 verenin amag ve hedefleri,
istek ve beklentilerine uygun sekilde kullanilma sorumlulugunu ortaya
cikariyor. Emanetci, ancak emanet sahibinin istedikleri dogrultusunda
hareket edebilir. Miikellefiyet, emanet olarak verilen aza (organ), his ve
duygular, imkanlarin verilis amaciyla baglantilidir. Yonetsel baglam analoji
kapsaminda diisiiniildiigiinde yonetme siirecinin taraflari, kendilerine tevdi
edilen gorevleri kutsal bir vazife ve emanet edilen birer ytlikiimliiliik olarak
bilmeli ve biiyiik bir titizlikle yerine getirmenin bilincinde olmalhdirlar. Bu
nedenle “miikellefiyet ve emanet bilinci” amaca uygun calisma gayretini
artirict nitelikte bir algidir. Bu algilama ve sorumluluk anlayisi, yonetim
slirecinde taraflarinin keyfi davranislarindan kag¢inmalarini ve hak ve
hukuku g6z 6nlinde bulundurmalarini saglamakla beraber, hesap verme
duygusunu canl tutmaktadir. Ortaya c¢ikan bu olgu, yonetsel baglamda
(yoneten-yonetilen) cift tarafli (karsilikli) hassasiyetin olusmasini
saglayacagi icin (her iki tarafinda emanetci) daha hilimanist davranis
sergilenmesine ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasina neden olabilecektir.

Eylem psikolojisinde yer alan son unsur ise “tecdit ve kemalattir.”
Literatlirde tecdid, bir isi ya da bir seyi ciddiyetle ve bir yontemle yeniden ve
aslina uygun bicimde yenileme faaliyetini ifade ederken (Gorgiin, 2011: 234),
Kemalat ise bir seyin biitiin parcalarinin tam, yeterli (noksansiz) ve yerli
yerinde (kusursuz) olmasi (Uludag, 2022: 222) durumunu agiklamaktadir.
Birincisi, siirece yonelik davranissal eylemi; ikincisi, erisilen mikemmellik
diizeyini vurgular. Tecdit (yenilenme), bireyin kendini anladigy, farkindalik
kazandig1 bir siirectir ve sonugta bu deneyim bireyin duygu inang, tutum ve
tiim davranislarinda degisim saglamaktadir (Wright vd., 2006). Mevlana'nin
“Dolunay hikdyesinde” sunulan analojiye gore her tiirlii eylemin daha
miikemmele dogru gidisi destekleyici bir yoniiniin olmasi, fitri bir egilimdir.
Eger bozulmazsa, yonlendiriciligini kaybetmez. Yonetsel baglam
diisliniildiigiinde, her insanin icerisinde dogal olarak var olan bu egilimi
destekleyici ortamlarin olusturulmasi yoneticiye kritik bir sorumluluk
yluklemektedir. YoOneticinin, tecdit eylemleri ile miikemmele gidis
egilimlerini birlestirici uygulamalara basvurmasi, bireysel ve kurumsal
anlamda dinginligi (dinamik dengeyi) saglayacak ve gaflet, atalet ve
tekdiizeligin ortadan kaldirilmasinda etkili bir ara¢ olacaktir. Bu tarz
uygulamalar bugiinii ihya, gelecegi insa konusunda motivasyon diizeyini
ylkseltici bir rol oynayacaktir. Bununla beraber bu siirecte (yenilenme
yoluyla kemalata erme) bircok zorlu merhaleden gecilecegi asikardir. Zorlu
yolculuklarda her zamankinden daha fazla insancil tavirlara ihtiya¢ vardir.
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Doniisiim, zorlama ile degil, ikna ve etki yoluyla gerceklestirilmelidir. Baskici
anlayislarda bir takim dontiistimler gerceklestirmis fakat her zaman ikircikli
tavirlarin olusmasina (gercgekte kabul etmeyen fakat d6yle gériinen) neden
olmustur. Strdiiriilebilirligi olmayan siirecler ortaya c¢ikarmistir.
Hiimanistligi temsil eden ikna ve etki yonlii yaklasimlar, insanin icinde var
olani ortaya cikarmasina neden oldugu icin daha makul ve siirdiiriilebilir
olmaktadir. Dolayisiyla yonetsel anlamda taraflari siirekli bir yenilenme ile
tedrici olarak kemale ulasma hedefinde yonlendirmede, hiimanist
yaklasimin daha etkili olabilecegi savunulabilir.

3. Yonetim Felsefesi

Mevlana’'nin Mesnevi de gecen hikayelerinde yonetme olgusuna iliskin
hiimanist bir kimligin olusumunu (ihya ve insa) saglayacak bes temel
hikmetli davranis bigimi (felsefe) tespit edilmistir. Bunlar; Anne Disiplini,
Akilc1 Yaklasim, Metin Tavir Sergileme, C6ziim Odakli Diisiinme ve Ben-
Merkezcilikten Kaginma.

Hiimanist yonetim kimliginin olusumu baglaminda dikkati ceken
yonetme felsefesinin unsurlarindan birisi (hikmetli davranis bi¢gimi) Anne
Disiplinidir.” Literatiirde disiplin, belli bir diizenin (sistemin) devamlilig1
acisindan ilgili kurallara 6zenle uyulmasini saglamak i¢in alinan 6nlemler
seklinde tartisiimaktadir (Bucaktepe, 2015: 200). Yonetsel acidan istenilen
seylerin yaptirilmasi/yapilmasi ve istenilmeyen seylerden kac¢inilmasi i¢in
gerekli bir mekanizmadir. Dolayisiyla diizenin olusmasi ve devamliligi icin
her davranisin bir karsiliginin (bedelinin) olmasi gerekli bir durumdur. Fakat
bir bedel 6detmenin temel hedefi ve sinir1 ne olacak? sorusu oldukca
kritiktir. Mevlana'nin “Askin Kudreti hikdyesinde” yapilan analojiye gore ise
disiplin mekanizmasinda 6nemli olan havf ve reca (korku ve iimit)
dengesidir. Havf, istenilmeyen bir seyin basa gelmesi veya sevilen bir seyin
kaybedilmesi endisesiyken (Kara, 1997: 528-531), Recd ise bir seyin
olmasini/olmamasini timitle beklemek anlamindadir (Uludag, 2007: 502).
Bu baglamda temel hedef insani1 kazanmak oldugundan 6diil ve ceza dengesi
oyle kurulmahdir ki, kisi hem isini kusursuz yapacak kadar korku duymali
hem de basarisiz olsa dahi kendisini sahiplenmeye devam edecek bir
yoneticisinin oldugunu hissetmelidir. Yani korku ve sefkati ayni anda
hissedecegi bir disiplin sistemine, anne-¢ocuk iliskisinde gerceklesen ve
Anne disiplini olarak ifade edilebilecek bir sisteme ihtiya¢ vardir. Nitekim
klasik disiplin yontemleri, ya icerisinde sefkat barindirmayan kati bir ceza
sistemi organize ederek insanlarin moral ve motivasyonlarini diistirmekte
veya kisiler ne yaparsin yapsin ¢cok miidahale etmeyen yapilar kurgulayarak
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rehavetin egemen oldugu ortamlara neden olmaktadir. Dolaysiyla Anne
disiplinin daha hiimanist bir yaklasim olarak korku ve {imit arasinda denge
olusturan bir disiplin sistemi saglayacagi hem insan1 kazanma hem de
sadakat kiiltiirii olusturulmasi noktasinda daha etkili bir yontem olacagi
diistiniilmektedir.

Yonetim felsefesi baglaminda, olgularin degerlendirilme sekline
dikkati ¢eken bir diger davranis bi¢cimi “Akilci Yaklasimdir.” Literatiirde
akilcilik; belirli amaglar dogrultusunda olaylarin ve olgularin analiz edilmesi,
sentez yapimasi ve degerlendirilme silireclerinde aklin o6ncelenmesi
gerektigini savunan yaklasimdir (Coffey vd. 1994). Kavram yonetsel
baglamda disiiniildiigiinde, yonetim siireci agisindan her eylemin
gerceklesme nedenlerini mantiksal bir zemine dayandiran rasyonel (akilci)
bir yoniiniin varligin1 kabul etmek gerekmektedir. Mevland'nin “Padisah ve
Kole hikdyesinde” yapilan analojiye gore yonetsel problemlerin ¢oziimiinde
akilal yaklasim tek basina belki yeterli olmayabilmekte fakat gerekliligi
tartisilmaz bir konu olarak degerlendirilmektedir. Bazi kosullarda duygusal
anlamda kabullenmesi zor olsa dahi akilci yaklasimdan vazgegilmemesinin
gerekliligi savunulmaktadir. Siirecte dnce biraz zorlanilsa da sonrasinda
akilal yaklasimin sagladigi faydalar bu durumu yeterince telafi etmis
olacaktir. Ozellikle karar mekanizmalarinda akilci yaklasimi gerektiren
durumlarda iyi ve faydali netice icin iyi niyet ve duygu yeterli olmamakta ilk
olarak aklin 6ncelenmesi gerekmektedir. Duygusallik 6n plana ¢ikarsa fayda
vermek istenirken bile zarar verilebilir. Bununla birlikte yonetimsel diizeyde
her olay ve olgunun ¢cok boyutlu olusu, degerlendirme seklini de ¢cok boyutlu
kilmaktadir. Dolayisiyla akilci yaklasim ile duygusal yaklasim birbirinin
alternatifi olarak degil tamamlayicisi olarak diistintilmelidir. Her iki
yaklasimin birlestirildigi, degerlendirme konusunun o6zelliklerine gore
oncelenme sirasinin degisebildigi bir davranis bigimi daha hiimanist bir
bakis agis1 olarak ele alinabilecektir.

Yonetme olgusuna iligskin hiimanist bir kimligin olusumu baglaminda,
karsilagilan durumlara yonelik sergilenmesi gereken bir diger davranis
bicimi “Metin Tavir Sergilemedir.” Yonetim felsefesi baglaminda ani ve
beklenmedik durumlarin ¢oguna karsi planli eylemde bulunma imkaninin
sinirli olmasindan dolay:1 yonetsel acisindan metin tavir sergileme oldukea
kritik bir durumdur. Yoneticinin temel kisisel 6zelliklerinden biri olarak
metin tavir sergileme (sogukkanlilik), 6zellikle kriz ortamlarinda digerleri
kaygi ve endiseye maruzken, olaylari firsata ¢eviren akilci ve yenilikei fikirler

liretebilmeye imkan tanimaktadir (Ugur ve Ugur, 2014: 130). Mevlana'nin
“Bakkal ve papagan hikdyesinde” yapilan metafora gore ani olaylar karsisinda
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fevri hareketlerde bulunma c¢ogu zaman istenmeyen sonuglar
dogurmaktadir. Dolayisiyla sonradan pisman olma ve iiziilmemek icin
beklenmedik olaylar karsisinda dayanikli olmak ve saglam bir durus
sergilemek gerekmektedir. Ozellikle belirsizlik kosullarinda, édiillendirme
ve cezalandirma konularinda ¢ok hassas olunmali, asiriliklardan kaginmal
ve muhtemel sonuglar1 ¢ok dogru hesap edilmelidir. Diger taraftan metin
tavir sergileyici bir yaklasimin yonetsel bir nitelik kazanmasi, insanlarin
yoOneticilere karsi giliven seviyelerinin artmasina neden olacagl ve
motivasyon kaybi, dikkat dagilmasi, huzursuzluk vb. yasanmasi muhtemel
bir¢ok aksiligin 6niline ge¢ilmesini saglayacagi i¢cin daha hiimanist bir durus
ve davranis bigimi olarak degerlendirilebilir.

Yonetim felsefesi baglaminda, olay ve olgularin degerlendirilme
sekline dikkati ceken bir diger davranis bicimi “Coéziim Odakliliktir.”
Literatiirde ¢6ziim odakl diisiinme, sorunlara odaklanmaktan ¢ok, ¢éziimler
aramanin 6nemini vurgulayan gelecege odakli, hedef yonelimli bir yaklasim
olarak incelenmektedir (Grant vd., 2012). Mevlana'nin “U¢ Yolcu hikdyesinde”
yapilan analojiye gore problemlerin ¢ozlimii ile ilgilenen Kkisiler, catismaya
neden olan durumlari kaynagina inerek sorunu dogru tanimlama, neden-
sonug iliskilerini dogru analiz etme, taraflari degersizlestirmeden uzlagmaci
yontemlerle sorunu c¢o6zerek adaleti saglama yonli bir davranis
sergilemelidirler. Yonetsel baglam disiiniildiigiinde gerek fonksiyonel
stirecler gerekse konularin ¢ok boyutlu olmasi, yasanan her olayda sorunun
kaynagina inme ve dogru teshis koymanin etkili ¢ozlimler liretmek icin ¢ok
onemli oldugunu gostermektedir. Bununla beraber sorunun bir parcasi
haline gelmeden ¢6ziim {retici bir tavir sergileme de yonetsel acidan kritik
bir konudur. Ciinkii sorunun pargasi olanlar, ¢dziimiin pargasi olmakta ciddi
sekilde zorlanmaktadirlar. Ayni sekilde oOzellikle neden-sonug iliskilerini
dogru analiz edip orta yolu bularak adaleti saglama ciddi bir yonetsel basari
olarak kabul edilmektedir. Ayrica ¢6ziim iiretirken taraflarin diisiincelerini
degersizlestirmeden en etkili 6neriler gelistirme, hassasiyetleri dikkate alma
¢Ozlimin etkinligini artiric1 bir 6nemli bir niteliktir. Dolaysiyla ¢6ziim odakl
bir davranis biciminin, nitelikleri itibariyle daha hiimanist bir yaklasim
oldugu savunulabilir.

Yonetme olgusuna iliskin hiimanist bir kimligin olusumu baglaminda,
olaylarin degerlendirilmesi konusunda sergilenmesi gereken bir diger
davranis bi¢cimi “Ben-Merkezcilikten Kacinmadir.” Literatiirde ben-
merkezcilik, olaylar1 degerlendirme siirecinde kendini diisiince, duygu ve
olciit olarak merkeze konumlandiran, bencilligi (egoist davranis) asan bir
hareket tarzi veya davranma sekli olarak ele alinmaktadir (Askun ve Cetin,
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2017; Hess, 2011). Mevlana'nin “Diismanin Hz. Ali'nin yiiziine tiikiirmesi
hikdyesinde” yapilan analojiye gore ben-merkezciligin 6n planda oldugu
durumlar, genellikle sahsi basari ve ¢ikarlarin 6n planda oldugu durumlardir.
Dolayisiyla  ben-merkezci yaklasim, amag, hedef ve ideallerin
gerceklestirilmesinin O6niindeki en biiyiik engellerden biridir. Birliktelik
ruhunu yaralayan veya 6ldiiren en masum goriiniimli sinsi bir diismandir.
Beseri miinasebetlerde dahi ben-merkezcilikten kag¢inip hosgorilii ve
bagislayici davranislar sergilemek, sahsiyetini degil ideallerini 6n plana
¢ikarmak basar1 ve {Ustlnliik i¢cin daha kritik bir eylem olarak
degerlendirilirken yonetsel baglamda (basarinin baskalarina bagli oldugu
eylemler) konu daha 6nemli bir hal almaktadir. Yoneticilerin, baskalari
araciyla mag¢ ve hedefleri gerceklestiren kisiler oldugu diisiiniildiiglinde,
hedef ve amaclari idealize etme ve baskalarinin bunu kabul etmesini ve bu
yonde ciddi calismasini saglamanin en etkili yolunun, sahsiyetini degil de
idealleri 6n plana ¢ikarmak oldugu daha kolay anlasilacaktir. Hiimanist
yaklasim ac¢isindan basariya ve basarisizliga birlikte sahip ¢ikma hatta bazi
durumlarda basarisizlig1 yonetsel baglamda kendi {izerine alma daha insani
ve beklenen bir tutumdur. Sahsi egilimleri geri planda birakacak boyle bir
tutum, “Biz” kiiltiiriiniin olusmasina ciddi sekilde katki saglamis olacaktir.

4. iliski Yoénelimi
Mevland’'nin Mesnevi de gecen hikayelerinde yonetme olgusunun
taraflari arasinda daha hiimanist ve etkili bir iliski biciminin olusmasi i¢in tig

onemli davranis yonelimi belirlenmistir. Bunlar; Istisare, Gii¢ Birligi,
Dayanisma.

Yonetim siirecinin taraflar arasinda kurulmasi gereken iligkiler, bu
iliskilerin niteligini ve kapsamini ifade eden davranis yonelimlerinden birisi
“istisaredir.” Literatiirde belli bir gérev alanina giren isler hakkinda ilgililere
danisma, gorlis alisverisinde bulunma, onlarin egilimlerini goéz 6nilinde
bulundurma anlaminda (Tiircan, 2010: 230-235) kullanilan istisareyi,
Mevland'nin c¢ogu hikayesinde kazanimlar1 ile birlikte gozlemlemek
miimkiindiir. Karar verme mekanizmasindaki bireylerin sinirli bilissel,
diislinsel ve sezgisel yeteneklere sahip olmasindan dolay1 yonetme siirecinin
onemli bir parcasi olan diger bireylerin bu siirece kazandirilmasini
gerekmektedir. Mevland’ya goére bireylerin bir olayi, biitiin yonleri ile
diistinmesi ve degerlendirmesi miimkiin degildir. Bireyler liyakat ve ehliyet
sahibi kisilerle istisare etmeye muhtactirlar. Diger taraftan hem sorunun
daha net teshis edilmesi hem kararin daha isabetli olmasi hem de kararin
sahiplenilmesi noktalarindan yonetsel baglamda istisare kiiltiirii kritik bir
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unsurdur. Yonetici agisindan sorumlulugu paylasarak ytkiint hafifletmeyi
saglarken yonetilen agisindan psikolojik olarak karari igsellestirme ve
sahiplenme yo6nlii bir egilim ortaya ¢ikarmakta, karsilikli glivene dayanan bir
iliski siirecini baslatmaktadir. Mevldana Mesnevi'de istisarenin hangi
konularda, kimlerle ve nasil yapilmasi gerektigi, kotii kisilerle istisarenin
sakincalar1 gibi konularda ayet ve hadisler 1s18inda yol gosterici
aciklamalarda bulunmaktadir. “U¢ Baligin hikdyesinde” yapilan analojiye
gore yonetim silirecinde fikri alinacak kisi giivenilir, konu hakkinda bilgi
sahibi, akilli, temkinli, iyi diisiinceli ve ileri goriislii olmalidir. istisare icin
sorgulayan, bilinenlere mantikli ve makul meydan okuyan kisilerin secilmesi
gerekmektedir. Kotii diistinceli, olaylar s1g bir bakis acisiyla degerlendiren
kisilerle istisare edilmemelidir. Clinkii bunlarin fikirleri yapici degil yikici
mahiyettedir. Istisare, fikri alinan kisi sayisinca ¢oklu akilla diisiinmeyi
sagladigl, hem kararlarin isabetli olmasi hem de katilimcilik noktasindan
aidiyet olusmasina neden oldugu i¢in daha hiimanist bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii ortaya cikan iliski bi¢imi, herhangi bir konu
hakkinda yanlis karar vermemek ve basar1 elde etmek kadar bireylerin
kendilerini degerli bir varlik olarak algilamasina ve deger {lireten bir insan
sekline donlismesine yardimci olmaktadir.

Yonetim olgusunun taraflar1 arasindaki iligkilerin niteligini ifade eden
davranis yonelimlerinden bir digeri “gii¢ birligidir.” Literatiirde gii¢ birligi,
taraflarin ortak fayda ve amag noktasinda gii¢lii yonlerini bir araya getirerek
eylemde bulunmaya yonelik iliski gelistirmeleri silireci olarak
tartisilmaktadir. Ozellikle etkili koordinasyon saglanabilirse hem bireysel
performansi hem de takim performansini artiracagi savunulmaktadir (Bilgin
ve Kuzey, 2013: 53). Mevland'nin “Kurt ile Tilkinin Aslanla Ava Girmeleri
hikdyesinde” yapilan analojiye gore sahip olunan farkli 6zellikler, ortak
amaca ulasma da eksik bir pargay1 tamamlamakta ve boylece hedefe daha
kolay ulasmay1 saglamaktadir. Gii¢ birligi yapmanin sorunlu bir takim
yonlerine ragmen kazanimlar1 itibariyle o6zellikle altindan kalkmakta
zorlanilan islerde goz ardi edilmesi miimkiin degildir. Yonetsel baglamda
yOnetme silirecinin taraflari, yetenek, bilgi ve gii¢c konusunda farkl 6zelliklere
sahip ve fonksiyonel biitiinliik igerisinde her parcanin icra ettigi gérev, hem
tek basina bir anlam hem de digerleri ile birlikte bir anlam ifade etmektedir.
Dolayisiyla amaca yonelik etkili sonuglar alinmasi i¢in gii¢ birligi kritik bir
iliski bi¢imidir. Bu noktada gili¢ birligi, verimliligi artirici en etkili
formiilasyonlardan birisi olarak goriilebilir. Ayrica kisiden veya isin
dogasindan kaynaklanan muhtaglik durumu da gii¢ birligi yonli iliskinin
gelistirilmesini zorunlu kilabilmektedir. Bireylerin yetenek, bilgi ve giicii ne



Yénetimde Hiimanistik Bir Kimlik Insasina Katki: Yénetime Mevlana Eli Degerse

kadar cok olursa olsun, is birligi ve yardimlasmanin saglayacagi 6nemli
avantajlar vardir. Bu baglamda sinerji gercekliginin farkina varan Kkisiler, giic
birligi yapmanin 6nemini daha iyi kavrayabilmektedirler. Sahip olunan
farkliliklar uzun vadede gosterilecek uyum ile birbirini tamamlayici bir hal
almaya ve olusan sinerjiyle karsilasilan zorlugun iistesinden daha kolay
gelinmesine neden olabilmektedir. Hiimanist yaklasim agisindan farklilik arz
eden maddi ve manevi her 6zelligin ortak ama¢ dogrultusunda bir araya
getirilmesiyle, ulasilmasi ¢ok zor olan hedeflere daha kolay ulasildiginin
gozlemlenmesi olduk¢a 6nemli bir olgudur. Ciinkii bu siire¢ insan1 dogal
kodlarina geri dondiirmektedir. Dolayisiyla gili¢ birligi hem digerlerine
ihtiyacin1 hissetme hem de farkliliklara saygi duyma konusunda insani
degerler odakli bir anlayisin ortaya ¢ikmasina neden oldugu i¢in daha
hiimanist bir davranis bicimi olarak degerlendirilebilir.

Yonetim stireci taraflar1 arasinda daha hiimanist ve etkili bir iliski
bi¢giminin olusmasi i¢in Kkritik bir diger unsur ise “dayanismadir.” Literatlirde
dayanisma, bir amacin gerceklesmesi icin yapilan isbirliginden dogan gii¢
(Kirman; 2004: 56-57; Baycar, 2019: 201) olarak incelenmektedir.
Mevlana’'nin “Bah¢ivan ve Yabancilar Hikdyesinde” yapilan metafora gore
insanlar dayanisma icerisinde olduklarinda pargalanmasi miimkiin olmayan
bir biitiin haline gelmektedirler. Bu biitiinliik onlarin hem bireysel hem de
ortak amaclarinin korunmasina katki saglamaktadir. insanlar arasinda
dayanisma ortadan kalktiginda ise hem bireysel hem de ortak amagclar
tehditlere acik hale gelmektedir. Dayanisma kavrami, mahiyeti itibariyle
isbirliginin yaninda birbirini sahiplenme ruhunu da kapsamaktadir. “Insan,
insanin  kurdudur” diisiincesinin yerine “Insan, insanin tamamlayici
parcasidir” anlayisini hakim kilan bu bakis agisi giiven atmosferinin
olusumunda kritik bir role sahiptir. Kendi iizerine diiseni layikiyla yaptiktan
sonra digerlerinin eksigini gidermeyi, acigini kapatmayi1 gerektiren bu
adanmishk durumu, klan (aile) kiiltiirtinii netice vermekte ve karsilikli
yardimseverlige dayanan iliski bigimlerinin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.
Diger taraftan bdyle bir anlayis yonetim siirecinin taraflar1 arasinda ayni
zamanda kiskanclik, haset, kotii tavirlar sergileme gibi esas amactan
uzaklasmaya neden olacak durumlardan korunmay: da saglamis olacaktir.
Dolayisiyla yoOnetsel baglamda sergilenen dayanisma yonlii tavirlar,
samimiyet ve iyi niyet temelli insani degerlerin 6n plana g¢ikarilmasini
sagladigl ve suiistimal yonli diisiince ve davranislari elimine ettigi icin daha
hiimanist bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.
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5. Yonetsel Tesvik Aracglar1

Mevlana’'nin Mesnevi de gecen hikdyelerinde Hiimanistik bir yonetim
anlayisinda, insanlarin motive olmasi ve yonetsel amaglar dogrultusunda
hareket etmeleri icin dort tiir tesvik aract sundugu tespit edilmistir. Bunlar;
Goniil iletisimi, Giidilleme, Giiclendirme ve Giiven Ortamu.

Yonetim stlirecinde amag¢ odakli motivasyonel kosullari yonlendiren
tesvik araclarindan birisi “goniil iletisimidir.” Literatlirde iletisim, genel
anlamda etkilesimlerde rol oynayan ve belli bir anlam tasiyan sembolik
mesajlarin karsihkli ulastirilmas: siirecidir (Telman ve Unsal, 2005).
Yonlendirmenin basarili olmasi etkili iletisime baghdir. Kisiler arasi
iliskilerin kurulmasi ve devan ettirilmesinde bir har¢ islevi gérmektedir
(Giirgen, 1997). Mevlana'ya gore ise etKkili iletisimin gerceklesmesi icin bir
diislincenin ya da bilginin basit bir sekilde karsi tarafla paylasilmasi yeterli
degildir. Saghikli bir iletisim icin taraflar arasinda gonil iletisiminin
gerceklesmesi gerekmektedir. Bu baglamda Mesnevi'de “Hiidhiit ve Hz.
Siileyman  hikdyesinde” yapilan metafora gore gonil iletisiminin
gerceklesmesi icin oncelikli olarak taraflarin aynm dili konusmalarindan
ziyade ortak bir “géntl diline” sahip olmalar1 énemlidir. Goniil dili; duygu
gecisinin basaril bir sekilde saglandig, karsi tarafi tanima, anlama ve sevme
sonucunda olusan dostluk dili olarak agiklanmaktadir. Ayrica goniil iletisimi
icin “ taraflar arasinda ortak anlayis”, “alicinin akil ve istidadina gore hitap”,
“dinleme”, “iletisimde giliven” ve “iletisime engel olan haller” gibi
kavramlarin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. S6yle ki bir bilginin ya da
diislincenin ne anlama geldigi konusunda taraflarin ortak bir goriise sahip
olmas1 gerekmektedir. Herhangi bir konuda ortak bir anlayisin olmamasi
yonlendirmenin etkinligini azaltmaktadir. Gonderici yani konusan, alicinin
akil ve istidadina gore soz sdylemeli, alict da dikkatle dinleyip anlamaya
calismalidir. Eger iletisim kurarken alicinin akil ve istidadin1 dogru anlamak
icin ¢caba gosterilmezse, yanlis anlasilmalar ortaya cikabilecek ve sonucta
basarisiz bir iletisim gerceklesecektir. Bunun yaninda gonil iletisimde
taraflarin birbirine glivenmesi gerekmektedir. Clinkii birbirine giivenmeyen
gonderici ve alicinin iletisiminde, mesajin aliciya ulasmadan kanalda
farklilasmasi ya da dogru bir sekilde ulasmamasi ihtimali oldukea yiiksektir.
Diger taraftan ahmaklik, kotli niyet ve aggozliilik ise dogrular dile
getirmeye, kabul etmeye ve duymamaya engel olacagindan goniil iletisimin
gerceklesmesine engel olan haller olarak degerlendirilmektedir (Yeniterzi,
2007: 64-65). Gelinen noktada goniil iletisimi, yonetici ve yonetilenler
arasinda duygu birlikteligi, iyi niyet ve samimiyetin egemen oldugu bir
anlayls durumunun olusmasina katki saglayacagi icin amaca yonelik



Yénetimde Hiimanistik Bir Kimlik Insasina Katki: Yénetime Mevlana Eli Degerse

eylemlerin gerceklestirilmesinde iletisim noktasinda daha hiimanist bir
tesvik araci rolli oynayacagini séylemek miimkiindiir.

Yonetim siirecinde hedef odakl yonlendirmeyi basarili kilan yonetsel
tesvik araclarindan bir digeri de “giidiilemedir.” Literatiirde giidiileme,
kisisel ihtiyaclarin karsilanmasi ile 6rgiitsel amaglara yonelik olarak azami
emek sarf etmeye arzu ve kosullandirma olarak tanimlanmaktadir (Robbins,
1993). Giidiileme i¢sel anlamda, kisinin sahip oldugu yetenekler ve isin
icerigi ile alakali iken; digsal anlamda, arkadaslik, yardim severlik, yonetici
destegi ve sunulan olanaklar ve kaynaklarla dogrudan iliskili somut
faktorlerden olusmaktadir (Mottaz, 1985:366, Diindar vd. 2007:108). Bir
seyi hemen yapabilecek sekilde istekli ve hazir olma durumu, giidiilenme
diizeyi ile iligkilidir. Mevland'nin “Sair ve Sah hikdyesinde” yapilan metafora
gore karsi tarafin ihtiyaclarini bilme ve bu ihtiyaclarin karsilanmasina
yonelik uygulamalar gergeklestirme, hedefe giden yolda hem siireci etkin
kilmakta hem de istenilen sonuclara ulasma derecesini arttirmaktadir.
Ihtiyaclar, davramisin enerji kaynagi oldugundan istenilen sonuglara
ulasmak icin karsi tarafin hangi ihtiyaglarini gidermeye calistigini bilmek ¢ok
onemlidir. S6z konusu hikayede de literatiirdeki gibi i¢csel ve dissal giidiileme
unsurlari birlikte ele alinmaktadir. Bir yandan bireylere tevdi edilen gérevin
Oonemini ve kutsalligina deginilirken, diger yandan insanlarin giidiillenmesini
daha da arttiran takdir etme, saygi, sevgi, emek, caba vb. unsurlara
deginilmektedir. Maddi ve manevi bircok ihtiyac ile iligkili olan ve
ihtiyaclarin giderilmesine bagli olarak sekillenen bu durum, beklenti
yonetimi  baglaminda  etkili bir  yonlendirme araci  olarak
degerlendirilmektedir. Diger taraftan insanlarin ihtiyaglari birbirinden farkl
oldugundan yonetimin her insana farkli bakmasini ve buna uygun giidiileme
sistemi olusturmasini gerektiren bu uygulamalari daha hiimanist bir
yaklasimin olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Yonetsel siiregte motivasyonel kosullar1 yonlendiren tesvik
araclarindan bir digeri “gliclendirmedir.” Literatiirde giiclendirme; ¢esitli yol
ve yontemlerle yonetilenlerin karar verme yetkisini arttirma ve yonetilenleri
gelistirme siireci olarak tanimlanmakta (Vogt ve Murrel, 1990: 8) ilerleme ve
organizasyonel refahin kilavuzu (Gary vd., 1998: 57- 65) olarak
degerlendirilmektedir. Mevland'nin “Aslan ve Av Hayvanlari hikdyesinde”
yapilan metaforda her canlinin ayri bir kabiliyetinin oldugu, siradan biri
olarak kabul edilen tavsanin bile hayvanlar aleminin yasamakta oldugu
biiyliik bir sorunun ¢6ziimiinde yardimci olabilecegi, 6nemli olanin
karsilasilan sorunlar ve bu sorunlarin ¢o6ziimiinde taraflara ihtiyag
duyduklari hareket alaninin saglanmasi oldugu vurgulanmaktadir. Herkesin,

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

=
3
)



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

=y
©
=

Yunus Emre TASGIT, Ziilkif DAGLI, Sinan KIZILTOPRAK & irem HORUZ

sahip oldugu imkan ve 6zellikler itibariyle, yasanilan sorunlarin ¢6ziimiine
veya amaca ulasmak icin gerceklestirilen faaliyetlerin yerine gerilmesine
katkis1 birbirinden farkl olacaktir. Dolayisiyla kritik olan sey, herkesten
istenilen  diizeyde faydalaniip faydalanilmadigidir. Bu agidan
glclendirmenin, herkesin kapasitesini sonuna kadar kullanabilecegi
imkanlarin olusturulmasi ile ilgili oldugu soéylenebilir. Yonetsel baglamda
eger bu imkanlar olusturulabilirse hem istenilen sonuglarin elde edilmesi
icin gerekli tedbirlerin alinmasi noktasinda tesvik edici énemli bir adim
atilmis olacak hem de bahane tiirlinden unsurlar ortadan kaldirilmis
olacaktir. Gelinen noktada giiclendirme yonlii tesvik mekanizmasj, siireg ve
sonug¢ baglaminda insanin potansiyelini ortaya ¢ikarma noktasinda etkili bir
ara¢ olarak gorildigi icin daha hiimanist bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir.

Son olarak yonetsel silirecte motivasyonel etkiye sahip olan bir diger
tesvik araci “gliven ortaminin” saglanmasidir. Literatiirde giiven bir tarafin
karsi taraftan kisisel olarak yarar gorecegine veya en azindan istismara ya da
zarara ugramayacagina yonelik olumlu beklenti icinde olma 6zelligi olarak
tanimlanmaktadir (Rousseau vd., 1998). Mevlana'nin “Padisah ve Cariye
hikdyesinde” yapilan analojiye gore yonetsel her sorunun gercek
nedenlerinin dogru bir sekilde teshis edilebilmesi ancak giiven telkin eden
ortamlarin olusturulmasina baghdir. Giivenli ortamlar, kisinin herhangi bir
haksizliga maruz kalmayacagindan emin oldugu ortamlardir. Bu ortamlarda
her sey apacik bir sekilde konusulur, tartisilir ve kimse fikirlerinden dolay1
yargillanmaz. Herkes iyi niyetlidir ve birbirini anlamaya calisir. Amacg,
problemin ¢ézlimidiir. Boyle bir ortamin varligi haddi zatinda giiven telkin
ettigi icin yonetsel tesvik edici bir ara¢ olarak degerlendirilebilmektedir.
Dolayisiyla yonetsel hedeflere ulasilirken, taraflarin birbirini zarara
ugratmayacagina dair olumlu beklentilerin olustugu giiven ortamlarinin
olusturulmasi hiimanistik bir tavir olarak kabul edilebilir. Yine sorunlarin
ortaya c¢ikarilmasinda giivene dayali bir iletisim kanalinin kurulmasiyla
bireyler arasinda samimiyetin  artirilmasi, informal iliskilerin
gliclendirilmesiyle bir huzur ortami saglanmasi hiimanist bir yaklasimdir.

6. Kazanimsal Davranislar

Mevlana’'nin Mesnevi de gecen hikayelerinde Hiimanistik bir yonetim
anlayisinda, insan odakli olmanin ve yonetme silirecinin merkezine deger
liretmeyi koymanin, yonetim siirecinin taraflari icin bir takim kazanimsal
davranislart dogurdugu Dbelirlenmistir. Bu kazanimsal davranislar;
Ozdeslestirme, Déniisiim, itaat, Verimlilik ve Edeptir.
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Insan odakli olma ve deger merkezliligin yonetsel anlamda iirettigi
kazanimsal davranislardan birisi  “6zdeslestirmedir.” Literatiirde
0zdeslestirme, bireyin basari ve basarisizlik durumlari baglaminda hissettigi
aidiyet veya birliktelik algilayisi (Ashforth ve Mael, 1989: 21) olarak
tanimlanmaktadir. Mevland’'nin “Ayaz ve Sultan Mahmud Hikdyesinde”
yapilan analojiye gore insanlarin ait olduklar topluluga fayda saglayabilmek
adina yapacagi fedakarliklar, kendisine tevdi edilen gorevi
icsellestirilmesinin bir sonucudur. Bireysel aidiyet gostergesi olarak
degerlendirilebilecek fedakarlik, feragat, sadakat, baglilik, adanmislik gibi
davranissal egilimler mahiyeti itibariyle amag ve hedefin, gérev ve eylemin
icsellestirilmesi ile ilgilidir. I¢sellestirme, psikolojik anlamda “kendisininmis
gibi kabullenmeyi” doguran 6zdeslestirme davranisini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ozellikle fikir ahsverisi, destek gorme, kotii giinlerinde yaminda olma,
ikramlarda bulunma gibi insani tavirlar bireylerin bulundugu ortama aidiyet
duygusunu artirmaktadir. Bir baska deyisle yonetim siirecinde bireylerin
deger gormesi, olumlu/olumsuz kosullarda desteklenmesi, kurulacak
samimi iletisim ve gelisim silirecinde bir takim motive edici unsurlar ile
tesvik edilmesi gibi sebepler yonetim siirecinin diger paydaslar ile goniil
baginin kurulmasina neden olmakta ve uzun vadede temel amaglara
ulasabilmeyi kolaylastirmaktadir. Ayrica pozitif davranis o6zellikleri
sergileyen yoneticilerle kurulan 6zdeslestirme yonlii iliskilerden dolay:
yoOnetilenler, yonetme siirecine farkli yonlerden katkida bulunacak bir¢ok
olumlu vasiflarin1 ortaya ¢ikarabilmektedirler. Dolayisiyla bu yonli
hiimanistik bir yaklasimin, yo6netim siirecinin dinamikligini ve
slirdiiriilebilirligini artiran o6nemli bir kazanimsal davranis oldugu
soylenebilir.

Insan odakl anlayisin yonetsel anlamda ortaya cikardigi bir diger
kazanimsal davranis “doniisiimdiir.” Literatiirde doniisiim, oldugundan
baska bir bi¢cime girme, baska bir durum alma olarak tanimlanmaktadir.
Mevland'nin “Rum Elgisi ve Hz. Omer hikayesinde” yapilan metafora gore
insanlari birtakim hedeflere yonlendirmek, icerisinde davranissal dontisiimii
gerekli kilan bir olgudur. Davranissal doniisiim ise ¢ok zor bir siirectir. Eger
daha biyiik bir kazanim yoksa ¢ogu kimse alisageldigi mevcut kurulu
diizenini bozmak istememektedir. Bircok donilisiim hareketinin basarisiz
olmasimin nedeni, mevcut durumun yetersizliginin ve elde edilecek
(kazanilacak) yeni durumun kazanimlarinin tam olarak olayin taraflarina
aktarilamamasi olarak degerlendirilmektedir. Bu aktarim stirecinin basarili
bir sekilde ilerletilmesi ancak giiclii bir iletisim ve karsilikli anlayisla
miimkiindiir. Yonetsel baglamda davranigsal dontisiim, yoneticilerin diger
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bireyleri yonetim stirecine dahil etmesi ve bekledigi davranissal 6zellikleri
en basta kendilerinin sergilemesi ile ilgilidir. Yonetici, yonetilenleri gerekli
donilisiim saglandiginda mevcut durumdan daha ileri seviyede kazanimlarin
elde edilecegine ikna etmekte ve yonetim siirecinin bir parcasi olmalarini
sagmaktadir. Boylece yonetilenler, yonetsel amacg ve hedefleri kendi amag ve
hedefleri olarak benimsemekte ve duygusal yakinliginin baskinligina bagh
olarak bir savunucu-temsilci gibi hareket etmeye baslamaktadir (Dutton vd,
1994; Miller vd. 2000). Yiiriitiilen bu siireg, insan merkezli 6zelliklerin 6n
plana cikarildigi, degisime konu olaylarin manasinin, yani goriiniirde
olmayan ama i¢ ylizlinii olusturan yonlerinin karsi tarafa ikna edici bir
bicimde aktarilmasini sagladigl i¢cin daha hiimanist bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir.

Insan ve deger merkezli yonetim anlayisinin dogurdugu bir diger
kazanimsal davranis ise “itaattir.” Literatlirde itaat, diizeni korumak ve
karisikliga/kaosa engel olmak amaciyla icinde bulunulan ¢evrenin etkisiyle
bireyin uyum yonlii davranis sergilemesi, emre boyun egmesi anlamlarinda
kullanilmaktadir (Alper, 2001; 444-445). itaat olgusunun yansimalari
/etkisi, slire¢ ve olaylarin mahiyetine bagl olarak degismektedir. Mutlak iyi
veya mutlak kotii olarak bir degerlendirme yapmak hatali olacaktir.
Mevlana’'nin “Hz. Adem ve Azrail hikayesinde” sunulan analojiye gore itaat bir
ikna, kabullenme ve tatminin sonucudur. Géniilden baghligin gostergesidir.
Giiven ve emniyeti netice verir. Verilen gorevi biiyiik bir 6zen ile yerine
getirme davranisini ortaya ¢ikarir. Yonetsel baglamda, siireglerin etkin
isletilmesi noktasinda en fazla beklenilen ve istenilen durumdur. Enerjinin,
icsel ugrasilar yerine dissal miicadele kosullarina tam anlamiyla
yOneltilmesini saglar. Genel anlamda Mesnevi'de gecen hikayelerde itaatin
hem pozitif ve yapict hem de olumsuz ve yikici sonuclarina iliskin 6rnekler
gérmek miimkiindiir. Ornegin, yanhs bir diisiinceye ya da bir inanisa asir1
Olglide baglanmak olumsuz bir sonucken umumi (genelin) menfaati
diistinen, akil ve tedbirle is goren, ihsan ve liituf sahibi otorite sahiplerinin
emrine uymak pozitif bir sonu¢ olarak diisiiniilmektedir. Diger taraftan
verilen emirlerin yerine getirilmesi, yoneticinin degerini ortaya koydugu i¢in
verilen isin ©Oneminden ¢ok emrin kaynagina duyulan saygiya
atfedilmektedir. Ayrica yoneticinin gosterecegi merhamet takdir, comertlik
ve samimi iletisim gibi davramislar itaat Kkiltiriiniin olusumunu
kolaylastirmaktadir. Dolayisiyla yonetsel baglamda baskici ve zorbalik yonlii
mekanizmalarin sagladig itaatin disinda gerceklesen itaat, dogasi itibariyle
goniilli bir kabullenmeye dayandigi icin hiimanist bir egilim olarak
degerlendirilebilir.
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Insan odaklihg1 esas alan yénetim anlayisinin iirettigi kazanimsal
davranislarindan bir digeri ise “verimliliktir.” Literatiirde verimlilik, belirli
bir belli bir yénetim siireci sonunda ulasilan sonug ile bu sonucu elde etmek
icin kullanilan faktérler/imkanlar arasindaki oran olarak tanimlanmaktadir

(Top, 2002; Akal, 1992). Mevland'min “Hz. Yusuf ve Misafirleri hikdyesinde”

sunulan analojide, kendisine sunulan imkanlar Kkarsihiginda Kisinin
tiretkenligini artirmasinin énemli bir vazife ve sorumluluk olduguna vurgu
yapilir. Verimlilik, fiziki sartlarin iyilestirilmesi ve sosyal ve psikolojik
ihtiyaglarin giderilmesinin dogal bir sonucudur. Ciinkii insanin en verimli
oldugu zaman ve mekan; Kkendini huzurlu hissettigi durumlar ve
yeteneklerini sergileyebilecegi imkanlarin yeterli oldugu yerlerdir. Bu
ortamlarin varhg1 bash basina bir tesvik aracidir. Insani siikre yénlendirir,
mukabil davranis gelistirmeye zorlar. Bu imkanlarin hakkini nasil daha iyi
verebilirim? diisiincesini egemen kilar. Yonetsel baglamda bdyle bir ortamin
saglanmasi, hedeflenen basariya ulasilmasi acgisindan ¢ok Onemlidir.
Verimlilik genelde somut bir c¢ikti olarak diisiilmesine karsilik, Mevlana
olgunun soyut/manevi yoniine dikkati ¢eker, insanin yiiklenmek zorunda
oldugu sorumlulugu vurgular. Yani insanin, kendisine atfedilen degere ve
gelisimine uygun zeminin olusturulmasina mukabil, elinden gelenin fazlasini
yaparak, fayda saglayarak karsilik vermek zorunlulugu sirtina yiiklenmistir.
Dolayisiyla hiimanist baglamda insanin sahip oldugu
imkanlardan/nimetlerden  dolay1r  mukabil  davranislarda/iiretimde
bulunmasi gerekmektedir. Verilen her imkan/nimet bir sorumlulugu ortaya
cikarmaktadir. Nankorlilk etmezse bu konuda kendini ciddi sekilde
sorgulayacaktir. Bu sorgulama, bireysel ve toplumsal anlamda daha verimli
olmasinin yollarini arayip bulmasini saglayacaktir.

Insan1 merkeze koyan yonetim siirecinin iirettigi énemli bir diger
davranissal kazanim ise “edeptir.” Literatiirde edep; ona sahip olan Kkisiyi
kiigiik disiiriici durumlardan koruyan, s6z veya hareket olarak takdire
deger kabul edilen naif bir davranis tarzi, kazanilmis bir karakter disiplini
seklinde tanimlanir. Ahlaki ve sosyal igerikli bir kavram olarak maddi ve
manevi degerlerle insani1 merkez alan bilgi ve hikmeti kapsar (Cagrici, 1994:

412-414). Mevlan&'nin “Hz. Osman’in Halifeliginin Ik Hutbesi hikdyesinde”

yapilan metafora gore bireysel iliskilerin saglikli bir sekilde yliriitiilmesinde
edep Onemli rol oynamaktadir. Yani hayatin her alaninda oldugu gibi
yonetsel baglamda da bir takim psikolojik sinirlara ihtiya¢c duyulmaktadir.
Bu sinirlar, engelleyici degil koruyucu mahiyettedir. Edep, yoneten ve
yoOnetilen arasindaki iliskiyi diizenleme noktasinda her iki tarafin izzetini
koruma gorevini istlenir. Yonetenin merhamet sinirini belirlerken,
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yoOnetilenin hiirmet sinirini ¢izer. Davranis tanimlamasi yapar, istismarin
Online gecer. Her seyin belli bir 6l¢iide ve uzun déonemli yasanmasina ciddi
katki saglar. Sahip oldugu bu 6zellikler itibariyle edep, insanlarin gelisimine,
potansiyeline, onuruna, haklarina saygi duyan saglikh her bir
toplumda/6rglitte bulunmasi gereken karakteristik bir unsur, hiimanist bir
tavir olarak degerlendirilebilir.

7. Yonetsel Vasiflar

Mevlana'nin hiimanisttik yonetim anlayisinda asiriliklara Kkarsi
korunmak, yonetimde daha yiiksek bir ahlaki kalite saglamak ve insan
iliskilerinde erdemlerin 6n planda tutulmasi icin yonetsel baglamda bir
takim vasiflara sahip olunmasi gerekmektedir. Bunlar; vakar, sabur,
comertlik, ihtiyat, ehliyet/liyakat, adalet ve hiisnii misaldir.

Mevlana’ya gore yonetim siirecinin taraflarinda bulunmasi gereken,
onlar1 asiriliklara karsit koruyucu en onemli vasiflardan biri “vakardir.”
Vakar, literatiirde nefsin ulagmak istedigi amaca dogru yiiriirken temkini
elden birakmamasi, aciz bir duruma diismemesi ve elindeki firsati
kacirmamasi olarak tarif edilmektedir (Tisi, 2005: 129). Mevlana’'nin “Hz.
Musa ve Koyun hikdyesinde” yapilan analojiye gore insanlarin birbirlerine
karsi yumusak ve hosgoriilii olmalarina mukabil; nefsi ve kot isteklerine
karsi tavizlerinin olmamasi, asiriliklardan arinarak dengede olma durumlari
vakar sifatinin yansimasidir. S6z konusu vasif kiside; kiiciigii ezmeme,
bliyiige egilmeme, zillete diismeme, izzetini koruma halini ortaya
cikarmakta, kibir ve tevaziiniin asiriliklarindan kacinma konusunda itidalli
bir tutum olusmasin saglamaktadir. Ayni zamanda sorumlulugunun
bilincinde olma (temsil makami) ve ona gore bir davranis sergileme yonlii
eylemleri desteklerken, keyfilik egilimini bastirma yonlii davranislari netice
vermektedir. Bu acidan vakar sahibi olma gayri ahlaki, etik olamayan,
sorumsuzluk iceren ya da nefsani egilimin siiriikledigi davranislarin
pesinden gitmemeyi gerektirdigi icin yonetsel baglamda giiclii bir imajin
olusumuna katki saglamakla beraber daha insancil bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir.

Yonetsel siirecin daha insani bir ¢erceveye ulasmasini saglayan
yonetsel vasiflardan bir digeri “sabirdir.” Literatiirde sabir kavrami, bircok
farkli yonii olmakla birlikte, gerekli durumlarda kendini tutma ve iradesine
hakim olma (Yildiz, 2016:129) seklinde agiklanmaktadir. Mevland'nin “Hz.
Yusuf ve Misafirleri hikdyesinde” yapilan analoji gore insan, olgunlasma
stirecinde birgok merhalelerden gecer. Her bir adimda yasanan zorluk,
goriiniiste yokluk gibi goriinse de insani varliga dogru gotiiriir. Mevlana'ya
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gore her seyin ortaya ¢ikisi bir takim siire¢leri gerektirmektedir. Birbirini
takip eden adimlar ve belirli bir zamani vardir. Bu siirecte aceleci davranmak
olaylara vaktinden énce miidahale etmeye neden olmaktadir. Siireci olumsuz
etkileyen unsurlar muhakkak olacaktir. Fakat sabir, aktif beklemeyi,
sogukkanli olmayi, yerinde ve zamaninda hareket etmeyi saglamakta ve
enerjinin bosuna harcanmasini 6nlemektedir. Bunun yaninda sabir olgusu
Mesnevi'de de sik sik anilan degerlerden biridir ve farkli hikayelerde de
sabrin nasil ve nigin olmasi gerektigine dikkat g¢ekilmektedir. Hikayeler
incelendiginde sabir ile terakki, iimit, hosgorii, algakgoniilliiliik, hilm, ihtiyat,
glclii irade gibi kavramlar arasinda giiclii bir iliski oldugu goriilmektedir.
Hatta tiim bu O6nemli kavramlarin, sabir {lizerinde gelistigini soylemek
miimkiindiir. Bu agidan sabir vasfi; miikkemmele dogru yolculugu tesvik
ettigi, olumsuz sonuclara teslim olmayip ve gogiis germeyi sagladigi, insan
iliskilerinde erdemleri 6n plana c¢ikararak insan dogasina daha uygun
davranis bicimlerine yonlendirdigi icin yonetsel baglamda hiimanist bir tavir
olarak degerlendirilebilir.

Yonetsel mekanizmanin varligini kaim ve daim kilan (stirdiiriilebilir)
onemli vasiflardan biri de “comertliktir.” Literatiirde comertlik; eldeki
imkanlar1 mesru olgiiler i¢inde, hicbir karsilik beklemeden gonillii olarak
baskalarinin yararina sunma egilimi, israf ile cimriligin ortasinda
konumlanan ahlaki bir meziyet olarak tanimlanmaktadir (Bunsuz ve
Demirtas, 2021: 2). Mevland'nmin “Darvanlilar hikdyesinde” kurgulanan
metafora gore comertlik insanlara hak ettiginden fazlasini vermek
noktasinda ¢ekingen davranmamaktir. Insanlarin birbirlerine maddi ve
manevi olarak ihsanlarda bulunmasi, destek olmasi ve hor gormemesi biiytiik
onem arz etmektedir. Ozellikle hak ettiginden daha fazlasi ile 6diillendirmesi,
bireyin comert olarak algilanmasina neden olacaktir. Diger taraftan veren el,
alan elden ustiindiir diistincesi geregince vermek hiikkmetmeyi dogurdugu
icin yoneticiligin bir geregi olarak kabul edilmektedir. Hak ettigini vermek
zaten beklenen bir durumdur. Fakat hak ettiginden fazlasini vermek
comertlikle ilgilidir. Herkes mevcut imkanlar dahilinde yaptig1 islerin
karsiligini gerek takdir ve 6vgl ile gerek parasal olarak bekler. Bu cercevede
yOneticinin “her zaman hak edildiginden daha fazlasini verir” imajina sahip
olmasi1 yonetimsel agidan kritik bir unsurdur. Takipcilerin kanaat ve baglilik
algisini 6nemli diizeyde olumlu yonde sekillendirir. Yonetsel baglamda boyle
bir tavir, insani 6zellikler ve ihtiyac¢ ve beklentilerin karsilanmasi noktasinda
¢Oozliim TUretici oldugu i¢in daha hiimanist bir vasif olarak da
degerlendirilebilir.

Yonetimsel uygulamalarda asiriliklara karsi korunmak, yoénetimde
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daha ytiksek bir ahlaki kaliteye ulasmak icin sahip olunmasi gereken bir
diger yonetsel vasif “ihtiyattir.” Literatiirde ihtiyat, asirilik ve noksanliktan
uzak durma (Tdsi, 2005: 129) her ihtimale karsi ileriyi diisiinerek ol¢iili
hareket etmek (Develioglu, 1970) seklinde agiklanmaktadir. Mevlana’'nin
“Adam ve Ay1 hikdyesinde” sunulan analojide bireyler arasinda giliven
duygusunun olusmasinin zor ve uzun bir stire¢ oldugu ve bu siirecte ihtiyatin
elden birakilmamasi, birakildigr takdirde bazen bilmeden bazen bilerek
biiyiilk yanilgilara maruz kalabilme durumunun gerceklesebilecegi
vurgulanmaktadir. Bu baglamda yonetim silirecinde, dnyargili olmaksizin
fakat tam giliven duymadan siipheli bir yaklasim sergileme, sonradan
yasanabilecek bircok sorunun o6niline gecebilmektedir. Giiven, mahiyeti
itibariyle kazanilmasi gereken iliski durumudur. Bulunduklari makam
(statii/konum) itibariyle yoneticiler, kendileriyle daha ¢ok bir takim c¢ikar
yonlil unsurlar dolayisiyla iliski kurulan kisilerdir. Bu kapsamda yonetsel
roller ve yonetim siireci baglaminda ihtiyatli olmak elzem bir durum ve elden
birakilmamasi gereken bir 6zelliktir. insanin arizi olarak kazanabilecegi tiim
olumsuz duygu, diisiince ve davranislari engellemek adina bir takim
onlemleri (resmi ve gayri resmi) almasi gerekmektedir. Yoneticinin yapacagi
bir ihmalin sonucunun etki alan1 diisiintldigiinde 6zellikle de yoneticiler
daima ihtiyath olmaldirlar (Arslan, 1987: 36-39). ihtiyath olma icerigi
itibariyle bircok olumsuzlugu engelledigi, insani 6zellikleri dikkate alma ve
insan1 koruyacak sekilde bir tavir ve davranis benimseme yoniinii tercih
ettigi icin yonetsel baglamda daha hilimanist bir yaklasim olarak
diisliniilebilir.

Yonetim anlayisini stirdiiriilebilir hale getiren, asiriliklardan koruyan,
sadakat ve baghlik yonlii giiclii egilimlerin olusmasini saglayan yonetsel
baglamda sahip olunmasi gereken bir diger yonetsel vasif ise “adalettir.”
Literatiirde adalet, haklar1 ve 6devleri gerektigi gibi paylastirmak, herkese
hakki olani vermek seklinde tanimlanmaktadir (Akillioglu, 1994: 37).
Mevlana da Mesnevi'de bu tanima benzer aciklamalarda bulunmustur. Ona
gore “Adalet demek, her seyi yerli yerine koymaktir. Ayakkabi ayagindir.
Kiildh da basa aittir.” Bir seyi layik olmayana vermek ise adaletsizlik yani
zullimdiir. Bu hal de sadece felakete neden olmaktadir. Mevlana'nin “Davud
Peygamberin Duasi hikdyesinde” yapilan analojide, gercek adaletin olaylarin
sadece goriinen yiiziinden ibaret olmadigl, ayni zamanda bir biitiiniin sonucu
olarak ortaya ¢iktig1 ve bu yaklasimin esas olmadigi durumlarda helak
olmanin beklenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Adalet yonetsel baglamda,
diizenin kurulmasi ve sorunsuz bir sekilde devam ettirilmesi icin cok kritik
ve hassas bir vasif olarak ele alinmaktadir. Bunun yaninda adaletin ilahi gli¢
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tarafindan bir sekilde muhakkak tecelli ettirilecegi belirtilmektedir. Fakat
kisinin bu imtihanda kendi tlizerine diiseni yapmasi ve imtihani1 kazanmasi
cok onemlidir. Imtiham1 kazanmak, miikafati hak edene karsihginin
zamaninda ve 6zendirici sekilde verilmesi, miicazat1 hak edene ise cezasinin
zamaninda ve caydirict bicimde verilmesiyle gerceklesmektedir. Bu
kapsamda adalet vasfi, haklinin hakkin1 koruna noktasinda gerekenin
yapilmasini sagladig1 gibi haksizinda gerektigi gibi cezalandirilmasini
sagladigl, hak ve hukukun korunmasi lizerine bir sistem olusturdugu ve
taraflara hakki olani en uygun sekilde vermeye hizmet ettigi icin hiimanistik
yonetim anlayisinda bulunmasi gereken kritik yonetsel vasiflardan biri
olarak degerlendirilebilir.

Yonetsel mekanizmanin islevselligi noktasinda sahip olunmasi
gereken bir diger yonetsel sifat ise “ehliyet ve liyakattir.” Literatiirde ehliyet
ve liyakat kavramlari; yeterlilik, ustalik, uygunluk, yarasirlik olarak birbirine
yakin anlamlarda kullanilmakla beraber (Yazici, 2009: 932)icerik ve
islevsellik noktalarindan farklilasmaktadirlar. Herkes icin isgal edilen
pozisyonun gerektirdigi yetenek ve becerilere sahip olmak, liyakat olarak
ifade edilebilirken; bu yetenek ve becerileri gerektigi zaman gerektigi sekilde
basarili bir sekilde kullanabilmek, ehliyet olarak ifade edilebilir. Diger
taraftan bu iki kavram her meslek sahibi icin ¢ok 6nemli olmakla beraber
yoneticiler icin konu daha kritik bir durum arz etmektedir. Mevlana'nin
“Geng Kumandan hikdyesinde” yapilan analojide de ehliyet ve liyakatin ayni
anda bulunmadig1 yoneticiler, yonetsel islevler (planlama, organizasyon,
yonlendirme, koordinasyon, denetim), roller ve beceriler (kavramsal, politik,
beseri, teknik) baglaminda bircok sorunla karsi karsiya kalabilecegi
vurgulanmaktadir. Bunun yaninda Mevlana tecriibe ile ehliyet ve liyakat
arasinda dogrusal bir iliskinin varligini da sorgulamaktadir. S6z konusu
hikdyeden ¢ikan sonuca gore bos olan pozisyonlara tecriibeli kisilerin
atanmasi genel bir uygulama olmakla beraber bu mutlak bir dogru degildir.
Durumun 6zelliklerine uygun olarak farkl tercihler yapilabilir. Mevlana'ya
gore ehliyet ve liyakat sahibi insanlar her ne kadar sayica az olsalar da 1srarla
onlar1 aramaktan vazge¢memek gerekmektedir. Bu kapsamda y6netiminin
her kademesinde ve her meslekte ehliyet ve liyakat sahibi Kisilerin
bulunmasina 6énem verilmesi, insanlar1 bircok olumsuzluktan koruyacagi
gibi ayn1 zamanda yonetimde daha yiiksek bir ahlaki kalite saglanmasi ve
insan iligkilerinde erdemlerin 6n planda tutulmasina hizmet edecegi icin
daha hiimanist bir yaklasim olarak diisiintilebilir.

Yonetim anlayis ve uygulamalarinda daha yliksek bir ahlaki kaliteye
ulasilmasi i¢in sahip olunmasi gereken bir diger yonetsel vasif “hiisnii
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misaldir.” Literatiirde hiisnti misal (rol model), toplumda kabul edilmis, ilgi
ve hayranlik duyulan davranislar sergileyen, 6rnek model olarak algilanan
ve taklit edilmeye layik olan bireyler i¢in kullanilan bir sifattir (Yancey, 1998:
254). Hiisnll misal, kars: tarafa bir sey teklif etmenin 6n kosulu olarak
diistiiniilmekte ve belli bir konuda davranis degisikligine ikna etmenin en
etkili yolu olarak kabul edilmektedir. Mevlan&'nin “Imansiz Obur Bir Misafir
hikdyesinde” yapilan analojiye gore yonetim pozisyonunu isgal edenler, iyi
veya koti anlamda bagkalar1 tarafindan model alinan, 6rnek kabul edilen
kisilerdir. Yoneticilerin kendisinin dahi inanmadigl ve yasamadigi bir
davranis ve uygulamayi baskalarina teklif etmesi ve onlardan beklemesi
hayali bir bekleyisin 6tesinde bir itibar kaybi gibi algilanabilmektedir. Bu
baglamda o6zellikle yonetim kademesinde bulunanlarin sahip oldugu bilgiyi
davranislarina yansitarak gilizel 6rnek olmasi, hem kendi amaclarina
ulasabilmesi hem de diger insanlari etkilemesi agisindan olumlu sonuglar
ortaya ¢ikaracak ayni zamanda yonetimde daha yiiksek bir ahlaki kalite
saglanmasina hizmet edecektir.

Sonug

Yonetim konusunda degeri heniliz yeterince anlasilmayan insani
degerler odakl yonetim (hiimanist) bakis acisini, mevcut yerlesik/hakim
literatliriin (bati merkezli) kodlarinin disinda farkli bir kiltirin (dogu
kiiltlirii) deger kodlarina dayal olarak incelemek ve betimleyici bir ¢erceve
sunmak amaciyla ele alinan bu ¢alismada Mevlana Celaleddin-i Rumi’'nin
Mesnevi eserinde yer alan hikdyeler kapsamli bir degerlendirme siirecinden
gecirilmis, hiimanist paradigmanin olusumuna katki saglayacak bircok
yoOnetsel alandaki 6zgilin yonler tespit edilmistir.

Mevland’ya gore insan biyolojik 6zelliklere sinirlandirilmayacak kadar
karmasik bir yapiya sahiptir. Insani ele alan ve birbirinden farkli yaklasimlar:
olan disiplinlerin ortaya ¢ikist bu karmasik yapinin geregi olarak
degerlendirilebilir. Bu kapsamda Mevlana insani, Bati'nin yaklastig1 sekilde
sadece diisiinebilen bir varlik olarak degil, bu anlayistan daha kapsamli
olarak akil-kalp, madde-mana, ruh-beden diyalektikleri baglaminda ve insan
davranislarini anlamlandirma da metafiziksel agiklamalarin baskinhigi
cercevesinde ele alir. Bu yaklasim bir yandan insana hiimanisttik olarak
yaklasilmasinda genis kapsamli bir g¢erceve sunarken diger yandan ise
sorumluluklar ve vazifeleri hakkinda insana ders verir.

Mevlana'nin hiimanisttik y6netim anlayisina gore yoneticiler,

yonetme siirecinde olaylari, olgular1 ve insami ¢ok boyutlu ve farkl
pencereler ¢ercevesinde ele almalidirlar. Biiylik resme odaklanma yaklasimi
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cercevesinde yoneticiler kapsamli ve c¢esitli ¢6ziim Onerileri olusturma
firsatini elde edeceklerdir. Bu yetinin yonetim siireci icerisinde kullanilmasi
bireylerin kendisini konumlandirdig1 yeri anlayabilmesi ve deger merkezli
olarak varligini siirdiirmesi agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Mevlana’'nin
degerleme perspektifi cercevesine gore tiim insanlar o6zleri(cevher)
itibariyle degerlidir. Bununla birlikte sonradan kazandigr birtakim
olumsuzluklar, 6zden kaynaklanmadigl icin géz ardi edilebilir. Yoneticilerin
bu olumsuzluklarin nedenlerini arastirmasi ve diizeltilebilir egilimler olarak
tanimlamasi insan-deger merkezli olarak yoneticilerin bireyleri kazanmasi
ve potansiyel yeteneklerinin ortaya ¢ikarilmasinda biiyiik rol oynayacaktir.
Ayrica karakteriyle, yasam karsisindaki tavirlariyla, diisiinceleriyle ya da
diger bireysel 6zellikleriyle her birey kendine 6zgiidiir. Bireylerin, mekanik
ve genel gecer Ozellikler gdsteren makineler yerine, organik ve fenomenal
varliklar oldugu gercegi ile bireylerin farkliliklarini kesfetmesi yoneticilerin
bir diger kazanimi olmaktadir. Yine degisik durumlarda farkli davranislarda
bulunan ve psikolojik ve sosyal yonii agir basan bir varlik olarak insanlarin
davranislarini degerlendirirken, bu davranislarin 6nciillerini ve ardillarini
dikkatlice incelemek, goriinmeyen fakat davranis iizerinde etkili olabilecek
diger cevresel faktorleri ve bu faktoérlerin sinerjisini de dikkate almayi
saglayacaktir.

Mevlana’'nin hiimanistik yonetim anlayisinda gerek yoneticilerin
gerekse yonetilenlerin yaptiklari eylemlerin ardinda bir takim psikolojik
unsurlar bulunmaktadir. Yonetim siirecinin taraflarinin bu unsurlara dikkat
etmesi yonetim olgusunun basariyla gerceklesmesi acgisindan 6nemli bir
sorumluluktur. Mevlana'ya gore insanin, ¢alisma sevkini kiran ve timitsizlige
diismesine neden olan durumlarda Allah’a kars1 hiisnii zanla hareket etmesi,
kendisine takdir edilenin kendisi i¢in en uygun sonug¢ oldugunu disiinerek
imit ve gayret icerisinde olmasi gereklidir. Bununla birlikte 6zveriyle
calismak insanin miikellefiyetidir. Bu miikellefiyet kendisine emanet olarak
verilen aza (organ), his ve duygularin, verilis amacina uygun olarak
kullanilmasi gerektirmektedir. Bu sorumluluk, insanin keyfi davranis ve
hazlardan kaginmasi ve calisma sevkinin artirmasinda o6nemli rol
oynamaktadir. Diger taraftan bir kimsenin kendi imkanlarimi (gii¢ ve
yetenek) kullanmasi gerekli olmakla beraber istenilen sonucun
gerceklesmesi icin kendi yapmasi gerekenlerin disinda baska bir¢cok sart ve
eylemler bulunmaktadir. Bu degiskenleri kontrol edecek nitelikte yetenek ve
diislinsel gliclere sahip olmamasi yonetim siirecinde bireylerin Allah'a
tevekkil ve teslimiyet halinde olmalarini gerektirmektedir. Bunun yaninda
her tiirlii eylemin, daha miikkemmele dogru gidisi destekleyici bir yoniiniin
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oldugu fitri bir egilim vardir. Yoneticilerin bu egilimi destekleyici ortamlar
olusturmasi kritik bir sorumluluktur. Bu baglamda tecdit (yenilenme) gaflet,
atalet ve tekdiizeligin ortadan kaldirilmasi ve kemale erisilmesinde etkili bir
aractir. Bu yaklasim ile bireylerin kemale ulasma ¢abalar1 yonetim siirecinde
etkin kararlar alinmasini saglayacaktir.

Mevland'nin bakis agisiyla hiimanist yonetim, insanlarin ihtiyaci olan
uygun bir yetisme ortamini saglayan bir yonetme felsefesine sahiptir. Bu
yonetme felsefesinin zeminini ydnetim siirecinin taraflarinin duygularini goz
ardi etmeyen akilc1 bir yaklasim olusturmaktadir. Karar verme siirecinde
taraflarin diisiincelerini almak ve alinan kararlarin neden ve sonuglarini
seffaf bir sekilde ortaya koymak ydnetsel basariy1 saglayan akilc1 yonetimin
gerekleridir. Yonetim siirecinde olumsuz durumlarda karsilasildiginda bu
akilal yaklasimdan vazge¢memekle beraber yoneticilerin sogukkanli bir
tavirla pozitif durus sergilemesi bir baska yonetsel eylemdir. Bu durusun
olmamasi durumunda geri dondiiriilemez nitelikte biiylik hatalara neden
olabilmesi gii¢lii bir ihtimaldir. Dolayisiyla 6diil ve ceza dengesinin hassas
kurulmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Taraflar arasinda ¢ikan ¢atismalarda,
olaylarin neden-sonug iliskilerinin dogru analiz edilmesi ve tiim paydaslarin
goriislerinin alinarak herkesi memnun edecek kararlarin alinmasi, taraflarin
diisiincelerini degersizlestirmeden en etkili ¢6ziim odakl diisiinsel 6neriler
gelistirme yonetsel bir basaridir. Bu yoOnetim anlayisinda yodneticiler
yalnizca veya esas olarak kendilerinin degil, tiim paydaslarin hakkini koruma
egilimindedirler. Yoneticiler yonetimi altinda bulunanlarin iyiligini
istemekte, onlarin gelisimine, potansiyeline, onuruna ytliksek deger ve saygi
gostermektedir. Temel hedef insan1 kazanmaktir. Bu nedenle 6diil ve ceza
dengesi oyle kurulmalidir ki, calisan hem isinin kusursuz yapacak kadar
korku duymali hem de basarisiz olsa dahi kendisini sahiplenerek devam
edecek bir yoneticisinin oldugunu hissetmelidir. Basariya ve basarisizliga
birlikte sahip ¢ikma hatta bazi durumlarda benmerkezcilikten kaginarak
basarisizligl yonetsel baglamda kendi iizerine alma insani ve beklenen bir
tutum olmalidir.

Mevlana hiimanistik yonetim anlayisinda yonetici ve ydnetilenler
arasindaki iliski yonelimi gii¢ birligi, dayanisma ve istisare unsurlarina
dayanmaktadir. Insanin smirli rasyonel bir varhk olmasi dogal bir
gergekliktir. Olaylar1 ve olgulari tiim yonleriyle kapsamli olarak ele almasi ve
bireysel olarak en uygun ¢6ziim yollar1 olusturmasi imkansizdir. Bu nedenle
liyakat ve ehliyet sahibi kisilerle istisare etmek sorunun teshis edilmesi ve
kararin isabetli olmasi agisindan biiyiik 6nem arz eder. Bununla birlikte
yonetme slirecinde bireylerin gii¢ birligi yapmasi ve ortak amac ve hedeflerin
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icsellestirilmesi, bireysel olarak ulasilmasinin miimkiin olmadig1 sonuglara
ulasimi kolaylastirir. Yonetme siirecinin taraflarinin kendi vazifelerinin
disinda diger bireylerin yardimina kosmasi, eksikliklerini gidermesi giiglii
bir dayanismayi netice verir.

Mevland'nin hiimanisttik yonetim anlayisi bireylerin yonetim siirecine
dahil edilmesini gerektirir. Yonetim siirecine katilan bireylerin inisiyatif ve
sorumluluk almasi, yoneticilerle aralarinda samimiyetin ve sevginin egemen
oldugu ve normal iletisim kanallarina gére daha basarili sonug¢larin alinacagi
goniil iletisiminin kurulmasi ile baslar. Bu iletisim ile taraflar arasinda goniil
baglarinin kurulmasi ve ortak amaca adanmislik ortaya ¢ikar. Yonetme
slirecinde bireylere maddi ve manevi imkanlar taninmasi ve gerekli destegin
verilmesi bir diger yonetsel gerekliliktir. Boylece bireylerin sorumluluk
almada istek ve arzusunun uyandirilmasi saglanacaktir. Ayrica bireylerin
calisma sartlar diizeltilerek ve hareket alani saglanarak, sorunlarin ortaya
cikmasi ve c¢oOzllmesinde adaletin egemen oldugu giiven ortamlari
olusturularak haksizliga ugramanin mimkiin olmadig1 bireylere
hissettirilecektir. Tiim bu yonetsel araclar, bireylerin yénetme silirecinde
aktif rol almasinda etkili olmakla birlikte yonetsel basarinin saglanmasini
kolaylastiracaktir.

Mevland'nin sunmus oldugu hiimanistik yonetim anlayisi, yonetme
slirecine katilan bireylerin bir takim olumlu davranislar kazanmalarini
saglamaktadir. Yonetim siirecinde insan-deger merkezli yaklasim, bireylerin
kendilerini diger bireylerle 6zdeslestirmelerini ve verilen sorumluluk ve
vazifeyi icsellestirilmeyi ve sahiplenmeyi ortaya ¢ikaracaktir. Bununla
birlikte mevcut durumun eksikliklerinin ve yeni durumun kazanimlarinin
net bir dille ifade edilmesi davranigsal doniisiimiin gerceklestirilmesini
kolaylastirmaktadir. Yoneticilerin sefkat ve merhamet iceren tavirlarda
bulunmasi bireylerin tam bir itaat ve edep icerisinde bulunmalarini
saglamakla beraber vazifenin ve sorumlulugun kutsiyetinin idrak edilmesi,
bireylerde emanet bilincinin yerlesmesine verimliligin artmasina neden
olacaktir.

Mevland'nin hiimanistik yonetim anlayisinda yonetim siirecinin
taraflarindan beklenen bir takim yonetsel sifatlar vardir. Mevland’ya gore
yonetim siirecinde bireyler keyfilik ve nefsani arzulardan uzak olmak ve
bulundugu makami temsil etmenin gerektirdigi vakarli durusu sergilemek
zorundadirlar. Ayrica kemale dogru ulasma ¢abasinda, karsilastigi zorluklari
amaca ulastiran birer adim olarak gorerek sabretmelidirler. Yoneticiler,
bireylerin maddi ve manevi haklarini fazlasiyla verebilecek derecede comert
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olmalidirlar. Diger bireylerle tam bir giiven ortami olusana kadar ihtiyati
elden birakmamalidirlar. Yoénetsel baglamda diizenin korunmasi ve
slirdiiriilmesinde adaleti tesis etmeleri gerekmektedir.

Gelinen noktada literatiirde sorunlarin ¢6ziimiinde son moda
yaklasim olarak takdim edilen hiimanist yaklasimlar her ne kadar problemi
ekonomik insan roliinden daha insancil bir noktaya tasimis olsa da planh
veya plansiz ortaya cikan bireyselci anlayisin yeni sorun alanlari olusturdugu
dikkate deger bir hadisedir. Mevcut problemlerin ¢éziimii i¢in hiimanizmin
icerigini zenginlestiren deger merkezli toplulukcu bir yonetme anlayisina
ihtiyac oldugu asikardir.

L S

TesekKkiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamustir.
4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.

5. Cikar Catismasi Beyant:

Yazarlar, herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
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Extended Abstract
Introduction

“What kind of management do we want?” which is one of the most ancient
questions sought to be answered in the historical process. Although the
question has been answered in different ways, it has gained a
multidimensional and multilateral appearance today. On the other hand, in
the literature reviews on management paradigms, it is seen that the studies
carried out are predominantly of western culture. While the management
practices of the Greeks, Egyptians and Romans are subject to detailed
analysis in the literature of management history, Turkish management
practices with a deep-rooted history are unfortunately ignored.

In this context, considering Rumi’s conception of life in general and the
philosophy he put forward in his Masnavi in particular, it is understood that
it contains examples that can offer important perspectives in terms of
humanist formulations on the subject of managing. Therefore, the stories in
the Masnavi have been examined in order to find solutions to the current
problem area in the literature and to contribute to the formation of the
humanist paradigm. In the research, the phenomenon of managing was
handled with a value-centered collectivist perspective through the stories in
Rumi’s Masnavi, and an evaluation was made by comparing the contents of
the related concepts in the literature with the meanings that Rumi attributed

a Assoc. Prof,, Diizce University, yunusemretasgit@duzce.edu.tr
b Assoc. Prof., Samsun Governorship, zulkifdagli@hotmail.com
¢ Res. Asst,, Diizce University, sinankiziltoprak@duzce.edu.tr

d Lec., Diizce University, iremhoruz@duzce.edu.tr


http://www.orcid.org/0000-0003-2176-1733
http://www.orcid.org/0000-0002-8188-4420
http://www.orcid.org/0000-0002-8017-4881
http://www.orcid.org/0000-0002-6048-4452

bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

=
©
=)

Yunus Emre TASGIT, Ziilkif DAGLI, Sinan KIZILTOPRAK & irem HORUZ

to the concepts.
Literature Review

Although human management comes up with different names in the modern
sense (such as human resources, human capital), the name changes could not
save people from the hegemony of the idea of being a tool for the realization
of some corporate goals. First of all, human-orientedness has not been
realized in any of these concepts. Humanistic management, which is based
on people-oriented, does not see people as a tool (Melé, 2016). It is a
philosophy that places high value on human development, potential and
dignity. Humanistic managers tend to protect the rights of all corporate
stakeholders, not just or primarily their own. In addition, humanist managers
care about how they reach organizational goals and prefer ethical codes for
their organizations (Ferris, 2013: 354).

Methodological Design

This study, which aims to deal with the phenomenon of "management” from
a humanistic perspective and to draw a descriptive framework that can offer
an enriching/different perspective to the field, has been designed in line with
the basic principles of qualitative research method. Since the qualitative
research aims to reach the meanings beyond the facts, the way the events
take place in the work that is the subject of the research has been examined
with an interpretive approach and a holistic perspective in accordance with
the fictional context. The schematic visual figure, which contains details
about the data acquisition process of the research, is presented in Figure 1.

Research Assigning Code

. . Establishing
Problem and Story Analysis Extracting Expressm_ns Conceptual
Source Abstract Ideas and Creating
N Framework
Selection Themes

Figure 1: The Process of Obtaining Data and Findings of the Research

In this direction, the main problem area of the study is to examine the human
values-oriented management perspective based on the value codes of a
different culture (eastern culture) apart from the existing
established/dominant literature (western-centered) and present a
descriptive framework. After the research problem area has been clarified,
at this stage, the source work that will contribute to the solution of the
research problem has been selected. In the next stage, basic readings were
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made about the source work determined and “story analyzes” that could be
related to the research topic from different perspectives were carried out. A
total of 22 pages of documentation (raw data pool) consisting of 51 story
analyzes was prepared. The stories containing messages for the same
purpose were combined under the same sections in order to make the
obtained documentation easier to examine. As a result of merging, emphasis
sentences/summary ideas were extracted from the text, which was
systematized, in a way that preserves the essence. Then, the raw data
(relevant sections quoted from the stories) were evaluated within the
framework of the basic assumptions and applications of content analysis. In
this context, a "code expression” assignment was made based on the raw data
that was systematically examined and analyzed for meaning. Afterwards,
code expressions were brought together under appropriate “themes”
considering the explicit and hidden meanings they reflect. The main problem
area of the research and the questions it tried to answer were taken into
account in the creation of the themes.

Findings and Conclusion

In the last stage, descriptive analysis method was used in the interpretation
of the findings to create a conceptual framework. In this context, 51 stories,
281 emphases, 32 code statements and 7 themes related to humanist
management were associated, described and interpreted in accordance with
the research purpose and in a way that preserves the integrity of meaning in
the work. The evaluations made in the light of the findings are presented in
Table 1 below.

Table 1: Themes and Dimensions of Humanistic Management in Rumi
Themes Dimensions

Evaluation Perspective Seeing the Big Picture, Real-Artificial, Holistic
Approach, Human Uniqueness

Action Psychology Hope and Perseverance, Trust and Surrender,
Obligation and Trust Awareness, Regeneration and
perfection

Management Philosophy Rational Approach, Textual Attitude, Solution-Oriented
Thinking, Avoidance of Self-Centreness, Mother
Discipline

Relationship Orientation Consultation, Collaboration, Solidarity

Managerial Incentive Tools Heart Communication, Motivation, Empowerment,
Confidence
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Acquisitive Behaviors Identification, Transformation, Obedience, Efficiency,
Decency
Managerial Qualifications Dignity, Patience, Generosity, Prudence, Justice,

Competence/Mercy, Role Model

As a result, although the humanist approaches, which are presented as the
latest fashion approach in solving problems in the literature, have carried the
problem from the economic human role to a more humane point, it is a
remarkable event that the planned or unplanned individualist understanding
creates new problem areas. It is obvious that there is a need for a value-
centered collectivist management approach that enriches the content of
humanism for the solution of existing problems.

Keywords: Islamic philosophy, Management, Manager, Rumi, Masnavi.
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RESM-i OSMANI'NIN MANZUM BiR ORNEGi:
KAT' VE VASL KONULU MESNEVi

Enes YILDIZa Abdullah UCARP

0z

Eski Tirk edebiyatinda manzum pek ¢ok dinl metin kaleme alinmistir. Dini
mevzularin manzum olarak yazilmasinin bazi sebepleri bulunmaktadir. Bunlar;
yazarin sair olusu veya bu sahada eser verme arzusu, terciime eserlerde aslinin
da manzum olusu, didaktik konularda manzum yazma geleneginin mevcudiyeti,
nazire yazma gelenegi ve kolay okuma-ezberleme seklinde siralanabilir. Bu dinf
metinlerin neredeyse tamaminin ortak noktasi halki egitmek icin yazilmis
olmalaridir.

Eski Anadolu Tiirk¢esi doneminde yazildigini disiindiglimiiz mesnevi,
calismamizin konusunu teskil etmektedir. Mesnevide kat’ ve vasl (maktd ve
mevsil) hakkinda bilgi verilerek konuyla ilgili ayetler paylasiimistir.

Eserde telif tarihi bulunmamaktadir ama eser, Eski Anadolu Tiirk¢esi dénemi
ozellikleri gosterdigi icin eserin miiellifi bu dénemde yasayan sairlerden biri
olabilir. Miiellif, eserinde hi¢ mahlas kullanmamistir. Eserin miiellifi, eserinde
kendini pek ¢ok divan sairi gibi zayif (hakir) olarak nitelemistir.

Konuyu 6gretmek icin mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan 33 beyitlik bu
manzumede muhteva geregi pek cok silire ismi ve ayet yer almaktadir. Eser,
failatin/ failatiin/ failatiin/ failiin kalibiyla kaleme alinmis ve eserde pek ¢ok
yerde redif ve kafiye kullanilmistir. Bu eser iizerinde simdiye kadar herhangi bir
calisma yapilmamis olup biyografik kaynaklarda esere dair herhangi bir bilgi
tespit edilememistir.

Calismada oncelikle resmii’l-Mushaf konusu ele alinacak, ardindan 33 beyitlik
mesnevi; sekil, muhteva, dil 6zellikleri bakimindan incelenecek ve eserin metni
yayimlanacaktir.

Anahtar kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Mesnevi, Kiraat, Resm-i Osmani, Kat'
ve Vasl.

L S
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A POETIC EXAMPLE OF AL-MUSHAF AL-UTHMANI: MATHNAWI ABOUT
KAT‘ AND VASL

Abstract

According to Islamic belief, the Qur'an is a holy book that contains the last divine
messages sent to humanity and has influenced many geographies of the world in
many respects since its revelation. This influence has been realized in almost all
areas of a nation's life, from its music to its architecture, from its literature to its
art, from its clothing to its daily life, from the lives of its individuals to its
community life, from its customs and traditions to the vocabulary of its
languages.

Many religious texts were written in verse in Old Turkish literature. There are
some reasons why religious subjects were written in verse. These can be listed
as the author is a poet or the desire to work in this field, the fact that the original
is also in verse in translated works, the existence of the tradition of writing in
verse on didactic subjects, the tradition of writing parallel and easy reading-
memorization. The common point of almost all of these religious texts is that they
were written to educate the public.

The mathnawi, which we think was written in the Old Anatolian Turkish period,
constitutes the subject of our study. In the work, information about kat' and wasl
(maktt and mawsiil) is given and related verses are shared.

There is no copyright date in the work, but since the work shows the
characteristics of the Old Anatolian Turkish period, the author of the work may
be one of the poets living in this period. The author never used his pseudonym
in his work.

This verse of 33 couplets, written in the form of a mathnawi verse to teach the
subject, contains many stirah names and verses due to its subject. The work is
written in the form of failatiin / failatiin / failatiin / failiin and repeated
voice/word and rhyme are used in many places in the work. No study has been
conducted on this work so far and no information about it has been found in
biographical sources.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Classical Turkish Literature, Mathnawi, Qiraat, al-Mushaf al-
Uthmani, Kat’ and Wasl.

Giris
Islam inancina gére Kur’an-1 Kerim, insanlik i¢in génderilen son ilahi

mesajlar1 ihtiva eden, niizuliinden bugiine kadar diinyanin pek c¢ok
cografyasini etkilemis mukaddes bir kitaptir. Bu tesir ona inanan milletin
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miiziginden mimarisine, edebiyatindan sanatina, giyim kusamindan giinliik
hayatina, bireylerinin yasamindan toplum yasamina, gelenek ve
goreneklerinden dillerindeki kelime hazinesine kadar neredeyse hayatin
biitiin alanlarinda ger¢eklesmistir.

Tiirkler, siire olan ilgilerinin ve siirdeki kabiliyetlerinin etkisiyle siiri
yuzyillar boyunca dine hizmet etmek icin bir arag¢ olarak gérmiis, insanlari
bilgilendirmek ve insanlara dini 6gretmek amaciyla farkli konularda
manzumeler kaleme almislardir. Béylece islam dini etrafinda genis bir
edebiyat olusturmuslardir.! Dini konularda manzum ve mensur pek ¢ok eser
kaleme alinmis olup manzum eserler daha ¢ok baslangic seviyesindeki
Ogrencilere verilmek istenen bilgileri daha kolay ezberleyip akilda
tutmalarini saglamak i¢in hazirlanmistir.2

Tiirk tarihinin déniim noktalarindan biri islamiyet’i kabul etmeleridir.
Tiirkler Miisliiman olduktan sonra hayatin her alaninda islamiyet’in etkisi
goriilmiistiir. Bu alanlardan biri de edebiyattir. Ister manzum olsun ister
mensur, edebiyatimizda bir¢cok dini tiir goriilmektedir. Genel olarak
baktigimizda “tevhit, miinacat, esma-y1 hiisnj, naat, miraciyye...” gibi tiirler
zikredilebilir. Dini tiirler icerisinde Kur’ann merkeze alan tiirler de
bulunmaktadir. Bunlarin basinda manzum tefsirler ve suver-i
Kur’an/suveri’l-Kur’an gelmektedir. Kur’an hakkinda yazilmis (6rnegine az
rastlasak da) siir tiirlerinden biri de resm-i Osmant ile ilgili olanlardir.

Kur’an-1 Kerim, vahyin tedrici olarak inmesi sebebiyle Hz. Peygamber
hayatta iken mushaf haline getirilememistir. Yazili vahiy sayfalarinin
toplanarak “Mushaf” olarak isimlendirilmesi Hz. Ebu Bekir déneminde
yapilan 6nemli faaliyetlerdendir. Kur’an-1 Kerim’in cem edilmesi daha sonra
ortaya cikabilecek ihtilaf ve fitnelerin 6nlenmesi adina mithimdir. Fakat bu
Mushaf tek niisha oldugu icin kiraat farklhiliklar:1 yiiziinden ortaya c¢ikan
tartismalar engellenememistir. Ciinkii baska niishasi olmayan bu Mushaf, Hz.
Ebu Bekir'in hilafeti déneminde onun yaninda muhafaza edilmistir; onun
vefatindan sonra Hz. Omer’e, onun vefatindan sonra da Hz. Hafsa'ya intikal
etmistir.3

1 Hasan Dogan, “Zarifi Efendi ve Hattatlar i¢in Yazdig1 Manzum Eseri: Risaletii’l-Manziim
Kavaidii Kur’ani'r-Ristm”, Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature 4/3
(Temmuz 2018), 678.

2 Mehmet Burak Cakin, “Miiellifi Mechul Bir Manziim Kava'id-i Nahviye Ornegi”, Hitit
[lahiyat Dergisi 21/2 (Arahk 2022), 1419-1452.

3 Edibe Eminoglu Kiirkiit, Hz. Osmédn Mushaflarinin imla Ozellikleri ve Imlanmin Kirdat
Acisindan Degeri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 27.
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Kitap ve slinnet konusunda ¢ok titiz davrandig1 bilinen Huzeyfe b.
Yeman, Azerbaycan ve Irminiye seferinde Irakl ve Suriyeli askerler arasinda
Kur’an-1 Kerim'in farkli kiraatlerle okundugunu goriince bu karisikliga son
vermesi i¢cin Hz. Osman’t uyarmis,* Hz. Osman da Zeyd b. Sabit'in
baskanliginda bir heyet olusturmustur. i1k halife Hz. Ebu Bekir’in daha énce
cem ettirdigi “Mushaf’t Hz. Hafsa’dan talep eden Hz. Osman, olusturdugu
heyeti bu “Mushaf’1 esas alarak istinsah etmekle gorevlendirmistir. Heyet,
“Mushaf™1 belli sayida ¢ogaltarak Hz. Osman’a teslim etmistir. Bu niishalar
cesitli Islam vilayetlerine dagitilmis ve Kur’an-1 Kerim'in yazihs1 teskil
etmistir.>

Hz. Osman’in kiraat ve yazi birlikteligini saglamak i¢in Kur’an’i
cogaltip bazi sehirlere gonderdigi Mushaflara “Mesahif-i Osmaniyye”
1" basta olmak
tzere “hatt-1 Osmani”,” “hicai’l-Mushaf”’, “resmii’l-Mushaf”, “er-resmii’l-
ifadeleri kullanilmistir.8

denilmekte® Mushaflarin imla 6zellikleri icin de “resm-i Osman

an
1

Osmani” ve “er-resmii’l-1stildh

Resmii’l-Mushaf, “Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarda resm-i
kiyasi usullerine aykiri yazilan lafizlar1 bilmeye yarayan ilim” ve “Hz.
Osman’in Kur’an’daki kelime ve harflerin yazimi hususunda uygun buldugu
sekilde kayda gecirilmesidir” seklinde tanimlanmistir.?

Ayrica resmii’'l-Mushaf, “Kur’an’in ihtiva ettigi harf ve kelimelerin Hz.
Osman’mn islam beldelerine génderdigi Mushaflarin imlasina uygun olarak
yazilmasidir” seklinde de tarif edilmistir.10

Arapcada normalde imla ve telaffuz uyumludur fakat Mushaflarin
imlas1 baz1 hususlarda telaffuza uymamaktadir. Bu hususlar, “hazif, ziyade,

4 Selman Basaran, “Huzeyfe b. Yeman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 18/434.

5 Muhammet Abay, Osmanl Déneminde Mushaf Imlasi Tartismalar (Istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 17.

6 Mehmet Kara, “Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat {lmi” Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2018), 184; Mehmet Emin Masal, Tarihi ve
Temel Meseleleriyle Kiraat [imi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).

7 Lokman San, Molla Halil Siird’nin Kirdatlere Yaklasimi (Diyarbakir: Dicle Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 35.

8 Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 31/243.

9 Muhammet Sacit Kurt, “Balikesir'in Manevi Onderlerinden imam Birgivi ve Ona
Atfedilen ‘Resmu’l-Mushaf’ Risalesi”, Balikesirli Bir Islam Alimi Imam Birgivi (istanbul:
Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2021), 3/358.

10 Mesut Okumus, “Kur'an Imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve
Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (Haziran 2010), 7;
Mehmet Emin Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imldsi (Ankara: {lahiyat
Yayinlari, 2004), 18-19.
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hemze, bedel, fasl ve iki farkli kiraatle okunup da birini gosterecek sekilde
yazilan” olmak tizere alt1 baglikta toplanmistir.1?

Hz. Osman tarafindan istinsah ettirilen Mushaflarda goriilen imla
hususiyetleri “hazif (harf diismesi)”, “ziyade (harf eklenmesi)”, “bedel (harf
degismesi)”, “el-mevslil ve’l-maktd (bitisik ve ayr1 yazim)”, “iki farkh
okuyustan birinin tercih edilmesi” ve “hemze sesinin yazilis bicimi” olmak
lizere alt1 ana baslik altinda toplanmistir.1?2 Calismamizin konusunu teskil
eden Kat’ ve Vasl mesnevisinde bu basliklardan biri olan “bitisik ve ayri
yazim” mevzusu ele alinmistir.

Islam geleneginde “resmii’l-Mushaf” énemli bir konu addedilmis pek
cok arastirmaci “resmii’l-Mushaf” izerine arastirmalar yapmis ve bircok eser
kaleme almistir. Mushaflarin imlasinda “imam Mushaf’in imlasina baghligin
liizumu lizerinde durulmus ve bu imlaya muhalefetin hiitkmi ile ilgili fikirler
bildirilmistir. Bazi alimler Hz. Osman tarafindan istinsah ettirilen
Mushaflarin imlasinin tevkifi oldugunu ileri slirerek bu imlaya riayet
etmenin vacip oldugunu ifade etmislerdir. Hatta bazi alimler “imam
Mushaf”in imla 6zelliklerinde bazi sirlar, irfani ve batini manalar aramislar,
bu imlanin birtakim hikmet ve incelikler icerdigini iddia etmisler hatta bu
imlaya asla muhalefet edilemeyecegini ileri siirmiislerdir.13

Cankurt’a gore erken donem Mushaflar ve “resm-i Mushaf” {izerine
tilkemizde yapilan ¢alismalar oldukca az olup konu, arastirma yapilmaya
muhtactir. Resm-i Mushaf konusunda Mehmet Emin Masali’'nin, 14 erken

11 Harun Ogmiis, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur'an ve Kiraat Ayrimi (Harekenin
Tekamiiliine Kadarki Siire¢ Cercevesinde Bir Degerlendirme)”, Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Agustos 2015), 10.

12 Muhammet Abay, “Mushaf Imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi”, Usul Islam
Arastirmalar1 23 (Haziran 2015), 10.

13 Resm-i Osmani hakkindaki goriisler hakkinda detayh bilgi icin bk. Veysel Giilliice,
“Kur’an Kitabetinde Resm-i Osmani'nin Yeri ve Onemi”, Osmanli’dan Giiniimiize Kur’an ve
Hiisn-i Hat Sempozyum Bildiri Metinleri (Amasya: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2017), 225-235; Mesut Okumus, “Kur’an imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve
Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (Haziran 2010), 5-37;
Edibe Eminoglu Kirkiit, Hz. Osman Mushaflarinin Imla Ozellikleri ve Imlamin Kirdat
Agisindan Degeri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021); Muhammet Abay, Osmanlt Dé6neminde Mushafimlasz Tartismalari (istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015); Harun Ogmiis, “Resm-i Mushaf Baglaminda
Kur’an ve Kiraat Ayrimi (Harekenin Tekamiiliine Kadarki Siire¢ Cercevesinde Bir
Degerlendirme)”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Agustos
2015), 9-28.

14 Mehmet Emin Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlasi (Ankara: {lahiyat
Yayinlari, 2004).
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donem Mushaflar konusunda Tayyar Altikula¢’in ¢alismalari?® tilkemizdeki
ilkler olarak kabul edilmektedir.16

Tayyar Altikula¢g’in, Mushaflarin imlasi konusunda ileri siiriilen
goriisler ve “resmii'l-Mushaf”in nitelikleri hakkindaki tespit ve
degerlendirmeleri soyledir: Mushaflardaki istinsahta sir ve hikmet aramaya,
fazla veya eksik elifler ya da diger yazim farkliliklari i¢in gerekgeler iiretmeye
lizum yoktur. Gerekce sudur: S6z konusu farkliliklar o giinkii yazidaki kural
yetersizliginden ve glinlimiize kiyasla daha serbest imla anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum ne yiice kitaba bir goélge diisiiriir ne de onun
anlasilmasini etkiler. Kur’an’t Resul-i Ekrem’in 6grettigi gibi ve izin verdigi
kiraat farkliliklari cercevesinde on dort asir énce okundugu niianslariyla
okuyabiliyor, okunanlar1 anlayabiliyor, niiblivvet kaynagindan ¢iktig1
berraklik ve duruluguyla yasayabiliyoruz.17

Resm-i Mushaf imlasinda anlama pek etkisi olmayip ayr ve bitisik
yazilan bazi kelimeler bulunmaktadir. Bazen ayr1 bazen de bitisik yazilan bu
edat ve kelimelerin yazimi i¢in makt{i ve mevsl terimleri kullanilmistir. Bu
kelimelerde asil olan ayr1 yazim olsa da Kur’an’da bazi yerlerde bitisik
yazilmistir. Bu kelimeler, harflerin mahreglerinin birbirine yakinhg;,
kullanim siklig1 gibi sebeplerle mevsil; bu kelimelerde vakf yapilmasinin
uygun olacagy, aslina isaret gibi sebeplerle de makti yazilmistir.18

Calismamiza konu olan mesnevide de mevzu, maktii ve mevsil yazilan
kelimelerdir. Calisma, mesnevi nazim sekliyle ve Tiirk¢e kaleme alindig1 i¢in
klasik Tiirk siiriyle dogrudan ilgili olsa da konusu itibariyla kiraat ilmini de
ilgilendirmektedir.

A. Miiellif

Eserin miiellifi ile ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Klasik
Tiirk edebiyatinda isminin gizli kalmasini isteyen sairler, kendileri icin za‘if,

15 Tayyar Altikulag, Mushaf-1 Serif (Bibliothéque Nationale, Paris) (Istanbul: IRCICA
Yayinlari, 2011); a.mlf,, Giiniimiize Ulasan Mesahif-i Kadime (istanbul: IRCICA Yayinlari,
2015); amlf, Hz Ali’ye Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (San‘a Niishast) (Istanbul: IRCICA
Yayinlari, 2011); a.mlf,, Hz. Osman’a Izafe Edilen Mushaf-1 Serif: (Tiirk ve Islam Eserleri
Niishast) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2007); a.mlf,, Hz. Osman’a izafe Edilen Mushaf-1 Serif
(Topkapt Sarayr Miizesi Niishasi) (istanbul: IRCICA Yayinlari, 2007); a.mlf,, Hz. Osman’a
Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (Kahire el-Meshedi'l-Hiiseyni Niishas1) (istanbul: IRCICA
Yayinlari, 2009); a.mlf,, Mushaf-1 Serif (Tiibingen Niishast) (istanbul: IRCICA Yayinlari,
2011).

16 Fatih Cankurt, “Resm-i Osmani Kaideleri Baglaminda TMSK E. H. 2 Nr. Mushaf”. ATEBE
Dinf Arastirmalar Dergisi 8 (Aralik 2022), 236.

17 Alukulag, Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif, 1/55-56.

18 San, Molla Halil Siirdi’nin Kirdatlere Yaklasimi, 99.
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hakir, fakir gibi hitaplar kullanabilirler. Sair, mesnevinin 32. beytinde
kendisini za‘if (hakir) olarak nitelemis ve seyhinin nurundan baskasinin
kendine [yol] gosteremeyecegini soyle ifade etmistir:

Bu Za‘ifiifi kudreti ne su‘lesi ne mii’mine

[l1a seyhi niridurur géster[e] bu mii’mine

Eski Anadolu Tiirkgesi 6zelligi gosterdigi icin eser, bu donemde veya
bu dénemden sonra yasadig1 halde Eski Anadolu Tiirkgesi 6zellikleriyle eser

kaleme almis herhangi bir saire ait olabilir. Yeni bilgiler 1s1831nda eserin
aidiyeti hususu a¢iklik kazanabilecektir.

B. Kat’ ve Vasl Konulu Mesnevi
1. Sekil Ozellikleri

a. Mesnevinin Adi: Eserin ismi, metin icinde hicbir yerde
zikredilmemis olsa da katalog kayitlarina “Kat’ ve Vasl” olarak
kaydedilmistir. Eserin bu isimle kaydedilmesinin sebebi mesnevinin bu
konuyla ilgili olmasidir.

b. Nazim Sekli: Kat’ve Vasl, mesnevi nazim sekli ile yazilmistir. Divan
sairleri kaleme aldiklari mesnevilerde bazen farkli nazim sekillerine yer
vermislerdir.1® Fakat Kat’ ve Vasl mesnevisi icinde herhangi bir nazim sekli
olmadig1 gibi mesnevinin uzunlugu da buna elverisli degildir. Zira mesnevi
sadece 33 beyittir.

c. Eserin Telif Tarihi: Mesnevilerin genellikle son boéliimlerinde
eserin tamamlandig: tarih, dogrudan veya ebced seklinde verilmistir.20 Kat*
ve Vasl mesnevisinde tarih ile ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir fakat
mesnevinin 1445-1455 yillar1 arasinda istinsah edildigi disiiniilmektedir.z!

d. Boliimler: Bazi istisnalar1 bulunmakla birlikte mesneviler, belli bir
plana gore hazirlanmis ve ¢ogunlukla “giris boliimii, konunun islendigi asil
boliim ve bitis boliimii"nden olusmustur.22 Kat’ ve Vasl mesnevisindeki
boliimler ve beyit araliklari su sekildedir:

19 Mustafa Cicekler, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/320.

20 [smail Unver, “Mesnevi”, Tiirk Dili (1986), 449.

21 Bu tespit, mecmuada yer alan diger eserlerin istinsah tarihlerine gore yapilmistir.
Katalog kayitlarina gére mecmuada yer alan bazi eserlerin istinsah tarihleri soyledir:
Kaside-i Kird’at 855 (1450), Terceme-i Sad Kelime Emiru’l-Mi{’'minin Hazreti Ali b. Ebi
Talib 855 (1450), Serhii Ebyati Makamati’'l-Hariri 856 (1451), el-Kasa‘id 850 (1445),
Kasidetu Nefestin-Nesim 855 (1450). Kat’ ve Vasl mesnevisinin dil 6zellikleri de bu
tarihleri tasdik eder mahiyettedir.

22 Mustafa Cicekler, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/320.
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Giris boliimii: 1-3 beyitler

Konunun islendigi asil boliim: 4-31 beyitler

Bitis boliimii: 32-33 beyitler

e. Beyit Sayisi: Kat‘ve Vasl mesnevisinin su an i¢in elimizde sadece bir
niishasi bulunmaktadir. Bu niishaya gore eser, 33 beyitten olusmaktadir.

f. Vezin: Tiirkce mesnevilerde en ¢ok kullanilan kalip fdilatiin/
faildtiin/ fdiliin olsa da Kat’ ve Vasl mesnevisi, fdilatiin/ failatiin/ faildtiin/
failiin kalibiyla kaleme alinmistir.

Aruzu basariyla kullanan sairin Kat’ ve Vasl mesnevisinde pek ¢ok
eserde oldugu gibi imdle, tavsil/vasl (ulama), zihaf, tahrik, medd gibi aruz
tasarruflar1 bulunmaktadir. Aruz tasarruflarina birkag¢ 6rnek verilmistir:

faildtiin/ failatiin/ failatiin/ failiin
Allah adi vacib olur evvelinde her isiifi

Allah adin is idinmek yigregidiir her isiifi (1. beyit)

Tafir1 adin zikr ideniin ‘adeti resmi yiice

Birkag elfaz zikr olisar bilesin resmi nice (3. beyit)

Kande kim min mali kat® it mimmen iimmin vasl kil

Sire-i A‘rafda ‘an ma kat-1ladur fasl kil (10. beyit)

Sure-i En‘amda ancak kat*-1ladur inne ma

Lik bir Hac iki Lokman kat‘-1ladur enne ma (14. beyit)

Bil ki A‘raf u Nisadur hem Tebarek Mi’miniin

Vasl kilufi dért yirden ayrugin iy mii’'minin (17. beyit)

g. Redif: Kat’ve Vasl mesnevisinde ek halinde, ek+kelime veya kelime
grubu halinde ve kelime veya kelime grubu halinde redifler bulunmaktadir.
Bu redifler Tiirkce olabildigi gibi Arap¢a veya Farsca da olabilmektedir.
Asagida bu rediflere birer 6rnek verilmistir:

Ek halinde:

Kat‘-1 min ma iki yirde bir Nisa’ bir Rimdurur

Sire-i Miinafikiin da hulf ile mersimdurur (9. beyit)
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Ek+kelime veya kelime grubu hélinde:
Bir Nisa Kehf ii Me‘aric hem dahi Furkanda var

Vasl-1ladur lafz-1illa kande kim Kur’anda var (21. beyit)

Kelime veya kelime grubu hélinde:
Allah adi vacib olur evvelinde her isiii

Allah adin is idinmek yigregidiir her isiifi (1. beyit)

h. Kafiye: Kat’ ve Vasl mesnevisinde miirdef, miicerred ve mukayyed
olmak tizere farkl kafiyeler kullanilmistir. Kafiye kullanimina baktigimizda
sairin kafiye bilgisinin iyi oldugu goriilmektedir. Mesnevideki farkli kafiye
kullanimlarina birer 6rnek verilmistir:

Miirdef Kafiye:
Bir de el-Lat bir de heyhat bir dah1 hem zatdurur
Late hindiir bir dahi fi'l-gurufat merzatdurur (30. beyit)

Miicerred Kafiye:
Fatir u Enfal Gafir ta diraz siinnetdurur

Al-i ‘Imran Niir iginde ta diraz la‘netdurur (26. beyit)

Mukayyed Kafiye:
Kande kim min mali kat® it mimmen Gimmin vasl kil

Sire-i A‘rafda ‘an ma kat‘-1ladur fasl kil (10. beyit)

2. Muhteva Ozellikleri

Kat’ ve Vasl mesnevisi hacimli bir eser olmadig1 i¢in giris bolimi
sadece 3 beyitten olusmaktadir. Eser, gelenege uygun olarak “besmele-
hamdele-salvele” ile baslamistir. Bu boliimiin ilk beytinde her isten once Allah
adint anmanin vacip oldugu ve Allah adini is edinmenin her isten daha iyi
oldugu belirtilmistir. ikinci beyitte Allah’in ve peygamberi Muhammed'in
adini zikreden kisinin Allah’in yardimini, ihsanini bulacagi ifade edilmistir.
Giris boliimiiniin son beytinde ise Allah’in adini zikreden kisinin yiice olacagi
ifade edilmistir.

Dordiincii beyitle birlikte asil konuya yani Mushaf-1 Osman ile ilgili
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konuya gecilmistir. Bu boliimde Kur’an-1 Kerim’de yer alan bazi kelimelerin
yazilislar1 agiklanmis ve Kur’an’dan bazi érnekler verilmistir. i1k 6rnek en Ia

~ b{)'dlr. Bu ifadenin ayr1 (kat’ ile) yazildig1 belirtilmis ve Kur’an’dan Tevbe,

A'raf, Hac, Yasin, Duhan, Hiid, Kalem, Miimtehine strelerinden 6rnek ayetler
verilmigtir. Enbiyd suresinde ise hem kat' ile hem vasl ile 6rneginin

bulundugu belirtilmistir. Daha sonra Ra’d suresinden in ma (t o)) ifadesinin

yazilis1 gosterilmistir. Sonrasinda em men (U» ;'/) ifadesinin Fussilet, Tevbe,

Saffat, Nisa slirelerinde kat' ile yazildig1 ifade edilmistir. Ayni beyitte ‘an men

////////////

belirtilmistir. Ellen (:j) ifadesinin sadece Kiyamet ve Kehf slirelerinde vasl ile

yazildig, digerlerinde kat' ile yazildig1 séylenmistir. Dokuzuncu beyitte min
ma (& --) ifadesinin Nisa ve Rim sirelerinde kat* ile, Miinafik(in suresinde

ise hulfile (C‘i‘) seklinde yazildig1 belirtilmistir. min mali (5“; u‘) ifadesinin her
yerde kat' ile, mimmen (:,if) ve immin ifadelerinin ise vasl ile yazildig1 ifade
edilmistir. ‘an ma (& u‘) ifadesinin A’raf suresinde kat' ile yazildigi
sOylenmistir. illem (:,Jﬂv/) ifadesinin sadece H{id suresinde vasl ile gectigi ifade
edilmis, en lem (:J o) ifadesinin ise nerede gelirse gelsin kat' ile yazildig:
beyan edilmistir. On ikinci beyitte emma (C() ifadesinin Kur’an’in tamaminda
vasl ile yazildig1 belirtilmistir. fi ma (& &) ifadesinin yazilisiyla ilgili pek ¢ok

ornek paylasilmistir. Bu ayetler, Bakara, En’am, Maide, Enbiy3, Nir, Suarj,
Vakia, Ziimer ve Rim sirelerindendir. Bu 6rnekleri inne ma (& 30, enne ma

(L 3\/) ile ilgili ayetler takip etmistir. Bu kelimeler icin ise En’am, Hac ve
Lokman stirelerinden 6rnekler verilmistir. Bunlardan sonra da bi’sema (L;;:fe)

ile ilgili Bakara ve A’raf slirelerinden verilen ayetler gelmistir. On altinci
beyitte lebi’se ma ifadesinin her yerde maktii oldugu ifade edilmis, haysu ma
(- i‘:;), min kulli ma (u 35 -») ifadelerinin de Kat" ile yazildig1 ifade edilerek
Bakara ve Ibrahim sfrelerinden ayetler paylasilmistir. kulle ma (\;ff)
ifadesinin dort yerde hulf ile yazildigi belirtilerek A’raf, Nisa, Miilk ve
Mi’'minin strelerinden birer érnek verilmistir. eynema (L' / & -) ifadesinin
yazimi ile de Nahl, Nis3, Ahzab, Suara slrelerinden ayetler verilmistir. keyla
(5.5 ifadesinin vasl ile yazildig1 belirtilerek Hac, Al-i Imran, Ahzab ve Hadid
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stirelerinden 6rnekler getirilmistir. veyke’enne (u&;) ifadesinin ise her yerde
vasl ile oldugu ifade edilmis ve Kasas suresinden bir ayet paylasiimistir.
Yirminci beyitte yevme hum (;; (;;;) ifadesinin de kat’ ile yazildig belirtilerek

Mi’'min ve Zariyat slirelerinden 6rnekler verilmistir. Ayn1 beyitte mali haza
(13 JU) ifadesinin de ayri yazildig: belirtilmis ve bir sonraki beyitte bu ifade

icin Nisa, Kehf, Mearic ve Furkan sfirelerinden ayetler verilmistir. illa (\j\)
kelimesinin ise Kur'an’in tamaminda vasl ile yazildig1 belirtilerek Enfal ve
Tevbe slrelerinden 6rnekler verilmistir. Mesnevinin son kisimlarinda ise
normalde kapali ta () ile yazilan ama Kur’an’da bazi yerlerde agik ta (<) ile

yazilan kelimeler mevzusu ele alinmistir. Mesnevinin yirmi ikinci beytinden
itibaren Kur’an’da acik ta (=) -metinde ta diraz / ta tavil (uzun ta) seklinde

gecmektedir- ile yazilan kelimelerden 6rnekler verilmistir. Bu kelimelerden
bazilar1 sunlardir: rahmet (;u;;-;), cennet (;ﬂ;—), ni‘met (L,;;j), siinnet (LL),

la‘net (<)), fitrat (< k), bakiyyet (1;;5;), massiyet (coass).

Kat've Vasl mesnevisinin bitis boliimi sadece iki beyittir. Bu boliimde
sair, Allah’a dua ederek kendisine ve mesneviyi okuyana rahmet etmesi
niyazinda bulunmustur. Sair, duasinda ilme talip olan Kisileri de
unutmamistir.

3. imla ve Dil Ozellikleri

Nishanin imla ve dil hususiyetleri, eserin Eski Anadolu Tirkgesi
dénemine ait oldugunu gostermektedir. Eserde goriilen baslica imla ve dil
hususiyetleri sunlardir:

= Tiirkce kelimelerde tinliiler, harf yerine harekeyle gosterilmistir:

}/L;, “M_s \/Iu/\,\\u%' >\.’.~|/

Enbiyada geldi en Id kat*-1la hem vasl-ila

’;’:/ f/‘/t/‘ ‘/'l
\w\pm, fJ
.'\

Lik bir Hac iki Lokman kat -lladur enne ma

' f 44/0/ .
C‘.,-?:J

Dahi rahmet afia gelsiin kim kila ‘ilme taleb
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T
'/,t} f’/k‘

‘[‘:,":F.;‘: ¥ ‘\’ uls-_&é&u) JJJ('

Y )‘ h‘ g
[Ba‘z1 didi] biri Rimdur gayri zulle hulfi var

= Tiirkce kelimelerde vezinde uzun linliiye tekabiil eden sesler, harfle
gosterilmistir. Asagidaki oOrnekte oldugu gibi normalde yazilmamasi
gerektigi halde imaleye isaret etmek i¢in ideniifi kelimesindeki e sesi, elifle
yazilmistir.

u \.—‘Lf"_) L;:\r—g,l,\atru.ﬂ Lf.g

Tafir1 adin zikr identin ‘adeti resmi yiice

= Tirkce kelimelerde vezinde uzun lnliiye tekabiil eden sesler, med
ile gosterilmistir. Asagidaki 6rnekte imaleye isaret etmek icin adin ve adini
kelimelerinin yaziminda elif harfinin iistline med konulmustur.

/ FAS g

VN i g . -
& G:\ A,..Af;)\(-ﬂfu >\ W
Allah adin zikr idicek hem Muhammed adini

= Vezinde kisa iinliiye tekabiil eden sesler, harfle degil harekeyle
gosterilmistir.
‘/ : ‘) J\\,) ,r\\v l.,/'/) )\ §Jl"5
\4"‘~b3>uJ’J> >;)’J\_JL

Sani salis Hudda keydiir Niin dah1 hem imtihan

)"\Q_‘J*"\\l‘\:\\ it
T’;j'i?.’ﬁ’d B ol A\,_g..\ 3\;
Nahl i¢inde sani salis hem dahi dérdiincisi

= Bildirme eki, -durur seklinde kullanilmistir. Bu ekin kullanimi 15.
ylzyildan itibaren giderek azalmis ve 17. yiizyillda da kullanimdan
diismistiir.23

o R SRR S R M
Ay = >S9 F N
¥ P

illa seyhi niiridurur géster[e] bu mii’mine

23 Ahmet Bican Ercilasun, Baslangictan Yirminci Yiizyila Tiirk Dili Tarihi (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 2014) 460.
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Kat‘-1 min ma iki yirde bir Nis&’ bir Romdurur

= Gelecek zaman eKi, -1sar/-iser olarak kullanilmistir.

Boyle fikr it kim anufila bulisarsin dadini

Birkac elfaz zikr olisar bilesin resmi nice

= Gilizel he (o) ile yazilmasi gereken sesler, bazen elif ile yazilmistir.

Tafir1 adin zikr ideniin ‘adeti resmi yiice

Birkag elféz zikr olisar bilesin resmi nice
C a0 i R v

7 e
BLJ-G M: \f v..J \ .\\.% . >Ll«
Enbiyada geldi enla kat‘-lla hem vasl-lla

= Farsca “ki” baglaclari, hareke ile gosterilmistir:

Bil ki A‘raf u Nisadur hem Tebarek Mii’minin

= “Atif vav”1, bazen hareke ile gosterilmistir:

Bil ki A‘raf u Nisadur hem Tebarek Mi’minan
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/f’-r‘;" N 2 ‘f o el o i~
Wt sl 2 SNy
RO | &K T o it

Vasl-1ladur bir Nahl u bir Nisada eynema

= Nidalar “iy” seklinde harekelenmistir:

P EE
i T

ik o
Fhte

.
P

\

N ks D

bil an1 sen iy ahl

o

5 Opnst

N 42

iy mii’'minin

= Beyitler sonradan harekelenmis olabilir. Zira asagida solda verilen

ornekte kelime, Rum suresinin 30. ayetinden hareketle fitrat okunmasi
gerekirken fetarte olarak harekelenmistir. ikinci érnekteki kelime ise Kasas
suresinin 9. ayetinden hareketle kurratu okunmasi gerekirken kurat olarak
harekelenmistir.

P St e I T et e

52 O

C. Mesnevinin iginde Bulundugu Mecmua

Kat’ ve Vasl mesnevisi, bir mecmuanin 13b-17a yapraklar1 arasinda
yer almaktadir. Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi 37 Hk 3021 numarada kayith
bu mecmuaya Mecmti‘a-1 Mergiibe ve Mu‘tebere ismi verildigi bu ismin hem
mecmua i¢inde hem de sayfalarin sirtinda yazili olmasindan
anlasilmaktadir.2¢ 145 varaktan olusan mecmuadaki eserlerin geneline
bakildiginda eserlerde konu biitiinliigii oldugu goriilmektedir.2> Mecmuada
Arapga ve Farsca eserler de bulunmaktadir.

24

25 Mecmuada Kat‘ ve Vasl mesnevisinden bagka kiraat ilmiyle ilgili eserler bulunmaktadir.
Eserlerden bazilar1 soyledir: Kaside-i Kird’at (Meharicu’l-Hur(f), 37 Hk 3021/1; Tertil-i
Kur’an, 37 Hk 3021/2; Zinetii’'l-Kari fi Kird’ati’l-Kur’an, 37 Hk 3021/4; Kava‘idi’'l-Kur’an
(Tecvid), 37 Hk 3021/5
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D. Niisha Tavsifi

Eserin Adi : Kat‘ ve Vasl (Katalogda)

Yazari 1?7

Istinsah Tarihi : 1445-1455?

Kiitiiphane : Kastamonu i1 Halk Kiitiiphanesi

Arsiv Numarasi :37 Hk 3021/3

Mesnevinin Basi : Allah adi1 vacib olur evvelinde her isiifi

Allah adin is idinmek yigregidir her isiifi
Mesnevinin Sonu : Rahmet itsiin ka’iline karisine Hak ¢alap

Dahi rahmet afia gelsiin kim kila ‘ilme taleb

Yaprak Sayisi :13b-17a

Satir ve Siitun : 9 satir, 1 siitun
Miirekkep Rengi : Siyah

Yaz1 Tiri : Nesih

E. Metin Kurulumunda izlenen Yontem

= Metnin nesrinde, klasik transkripsiyon alfabesi kullanilmistir.
Asagidaki tabloda sadece yeni Tiirk alfabesinde yer almayan isaretlere yer
verilmistir.

= Her beyte sira numarasi verilmistir.

= Beyitlerde zikredilen Arapg¢a kisimlar ceviri yazi alfabesiyle
yazilmistir. Bunlar koyu ve italik olarak gosterilmistir.

= Beyitlerde gecen Arapg¢a kisimlari 6rneklendirmek i¢in beyitlerin
altina veya Ustline yazilan ayetler, metne dahil edilemeyecegi icin dipnot
olarak gosterilmistir. Ayrica ilgili ayetin ¢evirisi de dipnota eklenmigtir. Ayet
cevirileri tam ciimle olarak alinmis ve yazma eserde Arapcasi verilen kisim
koyu olarak belirtilmistir.

= Misra baglari ve biitiin ézel isimler biiyiik harfle baslatilmistir. Ozel
isimlerden sonra gelen ekler kesme isaretiyle ayrilmamaistir.

= ile edat1 genel olarak ayr1 yazilmistir fakat ilenin lamelif ile yazildig1
durumlarda ile, kelimeden kisa cizgi ile ayrilmis ve iinlii uyumu gozetilerek
yazilmistir: vasl-ila gibi

= Bildirme eki -durur, her zaman bitisik yazilmistir.
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Sonug

Misliimanlar, Kur’an’in niizuliinden giiniimiize kadar ilahi metnin
ezberlenmesi, imlasinin korunmasi, dogru bir sekilde okunmasi, yazilmasi
gibi bircok konuya dikkat etmislerdir. Kur'an’in sahih bir sekilde yazilmasi
noktasinda resmii'l-Mushafa baglh kalmislar, gelecek nesillere dogru
aktarilmasi hususunda ¢aba gostermisler ve eserler kaleme almislardir. Bu
¢abanin bir irtinli olan kat’ ve vasl (makt{ ve mevsil) konulu mesnevi, her
ne kadar hacimli bir eser olmasa da bu gayeye hizmet etme adina ortaya
konmus bir eser olmasi agisindan énemlidir.

Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi’'ndeki yazmalardan birinin i¢cinde yer
alan mesnevi, hem konu hem de sekil itibariyla farkliliklar gdstermektedir.
Her seyden 6nce maktli ve mevsll konusunu manzum sekilde ele almis
olmasi eseri 6ne ¢ikaran bir 6zelliktir. Diger bir kayda deger ozelligi ise
mesnevi beyitlerinde zikredilen s{relerin altina, ilgili ayetler de yazilmistur.
Bu ayetler yazilirken makti ve mevs{l konusuyla ilgili kelimelerin oldugu
ayet kisimlari yazilmis, ayetin tamami yazmada yer almamistir.

Makti ve mevsil konulu bu mesnevinin dil 6zellikleri de dikkat
cekicidir. Eski Anadolu Tiirkcesi ile kaleme alinan eser, 15. yiizyilda yazilmis
maktli ve mevsil konusunu anlatan nadir érneklerden biri olabilir.

Kat’ ve vasl konulu bu mesnevi gibi pek ¢cok yazma eserin hem yurt
icindeki hem de yurt disindaki kiitiiphanelerde arastirilmay1 ve incelemeyi
bekledigi goriilmektedir. Yapilacak arastirmalar neticesinde resm-i Osmani
hakkinda kaleme alinmis baska eserler tespit edilmesi durumunda bu konu
miistakil bir tiir hiiviyeti kazanabilecektir. Bu durumda bu ¢alisma yeni bir
tiirtin olusumuna kapi aralamis olacaktir.

L S

TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu ¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.
3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamustir.
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4. Katki Orani Beyani:

Yazarlar, makaleye esit oranda katki saglamis olduklarini beyan
etmektedirler.

5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazarlar, herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

L S
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Resm-i Osméni'nin Manzum Bir Ornegi: Kat' ve Vasl Konulu Mesnevi

EK: Metin

Failatiin/ Failatiin/ Failatin/ Failiin

[1] Allah ad1 vacib olur evvelinde her isiifi
Allah adin is idinmek yigregidiir her isiifi
[2] Allah adin zikr idicek hem Muhammed adinm
Bayle fikr it kim anufila bulisarsin dadini
[3] Tafir1 adin zikr identin ‘adeti resmi ytice
Birkag elfaz zikr olisar bilesin resmi nice
[4] Ba“z1 maktii ba“zi mevsiil ba“zi kirt ta ba‘z uzun
Mushaf-1 ‘Osmanda bdyle bil ne eksiik ne fiiziin
[5] Kat'-1en la Tevbe?2¢ A‘raf?’ Hacc2® u Yasin2? hem Duhan3°

Sani salis Hud31da keydiir Niin32 dah1 hem imtihans33

26 ) Y1 i . wsde ¥ 3 - Allah’a karst O’'ndan baska sigimilacak kimse olmadigimi
anl/a;mélgirdl./ (Tevbe 9/118)

27 fﬁi ul’ J;;' ¥ 51 - Bana, Allah’a kars1 sadece gercegi soylemem yarasir. (A’raf 7/105)
i L 1% ¥ o - Allah hakkinda, gercek disinda bir sey séylemeyeceklerine dair
;)nlar(jan lgitgp‘ta Sf')Z al}n{n‘am}s miydi1? (A’raf 7/169)

28 usllall 2 gby Lo 3 8,25 Y O - Hani biz ibrahim’e, KAbe'nin yerini, “Bana higbir seyi
ortai( l{os}na, evimi, ta\;af edenler, namaz kilanlar, riikd ve secde edenler i¢in temizle”
diye bellrlemlstlk (Hac 22/26)

29 Ji\; ,5\! m ey UM Y- “Ey Ademogullar1! Ben, size, seytana kulluk etmeyin.
Ciinkii o, sizin icin apagik bir diismandir. Bana kulluk edin. iste bu dosdogru yoldur,
diye emretmedim mi?” (Yasm 36/60)

30 S .>thw .§~ &\ JJ\ 3’ bbu b 1:';- “Allah’a kars1 ululuk taslamayin. Ciinkii ben size
apag:lk bir delll (muCIZe) getiriyorum.” (Duhan 44/19)
3 Y A\ Y ui; - Eger size (bu konuda) cevap veremedilerse, bilin ki o (Kur’an) ancak
Allah’in 11m1yle indirilmistir ve O’ndan bagka higbir ilah yoktur. Artik Miisliiman oluyor
musunuz? (Hid 11/14)
Al Y 5.\».4 Y o - “Allah’tan baskasina ibadet ve kulluk etmeyin. Dogrusu ben sizin
adiniza elem dolu bir giiniin azabindan korkuyorum.” (Hid 11/26)
32 \,&M e 2 G0 ¥ Bi- “Aman, bugiin orada higbir yoksul yaniniza sokulmasin!”
(Kalem 68/24)

wx Vs B Y, U wu ;f..; N Ey Peygamber! Miimin kadinlar Allah’a hi¢bir seyi
ortak kosmayacaklarl, hirsizlik yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢cocuklarini
oldiirmeyecekleri, elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve
akla uygun hicbir konuda sana karsi gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye

geldiklerinde onlarin biatlarini kabul et ve onlar i¢in Allah’tan bagislama dile. (Miimtehine
60/12)
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[6] Enbiya34da geldi en Ia kat'-1la hem vasl-1la
Ancak in ma biri Ra‘d35da kat‘-1ladur vasl-ila

[7] Kat‘-1 em men Secde3¢ hem Tevbe37 Saffat38 hem Nisa’39
Kat*-1la ‘an men tevella*’ hem dahi ‘an men yesa’*

[8] Vasl-1 ellen bir Kiyamet*2 bir dahi1 Kehf*3i biliifi
Bu ikiden gayrisini kat-1la istefi boliin

[9] Kat*-1 min ma iki yirde bir Nisa’44 bir Rim*>durur

34 J»«JUA* Jn Oty _g Ll &5 3!\ A.\\ Y 3 - Ziinndn'u da (Yanus) hatirla! Hani 6fkelenerek

(halklndan ayrilip) gitmisti de kendlsml asla sikistirmayacagimizi sanmisti. Derken
karanliklar icinde, “Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak
tutarim. Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” diye dua etti. (Enbiya
21/87)

35 \w-w gj‘ _,aau [ ,] " J, Onlara haber verdigimiz azabin bir kismini sana gostersek
de (gostermeden) senin ruhunu alsak da senin gorevin sadece teblig etmektir. Hesap
gormek ise bize aittir. (Ra’d 13/40)

36 Misrada ayetin Secde suresinde oldugu ifade edilse de ayet, Fussilet suresindedir:

vji;lv ol \ay Gl \ﬁ; _,~ ;v' - O hélde kiyamet giiniinde atese atilan mi1 yoksa giiven icinde
gelen kimse mi daha iyidir? Dilediginizi yapin. Siiphesiz O, yaptiklarinizi hakkiyla
gormektedlr (Fussﬂet 41/10)

37 v,> L ul; S o (‘ Binasini Allah’a sayg1 ve O'nun hosnutlugunu kazanma temeli
tizerine kuran m1 daha iyidir yoksa binasini kaymak iizere olan bir u¢gurumun kenarina
kurarak onunla birlikte cehennem atesine yuvarlanan mi1? (Tevbe 9/109)

38 i“’,ﬂ b JA er, u ls u‘ :,{ - Simdi o inkarcilardan su sorunun cevabini iste: Kendilerini
yaratmak mi daha zor, yoksa bagka yarattiklarimizi mi1? Biz onlar1 yapiskan bir
(,‘amurdan yarattlk (Saffat37/11)

39 N;,.l; 3 )§w o 5' Haydi siz diinya hayatinda onlara taraf ¢ikip savundunuz; ama kiyamet

gunu Allah‘a karsl onlarl klm savunacak yahut onlara kim vekil olacak7 (lea 4/ 109)

,,,,,,,,

gokten, oradakl bulut daglarmdan dolu yagdirir da bunu diledigine isabet ettirir,
dilediginden de onu uzaklastirir, bu arada simseginin pariltis1 neredeyse gozleri kor
edecek. (Nur 24/43)

42 i,.uz; C"” JJ' - Insan, kemiklerini toplayip birlestiremeyecegimizi mi saniyor?
(Klyamet 75/3)

43 u; = v'<3 Jw _)\ - Oysa size asla bir bulusma zamani tayin etmedigimizi sanmistiniz.
(Kehf 18/48)

44 \*gvub AT S)GT}J; \*<J\.J Jo Sl =SL G JQ, - Sizden kimin, hiir mii’min kadinlarla
evlenmeye giici yetmezse sahip oldugunuz mi‘min gen¢ Kkizlarinizdan
(carlyelerlnlzden) alsm (Nisa 4/25)

45 5 S o ;,,<Ju <SG u» Allah size kendinizden bir 6rnek veriyor: Elinizin altinda

bulunan kéleleriniz arasinda size verdigimiz riziklarda, sizinle esit haklara sahip ve



Resm-i Osméni'nin Manzum Bir Ornegi: Kat' ve Vasl Konulu Mesnevi

Sire-i Miinafikiin46da hulf ile mersimdurur

[10] Kande kim min mali* kat* it mimmen*8 iimmin vasl kil
Sire-i A‘raf*°da ‘an ma kat‘-1ladur fasl kil

[11] Vasl-1illem birdiir ancak Hud>°daki illemdurur
Kande gelse lafz-1 en lem5! kat*-1la en lem>2durur

[12] Vasl-1 emma?3 kande gelse kat'-1 fi ma>* kandediir

birbirinizden ¢ekindiginiz gibi kendilerinden ¢ekindiginiz ortaklarimz var mi? (Rim
30/28)
46 V_ﬂvu LM '}w; Her birinize 6liim gelip, “Rabbim! Ne olur bana azicik daha siire tanisan

”

da gonullu yardimlarda bulunsam ve iyi kisilerden olsam!” diye yalvarmadan dnce size
verdigimiz rnziklardan bagskalar1 icin de harcayin. (Miinafikiin 63/10)

47 Ayetten 6nce “Kur’an’in tamaminda maktidur” ifadesi yer alsa da “min malin” ibaresi
Mi'mintin suresi 55. ayette, “min mal” ibaresi ise Nir suresi 33. ayette tespit edilmistir.
¢<~\ AU w - Allah’in size verdigi maldan da onlara verin. (Nir 24/33)

48 Ayetten once “Kur’an’in tamaminda mevsildiir” ifadesi yer almaktadir. “mimmen”
ifadesi Kur’an'da farkl surelerde zikredilmis olup bunlardan bazilar1 sdyledir: Bakara
2/114, Nisa 4/125, A'raf 7/181, Tevbe 9/101, HGd 11/48, Meryem 19/58, Taha 20/4,
Ahzab 33/51, Sad 38/85, Ziimer 39/32, Fussilet 41/33, Ahkaf 46/5... Bu beyitte 6rnek
olarak zikredilen ayetler ise Bakara 114 ve Taha 4’tiir:

JJ\ '.\;.\;.; c* Jue Allah’in mescidlerinde O'nun adinin anilmasina engel olan ve onlarin
harap olmasi i¢in ¢alisandan daha zalim kim olabilir? (Bakara 2/114)

gl ¢ - 0, yeri ve yiice gokleri yaratan Allah katindan peyderpey gonderilmistir. (Taha
20/4)

49 o1y w " u; y P LL- Kendilerine yasak edilen seyler karsisinda kiistah¢a diretince
onlara, “Asaglllk maymunlar olun!” dedik. (A'raf 7/166)

,,,,,,

50 wt l:u ,‘ G rJ&u <l oo .JLA - Eger size cevap veremezlerse, bilin ki Kur’an ancak
Allah 1n ilminin eseri olarak indirilmistir ve O’'ndan bagka tanr1 yoktur; hala teslim
olmayacak misiniz? (Hid 11/14)

51 “Kur’an’in tamaminda” notuyla su ayet 6rnek verilmistir: o o, ;J ol - Onu Kimsenin
gormedigini mi saniyor? (Beled 90/7)

52 “Kur’an’in tamaminda” notuyla su ayet 6érnek verilmistir: .U; riQ OE o6 J, \3\! U:Q \,J ol -
Eger sizin ¢ocugunuz yoksa biraktiginizin dortte biri onlarindir. Eger ¢ocugunuz varsa
biraktiginizin sekizde biri onlarindir. (Nisa 4/12)

53 “Kur’an’in tamaminda” notuyla su ayetler 6rnek verilmistir:

u)lw v:S G- Nihayet oraya geldikleri zaman Allah buyurur: “Siz benim ayetlerimi, ne
oldugunu kavramadan yalan saydiniz 6yle mi? Degilse yaptiginiz neydi?” (Neml 27 /84)
o ur G - Sayet o, Allah’a yakin olanlardan ise... (Vakia 56/88)

54 L_;‘ fjt L RN J» - De ki: “Bana vahyedilende, murdar et (meyte) veya akitilmis kan

yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah’tan bagkasi adina
kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimse icin yasaklanmis bir sey bulamiyorum...”
(En’am 6/145)
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Bakarass ikincisiyle iki En‘am56 Ma’ide>7diir
[13] Enbiyas8 vii Niirs° u zulle®® Vaki‘a®? iki Ziimer®62

[Ba“z1 didi] 63 biri Rim®*dur gayr zulle hulfi var
[14] Siure-i En‘amésda ancak kat*-1ladur inne ma

Lik bir Hac®¢ iki Lokman¢7 kat“-1ladur enne ma

55 JJ,MJL M‘ & _)u U - Icinizden 6lenlerin geride biraktiklari esleri kendi baslarma

(evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde
kendileri hakkinda, normal élgiilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur.
Allah yaptlgmlz her seyden haberdardlr (Bakara 2/234)

56 w-) )}L-J *’: ubuJ\ & JU a\ §J " & (J}LJ Sizi yerytiziiniin halifeleri kilan, size verdigi
seylerde sizi denemek icin klmlle kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Siiphesiz
rabbinin cezasi ¢ok ¢abuktur; yine O’'nun bagislamasi ve rahmeti boldur. (En’am
6/165)
57 ;.<;"\ G \J}u - Fakat size verdikleriyle sizi denemek istedi. (Maide 5/48)
58 J:UC» r;:‘:”' Cogrsl U & r;ﬁ - Canlarimnin istedigi nimetler icinde ebedi olarak kalirlar.
(Enblya 21/102)
59 @Jaa Ol 4 wu\ U & - Eger diinyada ve ahirette Allah’in litfu ve rahmeti hep sizinle
olmasaydi lg:lne daldigimiz giinah yiiziinden size biiyiik bir azap gelecekti. (Nar
24/ 14)
w\ Ler U & o ; ,J- Siz burada giiven icinde birakilacaginizi mi saniyorsunuz? (Suara

26/ 146)
61 a}AN Y G 2 \S,wj - Aranizda 6liimii biz takdir ettik; sizi benzerlerinizle degistirmemiz
ve bilemeyeceginiz bir sekilde sizi yeniden var etmemiz hususunda bizim 6niimiize
asla gecilemez. (Vakia 56/61-62)
62 _>}4L>u 5155 L - De ki: “Ey gokleri ve yeri yaratan, duyular 6tesini ve duyular alemini
bilen Allah'im! ihtilafa diistiikleri konularda kullarin arasinda hiikmii sen vereceksin.”
(Zumer 39/46)
3 }ALN o oa L & - Siiphesiz Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda
hukum verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve nankoér olanlar1 dogru yola iletmez. (Ziimer
39/3)
63 Satirin sonunda yazilidir. Vezin ve kafiye i¢in misra basina alinmistir.
6443 (56 S5, L 3 25,2 L. - Elinizin altinda bulunan koleleriniz arasinda size verdigimiz
riziklarda, sizinle esit haklara sahip ve birbirinizden ¢ekindiginiz gibi kendilerinden
(;ekmdlgmlz ortaklarlmz var mi? (RGm 30/28)
65 u-'}"-ko-' v”' Gy uV u,-wy " u!- Size bildirilen mutlaka gelecektir; bunu 6nleyemezsiniz.
(En’ém 6/134)
66 UaL.Si g3 o u)&-u G o', - Boyledir; ¢linkd Allah hakkin ta kendisidir, O’'nun disinda
yalvarlp taptiklari ise batilin ta kendisidir. Ve siiphe yok ki yiice olan, ulu olan yalniz
Allah‘tlr (Hac 22/62) .

p&ew 3 ,x“ o Jw G ool }J s - YeryiiziindeKi biitiin agaclar kalem olsaydi, deniz de -

ardlndan ona yedlsl daha eklenmek tizere- miirekkep olsaydi yine de Allah’in sozleri
tiilkenmezdi; Allah azizdir, hakimdir. (Lokman 31/27)
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[15] Bakara®8nufi evvelinde bi’sema A‘raf¢° ile
Vasl-iladur ol ikisi sanisinde?0 hulfile

[16] Kat‘-1la lebi’se ma’!dur haysu ma’? min kulli ma’3
Bil ki dort yirde geliipdiir hulfile hem kulle ma

[17] Bil ki A‘raf74 u Nisa7>dur hem Tebarek?6 Mi’mintin??
Vasl kilufi dort yirden ayrugin iy mii’mintin

[18] Vasl-1ladur bir Nahl78 u bir Nisa’°da eynema

:Uo\j' 43;; u‘ _J».u i J; - Bu bdyledir, zira Allah hakikatin kendisidir; O’'nun disinda
taptiklar seyler ise asilsizdir ve Allah, yalnizca O, ¢ok yiicedir, ¢ok biiytiktiir. (Lokman
31/30)

68 N‘*‘“' o Vg sl LM,J - Allah'in, kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini

klskandlklarl icin Allah‘ln indirdigini inkadr ederek kendilerini harcamalar1 ne kotii!
(Bakara 2/90)
69 4 }ub- L«w Miisa kizgin ve lizgiin olarak kavmine doniince, “Benden sonra arkamdan

ne kotii 1§ler yapmuissiniz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. (A’raf
7 / 150)
70 e e [,45 o V&ut o, ,b Ll J» De ki: “Eger bdyle inaniyorsaniz, imaniniz size ne kotii
seyler emredlyor"' (Bakara 2/93)
71 [Yazmadakl not ] lebi’se ma ifadesi her yerde maktidur.
7215 [,.S U &~y Nerede bulunursanmiz yiiziiniizii yine o tarafa déndiiriin... (Bakara
2/150)
73 ;;j@ " Jf u» - O size istediginiz her seyi verdi. Allah'in nimetlerini saymaya kalksaniz
ba;;a glkamazsmlz Su bir gercek ki insanoglu ¢ok zalim, cok nankérdiir! (ibrahim 14/34)
74 Lo Al i Gs - Her iimmet girdikge yoldaslarina lanet edecektir. (A'raf 7/38)
75 (s | ),.5 Jv z,;;,sjv Ju | ,; g LI - Bunlar ne zaman fitneye yonlendirilseler hemen déniip
ona dalarlar (A‘réf 4/91)

ﬁju z }3 s J,At Lls- Oraya her bir grup atildik¢a muhafizlar1 onlara “Size bir uyarici
gelmemls m1yd17" dlye sorarlar (Miilk 67/8)
77 & ,w\f LgJ oy © s> LIS - Her bir iimmete kendi peygamberi geldik¢e hep onu

yalancﬂlkla sug:ladllar (Mi'mintn 23/44)

78 A~ ub NEVES L3l - Yine Allah su iki insan1 drnek veriyor: Biri dilsizdir, elinden hi¢bir
sey gelmez efendisinin sirtinda yiiktiir, onu nereye génderse yararli bir sonucla
gelmez (Nahl 16/76)

79 u}«J‘ *.<5)~u r,uy<4 ” J\ - Nerede olursaniz olun 6liim sizi yakalar. (Nisa 4/78)
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Hulf-11a Ahzab?80 u zulle8! vasl-ila feeynema??

[19] Vasl-1 keyla Hacc®? u ‘Tmran84 sani Ahzab85 u Hadid 86
Vasl-1ladur veyke’enne?’ kande gelse fi'l-mecid

[20] Kat*-1ladur yevme hum Mii’'min®88de hem ve’z-Zariyat8°
Kat‘-1ladur mali haza dort geliir fi'l-beyyinat

[21] Bir Nisa?0 Kehf?! {i Me‘aric?? hem dahi Furkan®3da var

Vasl-iladur lafz-1 illa®* kande kim Kur’anda var

80 i ULA; '51\:‘-1 i,uu " Ji - Miinafiklar, kalplerinde ciiriikliik bulunanlar ve Medine’de asilsiz

haber yayanlar yaptiklarina son vermezlerse seni onlarin tizerine sevk edecegiz; o zaman
seninle beraber orada fazla oturamayacaklar, Allah’in rahmetinden uzaklasmis olarak
nerede bulunsalar yakalanip 6ldiiriilecekler. (Ahzab 33/60-61)

81 J-uu MS G J\ - Onlara, “Allah’t birakip da taptiklarimz nerede? Size yardim
edeblllyorlar veya kendllerlnl kurtarablhyorlar m17" denilir. (Suara 26/92- 93)

(zat ve 51fatlar1nda) 51n1r51zd1r, her seyi bilmektedir. (Bakara 2/115)

83 U x rL‘ e J» rl"‘ SO icinizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de énceden
bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar 6mriin en diiskiin ¢agina eristirilir. (Hac 22/5)
84 Sl L Yy (STB L o 1y ML.Q - 0 zaman siz déniip hi¢ kimseye bakmadan yukar1 dogru
cekiliyordunuz; peygamber ise arkanizdan sizi ¢agiriyordu, kaybettiklerinizin ve

basiniza gelenlerin iiziintiisiine katlanabilmeniz i¢in (s6z tutmamaniza karsilik) Allah
size tasa tistiine tasa verdi. Allah yaptiklarimzdan haberdardir. (Al-i imran 3/153)

8 C,’- BV MSJ - Biitiin bunlar, sana herhangi bir zorluk olmamasi i¢indir. (Ahzab
33 / 50)
Qb " 3‘ | yb SS - Kaybettiklerinize iiziilmeyesiniz ve O'nun size verdikleriyle

slmarmayasmlz diye (boyle yapmustir). (Hadid 57/23)
87 “Kur an n tamammda mevsuldiir notuyla iki ornegi bulunan su ayet paylasllmlstlr

,,,,,,

u;,.\ﬁ C_L.u Yy m&; Demek inkarcilar 1ﬂah olmazmis! (Kasas 28/82)

88 5y 4 v" »» - O giin onlar ortaya ¢ikarlar. (Mi’'min 40/16)

89 0, U e 1» ;- O giin onlar atesle sinanacaklar! (Zariyat 51/13)

90 bj;& Y (;ﬁ\ N}‘A JU - Ne oldu bu topluluga Ki bir tiirlii sbyleneni anlayamiyorlar!
(lea 4/ 78)

91 5,5 Yy 5o ):Lu Y uL.<.Sl i JL» Bu nasil bir kitaptir ki Kiigiik, bilyiik hicbir sey
blrakmadan hepsml sayip dokmus' (Kehf 18/49)

92 M VUJ 19 48 JM Jli- 0 inkarcilara ne oluyor Ki (inkar veya alay etmek i¢in) sana
dogru ko;uyorlar (Mearlc 70/36)

93 yﬁ,ﬂ KN JLA Dediler ki: “Bu nasil peygamber! Yemek yiyor, carsilarda dolasiyor. Ona

b1r melek mdlrllmell ve kendisiyle birlikte o melek de uyaricilik gérevi yapmali degil
miydi? (Furkan 25/7)
94 “Kur’an’in tamaminda mevsildiir”’ notuyla su 6rnekler verilmistir:
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[22] Sire-i evvelde? rahmet ta diraz mersimdurur

Bir de A‘raf?¢ Hiid°7 u Meryem98 iki Zuhruf?® Rim0durur
[23] Vaki‘al0lda gérmisem cennet miizeyyen ta diraz

Hem de on bir yirde ni‘met hem miibeyyen ta diraz
[24] Bakaral02yla Ma’ide 193 vii bunlaruii ikincisi

Nahl1%4 jcinde sani salis hem dahi dérdiincisi

. )buu Y1 - iligkilerinizi boyle kurmazsamz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir bozulma
olur. (Enfal 8/73)

s5,a5 Y1 - Siz peygambere yardimci olmasamz da 6nemli degil. (Tevbe 9/40)

95 ) Lo u};, :_‘,\:U} - Iman edenler, hicret eden ve Allah yolunda savaganlar; siiphesiz iste

bunlar Allah’in rahmetini umarlar. Allah ¢ok bagislayandir, sonsuz rahmet sahibidir.
(Bakara 2/2 18)

96 MJ o i JJ' oy J - Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti ¢ok
yakmdlr (A’réf 7/ 56)

97 s Sam 4 sl \Snl; &8yl eix, - Elgiler de “Allah’in isine mi sasiyorsun? Allah’in
rahmet ve bereketi iizerinizdedir, ey hane halki! Siiphesiz ki 0, 6viilmeye layiktir,
sani yucedlr" dedller (HGad 11/73)

%8 |5 S eds ay ROV ; 5 .= - Kaf, Ha, Ya, Ayn, Sad. Bu, rabbinin Zekeriyya kuluna

lutfettlgl rahl{letm al}latlmldlr (Meryem 19/1-2)

99 Ogeam: Les s+ &b, cas,s - Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden daha
haylrlldlr tZuhruf 43 /32)

e i G R gy » <=>, - Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara m1 diismiis?
Dunya hayatmda onlarln ge(,‘lmllklerml biz paylastirdik. (Zuhruf 43/32)

100 LH, Ay .oJM \fr-’ s e )b Q\ ,lmu Allah’in rahmetinin eserlerine bak! Yerytiziinii
olumupden sonra nasil dlrlltlyor (Ram 30/50)

10 v*" Cu g - Ona huzur, giizel nasip ve nimetlerle dolu cennet vardir. (Vakia 56/89)
102 —Q; w Ve, U;:'; Allah’in iizerinizdeki nimetini, size 6giit vermek icin indirdigi
Kltab 1ve h1kmet1 hatlrlaym (Bakara 2/231)

103 iALa JJ' o \J;M ‘}« uudt Gl b - Ey iman edenler! Allah’in iizerinizdeki nimetini
hatlrJlgylaq. (Malqe 5/11)

104 5,4 i, on AUv iy - Onlar yine de batila inanip Allah’in nimetine kars1 nankorlilk mii

edlyorlar" (Nahl 16 /72)

AlJ\ Connd Og s - Onlar Allah’in nimetlerini biliyor ama sonra kalkip nankoérliik ediyorlar.
Onlar}n gogu inkarcdir! (Nahl 16/83)

Al cani 19 Sty - Allah’in size verdigi helal ve giizel riziktan yiyip icin ve eger yalniz Allah’a
i{ulluk/ediyorsamz O’nun nimetine de sitkredin. (Nahl 16/114)
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[25]  Al-i ‘Imran bir de Lokman1° Fatir107 u hem Tuar°8durur
Sani salis Ibrahim199iifi ta diraz mezbirdurur
[26] Fatir110 u Enfal!1! Gafir!12 ta diraz siinnetdurur

Al-i ‘Imran13 Nir!14 icinde ta diraz la‘netdurur

105 16 J :\ Snl; AlJ\ Caass \5 M; - Allah’'in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz
blrblrlnlze dusman ldlmz de Allah goniillerinizi birlestirdi. (Al-i imran 3/103)
106 mb\ Sw ,.S AU\ cwxy - GOrmez misin, varliginin kKanitlarindan bir kismim size
gostersm diye demzde gemller Allah’in litfuyla nasil yliziip gidiyor! (Lokman 31/31)
107 \S,Le A.U‘ u.; 1555 4 &l G - Ey insanlar! Allah'in iizerinizdeki nimetlerini
hatlrmlzdan (;1karmaym (Fatur 35/3)
o, Py L ‘W Yoksa onlar 6ncekilere uygulanan yasalardan baskasini mi bekliyorlar?
(Fatlr 35/43)
108 J»J o 2l L - (Ey Muhammed!) O halde, sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde
sen, b1r kahm de degllsm deh de (Tur 52/29)
);).Jv s W’ﬁ’ oy 12 45« Coas w)J.u 4 3‘ ¢J\- Allah’in liitfettigi nimete nankoérliikle
karsilik verip sonunda toplumlarml helike ugrayacaklar1 yere, cehenneme
siiriikleyenleri gormedin mi? Oraya girecekler; orasi ne kotii karargah! (Ibrahim
14/28 29)
(s gam ¥ AlJv o ) J.w Ky Iy - Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz basa ¢ikamazsiniz.
(Ibrahlm 14/34)

110 o) i ‘W - Yoksa onlar éncekilere uygulanan yasalardan baskasini mi
bekllyorlar7 (Fatlr 35/43)

111 l,dﬂs G ime AB - Yaptiklarina devam ederlerse, daha 6ncekilere ge¢miste ne
yaplldlgl bellldlr (Enfal 8/38)

112 65\ A.U‘ < - Allah’1n, kullar1 hakkinda 6teden beri uygulanan yasasi bdyledir. (Mii'min
40/85)

13 Jmﬂ e i&s« <o jams - Allah’in laneti yalanalarin iizerine olsun diye dua edelim.
(Al-i imran 3/61)

114 5,31 s O Of el ol i - Eslerine zina suglamasinda bulunup da kendilerinden baska
taniklar1 olmayanlarin her birinin taniklig, doért kere, dogru soyledigine Allah’1 tanik

gostermesi; besinci olarak da, “eger yalan sodyleyenlerden ise Allah’in lanetine
ugramasini” sdylemesidir. (NGr 24/6-7)



Resm-i Osméni'nin Manzum Bir Ornegi: Kat' ve Vasl Konulu Mesnevi

[27] Yiisuf115 u ‘imran 116 Tuharrim!!” hem Kasas!!8da imra’et!1°
Secerati’z-zakkiim!2? fitrat!21 hem bakiyyet!?? ma‘siyet!?3
[28] Kurratu ‘aynin Kasas'2*da hem gayabet!?> ya ebet!26
Bir de ibnet!27 bir cimalet28 Fatir129 icre beyyinet
[29] Yisuf130 ile ‘Ankebut!31da ayatdurur bir dahi

115 5, ) ;\”};s - Sehirdeki bazi kadinlar, “Aziz’in karisi, hizmetindeki genc ile birlikte olmak

istiyormus; (Ylsuf'un) sevdasi kalbine islemis! Biz onu gerc¢ekten agik bir sapkinlik icinde
goriliyoruz” dediler. (Yasuf 12/30)

116 5/ ie &1 4 <G - Bir zamanlar imran’in karis1 soyle demisti: “Rabbim! Karmmdakini
kayitsiz sartsizsana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi
bilen.” (Al i Imran 3/35)

117 L;J Sl C” @i - Allah, inkir edenlere Nah'un Karisi ile Lat'un karisim misal
vermektedlr (Tahrlm 66/10)

118 uy,e uw uJL;- Firavun’un Kkarisi, “O, senin ve benim goz aydinligimiz, muradimiz

olsun! Onu dldiirmeyin, belki bize faydasi dokunur veya onu evlat ediniriz’ demisti.
(Kasas 28/9)
119 [Yazmadakl not] 1mra ’et ifadesi her yerde maktdur.

rddt KRS (}s) s J Siiphesiz, zakkum agaci, giinahkarlarin yemegidir. (Duhan
44/43-44)
121 ;ﬁCJ' i g\ :al'Jv u)\a - Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yénel! (Rim
30/30)
122 | ~.< J <J e AlJ\ Sy - Eger miiminseniz Allah’in biraktigi (mesri) kazang sizin i¢in
daha haylrlldlr (Hud 11/86)
123 Jy)t Q«w; - Ey iman edenler! Aranizda gizli konustugunuz zaman, giinah isleme,
hak51zllk etme ve peygambere kars1 gelme hususunda fisildagsmayin. (Miicadele 58/9)
124 Uiy o s“‘ o;lw Mo Jd o A Firavun’un karisi, “0, senin ve benim goz aydinligimiz,
muradimiz olsun! Onu oldiirmeyin, belki bize faydasi dokunur veya onu evlat
ediniriz” demisti. (Kasas 28/9)
125 ) ML; & - Onu gotirip (koér) kuyunun dibine birakmaya ittifakla karar verince
bunu yaptllar (Yusuf 12/15)
126 L5, L, s e 15T o _gv wv L - Bir giin Yasuf, babasina demisti ki: “Babacigim!
Ben riiyamda on bir yildizla giinesi ve ay1 gérdiim; onlar1 bana secde ederken
gordum " (Yusuf 12/4)
127 oali gw J,«J« cal rf‘ﬁ - Imran kiz1 Meryem'i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi
korumustu. (Tahrim 66/12)
128 J,,:,, &Jl> - Bunlar sanki birer kizil devedir. (Miirselat 77/33)

129 ’o}:J/U’éJ\ .\~ mvp -u w é‘ ﬁ.e - Yahut biz onlara bir kitap vermisiz de onlar oradaki kesin
bir delile mi déyanmaktalar? Hayir hayir! O zalimlerin birbirlerine vaadleri
aldatmacadan bagka bir sey degildir. (Fatir 35/40)

130 J»MMU =) - Andolsun ki Yasuf ve kardeslerinde, almak isteyenler igin ibretler vardir.
(Yusuf 12 / 7)

1Bla, oo oy w - Onlar hala, “Rabbinden ona bazi miicizeler indirilmeli degil miydi?”

diyorlar. (Ankebiit 29/50)
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Semeratdur Fussilet!32de bil an1 sen iy ahi
[30] Bir de el-Lat33 bir de heyhat!3* bir dahi hem zat!3durur
Late hin13¢dir bir dah fi'l-gurufat!3” merzat!3édurur
[31] Ylnus13? u En‘am140 u A‘raf!4! lafz kelimet ta tavil
Yiinus42uii ikincisiyle Gafir'43 icre hulf bil
[32] Bu za‘tfiifi kudreti ne su‘lesi ne mii’'mine
illa seyhi niridurur goster[e] bu mi’mine
[33] Rahmet itstin ka’iline karisine Hak calap
Dahi rahmet afia gelsiin kim kila ‘ilme taleb

L S

132 L;»-L:d u» O';f u» Cfu Ls - Meyveler tomurcuklarindan ancak O’'nun bilgisi altinda ¢ikar.

(Fussﬂet 41/47)

133 ,-Ji H o m ii- Gordiiniiz degil mi (Aciz durumdaki) Lat’1, UzzA’y1 ve tigiinciisii olan

dlgerlnl Menat 1?7 (Necm 53/19-20)

134 Q;»}, LJ ©ler olea- Bu size soylenenler ger¢ek olmaktan ¢ok ¢ok uzak! (Mi'miniin

23 /36)

135 (}MM ub - Hani Allah size iki taifeden birini, o sizindir diye vaad ediyordu. Siz de

gii¢siiz olanin sizin olmasini istiyordunuz (Enfal 8/7). w =15 - Biz o suyla, sizin bir tek

agacini bile b1t1remeyeceg1nlz guzel guzel bahcgeler, baglar yetistirmekteyiz (Neml

67/60). ;&a.“ et f)wj . C’-JM ol ;LWJ\J- Yagmurlu goge, yarik yarik ¢atlamis yere

andolsun (Tarik 86/11-12). gjjgv ol ;LWJU- Burglarla dolu gége andolsun (Burtic 85/1).
B )5;3‘ ol JC;S[- O cukurlar;, alev alev yanan ates c¢ukurlarini hazirlayanlar

mahvolmuslardir! (Burfic 85/5). <% wi 6 Lar- O, alev alev yanan atese atilacak!

(Tebbet 111/3). Sl ot ;L:.Jg- Alanlar ayrilmis yildiz kiimeleri ile dolu goge

andolsun (Zériyét 51/7). [Yazmadaki not:] ta harfi her yerde agiktir.

136 upu o~ =Yy - Onlardan 6nce nice nesilleri helik ettik; o sirada feryat ettiler ama artik

Zaman kurtulma zamani degildi. (Sad 38/3)

137 d)—-n\ u\J,-J‘ & \wj Onlar cennet kdsklerinde giiven icindedirler. (Sebe 34/37)

138 [Yazmadaki not:] Kur’an’in tamaminda eI seklinde acik ta iledir.

139 :LJ LM.L( - Rabbinin yoldan ¢ikanlar hakkindaki, “Onlar artik imana gelmezler” sozii,

iste boylece gergeklesmlstlr (YGnus 10/33)

140 Y15, ) b.w oy > u».l.( <5 - Rabbinin sézii hem dogruluk hem de adalet bakimindan
tamamlanmlstlr (En’ém 6/115)

141 VF“ & e M‘ oy P wdf <wis- Rabbinin israilogullarina verdigi giizel s6z, onlarin
sabretmelerl karslhglnda ger(;eklegtl (A'raf7/137)

142 ] P w.kf N’““ <> - Su bir gercek ki, haklarinda rabbinin hiikmii kesinlesmis olanlar

kendllerme her tiirlii kanit gelse bile, elem veren azabi gérmedik¢e iman etmezler. (Y{inus
10/96- 97)

143 LL ¥ wul:( i JJS s - Boylece Rabbinin, inkdr edenler hakkindaki, “Onlar
cehennemllklerdlr sozii gerceklesmis oldu. (Mi'min 40/6)
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A POETIC EXAMPLE OF AL-MUSHAF AL-
UTHMANI: MATHNAWI ABOUT KAT‘ AND
VASL

Enes YILDIZa Abdullah UCARP

Extended Abstract

According to Islamic belief, the Qur'an is a holy book that contains the last
divine messages sent to humanity and has influenced many geographies of
the world in many respects since its revelation. This influence has been
realized in almost all areas of a nation's life, from its music to its architecture,
from its literature to its art, from its clothing to its daily life, from the lives of
its individuals to its community life, from its customs and traditions to the
vocabulary of its languages.

Many religious texts were written in verse in Old Turkish literature. There
are some reasons why religious subjects were written in verse. These can be
listed as the author being a poet or the desire to work in this field, the fact
that the original is also in verse in translated works, the existence of the
tradition of writing in verse on didactic subjects, the tradition of writing
parallel (nazire) and easy reading-memorization. The common point of
almost all of these religious texts is that they were written to educate the
public.

The mathnawi, which we think was written in the Old Anatolian Turkish
period, constitutes the subject of our study. In the work, information about
kat' and wasl (maktdi and mawsil) is given and related verses are shared.

There is no copyright date in the work, but since the work shows the
characteristics of the Old Anatolian Turkish period, the author of the work
may be one of the poets living in this period. The author never used his
pseudonym in his work.

a Assoc. Prof., Osmaniye Korkut Ata University, enesedebiyat@hotmail.com
b Asst. Prof,, Selcuk University, ucarabdullah@gmail.com
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This verse of 33 couplets, written in the form of a mathnawi verse to teach
the subject, contains many siirah names and verses due to its subject. The
work is written in the form of failatiin / failatiin / failatiin / failiin and
repeated voice/word and rhyme are used in many places in the work. No
study has been conducted on this work so far and no information about it has
been found in biographical sources.

In this study, the subject of 'resmii'l-Mushaf’ will be discussed first, then the
33 couplets mathnawi will be analyzed in terms of form, content, and
language features and the text of the work will be published.

The author of the work characterizes himself as weak (hakir) like many divan
poets. The absence of a pseudonym in the work has limited the research and
identification of the poet. Since the work shows Old Anatolian Turkish
characteristics, it is thought to be one of the poets who lived in this period.
Although this is our opinion here, this work, which shows Old Anatolian
Turkish features, may also belong to another poet who lived after this period
and wrote works with Old Anatolian Turkish features.

Although the title of the work is not mentioned anywhere in the text, it is
recorded as "Kat' and Vasl" in the catalog records. Kat' and Vasl is written in
the mathnawi verse form. Divan poets sometimes included different verse
forms in their mathnawi. However, there is no other form of verse within the
mathnawi of Kat' and Vasl, nor is the length of the mathnawi suitable for it.
Because the mathnawi is only 33 couplets.

In the last chapters of the mathnawi, the date of the completion of the work
is usually given directly or in the form of gematria (ebced). However, there is
no record of the date in Kat' and Vasl mathnawi.

In Kat' and Vasl mathnawi, 1-3 couplets are the introduction, 4-31 couplets
are the main part, 32-33 couplets are the ending part. There is only one copy
of Kat' and Vasl mathnawi in our possession at the moment. According to this
copy, the work consists of 33 couplets.

Although the most commonly used meter in Turkish mathnawis is failatiin /
failatiin / failiin, the mathnawi Kat' and Vasl is written in the meter failatiin
/ failatiin / failatiin / failiin.

The spelling and language features of the manuscript show that the work
belongs to the Old Anatolian Turkish period. In the work, the vowels in
Turkish words are shown with gestures instead of letters. The sounds
corresponding to the long vowel in Turkish words are shown with a letter.
The sounds corresponding to the long vowel in the meter in Turkish words
are shown with med. The sounds corresponding to a short vowel in the meter



A Poetic Example of al-Mushaf al-Uthmani: Mathnawi about Kat' and Vasl

are shown with a gesture, not a letter. The declarative suffix -durur is used.
The future tense suffix is used as -1sar/-iser. Sounds that should be written
with a round heh are sometimes written with an alif. Persian conjunctions
"ki" are shown with a vowel point. "Attributive vav" is sometimes shown with
a vowel point. Interjections are accentuated as "iy".

Keywords: Classical Turkish Literature, Mathnawi, Qiraat, al-Mushaf al-
Uthmani, Kat* and Wasl.
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EMIR ES-SAN‘ANT’NIN iLAHI iKTiBASLARIN
MAHIYETINE DAIR EL-IZAH VE’L-BEYAN FI
TAHKIKI IBARATI KASASI’L-KUR’AN ISIMLI

RISALESI VE ELE ALDIGI KONULARIN KRITiGI

Zakir DEMIR?

Oz

Kur'an'in yaklasik dortte birinin veya yarisina yakinin tarihsel olaylar ve
kissalardan olustugunu soylemek miimkiindiir. Kur'an'in bitiinliigiinde
miisahede edilen ve “ilahf iktibas” olarak addettigimiz bu konuya dair Islam telif
tarihinde ilk mistakil eser, “Stbiilii’s-seldm miellifi” olarak bilinen Emir
Muhammed b. Isma‘ll es-San‘ani tarafindan hazirlanmistir. San‘ani, miifessir,
muhaddis ve fakih kimlikleri basta olmak tizere ¢ok sayida alanda 6n plana ¢ikan,
Arap dilinin inceliklerine vukufiyeti bulunan, dili etkili kullanan ¢ok yonlii ve
velut bir ilim adamidir. Ayrica o, miictehid Zeydi dlimlerinden ve Yemen ilmi
gelenek iizerine etki eden sahsiyetlerden biridir. Kur'an’in biitiinliigiinde
serdedilen ilahi iktibaslarin mahiyetine dair risalesini el-[zah ve’l-beydn fi tahkiki
‘ibdrdti kasasi’l-Kur’dn seklinde adlandirmistir. Modern déneme kadar ulasmis
olan bu eserde, Kur’an baglaminda kelam-1 mahkinin neligi meselesinde soru-
cevap uslliyle muhtasar bir sunum bulunmakta ve satir aralarinda meselenin
i‘caz  boyutuna isaret edilmektedir. ilahi iktibaslarin mahiyetine dair
degerlendirmeler iceren bu eserin herhangi bir akademik ¢alismaya konu
edilmedigi goriilmektedir. Bu ¢alismada ilk olarak San‘dni'nin hayat hikayesi,
ilm1 kisiligi ve eserleri incelenmektedir. Akabinde ¢alismanin konusu olan
risdlede ilahi iktibaslarin mahiyetine dair San‘ani’nin serdettigi konular ele
alinmakta, istidlalde bulundugu deliller Onermelere dontstirilmekte ve
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Ona gore ildhi iktibaslar lafiz agisindan
kelamullah, mana bakimindan ise kelam-1 ibad’tir. Bu yaklasiminin arkaik
zamanlardan aktarilan iktibaslar agisindan Kur’an’in bitiinliigiine uydugunu
soylemek miimkiin olmakla birlikte risdlesinde serdettigi Onermelerinden
bazilarinin delil olusunun zayif oldugu gézlenmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Emir es-San‘ani, el-izih ve'l-beyan fi tahk

AAAAAA

kasasi’l-Kur’an, [1ahi iktibaslar, Kur’an Kissalari

aDr. Ogr. Uyesi, Siirt Universitesi, zakirdemir56 @hotmail.com



http://www.orcid.org/0000-0003-3620-7233

bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

~
W
L]

Zakir DEMIR

L S

THE NATURE OF DIVINE QUOTATIONS IN AL-AMIR AS-SAN‘ANI'S WORK
ENTITLED AL-IZAH WA AL-BAYAN FI TAHKIKI ‘IBARAT AL-KASAS AL-
QUR’AN AND THE CRITIQUE OF TREATISE SUBJECTS

Abstract

Almost everyone who looks at the Qur’an and reads a few lines or a few passages
will not be late to see that the word of scripture goes full circle to historical
narratives and to the quotations laid out in the style of gala or qalu. Therefore, it
is scarcely an overstatement to point out that about a quarter or half of the
scripture is composed of the narrating of historical events and stories. It is
possible to call this subject, “divine quotations”, which are observed in the
integrity of the Qur’an. It is readily apparent that al-Amir Muhammad b. [sma‘1l
as-San‘ani, who is the subject of our article, wrote the first an independent
treatise on the divine quotations. as-San‘ani, a Zaidi scholar is a prolific and
versatile schoolman who comes into prominence in many fields, especially tafsir,
hadith and figh, has a grasp of the technicality of the Arabic language and uses
the language effectively. He is one of the mujtahid Zaid1 scholars and figures who
influenced the tradition of Yemeni science. as-San‘ani wrote a treatise on the
al-kasas al-Qur’dn. In this treatise, which has reached to the modern period, there
is a summary presentation with a question-answer method about the nature of
the embedded speakers (al-kalam al-mahki) in Qur’an...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Tafsir, al-Amir as-San‘ani, al-Izah wa al-bayan f1 tahkik ‘ibarat al-
qasas al-Qur’an, Divine Quotations.

* %k %

Giris

Kur’an-1 Kerim’in anlatim iisluplarina bakildiginda yer yer melekler,
cinler, mii'minler, miinafiklar, kéfirler, yahudiler, hiristiyanlar ya da
miisriklerden iktibaslarin/alintilarin “kavl” kok fiili ve cesitli tiirevlerinin
siyakinda aktarildigi goriilmektedir. Kur'an’da en fazla basvurulan kavl kok
fiilinin, ayrica hiidhiide, karincaya, gége, yere ve cehenneme de isnat edildigi
miisdhede edilmektedir. Dolayisiyla Kur’an hem canli-cansiz hem de somut-
soyut varliklarin ifadelerini kale, yekilu, kali veya tilirevleri, sigalan ile
alintilamaktadir. Bir bagka ifadeyle vahyin sahibi Allah olmasina ragmen
Kur'an’da siklikla icinde baskalar1 tarafindan sdylenen soézlerin tahkiye
edildigi ifadeler ve diyaloglar aktarilmaktadir. Hemen belirtelim ki s6ziin
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hem canli hem de cansiz varliklara, yani umumiyetle biitiin mahlikata “kavl”
kokiiyle isnat edilmesi, Allah’la biitiin varliklar arasinda bir iletisiminin
oldugunu gostermektedir. Kur'an'in biitiinligiinde miisdhede edilen bu
anlatim islibuna “ilahi iktibas” veya “Kur’an nakilleri” dememiz
miimkiindiir. Bu iktibaslar veya nakiller de arkaik zamanlardan ve niizil
doénemindeki muhataplardan olmak iizere ikili bir tasnife tabi tutulabilir.

Allah’in keldm-1beserden aktardigi pasajlarin mahiyetini analiz etmek
icin ilk olarak bu konuda bir literatiiriin olup olmadigina bakilabilir. Zira
tarihsel silire¢ icerisinde ortaya ¢ikan gelenegi, birikimi gelistirmek ve
stirdiirebilmek icin literatiir bilgisini analiz etmenin énemli oldugu ehlince
miisellemdir. Klasik dénem Islam te’lif tarihine bakildiginda ilim adamlarinin
ilahi iktibaslarin mahiyetine dair disiincelerini ilgili eserlerinin satir
aralarinda inceledikleri ancak bu konuda bir literatiiriin olusmadigi
goriilmektedir. S6z gelimi Gazzali (6l. 505/1111) el-Me‘drifu’l-‘akliyye adli
eserinde ilahi kelamin neligini incelerken bu konuya satir aralarinda isarette
bulunmaktadir.! Benzer sekilde Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) de
Mefdtthu’l-gayb isimli tefsirinde ilahi iktibaslarin konu oldugu bazi ayetlerin
tefsiri sirasinda keldm-1 beserin kelamullah olarak doniisiimiinden soz
etmektedir.2 Tespit edebildigimiz kadariyla ilahi iktibaslarin mahiyetine dair
kaleme alinan ilk miistakil ¢alisma, miictehid Zeydi dlimlerinden, Yemen ilmi
gelenek iizerine etki eden, miifessir, muhaddis, fakih ve sair kimlikleri basta
olmak iizere bircok alanda dikkati ceken ve velut bir ilim adami olan Emir
Muhammed isma‘il es-San‘an?’nin (6l. 1182/1768) el-Izdah ve’l-beydn fi

San‘ani el-Izdh ve'l-beydn adh risdlesinde, Kur’an'im arkaik
zamanlardan iktibaslarda bulunarak s6zii Allah’in yani sira insanlar ve cinler
gibi diger varliklara isnat etmenin mahiyetini sorgulamaktadir. Dolayisiyla
arkaik zamanlardan aktarilan ilah{ iktibaslar baglaminda Kur’an lafizlarinin
aidiyeti problemini inceleme konusu etmektedir. Ona gore bu tiir iktibaslar
lafiz agisindan kelamullah, mana bakimindan ise kelam-1 ibad olmaktadir.
San‘ani bu yaklasimini akli ve nakli delillerle temellendirmeye calismaktadir.
Modern déneme kadar ulasmis olan bahis konusu eserde, Kur’an baglaminda
keldm-1 mahkinin neligi meselesinde soru-cevap yontemiyle muhtasar bir
sunum yer almakta ve satir aralarinda meselenin i‘cdz boyutuna isaret

1 EbG Hamid el-Gazzali, el-Me‘drifu’l-‘akliyye, thk. ‘Abdulkerim el-‘Osman (Dimagk: Daru’l-
Fikr, 1963), 49-65.

2 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Mefatihu’l-gayb) (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981),
28/215-217.
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edilmektedir.

llahi  iktibaslarin  mahiyetine dair birtakim ufuk acia
degerlendirmeleri iceren el-izdh ve’l-beydn isimli eserin herhangi bir
akademik calismaya konu edilmedigi goriilmektedir. Bu risale ilahi
iktibaslarin mahiyetini iceren mistakil ilk eser olmasina ragmen Tiirkiye'de
pek bilinmemektedir. Bu eksikligi bir yoniiyle gidermek ve ilgili risaleyi
Kur'an arastirmacilarinin giindemine tasimak amaciyla kaleme alinan bu
calismada ilk olarak Zeydiyye ve Ehl-i siinnet ilim gelenegini harmanlayarak
miitalaa eden San‘dni'nin hayat hikayesi, ilmi kisiligi ve eserleri ele
alinmaktadir. Onun hayat hikdyesini ve ilmi sahsiyetini tanimanin,
calismamizin konusu olan ilgili eserini kavramaya katki sunacagi
disiiniilmektedir. Zira bir disiiniiriin hayat hikayesi ile gelisen fikirleri
arasinda paralellikler bulunmaktadir. Risadlenin miellifi konusunda
okuyucuya genel bir bakis sunmayir hedefleyen bu kisimda, biyo-
bibliyografik eserler esas alinmakla birlikte San‘dni'nin hayati ve eserleri
konusunda hazirlanan kitap, tez ve makale tiiri ¢calismalara da miiracaat
edilmekte ve bunlardan istifade edilmektedir.3 Akabinde ¢alismanin konusu
olan el-[zdh vel-beydn’in sebeb-i te’lifi, konusu, kaynaklar1 ve risale
biitiinliiglinde serdedilen konular deskriptif (tasvirl/betimleyici) ve analitik
(tahlili/istidlali) bir bakis acisiyla incelenmektedir. San‘ani'nin risalesinde
istidlalde bulundugu deliller, 6nermelere doniistiiriilmekte ve bunlar kritige
tabi tutulmaktadir. Kur’an'in yaklasik dortte birini veya yarisina yakinini
olusturan Kur’an iktibaslari baglaminda, “Kelam-1 beser diizleminde sunulan
Kur’an pasajlarinin ilahi vahyin olusumuna etkileri nelerdir? ilahi kelamin
beseri atiflar1 icermesi, iki kapak arasinda yer alan her seyin Allah sozii
olmadig1 anlamina gelebilir mi? ilahi iktibas olgusu, Kur'dn’m tehaddi
anlayisi ve mu‘ciz olusuyla nasil bagdastirilabilir? i1ahf iktibaslar Kur’an’in
mu‘ciz bir kitap olusuna engel teskil eder mi?” seklinde sorular sorulabilir.

AN

3 Emir es-San‘ani’nin hayaty, ilmi kisiligi ve eserleri olmak tlizere diislince diinyasina dair
kaleme alman bazi akademik c¢alismalar icin bk. Kadir Giirler, “ictihat ve Taklit
Tartismalar1 Baglaminda Sened Ac¢isindan Hadislerin Sihhati Meselesi -el-Emir es-
San‘ani’nin Irsddu’n-Nukkad ila Teysiri’l-ictihad1 Ozelinde”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 7/3 (2007), 58-93; Elif Aydin, Emir es-San’dni’de Hadis Usilii ve Rivdyet
Tahlili (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 8-
75; Mustafa Hayta, Emir es-San‘dnf ve Mutlak Ictihad Diisiincesi (Ankara: Fecr Yayinevi,
2021), 25-50. Tiirkiye’de TDV Islam Ansiklopedisi, akademik calismalar i¢in bir standart
temin ettigi disiiniilmektedir. “Emir es-San‘ani” maddesine bakildiginda, San‘ani’'nin
eserleri icerisinde calismamizin konusu olan el-fzdh ve’l-beydn isimli risilenin ve
Mefatihu’r-ridvan adl tefsirinin anilmadig) goériilmektedir. bk. Mustafa Baktir, “Emir es-
San‘ani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
11/144-145.
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Bu ve benzeri sorular, ildhi kelamin dogrudan tabiatim1 anlama c¢abasina
matuftur. Bu ¢alismada séz konusu sorulara yanit aramak icin Islam telif
tarihinde bu konuda hazirlanan ilk miistakil eseri biitiin boyutlariyla analiz
etmek hedeflenmektedir.

A__A)y

A. Emir es-San‘ani’nin Hayat Hikayesi ve el-izih ve’l-beyan fi
tahkiki ‘ibarati kasasi’l-Kur’an isimli Risalesi

1. Hayat Hikayesi ve Eserleri

Emir es-San‘ant’nin tam ismi ve kiinyesi Seyyid Emir Ebd ibrahim
Muhammed b. ismail b. Salah b. Muhammed b. Ali b. Hafizuddin b. Serefiiddin
b. Salah b. Hasen b. Mehdi b. Muhammed b. idris b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Yahya b. Hamza b. Siileyman el-Haseni el-Kiihlani es-San‘ani
seklindedir. 15 Cemaziyelahir 1099°da (17 Nisan 1688) San‘d’nin
giineyindeki Yerim bolgesine bagh Kiihlan’da, Osmanl Devleti'nin Yemen’i
terk etmek zorunda kaldig1 “fetret doneminde”* ve dolayisiyla Zeydiyye'nin
Kasimiyye imamlarinin iktidarlari sirasinda hayata gozlerini acti.5 Biyiik
dedelerinden Emir Yahya b. Hamza (6l. 636/1239) sebebiyle Emir veya
Ibni’'l-Emir lakabiyla amilmaktadir. Soyu Ali b. Ebi Talib’e (8]. 40/661)
dayandigi icin el-Haseni nisbesiyle nitelenmektedir. Dogdugu kent sebebiyle
kendisine el-Kiihlani; hac yolculuklar1 disinda genellikle San‘d’dan
ayrilmamasi ve uzun bir stire burada ikamet etmesi nedeniyle ona es-San‘ani
denmis oldugunu diisiinmek miimkiindiir.6 ilmi alandaki yetkinligi ve
toplum nezdindeKi otoriter olusu sebebiyle el-imamii’l-kebir, el-miictehidi’l-
mutlak, el-miieyyed billah, sultanii zevi'l-ictihad, ‘umdetii’l-ulemai’'n-nukkad
gibi lakaplarla anilmaktadir.”

1107/1695'te heniiz sekiz yasindayken, ailesiyle birlikte dénemin
ilim, irfan ve kiltiir merkezi olarak kabul edilen San‘a sehrine tasindi. Orada

41635-1849 yillar1 arasinda Osmanli’'nin Yemen’deki hakimiyetini kaybetmesi sebebiyle
bu donem fetret déonemi olarak kabul edilmektedir. 1849’da Zeydiler'in Yemen'deki
iktidarlarin1 kaybetmeleri tizerine hakimiyet yine Osmanlilara ge¢mistir. Bu konuda
detayli miilahazalar i¢in bk. Turgut Hatipoglu, Yemen'in Osmanli’dan Ayrilisi (Ankara: Gazi
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 20-22.

5 Muhammed Abdiilhay el-Kettanti, Fihrisii’l-fehdris (Beyrit: Darii'l-Garbi’l-islami, 1982),
1/513.

6 Muhammed b. All es-Sevkani, el-Bedrii't-tdli’ bi-mehdsini men ba‘de’l-karni’s-sabi’
(Kahire: Dari’l-Kitabi’l-islami, ts.), 2/133-135; Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144.
Abdurrahman b. Siileyman Ehdel’in belirttigine gére Emir es-San‘ant’nin ser‘i ve nazari
ilimlerle istigal eden Ibrahim, Abdullah ve Kasim olmak iizere ii¢ oglu bulunmaktadir.
San‘ani’nin séz konusu edilen ogullarinin ilmi kisilikleri hakkinda detayh bilgi icin bk.
Abdurrahman b. Siileyman Ehdel, en-Nefsii’l-yemdni ve’r-riihii'r-riihani fi icazeti’l-kudati
beni’s-Sevkdnt (Riyad: Darii’s-Sumay'], 2012), 195-201.

7 Sevkani, el-Bedrii’t-tdli’, 2 /133; Ehdel, en-Nefsii’l-yemdni, 185.
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biiyiidii ve hifzim1 tamamladi. ilkégrenimini babasindan aldiktan sonra
San‘d’da bulunan Zeyd b. Muhammed b. Hasan (6l. 1124/1712), Salah b.
Hiiseyin el-Ahfes (6l. 1142/1729), Abdullah b. Ali el-Vezir (6l. 1147 /1735),
Abdilhalik b. ez-Zeyn el-Mezcani (6l. 1152/1739) ve Ali b. Muhammed el-
‘Ansi (6l. 1139/1727) gibi gesitli ilim adamlarinin rahle-i tedrisatindan gecti.
Onlardan dil ilimleri, kelam, hadis ve fikih dersleri aldi. Boylece San‘ali ilim
adamlariin yaninda ilk tahsilini tamamladi. 1122/1711'de hac ibadeti
amaciyla gittigi Mekke ile Medine’de iki beldenin alimlerinin gézetiminde
hadis basta olmak iizere muhtelif alanlara dair tahsiline devam etti.
1132/1720, 1134/1722 ve 1139/1727'deki diger {li¢ hac ziyaretlerinde ise
miilaki oldugu ilim adamlariyla fikir teatisinde bulundu. Kendisine San‘a’da
Imam Kasim b. Hiiseyin tarafindan Benderiilmeha kadilig1 teklifi yapilds;
ancak o ilimle istigal etmeyi tercih ettiginden bu gorevi kabul etmedi.8

A~

Imam Mansir-Billah Hiiseyin b. Kasim, San‘anf’yi San‘a Camii’'ne hatip
olarak atadl. Imamin oglu Mehdi-LidinillAh Abbas dénemine kadar (1748-
1775) bu vazifeyi yapmaya devam etti. Kaynaklarda San‘ani’'nin pek cok
sikinti ve ithamlara (mihne) maruz kaldig1 aktarilmaktadir. Bu
mihnelerinden biri onun hutbe esnasinda imamlarin isimlerini
zikretmemesinden kaynaklanmaktadir. Sevkaninin (6l. 1250/1834)
naklettigine gore San‘dni, 1169/1753’te bir cuma hutbesinde isimlerinin
zikredilmesi kural haline gelen imamlari anmadig i¢in Zeydi cemaatin
saldirisina maruz kaldi. Bu olay sebebiyle cikan kargasay1 gerekce gdsteren
Mehd1 her iki grubu hapsettirerek cezalandirdi. San‘ani de bu olay sebebiyle
iki aylik hapis cezas1 aldi. Hapis hayatindan sonra hatiplik gérevinden ayrilan
San‘ani kendisini kitap te’lifine, fetva ve egitim islerine adadi. Zamanla
San‘d’nin fikih otoritesi haline gelen San‘ani, taklidi reddederek akli ve nakli
delillerle istidlalde bulunmaya baslayinca, diger ilim adamlariyla arasi acild.
Zeydiyye diislincesinde® kabul goriilmeyen elleri kaldirmak ve elleri
birbirine baglamak gibi bazi namaz siinnetlerini edada kararlhilig1 sebebiyle
Zeydi halkinin hiicumuna ugradi. Bununla birlikte kendisine tabi olanlar
zamanla arttl. Béylece San‘a basta olmak iizere Islam diinyasinin muhtelif
beldelerine ilmi miiktesebati yayildi ve fikhi meseleler konusunda otoriter
oldu. AbdiilkAdir b. Ahmed el-Kevkebani (6l. 1207/1792), ibrahim b.

Adn (A A«

8 Muhammed b. isma‘fl el-Emir es-San‘ani, “el-Kavlu’l-metin fi busra men belega sinne’s-
semanin”, Avnii’l-kadir min fetdva ve resdili [bni’l-Emir (Beyrat: Daru ibn Kesir, 2015),
4/823; Sevkani, el-Bedrti't-tali’, 2/133-134; Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144-145; Hayta,
San‘ani ve Mutlak Ictihad, 25-36.

9 Zeydiyye diisiincesinin tesekkiilii ile ilgili bilgi icin bk. Abdulalim Demir, Imdmiyye
Siasi’'nda Sahdbe Tasavvuru (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 21-22.
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Muhammed b. Ismail (61. 1213/1799), Abdullah b. Muhammed b. ismail (1.
1242/1826), Kasim b. Muhammed b. Ismail (6l. 1246/1830), Ahmed b.
Muhammed Katin (6l. 1199/1785), Ahmed b. Salih b. Ebi'r-Rical (6l.
1191/1777), Hasan b. Ishak b. el-Mehdi (61. 1160/1747) ve Muhammed b.
Ishak b. el-Mehdi (1. 1167/1754) basta olmak ¢ok sayida 6grenci yetistiren
San‘ani, humma hastaligina yakalanmasi iizerine 3 Saban 1182’de (13 Aralik
1768) vefat etti. San‘d’da bulunan imam Serefeddin Medresesi civarina
defnedildi.10

Cok yonlii ve velut bir ilim adami olan Emir es-San‘ani tefsir, hadis,
Arap dili, fikih ve siyer basta olmak iizere muhtelif ilimlerde ilmi riistini
ispat ettigi irili ufakl iki ytlize yakin eser kaleme almistir. Onun eserlerinden
belli bash olanlarin dokiimii soyledir:

(i) Stibiilii’s-seldm [T serhi Buliligi’l-merd@m. Bu basyapit ve muhalled
eser, San‘ant’nin bilinen en meshur ¢alismasidir. Bu sebeple San‘ani, islam
diisiince tarihinde daha cok Stibiilii’s-seldm miiellifi olarak taninmaktadir. Bu
eser onun, Ibn Hacer el-Askalani’'nin Buliigu’l-merdm isimli ahkam
hadislerini igeren kitabina hazirladig1 serhtir. San‘ani bu serhini biytiik
Olciide Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed b. Sald el-Magribinin (6l.
1119/1707) el-Bedrii’'t-temdm gserhu Buliigi’l-merdm’in ihtisar etmek ve
buna bazi degisikliklerle eklemelerde bulunmak suretiyle meydana
getirmistir.11

(ii) Mefdtihu'r-ridvan fi tefsiri’z-zikir bi’l-dsar ve’l-Kur’dn. Eserin baslik
sisteminden de anlasildig1 lizere bu ¢alisma, San‘ani’'nin Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri metodunu esas aldig tefsiridir. Ayetleri tefsir ederken fikhi, kelami ya
da edebfi tahlillere dalmadan ele aldig1 ayeti diger ayetlerle tefsir etmeye
calismaktadir.12

A~

(iii) et-Tenvir serhu Cdami‘i’s-sagir. San‘dni'nin, SiyGti'nin (6l
911/1505) el-Cami‘u’s-sagir isimli hadis kitabina dair hazirladig1 serhidir.
San‘ant’nin son te’liflerinden biri olmasi sebebiyle onun ilm1 miiktesebatinin
hiilasasi olarak diisiintilebilir.

(iv) Irsadii'n-nukkad ila teysiri’l-ictihdd. San‘ani bu eserinde hadis
otoriterleri tarafindan hadis metinlerinin senediyle iliskili olarak sahih,

10 Sevkani, el-Bedrii't-tdli', 2/134, 137, 139; Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144; Hayta,
San‘dnf ve Mutlak Ictihad, 35-36.

11 Sevkani, el-Bedrti't-tdli’, 2/137; Ali Osman Kog¢kuzu, “Buliigu’l-Meram”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/412-413.

12 San‘ani'nin Mefatihu'r-ridvan isimli tefsirinde takip ettigi metodu ve ornek tefsir
metinleri icin bk. Semsettin Karci, Kur’‘dn’in Kur’dn’la Tefsiri ve Cagdas Temsilcileri
(Malatya: indnii Universitesi, Doktora Tezi, 2020), 122-126.
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hasen ve zayif olmak tlizere yapilan tasniflerinin taklit olup olmadiginm
incelemektedir. Bir baska ifadeyle hadis metinlerinin sened itibariyle
sthhatini tayin etmenin taklit mi yoksa i¢tihat mi oldugunu konu
edinmektedir. Eserin biitiinliiglinden anlasildig1 kadariyla San‘ani hadis
otoriterlerinin bu konudaki degerlendirmelerinin baglayici olmadigini
savunmaktadir. Dolayisiyla bu ve benzeri meselelerde i¢tihdad faaliyetinin
devam ettigi kanaatindedir.!3

(v) Edilletii’l-mesd’ili'l-merziyye fi beydni ittifdki Ehli’s-siinne ‘ald
stineni’s-saldt ve’z-Zeydiyye. Kitabin baslik sisteminden de anlasildig: lizere
bu risale, San‘ani’'nin Ehl-i siinnet ile Zeydiyye’'nin namazin siinnetleri
konusundaki uzlasi noktalarini icermektedir.14

(vi) el-Kavlu’l-metin fi busrd men belega sinne’s-semdnin. San‘ani
seksen yasina ulastiginda “Insanlarin en hayirlisi, émrii uzun, ameli giizel
olandir.”15 seklindeki hadise konu olmak i¢in bu risileyi kaleme almistir.
Risalede “Omriimii uzun eyledin, amelimi de giizel eyle Allah’im!” seklinde
dua etmistir.16

(vii) Zeylii'l-Ebhdsi’l-miiseddede. Bu eser keldm meselelerine dair
Makbill (6l. 1108/1696) tarafindan kaleme alinan el-Ebhdsii’l-miiseddede
isimli kitaba San‘ani’'nin hazirladig1 zeyldir. San‘ani ¢alismamizin konusu
olan el-[zdh ve’l-beydn isimli risalede, eserlerinden yalmzca Zeylii’l-Ebhdsi’l-

mliseddede’ye bir kez atifta bulunmaktadir.1?

2. el-izah ve’l-beyan isimli Risalesi ve Bunun Kaynaklari

Bir Zeydi-Hadewi ilim adami olan Emir es-San‘ani, el-Izdh ve’l-beydn fi
tahkiki ‘ibdrdti kasasi’l-Kur’dan isminde bir risale kaleme almistir. San‘ani bu
risalesinin te’lif sebebine dair ¢ok acik bir ifadeye yer vermemekle birlikte
besmelenin hemen akabinde Kur'an’da peygamberlere inananlarla
inanmayanlar arasinda gerceklesen diyaloglar olmak iizere arkaik
zamanlardan aktarilan kissalar hakkinda kendisine birtakim sorular
soruldugundan s6z etmektedir.1® Kendisine hangi kesimin boylesi sorular
sorduguna dair bir a¢iklamada bulunmaz. Ancak onun hac miinasebetiyle

13 Giirler, “Igtihat Ve Taklit Tartigmalar”, 66; Hayta, San‘dnf ve Mutlak ictihad, 18.

14 Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144-145.

15 Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'r(f (Beyr(t: Daril-Garbi’l-islami, 1996),
“Ziuhd”, 21, 22.

16 Emir es-San‘dni, “el-Kavlu'l-metin fl busra men belega sinne’s-semanin”, 4/822. Ayrica
bk. Hayta, San‘dnf ve Mutlak Ictihad, 30.

17 Muhammed b. Isma‘il el-Emir es-San‘ani, el-[zdh ve’l-beydn fi tahkiki ‘ibdrati kasasi’l-
Kur’an, thk. ‘Abdiivehhab Lutf Deylemi (San‘a: Mektebetii'l-irsad, 1992), 49.

18 Emir es-San‘ani, el-zdh ve’l-beyan, 29.
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yapmis oldugu yolculuklarda boylesi sorularin kendisine sorulmus oldugunu
diisiinmek mimkiindiir. Zira San‘ani’'nin yasadigi donemde alimlerin biiyiik
Olglide bulusma noktasi ve farkl fikirlerin harmanlanarak tekrar yayildig:
hakim merkez, hac ibadetinin yerine getirildigi mekanlardi.l® Daha 6nce
ifade ettigimiz lizere San‘ani dort kez hac yapmis, hac i¢in yaptig1 yolculuklari
biiyiik 6l¢iide ilm1 yolculuklara ¢evirmis, Siinni alimler basta olmak tizere
muhtelif firka ve alimlerin ders halkalarina istirak etmis, Hind ve Sind gibi
muhtelif Isldm beldelerinden gelen Aalimlerle ilim als verisinde
bulunmustur.20

San‘ant el-izdh ve’l-beydn isimli risdlesinin biitiinliigiinde, Kur’an’da
bulunan keldm-1 mahkinin neligi meselesinde soru-cevap yontemine uygun
olarak muhtasar bir sunumla meseleleri ele almakta, akli ve nakli delillerle
meseleyi miitalaa etmektedir. Risdle boyunca Kkonuyu tartisirken
analitik/tahlili ve istidlali/rasyonel bir metot benimsemektedir. Arap dilinin
inceliklerine vakif ve dili etkili kullanan alimlerden biri olmas1 sebebiyle,
onun el-[zdh ve’l-beydn’da agir ve zor ifadeler kullanmadigi goriilmektedir.
Eserinde genellikle ifadeleri gereksiz yere uzatmadigl, meramini agik ve net
bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir.

Emir es-San‘ant'nin el-[zdh ve’l-beydn’da kendisinden onceki ilim
adamlarina sik sik atiflarda bulundugu, onlarin kitaplarindan istifade ettigi
ve titiz nakillerle yapici elestirilerde bulundugu miisahede edilmektedir.
San‘ani bu risdlede kendi kitaplarindan yalmzca Zeylii’l-Ebhdsi’l-
miiseddede’ye bir kez atifta bulunmaktadir.?! Onun bu risdlede basvurdugu
diger kaynaklar1 soyle siralamak miimkiindiir: ibn Hazm el-Endeliisi (1.
456/1064), el-lhkam fT usili’l-ahkam. Taceddin es-Siibki (81. 771/1370),
Cem‘u’l-cevami’ fi usili’l-fikh. Sa‘deddin et-Teftazani, (6l. 792/1390) el-
Mutavvel: Serhu Telhisi Miftahi’l-‘uliim. Ebiissulid Efendi (6l. 982/1574),
[rsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim. Hiiseyin b. Kasim b.
Muhammed el-Haseni (6l. 1050/1641), el-Gdye.?2

Yukarida zikredilen kaynaklar icerisinde San‘dni'nin en ¢ok
yararlandig1 calisma, Ebiissutid’un [rsddii’l-‘akli’s-selim isimli tefsiridir. Onun
tefsirinden iktibaslarda bulunurken tasarruflarda bulundugu, metne degil
manaya odaklandigi ve onun ifadelerini uzun wuzun serh ettigi

(A~

19 XVII. ve XVIII. ytlizyillar1 arasinda yasayan San‘dni’nin yasadigl cografya ve genel
anlamda Islam diinyasinin siyasi durumu hakkinda detayl degerlendirmeler igin bk.
Hayta, San‘dni ve Mutlak Ictihad, 14-16.

20 Sevkani, el-Bedrii’t-tdli’, 2 /133-139.

21 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 49.

22 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 30, 34-35, 37, 48-49.

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

~
w
=



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

™~
-~
N

Zakir DEMIR

goriilmektedir.23 Dolayisiyla A‘raf siiresinin 14. dyeti baglaminda San‘ani’nin,
Ebilissulid sarihi oldugu soylenebilir. San‘aninin basvurdugu diger
kaynaklarin da biiylik cogunlugu lizerinde tasarrufta bulundugu ve blok
alintilarla miielliflerin ifadelerini nakletmedigi anlasilmaktadir. Son tahlilde
bu risdlesinin kaynaklarina bakildiginda Zeydi bir aileye mensup olup
Zeydiyye ilim havzasinda yetismis olmasina ragmen San‘dni'nin ayni
zamanda Ehl-i siinnet ilim adamlarinin ¢alismalarina ve gelenegine de son
derece vakif bir ilim adami oldugu miisdhede edilmektedir. Hatta onun bu
risdlesinde biitiiniiyle Stinni kaynaklardan istifade ettigini soylemek de
miimkiindiir. Zira bu risalesinde Zeydi alimlerden herhangi bir miiellifin
adina veya onlarin eserlerine dair a¢ik veya ortik bir referans
bulunmamaktadir. Bu yaklasiminin onun Zeydiyye ile dogrudan bir bagi
kalmadigina isaret ettigi diisiiniilebilir.

B. el-izdh ve’l-beyan fi tahkiki ‘ibarati kasasi’l-Kur’an’da
Serdedilen Konular ve Bunlarin Tahlili

Kur’an'da Allah arkaik doénemlerde yasayan {immetlerden,
peygamberlerden ve niizl donemi muhataplardan 6zet sunumlar seklinde
aktarmalar yaptigi gibi onlarin sézlerinden de yer yer iktibasta
bulunmaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an'in biitiinliiglinde arkaik zamanlardan
ve niizil donemi muhataplardan olmak iizere iki tiir iktibasin bulundugu
soylenebilir. Calismamizin konusu olan Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn
isimli risalesinde, yalnizca arkaik zamanlardan yapilan ilahi iktibaslarin
mahiyetini sorgulamakta ve meselenin bu boyutunu tahlil etmeye
calismaktadir. Bu baglamda San‘ani, “Kur’an’da iktibas edilen kelam-1 mahksi,
yani nakledilen s6zler kimin s6ziidiir? Allah’in Kur’an’da iktibas ettigi kelam-
1 mahKki, birebir onlarin kelami ve ifadeleri midir? Yoksa Kur’an’da serdedilen
kelam-1 mahki baska ifadelerle, yani Allah’in elfazi ve kelamiyla mu
aktarilmistir?”24 seklindeki sorularla risalesinde ele aldig1 konulara giris
yapmaktadir. San‘ani'nin ilah{ iktibaslarin mahiyetine dair yaklasimi i¢in akli
ve nakll delillerle istidldlde bulundugu goriilmektedir. Asagida onun bu
baglamda serdettigi delillerin delil olus yonleri tek tek incelemeye ve kritik
etmeye calisiimaktadir.

1. Hikaye ile Mahkinin Birbirinden Farkh iki Dogasi: ilahi

iktibaslar Baglaminda Kur’in Ayetlerini Allah’in Yam Sira Baska
Varliklara isnat Etmenin imkam

23 Ebiissutid Efendi, [rsddii’l-‘akli’s-selim, thk. Abdulkz“ildir Ahmed ‘Ata (Riyad: Mektebetii'r-
Riyadi'l-Hadise, ts.), 2/330-332; Emir es-San‘ani, el-Izdh ve’l-beydn, 39-44.
24 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beyan, 29.



Emir es-San‘dni’nin [lahi iktibdslarin Mahiyetine Dair E I-Izdh v e’l-Beyan fi Tahkiki ‘ibarati Kasasi’l-Kur'an Isimli Risalesi

Kur'an'in biitlinligiinde “dedi/dediler ki” isltibunda soziin Allah
disindaki varliklara isnat edildigi miisahede edilmektedir. S6z gelimi “Ve kdle
Miisd ya Fir‘avnu innf rasiliin min rabbi’l-‘dlemin/Miisd, ‘Ey Firavun! Ben
dlemlerin rabbi tarafindan génderilmis bir el¢ciyim.” dedi.”?> dyetinde agik¢a
goriildigii lzere soz, Hz. Misd’'ya kdle uslibuyla isnat edilmektedir.
San‘ani’nin de temas ettigi lizere bu baglamda soyle sorular sorulabilir:
Kur’an Allah’in sozii oldugu halde onun bir kisim dyetlerini baska varliklara
isnat etmek miimkiin miidiir? Bir dyete ayn1 zamanda hem keldamullah hem
de kelam-1 M{isd demenin sithhati nedir? San‘ani’ye gore bdylesi bir ayetin
Arapga lafizlarinin Kkastedilmesi durumunda, s6ziin keldmullah oldugu
miisellemdir. Zira herhangi bir dyetin lafizlari, hakiki/temel anlamda Allah’a
aittir. Ancak bu dyetin manasinin kastedilmesi durumunda ise buna kelam-1
Miisa demek caizdir. Ayetin Allah’a nispet edilmesinin sebebi, Allah’in Hz.
M{s&d'nin Ibranice séyledigi lafizlari mana itibariyle Arapca lafizlarla
aktarmasi sebebiyledir. Bir baska ifadeyle lafizlar, yani hikaye kelamullah;
s0ziin manasi ve dolayisiyla mahki ise kelam-1 M{isa olmaktadir. Bu durumda
s0z konusu ayetin, hem Allah’a hem de Hz. Miisd’ya ait oldugu sdylenebilir.26
San‘ani’nin bu yaklasimi icin istidlalde bulundugu akli ve nakli delilleri
Onermelere dontstiirtlerek soyle tasnif edilebilir:

a. icma Olgusu

San‘ani’'ye gore hakiki/temel anlamda Kur'an'in tamami Allah’'in
kelamidir/sozldiir. Yine ona gore selef ve halef dlimleri nezdinde Kur’an’in
Allah’in kelami oldugu noktasinda bir goris birligi bulunmaktadir. Keza iki
kapak arasinda bulunan her seyin Allah’in s6zii oldugu konusunda icma
vardir. Bu durumda ona gore Kur’an’da aktarilan kelam-1 mahki de Allah’in
sO6zli olmalidir.2? Kur’an’da niizl dénemi muhataplarindan yapilan
iktibaslar birebir nakledilmektedir. Benzer sekilde Kur’an’da muvafakat-1
sahabe, yani kelamullahin, keldm-1 besere muvafakat ettigi pasajlar da yer
almaktadir.28 Bu gerceklikten hareketle ecza yoniiyle degil de kiilliyyat
itibariyle San‘ani’nin bu tespitinin genel yaklasim oldugu kabul edilebilir. Ote
yandan niizil ddonemi muhataplardan yapilan nakillerde hem lafiz hem de
mana keldm-1 ‘ibad olmaktadir. Yani arkaik zamanlardan aktarilan

25 e]-A'raf 7/104.

26 Emir es-San‘ant, el-Izdh ve’l-beydn, 31-32.

27 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 29-30.

28 Kur’an'm biitiinliiglinde sanadidu’l-‘Arap’tan aktarilan ilahi iktibaslara dair detayl
miilahazalar icin bk. Zakir Demir, [lahi Nakiller Baglaminda Kur'dn’daki Iktibdslarin
Mahiyeti (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
105-116.
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iktibaslarin aksine bu tiir nakillerde beser boyutunda lafiz ve mana

birlikteligi s6z konusudur. Son tahlilde San‘dni'nin konuyla ilgili icma
iddiasinin delil olusunda bir kesinligin olmadig1 s6ylenebilir.

b. Kelamullah Terkibi

Kur’an’da “kelam” Bakara (2/75), Tevbe (9/6) ve Feth (48/15) olmak
lizere ii¢ farklh slirede Allah’a isnat edilerek “kelamullah” tamlamasiyla
gecmektedir. San‘ani arkaik zamanlardan aktarilan kelamin Allah’in sézii
olduguna dair yaklasimini Kur’an’da gecen Kkelamullah tamlamasiyla
temellendirmektedir. Bu baglamda “Miisriklerden biri senden emdn dileyecek
olursa, ona emdn ver ki Allah’in keldmini dinleyebilsin (hattd yesme‘a
keldmellah)”?° ayetini zikretmekte ve bununla istidlalde bulunmaktadir. Ona
gore Allah, Kur’an'in kendi s6zii oldugunu bu ayette acikca ifade etmektedir.
Bu dyette kelamullah tamlamasiyla amaglanan da lafiz ile mana bakimindan
kelamdir. Buna gore iki kapak arasinda bulunan tiim metin Allah’a aittir.
Dolayisiyla Allah arkaik donemlerden nakillerde bulunurken, onlarin lafiz ve
ifadelerinin ihtiva ettigi manalar1 ‘kendi lafiz ve manalariyla’ déntstiirerek
nakletmesi sebebiyle bunlar da Kkelamullah kapsaminda miitalaa
edilmelidir.30 [ki kapak arasinda olan metin agisindan meseleye bakildiginda
lafiz ve mananin ildhi boyutta bir birlikteliginin oldugu diistiniilebilir. Ama
San‘ani’nin de isaret ettigi lizere arkaik zamanlardan yapilan nakillerde ise
lafiz ve mana birlikteligi degil ayrilig1 s6z konusudur. Bu durumda Tevbe
stiresinin 6. ayeti, ilahi iktibaslarin mahiyeti konusunda onun bu yaklasimina
isaret etme yonii agisindan zayif bir delil olmaktadir.

¢. Kur’dn Tanimlari

San‘ani, Kur’an’da bulunan her seyin Allah’in kelami olduguna dair
yaklasimi icin Kur’an’a dair birtakim tanimlarla da istidlalde bulunmanin
miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ona goére genellikle Kur'an’in
tanimlarinda kelamullah kaydinin bulunmasi da iki kapak arasinda bulunan
her seyin Allah’in s6zii oldugunu géstermektedir. Bu baglamda Taceddin es-
Siibk'nin (61. 771/1370) Cem‘u’l-cevami’ fT ustili’l-fikh isimli eserine sdyle bir
tanmim isnat etmektedir: “Kur’an, bir siresi ile aciz birakmak i¢in Hz.
Muhammed’e indirilen ve okunmasiyla ibadet edilen Allah’in kelamidir.”31

Ne var ki Siibki'nin bu eserindeki Kur’an’a dair taniminda “kelamullah” kaydi

29 et-Tevbe 9/6.

30 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 29-31.

31 Ebfi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. ‘Alil es-Siibki, Cem‘u’l-cevami’ fi usili’l-fikh, thk.
Mahm(id Muhammed Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: isa el-Babi el-
Halebi, 1964), 21; Emir es-San‘ani, el-Izéh ve’l-beydn, 30.
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ve vurgusu bulunmamaktadir. Ancak Islam fikir tarihine bakildiginda
Sevkani gibi bazi ilim adamlarinin Kur’an’a dair tanimlarinda “kelamullah”
kaydina yer verdigi goriilmektedir. Sevkani, [rsddii’l-fuhtil isimli eserinde
Kur’an’a dair tanimlarda kelamullah vurgusunun yapildig1 cok sayida tanimi
nakletmekle birlikte onun tercih ettigi tanimi soyledir: “Kur’an, Hz.
Muhammed’e indirilen, tilavet edilen ve miitevatir bir sekilde nakledilen
Allah’in kelamidir.”32

Kanaatimize gore San‘an’nin keldm-1 mahkinin mahiyeti icin Kur’an
tanimlarina miiracaat etmesi 6nemlidir. Zira Kur’an terimine ytiklenen
manalar1 saptamakla genel anlamda Kur'dn tasavvuru o6zelde kelam-1
mahkinin neligine dair bir detay bulunabilir. Bununla birlikte islam1 ilimler
terminolojisinde Kur’an’a dair tanimlarin biiyiik bir kisminin hadd-i tam,
yani efradini cdmi’ agyarini mani’ olmadig1 ve terimbilim geleneginde 6n
plana ¢ikan ilim adamlarinin eczay: degil kiillii esas alarak tanim yaptiklari
goriilmektedir.33 Son tahlilde San‘anf’nin Kur’an’in tanimlarinda kelamullah
kaydinin ve vurgusunun olmasini, arkaik zamanlardan yapilan iktibaslarin
mana itibariyle aktarildigi yaklasimiyla temellendirmesi bazi yonleriyle
eksik bir argiiman olmustur. Dolayisiyla Kur’an tamimlarinin bu konuda
giicli bir delil olma yonii bulunmamaktadir.

d. Arkaik Zamanlarda Yasayan Milletlerin Dilleri

[1ahi vahiylerin tarihine bakildiginda vahiy dili igin, muhatap
peygamberin dilinin secildigi ve béylece mesajlarin ibranice, Siiryanice ve
Arapca basta olmak iizere cok sayida dile biirtindiigii goriilmektedir. Emir es-
San‘d4nt’nin bu gergeklikten hareketle keldm-1 mahkiye dair gorisiini
temellendirmede bulunurken basvurdugu bir diger delil arkaik
zamanlardaki immetlerin dillerinin Arap¢a olmadig1 olgusudur. Ona gore
onceki iimmetlerin Ibranice ve Siiryanice gibi Arap dili disinda farkl dillerle
konusuyor olmalari, ilahi nakillerin konu oldugu pasajlarin lafiz bakimindan
onlara ait olmadigini ihsas etmektedir. Zira Allah, Tevrat ibranice ve Incil’i
Siiryanice gonderdigi halde Kur'dn'da bu ilmmetlere gonderilen
peygamberler basta olmak tlizere kelam-1 besere dair iktibaslar1 Arap diliyle
nakletmektedir. Diger taraftan Kur’an'in biitiinliigiinde bir¢ok ayette acikca

32 “e]-Kur’anu, kelamullahi’l-miinezzelii ‘alda Muhammedin el-metlivvii’l-miitevatir” bk.
Muhammed b. Alf es-Sevkani, [rsddii’l-fuhill ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-ustl, thk. Eb( Hafs
Sami b. el-Arabi (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 1/169-171.

33 Kur’an tanimlarina dair farklh degerlendirmeler ve yaklasimlar i¢in bk. Zakir Demir,
Tefsir Terimbilimi’ne Alternatif Bir Alan: Ta'rifat, Hudud ve Mustalahat Kitabiyat: (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2020), 152-163; Zakir Demir, “Ibn ‘Akile el-Mekki’nin Kur’an
Lafizlarinin {1ahiligine Yaklasim”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 6/1 (2022), 605-609.

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

~
NS
N



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

™~
RN
ol

Zakir DEMIR

ifade edildigi iizere onun dili Arapga’dir.3* Ona gore sonug¢ olarak lafiz
Allah’in so6zii (kelamullah), mahki ise kelam-1 beser olmaktadir. Bir baska
ifadeyle ilahi iktibaslarin konu oldugu ayetlerde lafiz kelamullah, mana
kelam-1 besere aittir.35

San‘ani, Mefatihu'r-ridvdn isimli tefsirinde de yer yer ilahi iktibaslarin
mahiyetine dair izahlarda bulunurken arkaik zamanlarda yasayan
milletlerin dillerinin farkliligini mesned edinerek bu tiir iktibaslarin lafiz
bakimindan Allah s6zii, mana itibariyle ise keldm-1 ‘ibad olduguna isaret
etmektedir. S6z gelimi “Miisd ailesine ‘Siz bekleyin; ben bir ates gérdiim, belki
oradan size bir haber yahut 1sinmaniz igin bir parca ates getiririm’ dedi.”3¢
ayeti baglaminda Hz. Misa’'nin ailesine yonelik olan bu hitabinin Taha
(20/10) ve Neml (27/7) sirelerinde farkli ifadelerle zikredilmesini, Allah’'in
Ibranice olan bu sézii Arapca’'ya mana bakimindan terciime etmesine
baglamaktadir. Ona goére Hz. M{s&d'nin ibranice sarfettigi bu soziiniin,
Kur’an'da ii¢ farkli sekilde terciime edilen manalar1 ihtiva etmesi
miimkiindiir.37

Kanaatimize gore San‘ani'nin boylesi bir tarihsel olguya isaret etmis
olmasi isabetli olmustur. Zira bilindigi lizere Allah, Tevrat ibranice, incil’i
Siiryanice ve Kur'an’t Arap diliyle indirmek suretiyle insanlar tarafindan
anlasilmak istemistir. Dolayisiyla Allah farkli dillerle mesajlarini iletmek
suretiyle anlasilmak istediyse de Ibranice sz, Siiryanice’den ve Arapga soz
de ibranice ve Siiryanice’den farkli olmaktadir. Ayrica Allah’in melekler,
cinler ve peygamber ile olan diyaloglarinin Arap dilinde olmadigi tarihsel bir
gercektir. Zira bu konusmalardan bazisinin gergeklestigi zaman diliminde
higbir beseri dil bulunmamaktadir. Beseri dillerin olustugu zamanda ise
Arapg¢a’nin olmadigi durumu, modern dénemde elde edilen birtakim
bulgulara dayandirilabilmektedir.38 Bu gerceklikten hareketle San‘anf’nin
isaret ettigi lizere Kur’an'in arkaik zamanlardan yaptig1 iktibaslarin mana
bakimindan keldm-1 ‘ibad, lafiz acisindan ise keldmullah oldugunu séylemek

34 Kur’an dilinin Arapga oldugu konusunda birtakim ayetler bulunmaktadir. Bu konuda
ilgili pasajlar icin bk. Yasuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; ibrahim 14/4; Taha 20/113; es-Su‘ara
26/192-195; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3, 44; es-Sira 42/7; ez-Zuhruf 43 /3.

35 Emir es-San‘ant, el-zdh ve’l-beydn, 29-31.

36 e]-Kasas 28/29.

37 Muhammed b. isma‘il el-Emir es-San‘ani, Mefétihu’r-ridvén fi tefsiri’z-zikir bi’l-dsar ve’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Sevkan ez-Zehrani (Medine: el-Cami’atii’l-islamiyye, 1410), 191-
192.

38 Arap dilinin tarihine ve tesekkiiliine dair detayli miilahazalar i¢in bk. Corci Zeydan,
Tarthu adabi’l-liigati’l-‘Arabiyye (Kahire: Darir'l-Hild], ts.), 1/35-40; Nihad M. Cetin, “Arap
(Yaz1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/282-
286.
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mumkiindr.
e. Kavl-i Resiil Terkibi

San‘ani bir Kur’an ayetinin ayni zamanda hem Allah’a hem de baska
varliklara isnat edilmesinin imkani konusunda Kur’an biitiinligiinde
serdedilen ve Kkeldm-1 resfl tamlamasini igeren ayetlerle istishatta
bulunmaktadir. “Innehii le-kavlii rasilin kerim zi kuvvetin ‘inde zt’l-‘arsi
mekin/0 (Kur’dn) gergekten degerli, gli¢lii ve arsin sahibi katinda itibarli bir
elginin séziidiir.”3° San‘ani'ye gore bu ayette gecen Kkavl-i resil terkibiyle
Allah, Kur’an’t Cebrail'in s6zii kilmaktadir. Benzer sekilde “Innehii le-kavlu
restlin kerim/0, gergekten degerli bir elgcinin séziidiir.”*0 ayetinde ise Allah
Kur'an’i, Hz. Muhammed’e isnat etmektedir. San‘ani’'nin benimsedigi bu
yaklasimin tefsir tarihinde bu baglamda en yaygin olan goriis oldugu
bilinmektedir. ibn Cerir et-Taberi (61. 310/923), Ragib el-isfahani (6. V./XI.
yuzyiln ilk ¢eyregi), Begavi (61. 516/1122) ve Fahreddin er-Razi olmak tlizere
miifessirlerin blyiik ¢ogunlugu bu yorumun savunanlari arasinda yer
almaktadir.#! San‘ani’ye gore Kur’an’da s6ziin miibellige, yani Cebrail ve Hz.
Muhammed’e mecaz anlamda isnat edilmesi, ilahi iktibaslar baglaminda bir
dyetin de ayni zamanda Allah’a ve baska varliklara isnat edilmesinin
miimkiin oldugunu géstermektedir.42

San‘anf'ye gore vahyi Hz. Muhammed’e ulastiranin Cebrail olmasi
sebebiyle Kur’an’in mecazen kelam-1 Cebrail; insanlara teblig edenin Hz.
Peygamber olmasi sebebiyle yine meciz anlamda kelam-1 Muhammed
oldugunu ileri stirmek miimkiindiir. Keza ona gére Kur’an’t ayni zaman
diliminde hem Allah’a hem Cebrail’e hem de Hz. Muhammed’e isnat etmek
caiz oldugu gibi ilahi iktibaslari konu edinen pasajlarin da birden fazla varliga
ait olmasi cdiz olmalidir.#3 Hemen belirtelim ki San‘ani’nin bu yaklasimi i¢in
kavl-i resiil tamlamasinin gectigi iki ayetle istidlalde bulunmasi, isabetli
olmamistir. Zira onun da kabul ettigi iizere Allah kavl-i restl ile sozii Cebrail
veya Hz. Muhammed’e isnat ederken Kur’an’in bir kismini degil de iki kapak
arasinda bulunan kelamin tamamini kastetmektedir. Ancak ilahi iktibaslar
ise kiil degil yalnizca kiilliin bir parcasidir. Burada ifade etmek gerekir ki kiil
ile clizlin hiikmii farkli olmaktadir. Dolayisiyla kavl-i restiliin muhtevi oldugu

39 et-Tekvir 81/19-20.

40 el-Hakka 69/40.

41 Kavlu'r-restl terkibinin mefhumu ve tefsir tarihinde bu baglamda serdedilen farkl
yaklasimlar ve degerlendirmeler i¢in bk. Zakir Demir, “Kur’an Lafizlarinin Aidiyetine Dair
Tefsir Gelenegindeki Tartismalar ve Bunlarin Kritigi”, Kader 20/1 (2022), 359-361.

42 Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 32-33.

43 Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 32-33.
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dyetlerin hiikmiintin, ildhi iktibaslarin konu oldugu ayetleri biitiiniiyle
kapsamasini gerekli kilmadigini diisiiniiyoruz.

Kavl-i resil ifadesiyle Kur'an'in ciizii degil de kiilli kastedildiginde
lafiz ve mananin birlikteliginden s6z edilebilir. Yani, hem lafizlar hem de
manalar bir biitlin olarak keldmullahtir. Ancak ildhi iktibaslar, yani Kur’an’in
eczasi agisindan meseleye bakildiginda San‘anf’nin de kabul ettigi gibi lafiz
ve mananin isnat edildigi 6zneler farkl varliklar olmaktadir. Bunu hikaye-
mahki acisindan tekrar ifade edecek olursak, arkaik zamanlara dair ilahi
iktibaslarin lafizlari, yani hikdye kelamullah, lafizlarin manalari, yani mahki
ise kelam-1 ‘ibad olmaktadir. Buna goére Kur’dn’da arkaik zamanlardan
yapilan iktibaslar baglaminda lafiz ve mana birlikteliginden s6z etmek

miimkiin goériilmemektedir.

A~

Son tahlilde San‘ant’ye gore ildhi iktibaslar baglaminda lafizlarin
Allah’a; mahkinin ise kelam-1 besere isnadi miimkiindiir. Bu saikten
hareketle Kur’an biitiinliiglinde miisahede edilen iktibaslar i¢cin mana
cihetiyle “kelam-1 Miis4”, “kelam-11s4” demenin ve soziin Allah disindakilere
isnat edilmesinde bir sorun olmadigini belirtmektedir. Ayrica ona gore s6ziin
miibellige, yani Cebrail ya da Hz. Peygamber’e de mecdz anlamda isnat
edilmesi caizdir. Bu yaklasima gére Kur’an’da miisahede edilen iktibaslardan
herhangi biri “tek bir kelam” olmasina ragmen ayni anda arkaik zamanlarda
yasayan Ummetlerden birine, hem Allah’a ve Cebrail'e hem de Hz.
Peygamber’e isnat edilebilmektedir.4* Neticede San‘ant’nin de isaret ettigi
lizere Kur'an'in eczasi itibariyle arkaik zamanlardan yapilan ilahi iktibaslar
icin lafiz ve mananin birlikteliginden s6z etmek miimkiin goziikmemektedir.

f. Arap Siirinde Serika Gelenegi: Lafiz ile Mananin isnat Agisindan
Birbirinden Ayrilmasi

lahi iktibaslarin lafiz ve mana itibariyle farkli varliklara isnat
edilmesinin imkanindan s6z ettik. Bu baglamda San‘ani'nin de isaret ettigi
gibi soyle sorular sorulabilir: Arap dilinin kurallarina gére bir soziin mana
bakimindan bir kimseye, lafiz acisindan bir baskasina isnat edilmesi
mimkiin miidiir? Arap siirinde lafiz ve mananin farkli kimselere isnat
edildigine dair 6rnekler var midir? San‘ani’ye gore Arap dilinde bilhassa siir
edebiyatinda soziin farkl lafizlarla ifade edilip mana agisindan ilk séyleyene
nispet edilmesi bilinen bir durumdur. Bu baglamda San‘ani, Sa‘deddin et-
Teftazan?'nin (6l. 792/1390) el-Mutavvel isimli eserinde bulunan su iki beyti
nakletmektedir:

44 Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 31-33.
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“Eger sen kardesine ikram etmezsen [ona yardimci olmazsan/onun
hakkinda insafli/adil davranmazsan], akli [ve marifeti] varsa, onu seninle
yollarini ayirmis bir sekilde bulursun.

Ona yaptigin zuliim karsisinda kilicin keskinligine sarilmaktan [yani
tehlikeyi goze almaktan] baska ¢aresi olmazsa, [zuliim karsisinda sessiz
durmaz ve] sana karsi kilicin keskin yerine binmekten cekinmez.”45

San‘ani’nin naklettigine gore bu iki beyti Abdullah b. Ziibeyr (6l.
73/692), Muaviye b. Ebl Siifyan’in (6l. 60/680) huzurunda séylemis ve
kendisine isnat etmistir. Daha sonra meclise gelen Ma‘n b. Evs’in (61. 64/684)
de icerisinde ayni beyitlerin bulundugu kasidesini onun huzurunda okumasi
lizerine Ibnii’z-Ziibeyr soyle demistir: “Bu iki beyit, mana itibariyle bana;
ancak lafizlar1 ise Ma‘n’e aittir. Ma‘n benim siitkardesimdir. Onun bu siiri
tizerinde herkesten daha cok hak sahibiyim.”4¢ Bu iktibastan da acikca
anlasildigi lizere bu iki beyit, mana itibariyle Abdullah b. Ziibeyr’in séziid{ir.
Bununla birlikte onun manalarini nazma g¢evirenin Ma‘n b. Evs olmasi
sebebiyle bu iki beyit lafiz itibariyle de Ma‘n’in s6zii olmaktadir. San‘ani,
Abdullah b. Ziibeyr'in Ma‘n b. Evs’in kasidesinde gegen bu iki beyti mana
itibariyle kendisine isnat etmesini, bir s6ziin Arap dilinin kurallarina goére
lafiz ve mana itibariyle farkli kimselere isnadinin caiz olusuna delil
gostermektedir. Ona gore Ibnii'z-Ziibeyir'in bu iddiasi Arap dilinin
kurallarina aykiri olsaydi Muaviye onu bu konuda uyarir ve hatasini izhar
ederdi. Zira her ikisinin de Muaviye huzurunda olduklari bir sirada ibnii’z-
Zibeyir bu iki beytin mana itibariyle kendisine ait oldugunu ancak lafiz
cihetiyle Ma‘n’e ait oldugunu belirtmis ve Mudaviye de bu durumu
yadirgamamistir.4? San‘ani bu degerlendirmesiyle lafiz ve mananin bazen
birbirinden ayr1 olmasinin imkanina kapi aralamaktadir.

San‘ani’nin naklettigine gore Arap belagati teorisyeni Hatib el-Kazvini

45 Eb{’l-Hasen All b. Abdilaziz el-Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim - Ali Muhammed el-Bicavi (isi el-Babi el-Halebi ve
Siirekauhd, ts.), 192-193; Sa‘deddin et-Teftazani, el-Mutavvel, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyriit: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 710; Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 34. Bu iki
beytin serhine dair detayli miilahazalar i¢in bk. Hatib et-Tebrizi, Serhu Divani’l-Hamdse
(Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 2/697-698.

46 Clircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, 192-193; Teftazani, el-Mutavvel, 710;
Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 35.

47 Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbf ve hustimih, 192-193; Teftazani, el-Mutavvel, 710;
Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 34-35.
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(61. 739/1338) siirde lafiz ve mananin farkli kimselere isnat edilmesini
zemmi gerektiren bir husus olarak gormiistiir. San‘ant’ye gore boylesi bir
kullanim, mezmiim olsayd1 Muaviye, ibnii’z-Ziibeyir'in bu iddias1 karsisinda
sessiz kalmaz ve herkesten ¢ok onun hatasini izhar etmeyi istemesi sebebiyle
ona cevap verirdi. San‘dni, Kazvini'nin mezm0m addettigi yonii tasrih
etmektedir. Ona gore mezmidm olan, nazimda herhangi bir degisiklik
yapmaksizin s6zii oldugu gibi almaktir. Boylesi bir nakle de serika, intihal ve
nesh/mesh denir.#® Hemen belirtelim serikat-1 si‘riyye, yani calinmis siir
konusu Arap edebiyatinin metodolojisinde tartisilan en eski meselelerden
biridir. Edebi tenkidin ana maksatlarindan biri metnin orijinal ya da ¢alinti
olup olmadigini saptamaktir. Kanaatimize gore San‘ani'nin lafiz ve mananin
birbirinden ayrilmasi konusunda Ibnii'z-Ziibeyr ve Ma‘n’den naklettigi bu iki
beytin onun goriisiine delil olma yonii zayiftir. Zira beldgat kitaplarinda
Ibnii'z-Ziibeyr'in bu iki beyti kendisine isnat etme diisiincesi, mahza bir
serika Ornegi addedilmektedir. Bir bagka ifadeyle nazmi hig
degistirilmeksizin lafizlarin tamaminin birebir alinmasi mezmi{m
sayllmaktadir. Son tahlilde ilahi iktibaslarin mahiyeti konusunda San‘ani’nin
serikat-1 si‘riyye baglaminda zikredilen beyitlerle istidlalde bulunmasinin

gliclii bir delil olmadig1 anlasilmaktadir.

g. Kur’an'in Ge¢mis Kitaplarda Bulundugu Bilgisi

San‘ani ilahi iktibaslarin lafiz ve mana bakimindan farkh varliklara
isnat edilmesinin imkani konusunda, “Ve innehii leff ziibiiri’l-evvelin/Kaldi ki
o(nun ana igerigi) éncekilerin kitaplarinda da mevcuttur.”*® ve “Inne hdza
lefi’s-suhufi’l-iila suhufi Ibrahime ve Miisd/Siiphesiz bu, énceki sahifelerde,
Ibrahim ve Misd’min sahifelerinde de gecmektedir.”>® seklindeki iki ayetle
istidlalde bulunmaktadir: Bu ayetlerde Kur’an kelaminin ilgili suhuflarda yer
almasindan so6z edilmektedir. San‘dni’'ye gore Kur’dn'in bu suhuflarda
bulunmasi lafiz itibariyle degil ihtiva ettigi manalardan bazilarinin yer almasi
bakimindandir. Dolayisiyla ona gore Kur'an'in mana bakimindan o6nceki
kutsal kitaplara isnat edilmesi caiz oldugu gibi ilahi iktibaslarin da lafiz ve
mana itibariyle farkli varhklara isnadi caiz olmalidir. O halde hikaye
kelamullah, mahki kelam-1 ‘ibad olmalidir.5! San‘ant’nin istidlalde bulundugu
bu iki ayet, spesifik olarak Kur’an’da arkaik zamanlardan yapilan iktibaslarla
iliskili degildir. Burada Kur’an'in 6nceki vahiylere eklenen son zincir olmasi
sebebiyle miisterek hiikiimlerin ve ahlaki degerlerin bulunmasinin imkanina

48 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 35-36.
49 es-Su‘ara 26/196.
50 el-A14 87/18-19.
51 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’'l-beydn, 36-37.
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isaret edilmektedir. Ancak dolayl olarak San‘ani'nin benimsedigi yaklasima
isaret ettigini soylemek miimkiindiir.

h. Kur’an Kissalarinda Degisen Usliip Olgusu

Kur’an’in biitiinliigiine bakildiginda ayni kissanin muhtelif lafizlarla
bazen uzun, bazen de muhtasar olarak nakledildigi goriilmektedir. S6z gelimi
Kur’an’da Hz. M{is4 ismi 136 kere; Hz. Ibrahim ad1 da 69 kez gecmektedir.52
San‘ani’ye gore Kur'an’da Hz. M{isa kissasi en fazla Tah3, en az da Furkan
stiresinde gegmektedir. Yine onun aktardigina gére Hz. M{isa ve kavmine dair
kissa hemen hemen Taha siiresinin tamamini olusturdugu i¢in buna “Misa
stiresi” denilmesi gerektigi ileri siiriilmiistiir. Keza onun naklettigine gore
bazi alimler Kur'an'in Hz. M{sd’dan ¢ok s6z etmesi sebebiyle Kur'an'in
neredeyse tamami icin hikdyetiin ‘an Miisd denilmesinin miimkiin oldugunu
belirtmislerdir. San‘dni'ye gore Kur'dn onceki iimmetlerden nakilde
bulunurken lafizlari oldugu gibi Arap diline aktarmaz. Aksine lafiz, terkip ve
Uslip tzerinde Kkokli degisikliklerde ve tasarruflarda bulunarak
nakletmektedir. Bu baglamda ona gore Kur’an kissalarinda goriilen ilahi
iktibaslar, lafiz bakimindan keldmullah; mana bakimindan ise kelam-1 ‘ibad
olmaktadir. San‘ani bu yaklasimi i¢in tek bir kissanin muhtelif siirelerde
degisik  usliplarla  tekrar edilmesini esas alarak goriisiinii
temellendirmektedir.>3 Hemen belirtelim ki tefsir metodolojisine
bakildiginda Kur’an kissalar1 baglaminda séziin muhatap tarafindan daha iyi
anlasilmasi i¢in basvurulan bir anlatim isliibu olan “tekrar” konusunda
temelde iki yaklasimin ortaya kondugu anlasilmaktadir. Bunlardan birinci
yaklasima goére Kur'an kissalarinda tekrar bulunmamaktadir. Ikinci
yaklasima gore ise sozli kiiltiir ve gelenegin geregi olarak Kur’an'in
anlatiminda yogun 6l¢iide tekrar iislibu vardir.54

San‘ani iblis’in Hz. Adem’e secde etmekle emrolundugu olayin, yedi
ayette farkl ifadelerle tekrar edilmesinden s6z etmektedir. Tekrar edilen
Kur’an kissalarinda iisliip degisiminin izini siirmek adina iblis’in sézlerinin
dogrudan tekrar edildigi ayetlere bakilabilir: (i) “Allah buyurdu: ‘Ben sana

AN

52 San‘ant’nin ibn Hazm’a dayandirdigi bilgiye gére Kur’an’da Hz. Misa’'min ismi yiiz kirk
yerde gecmektedir. Ibn Hazm’in el-Thkdm fi usiili’l-ahkdm isimli eserine bakildiginda onun,
yuz otuz rakamina yer verdigi goriilmektedir. Bununla birlikte Hz. Miisd'nin adinin yiiz
otuz alt1 yerde gectigini tespit ettik. San‘ani’nin bu baglamda istifade ettigi kaynak ve
mukayeseler icin bk. ibn Hazm el-Endeliisi, el-Thkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyriit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 7/13-14; Emir es-San‘ani, el-fzdh
ve’l-beydn, 37.

53 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 38-39.

54 Kur’an’da tekrar olgusuna dair muhtelif yaklagimlar icin bk. Mustafa Oztiirk, Kur’dn Dili
ve Retorigi (Ankara: Ankara Okulu Yayinevi, 2010), 23.
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emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?’ (Iblis), ‘Ben ondan daha
tistiiniim; ¢tinkii beni atesten yarattin, onu camurdan yarattin’ dedi.”>> (ii)
“[Iblis] dedi ki: ‘Ben, sekillenebilir ézlii balciktan, (sekil verilip) kurutulmus
camurdan yarattigin bir insana asla secde etmem!’”>¢ (iii) “Hani, meleklere,
‘Adem’e secde edin’ demistik. Iblis’in disinda hepsi secde ettiler. Iblis, ‘Ben,
camurdan yarattigin kimseye secde eder miyim!” dedi.”s? (iv) “Allah, ‘Ey Iblis!
dedi, ‘Kendi ellerimle yarattigim su varligin éniinde secde etmekten seni
alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?’ Iblis, ‘Ben
ondan daha tistiiniim. Clinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin’
diye cevap verdi”’® San‘dniye gore Iblis'in séz konusu Aayetlerdeki
ifadelerinin siirekli degismesi, Allah’in arkaik zamanlardan iktibasta
bulunurken séziin lizerinde tasarruflarda bulundugunu géstermektedir.s?
Yukarida A‘raf (7/12-17), Hicr (15/32-44), isra (17/61-65) ve Sad
(38/75-85) sirelerinden aktardigimiz ayetlerden hareketle Allah ile iblis
arasinda bir diyalogun gerceklesmis oldugunu diisiinmek miimkiindiir.¢® Bu
baglamda, “Allah ile Iblis arasinda vuku bulan diyalog ne sekilde
gerceklesmistir? iblis de kelama muhatap olmussa Hz. M{is4 gibi onun i¢in de
kelimullah niteligi diisiiniilebilir mi? Allah vasitasiz, yani yiiz yiize mi ‘araci
meleklerle’ mi Iblis ile konusmustur?” seklinde sorular sorulabilir.
Calismamizin konusu olan risidlede San‘dni’nin konunun bu boyutuyla
ilgilenmedigi ve bu baglamdaki sorular1 miitalaa etmedigi goriilmektedir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Allah’in Iblis’le aracisiz, dogrudan
konustugunu savunanlar oldugu gibi Allah’in onunla ancak bir melek
vasitasiyla konustugunu ileri siirenler de olmustur. Kanaatimize gére islami
ilimler metodolojisine “Allah’in vasitasiz ve karsilikli konustugu kisi”
anlaminda kelimullah vasfinin salt Hz. Msa icin kullaniliyor olmasi
nedeniyle bu ifadenin, iblis veya bir baska kimse i¢in kullanilmamasi
gerekmektedir. Ayrica basta Fahreddin er-Razi ve isma‘fl Hakki Bursevi (61.
1137/1725) olmak iizere bir¢cok miifessirin de tefsirlerinde yer yer isaret
ettikleri iizere bahis konusu ayetlerde Allah’in iblis’e verdigi cevaplarda bir

55 el-Araf 7/12.

56 el-Hicr 15/33.

57 el-Isra 17/61.

58 Sad 38/75-76.

59 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 38-39.

60 Kur’an’da aktarilan kissalarin tarihsel gercekligi tartismaya agilmis ve buna dair farkl
goriisler bulunmaktadir. Konuyla ilgili goriisler icin bk. Mahmut Ay, Kur’dn Kissalarini
Siret Baglaminda Okumak (istanbul: Ensar Yayincilik, 2017), 47/78; Esat Ozcan, “Bilge
Kul-Musa Kissas1 ve Bu Kissa Vasitasiyla Verilen Bazi Mesajlar”, Dini ve Sosyal Konular
Hakkinda Bazi Arastirmalar, ed. Fatih Aydin (Kisinev: Lambert Academic Publishing,
2021),18-21.



Emir es-San‘dni’nin [lahi iktibdslarin Mahiyetine Dair E I-Izdh v e’l-Beyan fi Tahkiki ‘ibarati Kasasi’l-Kur'an Isimli Risalesi

vasitanin yokluguna dair herhangi bir delalet ya da karinenin olmamasi
saiklerinden hareketle bu diyalogun vasitali gergeklesmis oldugunu
diistinmek miimkiindtir.6!

iblis'in Hz. Adem’e secde etmekle emrolunmasi Allah’mn meleklerin
ona secde etmesi gibi tek bir defa gerceklesmistir. O halde iblis’in secde
emrine dair Allah’a cevabi, tek bir celsede ve bir defada vuku bulmus
olmalidir. Kur’an’in muhtelif siirelerinde Iblis’in bu olaya dair séziiniin farklh
lafiz, terkip ve tsliplarla aktarildig1 gériilmektedir. Bu baglamda ‘Allah’in
iblis’e bizzat ‘Ey iblis!" seklindeki hitab1 (hitdbu’l-‘ayn) bir defa olmasina
ragmen onun bu s6zii yedi farkl sekilde nasil nakledilebilir? iblis’in s6ziiniin
mubhtelif strelerde farkli ibarelerle tekrar edilmesinin hikmeti/sebebi
nedir?’ seklinde sorular sorulabilir. San‘ani konuyla ilgili olarak Osmanl
Seyhiilislam1 miifessir Ebiissutid Efendi'nin (6. 982/1574) Irsadii’l-‘akli’s-
selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim adli tefsirinden uzunca bir nakilde
bulunmaktadir. Ona goére Kur'an’da Iblis’in sozii gibi yapilan iktibaslarda
mutlak surette mukteza-y1 hal esas alinmistir. Dolayisiyla beldgat ve fesdhat
listatlarinin benzerini ortaya koymaktan aciz kalacak sekilde iktibas edilen
keldmda baglama uygun olacak sekilde ihtisar ve tatvillerde bulunulmus ve
temsili anlatimlarla nakiller zenginlestirilmistir.62 Kanaatimize gore
San‘ant’'nin ilahi iktibaslarin mahiyeti konusunda Kur’an’da tekrar olgusuna
isaret etmis olmasi isabetlidir. Zira onun da isaret ettigi gibi tek bir kimsenin
sozlinlin farkh ifadelerle nakledilmis olmasi Allah’in nakil {izerinde
tasarrufta bulundugunu gostermektedir. Bu baglamda ilahi nakillerin
Kur'an'in tehaddisi ve i‘caziyla iliskisi sorgulanabilir. Takip eden baslkta
ilahi iktibaslarin i‘cdza konu olup olmayacagina dair detayl
degerlendirmelere yer verilmektedir.

2. 11ahi iktibas ile i‘caz Iliskisi: Hikaye ile Mahki Acisindan i‘cazin
Mahalli

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler, melekler, cinler ve hayvanlar olmak
tizere muhtelif varliklardan iktibaslarin bulundugu miisahede edilmektedir.
Bu baglamda ilah{ iktibaslarin Kur’an'in i‘caz ve tehaddi iliskisini tahlil etmek
gerekmektedir. San‘dni'nin s6z konusu risalesinin satir aralarinda konunun
bu boyutuna dair isaretlerde bulundugu, ancak ildhi iktibaslarin i‘caz
iliskisini detayli bir sekilde incelemedigi anlasilmaktadir. Daha dnce ifade
ettigimiz lizere ona gore Allah arkaik donemlerden nakillerde bulunurken,

61 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/216-217; isma‘il Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn
(Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 3/142.

62 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 39-46.
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onlarin lafizlarinin ve ifadelerinin muhtevi oldugu manalari, kendi lafizlarina
doniistlirerek aktarmistir. Bu baglamda ona gére Kur’an’da bulunan ilahi
nakiller ilahi kelam suretine biirtinmeden evvel i‘cazlig1 yoktur.63 San‘ani’nin
bu yaklasimina gore Kur’an disindaki tiim ildhi kitaplar, i‘caz ve fesahat
bakimindan kusurlu ve vasifsiz anlamina gelmektedir. Nitekim bu yaklasimin
Bakillani (6l. 403/1013) gibi klasik i‘caz teorisyenlerinin biiyiik cogunlugu
tarafindan da benimsendigi miisdhede edilmektedir.6*

AAAAAA

Ebilissulild Efendi’den nakillerde bulunarak goriisiinii temellendirmeye
calismaktadir. Onun naklettigine gére Ebiissuid Allah ile iblis arasinda
gerceklesen diyalogu tefsir ederken “Kdle enzirni ild yevmi yiib‘asiin/[Iblis]
‘Onlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar bana miihlet ver.” dedi.”®5 ifadesinin
ve keldm-1 mahkinin mu‘ciz sayilip sayllamayacagini miitalaa etmektedir.
Hemen belirtelim ki iblis’in yeniden dirilis giiniine kadar miihlet talebi, Hicr
ve Sad slrelerinde tekrar edilmekte ancak A‘raf sliresinden farkli olarak
“rabbi” kelimesinin eklendigi goriilmektedir: “Kdle rabbi fe-enzirnf ild yevmi
yiib‘asiin/[Iblis] ‘Rabbim! Onlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar bana
miihlet ver.” dedi.”66 Ayrica A‘raf stiresinde iblis’e ne vakte kadar miihlet
verildigi icdz makami sebebiyle zikredilmemis iken Hicr ve Sad strelerinde
ise “lla vakti’l-ma‘lim/Vakti (katimizda) bilinen bir giine kadar”®’ ifadesi
gecmektedir. Bu baglamda, ‘iblis’in miihlet talebi bir kere vaki olduguna gére
Kur’an’da mubhtelif stirelerde tekrar edilmesinin sebebi nedir?’ seklinde bir
soru sorulabilir. Ebiissulid’a gore s6ziin aktarilmasinda aslolan, temel
mananin (aslu’l-ma’nd) anlatimidir. S6ziin aktariminda aym ifadeyi, aym
iisliip ve keyfiyette nakletmek olmazsa olmaz bir sart degildir. {lahi nakiller
baglaminda iktiza-y1 makdma gore Keyfiyet ve itibarin bazi pasajlarda
dikkate alindigin1 ve bazi yerlerde dikkate alinmadigini ifade etmektedir.
Ebiissulid Kur’an iktibaslarinda, bazi yerlerde miitekellimin higbir sekilde
ifade etmedigi ancak miitekellimin ifade ettigi mananin icerisine zimnen
dahil olabilecek noktalarin da bulundugunu sdylemektedir. Ona gore
Kur’an’da bulunan biitiin ilahi nakiller keyfiyet ve itibarin dikkate
alinmasiyla aktarilmistir. Bir baska deyisle hikaye ile mahki retorigin

63 Emir es-San‘ant, el-Izdh ve’l-beydn, 49.

64 Muhammed b. Tayyib Bakillani, [‘cazii’l-Kur’én, thk. Ahmed Sakr (Kahire: Daru’l-Me'arif,
2009), 44. I‘cazii'l-Kur'an’a dair teoriler ve bunlarin ilahi iktibaslarla iliskisine dair detayl
degerlendirmeler icin bk. Demir, [ldhi Nakiller Baglaminda Kur’dn’daki Iktibdslarin
Mahiyeti, 275-310.

65 el-A'raf 7/14.

66 el-Hicr 15/36; Sad 38/79.

67 el-Hicr 15/38; Sad 38/81.
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konteksine ve makamina uygun olarak icaz veya tatvil seklinde anlatilmistur.
Ona gore A‘raf slresinde icdz makami bulunmasi sebebiyle ifadelerde
ihtisara gidilmis iken Hicr ve Sad sfirelerinde ise olaya dair detayh bilgileri
sunma makaminin elverisli olmasi sebebiyle tatvile basvurulmustur. Keza
ona gore bu iktibaslar1 konusmasinda kullanacak birisi asla kelamin hakkini
ifade edemez. Aksi takdirde insanoglunun da mu‘ciz bir kelam-1 ortaya
koyabilmesinin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.¢8

Ebilissuid’'un tefsirinden aktardigimiz miilahazalarina bakildiginda,
ona gore ilahi iktibaslar biitiiniiyle tehaddiye ve i‘cdza konu olmakta ve
bunlarin mu‘cize ile iliskisi bulunmaktadir. Mamafih ilahi iktibaslarla iliskili
olarak ortaya koydugu bu yaklasimini tefsirinde tiim pasajlara tesmil
etmedigi miisdhede edilmektedir. S6z gelimi kelam-1 beserin araci kilindig:
ya da beser sozline muvafik olarak indigi (muvdfakdt-1 sahdbe)®® belirtilen
“Fetebdrekelldhu ahsenii’l-hdlikin/Yaratanlarin en giizeli Allah ne yticedir.”7°
ifadesinin i‘caza konu olup olmayacagini tahlil ederken bu ayet gibi sahabf
sozlerine uygun olarak nazil olan ayetlerin i‘cdza konu olmadigini
belirtmektedir. Ona gore tehaddiye davetin yapildigi asgari 6l¢ii, herhangi bir
stire miktaridir. Diger taraftan ona gore bir kimsenin bu gibi sézleri vahyin
niiziiliinden 6nce s6ylemesi, Kur'an’in i‘cazini ve dolayisiyla mu‘ciz bir kitap
oldugu olgusunu gegersiz kilmaz.7!

114ahi iktibaslarin i‘cazla iliskisini agiklamak icin ele alinmasi gereken
konulardan biri de belagatin mahallini tespiti konusudur. Bu baglamda
‘Belagat, bir s6ziin manasiyla m1 miinhasirdir? Kur’an’in i‘cazi lafzin, yani
nazmin icinde mi yoksa manasinda, yani disinda midir?’ seklinde sorular
sorulabilir. San‘ani’ye goére evlerin viicudu, sakinlerinin ruhunu temsil ettigi
gibi lafizlar da manalarin kaliplari, manalar da ‘lafizlara hayat veren’
unsurlardir. Ona gore lafiz ve mana farkli 6znelere ait olsa da belagat ve
fesdhat agisindan ikisini birbirinden tefrik etmek miimkiin degildir. Yani
beldgatin mahalli, lafiz ve mana biitiinliigii olmalidir. Ama bir séziin belig
olmasinda asil kistas, kelimelerin fasih olmasinin yani sira sziin mukteza-y1

hale mutiabik olmasidir.72

San‘ani ilahi iktibaslarin lafiz acisindan Allah’a; mana bakimindan

68 Ebiissutid Efendi, frsddii’l-‘akli’s-selim, 2/330-331.

69 Tefsir rivayetlerinde gecen muvafakat-1 sahdbe olgusuna dair detayli degerlendirmeler
icin bk. Demir, “Ibn ‘Akile el-Mekki’'nin Kur’an Lafizlarinin ilahiligine Yaklasimi1”, 611-616.
70 e]-M{i’'mintiin 23/14.

71 Ebiissutid Efendi, frsddii’l-‘akli’s-selim, 4/53.

72 Hatib Muhammed el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrft:
Déru‘l-Kﬁtﬁbi‘l-'ilmiyye, 2009), 8; Emir es-San‘ani, el-Izéh ve’'l-beydn, 47-48.
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kelam-1ibada ait olmasimin Kur’an’in belagatina ve i‘cazina engel olmayisini
bir kissayla da temellendirmeye ¢alismaktadir. Onun serdettigi kissaya gore
krallardan biri riiyasinda dislerinin dokildiigiinii gérmis ve riiyasini tabir
edecek birini istemistir. Gelen tabirci ona sdyle demistir: “Sizin biitiin
akrabalariniz 6lecek, [yani onlar icerisinde en son siz kalacaksiniz.]” Kral bu
tabiri begenmez ve onun dislerinin soktiiriilmesini emretmistir. Kral
rliyasini tabir etmek icin bir baska uzman istemistir. Gelen yeni tabirci ona
soyle der: “Mijdeler olsun. Siz uzun yasayacaksiniz, ancak akrabalariniz ve
diismanlariniz hepsi 6lecektir [yani aileniz igerisine en uzun 6miirli siz
olacaksiniz].” Kral bu yorumu begenir ve ona ikramda bulunur. San‘ani’ye
gore ashinda her iki tabircinin yorumu aymdir. Omrii uzun olup akranlar
Olen bir kimsenin akrabalar1 kendisinden 6nce vefat etmis olur. Birinci
tabirci, yorumunu ifade ederken 6zensiz davranmistir. ikincisi ise ifadelerini
tezyin ederek ve korku asilamadan belirtmistir. Bu sebeple ikincisi ikrama
mazhar olmustur.”3 San‘ani’ye gore bu kissada da goriildigi lizere belagat
yalnizca manada degildir. Fesahat ve belagat, lafiz ve mananin bitiinliigiinde
olmalidir. Ona gore Kur’an arkaik zamanlardan aktarmalarda bulunurken
bunlari tisl{ip, nazim ve ifadede Araplarin aciz kalacaklari bir nazma sokarak
nakletmektedir. Bu sebeple Kur’an’da arkaik zamanlardan yapilan nakiller
i‘caza ve tehaddiye konu olmalidir.74

Emir es-San‘dninin miisrik Araplardan aktarilan iktibaslarin
tehaddlye konu olup olmadigiyla ilgili herhangi bir miilahazada bulunmadig:
goriilmektedir. Ona gore arkaik donemlerden aktarilan ilahi nakiller,
dogrudan tehaddiye ve mu‘cizeye konu olmamakla birlikte kelam-1 ilahi
konteksinde biitlinciil olarak bakildiginda i‘cazla iliskisinin oldugu
disiiniilebilir. Zira daha onceden de ifade ettigimiz iizere San‘ani, ilahi
iktibaslarin konu oldugu lafizlarin “kelamullah”; mahkinin “kelam-1 beser”
oldugunu savunmaktadir. Ona gore Allah arkaik zamanlardan iktibas ettigi
sOzleri Arap dilinin en belig ve en fasih ifadeleriyle nakletmektedir. Bu
durumda iktibaslar Arap diline doniistiigiinde i‘cazligir bulunmahdir. Ama
ona gore arkaik zamanlardan aktarilan bu sézlerin ilk séylendigi versiyonlari
icin i‘cazdan s6z edilemez.

73 San‘ani bu anekdotu, [Sehabeddin] el-Hafact'ye (6l. 1069/1659) dayandirmaktadir.
Ancak bu anekdotu onun herhangi bir eserinde tespit edemedik. Ancak bu anekdotun
farkli bir versiyonu Semsiileimme es-Serahsi’nin (8l. 483/1090) Serhu’s-Siyeri’l-kebir
isimli eserinde ge¢mektedir. Serahsi’ye gore bu hikayede gecen kral, Abbasi halifesi Hartin
er-Resid’dir (6l. 193/809). iki farkh anlatiyi mukayese etmek icin bk. Semsii'l-eimme
Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan [smail (Beyrfit:
Dari'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 4/244; Emir es-San‘ani, el-Izéh ve’l-beydn, 48.

74 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 48.



Emir es-San‘dni’nin [lahi iktibdslarin Mahiyetine Dair E I-Izdh v e’l-Beyan fi Tahkiki ‘ibarati Kasasi’l-Kur'an Isimli Risalesi

Son tahlilde San‘ani lafiz ve manay1 isnat agisindan kelamullah ve
kelam-1 ‘ibad olarak tefrik etmekte ama belagat ve fesdhat bakimindan ise
birbirinden ayrilmaz ikili kilmaktadir. i‘cAza mahal teskil eden boyutunun ise
soziin ilk soylendigi lafiz ve mana biitiinliiglinde degil de Allah’in kelam-1
beserden ahzettigi manayl, nazma doniistiirmesi dolayisiyla ortaya ¢ikan
yeni lafiz ve mana biitiinliiglinde aramanin gerekli oldugunu belirtmektedir.

Sonug

Zeydiyye ve Ehl-i siinnet ilim gelenegini harmanlayarak miitalaa eden,
miifessir, muhaddis ve fakih kimlikleri basta olmak tizere bir¢ok alanda 6n
plana ¢ikan, Arap dilinin inceliklerine vukufiyeti bulunan, ¢ok yonlii ve velut
bir ilim adami olan Emir es-San‘dni, Kur'an'in biitiinliigiinde serdedilen
arkaik zamanlardan yapilan ilahi iktibaslarin mahiyetine dair islam te’lif
tarihinde ilk miistakil eseri kaleme almis ve bunu el-Izdh ve’l-beydn fi tahkiki
‘ibarati kasasi’l-Kur’dn seklinde isimlendirmistir. San‘anf’ye gore ilahi
iktibaslarin konu oldugu Kur’an pasajlan lafiz bakimindan Allah’a, mana
itibariyle ise kelam-1 besere aittir. Onun bu yaklasimina gére Kur’an'da yer
alan bu tiir iktibaslar icin “kelam-1 Miisa”, “kelam-1s3” demek ve dolayisiyla
kelamin Allah disindakilere isnat edilmesinde bir beis yoktur. San‘an’nin
serdettigi bu yaklasim konusunda akli ve nakli olmak tlizere ¢ok sayida
delillerle istishad ettigi ve risalesi biitiinliiglinde anlasilir ve akici bir iislup

kullandig1 saptanmustir.

AN

San‘ant’nin el-Izéh ve'l-beydn biitiinligiinde kullandigi delilleri
Onermelere doniistiirerek onun yaklasimina dair istidlal yontemini soyle
maddelestirebiliriz: (i) Kur'an’da bulunan her seyin Allah’in keldmi oldugu
konusunda icma bulunmaktadir. O halde arkaik zamanlardan yapilan tiim
iktibaslar da Allah’in s6zli olmaldir. (ii) Kur’an kendisini kelamullah olarak
nitelemektedir. Bu da Kur’an’da bulunan her seyin hakikat anlaminda
Allah’in keldmi oldugunu géstermektedir. i1ahi iktibaslar da bu kiilliin bir
parcasi olduguna gére onlar da kelAmullah kapsamindadur. (iii) islAm1ilimler
terminolojisinde serdedilen Kur’an tanimlarinda, Kur’an kelamullah olarak

YA

nitelenmektedir. Bu da Kur’an’da arkaik zamanlardan yapilan iktibaslarin
Allah’in kelami oldugunu goéstermektedir. (iv) Allah Kur’an’da arkaik
zamanlarda yasayan, dilleri Ibranice ve Siiryanice olan kimselerin sézlerini
Arap diliyle nakletmektedir. Bu da Kur’an’da bulunan iktibaslarin birebir
degil mana itibariyle nakledildigini, yani lafizlarin kelamullah mananin
kelam-1 beser oldugunu gostermektedir. (v) Kavl-i restil tamlamasi, Hakka
(69/40) ve Tekvir (81/19) olmak iizere iki farkl stirede gecmektedir. Allah

bu terkiple Kur’an’i, miibelli§ konumunda olan Cebrail ve Hz. Muhammed’e
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mecadz anlamda isnat etmektedir. Bu da soziin miibellige, mecaz anlamda
isnat edilmesinin miimkiin oldugunu géstermektedir. O halde ilahi iktibaslari
konu edinen ayetlerin de ayni zamanda hem Allah’a hem de baska varliklara
isnat edilmesi cdiz olmalidir. (vi) Arap dilinde bilhassa siir edebiyatinda
sozlin farkh lafizlarla ifade edilip mana acisindan ilk sdyleyene nispet
edilmesi bilinen bir durumdur. Buna gore ilahi iktibaslarin lafiz bakimindan
Allah’a; mana itibariyle farkh varliklara isnat edilmesi cdiz olmahdir. (vii)
Kur'an'in baz1 ayetlerinde onun bir kisminin veya ¢ogunun daha onceki
kitaplarda bulundugu bildirilmektedir. Kur'an'in Arap¢a nazminin Tevrat,
Incil ve Zeblr'da bulunmadig1 miisellemdir. O halde Kur’an énceki kutsal
kitaplarda mana bakimindan bulunuyor olmaldir. Allah, Kur’an’t nazim degil
mana itibariyle dnceki kutsal kitaplara isnat ettigine gore ilah{ iktibaslarin
konu edildigi ayetlerin de lafiz bakimindan Allah’a; mana itibariyle Allah
disindaki varliklara isnat edilmesi mimkiin olmalidir. (viii) Kur’an’da Hz.
Miisa ve Iblis kissalar1 basta olmak iizere arkaik zamanlardan aktarilan ve
tekrar edilen ifadelerde lafiz, terkip ve iislip iizerinde koklii degisiklikler
goriilmektedir. Bu da Allah’in arkaik zamanlardan iktibasta bulunurken
ifadeler lizerinde tasarrufta bulundugunu gostermektedir. O halde Allah,
kelam-1 beserden iktibasta bulunurken lafz1 bir aktarim degil manevi/tefsiri

bir nakil yapmis olmalidir.

San‘ani’nin s6z konusu risalesinin kapsaminda ele aldig1 ikinci konu,
ilahi iktibaslarin i‘cdza konu olup olmayacagiyla iliskilidir. San‘anf’ye gore
kelam-1belig denildiginde belagat manayla miinhasir sayilmamalidir. Aksine
belagat ve fesdhat, lafiz ve mana bitiinliigiinde aranmalidir. Ona gore
Kur’an’da bulunan ilahi iktibaslar, ildh1 keldAm suretine biriinmeden evvel
i‘cazhigr bulunmamaktadir. San‘anf’'ye gore Kur’an arkaik zamanlardan
aktarmalarda bulunurken keldm-1 beseri iisliip, nazim ve ifadede Araplarin
aciz kalacaklari bir nazma sokarak nakletmesi sebebiyle arkaik zamanlardan
yapilan nakiller i‘caza ve tehaddiye konu olmalidir. San‘ani bu yaklagimi
biyiikk dlciide Ebiissutid Efendi'nin [rsddii’l-‘akli’s-selim isimli tefsirinde
gecen degerlendirmeler ve birtakim anekdotlarla temellendirmektedir.

A~

Kanaatimize gore San‘ani’nin mezk(r yaklasiminin arkaik
zamanlardan aktarilan iktibaslar agisindan Kur’an’in biittinliigiine uydugunu
soylemek miimkiindiir. Ancak bu yaklasimin muvafakat-1 sahdbe ve
sanddidu’l-‘Arap gibi niizil donemi muhataplarindan aktarilan iktibaslara
tesmil edilemeyecegi aciktir. Zira niizil doneminden aktarilan iktibaslarin
lafiz ve mana bakimindan kelam-1 beser oldugu miisdhede edilmektedir.
Ayrica s6z konusu yaklasimi icin risdlesinde serdettigi akli-nakli
delillerinden ve Onermelerinden bazilarinin delil olusunun zayif oldugu
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saptanmistir. Son tahlilde el-Izdh ve’l-beydn isimli risalesi baglaminda

A~

San‘an?’nin mezhepler listii bir yetkinlige ulastigini, taklit karsiti bir yaklasim
taraftar1 oldugunu ve mezhebi taassup diisiincesinin bulunmadigini
sOylememiz mimkiindiir.

L

TesekKkiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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THE NATURE OF DIVINE QUOTATIONS IN AL-

AMIR AS-SAN‘ANT’S WORK ENTITLED AL-1ZAH

WA AL-BAYAN FI TAHKIKI ‘IBARAT AL-KASAS

AL-QUR’AN AND THE CRITIQUE OF TREATISE
SUBJECTS

Zakir DEMIRa

Extended Abstract

Almost everyone who looks at the Qur'an and reads a few lines or a few
passages will not be late to see that the word of scripture goes full circle to
historical narratives and to the quotations laid out in the style of gala or gala.
Therefore, it is scarcely an overstatement to point out that about a quarter
or half of the scripture is composed of the narrating of historical events and
stories. It is possible to call this subject, “divine quotations”, which are
observed in the integrity of the Qur’an. It is readily apparent that al-Amir
Muhammad b. Isma‘ll as-San‘ani, who is the subject of our article, wrote the
first an independent treatise on the divine quotations. as-San‘ani, a Zaidi
scholar is a prolific and versatile schoolman who comes into prominence in
many fields, especially tafsir, hadith and figh, has a grasp of the technicality
of the Arabic language and uses the language effectively. He is one of the
mujtahid Zaidi1 scholars and figures who influenced the tradition of Yemeni
science. as-San‘ani wrote a treatise on the nature of the divine quotations and
which has reached to the modern period, there is a summary presentation
with a question-answer method about the nature of the embedded speakers
(al-kalam al-mahki) in Qur’an. The relationship between divine quotations
and i‘jaz is emphasized between the lines of the treatise. In the context of
divine quotations, as-San‘ani asks this question: “Do the narrative speech and
the embedded speakers incorporated in the integrity of Qur'an belong to God

a Asst. Prof,, Siirt University, zakirdemir56 @hotmail.com
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or to the speaker who originally said it?” By asking this question, he
introduces the subjects that dealt with in his treatise. It is seen that this work,
which contains some inspiring evaluations about the nature of the divine
quotations, hasn’t been the subject of any academic work. In the present
study, which is written in order to eliminate this deficiency in one aspect,
first of all, as-San‘ant’s life story, scientific personality and works are
examined. Subsequently, the issues that as-San‘ani raised about the nature of
the divine quotations in the mentioned treatise are discussed, and the
evidences he draws are transformed into propositions and evaluated in
detail. In a nutshell, according to as-San‘ani, such quotations are both the
speech of God in regards to wording and the speech of human beings in terms
of meaning. as-San‘ani tries to justify this approach with rational and
narrative evidence. In other words, while discussing the subject throughout
the treatise, he adopts an analytical and inferential /rational method. We can
signal some assertions mentioned by him in the treatise.

First, there is a consensus that everything in the Qur’an is the word of God.
Therefore, all quotations from archaic times must also be the word of God.

Second, the Qur’'anis described as the speech of God in the integrity of Qur’an.
This shows that everything in the Qur’an is the word of God in the true sense.
Since divine quotations are also a part of this whole, they are also within the
scope of the speech of God.

Third, the Qur’'an is defined as kalamullah in the terminology of Islamic
sciences. This shows that the quotations made from archaic times in the
Qur’an are the word of God as well.

Fourth, God narrates the words of people who lived in archaic times and
whose languages are Hebrew and Syriac, in Arabic expressions. This shows
that the quotations in the Qur’'an are transmitted in terms of meaning, not
literally. That is, the wordings of quotations belong to God, the meanings of
them belong to the speech of human beings.

Fifth, in some verses, it is stated that a part of the Qur’an is found in previous
books. It is known that the Arabic verses of the Qur’an are not found in the
Torah, Bible and Psalms. In that case, the Qur'an must be in the previous holy
books in terms of meaning. Since God attributes the Qur’an to the previous
holy books in terms of meaning, it should be possible for divine quotations
to be attributed to people other than God in terms of meaning.

Sixth, in the Qur’an, there are radical changes in wording, composition and

style in the expressions transferred and imitated from archaic times,
especially the stories of Moses and Iblis. This shows that God changed the
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expressions while quoting from archaic times. In that case, when quoting the
words of human beings, God must have made a spiritual interpretation, not
a literal transmission.

Keywords: Tafsir, al-Amir as-San‘ani, al-1zah wa al-bayan f1 tahkik ‘ibarat al-
gasas al-Qur’an, Divine Quotations.
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FACTORS INFLUENCING PROFESSIONAL
DECISION-MAKING BEHAVIORS OF SOCIAL
WORKERS AT SOCIO-ECONOMIC SUPPORT

SERVICES IN TURKIYE

Burak ACAR2 Gamze OZBAYRAKDY (9 Omer Mira¢ YAMANc¢

Abstract

This study aims to examine the factors affecting the decision-making behavior of
social workers based on their professional experience. Based on this purpose,
qualitative research method was preferred. In addition, among the research
designs, the case study design was used and face-to-face interviews were
conducted with twenty participants. Another data collection method is
observation. Eight key factors that influenced the decision-making process of the
participants were identified and consisted of: social workers' opinions (clients,
poverty, socio-economic support services), the evaluation process in practice,
their subjective experiences, their worldview. and ideologies, professional
training, professional experience in the workplace, consultation with colleagues,
and expectations from institutional and non-institutional organizations. The
identified factors point to the complexity of decision-making behavior when
social workers are expected to reach reasonable and reasoned decisions. There
are also subjective evaluations in their decisions. Therefore, it raises the
possibility of different decisions about the same case. Therefore, social workers
must be able to distinguish between their own values and professional
boundaries. Thus, social workers will be able to distinguish between their own
values and professional boundaries. Particular attention should be paid to the
maintenance of professional standards. As a result of the research, implications
for further research are discussed. And it is aimed to provide guidance on
decision-making methods of social workers.

Keywords: Psychology of Religion, Social work, Decision-Making Behaviors,
Field Practice, Socio-Economic Support
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TURKIYE'DE SOSYAL HiZMET UZMANLARININ SOSYAL VE EKONOMIiK
DESTEK HiZMETLERINDE MESLEKi KARAR VERME DAVRANISLARININ
BELIiRLEYiCILERi

Oz

Bu ¢alisma, sosyal hizmet uzmanlarinin karar verme davraniglarini etkileyen
faktorlerin mesleki deneyimlerine dayali olarak incelenmesini amag¢lamaktadir.
Bu amaca istinaden nitel arastirma yontemi tercih edilmistir. Ayrica arastirma
desenleri arasindan durum ¢alismasi deseni kullanilmis ve yirmi katiimciyla yiiz
ylze goriismeler yapilmistir. Bir diger veri toplama yodntemi goézlemdir.
Katilimcilarin karar verme siirecini etkileyen sekiz temel faktor belirlenmistir.
Bunlar: sosyal hizmet uzmanlarinin goriisleri (miisteriler, yoksulluk, sosyo-
ekonomik destek hizmetleri), uygulamadaki degerlendirme siireci, 6znel
deneyimleri, diinya goriisleri ve ideolojiler, mesleki egitim, isyerindeki mesleki
deneyim, meslektaslarla istisare, kurumsal ve kurumsal olmayan beklentiler.
Belirlenen faktorler, sosyal hizmet uzmanlarindan makul ve gerekeeli kararlara
varmalar1 beklendiginde karar verme davranislarinin karmasikligina isaret
etmektedir. Ayrica kararlarinda subjektif degerlendirmeler de mevcuttur. Bu
nedenle ayni vaka hakkinda farkli kararlarin olma ihtimalini ortaya ¢ikmaktadir.
Bu, sosyal hizmet uzmanlarinin mesleki uygulama ile kisisel degerler arasinda
bulanik olabilecek sinirlar1 taniyabilmesi gerektigi anlamina gelmektedir. Bu
nedenle sosyal hizmet uzmanlar1 kendi degerleri ve mesleki sinirlar1 arasinda
ayrim yapabilmelidir. Mesleki standartlarin korunmasina o6zel dikkat
gosterilmelidir. Arastirma sonucunda daha ileri arastirmalara yonelik ¢ikarimlar
tartisilmistir. Ve sosyal hizmet uzmanlarinin karar verme yoéntemlerine iliskin
rehberlik yapmasi hedeflenmektedir.

[Genis Oz, calismanin sonunda yer almaktadir.]

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Sosyal hizmet, karar verme davranislari,
saha uygulamasi, sosyal ve ekonomik destek

L S

Introduction

Assessments address a specific situation that one experiences or an
issue in its scope in social work (Kucuradi, 2018). Social work interventions
are predicated on assessments and systematic observations regarding a
client, which makes assessments and following procedures important in
practice. Defined as an ongoing process, an assessment is developed by the
interaction between a social worker and a client (Bartlett, 2003). Social
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workers strive for understanding clients’ actual agenda, their presenting
problems, and develop an intervention plan through this interaction (Webb,
2017).

In relation to the process of assessment in social work practice
(ASWP), some classifications have been developed. Parker (2015) proposes
that ASWP is a dynamic process where social workers concentrate on “what”
and “how” questions concerning a case. He contends that ASWP relies on
some norms and standards having some specific and firm principles but that
they are subject to change over time. Along with this, Kucuradi (2018) brings
forward that an assessment should possess two components: value
attribution and value appraisal. The former stands for a subjective evaluation
that a social worker imposes a meaning on what (s)he assesses whereas the
latter purports an unselective evaluation which doesn’t reflect the value of
what is assessed but is dependent on several criteria including rules and
norms.

Likewise, ASWP should have preconditioned questions in compliance
with a framework specifying who will participate in an assessment
procedure and what methods can be utilized (Holland, 2004). A social
worker, accordingly, should possess some skills to be able to meet the
aforementioned requirements of ASWP. These skills consist of active
listening, = summarizing, paraphrasing, interpretation, = empathy,
unconditional positive regard, gathering data, and analyzing/keeping data
safe (Martin, 2010). Moreover, ASWP should begin with an understanding of
a client’s life conditions, identify critical points in her/his life, and focus on
situations which deserve closer attention by making use of current
approaches (Crisp et al,, 2005; Taylor et al., 1990). Milner et al. (2015)
suggests that ASWP should be designed as five stages described below where
social workers:

1. obtain brief information related to a case,

2. gather data from a client (sociodemographic info, psychosocial
history, the client’s worldview, presenting problems, and attempts to
cope with them)

3. interpret the obtained information pursuant to professional standards
and their theoretical orientations,

4. review the outputs upon their interpretation such as a client’s
relational styles, needs, risky situations, expectations of care and
safety, coping skills, strengths for a potential change,

5. develop a plan or arrive at a decision based on this assessment for

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

™~
o
)



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

~
N
=

Burak ACAR, Gamze OZBAYRAK & Omer Mira¢c YAMAN

further work.

ASWP comes to an end when there is a need to decide among possible
options for a client. This decision can be defined as the irreversible use of
available resources by a social worker (Horvitz et al., 1988; O’Sullivan, 2011).
As social workers’ final decisions influence clients’ lives, social activities,
even their destiny, reaching a decision or developing a plan may be
compelling (Proctor, 2002; Robison & Reeser, 2002). To handle this
challenge, it is of importance to regularly perform stages of decision-making.
In this respect, Llewellyn-Thomas and Crump (2013) identify five decision-
making stages which can be followed:

First stage: It should be known that there will be a choice at the end
of this process and possible options should be considered.

Second stage: Positive and negative aspects of possible options
should be regarded.

Third stage: Personal significance attributed to positive and negative
options should be analyzed.

Fourth stage: All resources available to a client should be used..

Fifth stage: An action plan should be developed and a final decision
should be clear.

In a similar vein, Congress (2000) maintains that professionals’ values,
institutional values, and societal values should be considered in the first
stage. Subsequently, ethical principles, applicable laws, and regulations
should be taken into consideration. In the view of such information, social
workers should develop decisional hypotheses, and reflect on their possible
consequences. They also should understand who will benefit or be harmed
by these decisions. Ultimately, they should have consultations with
supervisors or colleagues to arrive at the most ethical and correct decision
(Congress, 2000: 10).

It seems to be clear that social workers’ decisions about their clients
require an ethical aspect (Osmo & Landau, 2001). In this regard, in order to
minimize ethical violations and personal subjectivity, they must know how
to turn a client’s rights into her/his self-determination in practice and
redress a balance between their own professionalism and collaboration with
that client. In parallel with this purpose, if they also benefit from clients’
reference frames will be helpful (Cuzzi et al., 1993; Barsky, 2010). It is
important to note that existing models of decision making support objective
and ethical decision-making. These models offer opportunities by which a
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professional can compare alternatives based on some information provided
and develop an action plan. However, social workers can still have personal
decisions without professional judgments (Harren, 1979; Mattison, 2000).
Walden et al. (1990) proposes that these models encompass:

1. System-oriented model: suggesting that social expectations and
organizational demands determine social workers’ decisions.

2. Client-oriented model: suggesting that a client’s self-determination
is influential on social workers’ decisions.

3. Combined model: suggesting that social expectations, organizational
demands, clients’ needs and rights influence social workers’ decisions.

4. Non-decision making model: suggesting that social workers do not
decide among possible options and expect that others or other
organizations will have this responsibility.

On the other hand, Harren (1979) previously addressed decision-
making in another context. He emphasized the importance of understanding
people’s mental backgrounds, and asserted three decision-making styles:
rational, intuitive, and dependent. The rational decision-making style means
that people deliberately and reasonably arrive at their decisions depending
upon accurate information they look for and realistic self-evaluation. They
endorse themselves as the source of their own decisions, which facilitates us
to describe them as “self-actualizing decision makers”. However, the intuitive
decision-making style is characterized by attention toward feelings, and
emotional self-awareness. People cannot explain why they pursue those
decisions when asked, and this style is more likely to result in ineffective
decisions compared to the rational style because of internal affective
fluctuations over time. Along with these, the dependent decision-making
style considers that people do not take any responsibility to reach a decision.
They are affected by external expectations such as authorities and are
inclined to show passive-obedient personality traits that may reduce the
anxiety of decisions. Nevertheless, they experience dissatisfaction and
incompetency. Additionally, Scott and Bruce (1995) also identified an
avoidant decision-making style in which people avoid decision-making
behaviors and expect that other people or authorized bodies will have
required decisions.

A. The Goal of This Study
The fact that children and minor young people who are in need of

protection are not prioritized to get care by official bodies in Turkey makes
them vulnerable and requires them to live with families (if available) (Social
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and Economic Support Regulation, 2015). In this context, the Ministry of
Family, Labor and Social Services of the Republic of Turkey’'s General
Directorate of Child Services provides the Socio-Economic Support Services
(SESS) in which social workers deliver professional services in order to solve
children’s problems and to meet their needs. According to the Ministry’s
year-end annual report; 198,907 children and minor young people benefited
from SESS in 2019 (Ministry of Family and Social Services of the Republic of
Turkey, 2020).

The Social and Economic Support Regulation (2015) defines purposes
of social workers’ practice, duties and responsibilities. Social workers can
choose what service(s) to be provided regarding this regulation (see also.
7(1), 9(1), and 10(2) articles of the regulation). Although there has been a
growing interest in how social workers make decisions in their professional
practice, few studies have attempted to understand this phenomenon in
terms of socio-economic support services, especially in Turkey as required
and justified by the regulations. For this reason, how and in what way social
workers do assessments and make decisions about their cases will further
our understanding of their decisions and promote the quality of services. The
main goal of this study is to investigate factors influencing professional
decision-making behaviors of social workers working at Socio-Economic
Support Services in Turkey based on their experiences. To the best of our
knowledge, no study directly and comprehensively investigated decision-
making behaviors of social workers in Turkey. Thus, we expect that the
present study will provide a basic decision-making framework for social
workers, will facilitate decision-making processes in social work practice,
and will lead to further studies.

B. Research Method
1. Research Design

A qualitative research method has been conducted in the present
study, which enables us to understand any possible subject from the
participants’ viewpoints, to comprehend their attributions to behaviors,
events or objects, and to analyze their interpretations. Hereby, it
concentrates on participants’ experiences, perceptions, beliefs, and
motivations (Hennink et al., 2020). It also explores why people act in some
ways (Rosenthal, 2016). Thus, in order to answer “what are the factors
influencing case assessments and professional decisions of social workers
working at the SESS organizations?”, a qualitative research method is more
appropriate. We made use of a case study design whose features include
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addressing an event or phenomenon, trying to understand its complexity
considering several factors (Merriam, 2018), and construing it without
manipulative attempts (Rowley, 2002).

2. Participants

Purposive sampling method has been used to select participants.
Researchers can identify participants who can share the most relevant and
reliable information on a topic and get in touch with them by way of the
method (Guarte and Barrios, 2006). Researchers can also have interviews
with people who they may know as participants for research reasons, which
is called purposive convenience sampling (Merriam, 2018). Therefore,
researchers interacted with social workers who could be reachable (n=9),
and contacted social workers actively working (n=11) at the SESS
departments in Istanbul by phone to have an interview. They were informed
about the goal, content, and methodology of the study, and they gave their
approval to the study. The sample included 20 participants (social workers)
whose ages were between 27 - 36 years, and their average age was 28 years.
They graduated from different universities. Their work experience at the
SESS departments differed from 3.5 years (the longest) to 4 months (the
shortest). They have been working there for 2 years on average.

3. Data Collection Tools

During the data collection process, in-depth interviews have been
conducted to determine the participants’ views and to ensure that they are
directly observed (Creswell, 2017). The interviews included a
sociodemographic info sheet and a semi-structured interview form. Semi-
structured interviews allow researchers to concentrate on important points
occurring either naturally or unexpectedly and to learn more about hidden
meanings during interviews. It also enables participants to freely respond to
questions asked in interviews (Sant, 2019). Initially, the semi-structured
interview form consisted of sixteen questions proposed by the researchers.
Upon being reviewed by a group of academics and two actively working
social workers, some questions have been replaced by the new ones. The
latest form included questions searching answers for:

= How do social workers describe the characteristics of clients at the
SESS?

= How do social workers describe clients who are exposed to poverty?
=  What factors influence social workers’ decision-making processes?

To evaluate the quality of the questions, and their relevance to the
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objectives of the study, pilot interviews were performed with seven social
workers actively working in different provinces via a convenience sample
method. In consequence of analyzing the data obtained, the objectives of the
present research were clearly defined, and the latest form of the questions
were specified.

4. Data Collection

We conducted in-depth interviews with social workers whom we have
got in touch with and who have given their consent to the study at the places
and time intervals they preferred. Ethical approval has been provided by the
Social and Human Sciences Research Ethics Committee of Istanbul
University-Cerrahpasa Rectorate based on the committee’s evaluation (the
document number: 86909). The study has been carried out in line with the
regulations of the committee. During the interviews with the participants, a
tape recording has been used to completely record the interviews, which also
allows researchers to observe participants (Merriam, 2018). In case some
participants didn’t approve of having an interview through the tape
recording, the researchers took notes while interviewing. Each interview has
lasted 45 minutes on average. The total time of the interviews is 859 minutes,
13 seconds.

5. Data Analysis

The tape recordings and the notes were deciphered to MS Word. The
materials included 289 pages in total. The researchers and a social worker
read materials and defined some categories by an open coding. The
categories were classified and named based on their common features.
Finally, eight factors were identified. We utilized descriptive analysis
whereby we can analyze the data to get answers for “why and how” questions
(Nassaji, 2015) considering the fact that it is ideal since we had interviews
with the participants (Magilvy and Thomas, 2009). And we presented the
participants’ common interpretations regarding the factors as numerical
data (n=...).

6. Validity and Reliability

A pilot study was carried out with 5 participants to test the consistency
of the questions. The data obtained were analyzed separately by all
researchers and then brought together. The results of the combined analyses
were shared with 2 different social workers to evaluate the consistency with
both textual and practical observations.
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7. Limitations
The present study has the following limitations:

= The participants on average worked at the SESS departments for two
years.

= The participants did not have much professional experience.
C. Results
1. Participants’ Views
a. Clients

Most of the participants (n=11) described clients in two general terms:
a) clients who are in need of social and economic support and b) clients who
seek to earn income by applying to the SESS departments even though they
do not need it:

“Well, I principally classify these people by two categories. Some people
really need this support while some just try their chance to get more.” (P17)

“Half of the clients apply for the support thanks to children who really need
protection, but half of them try to deceive us.” (P13)

Considering the conditions of the SESS departments, it is well-known
that each client has unique characteristics and needs. However, many
participants (n=16) described clients more by concepts such as “vulnerable,
victim, and needy”. Additionally, other characteristics to which they prefer to
attribute was:

= (lients applying for the SESS department to get support are shy or
hesitant because of their poverty (n=2),

= They could not dress well based on the seasonal conditions (n=2), or
= They are undernourished.

Participants also stated that some clients had a history of crime and
imprisonment, that they did not have family integrity, and had difficulties in
dealing with problems in their lives:

“You know, I can describe them as beaten, exhausted, demanding solutions,
stuck, and burned out.” (P1)

“In many interviews, clients are destitute and bedraggled.” (P8)

“In these districts, The possibility of being sent to prison is very high. Crime
rates are especially on the rise.” (P9)

b. Poverty

Another factor influencing social workers’ professional decisions is
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the way they perceive poverty. The fact that there are no guidelines on how
to understand if a client is in need of support leads social workers to describe
clients’ poverty based on their own experiences and observations, which
makes this factor important in decision-making. From the viewpoints of
many participants, clients’ poverty stands for “an inability to meet basic
needs” (n=16). However, some participants focus on the relationship
between poverty and needs considering some circumstances. For instance,
they evaluate “clients’ poverty” compared to clients’ standards:

“Those who do not have a regular income and cannot meet their basic
needs... poverty means living bad and applies to those people.” (P6)

“Poverty depends upon the way one perceives it. For example, my father has
a very high income, but he still thinks his salary is not enough for our family.”
(P5)

Participants expressed some observations in a cultural context
considering some clients’ poverty as suspicious. Some of them do not
consider some support applications by people who live in some districts as
they believe there is no poverty or no situation which requires a social work
intervention. They do not take these applications into consideration in
cultural contexts where poverty is dominant because even if the
socioeconomic support services are provided, clients’ life conditions do not
change; they convey “poverty” as a way of living to next generations (n=3),
are not able to manage financial requirements (n=2), embark on poverty as
a way of life (n=3), or have too many children and do not desire or attempt
to improve their own lives. Furthermore, participants maintain that
substance abuse is prevalent among clients who have such conditions, that
they have adjustment issues such as unemployment and crime, and that they
live in houses lacking-quality (n=1):

“For example, children will someday do the drug thing. Or their fathers can

commit a crime and go to prison. And their mothers may undergo a
completely different life.” (P15)

“There are seven or eight people living together in a room. There are places
where there is no air outlet and you can feel a pang of grief because of the
smell there. We are trying to rescue these people from those houses and
provide a multifaceted support. However, after one or two months, people
cannot pay their rent, or they just return to their neighborhoods because
they aspire to their own culture.” (P11)

Some participants expressed the cultural poverty mentioned above by
referring to Gypsy/Romany families. It seems that these families benefiting
from the SESS are not welcomed:
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“When you go to Gypsy/Romany families to understand if they need
socioeconomic support... | mean, of course, it is an example just to clarify.
You go there and realize that they can live well under those conditions via
our socioeconomic support. But, instead, they prefer not to receive it. “ (P6)

“There are six children. I heard from a colleague saying that: “These are
Gypsy/Romanian people. That’s why I can only provide support to one of
them so that they would not exploit this opportunity.” (P8)

c. Socioeconomic Support Service

Social workers can influence how their clients can benefit from the
SESS. All participants expressed that the SESS should not be provided to
“children in need of protection” but it should support their familial care,
which should be considered apart from social aid. They also pointed out that
the SESS is a tool for therapeutic communication and case follow-up, a
preventive service, a temporary support to clients, but it should lead to
positive changes in clients’ lives:

“If we considered the SESS just approval or rejection, it would be wrong...
since it is a preventive service.” (P14)

“That client is a mother. She is bedraggled and needs something to get
better. As a social worker, you encourage her through an economic support
program but it is temporary.” (P19)

One participant said that applications made to the SESS are not
suitable for its purpose and that when her clients apply to the SESS for
support, most of them are rejected, which affects her decisions:

“Let’s say I have forty cases and they applied to the SESS. I will reject thirty

five applications. Then, they give me a nickname, “naysayer” or something
like that... I suggest that the SESS should definitely be closed down by the
Ministry... or the SESS and its service model should be changed completely.
So, nobody should come here just because they don’t have money.” (P5)

2. The assessment process in practice

The assessment process is one of the main factors influencing social
workers’ decision-making. They assess clients’ life conditions in order to
decide if they will provide the SESS to those clients by an objective evidence-
based approach. Accordingly, they visit their clients so that they can have a
better understanding of their life conditions, which helps them gather some
information or evidence to facilitate making decisions. They can also get in
touch with clients’ neighbors, shopkeepers, and local authorities to get more
information. In this sense, social workers should observe their clients and
gather information or evidence about their income, health status, family
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characteristics etc. in order to make the most appropriate decision regarding
their cases. These lie behind social workers’ decisions by influencing their
intellectual and behavioral struggles related to cases.

a. Field practice

All participants (n=20) said that the most important factor in decision-
making processes is field practice. But which factors social workers pay
attention to differ. Some participants (n=3) place importance on where a
child lives or sleeps, while others (n=3) prioritize the hygiene status of the
house that child lives in. Some participants (n=6) emphasized that the
importance of performing a field practice becomes salient when making
decisions:

“I pay attention to where the children sleep whether they can undergo an
incestuous relationship or not.” (P2)

“Home visits can give you clues if where they live is clean or hygienic... or
about familial problems and their severity.” (P15)

b. Household goods

We have found that social workers pay attention to how many
household goods are found in where clients live and to how they acquired
those goods in the assessment procedure. Some social workers (n=4)
emphasized that they focus on the adequacy of necessary household goods
such as refrigerators and washing machines, while others (n=12) stated that
they put emphasis on how and when they are provided, instead of their
quality and practicability during the assessment procedure:

“The condition of their houses or the physical conditions are important, is
there any furniture there to meet the needs of this family?” (P9)

“For example, they bought a kitchen utensil when they had better conditions.
But they cannot afford something like that right now, so what? Should we
expect that they have to sell that utensil and just live there without that?”

c. Client perceptions

The participants expressed that some clients stood out and affected
their decisions. We have described these clients in three groups. The first
group consists of clients “who are in need as social workers expect or whose
conditions are congruent with what is expected by them”. Some participants
(n=9) stated that they can benefit from the SESS only if they are hardworking,
committed, and fulfill some conditions even though this group of clients are
in need. The conditions identified below may help social workers have a
better assessment process:
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= if these clients are willing to work,
= ifthey are eager to change undesirable life conditions,
= if they make efforts to have sanitary living conditions,

= if they are aware of how they will use the SESS support in case it is
provided,

= if they have a positive relationship with their social worker(s).
Some participants (n=9) described this group of clients like:

“If that client just prefers to stay at home, wastes his/her time, and has no

thought of working... and if I figure this out, I will reject their applications

to the SESS.” (P6)

“I feel uncomfortable with some clients. I feel that when I see them... I feel

like it is hard to contact them. But I do not have this feeling when I have some

other clients and we get on with them during the process. These things

influence how I treat them” (P5)

“Sometimes you have to say to some clients: “You should first tidy your house
or you may not have support from the SESS.” (P18)

The second group of clients are those who lie to or misinform social
workers about their life conditions (n=12). These clients apply to the SESS to
get support despite the fact that they do not need any. However, it is not
uncommon that some clients who are really in need also can have some
similarities with this group of clients and can try to manipulate or misguide
social workers. Both these clients try to convince social workers of the
“support” they need to get and to present some plausible explanations in
order to influence their decision-making behavior. It has been understood
that some social workers are keen on a constructive dialog in such cases, try
to empathize with clients, and prefer to consider some necessary conditions.
Nevertheless, when clients lie to them or try to manipulate them, this may
raise doubts and negatively affect their decision-making process:

“Why does a woman come to me and say ‘my husband doesn’t take care of
me’? You know, if this person intentionally becomes destitute like that, I
think there must be something else.” (P18)

“She wants to prove her life conditions are different from what they actually

are. When [ figure this out, it has a negative impact on me. So, I reject (her
application to the SESS).” (P2)

The third and last group of clients are “demanding clients” (n=4). Some
participants (n=2) exhibit different attitudes towards these clients who are
demanding and who reapply to the SESS even though their previous
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application is rejected. It must be noted that one subgroup of these clients is
those who consider the SESS as a source of income. Some participants (n=6)
alleged that some clients apply to the service just because they want to have
a regular salary. It turns out that it is highly unlikely for these clients to get
support if social workers figure this out:
“You close their file but they reapply. Then, you close it again. That’s the
reason I become irritated.” (P5)
“I usually reject those applications as they consider the service as a way of
getting money. They apply to it for that reason. They think it is their right or
apply to it just because there is a service that helps people.” (P19)

d. Gathering information

Social workers embarks on a framework where they can integrate
objective evidence, clients’ information and their own professional
approaches, and endeavor to exclude personal factors such as conscience
and attitudes in the assessment procedure. Some participants (n=13)
concentrate on gathering information in their interviews with clients:

“You ask yourself, “did I make a mistake when I rejected their application?”
We try our best to get more information to be sure about our decisions when
we visit clients or do a field practice”(P15)

“You collect some information about clients’ background through a field
practice and realize that some of them misinform you.” (P16)

3. Subjective experiences

Social workers may experience countertransference when they
interact with their clients. This happens when they have traumatic memories
and experience distressing feelings during interviews especially when
clients have similar stories. However, it is not desirable to analyze
countertransference during interviews because of limited opportunities to
get information from clients. Considering that countertransference is a fact
from the past, social workers should stay focused on gathering data
(Greenson, 2017). In our interviews, we have found that some participants
have confused empathy with sympathy because of their countertransference
and have assigned a role to clients based on their perceptions. Some
participants (n=15) stated that this situation can have an impact on their
decision-making processes:

“A social worker is also a human being. They have traumatic experiences,
they may not have clear boundaries or feel difficult emotions... Sometimes
some colleagues get affected by these, they may have a disturbing emotional
cycle for days. This may occur because of what they experienced before. It
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negatively affects decision-making... it frequently does.” (P3)

Some participants (n=5) expressed that they related their subjective
experiences to some clients’ experience, that their decisions have been
influenced or they have entrusted some applications to other colleagues.
Some (n=2) uttered that they were emotionally affected by these cases, but
they did not let this situation affect their professional decisions:

“I have a seventeen-year-old brother who was born in 2002. And all this
thing is about children who are in need of protection at the age of 17 or who
have been abused or pushed to crime, or who are orphans... [ am inclined to
feel an emotional weakness when | see these children. You know, it is
especially about boys. If applications are exactly like these, [ don’t want to
work with them because this situation turns into a moral dilemma rather
than a professional issue. (Her eyes filled with tears and her voice trembled
while describing these).” (P10)

4. Worldviews and ideologies

A worldview stands for the way an individual makes sense of his/her
life whereas an ideology is a term used to express a framework in which
some ideals are set and those ideals give shape to people’s behaviors.
Worldviews and ideologies may affect various aspects of people’s lives in
several ways. We found that some participants (n=2) had some patterns of
meaning-making in life and resources to decide among options. These
patterns and resources originated from spiritual and religious values which
affect social workers from the very first interaction to the assessment
procedure and decision-making. Moreover, some participants (n=5) made
their decisions regarding cases based on their own subjective opinions about
politics, productivity, employment, gender equality, and humanism:

“A social worker should treat people well asking for help because of his/her
own belief in Allah. It is already so hard for them to ask for help and you
shouldn’t directly say no. It also is a cultural thing.” (P3)

“We have to work to live. Everyone thinks that people in European countries
live well but actually, they try hard. I think our problem in Turkey is the fact
that we do not want to work and that we do loaf while working.” (P5)

5. Professional education

One of the conditions of healthy decision-making is having a strong
theoretical background in that and practical competency to adapt theory into
real life. Despite the fact that undergraduate curricula can provide some level
of competency when they are completed, social workers need more to reach
mastery in their profession, which can be enhanced by postgraduate training,
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in-service training activities, and individual therapy. Thus, educational
backgrounds of social workers influence decision-making processes. In this
sense, some participants (n=5) emphasized the importance of professional
activities and expressed that having a high level of training can directly
influence social workers’ relationships with clients and the quality of their
decisions:

“Working with people... understanding people’s complexity requires some
skills which can be acquired through professional training” (P1)

“The way social workers work today is influenced by their educational
experiences including: their professors, those professors’ theoretical
orientations, personal development (acquiring skills to understand
ideologies, societal dynamics, and social changes)... All is about education
and training. Professors especially affect our orientations on how to work.”
(P19)

6. Professional experience at workplace

Most of the participants (n=13) said that they had difficulties in
decision-making in their early years at the SESS, and that they could not
decide what options were better in terms of effective practice due to their
limited professional experience. So, it seems that professional experience
facilitates how to make decisions better:

“Well, when 1 began working at the SESS, I underwent hard times. | had
difficulties deciding in which circumstances we would approve clients’
applications to the SESS or reject them. I gained experience by interviewing
clients, and consultations with my colleagues.” (P11)

“As I became more familiar with clients or families, I learnt how to treat

them and to conceptualize their cases... So, to some extent I can predict what
social work intervention will be delivered to them.” (P14)

7. Consultation with colleagues

Some participants (n=10), struggling with making professional
decisions, report that they receive support from their colleagues or other
professionals at their institutions, which helps them make a final decision.
However, the support received could also be insufficient and supervisory
support may be needed:

“When I don’t know what to decide, I consult my friends to whom I trust in
their professional practice. I get supervision from them. And then, I can make
a decision.” (P6)
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8. Expectations of institutional and non-institutional
organizations

The SESS model includes a financial aspect which is often perceived as
social aid by lay professionals or clients. This leads to a range of challenges
that social workers have to resolve. Many participants (n=15) stated that
their institutional managers and other institutions, organizations or
government bodies may manipulate or try to control the decisions they will
make.

Some participants (n=4) have expressed that they had difficulties in
this context and that they couldn’t put their intervention plans into practice
because of some reasons. They have been exposed to mobbing and
stigmatization, and even threatened by some sanctions such as being
appointed to another institution to which they do not consent. Also, some
participants (n=2) uttered that their decisions which do not meet higher
authorities’ expectations can be questioned:

“Political pressure is something that we experience in every stage of our
practice . It may affect our decisions. Here the problem is nepotism... Even
local authorities can try to control our decisions. But I will not let that
happen.” (P4)

“Political pressure does not apply to our institution in general. Did it happen
before? Yes. Did I comply with that pressure? No. Did they do something? Yes,
they changed my workplace eleven or twelve times.”

“Someone from Ankara calls you. ‘What happened? Why did you do this?’
They investigate your report. They get your information from that file
because it includes some information about who reported it. And then, they
say: “Pay attention to these points in your report.” You are even sometimes
getting scolded.” (P10)

Some participants stated that political or any other type of pressure
may be present, but how to deal with this may vary from person to person,
and that the responsibility of decisions which are made under pressure still
belongs to social workers. Some expressed that they could not cope with this
situation, that either complied with that pressure and wrote their reports as
requested decisions or left final decisions about their cases at the discretion
of an institutional commission at their workplace, meaning that they
transferred their cases to other professionals:

“I hear from some saying that the mayor has directed this case so we should
grant the service (SESS) to that client... You don’t have to do what they ask.
Ifyou want to get along well with your administration, then do it!” (P5)
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“Some officials exercise control over others. Then, those people try to
manipulate me. Even though I don’t want to confirm some applications,
sometimes it happens. I send some cases to a commission, which confirms
approval of delivering the service, and then I confirm. Repression... There is
a lot of repression in this job.”

“For instance, during the election period... (after six seconds of silence) I
mean, we provided the SESS to people who did not deserve it... (silently and
slowly) I mean... we approved some people’s applications to the SESS who
did not need it. (P17)

On the other hand, some executives who only care about the quantity
of files resolved monthly considerably increase the workload of social
workers and cause them to make decisions about exceeding numbers of
cases in a very limited time. However, we also found that social workers were
required to “limit their decisions about their cases in terms of approval or
rejection”, and they struggled with implementing their intervention plans in
practice. Hence, some participants (n=5) expressed that when their
institutions and executives get involved in the decision-making process, this
situation affects their decision-making behaviors:

“It is our routine. Clients apply to it, you close. They apply to it, you close.
Either approval or rejection... either approval or rejection. So, make 30, 40,
or 50 applications... this month should be low, this month should be high...
To be honest, I can’t say that I can effectively help that family” (P5)

Discussion

Social workers who make professional decisions are influenced by a
range of factors including their subjective evaluations, their professional
roles, their subjective life experiences, attitudes, perceptions, and applicable
laws (Mattison, 2000). In this sense, social workers’ decisions regarding the
SESS applications influence themselves, clients, and institutions, which are
three factors that altogether have an impact on social workers’ decisions
(Cuzzi et al,, 1993). In regard to clients’ perspectives on social workers’
decision-making behaviors, three factors basically are salient: 1) someone
who is really in need of support, 2) people who do not need support, but are
eager to earn income, and 3) people who will be supported if they meet
requirements to benefit from the SESS. On the other hand, considering social
workers’ views on their decision-making behaviors, it seems that their own
perceptions of poverty affect their decision in terms of providing the SESS to
some clients. In a similar vein, Baser and Kirlioglu (2020) has demonstrated
that undefined criteria to decide if someone is deprived of meeting basic
needs or to elaborate on what poverty is, leads to difficulties to reach
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professional decisions. Social workers’ views of the SESS affect these
decisions.

Social workers’ assessment of cases also influences their decisions.
The assessment is the basis of professional judgment, which designates the
nature of decisions (Bolger and Walker, 2014; Pollack, 2010). The present
study has found that social workers made decisions regarding cases based
on gathering objective information (i.e. obtained evidence and observations
during visits to clients’ living space). Another study confirmed the
importance of evidence and maintained that case assessments might not be
performed without evidence as well as observations since the quality of
assessments depends on the quality of evidence collected about clients
(Collins and Daly, 2011; Milner et al., 2015). Here a hierarchical order is
recommended based on the labeling theory proposing that a hierarchy
should be ordered by virtue of the information and evidence obtained.
Referring to these resources, negative impressions of clients and negative
information or evidence become superior to positive evidence. Also, as social
workers’ gain experience in their work, the process of gathering negative
evidence or information and its frequency contribute them not to decide to
provide socioeconomic support services to clients. The labeling theory
maintains that when clients misinform social workers, lie to them or
manipulate them, social workers become inclined to have a negative
impression about clients, which also causes not providing possible services
(Case and Lingerfelt, 1974). In the present study, we identified some factors
that may lead to negative results for clients, which happens when clients
become manipulative and misinform social workers, when they make false
statements, or when social workers detect that clients are hiding their life
conditions. Therefore, social workers should consider clients’ capabilities,
strengths, inclinations, and risk factors when gathering evidence (Bolger and
Walker, 2014). By this way, social workers will be able to discern
discrepancies and to objectively put forms of intellectual and behavioral
approaches into practice when clients try to manipulate or misinform.

Social workers’ belief systems, ethical values, and mindsets are
individual characteristics which directly influence their decision-making
behaviors (Barsky, 2010; Mattison, 2000). Their subjective life experiences,
emotional fluctuations, and cultural background also have influence over
their decision-making behaviors. These factors are common and complicate
rational decisions for social workers (Nutt, 1979; Proctor, 2002) since they
may face prejudices about clients’ physical, personal, and social
characteristics as well as their identities and worldviews (Robison and
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Reeser, 2002). In our interviews, the participants stated that their own life
experiences and worldviews influence their decisions. Namely, they may not
impartially make their decisions and it paves the way their subjective values,
attitudes, and opinions become influential for decision-making. In order to
avoid these effects, social workers are advised to clarify their personal and
professional values, and to take action (National Association of Social Work,
2011). Moreover, it is desirable that they realize their downsides and take
care of their own psychological health through professional support so that
they can minimize their personal effects on professional decisions and on
their interactions with clients (Osmo and Landau, 2001). Also, social workers
should support clients’ autonomy, values, goals, and meaning resources. This
will promote clients’ self-determination which is considered their right
(Dolgoff et al., 2012; Nicholson and Matross, 1989).

The present study also pointed out that consultation with colleagues
was a solution method when social workers were indecisive about decision-
making. This finding is consistent with Collins and Daly’s (2011) results
which showed that social workers had consultations with their colleagues in
case they couldn’t arrive at decisions regarding some cases. We also found
that the educational levels of social workers (i. e. undergraduate and
graduate) influenced their decisions. Hence, we suggest that social workers
should have supervisory support and tailored training so as to remain
neutral when making decisions.

Having said that, other professionals and institutional executives in
relation to the SESS can also affect social workers’ decision-making
behaviors. Some can pressure social workers to decide as they ordered (i. e.
higher authorities). Social workers can feel anxious about the consequences
of their decisions such as being accused by other professionals or colleagues,
losing their job, or getting bullied by them (Boehm, 2013; O’Sullivan, 2011).
As a consequence of our interviews, we explored that other departments or
authorities perceive the SESS as not more than a social aid program to which
they direct possible clients, which leads to an organizational crisis and
pressure on social workers in terms of caseload. This finding is consistent
with O’Connor and Leonard’s (2014) study which revealed that
organizational pressures influence social workers’ decisions. We also
uncovered that executives who focus on the quantity of cases instead of their
quality influence social workers’ decisions, and they are forced to make
decisions under some conditions about cases or applications.

Eventually, we explored that social workers who are actively working
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at the SESS departments are influenced by several factors when they make
professional decisions related to cases or applications. Performing research
in this line of study will further our understanding of factors influencing
social workers’ decision-making dynamics in different departments or
institutions. In this context, further research will contribute to the scientific
literature of social work and to professional practices by tapping into factors
which are influential on social workers’ decisions.
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Genis Oz

Sosyal calisma miidahalesi temelde miiracaat¢inin degerlendirilmesini ve
sistematik olarak gozlemlenmesini icermektedir. Bu nedenle yapilan
degerlendirmeler ve devamindaki asamalar 6zellikle {izerinde durulmasi
gereken konulardir. Degerlendirme siirecinde miiracaatgi ve sosyal ¢alismaci
arasinda bir iliski kurulmaktadir ve bu siire¢ degerlendirme asamasi bitene
kadar devam etmektedir. Kurulan bu iliskide sosyal ¢alismaci miiracaat¢inin
giindeminde olan sorunun nedenini anlamaya ¢alismakta ve ¢ikt1 olarak bir
miidahale plani diizenlemektedir. Degerlendirme asamasinin sona erdigi,
karar verme ihtiyacinin ortaya ¢ikmasiyla anlasilmaktadir. Sosyal calismaci,
kararina iliskin ¢ogu veriyi 6n degerlendirme asamasinda toplamaktadir. Bu
bilgilere gore planlama ve uygulama asamalarini yiirtitmektedir. Dolayisiyla
sosyal calismaci icin degerlendirme asamasi, oldukga kritik 6neme sahiptir.
Bu asamanin ¢iktilari ise karar verme asamasinda goriilmektedir. Zira sosyal
calismaci karari dogrultusunda rol ve sorumluluklarini yerine getirmektedir.
Sosyal ¢alismacilarin kararinin énemli olmasi ise, miiracaat¢inin yasamini
yonlendirme etkisi olmasina baglidir. Nitekim ¢ogu sosyal c¢alismacinin
karari, miracaatcinin kendi yasamlari {izerindeki etkilerini, sosyal
yasamdaki etkinliklerini ve hatta yasam diizenlerini sekillendirmektedir.

Karar verme asamasi i¢in ¢esitli modeller tretilmistir. Bunlar arasinda
rasyonel, sezgisel, bagiml ve cekingen karar verme gibi farkli modeller yer
almaktadir. Hangi model kapsaminda bulundugu fark etmeksizin, her karar
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cesitli parametlerden etkilenmektedir. Etik kurallar, kurum normlari,
bireysel 6zellikler vs. gibi degiskenler bunlardan bazilaridir.

Sosyal ve Ekonomik Destek (SED) Hizmetlerinde c¢alisan sosyal
calismacilarin mesleki deneyimleri lizerinden karar verme davranislarina
etki eden unsurlarin arastirilmasi bu calismanin temel amacim
olusturmaktadir. Ulkemizde sosyal calismacilarin mesleki karar verme
davranislarina yonelik kapsamli ve dogrudan ilgili bilimsel bir arastirmanin
yapilmadigl tespit edilmistir. Bu nedenle c¢alismanin Tirkiye'deki
uygulayicilar icin bir ¢cerceve sunacagi ve gelecek calismalara da 151k tutacagi
diistintilmektedir.

Calismanin amacina bagli olarak nitel arastirma yéntemi kullanilmistir. Nitel
arastirma  konularin  katihmcilarin  perspektifinden  anlasilmasina,
davranislara, olaylara veya nesnelere ytikledikleri anlamlarin bilinmesine ve
konular hakkinda yaptiklar1 yorumlarin analiz edilmesine olanak
saglamaktadir. Bununla beraber durum c¢alismasi desenine uygun olarak
arastirma siireci ylritilmiistiir. SED birimlerinde ¢alisan toplam 20 sosyal
calismaci ile derinlemesine miilakat ve gézlem yapilarak veri toplanmistir.
Ses kaydina alinan ve not tutulan tiim goriismeler yaziya aktarilmis, 289
sayfa yazili dokiiman elde edilmistir. Elde edilen verilerle yazili dokiimanlar
ilk olarak arastirmacilar ve bir sosyal ¢alismaci tarafindan okunmus, a¢ik
kodlama yapilarak kategorilere ayrilmistir. Ardindan bu kategoriler ortak
yanlari g6z ontline alinarak siniflandirilmis ve isimlendirilmistir. Bu siire¢
sonunda toplam 8 adet ana tema belirlenmistir. Veri analiz yontemi olarak
betimsel analiz tercih edilmistir. Bununla birlikte tespit edilen durumlara
iliskin ka¢ katilimcinin ortak sdylemlerde bulundugu arastirmanin bulgular
kisminda sayisal veri olarak parantez i¢lerinde (n=..) sunulmustur.

Arastirma sonucunda sosyal calismacilarin miiracaat¢1 tanimlamalarina,
yoksulluk algilarina ve SED hizmetine yonelik tutumlarina dair veri elde
edilmistir. Katihlmcilarin ¢ogu miiracaatcilari en genel anlamda iki sekilde
tanimlamistir: a) sosyal ve ekonomik destege ihtiyaci olan ve b) ihtiyaci
olmadig1 halde basvuruda bulunarak gelir elde etmek isteyen miiracaatgilar.
Bircok katilimcinin miiracaatgilar1 daha c¢ok “tehlikeye agik, magdur ve
muhtag¢” gibi kavramlarla ifade ettikleri goriilmiistiir. SED birimine basvuran
miiracaateilarin yoksulluklarindan otiirii utanga¢ olduklari, bulunduklari
mevsim sartlarina uygun giyinemedikleri veya yeterli ve dengeli beslenme
noktasinda imkan bulamadiklar1 gibi séylemler sosyal calismacilarin dile
getirdigi diger miracaatg1 6zellikleridir. Katiimcilar, miiracaatgilarin bir
kisminin su¢a bulasma oOykiilerinin de bulundugunu, aile biitlinliiklerinin
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bulunmadigini, yasamlarindaki problemler ile bas etme noktasinda zorluklar
yasadigini da belirtmislerdir.

Bircok katilimci icin yoksulluk “temel ihtiya¢larin karsilanamamasi” seklinde
anlam kazanmistir. Bazi sosyal ¢alismacilar ise yoksulluk ve ihtiyac¢ sahibi
olmak iliskisini 6zel durum ve sartlara indirgeyici bir yaklasim sunmuslardir.
Katilimcilar, bazi miiracaat¢ilarin yoksulluk durumlarini siipheli kabul
ederek kiltiirel yoksulluga dair go6zlemlerini paylasmislardir. Belirli
semtlerden veya belirli kiiltiirel kodlara sahip bireylerden gelen
basvurularin, mutlak bir yoksulluk veya miidahale gerektiren bir durum
olarak goriilmedigi anlasilmistir. Bu baglamda roman ailelerinin de SED
hizmetinden yararlanmasinin olumlu karsilanmadigi belirlenmistir.

Cocuklarin “korunmaya ihtiyaci olan ¢cocuk” statiisiinde degerlendirilmemesi
ve aile yaninda bakimlarinin desteklenmesi amaciyla bu hizmetin verildigi,
bu agidan da sosyal yardimlardan ayri ele alinmasi gerektigi her sosyal
calismaci tarafindan ifade edilmistir. Bununla birlikte SED hizmetinin
iletisim ve vaka takibi i¢in bir ara¢ oldugu, dnleyici 6zelliklerinin bulundugu,
gecici bir destek oldugu ve degisim meydana getirmesi gerektigi gibi
tutumlar katilimcilar tarafindan belirtilmistir.

Degerlendirme asamasi karar vermeyi etkileyen temel unsurlarin basinda
gelmektedir. Sosyal calismaci, miiracaat¢inin bu hizmet modelinden
faydalanabilmesi i¢in gerekli gordiigli sartlar1 en dogru/nesnel sekilde ve
kanita dayali bir yaklasim igerisinde degerlendirmek istemektedir.
Degerlendirme asamasinda sosyal incelemeye gidilmektedir. Konuttaki
esyalarin durumu, miiracaatgi algilari ve kanit toplama ¢abalar1 bu asamaya
dahil olan unsurlardir.

Bununla beraber degerlendirme ve Kkarar verme silirecinde sosyal
calismacilarin ge¢cmis yasam deneyimleri, diinya goriisleri ve ideolojileri,
mesleki egitimleri, mesleki deneyim siiresi ve tecriibeleri, meslek arkadaslari
ile fikir aligverisi yapma durumlari ile kurumsal ve kurum dis1 beklentiler de
etkili olmaktadir.

Sonug olarak SED biriminde c¢alisan sosyal ¢alismacilarin mesleki kararlar
verirken bir¢ok unsurun etkisi altinda kaldiklar1 ortaya c¢ikarilmistir. Bu
nedenle verilen kararlarda kisiler arasi tutarlilifin saglanmasinin ve objektif
karar verilmesinin zor oldugu diisiiniilmektedir. Bu faktdrlerin
miiracaatgilarin  hak kaybir yasamalarina ya da destekten haksiz
yararlanmalarina neden olabilecegi ihtimaller dahilindedir. Sosyal calisma
mesleginde insanin insanla calismasi nedeniyle bu gibi durumlar her zaman
varligini hissettirecektir. Ancak miiracaatcilarin ve de sosyal ¢alismacilarin
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hakkini korumak adina bu etkilerin en asgari diizeye indirgenmesi
gerekmektedir. Bu noktada sosyal ¢alismacilarin mesleki kararlarinda 6n
yargl, 6zdesim kurma, baski ve is yiikii gibi faktorlerden etkilenmemeleri
lizere lisans egitimleri boyunca desteklenmeleri, akademik olarak
bilgilendirilmeleri gerekmektedir. Ayrica sosyal c¢alismacilarin bir
slipervizorle calismalarinin da bu etkileri en az diizeye indirgeyecegi
ongoriilmektedir. Bir¢ok disiplin i¢in gegerli olan stlipervizorlik
uygulamasinin sosyal ¢alisma meslek ve disiplini icin de zorunlu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Sosyal ¢alismacinin etki alani disinda olan kurumsal
ve kurum disi etkilerin ortadan kaldirilmasinin ise ancak diizenlenecek
politikalar ve ilgili mercilerin konu hakkinda farkindalik kazanmalar ile
miimkiin oldugu goriilmektedir. Bu noktada yasa ve yaptirimlarin yeniden
diizenlenmesinin uygun olacag belirtilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Sosyal hizmet, karar verme davranislari,
saha uygulamasi, sosyal ve ekonomik destek.
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iSMAIL SEM’I EFENDI VE “USUL-I
MUHAKEMENIN TARIHCESI” RISALESI
BAGLAMINDA iSLAM-OSMANLI YARGILAMA
USULUNUN TARIHINE BiR BAKIS

Yasin YILMAZa Abdussamed ATASOY?

Oz

Ismail SemT Efendi (1857-1935), son dénem Osmanl hukukgulari arasinda hem
medrese tahsili gormesi hem de Mekteb-i Hukuk’'tan mezun olmas itibariyla
dikkate deger bir isimdir. Mekteb-i Hukuk’tan mezun olmasindan hemen birkag
sene sonra iki risale yayimlamistir. Miiellifin bu risalelerden ve bir makaleden
baska bir yayim1 bulunmamaktadir. Hayatin1 farkli mahkemelerde hakimlik
yaparak siirdiirmiistiir. Sem‘? Efendi’nin, islam yargilama hukukunun tarihine
dair yazdig1 “Usil-i Muhakemenin Tarihgesi” baslikli risalesi elli iki sayfadan
olusmakta ve burada Hz. Peygamber (sav) doneminden baslayarak metnin
kaleme alindig1 yila kadar yargilama alaninda gegirilen siire¢ 6zetlenmektedir.
Risalede Osmanli yargilama hukukunun tarihi padisahlara gore
donemlendirilerek ele alinmistir. Yildirim Beyazit, Fatih Sultan Mehmed, Kanuni
Sultan Siileyman, I. Mustafa, IV. Mehmed, Sultan ibrahim, II. Ahmed, IV. Murat, 1.
Mahmud, II. Mahmud, Abdiilmecid, Abdiilaziz ve II. Abdiilhamid donemleri
hakkinda yargilama faaliyetlerine iliskin bilgiler verilmistir. Ismail Sem‘
Efendi'nin eseri kaleme aldig1 zamanda Osmanli padisahi olan II. Abdiilhamid
déneminde bu alanda atilan adimlar siralanmigtir. Ozellikle Tanzimat
donemindeki hukukta batililasma ¢abalar1 dahilinde degerlendirilen 1879 tarihli
hukuk ve ceza muhakemeleri kanunu risalede zikredilmektedir. Kisa bir 6zet
olmasina ragmen yargilama tarihine biitiincil bir bakis saglamasi agisindan
faydali bir calisma sayilabilir. Bu ¢alismanin birinci hedefi literatiirde pek
bilinmeyen Ismail Sem‘ Efendi’nin hayat hikayesine iliskin elde ettigimiz
bilgileri takdim etmektir. ikinci hedef ise “Ustl-i Muhakemenin Tarihgesi”
baslikli risale metninin degerlendirmesini yapmaktir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, ismail Sem‘, yargilama usulii, yargilama tarihi,
Osmanli yargi sistemi
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ISMAIL SEM’I EFENDI AND A LOOK AT THE HISTORY OF THE ISLAMIC-
OTTOMAN TRIAL PROCEDURE IN THE CONTEXT OF THE HIS EPISTLE ON
HISTORY OF ISLAMIC PROCEDURE LAW

Abstract

Ismail Sem‘? Efendi (1857-1935) has an important place among the late Ottoman
lawyers in terms of both his education in madrasah and his graduation from
Mekteb-i Hukuk. He published two epistles just a few years after he graduated
from Mekteb-i Hukuk. The author does not have any other publications other
than these epistles and one article. He continued his life as a judge in different
courts. Sem‘? Efendi's epistle titled “Usul-i Muhakemenin Tarihcesi” (The History
of Procedure Law), written on the history of Islamic procedure law, consists of
fifty-two pages. The process in the judicial field starting from the time of the
Prophet (pbuh) until the year when the text was written is summarized.
Although it is a brief summary, it can be regarded as a useful study in terms of
providing a holistic view of the Islamic procedure law history. The first goal of
this study is to present the information we have obtained regarding the life story
of ismail Sem‘? Efendi, which is not well known in the literature. The second goal
is to translate and evaluate the text of the treatise titled “Usul-i Muhakemenin
Tarihgesi”. Throughout the Ottoman history, the importance given to the
establishment of justice in the judiciary has been explained through different
examples. During the Ottoman period, the innovations made in the field of
judgment during the time of certain sultans were mentioned, and the last treatise
was terminated by mentioning the regulations on the Usul-i Muhakemat-1
Cezaiye and Usul-i Muhakeme-i Hukukiye, which were enacted in 1879.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Islamic law, Ismail Sem‘, trial procedure, history of procedure law,
Ottoman judicial system.
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Giris

Ismail Sem‘1 Efendi (1857-1935), Mekteb-i Hukuk’tan mezun olmus ve
daha sonra cesitli vilayetlerde hakimlik goérevlerinde bulunmus bir
hukuke¢udur. “Usul-i Muhakemenin Tarihgesi” ismiyle yazdig1 risalesinde
yargillama tarihini Roma’dan baslatip II. Abdiilhamid dénemine -eserin
kaleme alindig1 1887 yilina- kadar getirmistir. Her ne kadar detayl olarak
tiim donemler incelenmese de genel olarak yargilama tarihine 151k tutacak
niteligi haiz bir risale olarak degerlendirilebilir. Zira bu sekilde tiim islam
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yargilama tarihini Osmanl Devleti donemini de icerisine alacak sekilde
degerlendiren baska bir ¢alismaya tarafimizca rastlanilmamis olmasi, bu
eseri daha kiymetli hale getirmistir.

Bu risalede dnce Roma, sonra iran, daha sonra ise Cahiliye Araplarinda
uygulanagelen yargilamaya iliskin genel bilgiler zikredilmistir. Bu ii¢
doénemde yargilamada adaletin saglanamadigi ve zultimlerle dolu oldugu dile
getirilmistir. Ardindan Islamiyet ile beraber bu husustaki degisime vurgu
yapilmis ve Hz. Peygamber (sav) doénemi yargilama faaliyetlerine iliskin
detayli bilgi verilmistir. Hz. Ebubekir (ra) donemi hakkinda genel bir
degerlendirme yapilmis ve ardindan Hz. Omer (ra) donemi detayli olarak ele
alinmistir. Hz. Omer’in (ra) Ebu Musa el-Esari’ye (ra) yazmis oldugu mektup
yargilama hukuku bakimindan degeri dolayisiyla hem Arapca olarak hem de
Osmanl Tirkgesine terclimesiyle risaleye alinmistir. Hz. Ali (ra) donemi de
nispeten detayl olarak incelenmis, Hz. Osman (ra) dénemine ise kisaca yer
verilmistir. Emeviler donemi ytizeysel olarak islendikten sonra Abbasiler
doénemi detaylica degerlendirilmistir. Abbasiler doneminde 6zellikle surta
teskilat1 ve ashab-1 udul hakkinda miistakil basliklar agilmistir.

Son bdliimde ise dncelikle Osmanl Devleti'nde adaletin ne derece
miikemmel bir sekilde uygulandig1 ve yargilama faaliyetlerindeki esitlik,
tarafsizlik gibi ilkelere olaganiistii 6nem verildigi vurgulanmis ve sirasiyla
bazi padisahlarin donemleri ele alinmistir. Yildirim Beyazit, Fatih Sultan
Mehmed, Kanuni Sultan Stileyman, I. Mustafa, [V. Mehmed, Sultan ibrahim, II.
Ahmed, IV. Murat, I. Mahmud, II. Mahmud, Abdiilmecid, Abdiilaziz ve II.
Abdiilhamid donemleri hakkinda yargilama faaliyetlerine iliskin bilgiler
verilmistir. Ozellikle Ismail Sem‘? Efendi’nin eseri kaleme aldig1 dénemde
Osmanli padisahi olan II. Abdiilhamid zamaninda adaletin ne derece 6nemli
bir hale geldigi ve adaletin bi-hakkin saglandigina iliskin degerlendirmelere
yer verilerek risale sonlandirilmistir.

A. Ismail Sem‘i Efendi’nin Hayat1

Ismail Sem1 Efendi, 1857 yilinin Subat sonu veya Mart bas1 gibi
Afsarzade Yusuf Aga'nin oglu olarak Maras'ta dogmus ve ilk olarak medrese
tahsili gérmiistiir.! Daha sonra 1878 yilinda acilan istanbul’daki Mekteb-i
Hukuk’a girerek ikinci devre mezunlari arasinda 1886 yilinda a‘la derece ile
mektebi bitirmistir.2 Mekteb’ten mezuniyetinin hemen akabinde, 1 Mayis
1886 tarihinde Beyoglu Bidayet Mahkemesi'nde hukuk, ceza ve ticaret

1 BOA (Osmanh Arsivi), “DH.SAIDd... 26/177”,29/12/1273.
2 Ali Adem Yoriik, “Mekteb-i Hukukun Kurulusu ve Faaliyetleri” (Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, istanbul, 2008), 153.
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dairelerinde ikiser ay olmak iizere toplamda alt1 ay olarak miilazemet/staj
dénemini bitirmistir.3 Arapga ve Farsca bildigi kaydedilen Sem‘? Efendi’nin,
staj doneminden sonra “Ustl-i Muhakemenin Tarihgesi’* ve “Miingeat”>
isimleriyle iki eser nesrettigi goriilmektedir. Bunlarin yaninda sonraki bir
tarihte Ceride-i Adliye’de fesih sebeplerine iliskin yazdigi kisa bir makale de
bulunmaktadir.®

Ik memuriyetine, 14 Agustos 1888 tarihinde, bin dért yiiz kurus
maasla Glimiishane Sancag1 Bidayet Mahkemesi Ceza Dairesi baskanligina
atanarak baslamistir.” Daha sonra 8 Ekim 1889 tarihinde, li¢ bin yedi yiiz
kurus maasla Bitlis Vilayeti Bidayet Mahkemesi baskanligina
nakledilmesinin akabinde muhtemelen bu gérevi ifaya devam ederken
kendisine 27 Eyliil 1890’da kal‘a ve 7 Mayis 1893’de senizaf nisanlari tevcih
olunmustur.8 26 Mart 1892’de Erzurum Vilayeti Istinaf Mahkemesi Ceza
Dairesi baskanligina tayin edilmis, bu gorevi devam ederken 13 Agustos
1899’da riitbe-i saniyesi riitbe-i miitemayize? terfi ettirilmistir.10 23 Aralik
1899’da Diyarbakir ve Mamuratiilaziz vilayetlerine adliye miifettisligine
gonderilmis,!! buradan da 21 Eyliil 1902 tarihinde Bagdad, Basra ve Musul
vilayetleri adliye miifettisligine nakledilmistir.12

Zikredilen gorevlerden sonra Ismail Sem‘’nin Uskiidar Bidayet
Mahkemesi bagkanligina gectigi gértiilmektedir. Bu gérevinden sonra da 14
Mart 1915 tarihinde Dersaadet Istinaf Mahkemesi hukuk kismi iiyeligine
getirilmistir.13 Bir gazete yazisindan hareketle Sem‘i Efendi'nin, 1921 yilinda

3 BOA (Osmanl Arsivi), “DH.SAIDd... 26 /177".

4 {smail Sem’i, Usiil-i Muhakemenin Tarihgesi (istanbul: Karabet ve Kasbar Matbaasi,
1304/1887).

5 [stanbul: Karabet ve Kasbar Matbaasi, 1304/1887. Bu eserin herhangi bir niishasina
ulasamadik.

6 {smail Sem’i, “Esbab-1 Feshiye”, cev. Samed Atasoy, Ceride-i Adliye/Adalet Dergisi, sy 22;
68 (20 Kasim 1326): 961-65; 657-66 Iki gazete yazisina da tesadiif edilmistir: “Ahlak”.
Terciiman-1 Hakikat, sy 2606-7, 3; “Inhitab-1 Ahbab”. Terciiman-1 Hakikat, sy 2675, 2-3.

7 BOA (Osmanh Arsivi), “I.DH.. 1094/85751”,06/12/1305.

8 BOA (Osmanl Arsivi), “DH.SAIDd... 26/177".

9 Osmanli Devleti'nde Tanzimat'tan sonra bir siire kullanilan ve miilki riitbelerden saniye
ile (14 sanisi arasinda yer alan bir riitbedir.

10 BOA (Osmanli Arsivi), “I..TAL. 185/46”, 05/04/1317“Van ve Bitlis vilayetleri miifettis
muavini ismail Sem?” seklinde kayitlarda yer almistir, bkz. Salname-i Devlet-i Aliyye-i
Osmaniye 62 (1906): 404.

11 BOA (Osmanl Arsivi), “I.AZN. 36/8”, 19/08/1317; BOA (Osmanli Arsivi), “BEO
1422/106637”,23/08/1317.

12 BOA (Osmanl Arsivi), “BEO 1921/144070”, 17 /06/1320.

13 BOA (Osmanh Arsivi), “BEO 4343/325670”, 27/04/1333; BOA (Osmanlh Arsivi),
“I.AZN. 118/39”, 27/04 /13331918 yilinda da bu mevkide bulunmaktaydi, bkz. Salname,
(68) 1918, 160.
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Temyiz Mahkemesi iiyesi oldugunu ifade edebiliriz.1* 1925-1926 yillarina ait
salnamede!5 isminin ge¢memesi dolayisiyla bu tarihlere kadar emekliye
ayrildigi tahmininde bulunulabilir. Ismail Sem’i Efendi, Cumhuriyet
doneminde “Afsaroglu” soyismini almis, 27 Haziran 1935 tarihinde
Persembe gilinii vefat etmistir. “Acikli bir 6liim” baslikli vefat haberinde
“Temyiz mahkemesi azalarindan miitekaid Ismail Sem‘i Afsaroglu Tanrinin
rahmetine erismistir. Merhumun cenazesi Edirnekapt aile mezarligina
defnedilmigtir. Tanridan rahmet dileriz” ifadeleri yer almaktadir.6

B. Yargilama Usulii Tarihine Dair Risalenin Muhtevas1 ve
Degerlendirilmesi

Ismail Sem? Efendi, Islam yargilama hukukunun genel tarihine iliskin
-belki de doneminde ilk sayilabilecek nitelikte- bir eser kaleme almistir. Bu
eserde Islam’in baslangicindan kitabin yazildig1 zamana kadar olan Islam ve
Osmanli adliye teskilati ve yargilama usulii tarihi ele alinmaktadir. Ekinci’nin
de ifade ettigi gibi 52 sayfalik metin oldukg¢a kisa ama derli topludur.17 Eserin
kapaginda “Maarif Nezaret-i Celilesinin ruhsatiyla Dersaadet’te Karabet ve
Kasbar Matbaasi’'nda (Bab-1 Ali Caddesinde numara 75)” basildig1 bilgileri
yer almaktadir.

Risalenin “Ifade-i Mahsusa” bashkh 6nséziinde miiellif, Mekteb-i
Hukuk’tan bahsetmis, burada aldig1 egitime bir tesekkiir gostergesi olarak bu
metni kaleme aldigin1 soéylemis ve II. Abdiilhamid’e methiyelerde
bulunmustur. Calismada yargillama hukukunun tarihcesinin 6zet olarak
ortaya konacagl vaat edilmistir.1®8 Onsozden sonra risalenin mukaddime
kisminda; Hz. Peygamber’den (sav) onceki dénem, karanlik bir ¢ag olarak
ifade edilmistir. Bu zaman icerisinde toplumda cehalet ve zuliim hakimdi.
Roma medeniyetinde tam bir cehalet, zulim ve adaletsizlik hiikiim
sliriiyordu. Kuvvetli olan zayif olani eziyor, gii¢lii olan hak sahibi olarak
degerlendiriliyordu.1® Atesperestligi ve ahlak yoksunlugu ile meshur olan
Iran toplumu da bu cehaletten ve adaletsizlikten paymi almistir. Araplara
gelince, onlar da kabileler arasi savaglar had safhada bulunup cahiliye adeti
geregi kizlarii diri diri topraga gomecek kadar adalet tanimindan uzak bir

14 Abdurrahman Adil, “Kemalpasazade Said Bey 11", Tevhid-i Efkdr 15, sy 3043 (18 Haziran
1921): 3; Yoriik, “Mekteb-i Hukukun Kurulusu ve Faaliyetleri”, 76.

15 Tiirkiye Cumhuriyeti Devlet Salnamesi, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1926).

16 “Ismail Semi”, Cumhuriyet Gazetesi 3993, 28 Haziran 1935.

17 Ekinci, eseri tanittig1 yazisinda sehven yayim tarihini 1324 /1906 olarak vermistir. Bkz.
Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Devleti'nde Mahkemeler ve Kadilik Miiessesesi Literattiri”,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 3, sy 5 (2005): 423.

18 {smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 3-5.

19 {smail Sem’i, 6.
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hayat siiriiyorlardi.2? Séziin 6zl karanlik i¢cindeki bu toplumlar adalete
hasret bir sekilde kendilerini bu durumdan kurtaracak olan hadiseyi adeta
beklemekteydi. Beklenen hadise Mekke’de cereyan etmis ve risaletin gelmesi
ile gerceklesmistir. Sem‘i’'nin ifadesiyle Hz. Peygamber (sav), bu karanhk
doéneme bir giines gibi dogmustur.z!

1. Hz. Peygamber ve Dért Halife Dénemi

Hz. Peygamber (sav), risaletinden sonra ozellikle Medine Site
Devleti'nin baskani1 olarak yargilama faaliyetini bizzat icra etmistir.
Yargilama i¢in ayr1 ve 6zel bir yer tahsis edilmemis, birden fazla amaca
hizmet eden mescidler kaza faaliyetlerine de ev sahipligi yapmistir. Bu
sayede yargillamanin aleniligi ilkesi gerceklestirilmistir.22 Sem‘i Efendi’nin,
burada oldugu gibi risale boyunca islam ve Osmanl yargilama hukukuna
hakim olan ilkeleri vurguladig1 goriilmektedir.

Bircok nass ile sabittir ki adaletle hiikmetme ve adaletin
saglanabilmesi icin tarafsizlik Allah Teala'nin emridir. Adaletin tesisi
hakimler tarafindan yerine getirilmistir. Yargilama usuliiniin genel ilkeleri
Hz. Peygamber (sav) doneminde Kur’an ve Stinnetle agiklanmistir: Hakimler
karar verirken taraflarin getirdigi delilleri incelemeli ve yaptig1 bu inceleme
ve arastirma ile kanuna uygun ve tarafsiz bir sekilde hiikiim vermelidir. Delil
getirmek davaciya yemin etmek ise davaliya aittir.23 Hakim karar verirken
taraflara esit sekilde yaklagmaly, tarafsizligini korumali ve tarafsizligina halel
getirecek hususlardan kacinmalidir. Insanlar, yargilamada énemli bir yer
tasiyan sahitlik hususunda birbirine yardim etmeli, sahitlikten kaginmamali
ve yalan yere sahitlik yapmamalidirlar.24

Muaz bin Cebel’den (ra) rivayet olunan meshur hadise gore2s Hz.
Peygamber (sav), Yemen’e vali olarak tayin ettiginde Muaz’a (ra), karsina bir
hukuki uyusmazlik geldiginde ne ile hiikmedeceksin mealinde soru
sormustur. Muaz (ra) bu soruya: “Allah Teala’'nin Kitab1” cevabini vermistir.

20 {smail Sem’i, 7-8; Cahiliye dénemindeki yarg: faaliyetleriyle ilgili bkz. Mustafa Necati
Barig, “Cahiliye Déneminde Yarg Sistemi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17,
sy 1 (2012): 153-70; Meliksah Aydin, Klasik Dénem Osmanli Yargilama Hukukunda
Taniklik (istanbul: On iki Levha Yayincilik, 2021), 40.

21 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 9.

22 [smail Sem’i, 9-10.

23 [smail Sem’i, 10-12; Hakimlerin niteliklerinin nasslardaki dayanaklari ve yargilamanin
genel ilkeleri baglaminda ele alinmasi igin bkz. Meliksah Aydin, islam ve Osmanh
Hukukunda Hakimlik ve Hakimlerin Nitelikleri (Ankara: Adalet Yayinevi, 2016), 45.

24 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 15-16.

25 Ebu Davud, Es-Siinen, “Akziyye”, 11, (istanbul: Cagri, 1992); Tirmizi, es-Siinen, “Ahkam”,
(istanbul: 1992).
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Eger Allah Teala’nin Kitabi’'nda bulamazsa ne ile hitkmedecegi soruldugunda:
“Rasulullah’in siinneti” cevabini vermistir. Hz. Peygamber (sav), “eger onda
da bulamazsan ne ile hilkmedeceksin” diye sordugunda Muaz (ra) cevap
olarak: “Reyimle ictihad ederim” cevabini vermistir. Bu cevap iizerine Hz.
Peygamber (sav), Allah Teala'ya siikiir ve hamdederek: “El¢i’sinin elcisini,
Elci'nin razi olacagi seye muvaffak etti” diyerek bu cevabi takdir etmistir. Bu
hadis, fikhin kaynaklari acisindan oldugu gibi yargilama hukuku a¢gisindan da
oldukc¢a 6nemli bir yere sahiptir.26 Bu kaynaklarin tespit edilmesi, bir bakima
yargilamada kullanilacak mevzuatin belirli olmasina ve 6ngoriilebilir hukuk
kurallarinin herkesge bilinmesine vesile olmustur.

Hz. Peygamber’in (sav) bizzat yerine getirdigi pek ¢ok yargilama
vakidir. Bu yargilamalarda Hz. Peygamber (sav), seriata uygun ve adaletli
kararlar vermistir. Onun (sav) adaletli olmasi ve adaletle hiikmetmesi iman
etmeyenler tarafindan dahi kabul gorecek derecede nettir.2? Mukaddime
kismi, Hz. Peygamber’in (sav) yargilama o6rnekleri ile son bulmaktadir. Bu
orneklerde, s6z konusu davalarin ¢ogunun fetva kabilinden sayilabilecegi ve
taraflarin gayelerinin, Allah’in hiilkmiinii 68renip geregini yapmak oldugu
ifade edilebilir.28

Birinci béliimde Hz. Peygamber’den (sav) sonra Islam devletinin
halifesi olan Hz. Ebubekir'in (ra) de yargilama gorevini bizzat ifa ettigi ve
yargilama faaliyetinin mescitte yapilmasi uygulamasini devam ettirdigi
sOylenmistir. Onun, yargilama yapacagi zaman oncelikli olarak yararlandigi
deliller Kitap ve Stinnetti. Bu iki kaynakta dava konusu olaya uygulayacagi
bir hiikiim bulamadigi takdirde sahabe-i kirama danisirdi. Sahabe-i kiram bu
konuda ayni goriis lizerinde birlesirse (sahabe icma‘1) bu goriise gore hiikiim
verirdi. Onlar arasinda ihtilaf meydana geldigi takdirde ise kendi ictihadiyla
hiikiim verirdi. Hz. Ebubekir (ra) yargilama sirasinda taraflarin sézlerine tam
bir odaklanma ile yaklasmis ve hakka aykir1 karar vermemek adina bagka
seylerle alakasini tamamen kesmistir.2°

Ikinci boliimde adalet timsali olarak adlandirilan Hz. Omer’in (ra),
yargilama esnasinda taraflarin kim olduklari ve statiileri ile ilgilenmedigi ve
tam bir tarafsizlikla yargillama gorevini bizzat ifa ettigi vurgulanmistir.

26 {smail Sem’i, Usiil-i Muhakemenin Tarihgesi, 14-15; Bu hadisin kadilarin hiikiim
vermekte kullanacagi kaynaklar bakimindan yorumlanmasinin baska bir drnegi i¢in bkz.
Abdiilvehhab Hallaf, /ik Dénem Islam Hukuku (Yasama, Yarg: ve Yiiriitme), cev. Abdiilhadi
Timurtas (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2006), 59-60.

27 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 19.

28 Hallaf, [Tk Dénem Islam Hukuku (Yasama, Yarg: ve Yiiriitme), 31.

29 [smail Sem'i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 19-20.
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Hakim, yargillama sirasinda tarafsizligi konusunda insanlar1 siipheye
diistirecek hal ve hareketlerden kacinmalidir. Hz. Peygamber (sav) ve Hz.
Ebubekir (ra) yargilama gorevini bizzat ifa etmisken Hz. Omer (ra) fetihlerle
beraber Islam devleti topraklarinin genislemesi ile tiim yargilama
faaliyetlerini kendisi yapamayacak kadar yogun bir sekilde devlet isleri ile
ilgilenmek durumunda kalmistir. Bu sebeple islam devletinde ilk defa Hz.
Omer (ra) tarafindan yalmzca yargilama faaliyeti icin bagimsiz kadilar
atanmistir.30 Medine’ye Ebu’d Derda’y1 (ra), Kufe’'ye Ebu Musa el-Es‘ari’yi
(ra) ve Basra'ya Sureyh’i (ra) kddi olarak tayin etmistir.3! Bu donemde devlet
teskilatinin kurumsallasmasiyla beraber bir¢ok hususta ilkler yasanmistir.
I1k kez divan teskilati32 olusturulmus ve Hicri Takvim33 hazirlanmistir. Hicri
takvimde, siira ile alinan karar sonucunda hicret hadisesi baslangi¢c noktasi
olarak kabul edilmistir.34

Hz. Omer’in (ra) Ebu Musa el-Es‘ari'ye (ra) yazmis oldugu mektup
yargilamada adalete iliskin ¢ok temel ve mithim hususlardan bahsettigi i¢in
Ismail Sem‘? Efendi, ayr1 bir baslik acarak bu mektubun hem Arapgasina ve
hem de Osmanli Tiirkgesi terciimesine yer vermistir. Mektup, 6zellikle
yargilama hukuku bakimindan pek ¢cok ¢alismaya konu olmustur.3> Mektuba,
yargillamanin hi¢cbir zaman ortadan kalkmayacak ve ertelenemeyecek bir
gorev oldugu ifade edilerek baslanmistir. Davanin dikkatli bir sekilde
dinlenilmesi, anlasilmasi ve buna gore karar verilmesi gerektigi
vurgulanmistir. Hakimin tarafsizlig1 ve tarafsiz oldugunu diger kisilere de
yansitmasi, belirli durumlarda sulhun caiz oldugu ancak seriata aykiri sulhun
caiz olmadig, yargi kararlarinin icra ve infazinin gerceklestirilmesi gerektigi
belirtilmistir. Hakimin, yanlis karar vermesi halinde bu karardan dénmesi ve
yanlis Uzerinde i1srar etmemesine, nass ile diizenlenmemis hususlarda
hakimin kanunu yorumlamasi gerektigine ve bu durumda takdir yetkisi

30 Bu donemden itibaren yargilama ile yonetim fonksiyonlar: birbirinden ayrilmis, ayni
kisinin hem hakimlik ve hem de valilik yapmasinin énii kapanmistir. Bkz. Aydin, Islam ve
Osmanli Hukukunda Hakimlik ve Hakimlerin Nitelikleri, 31.

31 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 21.

32 Hz. Omer (ra) déneminde divan teskilati ile alakali detayli bilgi icin bkz. Mehmet Simsir,
“Rasid Halifeler Déneminde Idare Sistemi ve Divan Teskilat1”, [STEM, sy 6 (2005): 265-80.
33 Hicri takvimin olusturulmasi ve resmi olarak tesis edilmesine iliskin detayl bilgi icin
bkz. Kasim Sulul, “Hicri Takvimin Ortaya Gikis1”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10, sy 10 (2002): 145-66.

34 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 22.

35 Bu mektup iizerine yapilan bazi caligmalar sunlardir: Abdiisselam Ar1, “Hz. Omer’in Ebu
Musa El-Es’ari’ye Génderdigi Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi”, [slam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy 2 (2003): 85-99; Yilmaz Fidan, “Hz. Omer’in Risaletii’l-
Kaza Adli Mektubundan Hareketle islam Yargilama Hukuk Sistemi ve Hakimlik Meslegine
iliskin Etik ilkelerin Tespiti”, c. 3, 2018, 173-90.
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kullanabilecegine iliskin hususlar yer almaktadir. Kimlerin sahitlik
yapamayacagl belirtilmis ve kiilli kaidelerden bir tanesi olan “beyyine
davaciya, yemin ise davaliya diiser” ilkesi ile ispat yiikiine iliskin bir husus da
dile getirilmistir.3¢

Ugiincii béliimde Hz. Osman (ra) dénemi diger ii¢ halifeye gére daha
kisa bir sekilde ele alinmis ve nassa uygun bir sekilde yargilama faaliyetinin
devam ettigi dile getirilmekle yetinilmistir.3” Dérdiincii béliimde Hz. Ali (ra)
doéneminde kadilara maas tayin edildigi zikredilmistir.38 Hz. Ali (ra), hilafeti
sirasinda basina gelen bir olayda, devlet baskani ayricaligi ile degil siradan
bir taraf gibi yargilanmistir. Yargilamada Hz. Ali'nin (ra) sahitleri, ser’i kurala
uymadig1 gerekeesi ile kabul edilmemis ve bu sebeple davali tarafin yemini
ile yargilama sona ermistir. Bu durum islam yargilama hukuku kural olan iki
temel meseleyi ortaya koymaktadir. Bunlar; yargilamada kimlerin sahitlik
yapamayacagl ve ispat ytikiiniin kimde olduguna iliskindir.3?

2. Emeviler ve Abbasiler Donemi

Besinci boliimde Emeviler dénemi halifelerinden Muaviye (ra), Omer
bin Abdiilaziz (ra) ve Abdiilmelik bin Mervan yonetimlerindeki adaletli
yargilamalara deginilmigtir. Ozellikle Omer bin Abdiilaziz (ra) déneminde
adalet ve adalete duyulan giiven darb-1 mesellere konu olacak derecede
ilerlemistir. Haccac gibi zalim Emevi yoneticilerinin doneminde dahi kadilar
hakka uygun kararlar verebilmislerdir.40

Altinc1 boliimde Abbasiler donemi ele alinmistir. Bu dénemde Halife
Mansur’un bir kadi tarafindan yargilanmasi ve aleyhine hiikiim verilmesi,
adalete verilen 6nemi gdsterdigi gibi statiiniin yargilamada ve adalette bir
kriter olmadigin1 da gosteren bir drnektir. Abbasi halifesi Harun Resid

36 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 23-28.

37 {smail Sem’i, 28.

38 [slam’1n ilk dénemlerinde ayni kisi hem hakim ve hem de valilik yaptig1 icin hakimlik
maasini tespit etmek zordur, ancak yargilama faaliyetini ytiriiten kisilerin mali bakimdan
bagimsizliklarini saglamak i¢in hakimlere yiiksek maaslarin verildigi sdylenebilir. bkz.
Aydin, Islam ve Osmanh Hukukunda Hakimlik ve Hakimlerin Nitelikleri, 65-68.

39 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 28-30; Rivayetlerde Hz. Ali'nin (ra)
ogullarin sahit gosterdigi bilgisi yer almaktadir, bu baglamda altsoy-iistsoyun birbirleri
hakkinda taniklik yapamayacaklarina iliskin bkz. Aydin, Klasik Dénem Osmanli Yargilama
Hukukunda Taniklik, 160-63.

40 {smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 30-31; Emeviler dénemiyle ilgili bkz.
Serhan Yildirim, “Emevilerde Siyasi Otoritenin Mesruiyet Araclar1 ve Bazi Hukuk
Kurumlarina Etkisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6, sy 1
(2023): 133-50
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zamaninda ilk kez kadrl-kudat*! adi ile bir makam tesis edilmis ve bu
makama ilk olarak Ebu Yusuf tayin edilmistir. Horasan valisi Fazl b. Yahya el-
Bermeki’ye babasi tarafindan géonderilen mektup ile Tahir b. Hiiseyin’in Misir
valisi olan ogluna gonderdigi mektuplardan kisa alintilar yapilarak bu
mektuplar yargilama usulii baglaminda degerlendirilmistir.42

Islam fikhinda genel olarak 4 mezhep bulundugu ifade edilebilir. Bir
de Zahiri mezhebi vardir, ancak bu mezhebe tabi olan kisiler azaldig icin
genellikle ayrica zikredilmemektedir. Bu dort mezhep: Hanefi, Safii, Maliki ve
Hanbeli mezhepleridir. Hanefi mezhebinin kurucusu imam-1 Azam Ebu
Hanife (rh), Fars kokenlidir. Rey ve kiyasa siklikla bagvurmasi ile bilinen
Hanefi mezhebi, Kufe ekolii veya Irak ekolii olarak da adlandirilir. imam
Malik (rh) Hicazhidir, onun mezhebi ehl-i hadis veya ehl-i hicaz olarak da
adlandirilmaktadir. imam Safii (rh) de ehl-i hadis olarak adlandiriimakla
beraber hem Hanefi hem Maliki mezhebinin 6zelliklerini bir araya getirdigi
icin karma bir ekol olarak adlandirilmaktadir. Ahmed bin Hanbel (rh) ise ¢cok
biiylik bir hadis alimi olmasi dolayisiyla farkli bir mezhep olusturmustur.43

Islam hukukuna gére kadinin temel gérevi yargilamadir. Bunun
disindaki yonetim ve kamu adina faaliyette bulunmak kadinin goérevi
degildir. Ancak halifenin devlet idaresine iliskin sorumluluklarinin
artmasiyla beraber kadilara yargilama disindaki alanlarda ozellikle idareye
iliskin olarak taninan yetkiler arttirilmistir. Kadilara yargilama alani disinda
taninan yetkilere; kiiciik, sefih ve akil hastasinin mallarin1 koruma ve idare
etme, vakiflarin denetlenmesi, vasiyetlerin uygulanmasinin denetlenmesi,
velisi olmayan baliga kizlarin evlendirilmesi, imar-iskan faaliyetleri ve
bunlarin denetlenmesi, sahit tezkiyesi ve hatta zaman zaman bazi cezalarin
(tazir ve tedibin) icrasi 6rnek gosterilebilir. 4+

41 Bagkadi olarak da ifade edilen kadilkudat: “9. yiizyilin sonlarina kadar umumiyetle
bassehrin kddisina verilen bir seref unvani iken sonraki donemlerde devletin tlke ya da
bélgedeki yarg teskilatinin iist yéneticisi konumunu kazandi. Ulkenin cesitli bélgelerinde
ve sehirlerinde goérev yapan biitiin kadilar onun naibi olarak tayin edilir oldu.” bu sekilde
tanimlanmaktadir. Stikrii Ozen, “Kadilkudat”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 20 Mayis 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/kadilkudat.

42 [smail Sem’i, Usill-i Muhakemenin Tarihcesi, 32-33; burada bahsedilen mektup,
muhtemelen Abbasi halifesi Me’'mun’un veziri olan Tahir b. Hiiseyin'in (6. 822), Rakka ve
Musul valisi olarak atanan oglu Abdullah’a (6. 844) yazdig1 mektuptur. islami dénem
siyasi mektup literatiiriiniin ilk metinlerinden olan bu mektubun degerlendirilmesi ve
lizerine yapilan ¢alismalar icin bkz. Ozgiir Kavak, “Meshur Bir Mektubun Izinde: Vezir
Tahir b. Hiiseyin’in Oglu Abdullah’a Nasihatleri”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 41, sy 2 (2011): 59-106.

43 [smail Sem’i, Usiil-i Muhakemenin Tarihgesi, 34-35.

44 [smail Sem’i, 36.
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Emevi ve Abbasilerde yer alan “surta tegskilatina”45 bolge ve ¢aga bagh
olarak farkli isimlerin verildigi goriilmektedir. “Vali”, “hakim”, “sahib-i
medine”, “hakim-i orf” gibi isimler zaman zaman surtanin yerine
kullanilmistir. Surta’nin iki temel gorevi bulunmaktadir. Birincisi; su¢un
arastirilmasi ve suclunun ortaya ¢ikarilmasi ve bu kisilere tazir ve tedip
cezasi uygulamaktir. ikincisi ise yargilama sonucu sabit olan (kisas gibi) ser‘?
cezalarin infaz edilmesinden ibarettir. Sahibu’s-surtanin kadidan en temel
farki, kesinlesmeden de ceza uygulayabilmesidir. Kadilar yargilama sonucu
kesinlesen cezalar1 uygulayabilirken surta buna ek olarak, suc ile itham
olunan Kkisinin yargilanmadan once de su¢lu olduguna dair kuvvetli
karinelerin bulunmasi halinde o Kkisiye tedip ve tazir cezasi
verebilmektedir.46

Endiiliis Emevileri'nde surta teskilati, surta-y1 kiibra ve surta-y1 sugra
olarak iki kisimdan olusmaktaydi. Biiylik surtanin gorevi sikayet iizerine
yuksek riitbeli devlet gorevlileri dahil olmak iizere memurlari yargilamak ve
cezalandirmak iken kiiciik surtanin gorevi ise daha ¢ok halkin isleyecegi
suglari 6nlemek veya durdurmaktan ibaretti.4”

Yedinci boliimde suhtidu’l-udal4® (ashab-1 udil) ayr1 bir bashk altinda
islenmistir. Suhtidu’l-udil; kisiler arasinda meydana gelen alig-veris, ikrar ve
benzeri hukuki islemleri kaleme alan ve bunlarin kaydini1 tutup hakimin
talebi halinde bu islemlere sahitlik yapan kimselerdir. Suhtidu’l-udiil olarak
tayin edilen kisi adalet, eminlik, dine bagllik, tan ve cerhten uzak olmak, sakk
ilminde#® uzman olmak gibi sartlar1 tasimak zorundadir. Ciinkii bu kisilerin
sahitlikleri lizerine hiikiim tesis edilmektedir. Bazi toplumlarda suhtidu’l-
udllere ayr1 bina tesis edilmesi bu vazifeye verilen 6nemi gostermektedir.50
Sakk ilminin temeli ¢ok eski donemlere dayanmaktadir. Kagidin icadindan

45 Surta kelimesi, alamet, isaret anlamina gelen “surat” kelimesinden gelmektedir.
Taninmalari i¢in bazi isaretler kullanmalar1 sebebiyle bu Kkisiler i¢in “surta” kelimesi
kullanmilmigtir. {leriki dénemlerde ise kanunlari tatbik eden, emniyeti ve asayisi saglayan
teskilata “surta teskilat1” ad1 verilmistir. Gliiniimiizdeki polis teskilatina benzemektedir.
Yasar Celikkol, “Emeviler Donemi Surta (Polis) Teskilat1 Ve Istihbarat Birimi Olarak Berid
Teskilat1”, e-Journal of New World Sciences Academy, sy 6 (2011): 321-30.

46 {smail Sem’i, Usiil-i Muhakemenin Tarihgesi, 37-38.

47 [smail Sem’i, 38.

48 Suhdu’l-udilun suhudu’l-hal ile iliskisi igin bkz. Ismail E. Eriinsal, “Osmanh
Mahkemelerinde  Sahitler:  Suhidi’l-udllden  Suhidi’l-hadle Gegis”, Osmanli
Arastirmalari / The Journal of Ottoman Studies, sy 53 (2019): 303-52.

49 Mahkemelerde yazilan belgeler ve bu belgelerin yazilma usuliinii konu edinen ilme
“ilm-i sakk” ad1 verilmektedir. Bkz. Stileyman Kaya, “Mahkeme Kayitlarinin Kilavuzu: Sakk
Mecmualart”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 3, sy 5 (2005): 379-416; ibrahim
Ulker, Osmanli Noterlik Hukuku (Ankara: Adalet Yayinevi, 2018), 118-23.

50 {smail Sem'’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 39-41.
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onceki donemlerde dahi sakk ilmi mevcuttur. Kagidin icadindan 6nce taraflar
deri Uzerine yazilarak vakia kayit altina alinmis olurdu.5! Risalenin
devaminda Osmanli yargillama hukukunun tarihine iliskin 6zet bilgiler
verilmistir, bu uzun dénemi klasik donem ve Tanzimat dénemi seklinde ikiye
ayirarak incelemek yerinde olacaktir.

3. Osmanli Klasik Donemi

Sekizinci boliimde goriildiigii tizere Osmanli Devleti; mahkemeler
kurmak, bu mahkemelere kadilar atamak ve onlara maas tahsis etmek
suretiyle yargilama faaliyetini sistematik bir hale getirmistir. Yargilamada
adaletin saglanmasi ve muhakemenin 6zenli bir sekilde gergeklestirilmesi,
yabanci iilke vatandaslarinin dahi 6vgiisii ile karsilanmistir. Bu sekilde hakka
riayet edilmesi ve adaletin tesis edilmesi, bircok Hristiyanin, islam ile
sereflenmesine vesile olmustur. Yargilamanin temel gorevlisi olan kadinin
yetkileri zaman zaman yargilamay1 asmis ve idari faaliyetleri de kapsamaya
baslamistir. Belediye hizmeti olarak ifade edilebilecek olan is ve islemleri de
kadilar yapmaya baslamistir.52 Yildirim Beyazit zamaninda kadilara,
yargilama faaliyetleri ve diizenledikleri hiiccetlerin/belgelerin niteligine
gore belirlenecek sekilde harg verilmesi uygulamasi baslamistir.>3

Fatih Sultan Mehmet, Divan-1 Hiimayun>* adi verilen ve yargilama
gorevi de bulunan kurumu diizenli bir hale getirmistir. Bunun yani sira
Rumeli Kazaskerligini olusturmus ve fetihten hemen sonra bu mevkiye
tayinde bulunmustur.55 Fetihle beraber Istanbul'un ilk kadis1 Hizir Bey
olmustur.5¢ Daha sonra bir¢ok miiftii de Osmanli Devleti'nde etkin bir rol
oynamistir. Molla Hiisrev, Kemalpasazade, Zenbilli Ali Efendi, Ebussuud
Efendi bu miiftiilere (seyhiilislam) 6rnek olarak gosterilebilir.57

Kanuni zamaninda istanbul kAdilig1 yapan Niksari Muslihuddin Efendj,
mahkemede muhzirs8 adi verilen gorevlinin mahkeme islerinde kadiya

51 [smail Sem’i, 41-42.

52 {smail Sem’i, 43.

53 Ismail Sem’i, 44 Bu sayede devlet kadilara ayrica maas verme yiikiimliiliigiinden
kurtulmustur. Ancak bu durum kadilarin maddi kaygilar tasimasina ve bu meslegin
yozlasmasina ve zaman zaman haksiz uygulamalarda bulunmalarina sebep olmustur.

54 Divan-1 Hiimayun diger bir¢ok gdrevinin yani sira temyiz mahkemesi gorevini de
gormektedir. Ahmet Mumcu, Divan-1 Hiimayun (Ankara: Birey ve Toplum, 1986), 91-96.
55 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 44.

56 Kad1 Hizir Bey ile alakali daha fazla bilgi i¢in bkz. M. Sait Yazicioglu, “Hizir Bey”, igcinde
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 20 Mayis 2021,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hizir-bey.

57 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 45.

58 Muhzir davaci ve davaliy1 mahkeme huzuruna getiren, mahkemede asayisi saglayan
mahkeme gérevlisidir. Recep Ahiskali, “Muhzir”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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yardimcl olmasinin caiz oldugunu ifade etmistir.>® Bu dénemde ayrica
kadilarin ilmi agidan yetersiz olduklarini ve bu durumun adalete olumsuz
etkisini géz oniinde bulundurarak bu zamandan sonra kadilarin simava tabi
tutulmasini ve bu smavi basari ile tamamlayan kabiliyetli kddilarin gérev
almasi kuralini getirmistir.60

Sultan Mustafa zamaninda ortaya ¢ikan yalanci sahitlerin yargilamada
adaletle hiikmetme noktasinda adalete verdigi zarar g6z Oniinde
bulundurularak vezir ibrahim Pasa, iki yardimcisi arasinda sahte bir dava
olusturmus ve yalanci sahitleri bu sayede ortaya ¢ikarmis ve yargilamanin
daha adaletli olmasini saglamistir.6?

Sultan ibrahim dénemindeki bir olay kadilarin hukuka aykir1 hiiccet
diizenlemediklerini ve yargilama yapmadan ehl-i orfiin talebi ile hiikiim
vermediklerini acgik¢a gosterir niteliktedir. Bu olaya gére Sultan Ibrahim
zamaninda Faik Pasa birkag kisiyi asmistir. Astiktan sonra da kddidan hiiccet
istemistir. Kadi ise yargilama yapmadan hiiccet diizenlemeyi kabul etmedigi
icin pasanin zulmiine ugramistir. Bu haksiz uygulama sonrasi Faik Pasa
merkeze ¢agrilarak cezalandirilmigtir.62

Sultan II. Ahmed zamaninda Kibris valisinin kddilarin bagimsizligina
golge diislirecek faaliyetlerde bulunmasi lizerine cezalandirilmasi da ehl-i
orfiin yargillama faaliyeti géren kadi lizerinde bir etkisinin olmadig1 ve
kadilarin bagimsiz oldugu bir sistemin bulundugunu gdosterir niteliktedir.
Sultan II. Ahmed ayn1 zamanda kédilarin iki seneden dnce azledilemeyecegi

Ansiklopedisi, erisim 20 Mayis 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/muhzir; Ibrahim
Ozcosar, “Osmanli Mahkemelerinde Muhzir Kavram1”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
sy 4 (2004): 235-41.

59 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 45.

60 {smail Sem’i, 45; Osmanlr’da kadilarin egitim siirecleri ve yapilan sinavlarla ilgili bkz.
ilber Ortayli, Hukuk ve idare Adami Olarak Osmanl Devleti'nde Kad: (Istanbul: Kronik
Yayinlari, 2016), 12; Aydin, Islam ve Osmanli Hukukunda Hakimlik ve Hakimlerin
Nitelikleri, 143.

61 ismail Sem’i, Usill-i Muhakemenin Tarihcesi, 45-46; Benzer bir olay 1719 yilinda
yasanmis, sahte bir dava ile yalanci sahitligi meslek edinmis olanlar tespit edilmis ve
cezalandirilmistir. Bkz. Aydin, Klasik Dénem Osmanlt Yargilama Hukukunda Taniklik, 276.
62 [smail Sem’i, Usiil-i Muhakemenin Tarihcesi, 46; Bu olay Naima Tarihi’nde su sekilde
anlatilmistir: “[Faik Bey] bir kac¢ herifi bila-izn-i ser salb edip Sofya Kadisi Sencari
Mehmed Efendi ki Mu‘izziiddin demekle ma’rufdur. Ba‘de’s-siyase andan hiiccet isteyip
ibram u cefa ettikte kadi-i mezbur alt1 giinde 1lgar ile istanbul’a gelip, Divan-1 Hiimayun’da
tazallum u feryad edip mevadd-1 mezalim defterini sundukta biiyiik mir-dhurluktan
Osman Pasa Rumeli emirii’l-iimerasi olup Faik ma‘zuliin ihzarina kapicilar gitti (...) Faik
Pasa’y1 kayd u bend ile Asitane’ye getirdiler (...)” Naima Mustafa Efendi, Tarih-i Naima
(Ravzatii’l-Hiiseyn fi Hulasati Ahbari’l-Hafikayn), ed. Mehmet Ipsirli, c. 3 (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2007), 975.
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hususunda da ferman vermistir.63 Bu ferman, kadilarin teminati olmus ve
daha bagimsiz karar vermelerini saglamistir.

[V. Murat déneminde; yargilama disinda da gorevi bulunan kadilarin
yollarin temizligi, ordunun yiyecek ihtiyacinin karsilanmasi gibi gérevlerini
yerine getirmemeleri halinde cezalandirildiklarina dair Ornekler
mevcuttur.64

Sultan I. Mahmud doneminde kadilara gereginden fazla miilazemet
veren® Mehmed Said Efendi Seyhiilislamliktan azledilerek yerine Seyyid
Murtaza Efendi getirilmistir. Bu baglamda ¢ikarilan hatt-1 himayundan alint1
yapilarak medrese ve miilazemet sisteminde adalete riayet edilmesi
vurgulanmistir.6é

Osmanli Devleti'nde ceza hukukuna iliskin hususlar zaman zaman
kadilar zaman zaman ehl-i 6rf ad1 verilen idareciler ve valilere bagl olarak
calisan tomruk agasi (hapishane yoneticisi, miidiiri) tarafindan yerine
getirilmistir. ismail Sem'i, isyankar ve acimasiz yenigerilerin de bir miiddet
sonra ceza hukukuna iliskin islemlerde yetkili hale geldigini, yenicerilerin
ceza hukukunda s6z sahibi oldugu zamanlarda adaletsizligin bas
gosterdigini, sucsuz kimselerin ve magdurlarin ceza goérmesi, sug-ceza
denkliginin saglanmamasi gibi zuliimlerin yeniceriler tarafindan siklikla icra
edildigini ifade etmis; Sultan II. Mahmud'un yenigeri ocagini kaldirmasi ile
beraber milletin biiyiik bir zulimden kurtuldugunu séylemistir.6? Yeniceri
ocagmin kaldirilmasiyla beraber hukuki yapida da kokli bir degisiklik
meydana gelmistir. Aga kapisi68, Seyhiilislamliga tahsis edilmis, Istanbul

63 {smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 46-47; hakimlerin azledilme durumlari ve
gorev siireleriyle ilgili bkz. Aydin, Islam ve Osmanl Hukukunda Héakimlik ve Hakimlerin
Nitelikleri, 169, 195-98; Osmanli doneminde kadilar genellikle “miiddet-i 6rfiye” denilen
2 yillik siirelerle gérev yapmislardir. Bkz. Ortayl, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanli
Devleti’nde Kadl, 27.

64 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 47.

65 Kadilarin tevkil miiddeti olan 2 yildan fazla gérev yapmalarina miilazemet denilmistir,
miiddeti bittigi halde kadilarin géreve devam ettirilmeleriyle ilgili kazasker ruznamgesi
érnekleri icin bkz. Ortayl, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanh Devleti'nde Kadi, 27-28.
66 {smail Sem’i, Usiil-i Muhakemenin Tarihgesi, 47-48; Nitekim Seyyid Murtaza Efendi’nin
nasbi i¢in ¢ikarilan hatt-1 hiimayunda miistahak olmayanlara medrese ve miilazemet
verilmemesi ve islerin ehil olan kisilere tevdi edilmesi istenmistir. Bkz. Tahsin Ozcan,
“Halilefendizade Mehmed Said Efendi”, iinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
20 Mayis 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/mehmed-said-efendi-halilefendizade.
67 [smail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 48-49.

68 Aga kapisi ilk zamanlarda yenigeri agasinin resmi makami ve ikametgahi iken yenigeri
ocaginin kaldirilmasiyla beraber daha dnce 6zel bir binaya sahip olmayan Seyhiilislamliga
tahsis edilmistir. Semavi Eyice, “Aga Kapis1”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, erisim 20 Mayis 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/agakapisi.
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kadisi, Rumeli ve Anadolu kazaskerligi de buraya nakledilmistir.6°
4. Tanzimat Donemi

Tanzimat doneminde?? bir yandan klasik dénemin yargi orgiitii
varligini muhafaza ederken bir yandan da resepsiyon yoluyla kabul edilen
kanunlar1 uygulamak tlzere yeni mahkemeler kurulmaya baslanmistir.
Sultan Abdiilaziz déneminde yargillama adli ve idari yargi kisimlarina
ayrilmistir. Bunlardan adli yargi hususunda en iist mahkeme sifatiyla Divan-
1 Ahkam-1 Adliye7! ve idari yargi alaninda da Sira-y1 Devlet kurulmustur.72
Ayrica bu list mahkemelerin isleyisleriyle ilgili nizamnameler ¢ikarilmistir.”3

Seri yargillama alaninda iist mahkeme olarak Meclis-i Tetkikat-1
Ser‘iyye kurulmus ve 1873 yilinda c¢ikarilan talimatla gorev alani
belirlenmistir.74 Yaklasik bir sene sonra da seriyye sicilleri ve dava
tutanaklarinin diizenlenmesi hakkinda bir talimat daha yayimlanmistir.7>
Ayrica bir delil olmaksizin kendisiyle hiikiim verilebilecek ser? senetlerin
diizenlenmesine iliskin talimat da bu kapsamda zikredilmistir.7¢ Yine tasra
ser‘iyye mahkemelerince verilen kararlarin istinaf ve temyiz usulleriyle ilgili

69 [smail Sem'’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 49-50.

70 Tanzimat Doneminde Osmanl yargilama hukukuna iliskin olarak meydana gelen
gelismeler icin bkz. Ahmet Akman, “Tanzimat Sonrasi Osmanli Usul Hukukundaki
Gelismeler”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 8, sy 1 (2019): 431-50; Osmanl
mahkemelerinde goriilen zaafiyetin sebebini ilmiye sinifina dayandiran bir izah i¢in bkz.
Bahaddin Karakus, “Osmanli Son Déneminde Siyaset-i Ser‘iyye Tartigmalari: ibnii’l-Hazim
Ferid Ornegi”, Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 1, sy 4 (2021): 85-
102.

71 [smail Sem'’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 50.

72 Siira-y1 Devlet'in kurulusu, tegkilat yapisi ve gorevleriyle ilgili bkz. Fethi Gedikli, Sura-
y1 Devlet (Belgeler, Biyografik Bilgiler ve Ornek Kararlariyla) (Istanbul: On ki Levha
Yayincilik, 2018), 23.

73 Bu iki list mahkemenin kurulmasiyla Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye'nin gorevi sona
ermistir. Bkz. Standford J. Shaw, “19. Yiizyill Osmanl Reform Hareketinde 1876 Oncesi
Merkezi Yasama Meclisleri 11", cev. Piiren Ozgéren, Tarih ve Toplum 13, sy 77 (Mayis
1990): 296-303; Abdiilmecid Mutaf, “Stira-y1 Devlet (1868-1922)”", i¢inde Tiirkler, c. 13
(Ankara: Yeni Tiirkiye, 2022); Samed Atasoy, “Tanzimat Dénemi Osmanl Kanunlagtirma
Usulii ve Meclislerin Rolii (1838-1876)", Siileyman Demirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 10, sy 2 (2020): 245-73.

74 Meclis-i Tetkikat-1 Ser‘iyye’nin vezaifini havi talimat, Distur, I/4, 73 (21 Muharrem
1290/20 Mart 1873). ismail Semd, bu talimatin tarihini sehven 20 Muharrem olarak
zikretmistir. Bkz. Ismail Sem’i, Usiii-i Muhakemenin Tarihgesi, 50.

75 Sicillat-1 ser‘iyye ve zabt-1 deavi cerideleri hakkinda talimat, Diistur, 1/4, 83 (15 Zilhicce
1290/3 Subat 1874); Ismail Sem’i, 51.

76 Bila-beyyine mazmunuyla amel ve hiikiim caiz olabilecek surette senedat-1 ser‘iyyenin
tanzimine dair talimat-1seniyye, Diistur, [/4, 78 (4 Cemaziyelevvel 1296/26 Nisan 1879);
ismail Sem’i, 51; Tezkiye kurumu da o dénem tartisilan miiesseseler arasindadir, bkz.
Meliksah Aydin, “Tanzimat Déneminde Sahitlerin Tezkiyesi ve Buna Yonelik Elestiriler”,
Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4, sy 1 (2021): 206-17.
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bir talimat daha ¢ikarilmistir.??

Sultan II. Abdiilhamid Han zamaninda mahkemelere yenileri eklenmis
ve Sem'T'ye gore adalet zirve noktasina ulasmistir. 1879 yilinda Usul-i
Muhakeme-i Hukukiye Kanunu ve yine ayni y1l icerisinde Usul-i Muhakemat-
1 Cezaiye Kanunu ylriirliige girmistir.”8 Esasinda bu kanunlar ile beraber
Fransiz hukukunda mevcut olan ceza ve hukuk yargilama usulii ayrimi
resepsiyon yoluyla Osmanl hukukuna girmis oluyordu.”® Diger taraftan ser‘i
yargilama usuliine iliskin hiikiimler de Mecelle’nin 14, 15 ve 16. kitaplarinda
diizenlenmistir.

Ismail Sem1 Efendi “Tahdis-i Nimet” bashkh sonu¢ béliimiinde,
yargilama usulii tarihine kisaca bir goz atilacak olursa Sultan II. Abdiilhamid
zamanindaki gibi bir adalet, saadet ve hukuka riayetin vuku bulmadigin
iddia etmistir. II. Abdiilhamid’in hiikimranliginin daha uzun slirmesi
duasiyla risalesine son vermistir.8? Risalenin tam metnini ¢eviriyazi seklinde
ek olarak vermeyi uygun gordiik.

Sonug

Ismail Sem? Efendi’nin medrese kokenli olup Mekteb-i Hukuk'u da
bitirmesi ve risaleyi kaleme aldigi donemde hukuk, ceza ve ticaret
mahkemelerindeki stajin1 tamamlamasi hasebiyle teorinin yani sira pratige
de asina oldugu sdylenebilir. Uygulamaya olan bu hakimiyeti dolayisiyla
“Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi” isimli risalesinde de sikca tarihteki yargi
uygulamalarindan 6rnekler vermistir. Bu risale disinda, son donem Osmanli
hukuk literatiiriinde gerek islam hukuku gerekse Osmanli hukukunda
yargilamaya iliskin kisim kisim bircok ¢alisma yapilmis olmasina karsin
dogrudan yargilama hukuku tarihiyle ilgili, konuyu bitiinliiklii sekilde
inceleyen bir esere rastlanimamistir. Bu sebeple tanitimini yaptigimiz
risalenin, 0zet niteliginde olsa dahi literatiirde o6nemli bir boslugu
doldurdugu goriilmektedir.

Eserde Emevilerden sonra Endiiliis Emevilerine isaret edilmis, hemen
sonrasinda Osmanli donemine geg¢ilmistir. Bliyiik Selcuklular ve Anadolu
Selcuklularina hi¢ temas edilmemesi risale hakkinda bir eksiklik olarak

77 Tasra mehakim-i ser‘iyyesinden verilen ilamatin temyiz ve istinafi hakkinda talimat,
Diistur, Zeyl 3, 85 (22 Muharrem 1300/3 Aralik 1882); Ismail Sem’i, Ustil-i Muhakemenin
Tarihgesi, 51.

78 [smail Sem’i, 51.

79 Gllnihal Bozkurt, Bati Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi: Osmanli Devleti'nden
Tiirkiye Cumhuriyetine Resepsiyon Siireci (1839-1939) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 2010), 103.

80 [smail Sem'’i, Ustil-i Muhakemenin Tarihgesi, 52.
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zikredilebilir. Genel olarak Tiirk-Islam yargilama tarihini ele alan risalede
kisaca da olsa Selguklulara yer verilmesi daha uygun olabilirdi. Zira
Selcuklular déneminde de yargilama hukuku ac¢isindan 6nemli gelismeler
yasanmistir. Osmanli doneminde ise padisahlarin bir kismi ele alinmis ve bu
padisahlarin tamami adaletin tesisine gosterdikleri 6zen bakimindan
oviilmiistiir, bu baglamda II. Abdiilhamid dénemine 6zel bir 6nem verildigi
goriilmektedir. Bu doénemde yargilamada adaletin daha oOnce esine
rastlanmayan bir seviyeye ulasarak ornek teskil ettigi ifade edilmistir.
Miiellifin, Tanzimat déneminde resepsiyon yoluyla ¢ikarilan usul kanunlarini
Islam ve Osmanh yargilama hukukunun bir devami olarak goérmesi de
dikkate degerdir.

L S
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Ekteki metni okuyarak tashihlerini paylasan Dr. Ali Adem Yoriik hocaya
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EK: “Usil-i Muhakemenin Tarihgesi” Baslikli Risalenin Ceviriyazisi

ifade-i Mahsusa8!

Ebu’l-adl ve’l-ihsan, padisah-1 ma‘delet-nisan ve sehinsah-1 maarif-fesan
efendimizin saye-i adalet-kiisteranelerinde maarif-i milliye-i vezayi‘-i lazimemiz
oldukga ilerlemistir ki vatanimiz bir giilsen-i maarif seklini almis ve ale’l-husus
umir-1 adliyemiz gibta-niima-y1 cihan olacak bir derecede intizam-1 tdm altina
alinarak saye-i adaletlerinde hukiik-1ibad temin olunmustur.

Tebea-i sadikasinin saadet ve selameti ugrunda kendi rahat ve huzurlarimi
feda eden sevgili padisahimiz bu intizami1 muhafaza ve hukiik-1 ibad1 siyanet
etme[nin], muktedir ve mustakim ve kanunsinas me’'mur bulundurmaya
miitevakkif oldugunu nazar-1 itinaya [3] [alarak]8? Mekteb-i Hukuk'u kiisad ve
tebea-i sadikasini [burada] hukuk tahsiline tergib ve tesvik i¢cin lutfen mekteb-i
mezkuru zir-i himaye-i feyzvaye-i miiliikanelerine alarak bi'l-ciimle evlad-1
vatani dilsad buyurmuslardir. iste Mekteb-i Hukuk, bu maksad-1 hayr-mirsadla
acilmis ve evlad-1 vatan da bu tergib iizerine tahsil-i hukuka katilmistir. Mekteb-
i Hukuk’un kiisadina az bir vakit oldugu halde bir¢ok erbab-1 hukuk yet[is]mis ve
yetismektedir. Bende-i aciz dahi mekteb-i mezkurde ikmal-i tahsil ederek
mezuniyet rufisuna®3 nail olmustur.

Bu rufisa nailiyet benim i¢in en biiyiik bir nimet ve bu nimete karsi ilan-1
stikraniyet ise vacibe-i zimmet oldugundan acizane mahza tahdis-i nimet
zimninda “Usiil-i Muhakemenin Tarih¢esi” namiyla bir mecmua-i [4] muhtasara
cem’ ve tertib eyledim. Muhteviyati seyyidi’'l-[beser] efendimizin zaman-1
risaletlerinden simdiye kadar [yani] padisahimiz efendimiz “es-Sultanu’l Gazi
Abdulhamid Han-1 [Sani]” (edamallahu ikbalehu) hazretlerinin zaman-1
saadetlerine kadar usiil-i muhakemenin tarih¢esini miicmelen beyandan
ibarettir.

Cenab-1 Hak velinimet-i bi-minnet efendimizi kemal-i sihhat ve afiyetle
taht-1 maali-baht-1 miiltikanelerinde payidar ve bu sayede bi’l-ciimle tebea-i
sadikasini vayemend-i menn u mesarr buyursun, amin. [5]

[Mukaddime]

Bismillahirrahmanirrahim.

Hakim-i ahkam-1 hikem-bais-i kdinat ve iimem-i efdal-i nev‘-i beni-ddem
Rasul-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz kadem-nihade-i alem84
olmazdan evvel ahval-i umumiyeyi sehab-1 zulmet85 kaplamis idi. Biitiin akvam,
cehalet perdesi altinda gizlenmis ve vahsetlerine ebna-y1 cinslerinin mahvindan
baska bir seyle hitam vermez olmuslar idi. Bu akvamdan ezciimle Avrupa’da
bulunan Roma garb ahalisinin vahseti, cehaleti, seyyiati olarak memleketleri,
topraklari kanlara boyanmis idi.

Mukaddema Roma medeniyetini ilan eden hiikema-y1 silifenin eserleri ele

81 Bu baghigin altinda “Mekteb-i Hukuk’tan Mezun Ismail Sem‘f” imzas1 yer almaktadir.
82 Sayfa kenarlar1 yirtik oldugu i¢in tahmini olarak doldurulmustur.

83 Mezuniyet rulisu: diploma.

84 Kadem-nihade-i alem: varlik alemine ayak basmak.

85 Sehab-1 zulmet: karanlik bulutlari, zuliim karanligi.
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alinmaz ve hatta isimleri bile hayalhanelerinde bulunmaz idi. Roma
medeniyetini vahset ve zulmet bulutlar1 kaplamis ve zalemenin her biri bir glina
taaddiye baslamis oldugundan birtakim bigareler envar-1 adaletten mahrum idi.
(6]

Ahalinin sefaheti giiruh-1 miitegallibenin vahseti [alemi] tamamen harap
ve adalet lafz-1 celilini bile altide-i [zulmet]8¢ eylediginden mazlumlar adalet
yuzii gormiiyordu. Herkes “kuvvet hakka tegalliib eder” darb-1 meseliyle amil
olup kaptig1 elinde kaliyor idi. Sark ahvali garba nispetle bir derece iyi idiyse de
burada da siraze-i intizam ve tedbir halelpezir olmus ve ihkak-1 hak kaziyyesi
perde-i istitarda®” kalmis idi. Bu iki cihette ahali Hiristiyan dinini kabul ederek
medeniyet ciheti gozetilmek istenilmis ise de evvelce alistiklar illet-i sefahet
iliklerine islemis oldugundan miidebbirlerin icra-y1 adalet islerine gelmez, ahali
sefahetten baslarini alamaz, biiyiik kii¢tigii bilmez, kii¢iik bliyiigli tanimaz idi.

Iranilere gelince: Iraniler atesperest olduklarindan edyan-1 sdire ashabi
aleyhinde her tiirlii fenaliklar yapmaya kiyam ederler ve onlara dest-i
taaddilerini uzatmaktan ¢ekinmeyerek enva‘-1 muamele-i bagyaneye tasaddi®®
ederlerdi. iranilerin tamamiyla ahlaki bozulmus oldugundan memleketleri fesat
ocag kesilmis olmakla memurlarin ihkak-1 hak kaziyyesi [7] [yerine] gelmez,
ahali ise ates taassubundan baska bir [sey] diisiinmez idi. Iran’da evvelden beri
firizan olan kanun-1 adalet, cehalet, ihtilal, terbiyesizlik tulumbasiyla sonmiis
oldugundan ve o ocag1 yandirici bir kimse bulunmadigindan hi¢ bir mazlumun
hukuku diistintilmiyor idi.

Araplara gelince: Araplar miiteferrik kabaile miinkasim ve her kabilenin
reisi olup onlar hiikiim ve hiikiimet ederler ve istediklerini yaparlar ve giiya ahali
kendi yiizleri suyuna halk olmus siisiinii vererek icra-y1 mezalimden asla
cekinmezlerdi. Araplarin vahseti bir dereceye gelmis idi ki erkek evlatlariyla
iftihar ve kiz evlatlarini sevmezler ve bazen olur idi ki diri diri defnederek o
bigare mazluminin bos yere kanlarina girerler idi. Araplarin cehaleti bir dereceye
gelmis idi ki biitiin kabail birbiriyle mitemadiyen harp ettiklerinden galip gelen
kabile maglubun iizerlerine enva‘-1 mezalimi icra eylediginden Arabistan’da
ma‘mur ve medeni bir mahalle tesadif olunmaz idi. Araplarin bu halleri
kendilerine medeniyeti riiyada bile gostermez ve bi’l-farz goérecek olsalar bile
hayr ile tabir etmezler idi. [8]

El-hasil balada serd ve ityan edildigi lizere [ahval-i] umumiyenin fenalig
hadsiz ve nihayete gelmis oldu[gundan] ve “karinca kanatlaninca zevalini bulur”
darb-1 meselince umumi fenalik ve mezalimin sonu bir adalet ve medeniyeti icab
ettiginden zaman ve ahval-i umumiye bir sems-i adaletin zuhur eylemesini dort
gozle gozliiyordu. Iste o “sems-i adalet” boyle bir zamanda arz-1 hicazda tulu’ etti.
Ve lamia-pas-18° zuhur olan isbu nlr-1 adaletten yerytizi ziyadar oldu. “Sems-i
adalet”, adaleti evamir-i ilahiyeye mistenid olarak tesis ve adalet
mukteziyatindan olan usiil-i muhakeme-i mesruay1 tanzim buyurdu.

86 Aliide-i zulmet: karanhklar altinda kalmus.
87 Perde-i istitar: kapali perde, ortii perdesi.
88 Tasaddl: bir ise baslamak, girisme, taarruz.
89 Lamia-pas: parlaklik sacan.
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Emr-i kaza farzdir. Ve emr-i kazady1 hiisn-i istimal ile adalet etmek
lazimdir. Hazret-i Peygamber Efendimiz emr-i kazay1 bizzat icra buyurur ve icra-
y1 kaza i¢in mescid-i serifte oturur idi. Lisan-1 diirer-barindan®® serefsadir oldu
ki “innema nebitu’l mesdcide li-zikrillahi teala ve’l hiikm” yani “mesacid ancak
ibadet ve hiikiim icin bina kilind1”. Iste su hadis-i hikmet-nisarda®! hiikiim ile
ibadetin beynini tesviye ve muhakemesinin aleni olmasi1 hususunu ima buyurdu.
[9] [Mescide] hi¢bir kimsenin ve hatta miisriklerin bile duhil [etmeleri] men’
olunmamistir. Binaenalazalik muhakeme aleni ve climle nasa ihkak-1 hak kapisi
acik olmak hususu tesis olunmustur.

Cenab-1 Kadir-i Miiteal icra-y1 adalet[in] riza-y1 ullihiyete muvafik
oldugunu is‘ar ve sanina ziyade ihtimam ve kullarini adalete tergib i¢in “i'dilti
huve akrabu li't-takva”®? buyurmustur. Yani “adalet ediniz, adalet takvaya
akrebdir”. Binaenaleyh adalet, mucib-i takvadir, takva ise badi-i saadet ve feyz-i
dareyndir. Bir hakim nik nam ile s6hret-siar olmak ve ebna-y1 cinsine hizmet-i
fahirede ve riza-y1 Bariye muvafik harekette bulunmak isterse adalet eylesin.
Clinkd Cenab-1 Hak, adalet kendisinin rizasini mucib ve zat-1 ulihiyetinin sevdigi
bir sey oldugunu beyan icin Habib-i Ekremine "fahkum beynehum bi’l-kist,
innallahe yuhibbu’l muksitin”?3 buyurmustur. Mana-y1 serifi; “onlarin beyninde
Allah’'in emreyledigi sey ki adldir, onunla hiikmeyle, zira Allah, adalet edicileri
sever” demektir.

Cenab-1 Hak hiikkdmi icra-y1 hiikiimlerinde kendisinin gayrindan
korkmayip ancak kendisinden havf eylemesini emr [10] ederek buyurmustur ki:
“fela tahsevunndse vehgevii hatta testeril bi-aydti semenen kalila”.?* Mana-y1
serifi; “nasdan kork|[mayin] ve benden Kkorkunuz, benim &yat-1 bahiru’l-
alamatimi1?5 semen-i kalile satmayimiz”. Bundan anlasildi ki hakimler, icra-y1
muhakemede hi¢bir tarafa meyledemezler ve i‘ta-y1 hiikkiimde hi¢cbir hatira ve
maksada mebni tarik-i sedad u hakkaniyetten ayrilamazlar.

Hakimler zalimden mazlumun hakkini almak ve hakk: miistehakkina isal
eylemek vazifesiyle miikelleftirler. Hakimler verecekleri hiikiimleri hakkaniyet
dairesinde icra ve tarafeyni ba‘de’l-istima‘ hak kimin yedinde ise onun i¢in
hiikiim vermelidirler. Yoksa her miiddeinin iddia ettigi seyii‘taya derhal miiddea
aleyhi mecbur veyahut miiddea aleyhin inkariyla miiddeiyi talepten men’
edemezler. Belki miiddei beyyine ikame etmesi ve edemez ise miiddea aleyhin
yemin etmesi lizerine hiikiimlerini ibtina kilmalidirlar. Nitekim bu niikteye isaret
olmak tlizere Mefhar-i Kainat Efendimiz buyurmustur ki “lev yu‘ta’n-ndsu bi-
da‘vdhum 1a de‘d nasun dimde’r-ricdl ve emvalehum ve lakinne’l beyyinete ale’l-
miiddei ve’l-yeminu ale’l-miiddea-aleyh”. Mana-y1 serifi; “eger nasa iddia etmis
olduklari sey i‘ta edilseydi birbirinin kanlarini [11] [ve mallarini] iddia ederler
idi. Lakin beyyine miiddei iizerine, [yemin de] miiddea aleyh tlizerinedir”.

Hiikkkam kendilerine arz olunan deavide isi bi-hakkin tetkik eyledikten

90 Diirer-bar: inci yagdiran, ¢ok kiymetli ve giizel sozler sdyleyen.
91 Hikmet-nisar: hikmet sagan.

92 Maide, 5/8. ayetten kismi iktibas.

93 Maide 5/42. ayetten kismi iktibas.

94 Maide 5/44. ayetten kismi iktibas.

95 Bahiru’l-alamat: isaretleri acik, belli.
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sonra lazim gelen hiikkmi i‘ta eylemelidir. Yoksa ale’l-‘amya® ve bila-tetkikat
hiikiim vermemelidir. Mesela hakimin huzuruna bir miiddei geldikte ale’l-usiil
miiddea aleyhi celp ile her ikisini ba‘de’l-istima‘ hakikat hangi tarafta lamia-pas-
1 zuhur olursa ona gore hiikiim verilmelidir.

Hazret-i Ali keremallahu vechehten rivayet olundu ki Hazret-i Peygamber
Efendimiz beni Yemen’e kadi1 ba’‘s eyledigi sirada ben sdyledim ki: “Ya Rasulallah
sen beni Yemen’e kad1 gonderirsin, halbuki benim yasim kii¢iiktiir ve benim i¢in
kazaya ilim ve iktidar yoktur.” Hazret-i Fahru’l Enbiya buyurmustur ki: “Allah
senin kalbine hidayet eder ve lisanini sabit eder, sana iki kisi tekad1 ettigi vakitte,
yani gelip de huzurunda muhakeme ve miirafaa istedikleri vakitte evvel icin yani
miiddei i¢in hiitkmetme, ta ki aharin kelamini yani miiddea aleyhin kelamini dahi
isitesin, zira senin i¢in kazanin tebeyylin etmesi ahradir.”?7 [12]

Hiikkam tarafeyn-i miitehasimeyni ale’l-usil istima‘ et[tikten] sonra hak
hangi tarafta zuhur ederse ona gore hiikiim vermeli ve verecegi hiikiim kanun-1
ser‘a muvafik olmalidir. Ciinkii Cenab-1 Hak, Rasul-i Ekrem Efendimize hitaben
buyurmustur Ki: “ey Habibim sana nazil olan Kur’an-1 Celilu’l-unvan ile hitkmeyle
ve onlarin ehvalarina yani arzu ettikleri seye tabi olma”.?8 Demek olur ki
tarafeyn-i mitehasimeynin arzu ve maksadlari muktezasi lizere
hiitkmedilmemelidir. Belki ihkak-1 hak kaziyyesinde hiikkkdmin nazar-1 dikkatleri,
hakkaniyet cihetine masruf olarak verdikleri hiikiimleri kanun-1 ser‘ tizerine
miibteni kilmalidirlar.

Seyyidii'l-beser Efendimiz tarafindan sahabe-i kirama hitaben “innema
ene begerun ve innekum tahtasimiine, ve le‘alle ba‘dakum elhane bi-hiiccetihi min
ba'din, fakdiye lehu ‘ald nahvi mimma esme‘u” (ila ahiri‘l-hadis) seref-varid
olmustur. Manasi; ancak ben beserim siz benim huzuruma muhakeme ve
muhasama igin gelirsiniz, halbuki sizin bazinmiz hiiccet ve husumetinde ve
beyyinesini izhar ve isinin tarik-i temsiyetinde bazinizdan iyi bilir, ben ondan
isittigim sey lizerine onun i¢in hitkmederim demektir.

[ste su kelam-1 adl-efsandan anlasildi ki hakim, [13] miiddei-i
miitehasimeynden higbirine muavenet edemez, ancak hakim hasminin
kelamindan isittigi ve beyyinenin iktiza eyledigi sey lizerine hiilkmeylemeye
memur ve onunla miikelleftir. Yoksa nefsu’l-emre nispetle degildir. Hatta bir
kimse davasinda haksiz olsa ve kendi miiddeasi iizerine sahid-i zlir?° gotiirse ve
hakim de sahid-i zirlar1 adil zannederek hiitkmeylese her ne kadar hakikatte
mahkumun bih sabit degil ise de yine hakim hiikmiinde muhiktir.

Muaz bin Cebel radiyallahu anh hazretlerinden rivayet olunmustur ki
Seyyidii'l-beser Efendimiz tarafindan Muaz bin Cebel, Yemen’e ba‘s ve irsal
edildigi zamanda: “Y4 Muaz, sana bir kaza arz olundugu vakitte nasil
hiikmedersin?” diye sual buyurulmasi iizerine Muaz hazretleri “Kitabullah ile
hiilkmederim” diye cevap vermistir, tekrar taraf-1 esref-i nebeviden “eger
Kitabullahta bulamazsan ne yaparsin?” diye seref-varid olan suale Muaz

96 Ale’l-‘amya: koriikdriine.

97 Ahra: daha uygun.

98 Maide 5/49. ayetten kismi meal.
99 Sahid-i z{ir: yalanci sahit.
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hazretleri “Siinnet-i Rasulullah ile hiikkmederim” demistir. Ugiincii defa olarak
Fahru'l-enbiya tarafindan “eger Stinnette dahi bulamazsan ne yaparsin?” diye
varid olan suale Muaz hazretleri “re’yimle ictihad ederim, ictihadda [14] ve hakki
talepte vus‘umun [y]ettigi mertebede ¢alisirim ve ¢alismakta kusur etmem ve
hiikmiimii Kitab ve Siinnet manasina Kiyas ile i‘ta ederim” diye cevap vermistir.
Bunun tizerine Rasul-i Ekrem hazretleri Muaz’a iltifat ve izhar-1 muhabbet
ma‘razinda Muaz'in sadr-1 saadeti lizerine [v]urarak buyurmustur ki: “Ol
Mevlaya siikiir ve hamdederim ki Rasulullahin rasuliinii, Rasulullahin raz
oldugu seye muvaffak etti.” Ve yine buyurmustur ki: “Ben ancak sizin beyninizde
bir re’y ile hitkmederim ki ona dair bana bir sey nazil olmamistir.”

Iste su kaziyye ictihad etmek liizumunu gésteriyor. Bu babda ictihada dair
malumat vermek lazim idiyse de ilerice ustil-i muhakeme-i ser‘iyye terciime ve
tertib edilecegin[den] orada malumat-1 mufassala i‘ta edilecektir. Tabakat-1
miictehidin hakkinda kesb-i malumat etmek isteyenler Mekteb-i Hukuk
muallimin-i kiramindan faziletli Abdussettar Efendi hazretlerinin “Medhal-i
F1kh”100 namiyla benam kitab-1 alilerine miiracaat buyursunlar.

Hakimlere lazim olan tarafeyn-i muarizeyni miisavi gérmelidir, birini
dhara tercih etmemelidir. [15] Fahr-1 Risalet Efendimiz buyurmustur ki: “iza
ibtuliye ehadukum bi’l-kazdi fe’l-yiisevvi beynehum fi’l-culiisi ve’n-nazari ve’l-
isardti”. Yani sizin biriniz kaza ile miibtela oldugu vakitte onlarin yani husemanin
beynlerini ciilusta, nazarda, isarette tesviye eylesin, yani husemay1 miisavi
gorsiin. Demek olur ki hakim, tarafeyn-i miitehasimeyne misavat nokta-i
nazarindan bakmalidir. Birini oturtursa digerini de ciilus ile emretmeli, nazar ve
isarette her tarafi miisavi kullanmalidir, birinden digerine fazla bir muamele
etmemelidir.

Insanlara lazimdir ki eda-y1 sehadetle ebna-y1 cinslerine muavenet
eylemelidir. Cilinkii birinin teaviini olmazsa aharinin hukku payimal
olacagindan sehadet-i haktan istinkaf edilmemek i¢in kullarina “siz sehadet-i
hakki ketm ve ihfa eylemeyiniz”101 diye emr-i ilahi varid oldugu gibi bilakis yalan
yere sehadet edip de ebna-y1 cinsinin hanlimaninil®2 harap ve huklk-1
mesruasini ahara igtisdb ettirmemek i¢in “siz kavl-i ziirdan ictinab ediniz”103
diye emr-i ilahi varid olmustur.

Hakim tayini usulii hakkinda Seyyid-i Beni-Adem Efendimiz hazretleri
buyurmustur ki: “Bir kimse iki kisi arasinda [16] hakim olsa onlar da o zatin
hitkmiine razi olsalar, o hakim bunlarin beyninde ber-vech-i hakkaniyet
hiikmeylemez ise Allah’in laneti onun iizerine olsun”. Bu meal-i hadisten
anlasildigina gore iki nokta tesis edilmistir. Birisi hiikiim ahvalinin mesruiyeti,
digeri hiikiimleri garazsizca1%4 tesviye-i maslahat eylemelidir.

100 Bu risalenin tanitimi ve geviriyazisi i¢in bkz. Erdogan Saritepe, “Kirimli Abdiissettar
Efendi'nin Hayati, Eserleri ve Medhal-i Fikih Adli Risalesi”. Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2011),113-131.

101 Bakara, 2/283. ayetten kismi meal.

102 Haniiman: ev, bark, ocak.

103 Hac, 22/30. ayetten kismi meal.

104 Garezsiz: koti bir niyet tasimaksizin.
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Hazret-i Peygamber Efendimizin vermis oldugu hiikiimlerden teberriiken
birkacini zikredecegiz. Alkame bin Vail babasindan rivayet buyurmustur ki:
Hadramevt ahalisinden bir kimse ile kendi kabilesinden bir kimse Hazret-i
Peygamberin huzur-1 seriflerine arz-1 istika ettiler, soyle ki Hadrami dedi ki: “Ey
Allah’in Rasulii, bu adam benim arzimda bana galebe etti, yani benim tarlami
zabtetti, kendi de miidafaasinda bu arz benimdir ve zilyedim, kendinin hakki bu
kadar” dedi. Seyyidii'l-beser Efendimiz, Hadram{i’ye sual buyurdu ki: “Ispatin var
midir?”, Hadrami “yok” dedi. Hazret-i Peygamber Efendimiz buyurdu ki: “Senin
icin onun yeminidir, yani ona yemin vermek hakkiniz vardir.” Hadrami dedi ki:
“Ya Rasulallah hasmim facirdir ve erbab-1 vera‘dan degildir, yemin etmekten
cekinmez.” Bunun Uzerine Seyyidii'l-beser buyurdu ki: “Senin i¢in bundan baska
care yoktur.” [17]

Cabir bin Abdullah’dan rivayet olundu ki iki kimse bir dabbeyi1%> miilkiim
diye bi'l-iddia huzur-1 nebevide her ikisi de nitac-1 beyyinesi[ni] ikame
eylediklerinden Seyyidu’'l-beser Efendimiz zilyet T{zerine hikim i‘ta
buyurmustur. Ebu Musa el-Es‘ariden rivayet olundu ki: iki kisi ahd-i nebevide bir
deveyi iddia edip her ikisi de huzur-1 nebevide sahitlerini ikame ettiklerinden
Hazret-i Peygamber deveyi nisfiyet iizere her ikisine taksim ile hiikim
buyurmustur.

Hazret-i Peygamberin verdigi hiikiimler pek cok ve adaletine hadd u
payan yoktur. Ne kadar hiikiim sadir olmus olduguna tamamen kesb-i vukuf
etmek isteyenler[in] hadis [kiilliyatlarindaki] “Akziyyetiin Nebi” nam
kitab[laral]a miiracaat buyurmalar1 tavsiye olunur. Elhasil Fahr-1 Kainat
Efendimiz usul-i muhakemeyi tamamen ve bi-hakkin vaz‘ ve tesis buyurmustur.
Buna numune olmak iizere denizden bir katre mesabesinde olarak bir kag ayat-1
miinife ve ehadis-i serifeyi zikreyledik. “El-drifu yekfihi el-isdrdt”1%¢ fehvasinca
akl-1 selim ve tab‘-1 miistakim erbabi bu kadarca zikretmeyi kafi gérerek usul-i
muhakemenin ne yolda tesis olunduguna ilm-i icmali hasil eder.

Seyyidii'l-beser Efendimizin usul-i muhakemeyi ve adaleti muktezi [18]
kaffe-i vesaiti tesis buyurmus oldugunu bir kimse inkar edemez ve miinkirleri
bile inkar etmemistir. Mekteb-i Hukuk-1 Sahane muallimlerinden tistad-1 ali-
kadrim saadetli Said Beyefendi hazretleri tarafindan tedris buyurulan siyasiyat
dersinde zikreylemis oldugu bir fikral07 hatir-giizarim olmakla derci miinasip
goriildii. Soyle ki Fransa Hukuk-1 Beseriyesi [lannamesi’'ni kaleme alan [Marquis
de] Lafayette nam zat Hazret-i Peygamber hakkinda mediha-han08 olarak
demistir ki: “oh illustre arabe gloire a toi tu as trouve la justice elle meme.” Yani
ey zat-1 ali-kadr, san ve seref sana olsun ki adaletin ta kendisini bulmussun.

[1.] Ebubekir es-S1iddik Hazretlerinin Hilafeti Zamani

Hazret-i Ebubekir radiyallahu anh hazretleri isr-i nebeviye iktifaen ashab-
1 mesalihin islerini tesviye eder ve emr-i muhakemeyi mescid-i serifte bizzat ifa

105 Dabbe: yiik, binek hayvanu.

106 “Arif olana isaretler yeterli gelir” manasindaki so6z.

107 Kemalpasazade Said Bey bu ders notlarini yayimlamistir. Bahsedilen alint1 i¢in bkz.
Hukuk-1 Siyasiye-i Osmaniye Dersleri, (Dersaadet: Alemdar Matbaasi, 1329), 44.

108 Mediha-han: 6vgii dolu sozler sdyleyen.
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eder ve lazim gelen hiikiim ve kazay1 Kitabullah ve Siinnet ve ictihad ile icra eder
idi. Kitab ve Siinnette bulunmayan miiskil bir dava huzur-1 alilerine geldikte
sahabe-i kiramin miisaveresine havale [19] buyurur idi. Eger slira o meselede
ittifak ve ictima ederlerse onunla amel eder, eger ihtilaf olursa kendi ictihad eder
ve ictihadi mucibince hiikiim buyurur idi.

Esna-y1 muhakemede tarafeyn-i miitehasimeynin sézlerine dikkat eder ve
onlarin sozlerinden baska bir seye atf-1 nigah10? buyurmaz idi. Bir giin huzur-1
alilerinde iki hasmi muhakeme buyurur iken Cenab-1 Faruk Efendimiz tesrif
buyurup selam vermis, Siddik Efendimiz almamistir. Hazret-i Faruk Efendimiz
Abdurrahman bin Avf hazretlerine vakiayr beyan eylemekle Hazret-i
Abdurrahman, Siddik Efendimizden kesf-i esbab icin istisfar-1 keyfiyet
buyurduklarinda Hazret-i Ebubekir; Cenab-1 Faruk'un tesrifinde ben iki hasmi
muhakeme ediyor idim, Cenab-1 Hak onlardan ve onlarin dediklerinden ve benim
dediklerimden sual buyuracag cihetle goziimii, kulagimi ve kalbimi onlar ile
mesgul etmistim, onun i¢in redd-i selam etmedigini beyan buyurmustur.

[2.] Faruk Efendimiz Hazretlerinin Hilafeti

Hazret-i Faruk Efendimiz izhar-1 adalet ve ihkak-1 hak kaziyyesine ol
derece gayret buyurmuslardir ki evsafini, kalem beyandan acizdir. [20] Cenab-1
hilafetpenah efendimiz tarafeyn-i muarizeyni usulii dairesince isticvap ve lazim
gelen muamele-i mesruayi icradan ser-i mi inhiraf eylemez idi.

Muhakemenin inzibati ve idaresine gayret ve esnd-y1 muhakemede
hasmeyn-i muarizeyni miisavi goriir idi. Hatta bir glin huzur-1 alilerinde Hazret-
i Ali Efendimiz ile bir kimseyi muhakeme ve her iki tarafi misavi gérmustiir.
Mahkemenin nizami ve inzibati hakkinda Hazret-i Sureyh’e: “La tesdru ve la
tuddru ve la teba‘ ve la testeri’110 diye tahriren emir buyurmustur. Binaenaleyh
hiikkam, meclis-i muhakemede bey* u istira gibi muamelede bulunamaz. Birine
gizlice lakird1 sdyleyemez. Elhasil suizanna sebep olacak her bir hareketten
ictinab eylemelidirler. Risaletpenah Efendimiz ve Siddik-1 Ekber hazerati
merkez-i hilafette emr-i kazay1 bizzat ifa ve kat'-1 miinazaat ederler idi. Vakta ki
din-i islam her tarafa miintesir olarak zat-1 hilafetpenahileri tertib-i siyaset-i
amme ve cihad ve fiituhdta sa‘y-i mevfur ve mu‘dalat-1 umir ile miistagil
bulununca hukuk-1 ibadin tesviyesi icin ayrica kadi lizumunu hissederek
Medine-i Miinevvere’de kibar-1 ashabdan Ebu’d-Derda radiyallahu anh
hazretlerini mansib-1 kazada kendilerine tesrik ve Ebu Musa el-Es‘ari
hazre[tleri]ni Kufe’ye ve Sureyh hazretlerini Basra’ya kadi nasb buyurdular. [21]
Kadi Sureyh hazretlerine yiiz dirhem maas dahi tahsis buyurmuslardir.

Cenab-1 Faruk efendimiz usul-i divani vaz' ve tesis buyurmustur. Halife-i
sani efendimiz zaman-1 hilafetinin iki buguk senesinde hicretin tarih tutulmasi
usuliinii vaz‘ buyurmustur. $éyle ki din-i islam’da tarih vaz1 hususunu imam
Buhari ve Hakim Nisaburi, Meymun bin Mihrandan ve ibn Asakir Sa‘biden
naklederek buyurur ki: hicret-i Hayru'l-beserin on altinci senesinin

109 Atf-1 nigah: bakma, géz atma.

110 Kadilarin yargilama esnasinda alisveris yapmalarini yasaklayan bu ifadenin yakin bir
sekli i¢cin bkz. Alaiiddin Ebii'l-Hasen Trablusi, Muinii’l-Hukkdm, Matbaatii’l-Meymeniyye.
1310, 16.
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Rebiulevvelinin on besinci giinii halife-i sani Hazret-i Faruk efendimize Ebu
Musa el-Es‘ari hazretleri tarafindan arz edilmistir ki Cenab-1 hilafetpenahiden
yalniz sehr-i Saban ile miiverrah bir kit‘asinin varid olup aded-i sil beyan
buyurulmadigindan ge¢mis sehr-i Saban midir bilinemiyor bu babda ne yolda
hareket olunacag re’y-i isabet-ade-i hilafetpenahilerine merhundur.

Cenab-1 halife-i sani sahabe-i kiram hazeratini davet buyurup Ebu
Musa’nin istid‘asim siiraya havale eyledi. Meclis-i mezkurede sabikan Ahvaz
hakimi Hiirmiizan!!! dahi bulunmakla beyne’l-i‘cam!2 bir hesab-1 vakt vardir
ona ruzme derler diye [22] ruzmeyi tarif eylemekle Hazret-i Omer tasvib
buyurdu. Ve re’s-i sene hangi vakitten itibar edilecegi dahi miizakere edildikten
sonra hicret-i nebeviyeden itibar olunmasina stira karar verdigi cihetle re’s-i
sene tarih-i hicretten itibar edilmistir. Suy(ti, Tarih-i Hulefd’sinda Hazret-i
Ali'nin isaret-i alisi iizerine Hazret-i Omer efendimiz tarihi hicretten itibar
eylemistir demistir.

[2.1] Hazret-i Omer Efendimiz Tarafindan Ebu Musa el-Es‘ari’'ye
Yazmis Oldugu Mektup Hikmet-Uslub ve Adalet-istimal 113

[Besmele ve Selam kismindan sonra] “Kaza ve hiikiim, farz-1 muhakkem
ve siinnet-i miittebe‘adir. Ya Ebu Musa, sana iki kisi miiracaat ederek huzurunda
muhakemeleri vaki olursa tarafeyn-i miitehasimeynin sézlerini gilizelce [24]
fehm eyle. Hak hangi tarafta senin icin tebeyytin ederse yani hak hangi tarafta
ser-niima-y1 zuhur olursa hiikm-i ser‘i icra ve tenfiz eyle. Clinkii bir hakka tenfizi
kabil olmayan hiikiim ile hiikiim vermek nef* vermez. Yani hitkkamdan sadir olan
hiikiimler infaz olunmaz ise onu hiikmetmek lafz-1 bi-mana olur.

Huzurunda, meclisinde, adlinde nasin beynini miisavi eyle, ta ki zayif
adlinden me’yus olmaya. Serif hayfina tama‘ eyleme. Yani esna-y1 muhakemede
tarafeyn-i muarizeyni meyl ve nazarda ve ciilusta ve kiyamda adl ve hakkaniyette
miisavi gor ve climle nasin beynini tesviye eyle ve hicbir tarafa digerinden fazla
bir muamele eyleme ki zuafa adlinden me’yus olmayalar. Siirefa kendilerine
miizaheret!!# iimidiyle senden zuliim ve cevr sudliruna tama‘ etmeyeler.

Beyyine miiddei ilizerine, yemin inkdr eden {zerinedir. Yani sahit
miiddeiden, yemin hasm-1 miinkirden talep olunur. Beyne’l-hasmeyn sulh
caizdir. Fakat harami helal eden ve helali haram eden sulh batildur.

Bir madde icin senden bir hiikiim sadir olup da ba‘dehii nefsine
miiracaatla tahattur edip bedreka-i11> tevfik ile hidayet [25] olunarak senin i¢in
o hiikmiin fesadi zahir olur ise vermis oldugun hiikm-i sabik seni hakka
miuracaattan men‘ etmesin. Hakka miuracaat, batildan ve batil Gizerine 1srardan
hayirhidir.

111 Bkz. Osman Cetin, “Hiirmiizadn-1 Farisi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
<https://islamansiklopedisi.org.tr/hurmuzan-i-farisi> (Erisim Tarihi: 20 May1s 2021).
112 f‘cam: belirsiz s6z sdyleme.

113 Risalede mektubun Arap¢ca metni de verilmistir, degerlendirme kisminda atif
yaptigimiz ¢alismalarda orjinal metin yayimlandig i¢cin buraya tekrar koymaya gerek
gormedik.

114 Miizaheret: yardimci olma, arka ¢ikma.

115 Bedreka: yolculama, ugurlama, kilavuz, rehber.

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

w
N
“u



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

w
N
o]

Yasin YILMAZ & Abdussamed ATASOY

Bir emir, Kitap ve Siinnette sana vasil ve balig olmadigindan yani Kitap ve
Siinnette beyan olunmadigindan dolay1 kalbinde sek ve tereddiit hasil olursa ol
emrin Kitap ve Siinnette emsali ve esbahini bil. Yani ol emrin emsali ve esbahinin
ilel-i ser‘iyesini bilip onlara kiyas ile yani esbah ve emsalini kiyas ederek hiikm-i
ser‘isini ahkam-1 mansusadan istihra¢ ve istinbat eyle ve bu meseleden Allahu
Azimussan hazretlerine ehabb oluna ve tarik-i hakka esbeh gordiigiin seye cehd
ve kasd eyle, yahut sey’116 ile amel eyle. Yani ictihad eylemis oldugun maddede
Hakkin rizasin1 mucib ve tarik-i hakk u savaba esbeh olan hiikiim ve manay1
istinbata bezl-i mechud!17 eyle.

Miiddeinin hakkini hazir kilma. Yani miiddei bir hukuk dava ettikte onu
hakli bilme. Ve miiddeiye ityan-1 beyyine!18 icin lazim gelen miiddet ve mehli i‘ta
eyle. Eger ikame-i beyyine ederse hakkini alir. Eger ikame-i beyyine [26]
edemezse sen hikmii onun aleyhine tevcih et. Yani hasmi miiddeinin
mutalebesinden men‘ eyle. Zira verilen miihletin inkizas1 mestur olan seyi daha
ziyade ecla?? edici ve 6ziirde eblagdir.120

Miislimanlarin bazilari, bazilari iizerine udildiir. Yani sehadetleri caizdir.
Fakat hadd ile meclud ve sehadet-i zlir ile ma‘ruf ve nesep ve velada miittehem
olanlarin sehadetleri caiz degildir. Ciinkii Allahu Azimussan sirlar1 sizden
gizlemis ve sizin beyyine ve yemininiz ile haklarinizi ve davalarinizi muhakkem
eylemistir. Esna-y1 muhasamatta tenekkiir-i bi’l-husum2! ve nasa eziyet vermek
ve 1zdirap ve goniil darligindan ihtiraz eyle ki mevatin-1 hakta!22 yani ihkak-1 hak
mahallinde sabir ve sebat mucib-i ecr u mestibat ve badi-i hiisn-zuhr-1 ahirettir.

imdi bir hakim, Ahkamii’l-hakiminin rizasini tahsil icin velev ki kendi
mazarratina olsun sidk ve ihlas ile icra-y1 hiikkmederse Cenab-1 Hak onunla nas
beyninde vaki olan seye kafidir. Yani mekayid-1 nasi1123 def' eder. Eger bir kimse
nas icin Allah'in bildigi seyin [27] gayriyla tezeyyiin ederse Allah ona seyn124
verir, yani zahiri batinina uymazsa Cenab-1 Hak onun hile ve ayibini izhar eder.
Bu halde sen zanneder misin ki rizk-1 acilde Allah’imn sevabina ve rahmetinin
hazinesine vasil olasin. Yani aharin rizasini Allah’in rizasina takdim etmeyerek
hazine-i rahmet-i ilahiye nail olmak gerektir vesselam.”

[3.] Hazret-i Osman Zinnureyn Radiyallahu anh Hazretlerinin
Hilafeti

Hazret-i Osman radiyallahu anh emr-i ilahiye tevfikan icra-y1 adaletle san-
1 Islamiyeyi bir kat daha tezyid buyurdular. Hiikkdma daire-i adaletten
ayrilmamalarini ve ihkak-1 hak kaziyyesinde isr-i nebeviye iktifa ile icra buyurur
idi. Ve hatta zat-1 hilafetpenahlari bizzat tahkik-i keyfiyet icin miinaza‘un fih olan

116 Sey’: istemek, dilemek.

117 Bezl-1 mechud: ¢okea ¢alismak, ugrasmak.

118 ftyan-1 beyyine: delil getirmek.

119 Ecla: pek parlak, ziyade giizel, basinda kil bitmeyen kel.
120 Eblag: en acik, en diizgiin, en belirgin.

121 Tenekkiir-i bi’'l-hustim: kendini gizleme.

122 Mevatin-1 hak: hak yer.

123 Mekayid-i nas: Insanlarin tuzaklary, hileleri.

124 Seyn: kusur, ay1p, noksan.
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mabhalle tesrif buyurmus oldugu kiitiib-i siyerde mestur[dur].
[4.] Hazret-i Ali Efendimizin Zaman-1 Hilafet-meab1

Hazret-i Ali keremallahu vecheh efendimiz re’y-i saibaneleri ile izhar-1
adalet ve fikr-i miidekkikaneleriyle ibraz-1 hakkaniyet [28] ederek hall-i mevadd-
1 mithimme ve kesf-i esrar-1 mesail-i miiskile ile kat kat san ve seref-i islamiyeyi
tezyid buyurdular ve kadi-y1 meshur cenab-1 Sureyh’e miikafat ve taziyane-i12s
sevk u gayret olmak iizere bes yiiz dirhem maas tahsis buyurdular.

Hazret-i Ali Efendimizin nasin ihtiyacina mebni kitabu’l kiadi ile amel
edilmesini tecviz buyurdugu rivayet olunmustur. Hazret-i Ali Efendimiz eyyam-1
hilafetlerinde Ebu idris Havlan?’yi kdi nasb edip hiikiimet-i amme ve hassayi
tefviz buyurmuslardir.

Zat-1 hilafetpenahileri Siffin muharebesine tevcih buyurduklari zaman bir
diir‘126 kaybetmis ve ba‘de-l-harb diir‘-i mezk{r bir Yahudide bulunmus olmakla
kadi-y1 meshur Cenab-1 Sureyh’in huzurunda muhakeme olmuslardir. Esna-y1
muhakemede diir‘-i mezkur kendisinin mali oldugu ve bir kimseye satmadigini
ve bagislamadigini ityan buyurdugundan Hazret-i Sureyh, Yahudiye lede’l-
isticvap dir’ benimdir ve yedimdedir diye Sureyh hazretleri Hazret-i Ali
Efendimizden beyyine talep eylemekle Kanber!27 ve Hasan radiyallahu anhiima
hazeratini irae buyurdular. Kadi-y1 misarun ileyh “evladin babaya sehadeti caiz
degildir” diyerek [29] ve baska sahit dahi irae olunmadigindan ve Yahudi de
yemin eylemis oldugundan Hazret-i Ali Efendimizin aleyhine hiikmeylemistir.
Mezkur Yahudi kendinin kadis1 kendi aleyhine hiikiim verdi ve bunlar ser-i mi
adaletten inhiraf eylemezler diyerek seref-i islamla miiserref olmustur.

Hazret-i Ali Efendimiz esna-y1 hilafetlerinde hane-i saadetlerine bir kimse
misafir olup sahs-1 miimaileyhten bir kimse dava eylemis olmakla huzur-1
devletlerinde muhakeme olunmak lazim gelmekle misafir-i merkuma hane-i
saadetlerinden kalkmasni emir buyurarak emr-i muhakemeyi ber-vech-i
hakkaniyet icra buyurmuslardir.

[5.] Emevilerin Zamani

Adn

Hazret-i Muaviye icra-y1 adalete sa‘1 ve hakimlerinin verdikleri hiikiimleri
daima adalet dairesinde cereyan eylemesine dikkatle ser‘-i serifin ahkamini
muhafaza buyururlar idi. Hazret-i Muaviye divana mahsus mihri icad
buyurmuslardir.

Hele Omer bin Abdiilaziz zamaninda intizam-1 umumi bir [30] dereceye
gelmis idi ki “kurt koyunla gezer” darb-1 meseli zuhura gelmistir. Omer bin
Abdiilaziz fukaha-y1 seb‘anin ilmini cami Zihri gibi nadiru’l-viicud bir zat-1 ali-
kadra emr-i fetvayl1 muhavvel etmis ve fetvasina ittiba edilmek icin her tarafa
fermanlar géndermistir. Imam-1 miisarun ileyhe Abdiilmelik bin Mervan
tarafindan taklid-i kaza edilmistir. Abdiilmelik bin Mervan tomarlar
tistiine ihlas-1 serif ile Fahr-1 Risaletin ism-i serifini ve tarih vaz‘im icad
eylemistir.

125 Taziyane: sebep, vasita, kirbag, kamgl.
126 Diir': inci.
127 Kanber: Hz. Ali’nin sadik ve vefakar kolesi.
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Emevilerin zamaninda yine kddilar adalet eder ve icra-y1 hiikiimlerinde
serbest idiler, hatta Haccac ve bazi Emevi vahsilerinin dest-i taaddisiyle
medeniyet-i islamiye rahnelenmis 128 oldugu bir zamanda bile yine hiikkam-1zi’l-
ihtiram ihkak eylemekten g¢ekinmezler ve ser-i kavimi usulii dairesinde icra
ederler idi. O zamanda bir¢ok fukaha-y1 ‘izim hazerati serniima-y1 zuhur
olmustur. Ezciimle Muhammed bin Abdurrahman bin Leyla Yesar gibi zat-1
melaik-sifat meydana gelip bir miktar Beni Umeyye tarafindan ve bir miktar
Abbasiler tarafindan otuz ii¢ sene kadar Kufe’de seccade-i pira-y1 mesned-i seriat
olmustur. [31]

[6.] Abbasiler Zamani

Abbasiler ber-nehc-i ser? ihkak-1 hak olunmak icin mahkemeler tesis ve
icab eden mahalle hiikkam tayin buyurmuslardir. Abbasilerin zamaninda
hiitkkam istiklaliyet iizere hareket eder ve hiikiimlerini kanun-1 ser‘a tevfik
ederler idi.

Kadi Muhammed bin Amr et-Talha Medine’de Mansur aleyhinde (Mansur-
1 Halife hacc-1 serife gelmis idi) bazi kimesne tarafindan dava edilmekle
mahkemeye davet ederek aleyhinde hiikiim vermistir. Kaddi1 Abdullah bin Ala,
Mehdi-i Halifenin aleyhine bir arazi davasi i¢in ikame-i dava edildikte huzuruna
celp ve muhakeme eylemistir.

Imam Ebu Yusuf, Mehdi ve Hadi ve Harun Resid taraflarindan kadi nasb
olunmustur. imam-1 miisarun ileyh Harun Resid tarafindan kazasker ve
seyyidu’l-ulema riitbelerini ihraz eyledigi gibi kadi’l-kuddt unvani icad kilinarak
onunla da telkib12? olunmustur.

Al-i Bermeki’den Fazl'n130 Horasan valiligi esnasinda Harun Resid ile
Fazl'in pederi Yahya mecliste oturur iken [32] Horasan'in sahibu’l-beridinden
halifeye bir mektup gelmistir ki meali: “Fazl, mesalih-i ibad ile tekayyiid
eylemeyip daima sayd u sikar [ve] zevk u safa ile mesguldiir.” Harun Resid
mazmun nameye vakif olunca Fazl'in pederi Yahya'ya verip mezburu bu halden
men’ icin bir sey tahrir eyle demesi lizerine Yahya dahi zahr-1 mektuba yazd ki:
“Oglum senin bu ahvaline emiru’l-miiminin vakif oldu, imdi sanimiza seyn
getirecek bu makule evza terk edip ef'adl-i hamideye sa‘y edesin. Zira bir adam
her ne ile mesgul olursa ehl-i asr, onu ol mesgul oldugu kar ile bilip onunla
zikrederler.” Bu mektup Fazl’a vasil olunca hiikiimet-i mezkureden ma‘zul
oluncaya kadar mescide miilazemet eyleyip mesalih-i nasa tekayyiid ve ihtimam
eylemistir.

Memun-1 Halife’'nin zamaninda Tahir bin Hiiseyn13! tarafindan siyasiyata

128 Rahne: delik, gedik, zarara ugramas.

129 Telkib: lakaplandirma.

130 Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “Fazl b. Yahya el-Bermeki”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. <https://islamansiklopedisi.org.tr/fazl-b-yahya-el-bermeki> (Erisim
Tarihi: 20 May1s 2021).

131 Hasan Kurt, “Tahir b. Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
<https://islamansiklopedisi.org.tr/tahir-b-huseyin> (Erisim Tarihi: 20 Mayis 2021).
Mektubun nesri icin bkz. Ozgiir Kavak, “Meshur Bir Mektubun Izinde: Vezir Tahir b.
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dair Misir valisi oglu Abdullah’a yazilan mektub-1 meshurunun bir fikrasi bizim
esasa ait ve tenvir edeceginden zikredildi. Soyle ki: “Allah’in emreyledigi sey ile
kaza lazimdir. Ciinkii ol mizandir ki ahval-i alem onunla [33] muvazene olunur
ve cemi‘-i noksan onunla bilinir. Bu vech iizere hiikmetmek reayanin salahini ve
temin-i measlarini mucibdir. Asi ve muti‘leri tefrik eder. Mazlumlar i¢in adaleti
calibdir. Ihkak-1 hak kapisim acar. Din u milletin kivamina sebeptir. Imdi ber-
vech-i hakkaniyet hilkmetmeye sa‘y ile emr-i ilahi muhafaza ile mazanne-i
tohmet ve ayiptan ihtiraz eyle.”

[Im-i fikih, beyne’l-fukaha iki kisimdur. Biri ashab-1 re’y ve kiyas tarikidir.
Digeri ehl-i hadis tarikidir. Ashab-1 rey ve kiyas ehl-i Irak olup muktedalar
Imam-1 A’zam Hazret-i Ebu Hanife’dir. imam-1 miisarun ileyh, Fars evlatlarindan
zuhur eden fukahanin birincisidir. Iimam-1 miisarun ileyh, ilm-i fikihta o kadar
kesb-i temeyyiiz ve istihar etmistir ki kendilerinin makamina ve belki ka‘bina
hicbir ulema lahik olmadig1 gibi riitbe-i ictihadda ciimle fukahaya tekaddiim
eylemistir. Bu meziyet-i ilmiyesine imam Malik ve Safii hazerati dahi sehadet
eylemislerdir.

Ehl-i hadis, ehl-i hicaz olup pisuvilari imam Malik ve Imam Safii
hazeratidir. imam Malik hazretleri arz-1 hicazda tarik-i ictihada [34] sa'y ile ihya-
y1 din-i miibin eylemistir. imam Safii hazretleri Irak’a rihlet buyurup Ebu Hanife
hazretlerinin ashabina miilaki olarak onlardan ahz u telakki eyledikten sonra bu
iki tarik-i miibarekeyi cem’ile bir mezheb-i mahsus icad buyurmuslardir.

Imam Safii’den sonra imam Ahmed bin Hanbel hazretleri serniima-y1
zuhur olup fenn-i hadiste mahir ve kibar-1 muhaddisinden oldugu cihetle ashab-
1 ilm-i hadiste hadd-i kemale vasil ve ashab-1 Ebu Hanife’den fikh-1 serifi ahz u
telakki ile kamil olduklarindan onlar da baska bir mezhep ittihaz etmislerdir.

Iste balada beyan kilinan su dért mezheb-i serif umum-1 ehl-i islam’in
mezhepleridir. Bunlardan baska mezhebe taklid caiz degildir. Ciinkii bu zevat-1
kiramin tesis eyledikleri, usul-i fikhin mahsuliidiir. Bir de mezheb-i Zahiri vardir
ki o da metruk kalmistir. Erbabina hafi degildir ki emr-i kaza, hulefa-y1 miislimine
mahsus i‘mal-i celile ve mukaddesedir. Hulefa-y1 miislimin hazeratinin re'y-i
isabetadelerine miitevakkiftir. Isterlerse bizzat icra-y1 mesalih buyururlar,
isterlerse ahara taklid ve tefviz ederler.

Sadr-1islamda hiikkam beyne’l-miitehasimeyn fasl-1 husumat [35] ve kat'-
1 miinazaata memur olup umur-1 ammede tasarruf ve miidahalaye mezun
degiller idi. Vakta kim hulefa-y1 miislimin hazerati tanzim-i mesalih-i mehamm
ve tertib-i siyaset-i enam ile mesguliyetleri tekessilir edince vazife-i hiikkkam
tevsi’ kilimmstir.

Soyle ki mecanin ve miiflisin ve stifehanin mallarini zabt ve hifz etmek ve
umir-1 evkaf ve vesdyadya nezaret ve bazi eimme-i miictehidin re’y iizere velisi
olmayan bikr-i baliganin tezvici hususuna gayret ve turuk ve ebniyeye nezaret
eylemek ve sahitlerin tezkiyesi icin ba‘s-1 imena ve niivvab makulesi gibi daha
nice umir-1 amme, uhde-i kudata ihale edilmis ve hatta hulefa-y1 islam’in
bazilari, bazi kudat ve hiikkkama def'-i mezalim ve ceraim hususunu dahi tahsis

Hiiseyin’in Oglu Abdullah’a Nasihatleri”. Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
41 (2011/2), 59-106.
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edip zaleme ve eskiyanin ciiriim ve cinayetlerine miinasip tazir ve te’dib etmek
umirunu tefviz buyurmuslardir.

Hulefa-y1 islam hazerat1 beni’l-Abbastan Miihtedi Billah vaktine gelinceye
kadar bu hususlara bizzat kendileri miibaseret edip bazi evkatta dahi kudat ve
hiikkkama tefviz buyurmuslardir. Nitekim Hazret-i Ali Efendimiz Ebu Idris
Havlani'yi!32 [36] kad1 nasb edip umfir-1 amme ve hassayi uhde-i liyakatine ihale
buyurmustur. Kezalik Memun-1 Halife Yahya bin Eksem!33 ve Mutasim-1 Halife
ibn Ebi Davud’a’34 da bu minval iizere taklid-i hitkiimet eylemislerdir.

Abbasiler ve Emevilerde bir de hakim-i 6rf var idi ki ona da sahib-i surta
tabir edilir idi. Bu sahib-i surtaya bazi memalikte vali, bazisinda hakim, bazisinda
sahib-i medine tabir edilmistir. Bu sahib-i surta tabiri ve bunlarin elkabi ihtilaf-1
zaman u mekan ile muhtelif olmustur.

Sahib-i surta Devlet-i Abbasi’de ahkam ve ceraimi tertibe memur olan
valinin hizmet-i lazimesi olmakla ciiriim ve cinayet ile maznunlar1 ahz ve teftis
edip baz1 aldaim ve Karain ile ciirim ve sekaveti zahir olunca onlar1 tazir ve
ikamet-i hududa memur idi. Bir de vech-i ser‘ iizere sabit olan cezay1 -kisas gibi-
hiikiim ve icra eder idi. Elhasil sahib-i surta denilen hakimin vazifesi iki nev‘ olup
biri erbab-1 clirmii teftis ve tefahhus edip bazi karain ve alaim ile miittehem olan
kimseleri te’dib ve tazir etmek, digeri beyyine-i adile ve ikrar-1 ser ile sabit olan
cerdim ve cinayatin mukteza-y1 ser‘isini [37] icra etmek idi. Sonra bu ikinci
vazife, kudatin veziifine ilhak olunmustur.

Sahib-i surtanin lizumu adil hakimler hiikm-i siyaset ile amelden istinkaf
eylediklerinden ve siyasetle amel lazim oldugundan hulefa-y1 silife sahib-i surta
unvaniyla maruf hakim nasb eylemislerdir. Ciinkii sahib-i surta karain ve alaim
ile icra-y1 siyaset eder. Kudat ise ser‘an sabit olmadan kimseyi pence-i cezaya
garpamaz.

Tezyil

Endiiliis'te sahib-i surta memuriyetine ehemmiyet verilerek iki kisma
taksim ile birine surta-y1 kiibra digerine surta-y1 sugra denilip, surta-y1 kiibranin
vazifesi memalikte bulunan ruesid ve ummallari135 yani memurinin reayaya
etmis olduklari taaddi ve tecaviizlerini teftis ve clirlimlerine gore icra-y1 miicazat
etmektir. Bunlar viizerat erbabindan olup saray-1 halifede kendilerine mahsus
mahalde icra-y1 vazife eder, valiler ve memurinden ve hiikkamdan edilen istika
iizerine onlari celb ile isi bi't-tetkik iktiza ederse tertib-i [38] miicazat eder.
Surta-y1 sugranin vazifesi ise ancak eskiya ve edepsizlerin cevr ve taaddilerini
men’ eylemektir.

[7.] Ashab-1 Udil
Halife-i Islam’in vekilleri bulunan kudat ve hiikkam tarafindan emr-i

132 Ali Yardim, “Eb0 Idris el-Halvani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
<https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-idris-el-havlani> (Erisim Tarihi: 20 Mayis 2021).
133 Siikrii Ozen, “Yahyd b. Eksem”. Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi.
<https://islamansiklopedisi.org.tr/yahya-b-eksem> (Erisim Tarihi: 20 May1s 2021)

134 Ali Yardim, “ibn EbG Davad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
<https://islamansiklopedisi.org.tr/yahya-b-eksem> (Erisim Tarihi: 20 Mayis 2021).

135 Ummal: gorevliler, yoneticiler.
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sehadete ihtimam i¢in ilim ve adalet, sidk ve diyanet ile maruf ricalin bazilari nas
beyninde cari olan hukuk ve muamelat-1ser‘iyeyi yani bey‘ u sira ve ikrar-1 hukuk
ve sair muamelat-1 nasi vech-i ser lizere zabt ve defterlerini kaydettikten sonra
vakt-i hacette huzur-1 hakimde eda-y1 sehadet-i ser‘iye eylemeleri i¢in tayin
olunan memurlardir. Bunlarin hizmetlerine adalet denir.

Bunlara udil tabiri memuriyet ve hizmetlerinin akdem-i suriitu adalet
olmakla vasf-1adalet bunlarda bulunmak lazim idiigiinden ve kendileri de erbab-
1 veradan bulunmasi elzem idiiginden kendilerine ‘alem olmustur. Bu hizmete
tayin olunacak zatta aranilacak sart evvela salah-1 hal ve adl ile mevsuf ve tan ve
cerhten salim olmak lazimdir. Ciinkii hiikkam, ekseriya hiikiimlerini bunlarin
sehadetleri iizerine ibtina kilacaktir. Saniyen fenn-i sakk ve kitabette maharettir.
Clinkd [39] vukuat ve mesalih-i nasi usulii dairesinde sukiik ve sicillata
kaydetmek ve ukiid ve fiisuh ve sair muamelat-1 hukukta beyne’l-fukaha mesru
ve mesrut olan surfit ve kuyiida riayet eylemek lazimdir.

Iste bu esbaba mebni ashab-1 udll olan muamelat-1 nisin sihhat ve
fesadina miiteallik ahkam-1 ser‘iyeye vukuf icin mecalis-i fukahaya miilazemet,
ba‘dehii zabt-1 vekayi ve tahrir-i vesaikte miimareset-i kamilesi olmak lazim
oldugundan hizmet-i adalet ilim ve ameli cami‘ ricale tefviz edilmesi hiitkkamin
ehemm-i vezaifindendir. Ve hiikkkama lazimdir ki boyle adamlari bulup intihab
eylemelidir.

Hiikkam ve kadi tarafindan bazi diyarda ashab-1 udiille mahsus diikkanlar
ve mahaller tahsis kilinmis idi. Ashab-1 mesalih ol diikkanlara varip beynlerinde
cari olan muamelat: takrir ve ceridelerine tahrir ettirirler. Onlar da lede’l-hace
hiikkam huzurunda eda-y1 sehadet ederlerdi. Bir de ashab-1 udill, ahad-1 nastan
mesturetu’l-adalet olan sair suhidu dahi tadil ve tezkiyeye memur idi. [40]

[7.1.] Ashab-1 Udiiliin Faidesi ve Liizumu

Zamanin inkilabatiyla ahval-i nds muhtelit ve miisevves olup ve beyne’l-
hasmeyn hiikiim ve imza, ikame-i beyyine-i adileye miitevakkif bulunmakla
hiikkam suh@idun ahvaline 1ttila‘ ve umf{r-1 nasi suret-i matlube ve muntazamada
cereyan etsin i¢in ashab-1 udil nasb eylemislerdir.

Ezmine-i maziyede Endiiliis’te [ve] Misir'da ihtisap memuriyeti dahi
kéddilarin uhdelerine ihale edilmis olmakla onlar da erbab-1 iktidardan ihtiyar
ettikleri kimselere ihtisap memuriyetini tevcih ederler idi. Sonra bu vazife
hakim-i orfe ihale edilmistir. Baz1 memalikte sikke nezareti hususi kadilara
muhavvel oldugundan onlar da erbabinmi bi’t-tahkik tayin ederler idi. Sonra
miistakil bir mansib addedilerek memur tayin edilmistir. Elhasil balada beyan
olundugu iizere bunlarin ciimlesi hulefa-y1 miislimin hazeratina mahsus bir
memuriyet-i mukaddese olmakla onlar da istediklerine tefviz buyururlar.

Fenn-i sakk kadimdir. Evvelleri yani kagit icad olunmazdan [41] evvel deri
lizerine yazilir ve emr-i muhakeme, suret-i matlubede cereyan eder ve vukuat
tescil olunurdu. ibn Haldun tarih-i meshurunda der ki: “bidayet ve sadr-1
islam’da tasnif ve sakk ve defter-i divan ve mensurlar az olmakla bi’l-ciimle
kiitiib ve sukiik ve defter-i divan deri izerine yazilirdi. Vakta kim telif ve sakk ve
mensur Kesir olmakla deri kifayet etmediginden Harun Resid zamaninda al-i
Bermeki’'den Fadl bin Yahya kagit icadina isaret edip sukiik ve defatir ve evamir
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kagit iizerine yazilmaya basladi. Fadl bin Yahya’dan sonra bi’'l-umum nés tesanif-
i ilmiye ve cemi‘-i umirlarin kagit izerine tahrir etmekle bircok sinif ve nev'
lizerine masnu’ kagitlar icad ettiler.” (Inteha)136

[8.] Devlet-i Ebed-Miiddet-i Osmani Zaman-1 Saadetleri
Eyyedehumullahu bi’z-zaferi ila ahiri’d-devran.

Zimam-1 hilafet, devlet-i ebed-miiddet-i Osmaniyenin dest-i adalet ve
inayetlerine gecince mahkemeler tesis ve erbab-1 fazl u kemal ve haiz-i iktidar
olan ulema-y1 zevi'l-ihtirama enva‘1 litfu bezl [42] ile emr-i kazay1 tefviz ve
taklid ederek icra-y1 adaletle san-1 Islamiyeyi sarken ve garben tezyid
buyurdular. Zira idare-i adilanelerinde bulunan her memlekete ‘ala-meratibihim
hakimler nasb edip herbirerlerini kifayet miktar1 maasla tesrir buyurdular.

Ulema-y1 kiram ve haiz-i iktidar olan zevat hakkinda o kadar liituf ve
ihsanlarii masruf buyurdular ki memalik-i saireden bir¢ok zevat zir-i himaye-i
mistelzimu’l-felah-1 adilanelerine arz-1 dehaletle herbiri mazhar-1 ni‘em-i
firavan137 olmuslardir. Zaman-1 sevketlerinde kudat-1 kiram ve hiikkam-1 zevi’l-
ihtirama tamamen istiklaliyet i‘ta ederek ihkak-1 hak kaziyyesine o kadar itina
olunmustur ki dismanlarinin bile muhabbetlerini celbederek bircok
Hiristiyanlar zir-i himayelerine iltica ve bircoklar1 da seref-i islamla miiserref
olmuslardir. Zaman-1 adaletlerinde kudatin vezaifi bazen tevsi‘ kilinarak idare
ciheti dahi ihale kilinmis ve bazen temdid edilmis ve bazen turuk ve ebniye ciheti
nezareti hususu dahi ihale kilimmistir. Atide zikredilecek mevadd bir dereceye
kadar ustl-i miittehaze ve ahval-i um{imiyesini irae eder.

Sultan Yildirim Hazretlerinin zaman-1 sa‘d-iktiranlarinda [43] kudata ait
olmak iizere birtakim rusim tesis olunmustur. Séyle ki; yazilan hiiccetten yirmi
bes akce, sicilden yedi akce, imzadan on bes akce, akd-i nikahtan on iki akge,
resm-i kismetten harciyla beraber binde yirmi akce alinmak ve kudata ait
bulunmak tlizere resm vaz‘ edilmistir.

Ebu’l-Feth Sultan Mehmed Hazretleri Rumeli kazaskerligi ve Istanbul
kadiligin1 ve hakim-i orf tayinini ve haftada dért giin yani cumartesi, pazar,
pazartesi, sali giinlerinde ale’s-sabah hiinkar divani olmak usuliinii vaz‘ ve tesis
ile izhar-1 adalet ve hakkaniyet hususunda ol mertebe calismis ve nadiru’l-emsal
fuzeld ve erbab-1 iktidar1 nezd-i sahanelerine celbeylemistir ki gipta-niima-y1
eslaf olmus ve ilelebed nam-1 miibarekleri hayr ile yad olunmaya sebep
olmuslardir. Fatih Hazretlerinin her nerede ve hangi memalikte erbab-1 fadl u
kemal, sem‘-i sahanelerine vasil olursa onlari nezd-i sahanelerine davet ve
amimu’n-neval-i sevketlerini erzan buyurur idi. Fatih hazretleri kadilarin
riitbelerini ve vazifelerini tayin buyurmustur. [44] En evvel istanbul kadisi olan
fudela-y1 dehrden Hizir Beydir. Bu devlet-i muazzamanin saye-i sevketlerinde
Molla Hiisrev, Kemalpasazade, Zenbilli Ali Efendi, Ebussuud Efendi gibi nadiru’l-
viicud zevat-1 kirdm miiftilik sifat-1 celilesiyle benam olmuslardir. Ve ihkak-1
hak kaziyyesinde hiikkama peyrev olmuslardir.

136 Yakin ifadeler icin bkz. ibn Haldun, Mukaddime, Cev Pirizade Mehmed Sahib, Haz Y
Yildirim & S Erdem & H Ozkan & M C Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2015) 2/142-144.

137 Firavan: bol, ¢cok.
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Sultan Siileyman hazretlerinin zaman-1devletlerinde Niksari Muslihuddin
Efendi Istanbul kidis1 olunca muhzirlara miicevveze 38 icad eylemistir.

Sultan Osman Han zamaninda tarik-i kaza ve hiikkamda eskilige nazar
olunarak ilim ve iktidar aranmadig cihetle esas-1 mevzua rahnelenmis olmakla
simdiden geri ehliyet ve kabiliyete nazar olunsun ve bila-imtihan tarik-i kazaya
kimse alinmasin diye nizam verilmistir.

Edirne Beylerbeyi Abdurrahman Pasa’dan edilen istika iizerine kazasker
huzurunda muhakemesi icra edilmistir. Sultan Mustafa Han hazretleri ikinci
ciiluslar1 zamaninda beyne’l-ahali sahid-i z{r tekessiir ettiginden Vezir ibrahim
Pasa iki agasini birbirinden sahte dava ettirip [45] miiddei, sahid-i z{r tedarik
ederek Mahmud Pasa mahkemesinde ispat ederek hiikmettirip ilam olduktan
sonra sahitlere kendiliklerinden ikrar ettirilip ba‘de’t-teshir refikleri dahi haber
alinarak nefy ve tedmir!3? edilmistir.

Sultan Mehmed Han-1 Ribi zamaninda Balat mahkemesinden sahte nikah
hiicceti zahir olmakla mahkeme-i mezkure iptal olunmustur.

Sultan ibrahim zamaninda Faik Pasa Sofya’da birka¢ adam salb ettikten
sonra kddidan hiiccet talep eylemis ise de kadi bila-miirafaa kadi hiicceti
verilmez demesi lizerine Faik Pasa kadiy: tekdir eylediginden kadi-y1 menzil ile
Istanbul’a gelip tazalliim-i hal ve Faik Pasa’dan istika eylemekle pasa-y1 miisarun
ileyh kayd u bend ile ihzar ve yali koskiinde padisah ve miiftii Yahya Efendi
huzurlarinda pasanin sera inkiyadi olmayip kadiya cefa eyledigi haber
verilmekle Faik Pasa terbiye olunmustur. Sultan Ibrahim hazretleri Istanbul
kadisina gece kol gezmeyi irade buyurmuslardir.

Sultan Ahmed Han-1 Sani hazretlerinin zamaninda Kibris valisi Ali Pasa
kadiya setm ve istiklaliyet-i mehakimi [46] rahnedar etmek ve ruhbanlardan
cizye almak téhmetiyle terbiye olunmustur. Kezalik “kadilar iki seneden evvel azl
olunmaya” diye ferman buyurmuslardir.

Sultan Murad-1 Rabi sark seferine giderken Iznik'e tesriflerinde yollar
tathir olunmamis olmakla kadi terbiye olunmustur. Kezalik Karaagac’a vardikta
hizmetinde tekasiili i¢in kadiy1 terbiye buyurmustur. Kezalik Kayseri'ye
vardikta zahire tedarik etmedigi i¢cin kadiy1 emr-i kaza ile terbiye buyurmustur.

Sultan Mahmud Han-1 Evvel zamaninda Sam defterdar1 Sam kollarim
koluna alip mahkemeyi basmaya ba-ferman Sam valisi muma ileyhi terbiye
eylemistir.

Seyhulislam Kara Halil Efendi kudata adetten ziyade miilazemet verip
iktidar ve sa‘ye baktig1 cihetle azl olunup Seyyid Murteza Efendi, seyhulislam
nasb olunduktal4? sadir olan hatt-1 hiimayun bizim esas1 tenvir buyuracagindan

138 Miicevveze: bir tiir kavuk, biiytik sarik.

139 Tedmir: Mahvetme, yok etme.

140 Kara Halil Efendj, II. Abdulhamid dénemi seyhulislamidir, Seyyid Murteza Efendi ise 1.
Mahmud déneminde Mehmed Said Efendi'nin yerine seyhulislam olmustur, muhtemelen
burada seyhulislamlarin silsilesi karistirilmis, Mehmed Said yerine sehven Kara Halil
yazilmistir. Bkz. Tahsin Ozcan, “Halilefendizade Mehmed Said Efendi”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. ~<https://islamansiklopedisi.org.tr/mehmed-said-efendi-
halilefendizade> (Erisim Tarihi: 20 Mayis 2021).
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zikri miinasip gorildi:

“Sen ki vezir-i a’zam ve vekil-i mutlakimsin. Ma-sadak-1 ayet-i kerime-i ‘kul
hel yestevillezine ya‘lemune vellezine 14 ya‘lemun’14! olan ulema-y1 a‘lamin el-
yevm mer{ olan [47] tarikat-1 resmiyelerinin fi'l-asl vaz‘-1 tertibi ehl-i ilm[i] na-
ehilden tefrik ve talebe-i uliimu mevadd-1 fiinina has ve tesvik ve tahrise mebni
iken ahd-i karibde bazen kesret-i sufe‘a ve tezahim-i rica zuhuru mesayih-i Islam
duacilarimin adem-i itinalarin1 mucib ve bu halet dahi talib-i medrese olanlarin
ibtida-1 duhullerinde tenkih ve temyiz olunmalarini miistevcib oldugu cihetten
ukde-i nizam1 muhtel ve miisevves oldugu sem‘-i hiimayunuma lahik olmagin
medar-1iftihar-1 din-i miibin olan béyle bir tarik-i mergubun pezira-yi ihtilali bir
tirli caiz olmadigindan ba‘de’l-yevm na-miistahikke medrese ve miilazemet
verilmeyip ‘innallahe ye’'murukum en tueddiil emandti ild ehlihd’ %2 mantukunca
riayet ve bu hatt-1 serifim diisturu’l-amel tutula.”

1180 sene-i hicrisinde [miladi 1766-1767] fetvahanede bulunan
miisevvidini Seyhulislam Veli Efendi, fikh-1 serifin tahsiline tesvik icin Bolu
kazasini fetvahaneye arpalik tayin eylemistir. Yani bes yliz kurus sehriye hasil
olursa hasmini fetva emini olup ve tarafindan naib gidip ribaa-i ahmasim
miisevvidine taksim olunmak lizere nizam verilmistir.

Devlet-i ebed-miiddet-i Osmaniyenin zaman-1 sevKketlerinde umir-1
cezaiye bazen kudata ihale edilmis ve bazen hakim-i 6rf [48] marifetiyle idare
edilmis ve bazen valiler ve maiyyetlerindeki tomruk agalar1 marifetiyle icra
edilmis ise de yenicerilerin serkesligi ve terbiyesizligi ustl-i idareyi muhtel
eylemis oldugundan bir miiddet umir-1 cezaiye onlarin elinde kalmis idi.
Yeniceriler ise hareket-i bagiyane ve vahsiyaneden asla ¢ekinmezler idi. Elhasil
yenigerilerin medeniyet-i Osmaniyeyi harabezara dondiirdiigii o anda higbir
kimse usulen miicazat gérmez, belki harekat-1 hodseranelerine tabi olunmakla
nice kimseler bila-ciirm mazlum ve magdur olurlar ve niceleri de ciiz'i kusur ile
biiylik miicazat olunurlardi.

Sultan Mahmud-1 Adli (tdbe serahu)!43 hazretlerini bu ahval-i esef-
istimale nihayet verilmesini tasmim buyurdu. Ve yenigerileri imha ederek bu
millet-i mukaddeseyi o vahsilerin mezaliminden kurtardi. Bu Kkar-1 hayrin
akabince viizeraya hitaben “sair-meham umfr-1 adliye ve mesalih-i hayriyeyi
sizler miitalaa ve miizakere ile arz ve inha ediniz, ben de tesviyesine miisaade
ederim” diye bir nutk-1 belig irad buyurmuslardir ki bu kelam-1 lutf-istimal
umir-1 hukukiyenin yeniden tevessii ve intisarina sebep ve mebde’ [49]
oldugundan beri seyhulislamlar kendi konaklarinda ifa-y1 vazife eylerken Sultan
Mahmud-1 Adli hazretleri mesihata mahsus olmak iizere Aga Kapisini tahsis
buyurup Sadreyn ve istanbul’'u kddis1 dahi oraya nakledilmis ve fetvahane
dairesi baskaca dahi Dbi't-tanzim clmlesini daire-i mezkurede cem’
buyurmuslardir.

141 “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?..” mealindeki Ziimer, 39/9. ayetten kismi
iktibas.

142 “Allah emanetleri ehline vermenizi emreder...” mealindeki Nisa, 4/58. ayetten kismi
iktibas.

143 Tabe serahu: topragy, kabri iyi ve temiz olsun manasina gelen dua.
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Peder-i ali-giiher-i hazret-i padisahi es-Sultanu’l Gazi Abdulmecid Han,
nevverallahu merkadeh hazretlerinin zaman-1 saadet-unvanlarinda (17 Recep
sene 1271 [5 Nisan 1855] tarihinde mehakim-i ser‘iyye hakkinda miiceddeden
bir nizamname kaleme alindig1 adalet ve ihkak-1 hak kaziyyesine ziyade itina ve
dikkat icin) 1 Cemaziyelahir sene 1272 [8 Subat 1856] tarihli hatt-1 hiimayun
Giilhanede kiraat olunmustur.

Cennet-mekan Sultan Abdiilaziz Han efendimizin zaman-1 alilerinde sekiz
Zilhicce iki ylz seksen dort tarihinde umiir-1 hukukiye hiikiimet-i icraiyeden
killiyen tefrikiyle dedvi-yi kanuniye i¢cin en biiyiik mahkeme olmak iizere Divan-
1 Ahkam-1 Adliye tesis ve nizamname-i esasiyesi tanzim kilinmistir.

Yirmi Muharrem iki yiiz doksan tarihinde Meclis-i Tetkikat-1 Seriyye’nin
vezaifini havi bir kit‘a talimat ile ve on bes [50] Zilhicce iki yliz doksan tarihli
sicillat-1 ser‘iyye ve zabt-1 deavi cerideleri hakkinda talimat tanzim kilinmistir.

Vakta kim Padisah-1 Alempenah malik-i rikabu’l-imem zillullahi fi'l-arz
Cenab-1 Cihanbani hazret-i Abdulhamid-i Sani efendimiz velinimet-i bi-
minnetimizin umdr-1 hilafet dest-i adalet ve inayet bi-adildnelerine gegince
muntazam mahkemeler tesis ve bab-1 adaleti her tarafindan kiisade ederek
adaleti bi-hakkin icra buyurmuslardir.

Soyle ki zaman-1 sevket ve adalet-i sahanelerinde iki Recep iki yiiz doksan
alt1 tarihinde Usul-i Muhakeme-i Hukukiye Kanunu ve fi 5 Recep sene 1296
tarihinde Usul-i Muhakemdt-1 Cezaiye Kanunu kaleme alinarak suret-i icrasina
irade-i keramet-ade-i sahaneleri erzan!#4 buyurmuslardir.

Umir-1 ser‘iyyede bila-beyyine mazmunuyla amel ve hiikiim caiz
olabilecek suretle senedat-1 ser‘iyyenin tanzimine dair fi 4 Cemaziyelevvel sene
1296 tarihli talimat ile fi 22 Muharrem sene 1300 tarihli tasra ve Dersaadet
mehakim-i ser‘iyyesinden verilen ilamat hakkinda bir kit‘a talimat tanzim
kilinmistir. [51]

Tahdis-i Nimet

Velinimet-i bi-minnet Padisah-1 Farukcdh efendimizin zaman-1
sevketlerinde olan adalet ve tevsi'-i hukuk hi¢cbir zamanda goriilmiis ve isitilmis
degildir.

Tarihe atf-1 nazar-1 dikkat edilirse sevketli padisahimizin zaman-1
saadetleri gibi bir zamani havi bir sahife-i tarihe tesadiif olunmaz. Bu goériilen
terakkiyat ve fenn-i hukukun tevessii ve intisar1 mahza Padisahimizin her kari
adalet ve merhamet cihetine masruf buyuruldugu ve sidk u ihlas-1 sahaneleri
neticesidir. Zira her bir ehass ve amal-i sahaneleri, tebea‘-i sadikalarinin refah ve
saadet-i halidir.

Zillullahi fi'l-arz olan Padisahimiz ol derece adalet buyurmus ve
buyurmaktadir ki zaman-1 sevketlerinde hi¢bir kimsenin hukuku kaybolmamis
ve olmamakta. Ciinki her ise bir merci tayin buyurup her bir umiru ve kaffe-i
muamelat: bir esas-1 adile ve muntazama altina vaz‘ buyurmuslardir. Cenab-1
Kadir-i Miiteal ve Hayy-i Mutlak-1bi-zeval, 6mr i sevket-i himayunlarint miizdad

144 Erzan; yarasir, layik.
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buyursun duasiyla hatm-i kelam eylerim.145
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145 Metnin sonunda “Ismail Sem

o
1

imzas1 bulunmaktadir.
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ISMAIL SEM’I EFENDI AND A LOOK AT THE
HISTORY OF THE ISLAMIC-OTTOMAN TRIAL
PROCEDURE IN THE CONTEXT OF THE HIS
EPISTLE ON HISTORY OF ISLAMIC
PROCEDURE LAW
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Extended Abstract

Ismail Sem‘1 Efendi (1857-1935) is alawyer who graduated from the Mekteb-
i Hukuk (School of Law) and later served as a judge in various provinces. He
published two epistles just a few years after he graduated from Mekteb-i
Hukuk. He continued his life as a judge in different courts. Sem‘? Efendi's
epistle titled “Usul-i Muhakemenin Tarihcesi” (The History of Procedure
Law), written on the history of Islamic procedure law, consists of fifty-two
pages. The process in the judicial field starting from the time of the Prophet
(pbuh) until the year when the text was written is summarized. Although it
is a brief summary, it can be regarded as a useful study in terms of providing
a holistic view of the Islamic procedure law history. The first goal of this
study is to present the information we have obtained regarding the life story
of ismail Sem‘? Efendi, which is not well known in the literature. The second
goal is to translate and evaluate the text of the epistle titled “Usul-i
Muhakemenin Tarihgesi”.

In this epistle, general information about the judgment of first Rome, then
Iran and then the pre-Islamic Arabs is mentioned. It was stated that these
three pairs of justice and procedure are unreliable and full of cruelty. Then,
with Islam, the change in this regard was eamphasized and detailed
information was given compared to other periods similar to the judicial
activities of the Prophet's (pbuh) period. After a general evaluation was
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made about the period of Abu Bakr, Omar period has been discussed in detail.
The letter written by Omar to Abu Musa al-Asari has been traced in terms of
judicial law with its translation both in Arabic and in Ottoman Turkish. Ali’s
period was also discussed in detail, the period of Osman is given briefly. After
examining the Umayyad period superficially, the Abbasid period was
evaluated in detail. During the Abbasid period, especially about the shurta
organization and ashab-1udil were given informations. The last chapter was
focused on how well justice was applied in the Ottoman Empire and the
importance given to principles such as equality and impartiality in judicial
activities and the periods of some sultans were discussed.

In the work, after the Umayyads, the Andalusian Umayyads were pointed out,
and the Ottoman period started immediately after. The fact that the Great
Seljuks and Anatolian Seljuks were never touched can be considered as a
deficiency about the epistle. It would have been more appropriate to include
the Seljuks in the epistle, which deals with the history of Islamic judgment in
general, even if briefly.

In the epistle, brief information was given about the judicial activities in the
periods of the Prophet (pbuh), the four caliphs, the Umayyads, the Abbasids
and the Ottomans. References are made to Qur’an verses and hadiths that can
be regarded as the basis of the law of judgment. Besides these, Some texts
related to the judicial procedure, such as the letter sent by Omar to Abu Musa
al-Ashaari, have been partially or completely quoted. Within the framework
of these references, basic principles such as fair trial, openness of the trial,
assurance of judges, independence and impartiality of judges are frequently
pointed out.

During the Tanzimat period, while the judicial organization of the classical
period kept its existence, on the other hand, new courts began to be
established in order to apply the laws accepted through the reception. During
the reign of Sultan Abdulaziz, the trial was divided into judicial and
administrative parts, and Diwan-1 Ahgam-1 Adliyye (Supreme Court) was
established as the highest court for judicial trial and Shura-y1 Dewlet (Council
of State) was established in the field of administrative jurisdiction. In
addition, regulations regarding the functioning of these higher courts have
been issued. As the supreme court in the field of Shariah jurisdiction, the
Majlis-i Tetkikat-1 Ser'iyye (Sharia Supreme Court) was established and its
field of duty was determined with the instruction issued in 1873.

Throughout the Ottoman history, the importance given to the establishment
of justice in the judiciary has been explained through different examples.



Ismail Sem’i Efendi and a Look at the History of the Islamic-Ottoman Trial Procedure in the Context of the His Epistle on History of Islamic Procedure Law

During the Ottoman period, the innovations made in the field of judgment
during the time of certain sultans were mentioned, and the last treatise was
terminated by mentioning the regulations on the Usul-i Muhakemat-1 Cezaiye
and Usul-i Muhakeme-i Hukukiye (civil and criminal procedure codes) and
other legal regulations, which were enacted in 1879. Although the epistle is
short, it is also the first text written separately on the history of the
procedure law at that time.

Keywords: Islamic law, ismail Sem‘, trial procedure, history of procedure
law, Ottoman judicial system.
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KERBELA HADISESiNiN GOLGESINDE BiR
KUMANDAN: OMER b. SA‘D b. EBU VAKKAS

Mahmut KELPETINa

Oz

Islam tarihinin en énemli olaylarindan biri de siiphesiz Kerbela Vak‘asi’dir.
Etkileri giiniimiize kadar devam eden bu olayin iki ana figiirii bulunmaktadir.
Bunlardan biri, Kiifeliler'in davet mektuplari iizerine Mekke’den hareket eden ve
Kerbeld’da oldiiriilen Hz. Hiiseyin (6. 61/680), digeri Ubeydullah b. Ziyad (6.
67/686) tarafindan Hz. Hiiseyin'in Kife’ye girisini engellemek iizere
gorevlendirilen Omer b. Sa‘d’dir (6. 66/ 686).

Tarihi kaynaklar Kerbeld’'y1 (61/680) Hz. Peygamber’in torunu olmasi ve Sii
diinyanin kendisine bir referans noktasi kabul etmesi dolayisiyla Hz. Hiiseyin
lizerinden anlatmaktadir. Bu anlatim bigimi, 6zii itibariyle yanlis degildir. Ancak
olayin mahiyetini kavrayabilmek icin arastirma alanini biraz daha genisletip
diger taraflar agisindan da meselenin ele alinip incelenmesi gerekmektedir.
Kaynaklarda konuya iliskin ¢okca rivayet bulunmasina ragmen Kerbela
Vak‘asr’nin kumandani ve olayin ilk derece sorumlusu Omer b. Sa‘d’in ismine ¢ok
az yer verilmektedir. Bu bir tesadif miidiir? Yoksa rivayetlerin karartilmasi
midir? Maalesef mevcut rivayetlerden hareketle kesin sonuca ulasmak olduk¢a
zordur.

Ote yandan iizerinde durulmasi gereken énemli bir husus, Omer b. Sa‘d’in kimligi
meselesidir. O, asere-i miibeserreden Sa‘d b. Eb(i Vakkas'in (6. 55/675) ogludur.
Nesebi Hz. Peygamber ile birlestigi icin Hz. Hiiseyin ile akrabalig1 bulunmaktadir.
Yani istlendigi roliin doguracagi muhtemel sonuglar1 6nceden kestirebilme
yetkinligine sahiptir. Omer b. Sa‘d’in zaman zaman tereddiit yasasa da vazifesini
birakmay: istemedigi acik ve net bir sekilde gériilmektedir. Ustelik Omer Sa‘d’in
gorevi kabul etmesinde Ubeydullah b. Ziyad'in tehdidi ya da hizmetlerine
miikafat olarak valiligin verilecegi izahi tek basina yeterli degildir. Zira kabul
ettigi vazifenin sorumlulugu, teklif edilen gorev ile kiyaslanamayacak kadar
biiyiktir.

Neticede Kerbeld’'da birbirlerine denk olmayan iki grubun miicadelesi seklinde
devam eden ¢atisma, Hz. Hiiseyin'in o6ldiriilmesiyle sona erdi. Daha sonra
Kife’ye donen Omer b. Sa‘d, Hz. Hiiseyin'in intikamini alma amaciyla Muhtar es-
Sekafi (6. 67/687) onciiliigiinde meydana gelen ayaklanmada 6ldiiriildi.

aDog. Dr., Marmara Universitesi, mkelpetin@hotmail.com
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Kerbel3, Hz. Hiiseyin, Ubeydullah b. Ziyad.
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A COMMANDER IN THE SHADOW OF THE BATTLE OF KARBALA’: ‘'UMAR B.
SA'D B. ABI WAQQAS

Abstract

One of the most critical tragedies in Islamic history is the Battle of Karbala’. The
religious and political consequences of this confrontation have survived to our
days. There are two main figures of this battle: Husayn b. ‘Ali b. Abi Talib (d.
61/680) and ‘Umar b. Sa‘d b. Abi Waqqas (d. 66/686). The former moved from
Medina to Kufa upon the invitation letters of the people of Kufa and was brutally
murdered in Karbala’ and the latter was designated by ‘Ubayd Allah b. Ziyad b.
Abih (d. 67/686) as the military authority to prevent al-Husayn’s entering Kufa.

Historical sources narrate the battle of Karbala’ (61/680) by taking al-Husayn in
the center of the story, since he was the grandson of the Prophet Muhammad
and, in the eyes of the Shiites, an ultimate religious authority. When the Umayyad
army intercepted al-Husayn for the first time from entering Kufa, he stated his
interlocutors that he had set out his journey upon the invitation of the people of
Kufa, that he did not want to fight, that he could return if they did not want him
to enter the city, that he could pledge allegiance to Yazid b. b. Mu‘awiya (d.
64/683), or that he could join the jihad activities along the borders of the state.
Nevertheless, he could not get any positive answer to his requests and was
mercilessly slaughtered in Karbala’.

This way of historical narration is not wrong in essence. However, in order to
comprehend the nature of the incident, it is necessary to expand the field of
research a little bit more and examine the issue from the points of view of other
parties. This article analyzes the data available in historical sources regarding
the incident and presents a more nuanced portrayal.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Islamic History, Umar b. Sa‘d b. Abi Waqqas, Karbala’, al-Husayn b.
‘Ali b. Abi Talib, ‘Ubayd Allah b. Ziyad b. Abih.

Giris
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin yeni dizene
gecislerinde Hz. Eb( Bekir'in iistlendigi rol ¢ok 6nemliydi. Peygambersiz

dénem olarak isimlendirilen bu siire¢te Hz. Ebi Bekir’in liderligi, olusmasi
muhtemel problemleri 6nledigi gibi miisliimanlar gegmisten tevariis ettikleri
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tecriibeler 1s181nda yeni bir devlet modelinin insas1 yolunda ilk adim attilar.
Ozellikle Hz. Omer déneminde fethedilen yeni yerlerle birlikte genisleyen
cografi alanda sosyal ve iktisadi hayatin tesisine yonelik diizenlemeler bu
stirecin daha da ileriye tasinmasini sagladi. Ancak Hz. Osman’in hilafetinin
ozellikle ikinci doneminde iktidarin sosyal ve toplumsal degisim taleplerine
kayitsiz kalmasi ya da bunu giderecek adimlar atamamasi Islam diinyasinda
yeni bazi sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Fitne atesinin zuhuru, Hz.
Osman’in sehid edilmesi, Cemel Vak‘asi, Siffin Savasi ve Hz. Ali'nin sehadeti
gibi ard1 ardina yasanan olumsuzluklar toplumsal hayatin diizenini bozdugu
gibi miisliimanlar arasindaki anlasmazlik i¢ catigmalar koériikledi. islam
diinyasinda devam eden kargasa ortami, Hz. Hasan’in hilafet vazifesini
Muédviye b. Ebl Siifydn’a teslim etmesiyle kismen sona erdi. Boylece
miisliimanlar yasanan ¢ekisme ve kargasa ortamindan bir siire uzak kaldilar.
Ancak bu siire¢ cok uzun slirmedi, Muaviye’'nin, oglu Yezid'i veliaht tayiniyle,
sonen fitne atesi yeniden zuhur etti. Bu yeni yontem ve tercih edilen aday, bir
taraftan Emevi iktidarinin gelecegine yonelik tartismalarin baslangicini
olustururken diger yandan etkileri glinlimiize kadar devam eden pek ¢ok
tartismanin ve isyanin hareket noktasi oldu. Genellikle otoriteye karsi gelme
seklinde tezahiir eden bu ayaklanmalar arasinda Ali evladinin konumu ve
toplumsal karsilig1 digerlerinden farkliydi. Hz. Peygamber’in vefatindan beri
iktidarin kendi hakki oldugunu savunan, bu isten uzaklastirildig1 i¢in de
gonlii kirllan bu kimseler Yezid'in iktidar olmasiyla birlikte tepkilerini daha
sert bir sekilde dile getirdiler. Ozellikle Hz. Ali'nin Cemel Vak‘asr'ndan sonra
hilafet merkezini tasidigi Kife'yve sehri, Emevi iktidarina yonelik
ayaklanmalarin merkezi haline doniistii. Nitekim Yezid'e yonelik
ayaklanmanin ilk adimi da burada basladi. Kifeliler'in bu girisiminde Hz.
Hiiseyin'in Yezid’e biat etmeyip Medine’den Mekke’ye gitmesi etkili oldu.
Bundan haberdar olan Kiife ileri gelenleri Hz. Hiiseyin'i hilafete getirmek
istediklerini ifade eden mektuplar yazarak sehirlerine davet ettiler. Tarihe
Kerbela Vak‘asi olarak gecen bu ac1 hadisenin baslangi¢ noktasinin bu davet
girisiminin oldugu sdylenebilir.

Kaynaklarda Hz. Hiiseyin'in sehadetine iliskin ¢ok sayida rivayet
vardir. Bunda Hz. Peygamber’in torunu olmasinin ve Kerbela’da 6ldiiriilme
biciminin etkisi bulunmaktadir. Ote yandan bu olaymn, sonrasinda
gerceklesen pek cok konuyla dogrudan ya da dolayh ilgisi oldugu icin
kaynaklara yansimasi farkh bicimde gerceklesmistir. Ozellikle konularin
anlatiminda mezhebi taassup ya da ideolojik bir bakis a¢is1 6n plana ¢cikmaya
baslamistir. Bu da nakledenin kendi kimligine uyan “Hz. Hiiseyin” ya da
“Kerbeld” portresinin olusmasina neden olmustur. Ancak tarih{ rivayetlerin

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

w
=~
L



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

w
'
»

Mahmut KELPETIN

bu sekilde incelemeye tabi tutulmasi bir netice dogurmadigi gibi ideolojik
bakis acilarini daha da derinlestirmektedir. Dolayisiyla bu calismada
karmasik olan meselenin farkli bir noktasina, bir baska ifadeyle ihmal edilen
kismina yer verilecektir. Omer b. Sa‘d, Kerbeld’da kumandan olarak Hz.
Hiiseyin'le savasmasina ragmen kaynaklarda onunla ilgili bilgiler,
degerlendirmeler yok denecek kadar azdir. Bu nedenle Omer b. Sa‘d'in
kimligi, Kerbeld’da tistlendigi rol, olayin anlasilmasina en azindan ihmal
edilen kismin agiga kavusmasina katki saglayacaktir.

A. Hayati

Omer b. Sa‘d, Hz. Peygamber’in annesinin mensubu bulundugu Beni
Ziihre Kkabilesindendir. Annesi, Kinde kabilesinden Mariye bint Kays b.
Ma‘dikerib, babasi, asere-i miibeserreden Sa‘d b. Ebli Vakkas’tir.! Dogum
tarihi ile ilgili kaynaklarda acik bilgi bulunmamaktadir.2 Hz. Peygamber ya
da Hz. Omer’in halifeligi dsneminde dogdugus3 rivayet edilmektedir. Bununla
beraber ilim ehli genel olarak Omer b. Sa‘d'in Hz. Peygamber zamaninda
dogdugunu kabul etmektedir. Buna delil olarak Omer b. Sa‘d'mn kiiciik
yaslarda lIyaz b. Ganm kumandasinda el-Cezire bolgesine gonderilen (18-
20/639-641)* orduda bulunmasi gosterilmektedir.>

Omer b. Sa‘d'n ¢ocukluk ve genclik yillar1 hakkinda kaynaklarda
detayli bir bilgi yoktur. Sadece babasi ile Siffin savasi sonrasi goriismesine
iliskin bir kayit bulunmaktadir. Ebi Mihneften® gelen rivayete gore Omer b.
Sa‘d, tahkim goriismelerinin devam ettigi sirada babasina Kureys'ten
toplantiya istirak edenlerin bulundugunu, Hz. Peygamber’in arkadasi ve stira
liyelerinden olmasi dolayisiyla onun da katilmasi gerektigini, hatta

1Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Esdmi ve'l-
kiing, thk. Ebti Omer Muhammed b. Ali el-Ezheri (Kuveyt: Darii'l-Faruk, 1436,/2015),
2/247; Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 7/166.

2 Ali Refi, “Ibn Sa‘d, Omer”, D@’erat al-ma'dref-e bozorg-e eslami (Erigim 13 Ekim 2022).

3 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, 1415/1995), 5/219.

4 Mahmut Kelpetin, Hz. Omer (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2021), 73-76.

5 [bn Hacer, el-Isdbe, 5/ 218-219.

6 Irak’'in Kife sehrinde yasamis erken dénem Miisliiman tarihgidir. Bliylik dedesi Mihnef
b. Stileyman sahabeden olup Hz. Ali ile birlikte Siffin’e istirak etmistir. Ailenin ehli beyte
destegi Mihnef’in 6liimiiyle sona ermistir. Zaman i¢inde farkli olusumlar i¢inde olan aile,
Hz. Hiiseyin'in intikamini alma amaciyla hareket eden Muhtar es-Sekafl yerine Irak’ta
Abdullah b. Ziibeyr'in kardesi Mus‘ab’a, Abdiilmelik’in halifeligi zamaninda ise Emevi
idaresine destek vermistir. bk. Khalil Athamina, “Abi Mikhnaf”, Encyclopaedia of Islam
(Erisim 1 Ocak 2023).
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toplananlar arasinda hilafet vazifesini en ¢ok onun hak ettigini sdylediyse de
babasi Sa‘d, bu tiir siyasi islerin icinde olmayacagini, tarafsiz kalmaya devam
edecegini sdyledi.” Bu olay disinda Omer b. Sa‘d hakkindaki ilk bilgiler onun
Kife’'de yasadigi seklindedir. Sehrin ileri gelenlerinden kabul edilen Omer b.
Sa‘d’m Emevi iktidari ile iliskilerinin iyi oldugu anlasilmaktadir. Bu donemde
cesitli idari vazifeler iistlenen Omer b. Sa‘d, Muaviye'nin hilafetinde
Hemedan’da harag¢ amili olarak gérev yapti.8 Ubeydullah b. Ziyad'in ¢agrisi
lizerine, Hz. Ali taraftarlig1 sebebiyle Muaviye tarafindan oldiiriilen Hucr b.
Ad?'nin (6.51/671) iktidar aleyhine girisimde bulunduguna, insanlar1 savasa
cagirip fitne ¢ikardigina sahitlik etti.?

Muaviye'nin 6limiinden sonra Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Ziibeyr ve
Abdullah b. Omer gibi ashabin ileri gelenleri Yezid'in hilafetinden rahatsizlik
duyduklarini acgikga ilan edip ona karsi ¢iktilar.10 Hz. Hiiseyin ve Abdullah b.
Zibeyr ortak hareket etmemelerine ragmen cesitli yollarla tepkilerini
gosterdiler. Yezid kendisine rakip olarak gordiigii ve iktidari i¢in endise
duydugu!! bu kimseleri engellemek icin birtakim tedbirlere basvurdu.
Bunun iizerine onlar Medine’den ayrilip gizlice Mekke’ye gittiler ve Yezid
aleyhtari faaliyetlerini burada devam ettirdiler.12

Yezid’e biat etmek istemeyen Kife ileri gelenleri Hz. Hiiseyin'in
Mekke'yve dogru hareket ettigini Ogrenince gonderdikleri mektuplar
araciligiyla desteklerini iletip ondan Kiife’ye gelmesini istediler.13 Bir lider
eksikliginden yakiman Kifeliler Hz. Hiiseyin'i bu mevkii doldurabilecek tek
kisi olarak goriiyorlardi.’* Davet talebine kayitsiz kalmayan Hz. Hiiseyin,
amcasinin oglu Miislim b. AKil liderliginde kii¢lik bir grubu, durumu yerinde
arastirmak tizere Kife’ye génderdi. ilk basta sehirde Hz. Ali taraftarlarindan
bliyiik destek goren ve 6nemli basarilar elde eden Miislim, Hz. Hiiseyin adina

7 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'r-rusiil ve’l-miiliik, thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl (Kahire: Darii’l-Maarif, 1960-70), 5/67; Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed
bni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, 2012),2/681.

8 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, thk. Sitheyl
Zekkar-Riyaz ez-Zirikli (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1417/1996), 5/136.

9 Taberd, Tdrth, 5/269-270; Refi', “Omer”.

10 Ethem Ruhi Figlaly, “Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Eyliil
2022).

11 Najam [. Haider, “al-Husayn b. ‘Ali b. Abi Talib”, Encyclopaedia of Islam (Erisim 1 Eyliil
2022).

12 Ebi Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dineveri, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdiilmiin‘im Amir
(Kahire: Vizaretii’s-Sekafe ve’l-irsadi’l-Kavmi, 1960) 227-229; Taberi, Tdrih, 5/338-341.
13 Dineveri, el-Ahbdr, 229.

14 Haider, “al-Husayn b. ‘Al1 b. Abi Talib”.
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biat almaya basladi.15 Emeviler'in Kife valisi Nu‘man b. Besir, olup biteni
O0grenmesine ragmen Miislim ve taraftarlarina karsi siddete basvurmadi.1é
Valinin tutumunu yanhs bulan Omer b. Sa‘d, Muhammed b. Es‘as el-Kindi,17
Abdullah b. Miislim gibi kimseler gelismeleri Yezid'e bildirdiler.18 Yezid de
Nu‘man’1 gorevden aldi ve Kife'yi Basra valisi Ubeydullah b. Ziyad idaresine
verdi.1?

Kiife'ye gelen Ubeydullah aldig1 sert tedbirle halki biatten vazgecirdigi
gibi Miislim’i ortadan kaldirip sehirde diizeni sagladi (60/680).20 Ebd
Mihneften gelen rivayete gore Miislim, oOliimiinden o©nce aralarinda
akrabalik bag1 bulunmasi sebebiyle Omer b. Sa‘d’a sunlan soyledi:

“Ey Omer! Aramizda akrabalik bag var. Simdi sana isim diistii. Bunu
yapabilecegini diisiiniiyorum. Fakat bu bir sirdir” Omer b. Sa‘d,
Ubeydullah’in tepkisinden cekindigi i¢cin baslangicta bir sey diyemedi.
Ubeydullah’in izin vermesi {lizerine yanina gitti. Bu esnada Miislim ona:
“Kife’'ye geldigimde yedi yliz dirhem bor¢ almistim. Bunu benim i¢in 6de.
Cesedime de iyi bak! (Oldiiriiliince) Ubeydullah b. Ziyad’dan cesedimi al ve
defin islerini gercgeklestir. Son olarak Hiiseyin'e geri donmesini sdylemesi
icin birini gonder, ¢lnki Kofeliler'in onunla birlikte oldugunu
sdylemistim...”21 dedi. Omer b. Sa‘d, Miislim’in vasiyetini Ubeydullah’a
bildirdi. Ubeydullah borglar ve defin konusunda Omer b. Sa‘d’1 kisitlamadi.
Zarar vermedigi slirece Hz. Hiiseyin’e dokunmayacagini séyledi. Miislim’in
oldiiriilmesi iizerine Omer b. Sa‘d, ona verdigi s6zii yerine getirdi. Borglarini
0dedi, cenaze ve defin islemlerini gerceklestirdi, olup bitenleri haber vermesi
icin Hz. Hiiseyin’e bir el¢i gonderdi.22 Ote yandan Hz. Hiiseyin biitiin bu olup
bitenlerden habersiz bir sekilde gelen davet mektuplar1 sonrasinda Kiife'ye
gitmek lizere Mekke’den hareket etmisti.23

15 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 6/433; Mes‘Gdi, et-Tenbih ve’l-isrdf, thk. Abdullah es-Savi (Kahire:
Daru’s-Savi, 1357/1938), 262.

16 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ibrahim, el-Mesdbih, thk. Abdullah b. Abdullah b. Ahmed el-H{sf
(Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye), 1423/2002, 361-362.

17 Belaziiri, Ensdab, 2/77.

18 Taberi, Tdrth, 5/356.

19 Belaziiri, Ensdb, 2/ 77-78; Taberi, Tarih, 5/347-348.

20 Najam 1. Haider, “al-Mukhtar b. Ab1 ‘Ubayd”, Encyclopaedia of Islam (Erisim 1 Eyliil
2022).

21 Taberi, Tarih, 5/376.

22 Belaziiri, Ensdb, 2/ 81-82; Dineverd, el-Ahbdr, 241; Taberi, Tdrth, 5/376-377.

23 Dinevert, el-Ahbdr, 243; Taberi, Tarih, 5/389; Unal Kilig, “Yezid 1.”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Eyliil 2022).
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B. Hz. Hiiseyin Uzerine Kumandan Tayin Edilmesi

Ubeydullah b. Ziyad, Hz. Hiiseyin’in Kiife'ye girisini engellemek i¢in ilk
olarak Hiir b. Yezid'i gonderdi. 1.000 kisilik bir siivari birliginin basinda?24
hareket eden Hiir, Hz. Hiiseyin’i Firat nehrinden uzak tutup?> Kerbela'da
konaklamak zorunda biraktl. Ardindan Ubeydullah, Omer b. Sa‘d1 da Hz.
Hiiseyin iizerine yolladl. Aslinda Omer b. Sa‘d, bundan énce Desteba’ya
saldiran ve burayi ele geciren Deylemliler’e karsi kumandan tayin edilmisti.
Hatta Rey ve Hemedan valiligi bu isin karsiliinda kendisine miikafat olarak
verilmisti. Omer b. Sa‘d, bu isi yerine getirmek iizere harekete gegmis, Kiife
yakinlarindaki Hammam-A‘yen’de2¢ karargdh kurmustu. Ancak Hz.
Hiiseyin'in yola ¢iktig1 haberi gelince Ubeydullah tarafindan geri ¢agrildi ve
yeni gorevi teblig edildi.2”

Omer b. Sa‘d, baslangicta Hz. Hiiseyin iizerine gitmeyi kabul etmek
istemedi ve Ubeydullah b. Ziyad'dan affini istedi. Ubeydullah: “Olur, ancak
valilik gérevini bize iade etmen lazim” seklinde karsilik verince Omer b. Sa‘d,
diisiinmek icin siire istedi. Ardindan konuyu yakinlariyla goristii. Yegeni
Hamza b. Mugire “Hiiseyin’le savasip da Rabbine karsi gelme, akrabalik
baglarini koparma. Vallahi! Biitiin diinyanin servetini, saltanatini terk etmen
(ellerinde) Hiiseyin’'in kaniyla Allah’a kavusmandan ¢ok daha iyidir” dedi.
Omer b. Sa‘d da “Insallah dyle yapacagim” diye cevap verdi.28 Kabilesi Beni
Ziihre’den bazilar1 Omer b. Sa‘d’'in yanina gelip bu gérevlendirmeyi dogru
bulmadigin1 ve kabul etmesi halinde Beni Hasim ile aralarinin acgilacagini
soyledi. Bunun iizerine Omer b. Sa‘d, Ubeydullah b. Ziyad'dan ikinci defa
affin1 talep edip?? yerine baskasinin atanmasini istedi. Ancak Ubeydullah
“Kimi gondermek istedigimi sana sormuyorum! Ya askerlerin basinda
olursun ya da sana yazdigimiz (valilik tayin mektubu) geri verirsin.” diyerek
Omer b. Sa‘d’1 karar vermeye zorlad1.3° Ubeydullah b. ZiyAd'in 1srar ettigini
goren Omer b. Sa‘d,3! gorevini kaybetme endisesiyle32 Hz. Hiiseyin'e karsi
miicadeleden baska bir yol bulunmadigini diistiniip 4.000 siivariyle birlikte

24 fbn Sa‘d, 6/435; Belaziiri, Ensdb, 3/169; Taberi, Tdrih, 5/392, 400.

25 Ahmet Turan Yiiksel, “Ubeydullah b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Erisim 1 Eylil 2022).

26 Ebii Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru
Sadir, 1397/1977),2/299.

27 Taberdi, Tarih, 5/409.

28 Taberdi, Tarih, 5/409.

29 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/435.

30 Benzer rivayet i¢in bk. Dineverdi, el-Ahbdr, 253.

31 Belaziiri, Ensdb, 3/177.

32 Jean Calmard, “Ebn Sa‘d, ‘Omar”, Encyclopaedia Iranica_ (Erisim 16.09.2022).
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Kiife’den hareket etti.33

Omerb. Sa‘d, Nineva sehrinin eteklerindeki Kerbela’da konaklayan Hz.
Hiiseyin'in yakinina geldiginde (2 Muharrem 61/2 Ekim 680)34 gonderdigi
el¢giler araciligiyla3s> onun gelis amacini1 6grenmeye ¢alisti. Eb(i Mihneften
gelen rivayete gore Hz. Hiiseyin el¢iye Kiifeliler'in daveti tizerine geldigini,3¢
onlara giivendigini, ancak 18.000 kisinin biat ettikten sonra biatlarini
bozdugunu, geri donmek istediginde Hiir b. Yezid'in buna izin vermedigini
anlattl. Ardindan “Izin verin déniip gideyim”37 diye teklifte bulundu.38 Omer
b. Sa‘d, Hz. Hiiseyin’in 6liimiine neden olacak bir iste parmaginin olmasini
istemedigi icin3° cevaptan memnun kald1#? ve durumu Ubeydullah b. Ziyad’a
bildirdi.4! Ubeydullah, Omer b. Sa‘d’dan Hz. Hiiseyin’i Yezid’e biate davet
etmesini istedi. Ancak Hz. Hiiseyin bunu geri ¢evirdi.#2 Bu arada Omer b. Sa‘d
ile Ubeydullah b. Ziydd arasinda mektuplasmalar devam etti. Ilk
yazismalarda Yezid'e biat etme meselesi, talep seklinde baslarken daha sonra
bir baski ve sindirme politikasina doniistii. Ebt Mihnef'e gore Omer b. Sa‘d,
Amr b. Haccac'1*3 bes yiiz kisilik bir siivari birliginin basinda Hz. Hiiseyin’e
gonderip Yezld’e biati saglamasini, aksi halde asilerin Hz. Osman’1 Medine’de
susuz biraktig1 gibi44 kafilenin su ile irtibatin1 kesmesini sdyledi.#> Kerbela
Vak‘asi’dan ti¢ giin 6nce gerceklesen bu olayda*¢ Amr, su yolunu tuttu; Hz.
Hiiseyin ve taraftarlarinin suya ulagsmasini engelledi.*”

Kife'de gelismeleri yakindan takip eden Ubeydullah b. Ziyad, bir
yandan Omer b. Sa‘d’a destek olmak iizere takviye birlikler gonderirken &te

33 Taberi, Tarih, 5/410; Ebii'l-Kasim All b. el-Hasen b. Hibetillah ibn Asakir, Tdrihu
medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Eb( Said Omer b. Garame el-Amrevi (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1417/1996), 45/51; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 3/163.

34 Belaziirl, Ensdb, 3/176; Taberi, Tarih, 5/409.

35 Kerbela 6ncesinde Hz. Hiiseyin ile pek ¢cok el¢inin goriistiigii anlasiimaktadir. Genis bilgi
icin bk. Taberi, Tdrth, 5/410-411.

36 Taberd, Tarih, 5/411.

37 Dineverd, el-Ahbdr, 253-254.

38 Belaziirl, Ensdb, 3/177; Taberd, Tarih, 5/411.

39 Savagma konusunda tedirginlik yasayan Omer, “Umarim Allah beni Hiiseyin'le
savagmaktan ve ona karsi savasmaktan korur” diyerek endisesini dile getirdi. Taberi,
Tarth, 5/411.

40 Dineveri, el-Ahbdr, 254.

41 Taberi, Tarih, 5/411.

42 Belaziiri, Ensdb, 3/177; Dineverd, el-Ahbdr, 254.

43 Hz. Hiseyin'i Kiife'ye cagirmak i¢in davet mektubu gonderenler arasindaydi. Taberd,
Tarth, 5/353.

44 Dineveri, el-Ahbdr, 255; Taberi, Tdrih, 5/412.

45 Haider, “al-Husayn b. ‘Ali b. Abi Talib”.

46 Dineveri, el-Ahbdr, 255; Taberd, Tarih, 5/412.

47 Belaziiri, Ensab, 3/180; Taberi, Tdrth, 5/411-412.
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yandan halkin Hz. Hiiseyin’in yanina gitmesini*8 engellemek i¢in*® sehrin
etrafina gozcller yerlestirdi.5? Gelen el¢ilerden Hz. Hiiseyin'in savas icin yola
¢ikmadigini 6grenmesine ragmen durumu yakindan takip edip bolgeye asker
takviyesi yapmaktaydi. Oyle anlasiliyor ki Hz. Hiiseyin’'in maddi giiciinden
ziyade manevi otoritesinden c¢ekiniyordu. Onun bir yolunu bulup Kife'ye
gelmesi halinde halkin destek verecegini, islerin kontrol edilemez hale
doniisecegini ve bu yeni durumun idarl a¢idan bir zafiyet yaratacagini
diisiinliyordu. Bunun icin ilk andan itibaren meseleyi ciddiye alip askeri
hareketin planlamasi ve koordinasyonunu buna gore yapt.

Ote yandan elgciler disinda Hz. Hiiseyin ile Omer b. Sa‘d arasinda cesitli
defa goriismeler devam etti. Bunlarin igerigi tam olarak bilinmemekle
birlikte5! Ebi Mihnef, Hz. Hiiseyin'in su teklifi ileri slirdiigiini
soylemektedir: “Geldigim yere geri donmek, Yezld b. Muaviye’'nin yanina
gidip biat etmek ya da sinir cephesinde cihadla mesgul olmak.”52

Hz. Hiiseyin ile savasma tehlikesi gibi sikintili bir durumdan
kurtulduguna sevinen Omer b. Sa‘d, son gelismeyi Ubeydullah b. Ziyad’a
bildirdi. Baslangi¢ta bu sartlari kabule meyilli oldugu anlasilan Ubeydullah, 53
Hz. Ali'nin eski destekgilerinden Semir b. Ziilcevsen’in “Senin topraklarina
girip yani basinda kamp kurmusken teklifini kabul mii edeceksin?” uyarisi
lizerine goriisiinii degistirdi. Semir kontrolii altinda bulundugu topraklarda
Hiiseyin'in isteklerinin kabuliiniin zafiyet ve acziyet anlamina gelecegini,
bunun yerine caresizlik i¢cindeki Hiiseyin’i hiikmiine razi etmesini ya da
cezalandirmasi gerektigini soyledi.5* Ayrica Hiiseyin ile Omer b. Sa‘din
geceleri gizlice goriistiiglinii ilave etti. Bu argiimanla ikna olan Ubeydullah b.
Ziyad: “Ne giizel diisiindlin! Dogru olan senin gorisiindiir” diyerek aldigi
karar1 bildirmesi i¢cin Semir’i, Omer b. Sa‘d’in yanina génderdi. Ubeydullah,

48 Omer b. Sa‘d’a destek olmasi icin génderilen pek ¢ok kimsenin Hz. Hiiseyin ile
savagmay1 istemedigi icin Kerbela’ya gitmedigi, hatta bu isin takibi ile gérevlendirilen
Siiveyd b. Ibrahim tarafindan Kife’de yakalanan bir kimsenin oldiiriildiigii rivayet
edilmektedir. bk. Dineveri, el-Ahbdr, 254-255.

49 Tbn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/436.

50 Belaziiri, Ensdb, 3/179.

51 Ebi Mihnefin naklen verdigi rivayete gére Hz. Hiiseyin, Omer b. Sa‘d’a “Askerlerimizi
birakip Yezid b. Muaviye’nin yanina gidelim.” diye teklifte bulundu. Omer “Evim yikilir”
diye karsilik verdi. Hiiseyin ise “Onu senin icin yeniden insa ederim” dedi. Bu defa Omer:
“Malima miilkiime el konulur” deyince Hiiseyin sozlerine soyle devam etti: “Hicaz’daki
malimdan daha iyisini sana verecegim.” Ancak Omer ikna olmadi ve Hz. Hiiseyin’in
teklifini degerlendirmeyip geri ¢evirdi. bk. Taberi, Tdrih, 5/413.

52 Belaziiri, Ensdb, 3/182; Taberi, Tarih, 5/389, 413.

53 Haider, “al-Husayn b. ‘Ali b. Ab1 Talib”.

54 {bn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/436.
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Omer b. Sa’d’dan Hiiseyin ve yanindakileri dogrudan kendisine teslim
etmesini, bunu basaramazsa savasmasini, aksi takdirde kumandayi1 Semir’e
birakmasini istedi.>s Ebi Mihnef, Omer b. Sa‘d’a iletilmek iizere soyle bir
mektubun yazildigini séylemektedir:

“Ben seni Hiiseyin’e, onunla savasmaktan kaginman, zaman taniman,
baris ve koruma sozii vermen ya da yanmimda sefaat¢i olman ic¢in
gondermedim. Bak! Eger Hiiseyin ve adamlari otoriteme boyun eger ve
teslim olurlarsa, onlar1 sag salim bana gonder. Reddederlerse 6ldiirmek ve
cesetlerini paramparga etmek icin iizerlerine gidin. Zira bunu hak ediyorlar.
Hiiseyin olduriiliirse atlara goégsiinii ve sirtini ¢ignetin. Ciinkii o isyankar ve
toplumu bélen zalim bir adamdir. Amacim o6liim(iin)den sonra ona zarar
vermek degildir. Ancak verdigim s6zili yerine getirecegim...” Ubeydullah b.
Ziyad'in yazdig1 mektup Omer b. Sa‘d’a ulaginca cami sikildi, Semir’e doniip
“Yaziklar olsun sana. Allah askina, bu nedir? Allah evini, barkin1 mahvetsin.
Bize ne kadar kotii seyler getirdin. Sanirim Ubeydullah’t kabul etmekten
vazgeciren sensin! Diizeltmeyi umdugumuz isi bozdun. Vallahi! Hiiseyin
" dedi. Semir “(Bunlar1 bosver) Ne
yapacaksin? Valinin emrini yerine getirip diismanini 6ldiirecek misin?
(Bunu) yapmayacaksan ordunun kumandanligini1 bana birak” diye soyledi.
Bunun iizerine Omer b. Sa‘d: “Bunun sana yarar1 olmaz. Senin yerine bu isi
ben yapacagim.” dedi.>¢ Boylece Hz. Hiiseyin ile savasacagini a¢ikea ilan etti.

C. Kerbela Vak‘asi’'ndaki Rolii

Omer b. Sa‘d hazirhiklarin1 tamamladiktan sonra ordusunu savas
diizenine gegirip ikindi namazinin ardindan harekete geg¢ti (9 Muharrem/10
Ekim).57 Ancak Hz. Hiiseyin, catisma baslamadan isleriyle ilgili kararlar
alabilmek ve ailesine tavsiyelerde bulunabilmek icin elcisi Abbas b. Ali
aracihigiyla Omer b. Sa‘d’dan izin istedi. Bu siire zarfinda geceyi, dua, namaz
ve istigfarla gecirdi, yaninda bulunan az sayidaki kimseye durumunu soyle
izah etti: “Onlar beni ariyorlardi ve buldular. Yazilan mektuplar beni Yezid'e
yaklastirmak icin yapilan bir tuzakt.”>® Ardindan etrafindakilere
dagilmalarini, savas konusunda onlar1 zorlamadigini, istediklerini
yapmalarini, hatta gecenin karanligindan istifade edip savas alanindan
ayrilmalarini soyledi. Ancak onlar alani terk etmeyip miicadelesinde Hz.

teslim olmaz. izzetli kimsedir..’

55 Belaziiri, Ensdb, 3/182-183; Taberi, Tdrih, 5/414.

56 Belaziiri, Ensdb, 3/183; Taberi, Tdrih, 5/415-416.

57 Belaziirl, Ensdb, 3/183-184; Taberi, Tdrth, 5/415-416.
58 Belaziiri, Ensdb, 3/185.
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Hiiseyin'i yalniz birakmayacaklarini ifade ettiler.5?

Ertesi sabah Omer b. Sa‘d’1n kumandasi altinda birlesen Emevi ordusu,
sag kanada Amr b. Haccac ez-Ziibeyd{i'yi, sol kanada Semir b. Zilcevsen’i,
slivari kuvvetlerine Azre b. Kays’1t ve piyadelerin basina Sebes b. Rib‘{yi
kumandan tayin etti. Sancag1 ise Omer b. Sa‘d’in azaths1 Diireyd (Ziiveyd)
tasiyordu. Hz. Hiiseyin de kendisine destek veren 32 athli ve 40 piyade ile
planlama yapti. Ziiheyr b. Kayn1 sag kanadin ve Habib b. Miizdhir'i sol
kanadin basina getirdi. Sancag1 kardesi Abbas b. Ali'ye verdi.®® Ayrica
cadirlar arkalarinda olacak sekilde savasa uygun mevzi aldilar. Bununla
Emevi ordusu arkalarindan saldirmasi halinde cadirlar1 atese verip avantaj
saglamay1 ve miicadeleyi tek noktadan idare etmeyi hedeflediler.61

Hz. Hiiseyin hazirliklarin1 tamamladiktan sonra atina bindi, 6niinde
mushaf oldugu halde62 Omer b. Sa‘d’in ordusunun da duyacag: sekilde bir
konusma yapti. Onlar1 savastan uzak tutmaya ikna i¢in ugrastiysa da istedigi
neticeyi elde edemedi.t3 Sadece Hiir b. Yezid pisman olup Hz. Hiiseyin’in
safina gecti.64 Daha sonra Omer b. Sa‘d, sancag1 ordusunun 6niine ¢ikardi,
okunu yaya koyup “Sahid olun! ilk atis1 ben yaptim” diyerek miicadeleyi
baslatt1.65 Birbirlerine denk olmayan iki grubun savasinda bireysel saldirilar
yaninda zaman zaman daha biiyiik capta catismalar yasandi. Mesela Omer b.
Sa‘d'm talimati iizerine bes yiiz ok¢u, saldiriya gecip Hz. Hiiseyin ve
destekgilerinin bineklerini yok ettiler.6¢ Sicakligin arttig1 giin ortasina dogru
carpismanin siddeti alevlendi. Emevi ordusu, cadirlar birlestirildigi ve
mevzilerin arka kisminda 6nleyici ates yakildigi i¢in hiicumda zorlaniyordu.
Omer b. Sa‘d ¢éziim olarak cadirlarin yakilmas: talimatim verdi.6” Hz.
Hiiseyin ise etrafinda kalan az sayidaki insanin basinda miicadelesini devam
ettirdi. Ogleden sonra ge¢ saatlerde Semir b. Ziilcevsen her yerden
saldirilmasini istedi. Savasta cesitli yerlerinden yaralanan Hz. Hiiseyin’e,
Sinan b. Enes en-Nehai®® énce bir harbe saplayip yere disiirdii, sonra da
atindan inerek basini kesti.t® Boylece savas sona erdi (10 Muharrem 61/10

59 {bn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/437; Belaziiri, Ensdb, 3/185-186.
60 Dineverd, el-Ahbdr, 256.

61 Belaziiri, Ensdb, 3/187; Taberd, Tarih, 5/422.

62 Taberi, Tarih, 5/423.

63 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/438.

64 Belaziiri, Ensdb, 3/189; Taberd, Tarih, 5/422.

65 Belaziiri, Ensdb, 3/190; Taberi, Tarih, 5/429.

66 Belaziiri, Ensdb, 3/194.

67 Taberi, Tarih, 5/437-438.

68 HavIi b. Yezid'in 6ldiirdiigii de rivayet edilmektedir. bk. ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/441.
69 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 6/441, 454; Belaziiri, Ensab, 3/203.
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Ekim 680).70 Katliama sahne olan miicadelede askerler her seyi
yagmaladilar. Hatta savas sonunda Omer b. Sa‘dn talimatiyla on Kkisi
atlariyla Hz. Hiiseyin'in cesedini ¢ignedi.”! Ote yandan Semir b. Ziilcevsen Hz.
Hiiseyin'in hasta yatagindaki oglu Ali Zeynelabidin’i 61diirmek istedi. Ancak
Omer b. Sa‘d buna engel oldugu gibi’2 Hz. Hiiseyin ailesinden geriye kalan
kadin ve cocuklarin giiven icinde?3 Kife’ye ulasmalarim sagladi.74 Ote
yandan savas sonunda Hz. Hiiseyin'in kesik basi ve esirler Dimask’a
gonderilirken oldiiriilenlerin cesetleri, Gadiriye’de yasayan Benl Esed
mensuplar1 tarafindan topraga verildi. Emevi ordusundan oéldiiriilenlerin
cenaze namazini Omer b. Sa‘d kildirdi, defin islemlerini tamamladi.7>

D. Omer b. Sa‘d’in Oldiiriilmesi

Omer b. Sa‘d'in Kife'ye dondiikten sonra giinlerini nasil gegirdigi,
Emeviler'de idari gorev alip almadig1 konusunda kaynaklarda herhangi bir
kayit yoktur. Bu hususla ilgili ilk bilgiler 6liimiine de neden olan Muhtar es-
Sekafi isyanidir.

Hz. Hiiseyin’in Kerbelad’da 6ldiiriilmesi toplumun farkl kesimlerinde
infial uyandirdig1 gibi Kifeliler'in de tepkisine neden oldu. Hz. Hiiseyin’e
kars1 diiriist davranmayip desteklerini geri ¢ektikleri icin vicdan azab1 duyan
Kiife halki, isledikleri giinahtan ancak onu sehid eden ve 6liimiine neden
olanlar1 6ldiirmekle kurtulabileceklerini diisiindii. Bunun ic¢in ilk 6nce
Siileyman b. Surad liderliginde Tevvabin7¢ hareketine sonrasinda Muhtar es-
Sekafi'ye destek verdi.

Muhtar es-Sekafi, benzer niyetle hareket etmesine ragmen Tevvabin
hareketine destek vermedi. Kife’de isyan hareketi baslatip kisa siirede sehri
ele gecirdi. Kerbeld Vak‘as’'na istirak eden ya da karistig1 iddia edilen
kimselerin tamamini 6ldiirdii. Bunlarin en 6nde geleni Kerbeld'nin faili
olarak gordiigii Omer b. Sa‘d idi.”? Esasinda Muhtar, Omer b. Sa‘d’a mali ve
ailesinin koruma altinda bulunduguna ve gec¢miste isledigi herhangi bir
suctan dolay1 hesaba ¢ekilmeyecegine dair s6z vermisti.”® Bu a¢ik emana

70 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 8/463; Ebii Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani, Tdrfh, thk.
Ekrem Ziya el-Omeri (Riyad: Daru Taybe 1405/1985), 234-235.

71 Belaziiri, Ensdb, 3/204; Taberi, Tarih, 5/454.

72 [bnir'l-Esir, el-Kamil, 3/184.

73 Dineverd, el-Ahbdr, 259.

74 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, 6 /444-445.

75 Belaziiri, Ensdb, 3/205-206; Taberi, Tdrth, 5/455-456.

76 [smail Yigit, “Tevvabin”.

77 Haider, “al-Mukhtar b. Abi ‘Ubayd”.

78 Belaziiri, Ensdb, 6/406; Taberi, Tdrih, 6/60-61.
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ragmen’® Omer b. Sa‘d, Muhtar8® ya da korumasi Ebli Amre tarafindans!
oldiirildii (Zilhicce 66 / Temmuz 686).82 Daha sonra Omer b. Sa‘d ve oglunun
kesik basi, Medine’de bulunan Muhammed b. Hanefiyye’ye gonderildi.83

Omer b. Sa‘d’in 6liimiiyle babasinin duasinin kabulii arasinda ilging bir
bag kurulmustur. Rivayete gére Omer b. Sa‘d, kélesini 6ldiiresiye déviince
kole de topuklarindan kanlar akarak Omer’in babasi Sa‘d b. Eb(i Vakkas'in
yanina geldi ve olup biteni aglayarak anlatti. Duruma c¢ok tziilen Sa‘d:
“Allahim! Omer’i 6ldiir ve topuklarindan kanlar akit!” seklinde beddua etti.
Muhtar, Omer b. Sa‘d’1 61diiriince Sa‘d’in duasi da kabul oldu.84

Konuya iliskin kaynaklarin verdigi rivayetler incelendiginde 6ne ¢ikan
hususlar su sekilde 6zetlenebilir:

- Omer b. Sa‘d Hz. Hiiseyin ile miicadelesinde karar vermede zorlanan
ve Ubeydullah b. Ziyad'in yonlendirmesiyle hareket eden bir kumandan
olarak tarif edilmistir.

- Ubeydullah b. Ziydd’in Omer b. Sa‘d ile yazismalarinda sorunu
savassiz ¢6zme niyetinde oldugu, fakat sonrasinda kararindan vazgectigi
hatta Hz. Hiiseyin'i agir bicimde cezalandirip 6ldiirmek icin talimat verdigi
anlasilmaktadir. Ancak politikasinin degisime ugramasinin nedenleri
hakkinda kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir.

- Kaynaklarda Omer b. Sa‘d ile Hz. Hiiseyin’in savas 6éncesinde cesitli
defalar goriistiigii kaydedilmesine ragmen muhtevasi hakkinda kaynaklarda
yeterli bilgi yoktur. Var oldugu séylenenler de teyide muhtactir.

- Savas oncesi ve sonrasinda planlama Ubeydullah b. Ziyad tarafindan
yapilmasina, ordu kumandani olarak Omer b. Sa‘d gérevlendirilmesine
ragmen Hz. Hiiseyin ile miicadele ve savas esnasinda en kritik kararlarin
sorumlulugu Semir b. Ziilcevsen’e yiiklenmistir.

79 Omer b. Sa‘d’in éldiiriilme korkusuyla gece yarisinda Kiife’den ayrilmaya calistig),
sonrasinda geri dondiigi (Taberi, Tarih, 6/61); Mus‘ab b. Ziibeyr ya da Ubeydullah b.
Ziyad’'in yanina gitmek istedigi seklinde farkli rivayetler vardir. bk. Ebii'l-Fida’ imadiiddin
ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-
Tirki (Cize: Hicr li't-Tiba‘a ve’'n-Nesr, 1418/1997), 12/26.

80 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/492, 7/166.

81 Omer b. Sa‘d’'in Basra yolunda yakalanip Kife'ye getirildikten sonra 6ldiiriildiigii de
rivayet edilmektedir. bk. Dineveri, el-Ahbdr, 301.

82 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Isldm, thk.
Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Darii’l-garbi’l-islami, 2003), 2/605.

83 Belaziiri, Ensdb, 6/406; Dineveri, el-Ahbdr, 301; Taberi, Tdrth, 6/61-62.

84 Belaziiri, Ensdb, 6/405; Ebll Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd ibn Ebii’d-Diiny3,
Miicdbii’d-da‘ve, thk. Fazil b. Halef el-Hammade (Riyad: Daru Atlasi’l-Hadra, 1433/2012),
5/247.
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- Omer b. Sa‘din baslangicta Hz. Hiiseyin ile savasma konusunda
tereddiit yasadigy, isteksizce sefere ¢iktig1 aktarilmasina® ragmen olaylarin
bu sekilde gerceklesmedigi, Omer b. Sa‘din baslangic asamasindaki
endisesinin zamanla ortadan Kkalktigl, Ubeydullah b. Ziyad'in talimatini
yerine getirmede tereddiit gostermedigi, makamini korumak i¢in miicadele
ettigi ve sonunda da Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriilmesinde tstlendigi roli inkar
etmedigi anlasilmaktadir. Ote yandan burada iizerinde durulmas: gereken
asil mesele, kaynaklarda Omer b. Sa‘d’'in savas 6éncesi ve sonrasinda ortaya
¢ikan problemlerde kumandan olarak sorumlulugunun hafifletilip ortadan
kaldirilmasi, bunun Ubeydullah b. Ziyad ve Semir b. Ziilcevsen'e
yiiklenmesidir. Muhtemelen Omer b. b. Sa‘d’in mensubu oldugu aile gelenegi
yaninda babasi Sa‘d b. Ebi Vakkas'in islam’da iistlendigi serefli gérev ve
sorumlulugun zedelenmeme endisesi bunda etkili olmustur. Nitekim bazi
kaynaklarda Omer b. Sa‘d’in Muhtar tarafindan dldiiriilmesi ile babasi Sa‘d’'in
oglu hakkindaki bedduasinin gerceklesmesi arasinda bir bagin kurulmasi
bunu teyit etmektedir.

- Eb(i Mihnef (6. 157 /773-74) rivayetleri kaynaklarda ana goris olarak
yer almaktadir. Cerh ve ta‘dil alimleri onun hakkinda olumsuz goriisler
belirttiyse de8¢ Taberi’'nin konuya iliskin nakillerinin énemli bir kismi ona
dayanir. Diger kaynaklarin rivayetleri de EbG Mihefle benzerlikler
icermektedir. Bunda naklettigi rivayetlerin essiz bilgi kaynagi olusu yaninda
olaylarla ilgili 6zellikle de Irak bolgesi haberleri hakkinda en giivenilir ravi
olarak bilinmesi etkilidir. Bu a¢idan bazi tarihsel olaylara iliskin kendi
anlatisinin, sonrasindaki bir¢ok Islam tarihgisi tarafindan alintilanip tek
versiyona donlismesi tesadiifi degildir. Zira EbG Mihnefin mensubu
bulundugu Ezd kabilesi, uzun yillar Irak bolgesinde yasadig1 gibi bolge
siyasetinde de aktif rol iistlenmistir. Bu da Eb(i Mihnef anlatisinin zaman
icinde digerlerine kiyasla saglam ve {istiin kabul edilmesine neden olmustur.
Muhtemelen aym sebeple ibn Kesir gibi8” sonraki dénem tarihgileri Sit
egilimleriyle suclanmasina ragmen Eb{ Mihnef’i giivenilir bir tarih¢i kabul
etmesi yaninda vazgecilmez bir bilgi kaynagi olarak gérmiislerdir.88 Biitiin

85 Calmard, “Ebn Sa‘d, ‘Omar”.

86 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ma‘in, Yahyd b. Ma'in ve kitdbiihii't-tdrih, thk Ahmed M. Nirseyf
(Mekke: Merkezii'l-bahsi’l-ilmi, 1399/1979), 3/286; Ebli Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed ibn Eb& Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1372/1952), 7/182; Ebil-Hasen Ali b. Omer b.
Ahmed ed-Darekutni, Kitdbii’d-du‘afd’ ve’l-metriikin, thk. Abdurrahim Muhammed el-
Kuseyri (Medine: Mecelletii CAmi‘ati’l-islamiyye, 1404), 3/138.

87 [bn Kesir, el-Biddye, 10/646,11/ 577.

88 Athamina, “Abu Mikhnaf”.
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bu genel gecer bilgilere ragmen usiil agisindan Eb{i Mihnef rivayetlerinin titiz
bir incelemeden gecirilmesi ve tarihi tenkide tabi tutulmasi yaninda konuya
151k tutacak yeni rivayetlerin tespitine ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira mevcut
rivayetler 1s1ginda Omer b. Sa‘d’in iistlendigi rolii agikliga kavusturmak,
siyasi gorevlerine ragmen Kerbeld sonrasi gelismelerde isminin
gizlenmesine iliskin sorulara kesin cevaplar bulabilmek miimkiin degildir.
Ote yandan rivayetlerin sunulmasinda tarihi hakikatlerle uyusmayan bazi
bilgiler yaninda kabile asabiyetine yonelik vurgularin olmasi da konunun
izahinda 6nemli bir sorundur. Meseld Hz. Hiiseyin'i Kerbeld’da susuz bir
alana hapsetme girisimi, Hz. Osman’in isyancilar tarafindan Medine’'deki
evinden c¢ikarilmamasi ve susuz birakilmasinin intikami olarak
anlatilmaktadir. Halbuki Hz. Osman’in sehid edilmesinde Ali evladinin
herhangi bir rolii olmadigi gibi muhasara esnasinda Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin
halifenin evinin dniinde ndbetci olarak gorev almistir.

Sonug

Tarihi siire¢ icinde gerceklesen olaylarin sistemli bir arastirma
metodu takip edilerek incelenmesi ve degerlendirilmesi, kaynak elestirisinin
yapilmasi, konunun dogru anlasilmasina katki saglamasi yaninda
okuyucunun dogru bilgiye ulasmasi acisindan da énemli bir fonksiyon ihtiva
etmektedir. Tarih arastirmalarindaki bu usuliin kesin sinirlarla tasnifi gii¢se
de rivayetlere dogru uygulanmasi halinde celiskileri ortadan kaldirmaya
yardimc1 olabilecegi sdylenebilir. Bu acidan Kerbeld Vak‘asini sadece
gecmiste yasananlarla izah etmek etkileri giiniimiize kadar uzanan aci bir
hadisenin pek ¢ok yoniiniin ihmal edilmesine neden olur. Kaynaklar konuyu
ideolojik ve politik amaclar ugruna Hz. Hiiseyin ya da Yezid b. Eb{ Siifyan
tizerinden ag¢iklamaktadir. Hz. Hiiseyin, savasacak bir giicli olmadig1 halde
sehid edilmesinden dolayr magdur, halife Yezid b. EbG Siifydn ise
organizasyonun planlayicis1 kabul edilmektedir. Kerbeld Vak‘asi, bu
doénemde gergeklestigi icin Yezid isin asil sorumlusudur. Kerbela hadisesinin
Emeviler'in yikilisina kadar siirecek pek cok siddet olayinda tetikleyici
unsurlardan biri olmasi yaninda Yezid’e duyulan diismanlifin giiniimiize
kadar ulasmasinda ve isminde silinmez bir lekeye ddnlismesinde etkili
olmasi bunu teyit etmektedir. Biitiin bunlara ragmen olup bitenleri tek
basina Yezld ya da olayin magduru Hz. Hiiseyin lizerinden okumak teorik
acidan tartismay1 sona erdirse de ilmi agidan ideolojik bir bakis a¢isinin
Urilinidir. Zira etkisi bu kadar genis bir yelpazeye yayilan meseleyi sadece
isimlerle agiklama g¢abasi eksik bir gayrettir. Bunun yerine olaya etki eden
biitiin figiirlerin ve tarihi arka planin tespit edilmesine ihtiya¢ vardir. Ote
yandan yoneticinin kendi doneminde gerceklesen olaylarda idari acidan
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sorumlugu listlenmesi, isinin geregi olsa da konuya dogrudan ya da dolaylh
etkisi bulunan diger idarecilerin roliine isaret etmek gerekmektedir. Ancak
Kerbeld’da yetkileri olan bu kimselere ya kismen yer verilmis ya da hi¢
deginilmemistir. Mesela Ubeydullah b. Ziyad bunlardan biridir. Kiife valiligini
tistlendigi ilk andan itibaren Hz. Hiiseyin ile anlasma zemini aramak yerine
yuriittiigi gergin siyaset sebebiyle savasa neden olmustur. Buna ragmen
Ubeydullah’in ismi Yezid'in golgesinde kalmistir. Kerbeld'nin unutulan asil
faillerinden birisi de Emeviler adina ordu kumandani sifatiyla ilk andan
itibaren sorumluluk istlenen ancak rivayetlerde ismi ©6n plana
cik(aril)mayan Omer b. Sa‘d’dir. Baslangigta gorevi kabul konusunda baz
tereddiitler yasadiysa da Hz. Hiiseyin ile miicadelede kumandanlik vazifesini
yuriittiigi, Hz. Hiiseyin ve etrafindaki az sayidaki kimsenin sehid olmasina
neden oldugu asikardir. Ustelik miicadele sonrasinda Hz. Hiiseyin'in
cesedinin atlara c¢ignetilmesi, basinin kesilmesi gibi ¢ok agir bir eylemi
gerceklestirdigi rivayeten sabit olmasina, Kerbela sonrasi olanlardan dolay:
tovbe ve pismanligini dile getirmemesine ragmen ismi elestiri konusu
yapilmamistir. Onun Kerbela’da iistlendigi bu a¢ik pozisyona ragmen adinin
sorumlular arasinda zikredilmemesi, sorumlulugunun hafifletilip Yezid veya
Ubeydullah’a yiliklenmesi ideolojik yonii agir basan bir yaklasimdir.
Muhtemelen babasi Sa‘d’in erken dénemden itibaren Islamiyet’in tebliginde
tistlendigi 6zel rolii zedelememe endisesi, savas sonrasi suclular arasinda
Omer b. Sa‘d’'in adinin gizlenmesine neden olmustur.

Son olarak Kerbela Vak‘asr’'na iliskin yogun ve karmasik problemlerin
acikliga kavusmasinda kaynaklarda yeterli bilgiler mevcut olsa da bunlarin
onemli bir kism1 y18in halinde ve neredeyse icinden ¢ikilmaz bir sekilde
aktarilmistir. Ayrica elde edilen bilgilerin giivenilirliginin tartismali olmasi,
rivayetlerin 6nemli bir kisminin ilk dénem tarihcilerinden Eb Mihnef
kanaliyla ulasmasi ve kaynaklarin ortak goriisii haline gelmesi yaninda Ebd
Mihnef’in rivayetlerinde Emevi politikalarina karsi ehli beyt mensuplarinin
goriislerini benimsemesi, problemin ¢6zliimiinii daha da zorlastirmistir. Bu
nedenle bilinen goriisiin disinda farkhi bir bakis acgisinin temini icin Ebi
Mihnef rivayetlerinin karsilastirmali bir usuliiniin yapilmasiyla Kerbeld’da
eksik kalan kisimlarin a¢iga ¢ikarilmasi, ikmali ve konunun bir biitiin halinde
ele alinmasi saglanabilir.

L S

TesekKiir:
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Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu c¢alisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu calisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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A COMMANDER IN THE SHADOW OF THE
BATTLE OF KARBALA’: ‘'UMAR B. SA'D B. ABI
WAQQAS

Mahmut KELPETINa

Extended Abstract

One of the most critical tragedies in Islamic history is undoubtedly the Battle
of Karbalad'. The religious and political consequences of this confrontation
have survived to our days. There are two main figures of this battle: Husayn
b. ‘Ali b. Ab1 Talib (d. 61/680) and ‘Umar b. Sa‘d b. Abi Waqqas (d. 66/686).
The former moved from Medina to Kufa upon the invitation letters of the
people of Kufa and was brutally murdered in Karbald’ and the latter was
designated by ‘Ubayd Allah b. Ziyad b. Abih (d. 67/686) as the military
authority to prevent al-Husayn'’s entering Kufa.

Historical sources narrate the battle of Karbald’ (61/680) by taking al-
Husayn in the center of the story, since he was the grandson of the Prophet
Muhammad and, in the eyes of the Shiites, an ultimate religious authority.
When the Umayyad army intercepted al-Husayn for the first time from
entering Kufa, he stated his interlocutors that he had set out his journey upon
the invitation of the people of Kufa, that he did not want to fight, that he could
return if they did not want him to enter the city, that he could pledge
allegiance to Yazid b. b. Mu‘awiya (d. 64/683), or that he could join the jihad
activities along the borders of the state. Nevertheless, he could not get any
positive answer to his requests and was mercilessly slaughtered in Karbala’.

This way of narration, which centers al-Husayn, is not wrong in essence.
However, in order to comprehend the nature of the incident, it is necessary
to expand the field of research a little bit more and examine the issue from
the points of view of other parties. For instance, Yazid, the caliph of the
period, is often criticized for causing the incident and ‘Ubayd Allah, the
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governor of Iraq, for having al-Husayn killed. There are many and diverse
narrations on this subject matter in historical sources. However, the name of
‘Umar b. Sa‘d, the commander of the Umayyad army at Karbald’ and the
person who was responsible for the incident in the first place, is rarely
mentioned in these sources. Could this be just a coincidence? Or is it a
darkening of the historical narrations? Unfortunately, it is very difficult to
reach a definitive conclusion based on the available data.

On the other hand, an important issue to be emphasized is the identity of
‘Umar b. Sa‘d. He was the son of Sa‘d b. Ab1 Waqqas, one of the al-‘Ashara al-
Mubashshara (the Ten Companions of the Prophet Muhammad promised
Paradise). He was related to the al-Husayn on the basis of his common
lineage with the Prophet Muhammad. In other words, ‘Umar b. Sa‘d had the
ability to foresee the possible consequences of his role. It is even known that
al-Hurr b. Yazid al-Tamimi (d. 61/681), who had set out to prevent al-Husayn
before him, was convinced after talking to al-Husayn and he changed sides,
and tried to keep ‘Umar b. Sa‘d away from the battle plan. However, it is clear
that ‘Umar b. Sa‘d did not want to leave his post, even though he had
hesitations from time to time. Moreover, the threat of ‘Ubayd Allah or the
explanation that he would be given the governorship as a reward for his
services alone was not enough for ‘Umar b. Sa‘d to accept the post. The
responsibility of the task he accepted was incomparably greater than the
position that was offered in return. On the other hand, as for the
consideration that ‘Ubayd Allah choseUmar b. Sa‘d based on his genealogical
relation with al-Husayn, it is impossible to accept such an assumption.
Although ‘Ubayd Allah sought an agreement with al-Husayn at the beginning,
the letter sent by ‘Ubayd Allah through Shamir b. Dhi’l-Jawsan clearly reveals
‘Umar b. Sa‘d’s stance and the responsibility he took, since this letter did not
put ‘Umar b. Sa‘d under an additional administrative and military obligation
and responsibility. On the contrary, it forced him to make a choice about his
duty. ‘Umar b. Sa‘d also announced his decision by declaring that he would
fight against al-Husayn. Al-Hurr’s clear warning to stay away from the battle
was not enough to change ‘Umar b. Sa‘d’s opinion. At the end, the conflict in
Karbalad’, which continued as a confrontation between two groups that were
not equal to each other, ended with the killing of al-Husayn. ‘Umar b. Sa‘d
then returned to Kufa and himself was killed in an uprising led by al-Mukhtar
b. Abi ‘Ubayd (d. 67/687) to avenge the murder of al-Husayn.

Keywords: Islamic History, Umar b. Sa‘d b. Abi Waqqas, Karbala’, al-Husayn
b. ‘Ali b. Ab1 Talib, ‘Ubayd Allah b. Ziyad b. Abih.
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