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folklor/edebiyat
Ug Aylik Bilim ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi

Amag ve Kapsam - Tarihge:

1994 yilindan beri Ankarada ¢ikan folklor/edebiyat (Ingilizce adi folklor/literature) dergisi, 2008 yili 58.
sayidan itibaren Uluslararast Kibris Universitesi biinyesinde, uluslararast hakemli sistematikle, basili ve elektronik
niishalarla yilda dért sayr olarak yayimlanmaktadir. folklor/edebiyat, akademik alanda hazirlanan ¢alismalarin yer
aldig1 bir yayim olarak bilimsel arastirma yapan kurum ve kisilere katki saglamak amaciyla toplumsal hizmet sunan
sosyal bir organdir. Dergide; folklor, edebiyat, antropoloji ve bu alanlarla baglantili dallardaki bilimsel, 6zgiin ve nitelikli
olduklari gift kor hakem sistemiyle onaylanmig arastirma makaleleri, bilimsel derlemeler ile kitap tanitim ve elestirileri
degerlendirilmektedir.

folklor/edebiyat dergisi, Uluslararast Kibris Universitesi tarafindan yayinlanan agik erisimli ¢ift kor hakemli bir
aragtirma dergisidir. Dergi, yiiksek kaliteli teorik ve ampirik orijinal aragtirma makalelerini ve analizlerini, dokiimanlar1
ve yorumlari, uygulamalar1 veya uygulama tabanli ¢alismalari, egitim ¢aligmalarini, meta analizlerini, elestirilerini,
degerlendirmelerini ve kitap incelemelerini kabul eder.

Dergiye yayimlanmak {izere teslim edilen metinler Tiirkge veya Ingilizce yazilmis 6zgiin bilimsel caligmalar
olmahdir. Dergiye génderilen makaleler amag, kapsam ve yeterlilik kriterleri bakimindan Ondenetim Kurulu, editér
tarafindan degerlendirilerek uygun bulunanlar -gerekli durumlarda- alan editorlerine yonlendirilmektedir. Kor
hakemlik uygulanarak en az iki uzman hakem goriisii ile makale inceleme agamasi tamamlanmaktadir. Dergiye
gonderilen makalelerin igerikleri 6zgiin, daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis olmalidir. Makaleler, arastirma ve derleme basliklar1 altinda yayimlanur.

Arastirma Makalesi: Orijinal bir aragtirmayi bulgu ve sonuglariyla yansitan yazilardir. Caligmanin 6zgiin ve ulusal
bilime katkist olmalidur.

Derleme Makalesi: Yeterli sayida bilimsel makaleyi tarayip, konuyu bugiinkii bilgi ve teknoloji diizeyinde
Gzetleyen, degerlendirme yapan ve bulgular: karsilagtirarak yorumlayan yazilardur.

“Agik erisim ilkesiyle, herhangi bir kullanicinin bu makalelerin tam metinlerini okumasina, indirmesine,
kopyalamasina, dagitmasina, yazdirmasina, aramasina veya bunlara baglant1 vermesine, indeksleme i¢in taramasina
izin veren, halka agik internette ticretsiz kullanilabilirligini kastediyoruz. Cogaltma ve dagitim tizerindeki tek kisitlama
ve bu alandaki telif hakkinin tek rolii, yazarlara ¢aligmalarinm biitiinliigii {izerinde kontrol hakk: vermek ve uygun
sekilde onaylanma ve alinti yapma hakki olmalidir” (Budapeste Agik Erisim Girigimi)

Dergi, CORE ve COPE ilkelerini kabul eder.

Jolklor/edebiyat dergisi basili ve gevrimigi olarak Subat, Mayis, Agustos, Kasim aylarinda yilda dért sayr
yayimlanmaktadir. Derginin kisaltilmis adi folk/ed’ dir.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Yayim Siireci:

Dergiye génderilen makaleler, UKU biinyesindeki On Denetim Kurulu'nca dergi ilkeleri, etik kurallar: ve teknik ku-
rallarina uygunluklari agisindan denetlenir. Bu kurulun yetkisi digindaki gerekli teknik ekleme /diizeltmeler igin yazarlar-
la isbirligi yapilir. folklor/edebiyat dergisi yonetimi (On Denetim Kurulu-Danisma Kurulu ve editor) intihal (plagiarism)
konusunda Turnitin/ ithenticate(R) araciligiyla ve diger bilimsel denetimlerden sonra metin incelemelerine geger. Makale-
lerin 6zgiin ve akademik ilkelere uygun olmas, temel yayin kosullaridir. DOI kayitlar: ile yaymlanacak makalelerin bilim-
sel, etik ve yasal sorumluluklari yazarlarina aittir. Dergiye iletilen makaleler, Ondenetim Kurulu incelemesinden sonra,
Alan Edit6rii ve Editor’iin onayiyla alanda uzman hakemlere génderilir. Degerlendirme siirecinde, “ift kor hakem” isleyisi
uygulanir. Iki olumlu hakem raporu sarttir. Yazarlar, denetim siireclerindeki uyarilari yerine getirirler; katilmadiklari hu-
suslar varsa, gerekgeleriyle birlikte kars: goriislerini iletirler. Bilimsel makaleler 8000; inceleme/tartiyma/elestiri yazilari
4000, medya, kitap tanitim ve elestiri yazilar1 2000 sozciigii asmamalidir. Dergide yazisi yayinlanan yazarlara, bir adet
dergi ve makalelerinin pdf dosyasi génderilir. Dergiye gonderilen yazilar, hicbir durumda iade edilmez.

Hakem Degerlendirme Siireci:
Dergiye gonderilen tiim galigmalar agagida belirtilen agamalara gore korleme yoluyla degerlendirilmektedir.

Kérleme Hakemlik Tiirii:
Dergi, tiim ¢aligmalarin degerlendirme siirecinde ¢ifte korleme yontemini kullanmaktadir. Cift korleme yonte-
minde ¢alismalarin yazar ve hakem kimlikleri gizlenmektedir.

ilk Degerlendirme Siireci:

folklor/edebiyat dergisine gonderilen ¢alismalar ilk olarak Ondenetim Kurulu tarafindan degerlendirilir. Bu
asamada, derginin amag ve kapsamina uymayan, Tiirkge ve Ingilizce olarak dil ve anlatim kurallari agisindan zayif,
bilimsel agidan kritik hatalar igeren, 6zgiin degeri olmayan ve yayin politikalarini karsilamayan ¢aligmalar reddedilir.
Reddedilen ¢aligmalarin yazarlari, génderim tarihinden itibaren en geg bir ay i¢inde bilgilendirilir. Uygun bulunan
galismalar ise 6n degerlendirme igin ilgili alan editériine gonderilir.
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On Degerlendirme Siireci:

On degerlendirme siirecinde alan editérleri caligmalarin, giris ve alan yazin, yontem, bulgular, sonug, deger-
lendirme ve tartisma boliimlerini dergi yayin politikalari ve kapsamu ile 6zgiinliik agisindan ayrintil bir sekilde inceler.
Bu inceleme sonucunda uygun bulunmayan ¢aligmalar en ge¢ dort hafta igerisinde alan editorii degerlendirme raporu
ile iade edilir. Uygun bulunan ¢alismalar ise APC ticretinin 6denmesinden sonra hakemlendirme siirecine alinur.

Hakemlendirme Siireci:

Caligmalar icerigine ve hakemlerin uzmanlik alanlarina gére hakemlendirilir. Caligmay1 inceleyen alan editori,
folklor/edebiyat dergisi (veya Dergipark) hakem havuzundan uzmanlk alanlarina gore en az {i¢ hakem 6nerisinde bu-
lunur veya ¢alismanin alanina uygun yeni hakem 6nerebilir. Alan editoriinden gelen hakem 6nerileri editorler tarafindan
degerlendirilir ve ¢alismalar editor(ler) tarafindan hakemlere iletilir. Hakemler degerlendirdikleri ¢alismalar hakkindaki
higbir siireci ve belgeyi paylagsmayacaklari hakkinda garanti vermek zorundadir.

Yazim Kurallart:

Yazilar, “Microsoft Word Document” formatinda, metin ve sonug kisimlar1 “Times New Roman” yazi tipi ve “12
punto” buyiikliigiinde olmalidir. Yazilar 2 satir araligy, kenar bogluklart her bir kenardan 2,5 cm. bosluk olacak sekilde ayar-
lanmalidur. Satir sonlarinda sozciikler kesinlikle hecelerine béliinmemelidir. Metin blok (saga sola dayali), satirbag: veril-
meden ve paragraflar arasinda satir boslugu birakmadan, otomatik olarak, alti nokta bosluk birakilarak hazirlanmalidir.

ilk sayfa diizeni:

1- Makale baghig (ortada 12 s6zctigii gegmeyecek; ortalanacak)

2- Yazar adi (sag kose, saga dayali)

3- Ceviri makaleler i¢in ¢evirmen adi (saga dayalr)

4- Tiirkge 6zgiin makaleler igin 150-200 sdzciik arasinda Tiirkge makalelerdeki baghigin altina Ingilizce gevirisi, Tiirkce
ve Ingilizce 150-200 sézciikten olusan Oz /abstract yerlestirilir. Ingilizce makalelerde 250 sdzciikten olusan Tiirkge
Oz verilir. Tiirkge makalelerde 750-1000 sdzciikten olusan genisletilmis 6zet “extended summary” gereklidir.

5- Oz ve abstractin altinda Tiirkge/Ingilizce en az 3, en gok 5 sézciikten olugan anahtar sézciikler yer alir.

6- Sayfa altinda verilecek bilgiler:

« Makale ile ilgili agiklama geviri metinlerde kaynak metin ile ilgili agiklama (*) isareti ile,
« Yazarla ilgili bilgi sayfa altinda (**) isaretiyle
o Cevirmenle ilgili agiklama (***) isaretiyle gosterilir.

Dipnot ve Kaynaklar APA 7 standartlarina uygun olarak verilir, ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak
da belirtilir. Metin iginde kaynak gosterme ve diger teknik uygulamalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in asagidaki kaynak-
tan yararlanilabilir:

http://www.apastyle.org

Yayim takvimi: Dergi, 6zel sayilar hari¢ yilda Subat, Mayis, Agustos ve Kasim aylarinda olmak tizere dort say1
olarak yayimlanur.

Derginin yayim dili Tiirke ve Ingilizcedir.

Dergi, OASPA (Open Access Scholarly Publishing Association) tiyesidir; CORE platformundadir.

Etik Kurul Zorunlulugu:

TR DIZIN 2020 Etik Kriterleri kapsaminda, dergimize gonderilecek olan yayinlar i¢in Etik Kurul Belgesi zorunlu
olacaktir. Bu kapsamda etik kurul izni gerektiren ¢aligmalar i¢in makalenin ilk ya da son sayfasinda ilgili Etik Kurul
onaya ile ilgili bilgilere (kurul-tarih-say1) yer verilmesi gerekecektir. Bu nedenle dergimize makale gonderimi yapacak
olan aday yazarlarimizin ilgili kriteri goz 6ntinde bulundurarak makalelerini diizenlemeleri gerekmektedir.

Jolklor/edebiyat dergisi etik durumlar, hatalar veya vazge¢meler konusunda konuyla ilgili uluslararas: alanda
benimsenmis ilkelere baglidir. Dergiye gonderilen bilimsel ¢alismalarin yaymlanmasindan vazgegilmesini 6nlemek
editor kurulunun kritik sorumluluklar: arasindadir. Bilimsel ¢aligmalarda gozlemlenebilecek etik disi davranislarin
higbir 6rnegi kabul edilemez. Dergiye gonderilmis bilimsel aragtirma igeriginin 6zgiin kaynaklardan yararlanilarak
hazirlandig yazarlar tarafindan beyan edilmistir.

folklor/edebiyat dergisi, “Dergi Editorleri Davranis Ilkeleri’ni (Code of Conduct for Journal Editors-COPE)
esas alarak yayim sorumluluklarini yerine getirmeyi temel ilke olarak benimsemistir. Bu ilke dogrultusunda editor
kurulu, hakemler ve yazarlar dergi bagvuru ve degerlendirme siireglerindeki islemlere uygun davranmayu etik kurullar
kapsaminda uygulamakla zorunludur. folkor/edebiyat dergisi, bagkalarina ait ¢aligmalar kétiiye kullanma, ¢ikar iligkisi
gibi etik ihlaller i¢eren higbir etik dis1 galismanin kabul edilemez oldugunu ve yasal tiim haklarinin sakli oldugu bildirilir.

Etik Kurul izni ve Tubitak Ulakbim Tr - Dizin Kurallan:

2020 yilinda TR Dizin tarafindan agiklanan Etik Ilkelerle ilgili kurallar kapsaminda asagidaki ilkelere tiim
yazarlarin dikkat etmesi 6nemlidir:

Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar agagidaki gibidir:

Anket, miilakat, odak grup ¢alismasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katihimcilardan veri
toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiiriitiilen her tiirlii aragtirmalar,
* Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmasi,
Insanlar {izerinde yapilan klinik aragtirmalar,
Hayvanlar {izerinde yapilan arastirmalar,

*
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Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif caligmalar. Ayrica;
Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis onam formu”nun alindiginin belirtilmesi,
Bagkalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimu i¢in sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,
Kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklar1 diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi.
Yukaridaki kogullara uyan ve Etik Kurul izni gerektiren yazilarin folklor/edebiyat’a gonderilmesi durumunda,
alinmus olan resmi Etik Kurul izin belgelerinin de dergiye ek olarak gonderilmesi gerekmektedir.

folklor/edebiyat Telif Hakki:

Dergimizde yayinlanmak {izere sisteme yiiklenen ¢alismalar i¢in yayin telif hakk: sozlesmesi istenmez. Dergide
yer alan {iriinler igin yazarlardan sadece 100 avro Makale Isletim Ucreti alinir. Yazar ya da yazarlar, bu durumu kabul
eder ve derginin yayin ilkelerine uygun hareket etmeyi onaylar, bu sisteme dahil olurlar. Dergiye makale génderme,
Dergipark platformuyla ya da dergi sitesindeki Makale Takip Sistemi yoluyla gerceklestirilir.

Bu dergi, i¢erigin kamuya serbestge ulasilabilir kilinmasi ve daha genis bir kiiresel bilgi aligverisini desteklemesi
ilkesine dayanarak icerigine aninda agik erisim saglar. Bu baglamda, akademik yayincilik etigi ihlalleri olmaksizin
derginin web sitesinin kullanicilari, makalelerinin tam metinlerini okuyabilir, indirebilir, kopyalayabilir, dagitabilir,
yazdirabilir, arayabilir ve ya baglanti kurabilir ve okuyucularin bunlari bagka bir yasal amag igin kullanmasina
izin verebilir. (Budapest Open Access Initiative’s definition of Open Acccess). Dergi makalelerinin miimkiin
oldugunca genis kitlelere ulagmas: gerektiginden, bu yeni dergilerde yayimlanan materyale erisimi ve kullanimi
sinirlamak igin telif haklarina bagvurulmayacaktir. (Kaynak: Budapest Open Access Initiative/ https//www.
budapestopenaccessinitative.org/read).

x X x x

Lisans
Creative Commons Attribution 4.0

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

Dergimizde yaymnlanmasi amaciyla gonderilen ve diger boliimlerde belirtilmis olan kosullara uygun ¢alismalarda
saptanabilecek ilgili yasalara uygun olarak gerceklestirilmemis alints, intihal gibi konularda yazar ya da yazarlar tek
tarafli olarak sorumludur. Her makalenin benzeme oran raporlari, dergi yonetimince bes yil siireli olarak arsivlenir.

Dergi Yonetimi ve Kurullar:

Yayinct: Uluslararast Kibris Universitesi adina
Prof.Dr. Halil Nadiri

Rektor

Edit6r: Yrd.Dog.Dr. Mihrican Aylang
Teknik Editér: Metin Turan (UKU Ankara Bolge Miidiirii)

Yayin - Medya Editorii:
Prof.Dr. Siiheyla Saritas (Balikesir Universitesi - suheylesaritas@gmail.com);

On Denetim Kurulu:

Dog.Dr. Hatice Kayhan

Dog.Dr. Haluk Oner

Dog.Dr. Behbud Muhammedzade
Dog.Dr. Dilan Ciftgi

Yabanci Dil Editorleri:

Yrd.Dog¢.Dr. Linda Fraim (Ifraim@ciu.edu.tr)

Dr. flkyaz Ariz Yondem (ilkyaz.yondem@hbv.edu.tr)

Ingilizce Servisi - English service

UKU Yabanci Diller Yiiksekokulu/ CIU School of Foreign Language

Yonetim ve iletigim:

Dergimize https://www.folkloredebiyat.org ve https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe adreslerinden tiim diinyadan
ulagilmakta ve agik erisim politikamiz geregince biitiin sayilarimizdan olugan arsivimize ticretsiz erisim saglan-
maktadir.

Baske: Uriin Yayinlari - Ankara

Ankara Ofis: Hatay Sk. No: 24/12 Kocatepe / Ankara

Adres: Cyprus International University Lefkosa/Nicosia

Telefon :(392)6711111-2601/2600 Faks :(392) 6711165

E posta: folkloredebiyat@ciu.edu.tr / https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe
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folklor/edebiyat

Quarterly Scientific Cultural Journal

Scope, aims and history:

The journal was founded by Metin Turan 1994 and the first issue started to be published in Ankara.

Since 2008, the journal has been granted publishing rights by the International Cypriot University and
is regularly published as an academic publication of the University in the same period and is being delivered to
the scientific circles as free of charge. The Journal of folklore/literature is a publication of Cyprus International
University which publishes original works from the fields of folklore, literature, anthropology, language, linguistics
based on analysis and research conducted in accordance with the scientific methods. The scope of the journal
includes a variety of different pieces that range from original theoretical works to original research and analyses;
to documents and interpretations; to applications or application based works; to educational works, meta-analyses,
critiques, evaluations, and book reviews.

The journal of folklore & literature is an open access double peer reviewed research journal that is published
by Cyprus International University. The journal welcomes and acknowledges high quality theoretical and empirical
original research papers and analysis, documents and interpretations, applications or application based works,
educational works, meta-analyses, critiques, evaluations, and book reviews.

folklore & literature journal publishes in both print and online version. The journal is published four times a
year in February, May, August and November.

By ‘open access’ to this literature, we mean its free availability on the public internet, permitting any users to
read, download, copy, distribute, print, search, or link to the full texts of these articles, crawl them for indexing, pass
them as data to software, or use them for any other lawful purpose, without financial, legal, or technical barriers
other than those inseparable from gaining access to the internet itself. The only constraint on reproduction and
distribution, and the only role for copyright in this domain, should be to give authors control over the integrity of
their work and the right to be properly acknowledged and cited” (Budapest Open Access Initiative)

The journal accepts the CORE principles.

Al articles are licensed under the Creative Commons Attribution 4.0 International License.

folklore & literature publishes materials in the fields of:

Folklore,

Literature,

Anthropology.

The abbreviated name of the journal is folk/ed.

ISSN 1300-7491 - e-ISSN 2791-6057

Publication Process:

Manuscripts sent to the journal are initially examined and evaluated according to their appropriateness with
the journal’s publication principles and publication rules as determined by CIU’s Preliminary Evaluation Committee.
All other technical additions/changes that are beyond this Committee’s jurisdiction are done in collaboration with
the author(s). Upon receiving approval from the Publication Committee and Editor, the manuscript is sent to two
expert reviewers in the associated field. During the evaluation period, the manuscript will go through a blind review
process. In the event there is a conflict between reviewer’s final reports, the manuscript will either be sent to a third
reviewer or a decision will be made by both the Publication Committee and Editor. Authors are required to make
the suggested or necessary corrections during the evaluation process. In the event where authors disagree with
the suggestions made, they need to indicate this with justifications. The final decision is made by the Publication
Committee. Manuscripts sent to the journal are not returned.

Publication Calendar and Conditions:

Except for special issues, the journal is publishes four issues a year; February, May, August and November.

Articles can be written in either in Turkish or Englishs. Scientific articles should be no more than 8000 words;
analysis/discussion/critiques should be no more than 4,000; and media, book review/critiques should be no more
than 2000 words. Authors whose articles are accepted for publication will receive a hard copy of the journal and a pdf
of their article. A 100 Euro (or Turkish lira at current exchange rate) “Article Processing Fee” (APC) will be requested
from all articles sent to the journal to cover editorial, digital print, and typesetting fees. No royalties will be paid to the
author. Published articles can be published elsewhere as long as it stated in the masthead. The publication language
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of the journal is Turkish and English. In addition, the title, summary and key words of all published manuscripts,
even those published in Turkish, are published in English. Turkish manuscripts are available in the English extended
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folklor/edebiyat’tan

Merhaba degerli folklor/edebiyat Okurlari,

Yeni bir Giiz sayistyla karsinizdayiz. Bu sayida on dort arastirma makalesi
ve bir kitap elestirisine/tanitimina yer veriyoruz. Bilindigi lizere Prof.Dr.
Metin Karadag’in derginin editorliigiinti fiili olarak iistlendigi 89. sayidan
itibaren hocamizin yiiriittiigii siireglere ortak olup, ilerleyen sayilarda editor
yardimcisi olarak gorev aldim. 2023 Agustos sayimizda hocamizin dergiden
ayrilmasi iizerine ekibimizin yayim siireclerini tamamladigi ¢alismalar1 115.
sayimizda bilim ¢evreleriyle paylastik. folklor/edebiyat'm TUBITAK-
ULAKBIM TR DIZIN indeksinden sonra SCOPUS ve de Web of Science
ESCI indeksinde yer almasini saglayan Prof.Dr. Metin Karadag hocamiza,
kii¢iik adamizdan diinyaya acilan bu adimlarla nitelikli ve 6nemli bir bilimsel
yayin kanali olusturdugu i¢in minnettariz. Sahsi olarak akademik dergicilik
diinyasini tanimami ve bu konuda tecriibe edinmemi saglayan Prof.Dr. Metin
Karadag hocama ve onunla birlikte derginin yayin ve ilgili kurullarinda
emek vermis tiim hocalarimiza, derginin kurucusu olup halen derginin teknik
editorliigiinii hassasiyetle devam ettiren degerli Metin Turan’a saygilarimi
sunarim.

Eyliil sonu itibariyle resmi olarak atanmamla bagslayan Editorliik
gbérevimin hemen akabinde biiyiik bir 6zveri ve ivedilikle 116. sayimizin
bilimsel siireglerinin titizlikle tamamlanmasina katkida bulunan bilim
diinyamizin degerleri Prof.Dr. Ali Yakici, Prof.Dr. Aynur Kogak, Prof. Dr.
Abdullah Ug¢man, Prof. Dr. A. Emel Kefeli, Prof.Dr. Hanife Aliefendioglu
ve dergide yillardir yanimizda olan Prof. Dr. Ramazan Korkmaz, Prof. Dr.
Nurettin Demir, Prof.Dr. Aysu Erden hocalarimiza; derginin Ingilizce dil
editorliigiinii 6zveriyle siirdiiren Yrd. Do¢. Dr. Linda Fraim’e; hakem
stireglerimizde hafta sonu, gece-giindiiz demeden calisan Dog. Dr. Veysel
Sahin, Dog¢. Dr. Ahmet Kogak, Do¢. Dr. Goniill Reyhanoglu'na ayrica
stikranlarimai iletirim.

Bu saymin hazirlanma ve yayimmlanma siireclerinde 100. yildoniimiinii
kutladigimiz Cumbhuriyetimizi anarak bu anlamli tarihin iilkemize ve
ulusumuza yeni bilimsel basarilar, esenlikler getirmesini arzu ediyorum.

Dergimizin yeni Alan Editorliikleri ve Danigma Kurulu’nda yer alarak
destek ve katkilarmm1  esirgemeyen degerli akademisyenlerimize,
hakemlerimize ve yazarlarimiza tesekkiirlerimi sunar, iyi okumalar dilerim.
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Dear folklore/literature readers,

We are here with a new autumn issue. This issue presents fourteen research
articles and one book review/introduction. As you may know, Prof. Dr. Metin
Karadag has been the Editor-in-chief of the journal since the 89th issue. In
the following issues, I joined the team as an associate editor. After Prof. Dr.
Metin Karadag stepped aside from the journal, our team shared the 115th
issue with our readers. We are grateful to Prof. Dr. Metin Karadag, who made
it possible for folklore/literature to be included in the TUBITAK-ULAKBIM
TR DIZIN index and later, in the SCOPUS and Web of Science ESCI indexes.
He has created a significant scientific publication channel that opens to the
world from our small island.

On a personal note, I would like to pay tribute to Prof. Dr. Metin Karadag,
who introduced me to the world of publishing and helped me gain experience
in this field, and to all the professors who have contributed to the journal
in their various roles. My official appointment as Editor-in-Chief began at
the end of September. I immediately began working with great dedication
and diligence to the meticulous completion of the scientific processes for
Issue 116. I express my gratitude to the esteemed figures of our scientific
community who have been with us for years and have contributed to Issue
116 too, namely Prof. Dr. Ali Yakici, Prof. Dr. Aynur Naz Kocak, Prof. Dr.
Abdullah U¢man, Prof. Dr. A. Emel Kefeli, Prof. Dr. Hanife Aliefendioglu
and Prof. Dr. Ramazan Korkmaz, Prof. Dr. Nurettin Demir and Prof. Dr. Aysu
Erden. I would also like to acknowledge the valuable contributions of Asst.
Prof. Dr. Linda Fraim for her service as the English language editor and Assoc.
Professors Dr. Veysel Sahin, Dr. Ahmet Kogak, and Dr. Goniil Reyhanoglu
who have worked tirelessly in our peer review processes, regardless of
weekends, day or night.

Aswe prepare to publish this issue, we commemorate the 100th anniversary
of our Republic and hope that this momentous date will bring new scientific
achievements and prosperity to our country and nation.

I would like to thank our valuable academicians, referees and authors for
their support and contributions by taking part in the new Field Editorships
and Advisory Board of our journal, and I wish you a pleasant reading.

Asst. Prof. Dr. Mihrican Aylang
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Safiye Erol'un Romanlarinda
Yeme-I¢me Kiiltiirii ve Ahskanhklar

Eating and Drinking Culture and Habits in
Safiye Erol’s Novels

Nesime Ceyhan Ak¢a™

Oz

Erken Cumhuriyet donemi Tiirk kadin romancilarindan Safiye Erol’un yazmig
oldugu dért roman (Kadikdyii'niin Romani-1938, Ulker Firtinasi-1944,
Cigerdelen-1946, Dineyri Papazi-1955) modern Tiirk romanmin oncii
orneklerindendir. Bu caligmada Safiye Erol’un romanlar1 araciligryla 1930’Iu
yillardan Ikinci Diinya Savasi sonlarina kadarki Istanbul hayatinda yeme-igme
kiiltiirii ve aligkanliklarini belirlemeyi amagladim. Yemek, insanoglu igin hayati
devam ettirmeye yonelik basit bir eylem degildir. Yiyecegin temininden tiiketim
asamasina kadar gegen siire¢ toplumun refahi, inanglari, tercihleri, teknolojisi,
giicli ve zaaflari ile iligkilidir. 1930-1950’1i yillar, Tiirk toplumunun Cumhuriyet
ideolojisine gore hayatini diizenlemeye ¢alistigi bir donemdir. Yeme-igme
aligkanliklarindaki dontisiim de bu ¢abanin bir pargasidir. Bu baglamda toplumun
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yeme-i¢gme aliskanliklarindaki goriiniim, sosyolojik olarak kiymetli veriler sunar.
Safiye Erol’un romanlar1 ekseninde dénemin yeme-igme kiiltiirii ve aliskanliklarini
nitel arastirma tekniklerinden metin/igerik analizi yontemi kullanarak tespit
etmeye calistim. Roman kahramanlar: araciligryla goriiniir hale gelen yeme-igcme
kiiltliriine dair izleri tematik tasnife tabi tutarak siniflandirdim ve her bir baslig
yorumladim. Safiye Erol, romanlarinda geleneksel yeme-igme kiiltiirii ile modern
usullere birlikte yer vermistir. Bu durum, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegen Tiirk
insaninin iki kiiltiir arasinda kalismin bir géstergesi sayilabilir: Yeni neslin kadin-
erkek misterek eglencelerinde yeme-igme adeta kutsanir, icki modern yasamin
bir pargasi olarak takdim edilir. Bu, devrin siyasi-ideolojik yapisiyla ilgilidir.
Safiye Erol, kahvaltidan, aksam yemegine, sokak saticilarindan sandal sefalarina,
davet yemeklerine devrin bir¢ok yemek sahnesini romanlarina tagimistir. Safiye
Erol’un romanlarindan hareketle elde ettigim sonuglarin devrin diger romanlarinin
benzer bir metotla taranarak genisletilmesine ve dénemin yeme-igme kiiltlirii ve
aliskanliklartyla ilgili genel gecer tespitlere ulasilmasina ihtiyag vardir.

Anahtar sozciikler: Safiye Erol, roman, yeme i¢me kiiltiirii, folklor, sosyal hayat

Abstract

Four novels (Kadikdyii'niin Roman1-1938, Ulker Firtinasi-1944, Cigerdelen-1946,
Dineyri Papazi-1955) written by Safiye Erol, one of the Turkish women novelists of
the early Republican period, are among the leading examples of the modern Turkish
novel. In this study, I aimed at determining the eating-drinking culture and habits of
people in Istanbul mentioned in Safiye Erol’s novels between 1930 and end of the
World War II. Meal eating is not a simple action required to sustain human life. It
can be said that meal eating is the process from obtaining of food to its consumption
and is associated with well-being, beliefs, preferences, technology, power, and the
frailty of society. The years between 1930 and 1950 represent a period in which
Turkish society tried to adapt to a Republican ideology. Changes in the eating-
drinking habits are also a part of this endeavour. In this context, the outlook in eating-
drinking habits of society provides us useful sociological data. I tried to specify the
eating-drinking culture and habits of the abovementioned period, as stated in Safiye
Erol’s novels using text/content analysis. I thematically classified the eating-drinking
culture of the heroes in the novels and later interpreted each title in detail. Safiye
Erol gives place to both traditional and modern eating-drinking cultural methods in
her novels. This may be an indicator that Turkish people remained between both the
Ottoman and Republican cultures. In the joint entertainments of men and women
of a new generation, eating and drinking are sanctified and drinking alcohol comes
out as a part of modern life. This situation is relevant with the political-ideological
structure of that period. Safiye Erol includes many food scenes of this period in her
novels ranging from breakfast to dinner, from street vendors to rowing boats, and
banqueting. There is a need to expand the results I obtained from Safiye Erol’s the
novels via searching through other novels published in the same period with a similar
method to reach general results regarding the eating-drinking culture and habits.

Keywords: Safiye Erol, novel, eating and drinking culture, folklore, social life
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Extended summary

The act of eating-drinking among human beings has both a social identity as well as
an individual one. This act can be interpreted on the basis of belief and ideology. Eating-
drinking habits are accepted as a part of material and spiritual culture.

In this study, I aimed to determine the eating and drinking culture and habits of people
living in Istanbul, which has an important place in Erol’s fictional world. On the axis of
Safiye Erol’s novels, I tried to find answers for following questions: What do people prefer
to eat and drink in Istanbul between 1930-1950? What can readers learn from these novels
about the table (meal) culture of the period? Where are the outdoor eating and drinking
venues? What is the situation of the kitchen like for poor and rich families and also with
invitations (wedding and religious ceremonies)? To what extent is folk medicine included in
the food culture of the period? and so on.

In Turkish literature, Refik Halit Karay and Selim Ileri are the authors who created stand-
alone books on meal culture. In addition, the studies of following authors Ahmet Mithat
Efendi, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Peyami Safa, Ahmet Rasim, Yakup Kadri, Ahmet Hamdi
Tanpinar, Abdiilhak Sinasi Hisar, Omer Seyfeddin, Sait Faik Abastyanik and Memduh Sevket
Esendal constitute a source for the culinary culture and eating and drinking habits of the
time they lived. Although there are many thematic studies about these authors, the scarcity
of studies focusing on eating and drinking culture, apart from a few articles and theses such
as Topuz (2012), Uslu Ustten (2014), Kartal (2017), Tirl1 (2018), Giiresir (2019), and Oztek
(2019), is an important shortcoming.

Four novels (Kadikdyii’niin Romani-1938, Ulker Firtinasi-1944, Cigerdelen-1946,
Dineyri Papazi-1955) written by Safiye Erol were used as data in this study. I tried to specify
eating-drinking culture and habits stated in the novels using the “text/content analysis”
method. After reading the above novels carefully, I determined, classified, analysed the
elements representing the eating-drinking culture and habits of the heroes in the novels and
interpreted them in great detail.

Common features of the heroes mentioned in the novels are the educated and wealthy
people living in villages and mansions in Istanbul. This environment has adapted or is trying
to adapt to the modern life offered by the newly established Republic. In her novels, Safiye
Erol gives place to Istanbul’s poor neighbourhoods, the groups that adopt the traditional life
vividly, and conveys the travel, entertainment places and world of Istanbul, the ferries, the
streets, and the places of pleasure. The author, who also includes the new ways of life brought
to Istanbul by the young people educated in Europe, examines women and their sensitivities
in life and the effects of love on the female soul with all details. It is possible to find important
sociological data about the Turkish society passing from the Ottoman Empire to the Republic
in Safiye Erol’s novels (Kadikdyii’niin Romani-1938, Ulker Firtinasi-1944, Cigerdelen-1946,
Dineyri Papazi-1955). In these novels, the life in Istanbul between the years 1930-1950 is
revealed. The author has a background that will enable folkloric, cultural and ideological
studies for the active Istanbul life of the period. Safiye Erol, who places a dimension of eating
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and drinking activities in many phases of daily life in her novel fiction, has opened the doors
of a wide variety of worlds from table (meal) culture to preferred foods and also from the
ability to buy food with the economic atmosphere of the time to street peddlers.

Safiye Erol presents the transition from human love to divine love as the evolution of the
person. In the novels, it is possible to observe not only the life of Istanbul of the period, but
also the life of Bursa and Edirne to a lesser extent. In the novel Cigerdelen (1946), the life of
the Turks along the border principalities of the late 1600s is portrayed.

The novels reflect Turkish spoken by people living in the Istanbul in that period with
all of its nudity. They include professional jargon, idioms, and proverbs that are not used
today. Therefore, Safiye Erol’s novels can be considered as important sources for the world
of literature, linguistic and cultural studies.

Safiye Erol’s novels alone can also be considered as an important source for folklore
and folk music of the period, as well as an important source for classical Turkish music. The
author’s deep knowledge and experience of Eastern and Western civilizations has kept her on
solid ground in the Republic of Turkey, which is on the verge of a new life.

It can be said that the author has successfully applied modern novel techniques in her
novels compared to the novels of her time. In addition, she is quite successful in re-enacting
the scenes of joint life between men and women.

I see that the author has dedicated her works to the correct understanding of the “new
life” desired by the youth after the establishment of Turkish Republic. Throughout the novels,
the most striking element, in the context of eating and drinking habits and culture in Istanbul,
is that alcohol is seen as an equal means of entertainment and relief from grief in the world
of both men and women. Cigarettes too are an enjoyable substance consumed equally and
intensely by both men and women. It is surprising that Safiye Erol describes the types of fish
consumed in Istanbul, like a master fisherman in her novels.

I can conclude that the Greeks living in Istanbul have an important place in the eating and
drinking culture of the society. The Greeks are especially active in the management of places
that serve alcohol. They have worked in the workplaces and homes of the Turks due to being
considered as part of the family.

There is a need to expand the results that I have obtained from Safiye Erol’s novels via

searching other novels published during the same period using a similar method to reach
general results about the eating-drinking culture and habits of the people.

Giris

Yeme igme ihtiyact insanoglunun varligint siirdiirebilmesi i¢in gerekli asli ihtiyaglarin-
dandir. Kisinin aclik ihtiyacini ortadan kaldirmak {izere karsisina ¢ikan yiyecekleri basit bir
arzuyla tiiketmesi kiiltiirin bir parcast sayilmazken, yeme icmeyi planlayip organize etme
(bulma, saklama); yiyecekleri yeni bir forma ¢evirme; pisirme usulleri; pisirmede kullani-
lan alet-edevat; yiyecegi bir zamanla, inangla iliskilendirme (orug, helal-haram yiyecekler);
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yiyecegi hastaliklardan kurtulma ile iliskilendirme ve yeniden organize etme biitiin halinde
maddi ve manev1 kiiltlir unsurlari igerisinde degerlendirilir.

Yemek, bireysel ve toplumsal ydnleri olan kiiltiirel bir unsurdur. Insan fizyolojik yapisi
itibariyle yemekle dogrudan ilgisi oldugu gibi sosyal yoniiyle de yasadigi kiiltiirlin etkisi
altinda bir yemek anlayisina sahiptir. Ozet olarak insanin yasadig1 fiziki ve kiiltiirel cografya
yemek kiiltiirtinii etkilemekte; hayat seklindeki degisme ve doniisiim yemek kiiltiirliniin de
farklilagsmasina neden olabilmektedir (Cetin, 2006: 108’den akt. Besirli, 2010: 161). Kutsal
kitaplarda peygamberlerin ve inananlarin yeme-igme faaliyeti ile ilgili isaretler tiim inang
cevrelerini ilgilendirmistir. Hz. Isa’nim son aksam yemegi anlatisi, Yahudilerin biiyiik gog-
ten sonra Tanr tarafindan gokten indirilen sofralarla beslenmeleri, inananlarin tiim dinler
icin yenecek ve yenmeyecek yiyecekler iizerinden sinirlama yasamalari, oruglar; bunlarin
tamami insanlarin yeme-igme aligkanliklarini ve prensiplerini sekillendirir (Firat, 2014: 132).
Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya, Balkanlara, Avrupa iglerine fetihler yahut gogleriyle
gergeklesen yer degistirmesi siirecinde beraberlerinde getirdikleri yeme-igme aligkanliklart
kadar, yeni mekanlarin onlara kazandirdig1 yeme-igme kiiltiirii ile Anadolu’nun ytizyillardir
farkli din ve milletlere gogler yoluyla yurt olmast da muazzam bir mutfak kiiltiiriiniin olus-
masini saglamistir. Bu genis kiiltiir birikiminin izleri Dede Korkut Hikayelerinden, Kutadgu
Bilig’e, Divanii Lugati’t-Tiirk’ten giiniimiize cesitli edebi iiriinlerde takip edilebilir. Ozellikle
Tiirk roman ve hikayesi bu hususta 6nemli bir hazinedir.

Tanpinar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi’nde Ahmet Mithat Efendi ile ilgili boliimde
“Ev ve romanci”dan sz ederken ilk romanlarimizda romancilarin sofra tizerindeki dikkatle-
rini yorumlar: Ik romanlardaki sandal safalar1 ve piknik gezilerini; Mai ve Siyah’ta Ahmet
Cemil’in ev i¢i ile Agk-1 Memnu’daki Adnan Bey yalisint anan Tanpinar, Namik Kemal’in ve
Ahmet Midhat Efendi’nin romanlarindaki sofralara isaret eder, yemegin romanlarin dnemli
unsurlarindan oldugunu belirtir (Tanpinar, 1988: 461). Namik Kemal’in Mehpeyker’in igki
sofralarinda kahramam Ali Bey’in hazin yikilisini baslatigim syleyen Tanpmar, “Mithat
Efendi ise biraz da sofranin basinda kendini bulur. O hi¢ olmazsa igtahli goriinen bir adam-
dir. Yemek, yemegin hazirlanisi, ¢iy malzemeye varincaya kadar onun i¢in miithim seylerdir.
Ve bu istah bir dev istahidir.” (Tanpinar, 1988: 461-462) diyerek okuyucuyu adeta roman-
lardaki ev icleri ve yeme-igme tavrina odaklanmaya davet eder. Bu konuda Handan inci
(2004)’nin “Eski Agza Yeni Taam: Alaturkadan Alafrangaya Tiirk Romaninda Sofra” adli
yazisi bu ¢ergevede yazilmis onemli degerlendirmeler igerir. Konu ile ilgili bir diger ¢aligma
da Aliye Uslu Ustten (2014)’in “Tiirk Romaninin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Aktari-
mi1 Acisindan incelenmesi” adli yazisidir. Esra Topuz (2012)’un “Edebiyat ve Yemek: Bir
Kronotop Olarak Yemek” adli yiiksek lisans tezi, romanlardaki yemek ve sofra sahnelerinin
kronotopik okumalara uygun oldugu tezini tastyan orijinal bir ¢alismadir. Romanlarda yeme-
icme kiiltiirii ile ilgili degerlendirmeler daha ¢ok romanlardaki halk bilimi unsurlar1 hakkinda
yapilan calismalarda, ya da tematik calismalarda birer alt baglik olarak gecerken, miistakil
birka¢ calisma “yeme-igme kiiltiirii”’ne odaklanmistir: Salih Koralp Giiresir (2019)’in “Ha-
yattan Esere: Ahmet Hamdi Tanpinar’da Yeme Igme Kiiltiirii”, Ugur Oztek (2019)’in “Selim
fleri’nin Eserlerinde Yeme-Igme Kiiltiirii” adli yiiksek lisans ¢aligmasi gibi. Romanlardaki
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yeme-i¢gme kiiltiiriiniin daha alt bagliklara ayrilarak incelendigi miistakil ¢aligmalar da az da
olsa vardir: Seda Giil Kartal (2017)’1n “Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Eserlerinde Kahve ve
Kahve Kiilttri” gibi. Tiirk edebiyatinda Refik Halit Karay (2014a, 2014b, 2014c) ve Selim
fleri (2010, 2013)’nin yemek kiiltiirii hakkinda miistakil kitaplar olusturmasina varan ilgileri
yaninda, Ahmet Mithat Efendi, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Peyami Safa, Ahmet Rasim, Yakup
Kadri, Ahmet Hamdi Tanpinar, Abdiilhak Sinasi Hisar, Omer Seyfeddin, Sait Faik Abasi-
yanik, Memduh Sevket Esendal’in eserleriyle yasadiklari zamanimn mutfak kiiltiirii ve ye-
me-igme aligkanliklarina dair kaynak teskil ettiklerini belirtmek gerekir. Bu yazarlarla ilgili
tematik bir¢ok calisma olsa da yukarida belirttigimiz birka¢ makale ve tez disinda yeme-igme
kiiltiiriine odaklanan ¢alismalarin azlig1 dnemli bir eksikliktir.

1902 yilinda Edirne-Uzunkoprii’de diinyaya gelen Safiye Erol', lise egitiminin bir kis-
min1 ve {iniversite ile doktora egitimini Almanya’da alir. 1927°de Istanbul’a doner ve resmi
herhangi bir kurumda ¢alismaz. Evlenen ve yazi hayatia yogunlasan Safiye Erol’u inci En-
giniin, 1923-1945 Cumhuriyet donemi ilk basarili kadin romancilarindan biri olarak zikreder
(Engintin, 2002: 291). Safiye Erol’un &nce gazetelerde tefrika edilen ve daha sonra basilan
dort romani vardir: Kadikdyii’niin Romani (1938), Ulker Firtinast (1944), Cigerdelen (1946)
ve Dineyri Papazi (1955). 2000°1i yillarda eserlerinin yeniden basilmasiyla ilgi gormeye bas-
layan Safiye Erol’un siireli yayimnlarda kalmig hikdye ve makaleleri toplu olarak basilmistir:
Leylak Mevsimi (2011), Makaleler (2002).

Safiye Erol, Makedonya’dan Edirne’ye go¢miis bir ailenin kizidir. Annesi Kesanli Tkbal
Hanim Bektasi Dergahima baglidir. Ailesiyle ilgili bu 6zellikler, onun romanlarinda karsi-
lik bulmustur. Dogu ve Bat1 medeniyetlerini ¢ok iyi taniyan Safiye Erol’un Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e evrilen Tiirk yasamini usta bir gézlemci ve yorumlayici olarak eserlerine yan-
sittigin1 sdyleyebiliriz. Ozellikle yeni hayata ayak uydurmaya galisan Istanbul zengin mu-
hitlerinin kamera kayitlari, adeta Erol’un romanlarinda gizlenmistir. Bugiin baktigimizda
modern romanin bircok unsurlarini -metinlerarasilik (Ozer, 2013), suur akisi, kolaj, pastij
vb.- heniiz 1930’larda 40°larda ustaca kullanabilen bu ismin, Tiirk edebiyat1 tarihinde uzun
yillar boyunca yok farz edildigini goriiriiz.

Bu calismada Safiye Erol’un romanlarinda 1930-1950 yillari Istanbul’una dair yeme-ig-
me aliskanliklar ve kiiltiirti tizerinde durulacaktir. Yazar, Cigerdelen romaninda bir i¢ hikaye/
efsane olmak {izere 1600’lerin sonlarinda serhat boylarindaki Tiirklerin hayatina yer verirken
buradaki yeme-igme kiiltiirii ile ilgili de okuyucuyu bilgilendirir. Caligma, Safiye Erol’un dort
romani iizerinden gergeklesecek nitel bir aragtirmadir. Bu nitel aragtirmada yazarin romanlart
araciligiyla toplumun belli bir zaman dilimindeki odak meseleye dair davranislari tespit edil-
meye calisilir. Romanlar okunup “yeme-i¢gme” kiiltlirtinii temsil eden unsurlar belirlenmis ve
smiflandirilarak analize tabi tutulmustur. Safiye Erol’un romanlarmin dénemin canli Istanbul
hayat1 i¢in folklorik, kiiltiirel ve ideolojik ¢aligmalara imkéan saglayabilecek zengin bir igeri-
ge sahip oldugu ortaya ¢ikmustir. Yeme-igme kiiltiirii de bu igerigin bir pargasidir. 1930-1950
yillar1 istanbul’unda insanlar neleri yiyip igmeyi tercih etmektedirler? Donemin sofra kiiltiirii
hakkinda bu romanlardan neler 6grenebiliriz? Ailelerde yemegi kim yapmaktadir? Disarida
yeme-igme mekanlari nerelerdir ve halkin bu mekanlara ilgisi var midir? Fakir ailelerin mut-
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faginda neler pismektedir? Zengin ailelerin sofralarinda durum nedir? Bekar bir geng¢ erkek
karnini nasil doyurur? Davetlerde durum nedir? Yiyecege ulasmada giigliik yasanmakta midir?
Toplumda en fazla tercih edilen yiyecek ve igecekler nelerdir? Baska kiiltiirlerden Istanbul ha-
yatina girmis yiyecek ya da icecekler var midir? Halk hekimligi, donemin yiyecek kiiltiiriine ne
kadar dahildir? Ad1 gegen romanlar, kahvaltidan aksam yemegine, sokak saticilarindan sandal
sefalarina, davet yemeklerine devrin yeme-igme kiiltiirlinii bize tanitirken “yeni hayat”a uyum
saglamaya calisan toplum hakkinda bize ne sunmaktadir? Oniimiize ¢ikan yeme i¢me kiiltiirii
ile ilgili unsurlarin gergeklikle iliskisi nedir? Makalede bu sorulara Safiye Erol’un romanlari
ekseninde cevaplar bulunmaya ¢alisilmistir; ancak bu, dénemin yeme-i¢me kiiltiirii ve aligkan-
liklarini belirlemek i¢in yeterli degildir. Asil yapilmasi gereken Safiye Erol’la ayn1 donemde
yasayan ve yazan Ozellikle kadin romancilarin -Siikiife Nihal, Halide Nusret, Muazzez Tahsin,
Suat Dervis, Miikerrem Kamil Su, Kerime Nadir, Samiha Ayverdi, Peride Celal- romanlarinda
benzer dikkatle yapilacak calismalardir. 1930-1950 yillar1 Istanbul’unda yeme-igme kiiltiirii
ve aliskanliklarina dair isim isim ilerleyecek tespit ve degerlendirmeler, karsilastirmali olarak
yorumlandiginda kiiltiir tarihimiz i¢in asil giivenilir sonuglar ortaya gikaracaktir.

Romanlarda yeme-i¢me iizerine dikkatler
Yeme-igme mekanlari

Safiye Erol’un, romanlarinda olaylarin senelerini sik stk anmasinin ve ger¢ek mekanlari
tercih etmesinin gergeklik algisini besledigini séylemeliyiz.? Safiye Erol’un romanlarinda an-
dig1 mekanlarin, sehirlerin kiiltiir tarihi agisindan essiz hazineler oldugu muhakkaktir. Safiye
Erol’un romanlarinda 6ne ¢ikan-yeme igme mekanlari su sekilde siralanabilir: Sifa, Papazin
Bagi, Belvii, Kusdili Gazinosu, Moda Deniz Kuliibii, Mardik’in Meyhanesi, Mulen Ruj, Fe-
nerbah¢e Kuliibii, Bursa Orhan Gazi Camisi’nde Kahveci Mustafa, Cercle d’Orient, Moda
Yal1 Gazinosu, Florya, Edirne Kesan’da Kayalidere.

Bu mekanlardan Bursa’daki Kahveci Mustafa ve Kesan’daki Kayalidere disindaki yerler,
Istanbul’da agirlikl1 olarak alafranga eglenceyi tercih eden kimselerin eglence mekanlaridir.
Mekanlarin bir kism1 yemekli ve igkili, bir kismi ise sadece igkili eglence yerleridir.

“Sifa, ¢ok tenha idi. Papazin bagi gdzden diiseli burasi kalenderlere konak olmustu. Yesil
dallardan oriilmiis birkag ¢ardak, iri cam fenerler i¢indeki gaz lambalari ile tenvir ediliyordu.”
(Erol, 2003: 49). Sifa, bu devirde genglerin kalabaliktan uzak kalmak istediklerinde, kafa din-
lemek icin tercih ettikleri yeni icme mekani olmustur. Kadikdyti’niin Romani’nda genglerin
cuma giinlerini deniz eglencesine ayirdiklarini, Belvii’de 6gle yemegi yiyip, karanlik basinca
Kusdili Gazinosu karsisina sandali baglayip gece boyunca alaturka saz dinlediklerini 6greniyo-
ruz. Derede igne atsan yere diismez bir kalabalik vardir. Gengler aksam igin yiyeceklerinin bir
kismini sandala almislardir: Bir okkalik sise raki, sardalya baligi, salam, tursu, peynir, havyar
(Erol, 2003: 58-60). Moda Deniz Kuliibii’'ne giin ve gecenin herhangi bir vaktinde gidebilmek
o6nemlidir (Erol, 2003: 65). Miihiirdar caddesine yakin Mardik’in Meyhanesi denilen kiglik
gazino (Erol, 2003: 158), yemek ve i¢ki i¢in ugranilan Mulen Ruj (Erol, 2003: 229), yangindan
sonra bagka bir yere taginan Fenerbahge Kuliibii (Erol, 2003: 241), Moda Yali gazinosu (Erol,
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2003: 258), ozellikle yemek icin Cercle d’Orient (Erol, 2006: 28) roman kahramanlarinin sik-
ca gidip geldikleri yeme-igme mekanlaridir. Florya, yiyeceklerin evden hazirlanip kalabaliklar
halinde gidilen piknik eglencelerine ev sahipligi yapar (Erol, 2007b: 175).

Bursa’da Orhan Gazi Camii avlusunda ugranilan Kahveci Mustafa, misafirleri igin “6n-
ceden fiskiye altinda husiisi olarak soguttugu gazozlari agiyor, pembeli morlu fincanlar i¢in-
de koptklii kahve getiriyor.” (Erol, 2003: 68). Geleneksel gezip dolagmalara bir érnek de Ke-
sanlilarin kuzularini helvalarini alip bahar bayramina Kayalidere’ye, Gazi Riistem Baba’ya
gitmeleridir (Erol, 2007a: 223).

Romanlarin tamaminda eglence mekanlarinda kadin-erkek bir arada eglenilmesi, Cum-
huriyet Tiirkiyesi’nde eglence anlayisinda goriilen degisimin boyutunu haber verir. Ozellikle
genclerin eglence anlayisi, gezilerin yemekli ve igkili olarak organize edilmesi, olaylarin za-
mani diisiiniildiigiinde (1930-1950) maddi kayg hissedilmemesi, bu eglencelerin Istanbul’un
bazi varlikli ailelerinin gocuklarinin aligkanligi oldugunu diistindiiriir.

icki kiiltiirii

Safiye Erol’un romanlarinda kadin ve erkeklerin giiniin her vaktinde ¢ok dogal bir sekil-
de icki tiiketebildiklerini goriiriiz. Bunun modern hayati benimseyen ailelerde, egitimli modern
kadinlarda daha fazla 6rneklenmesi, yeme-igme kiiltiirli ve ideoloji arasindaki iliskiyi gosterir:
“Bireylerin yemek yeme aligkanliklarini diinya goriislerinin yansimasi olarak géren Murat Belge,
ideolojik olarak nitelendirdigi yemek yeme faaliyetinin ayrica bireyi toplumsallagtiran ilk asama
oldugu goriisiindedir.” (Belge, 2018: 359°dan akt. Giiresir, 2019: 79-80). Geleneksel hayat tercih
eden ailelerin igkiden uzak duruslari, ideolojik bir davranistir; yine aym sekilde modern hayati
tercih edenlerin dini inanislarin yon verdigi yeme-igme kisitin1 ciddiye almayislari benzer bir
durumu temsil eder. Romanlarda konyak, sampanya, meyve likorii, bira, raki alkollii igki ¢esitleri
olarak yerini alir. igki, 5nemli bir eglenme ve keder dagitma arac1 olarak takdim edilmistir.

Safiye Erol’un romanlarinda alkoliin deniz eglencelerinin dnemli pargast oldugu gorii-
liir. Kadikéyii 'niin Romani’nda 6zellikle deniz ve sandal eglencelerine ¢ok¢a yer verilmistir
(Erol, 2003: 53, 61, 64, 66), ayrica kederli erkeklerin bir araya gelerek kapali mekanlarda ig-
kiye siginmalari dikkat ¢ekicidir (Erol, 2003: 32, 199). Erkeklerin ve kadinlarin toplu eglen-
celerde (Erol, 2007a: 44), yahut bas basa (Erol, 2003: 165; Erol, 2007b: 223), i¢gmeyi tercih
edebildikleri, orta halli ailelerin aksam balik sofrasinda ailecek raki igmeleri (Erol, 2007b:
30) Istanbul hayatinin canli sahnelerdir.

Dineyri Papazi’nda Akif Kaptan’la Miizeyyen’in aksam balik sofrasinda gegen “Car-
makeur ve karafaki” sozciikleri “raki kiiltiiri”” bakimimdan énemlidir. Carmakgur etmek, de-
yimi raki igmek anlamina gelirken; karafaki, kiiglik raki siirahisi demektir:

Mavi damasko ortiilii masada yemek hazirlanmistt bile. Karisik balik tavasimin, dog-
ranmi§ kavunun kokular tiitiiyordu. Kii¢iik tabaklarda itina ile ezilmis, domates, biber,
zeytinle slislenmis patlican salatast vardi. (...) -Oldu mu ya... Miiyesser! Hani bizim

carmakeur? Carmakgeur yiiziinden kar1 koca arasinda ekseri bir ¢ekigsme olurdu. Fakat
bu defa Miiyesser; “A... Simdi simdi... Suracikta... (Erol, 2007b: 30)

1014
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Nesime Ceyhan Ak¢a

diye telasla segirterek ufak bir yerli dolaptan igporta mali cicili bir karafaki ile ayni r-
nekten birkag kadeh ¢ikardi.

Istanbul’da bazi yalilarin “hala” biraz sofu yasayip, icki igmediklerine dair Ulker
Firtinasi’nda oniimiize ¢ikan detay da yeme-igme kiiltiirii ile toplumsal hayat arasindaki ide-
olojik iligkiyi ortaya koyar: “Miifit’le Siireyya, hentiz biraz sofu yagayan bu yalida kendileri
icin gizlice hazirlanmis rakiyr igmeye gittiler. Sermet, salonda kaldi. O, saz calarken raki
kullanmazdr” (Erol, 2006: 34).

Pipo, sigara, nargile aliskanhg

Pipo, romanlarda sadece iki sahnede anilmistir: Biri Cigerdelen’de Avrupa’da yetismis
Turhan’in Tmar plani ¢aligmasi esnasinda (Erol, 2007a: 50) digeri Kadikdyii’niin Romani’nda
Burhan karakteri ile (Erol, 2003: 53). Burhan, ailesi geleneksel yasami siirdiirmesine rag-
men, kendisi Avrupa’da yasamis, zamanin modern genglerindendir: “Asik Kerem gibi yanar
tutusuruz. Sonra bdyle bir ziippe gelir, bir pipo yakar, karanliklara bakar. Mesele tamamdir.”
(Erol, 2003: 53). Burada pipo igmekle ziippelik arasinda ilgi kuruldugu goriiliir.

Nargile ise geleneksel hayati temsil eden Talat Bey ve Feyzi Efendi ile iliskilendirilmistir
(Erol, 2007b: 75).

Safiye Erol’un romanlarinda kahramanlarin sigara igme egilimi yiiksektir. Kadin ve erkek
kahramanlar ayni derecede sigara tiiketirler (Erol, 2003: 89; Erol, 2007a: 28; Erol, 2007b: 14).

Kadikéyii 'niin Romani’nda evin geng haniminin kederden sabahlara kadar sigara igmesi,
kiil ve izmarit y1gmim goren aile fertlerinin endiselenmesine yol acar (Erol, 2003: 166). Ulker
Firtinasi’nda Almanya’da egitim alan ve tatilde ailesinin yanina gelen Turan’in (geng kiz) an-
nesinin arkadaglar1 yaninda sigarasini yakip igmeye baslamasi, romanda genglerin biiyiiklerin
yaninda sigara igmesinin ayip goriildiigii hakkinda okuyucuyu bilgilendirir. (Erol, 2006: 25).

Sigaranin gelencksel igme sekilleri “Talat Bagei, yasemin ¢ubuguna kalin bir cigara ge-
girip...” (Erol, 2007b: 11) ve “Kalfa Hanim, ince sigaralar sarmaya basladi.” (Erol, 2007b:
198) ciimlelerinde goriiniir kilimir. Romanda sigara ile ikinci Diinya Harbi’nin ekonomik
giicliikleri arasinda da iliski kurulmustur: “Doktor bir genis nefes aldiktan sonra cebinden
cikardig1 yaprak sigarasini kesmeye basladi. “Benim harp stokum” dedigi sigaralardandi bu,
ayda yilda bir keyif catmaya niyetlenirse bir tane yakardi.” (Erol, 2007b: 178) Heniiz, tiitii-
niin sagliga zarar verdigiyle ilgili belirgin bir biling yoktur. Yalniz kadinlarin fazlaca sigara
tiiketiminin onlara zarar verebilecegi, yaslt roman kahramani araciligiyla bir kez hissettirilir.

Sokak saticilar:

Safiye Erol’un romanlarinda biitiin canliligtyla éniimiize serilen Istanbul’un en dnemli
taraflarindan biri, sokak saticilaridir. Soguk su, serbet (Erol, 2003: 80), ayran satanlar (Erol,
2003: 127); macun (Erol, 2003: 253), seker (Erol, 2003: 136), kestane satan (Erol, 2006: 31),
simit satan (Erol, 2006: 96) seyyar saticilar vapurda, Babiali yokusunda (Erol, 2003: 80) me-
zarlikta (Erol, 2003: 127), tramvay duraginda (Erol, 2006: 31), yani her yerdedir:
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“Vapurda saticilarin naralart bunu bastirtyordu: - Kahve, cay, gazoz, kahveeeeciiss!
-Nane seker, limon seker, meyvali var, naneliii!” (Erol, 2003: 136)

Heniiz Cumhuriyet’in ilk yillarinda sokagin romana bu sekilde dahil edilebilmesi roman
kurgusu bakimindan ¢ok énemli bir basaridir. Sokak saticilarinin romanlar boyunca aniden
ortaya ¢ikmalari, roman kahramanlarimin dikkatini ¢ekmeleri yahut kahramanlarin onlardan
bir seyler almalari canli hayata okuyucuyu dahil etmekten baska bir sey degildir.

Diigiin/oliim/nisan merasimleri ve yemek Kiiltiirii

Istanbul zengin muhitlerinde Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasam tarzinda bir zihin kari-
siklig1 yasandiginin en dnemli gostergeleri asagida da canlandirildigr sekilde toplu torenlerde
ortaya ¢ikar. Diiglinde ailenin {i¢ nesli de farkli tarzda eglenceye talip olabilir; garden parti,
cazbant daveti, Karagdz ve hokkabaz daveti...

Miikerrem’in ablasi1 bu diigiinii bir garden parti tarzinda tertip etmisse de biitiin planlart
altiist olmustu. Ciinkii biiyiik hanimefendi, ince saz diye direnmis, Miikerrem cazbantta
1srar etmis, cocuklar Karagdz, yeni damat hokkabaz dilemisti. Nihayet kimse kirilma-
sin diye climlenin arzusuna hizmet edildi, diigiin ¢orba oldu. (....) Miikerrem, islerin
bu mecraya dokiilecegini giindiizden anlayarak bahg¢e duvarmna bitisik bir kameriyede
arkadaslar1 i¢in husisi bir sofra hazirlamisti. (Erol, 2033: 39)

Bu farkli beklentilere uygun birbirine benzemeyen misafirler bir anda konaga yigilinca

tabii olarak kaos olusur:
iki yiiz kisi davet edilmisti; fakat dort yiiz misafir gelmisti. Biiyiik hanimefendinin ah-
baplar1, uzak semtlerde oturduklarindan, gece yatisina kalacaklardi. (...) bunlara aksam
yemegi ¢cikartmak lazim geldi. Halbuki ev sahipleri hazirlikli degildi. Yalniz soguk biife
hazirlamislardi. Buna ragmen erken gelenler i¢in, aceleden etler, pilavlar pisti. Bunlar
yemek sofrasinda iken durmadan yeni gelenler oluyor ve ciimlesi, yemek c¢ikariliyor
zannt ile, masaya iltihak ediyor, bu tepeden inme ziyafet genisledikge genisliyor. Ev sa-
hipleri piirtelag; Kadikdy’e, lokantalara, kasaplara, manavlara telefon ediyor, otomobil
kosturuluyordu. (Erol, 2003: 37-38)
Benzer bir ikram yetismemesi ve sehirden hazir yemek takviyesi yapilmasi sahnesine
Dineyri Papazi’nda Giizin’le Doktor Biilent’in nisaninda da rastlanir (Erol, 2007b: 308).

Diigiin, nisan, bayram (Erol, 2007b: 192) gibi mutlu kalabalik ortamlarinda da 6liim
sonrasi kalabalik torenlerde (Erol, 2007b: 189) de yeme i¢me ile ilgili kaliplagsmis ikram
aliskanliklar1 vardir.

Calisan orta halli bir gencin giin icerisinde isyerinde/evinde yeme alisgkanhgi

Erol’un dort romaninda da giinliik hayatin herhangi bir aniyla ilgili yalniz ya da topluluk
halinde yemek yeme faaliyeti ile karsilagilabilir. Necdet’in Babiali’de is yerinde yaptig1 basit
kahvalti su sekildedir:

Simdi biraz {iziim, peynir aldiracak. Bir kahve, bir sigara, yarim saat olsun istirahat.”
(Erol 2003: 80) “Gazetenin sahibi ve miidiirii, yazthanesinin {izerine Necdet’in imren-
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digi tarzda bir kahvalt1 hazirlatmis, yiyordu: Gevrek, buzlu limonata, iiziim, peynir.
Necdet’e ikram etti. Bu mesele de bitip kahveler gelince... (Erol, 2003: 81)
Necdet’in yalniz yasadig1 evinde kendi halinde planladigi aksam yemegi ise soyledir:
“Carsidan kiligbalig1 alirim. Uziim, raki, buz alirm. Kapici madam, pisirir. Balkonda denize
kars1 tek bagima demlenirim.” (Erol, 2003: 142)

Necdet’in evinde gesitli zamanlarda yalniz yahut arkadasiyla yedigi (Erol 2003: 250)
baska yemek sahneleri de vardir. Safiye Erol’un kahramanlarimin sofralarini ayr1 ayr1 tasar-
lamasi, yemegi roman kurgusunda 6nemsediginin bir gostergesidir: “Necdet, pencere ke-
narma bir kii¢iik masa ¢ekmis, cay tepsisini iizerine yerlestirmisti. Iki tane havyarl sandvig
yedi. Uciinciisiinii de bol tereyagi, kalin bir havyar tabakasiyla sivarken felsefesini nihayete
erdirmis son hiikiimlerini vermisti.” (Erol, 2003: 227).

Necdet’in yemeklerini kapict madama pisirtmesi, konak ve kosklerde yemek islerine
mutlak bir sekilde as¢1 kadinlarin, vekilharglarin, Rum yardimcilarin bakmasi dikkat ¢ekici-
dir. Dort romanda yemegini kendi pisiren ii¢ 6rnek vardir: Biri Ulker Firtinasi’nda Sermet’in
fakir evinde esi Miizeyyen, digeri Dineyri Papazi romaninda Akif Kaptan’la Miiyesser’in
orta halli sayilabilecek mutfaginda evin hanimi Miiyesser ve Ulker Firtinasi’nda Nuran’in
babas1 Bektasi dervisi Ali Fethi Bey. Yemegini kendi pisiren bu ii¢ 6rnek de fakir ve orta hale
yakin ii¢ evi temsil eder.

Balikcilik bilgisi ve yemek Kiiltiirii

Safiye Erol’un romanlarinda usta bir balik¢1 gibi balik avlarina, Istanbul’un balik tiirle-
rine yer vermesi sasirticidir. Bogaz’da nerede hangi balik ¢esidi avlanir, balik ve diger deniz
mabhsulleri nasil pisirilir, balik ve deniz mahsulleri yaninda ne yenilir, ne igilir tamamini
romanlarda gorebiliriz. Istavrit, palamut (Erol, 2003: 254), istakoz, ¢aganoz, midye (Erol,
2007b: 277), yengeg, ilerya, curcur, lapin (Erol, 2007b: 278), kalkan, barbunya (Erol, 2007b:
285) romanlarda anilan deniz mahsulleridir.

Evvela Fener aciklarina Tonoz’a gidiyorlar, istakoz ¢ikariyorlar. Doniiste Necdet oltalari
saliveriyor. Bu sene koyda o kadar ¢ok palamut ¢ikiyor ki rezalet! Daha oltay1 yar saliver-
meden ii¢ dort tanesi birden atliyor. Bir saat i¢inde elli altmis tane derya kuzusu tutuyorlar.
(....) Mehmet Bey’le Necdet bir yorgunluk kahvesi igerken Cemil Efendi bahgede bir ates
yakiyor. Istakozlar1 pisirmeye koyuyor. Bir taraftan palamutlar dogranip tavalik hazirlantyor,
marul salatalar1 yapiliyor. (Erol, 2003: 254)

Bu satirlarda, baligin tutulmasindan ikramina kadar yasanan siireci izleyebiliriz. Istako-
zun 1zgara olarak pisirilmesi, palamutun kizartilmasi balik pisirme usullerinin aktarilmasi
bakimindan 6nemlidir. Dineyri Papazi’inda da baligin yanina yenmek lizere irmik helvasi
hazirlanmasi, bira a¢ilmasindan soz edilir. (Erol, 2007b: 279)

Safiye Erol’un romanlarinda sikca yer verdigi balik¢ilik hakkindaki bilgisinin ve kurdu-
gu balik sofralarinin kitabi olmadig1, uzun yillar istanbul’da yasamis geng bir kadinin tabii
gorgli ve bilgisi oldugunu diisiinebiliriz.
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Alaturka konakta yeme-icme

Erol’un Kadikoyii'niin Romani’nda geleneksel hayatin hiikiim stirdiigii Burhan’in aile-
sinin yasadig1 Filibeliler Konagi, yemek kiiltiiriiniin ¢ok 6nemsendigi bir mekandir. Roman
boyunca bu konakta davet verildigine tesadiif edilmez; ancak romanci, konagin geleneksel
mutfagl ve mutfaga verilen dnemi vurgular. Bu konagin Rumeli yemeklerine yatkin mutfak
kiiltiirii ile alkollii igeceklerden uzak duruslari, roman icerisinde Istanbul hayatmin bir baska
yaninin varligina isarettir. I¢ki cesidi olarak serbetler ve kahve ikrami dikkate sunulur:

Kahveler, giimiis tepsi lizerinde giimiis zarflar i¢inde verilmisti. Bedriye, bu evin itinalt
ve vakur alaturkaligina dikkat ediyordu. Az zaman sonra uzatilan nar serbetleri de belli
ki ayni titiz ve itibarina merakl: elden ¢ikmusti. Yiiksek ayakli, altin yaldizli bardaklar
icinde buzlu serbet bugulanmis mercan gibiydi. (Erol, 2003: 131)

Filibeliler Konaginda ascilarin daima kadin oldugunu ve bu kadinlarin aldiklar1 yiiksek
aylik hatirma tim hiirriyetlerinden vazgectiklerini (Erol, 2003:129-130), evin hanimlarinin
da zaman zaman mutfaga inip Anadolulu as¢ilarin asla bilemeyecekleri bazi Rumeli yemek-
lerini pigirdiklerini, incecik yufkalar agtiklarini, mevsimine gore suruplar, regeller, tursular,
tarhanalar, cevizli sucuklar hazirladiklarini (Erol, 2003:130) dgreniriz.

Filibeliler Konaginin mutfagi, Cigerdelen romaninda serhat boyundaki Sahinbey
Konagi’nin kadin hakimiyetindeki kuralli, temiz, itinali ve ¢esidi bol mutfagini animsatir.

Yeni neslin yeme-icme alisgkanhigina elestiri

Her ne kadar modern hayati tasvip etseler de aile biiyiikleri genglerin yeni yasama sekil-
lerinden ve yeme-igme aliskanliklarindan rahatsizdirlar. Ozellikle geng kizlarim igki ve sigara
tiiketimi biiyiiklerin dikkatini ¢eker:

Nesrin de sen de hepiniz tahtadansimz. (....) Icki igersiniz, sigara icersiniz. Poker, bric
oynarsiniz. Sabahlara kadar dans. Tiirlii tiirli kitaplar okur, rihi muvazenenizi asabinizi
bozarsiniz. Ne gidaniz belli ne uyku saatiniz. E... bu kadarina kérpe bir kadin viicudu
dayanmaz. (Erol, 2003: 168)

Avrupa’da egitim alan ve Avrupa ustlil yiyecekleri talep eden, Avrupa’nin yeme-igme mo-
dalarina kendini kaptiran, Istanbul sofralarmi begenmeyen genglere de romanlarda yer verilir:
Cocuklar alaturka yemek yemiyorlar. Turan, Ingiliz usuline alisms; Selcuk,
Almanya’da bazi cereyanlara kapilmis, agzina et koymuyor; taze siit, meyve, salata,
¢ig sebze gibi seyler artyor. Orta hizmetgilerinin bazi saf hareketlerini sahsi kiistahlik

saytyorlar. (Erol, 2006: 24)

Ulker Firtinas’nda Selguk’un arkadasi Oscar’la birlikte vejetaryen beslenmeyi tercih
ettikleri, Hint fakirlerinin nefes ve beden idmanlarii uygulayip, oru¢ ve perhiz giinlerine
riayet ettikleri gortliir (Erol, 2006: 42). Yemek kiiltiiriinde bu uygulamalara Safiye Erol’un
Almanya’daki egitimi esnasinda sahit olmus olmas1 muhtemeldir.

Yemek ve iilke ekonomisi (zengin sofrasi/fakir sofrasi)
Safiye Erol’un romanlarinda zengin ve fakir sofralarini ayni derecede canli bir sekilde

aktardigini goriiriiz. Yazar, yerli mallarini koruma kanunu iizerine Avrupa mallarinin garsi
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pazarda zor bulunmasindan séz eder.’ Ikinci Diinya Harbi’nin ekonomiye olumsuz tesiri,
beyaz ekmegin liikks kabul edilmesi ve az bulunmasi, memurlara ucuz seker dagitilmasi, si-
gara bulmakta giigliik ¢ekilmesi gibi hususlar, roman kurgusu i¢erisinde toplumun ekonomik
sikintilarint hissettirir.

Yerli mallart koruma kanunu {izerine zenginler muhitinin ¢erez sofrasi epey ziigiirtledi.

Nerede o gesit gesit italyan ve Fransiz peynirleri, Ren saraplari, sampanyalar, konser-

veler. Hani muz, hani ananas? Simdi Eglantin gibi usta ev kadinlari bir kat daha ustalik

gosterebilir. Mesela Numan, bir giin Kandilli’de yepyeni ¢erezler buldu. Hepsini met-

resi icat etmis. Piyasada yerli mali ne bulduysa ondan istifade etmesini bilmisti. Doma-

tesli, jelatinli dana pargasi, karides gorbasi... Enfes! (Erol, 2006: 62)

Sermet’in Miizeyyen’le evliligini siirdiirdiigii evde ciddi bir fakirlik hitkiim stirmektedir:

(Miizeyyen) Yarim karpuzu dorde boldii. Bir tepsiye ekmek, zeytin, peynir koydu, alt kat
sofrasindaki mugamba ortiilii masaya birakt. (...) Yemek? Evet, yemek, gece uykularimni kagiran
diisiince. Bugiin ne pisirmeli? Fazla masraf yapmadan ¢ocuklarin hosuna gidecek degisik bir
sey bulmali. Tel dolapta késenin dibinde biraz kavrulmus kiyma var. Bir musakka yapalim, bir
de Tatar boregi, yogurtlu. Bunu gocuklar sever. Arkadan gene karpuz keseriz. (Erol, 2006: 68)

Tarif edilen bu maddi sikintiya ragmen Sermet’in esiyle tanistirmak iizere sevgilisi
Nuran’1 gayri ahlaki bir uygulama olarak evine getirdiginde, fakir evde muazzam bir yemek
hazirlig1 yapilmistir: tarama, midye pilakisi, sahanda sucuk, borekler, balik kizartmalari, sa-
latalar... (Erol, 2006: 108-110)

Miizeyyen’in fakir mutfaginda ona en fazla yardimci olan mutfak gerecinin mangal ol-
mas1 da Erol’un kadim dikkatinin 6nemli bir gostergesidir: “Mangali mutfaga gotiirdii. Idare
olsun diye havagazini kullanmryordu. Mangal dogrusu ¢ok isine yartyordu, yemek, ¢amasir,
itli her seye yetisiyor.” (Erol, 2006: 69)

Sofradan yemek ¢esitlerinin azalmasi, eski zengin konagin fakirlesmesinin dnemli bir
alametidir. Dilriiba Hanim’1n 6gle ve aksam sofrasinda dort tiirlii yemek, iki tiirlii tath ikrami
varken esi Numan Bey’in 6liimiinden sonra iki tiirlii yemek bir tiirlii tatli ile kanaate mecbur
olunur (Erol, 2006: 168).

Beyaz ekmegin nadir bulunan bir lezzet oldugunu, ikinci Diinya Savasi yillarinda gériin-
ce sasirilan yiyeceklerden biri oldugunu yine romanlardan dgreniriz:

(Orta halli Akif ve Miiyesser’in evinde) Giilbiin, ayakl: bir yemislikte uzatilan ekmek-
ten alirken sasirdi. Beyaz ekmek! Miiyesser’le Akif giiliistiiler. Miiyesser dedi ki: -Bilir-
sin ya babam giftlik kahyasidir. Uvey anam, karisi, bize Cekmece’den zahire gonderdi.
Asador’un firinina un gétiirdiim, pisirdiler. Giilbiin Hanim, bu beyaz ekmek senin kisme-
tin. (Erol, 2007b: 30)

Ayn1 evde Miiyesser’in regel yapimuyla ilgili kiyast da halkin mutfaga yanstyan ekonomisini
haber verir: “Miiyesser, homur homur sdyleniyordu, her sene dort kilodan visne regeli yaparmis,
bu sene bir kiloya dar giicli yetmis, falan filan. Muharebe, pahalilik... Her giinkii nakarat...”
(Erol, 2007b: 177) Miiyesser’in esi Akif Kaptan, balik avlayip ek gelir olugtururken (Erol, 2007b:
194) Feyzi Efendi, devletin memurlara dagittig1 ucuz sekeri alir (Erol, 2007b: 195).
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Akif Kaptan ve Miiyesser’in kiiciik evleri ekonomik olarak orta halden biraz diisiik tipik
bir Istanbul evidir. Kiiciik ailenin daimi misafiri Nuran’la yedikleri aksam yemekleri, devrin
sosyal yagami ve miitevazi yeme-igme aligkanliklart hakkinda 6nemli bir vesikadir:

Mutfakta Miiyesser havug kizartiyordu. Giilbiin’e bakinca elindeki tava masasi havada
kaldi (Erol, 2007b: 61). (....) Miiyesser telasla tavaya dondii, cizirdayan havug dilimle-
rini alt {ist ¢evirdi. “Bas suyuna pilav yaptim, dedi, etleri iistiine koydum. Bir oldu, bir
oldu ki agzina layik. Eh.. Eh.. Anan baban as¢1 miyd: gidinin kizi! Bak havug kizarti-
yorum, tabii yogurt da gelecek. Sakin ge¢ kalma.” (Erol, 2007b: 62). “Aksama dogru
stit¢ii geldi, her giinkii gibi iki kiigiik kdse Camlica yogurdu birakti. Miiyesser’in hazir
pismis Izmir koftesi vardi., ikinci yemegi bir tiirlii tasarlayamryordu. Nihayet siizme
pilava karar verdi. (Erol, 2007b: 183)

Zengin ya da fakir, kahve’nin her hal ve sartta cezvelerde, fincanlarda yerini buldugunu,
icildigini sdylemeliyiz. Romanlarda sayilari verilemeyecek kadar ¢ok kahve pisirme ve igme
eylemi vardir; ¢ay ise dort romanda ii¢ kez glindeme gelir: Cigerdelen’de 1943 yilinda Turhan
bir ingiliz’in evine ¢aya davet edilir (Erol, 2007a: 25), Ulker Firtinasi’nda Selguk, Turan ve Os-
car, Cumhuriyet’in 10. Y1l kutlamalarinda sokakta eglenirken kahvehanelerden ¢ay sdylendigi
sahnede (Erol, 2006: 96) ve Kadikdyii 'niin Romani’nda vapurda yiyecek igecek satan seyyarin
nidasinda (Erol, 2003: 136) ¢aydan soz edilir. Cay igmek heniiz toplumda yaygin degildir.

Yabanci mutfaklar (Noel, Viyana, ingiliz...)

Safiye Erol’un egitim hayatinin biiylik kisminin Almanya’da gegmesi, onun Bat1 kiiltiirii ve
mutfagini tammasini saglamustir. Ozellikle Hristiyanhigin Noel aliskanliklar1 ve Noel mutfag
ile ilgili romanlarina akseden bilgiler nemlidir. Tiirk romaninda bu y1llar diisiiniildiigiinde Bati
medeniyetinin yeme-igme kiiltlirtine dair (ickili toplantilar disinda) bu denli canli sahnelere
rastlanmaz: Ulker Firtinasi’nda Nuran’m salonunda yaptig1 Noel siislemeleri oldukca ayrin-
tilidir (Erol, 2006: 120). Nuran’m yilbasi gecesi i¢in mutfaga kendisinin girmesi, bir Alman
pastasi hazirlamasi, pasta malzemelerinin detayl bir sekilde verilmesi ilgi ¢ekicidir:

Hamura kattig1 kakao pasta firinda pisince, damar damar oluyordu. Almanlar da buna
zaten mermer gatosu derler. Geng kiz ufak biskiiviler hazirlads, kiigiik kaliplarla yiirek,
yildiz, kuzu sekilleri kesti. Bu edevati almak i¢in bir giin mahsus Kadikdyii’ne koo-
peratife inmisti. (...) Iste pasta yapmak i¢in tiirlii baharatla ugrasiyor. Limon kabugu
rendeliyor, yumurta aki kopiirtiiyor, tereyag ve toz seker tartiliyor. Daha ne lazim? Ka-
ranfil, tar¢in, vanilya. Nuran’in elleri hamurlu, yiiziine biraz renk gelmis, Hiiseyin Aga
ile sakalastyor. Bir de 6rdek kizaracak. Bir de pung kaynatilacak. (Erol, 2006: 121-122)

Dilriiba Hanim, Nuran’a yilbasi hediyesi olarak siiveter, kestane sekerlemesi ve sarap
getirir (Erol, 2006: 123). Bir baska yilbasi gecesi kutlama sofrasi da Cigerdelen’de anlatilir.
Burada ingiliz usulii s6z konusudur (Erol, 2007a: 52).

Romanlarda Bati mutfag: sadece yilbasi ve Noel baglaminda anilmaz. Ulker Firtinasi’nda
Viyana’da egitim gérmiis Nuran’in Viyana ¢oreklerini hatirlamasi (Erol, 2006: 151) ya da
Cigerdelen’de Canzi’nin Turhan’a Viyana usulii tavuk snitzel kizartmak istemesi, diger bazi
orneklerdir (Erol, 2007a: 37).
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Yalniz yasayan bir Bektasi Dervisinin yeme icme aliskanhgi

Safiye Erol’un annesi Kesanli Ikbal Hanim’1n bir Bektasi dervisesi oldugunu biliyoruz.
Bu zarif ve engin ruhlu kadindan Safiye Erol’un feyz almamig olmas: diisiintilemez. Erol’un
romanlarinda tasavvuf erbabi bir rehber sahsiyetin devreye girmesi ve kisinin alt {ist olan
ruhunu, hayatini bir diizene sokacak nasihatler vermesi de yazarin Kenan Rifai’ye intisab1 ve
onun inang diinyasindan etkilenmesi ile aciklanabilir.

Ulker Firtinasi adli romaninda Nuran’in babast Ali Fethi Bey, bir Bektasi Babast’dir. Psi-
kolojik tiikenmisligi had safhada iken babasinin yanima sigman Nuran, burada hayat giiclini
yeniden bulur. Erol, kahramanini babasi yaninda ruhsal bir tekamiile hazirlar. Bu essiz, dingin
atmosferde bol bol sofra kurulur. Baba kiz yemek yer: “- (Ali Fethi Bey) Ogleye sigir etiyle
pismis ks tiirliisii var, bakla ezmesi var, diyordu. Yogurdumuz da var.” (Erol, 2006: 129)

Ali Fethi Bey, kizin1 maddi ve manevi olarak doyurur: “Heniiz battaniyeyi katlamamisti
ki, babasi taze demlenmis bir ¢ay, limon, ekmek, tereyag getirdi. Yeni bastan ¢itirdayan soba-
nin kegeye kizilliklar doken alevlerine bakarak sessiz bir kahvalti ettiler.” (Erol, 2006: 130)

Ali Fethi Bey sobanin iizerine elma kabuklart koymustu. O tatl koku, zaten cana yakin
olan bu yeri biisbiitiin sevimli yapmisti. Ihtiyar gitti, 6gle iistii Nuran uyurken kdyde
buldurdugu baliklar1 kizartti. Salata yapti. Kiiciik tabaklar i¢inde tere, zeytin, salata
gibi mezeleri sofraya getirirken, vakt-i kerahat geldi, diyordu. Daha sonra iiger kol-
lu iki samdan getirdi. Mumlari, Nuran’in anlayamadig1 birtakim dualar mirildanarak,
merasimle yakti. Ug kadehten sonra Ali Fethi Bey ney iiflemeye basladi, sabahiden bir
taksim yapt1. (Erol, 2006: 131)

Ali Fethi Bey’in yaz ve kis yemeklerine bakis agis1 (Erol, 2006: 137), Nuran’a Bektasi
ligatini gayr1 ihtiyari 6gretmesi (Erol, 2006: 135), yemek sonrasi giilbank ¢ekip dualar oku-
masi (Erol, 2006: 140) ile ilgili kisimlar tasavvuf kiiltiiriiniin romana kaynaklik eden giiglii
yanlaridir. Tiim bunlarin yemekle iliskilendirilmesi de yazarin yeme-igme kiiltiiriinii roman-
lariin merkezinde algiladigimin isareti sayilabilir.

Uc Beyliginde yeme i¢cme Kkiiltiirii /bayram/diigiin
Safiye Erol’un tiim romanlarinda 1930’lardan 1950’lere kadarki Istanbul’un agirhkh
olarak zengin mubhitlerinin hayat1 anlatilir. Sadece Cigerdelen’de Istanbul ve Edirne digin-
da bir i¢ hikaye olarak Balkanlarda Macaristan sinirlarina yakin ug beyliklerin asagi yukari
1660-1690’11 yillarmi igeren efsanevi hikayelerine yer verilmistir. Cigerdelen kalesinin diis-
mesini Silahtar Tarihi’nden (Erol, 2007a: 223) yaptigi1 alint1 ile romanina kaydeden Safiye
Erol, bu boliimii hayalinin giicliyle nakis nakis islemesi yaninda, o devri anlatan tarihlerden,
halk edebiyat1 iriinleri ve ailesinden isittigi hikayelerden besledigine siiphe yoktur. Serhat
boylarinda toplumun yeme-igme aligkanliklarina da roman kurgusunda yer veren Erol, bu
topraklardaki sofralart Anadolu’nun bayram ve diigiin sofralarina benzetmistir:
Bayram giinii sayisiz konuklara as désemek elverecegi i¢cin mutfak har har islemek-
teydi. Kurbanlar tiglanmis; pilavlik, zerdelik piringler ayiklanmis, Abdi Kahya as

evine Olgekler dolusu seker, baharat ve safran vermisti. Cangiizel, Zeynep’le beraber
kaynanasi Siimbiil Hanim’1n ard: sira dizilip kiler denilen odaya girince kirk elli sini

1021
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Nesime Ceyhan Ak¢a

baklavay: tahta kerevetler {izerine siralanmis buldu. Cariye, sini tizerindeki beyaz tiil-
benti usulca kaldirtyor, Stimbiil Hanim her defasinda besmele ¢ektikten sonra elindeki
fil disi sapli bigakla baklavayi tarife gelmez bir hiinerle bal petegi seklinde kesiyordu.
(Erol, 2007a: 86)

Erol, Anadolu’da kis hazirliklar: igerisinde anabilecegimiz tarhana karmak, nigasta dose-
mek, kuskus yuvarlamak, eriste kesmek, pekmez kaynatmak, sucuk doldurmak gibi faaliyetleri,
Cigerdelen romanindaki kadin kahramanlarina yaptirmistir (Erol, 2007a: 102-103). Ayrica ya-
yik yaymak, yogurt yapmak, irmik elemek, yufka kesmek, tursu basmak, kabak receli yapmak,
petekli ballar1 gengele asmak gibi yemek faaliyetlerinden s6z eder (Erol ,2007a: 138, 165).

Ziihre, sicak pide igine yayik yagi ¢alip, amcasina ayranla birlikte ikram ederken (Erol,
2007a: 168), oglu Nuri’nin eline kuslokumlari, susamli halkalar, badem ve ceviz tutusturur-
ken (Erol, 2007a: 173), sirli ganak i¢inde vigne hosafina has ekmek dograrken (Erol, 2007a:
188) tipik bir Anadolu kadinidir.

Cigerdelen romaninin ug beyliklerle ilgili kisminda teferruatl bir sekilde s6z edilen ye-
me-igme aligkanliklarinin Anadolu’da hayvancilik ve basit tarimla ugrasan geleneksel kdy
hayati ile ortiistiigiinii, yazarin Anadolu ve Trakya’daki Tiirklerin genel yeme-igme aligkan-
liklarini romanina tagidigini sdyleyebiliriz. Ozellikle seker tiiketimi, Baklava serbetleme gibi
aliskanliklarin 1600’1l yillarin sonunda Macaristan sinirinda miimkiin olup olmadigr ise tar-
tigilabilir.

Halk tibb1 ve ila¢ olarak yiyecek

“Halk hekimligi, halkin imkansizliklar ya da gesitli sebeplerden dolay1 doktora gideme-
mesi neticesinde yasadigi hastaliklari tanilama ve tedavi etmek amaciyla uyguladigi cesitli
yontemler”dir (Boratav, 1984: 122). Safiye Erol’un dort romaninda da gesitli vesilelerle halk
hekimligini ilgilendiren tedavilerden sz edilmistir. Romanlarda ¢ocuk sahibi olmak i¢in ya-
hut gebeligi sonlandirmak i¢in, dis agrist i¢in, bunaltilart gidermek i¢in, 6lim déseginden
kurtulmak i¢in ¢esitli halk hekimligi yontemleriyle karsilagilir:

Mesele mithimdi: Milyesser’in ¢ocugu olmuyordu. Eda Hanim’1n iki seneden beri salik
verdigi ilaglar fayda etmemisti. Cig et ve karabiberle yogrulmus haplardan ise girisile-
rek kestane bugusuna kadar sira sira devalar denenmis, ayrica Selami Hazretlerinden
baslamak sartiyla Istanbul’un biitiin evliyalar1 taciz edilmis, Hiristiyan ayazmalari da
unutulmamisti. Simdi son tedbir olarak bele havan ¢ektirmeyi tasarliyorlar, bu igin mii-
tehassist gecinen bir hamam natirt ile gizli bir seans diisiiniiyorlardi. Doktorlar duyar
diye Miiyesser’in akli gidiyordu. (....) Son simifta artik doktor ¢alimina giren Giilbiin
Hanim ev ilaglarinin adin1 andirmazdi. (Erol, 2007b: 198)

Istanbul’da dogum yapan bir kadinin dogum sancilar1 igin “ana eli denilen kuru bir ¢icek
wslatilip serbeti” icirilir (Erol, 2007b: 293), bebek diisiirmek icin “gdmeg¢ koki, siipiirge ¢copii,
tabanlara hardal yakis1” denenir (Erol, 2007a: 159), dis agris1 i¢in “sirke i¢inde ¢ira” kay-
natilir (Erol, 2007a: 161), savas yaralis1 Hafiz Niri rahatlasin diye “cerrah afyonlu serbet”
igirilir (Erol, 2007a: 100) ve geceleri bunalan Giilbiin’e “limonata ya da ¢igek suyu” verilir
(Erol, 2007b: 247).
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Halk hekimliginin tedavi usulleri cogu zaman modern tibb1 rahatsiz etse de halkin bu
tedavilere zaman zaman y6neldigi ve bu tedavilerle sifa buldugu bir vakiadir.

Sonuc¢

Tahkiyeli anlatilar, tarih kitaplarinin ve hatiralarin bize aktaramadig1 birgok hayat sah-
nesini ve halkin yasam pratiklerini glinlimiize tasir. Bu tiir metinlerde yapilacak olan tematik
tasnifler ve odak ¢aligmalarla Tiirk kiiltiirii, 6rfti, folkloru, inan¢larina dair donemsel haritalar
cikarilabilir. Her yazar, sdzgelimi Safiye Erol’un romanlarinda yeme-igme kiiltiiriine dair
yogun Ornek vermesi gibi, ayni temada detayli veri barindirmaz; ancak belli odak tema-
larla tiim tahkiyeli metinlerin taranmasi, neticede kiiltiir diinyamiz i¢in énemli bir birikim
ortaya koyar. Ornegin bu calisma ile, 1940’larda orta halli bir Istanbul ailesinin neler yiyip
ictigini, beyaz ekmege ulasip ulasamadigini, fakir evlerde mangalin her isi kolaylastiran bir
yardimct ev aract oldugunu, ‘¢ay’in heniiz Tiirk’lin giinliik hayatinin vazgecilmez bir igecegi
olmadigini, Noel’in ve yilbasi eglencelerinin heniiz Miisliiman ailelerde giindem olmadigini,
Avrupa’da yetismis genglerin bu kutlamay1 benimsedigini 6grenebiliyoruz.

Safiye Erol, Tiirkliigli ve Avrupa’y1 tantyan bir kadin olarak, Cumhuriyet’in halka “yeni
hayat™1 takdim ettigi yillarda eski-yeni, modern-alaturka arasinda degerlerinin farkinda,
cagdas, egitimli kadini temsil eder. Romanlarinda da iki diinya arasinda kalan kadin kahra-
manlarint modern hayatin ¢ikmazlar1 ve giinahlariyla dnce tiiketir sonra onlar1 kendi kiilleri
araciligiyla yeniden dogurur. Bu dogusta zaman zaman dervis rehberleri devreye sokar. Tiim
bu ikilik, romanlara akseden yeme-igme kiiltiirii ve aliskanliklarinda da hissedilir. Kalabalik
modern eglence sofralari ile masum aile sofralar1 ayni evin sakinleri tarafindan siirekli ku-
rulup kaldirilir. iki sofray1 da asag1 yukar1 ayni kahramanlar isgal eder ve yasadiklar ikiligi
fark etmezler. “Yeni hayat”a uyum saglamak isteyen Cumhuriyet’in geng nesli, ickili toplanti
ve eglencelerden baslarini kaldiramaz ve iilkeye faydali herhangi bir is yapamazlar. Yemek-
icmek, eglenmek, asik olmak ve kederlenmek disinda bir hayat yasayamazlar. Erol, kadin
ve erkek kahramanlarinin tamami ig¢in bu yolun bir ¢gikmaz yol oldugunu hissettirir. Erol’un
baskahramanlar1 bu sikismisliktan hakikati gorerek kurtulur ve kendilerini tilkelerine adar.
Bati’da egitim aldiklar1 i¢in kendi yemek kiiltiiriine yabancilasan kahramanlar bile neticede
asillarina donecekler, devrin en faydali kisileri haline geleceklerdir.

Erol’un romanlarinda kahramanlarin Batili hayata uyum sagladiklarinin yeme-igme kiil-
tiiri baglaminda en 6nemli gostergesi kadin ve erkegiyle icki ve sigaraya olan diiskiinliikleri-
dir. Yemeklerin masada, kadin erkek birlikte yenmesi de dnemli bir Batililasma gostergesidir.
Sofrada catal-bigak kullanimi ile ilgili romanlarda herhangi bir detaya yer verilmemistir;
ancak uzun siiren sofra sohbetleri Batili yeme-igme aligkanliginin bir pargasidir. Kurulan
sofralarda Tiirk yemek kiiltiirdi ile uyumlu yiyecekler vardir, Avrupa’da yasamig kahramanlar
Batili yemekleri pisirme/yeme egilimi gosterir. Tiim bu unsurlar, Tiirk toplumunun giindelik
hayatinda Batililagma ¢abasi igerisinde olduguna isaret eder.

Safiye Erol’un romanlarinda 6lii ardindan mevlit okutma, lokma dékme, helva ikram etme
ile siinnet toreni/duast ve beraberinde yemek daveti gibi dini sosyallesmenin bir pargast kabul
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edebilecegimiz sadece iki sahne vardir. Miisliiman hayatinin énemli bir gostergesi sayilan Ra-
mazan ve iftar/sahur sofralarina romanlarda yer verilmemistir. Sadece bir yerde Misir prensinin
iftar davetinden sz edilmesi; ancak bunun da kadin erkek eglenilen igkili bir balo toplantisi
olmasi, yazarm hayatini aksettirdigi muhitin geleneksel dini hayatin unsurlartyla uyumlu olma-
digin1 gosterir. Safiye Erol, dini hayatin goriinen yani ile degil ruhi/metafizik boyutuyla ilgi-
lenmistir, bunda Cumhuriyet’in ilk yillarinin siyasi-ideolojik atmosferi de etkili olmus olabilir.

Safiye Erol’un romanlarindan ¢ikarilabilecek bir sonug da Istanbul’da Rumlarin yeme-
igme kiiltiirii igerisinde dnemli bir yere sahip oldugudur. Ozellikle igkili mekanlarim isletme-
sinde Rumlar etkindir. Rumlar, Tiirklerin ig yerlerinde, evlerinde calisabilmekte, ailenin bir
pargasi sayilmaktadirlar.

Safiye Erol’un romanlarinda yeme-igme kiiltiirli ve aligkanliklarina dair bu ¢alisma, dev-
rin glindelik hayatina dair birgok dnemli hususu giliniimiize yansitmis olsa da tek basina dev-
rin aynasi olmaktan uzaktir. Cumhuriyet ideallerinin halka benimsetilmeye calisildig1, yeni
bir hayata dahil olmaya ¢alisan Tiirk insaninin 1930-1950’li yillardaki yeme-igme kiiltiirii
ve aliskanliklarinin gergek fotografi, devrin romanlariin benzer bir sekilde incelenmesi ve
verilerin birlikte yorumlanmasi ile daha saglikli olacaktir.

Notlar

1. Safiye Erol’un hayati, eserleri ve edebi kisiligi hakkinda detayli bilgi Ugman (2020), Yardim (2003), Enginiin
(2002), Erbay (2005), ve Ayverdi (1976)’nin eserlerinde yer almaktadir.

2. Safiye Erol’un romanlarinda kurguda zaman ve mekanin gercekle iliskisini donemin Istanbul hayatini anlatan
kitaplardan izleyebiliriz. Tirl1 (2018) hazirlamis oldugu doktora tezinde Istanbul’un romanlarda gegen gezi ve
eglence yerlerinin, anilan s6hretli isimlerin, gergeklesen hadiselerin (yangin vs) izini su kitaplarda stirmiistiir:
Balikhane Nazirt Ali Riza Bey (2017), Coruh (1995), Delon (1996), Duhani (1990), Giz (1998), ileri (2013),
Siilker (1985).

3. Romanin yazildig1 senelerde bu adla bir kanuna rastlanilmanustir. Milli iktisat ve Tasarruf Cemiyeti’nin dncii-
liigiinde ilk kez 1929 yilinda Yerli Mali ve Tutum Haftas1 kutlanmaya baglanmistir. Bu hassasiyet ikinci Diinya
Savas yillarinda da siirdiiriilmiistiir. Yazarm Yerli Mallarmi1 Koruma Kanunu olarak soz ettigi seyin 1929 diinya
ekonomik buhrani ardindan heniiz toparlanilmadan baslayan ikinci Diinya Harbi’nin ekonomik etkilerinden
korunmak tizere yerli mallarina yonelmenin devlet tarafindan tesvik edilmesi ile ilgili oldugunu disiintiyoruz.
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eser incelenmistir. Igerik analizi yonteminin kullanildig1 ¢alismada, devrim 6ncesi
ve sonrasl kadmin toplumsal ve sosyo-ekonomik konumunun degisimi odaginda
Kirgiz kadminin evrilis siireci ayrintili bir sekilde ortaya konulmustur. Sovyet Do-
nemi Kirgizistan’da kadinin sosyal statiisiiniin degisiminin kronolojik olarak edebi
eserler araciligiyla sunulmasi anlaminda, ¢alismanin edebiyat sosyolojisi alanina
da katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Yapilan degerlendirmede zamanla degisen
siyasi ve sosyal yapinin insani yeniden {ireterek sinirlarini belirledigi, bu durumun
da Kirgizistan’in toplumsal hafizasinda bir kadin tipi ve buna baglh davranis oriin-
tiisii gelistirdigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar sozciikler: ¢cagdas Kirgiz edebiyati, kadin, Sovyet ideolojisi

Abstract

The woman, who is considered to be one of the most significant and transformative
elements of society, has been accepted as the basic element in contemporary
Kyrgyz Literature pertaining to the formation of Soviet society. This study aims to
bring out the evolution and social transformation of the Kyrgyz woman’s during
the Soviet period through literary works. In this respect, ten literary works, that
highlight the issue of women and were written during the Soviet Union (1924-
1989) were analyzed such as Sidik Karagev’s “Erik Tafiinda”, Kasim Tinistanov’s
“Maryam menen Kol Boyunda”, Tiigdlbay Sidikbekov’s “Batiyna”, Kasimali
Cantdsev’s “Menin Tagdirim”, Nasirdin Baytemirov’s “Cas Ciiroktdr”, “Santa”,
Cunay Mavlyanov’s “Turmus”, Zuura Sooronbayeva’s “Coog¢un Kisi”, Sagindik
Omiirbayev’s “Zarilbiibii” and Aytkulu Ubukeyev’s “Kiz Cigit”. In the study, in
which content analysis was used, the evolutionary process of the Kyrgyz woman
was scrutinized through the woman’s changing social and socio-economic position
before and after the revolution. The study is thought to contribute to the sociology
of literature in the sense that it presents the chronological change of woman’s
social status in Kyrgyzstan during the Soviet Union. Findings from the content
analysis suggest that due to the changes in the political and social structure, over
time, a limit in reproducing the human was determined and this situation led to the
development of a particular type of female and behaviour patterns related to this in
the collective memory of Kyrgyzstan.

Keywords: contemporary Kyrgyz literature, woman, Soviet ideology

Extended summary

In 1917, one of the first goals of Vladimir Ilyich Lenin, leader of the October Revolution,
was to create a modern and advanced socialist society through women. Adopting the view that
‘there can be no socialism without women’, Lenin believed that the most important element
of the Soviet Union’s survival and the establishment of its new ideology was the power and
participation of women. This was only possible with the presence of women in social life.
The regime and Soviet society would exist on the shoulders of women. For this purpose,
women were placed at the fulcrum of the five-year plans that started to be implemented.
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Considering the times when men could not be present due to reasons such as wars, women’s
labour, which was evaluated in the status of substitute power, was at the focus of the plans,
taking into account the founding and sustainability of women. Thus, women were included
in all areas of working life and all restrictions were eliminated. Women started to become the
shaping and developmental force of Soviet society. As a result of the economic and social
changes brought about by the war, women assumed the duties previously performed by men
in the fields of heavy industry, agriculture, and public services. During the Second World
War, women took part in the ranks of the Red Army wherever and whenever needed, and
behind the front line, they were involved in health, weapons, equipment maintenance, repair,
and manufacturing activities. With the new regulations afterwards, the level of education and
training of Soviet women was raised, and they were enabled to take part in the forefront of all
activities, especially in cultural fields. By the 1970-80s, Soviet women were able to respond
to all the expectations of their country. In the period from 1917 to 1990, women rapidly came
to the forefront of social and economic life and started to show their presence in the literary
field at the same rate. In the shaping stages of this process, the regime successfully presented
the desired woman type to society by bringing it to the ideal through literature. In every
work, the type of woman who would set an example for society was shaped by the principle
of socialist realism. In every platform, women were expressed as individuals who can open
canals, drive tractors, assemble technological products such as televisions and cameras in
factories, are full of socialist enthusiasm to work, are happy, educated, have equal rights with
men, and are successful in every layer of society.

As one of the most important and transformative elements of society, women have been
accepted as the basic elements of the process of forming the Soviet society in contemporary
Kyrgyz literature and have become an integral part of the propaganda of the establishment
of socialist ideology. In the early years when contemporary Kyrgyz literature began to take
shape and develop, the backwardness of the life offered by the feudal system of Tsarist
Russia before the October Revolution, injustice, disregard for individual rights and freedoms,
women being used as slaves, being bought and sold like property, inequality between men
and women were chosen as the main theme; in line with the principles of Socialist Realism
and the desire of the ideology, the main subject of the works was to denigrate the old time,
praise the new regime and support it with the hope that the future would be better. Every
work produced in this way and under the control of the regime described the life before
the Soviet government and the new regime as a period of ignorance, inequality, and ‘deep
sleep’ that lasted for centuries, while the new time brought by the October Revolution was
described as a path that led to freedom, equality, education, liberated from the captivity of
old traditions and customs, customs and traditions, and led to civilisation. In this context,
the primary task of each writer was to create Soviet-type heroes, especially women, who
would serve the establishment of the regime and contribute to the future of society, and thus
to propagandise the Soviet government and ideology, rather than to produce a successful
product. In the works of the period, emphasis was placed not only on women’s gaining a
place in society but also on their changing and transforming the whole society and taking
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part in social life as a locomotive force by carrying the future of the new ideology on their
shoulders. The Soviet government, through the writers’ union, which was established for
this purpose, supervised all the works produced and did not allow any work that did not
contribute to the ideology to come to life. The first focus of the propaganda carried out in this
direction was the realisation of modernisation, which was placed on the shoulders of women
by educating the public, and the second was to create a suitable ground for the Bolshevik
Revolution to be enthusiastically accepted and established. In this context, ten works written
during the Soviet Union period (1924-1989) and putting women in the foreground were
analysed. These works are as follows: Sidik Karachev’s Erik Tariinda, Kasim Tinistanov’s
Maryam menen Kol Boyunda, Tiigdlbay Sidikbekov’s Batiyna, Kasimali Cantdsev’s Menin
Tagdirim, Nasirdin Baytemirov’s Jash Jiiroktor, Santa, Junay Mavlyanov’s Turmus, Zuura
Sooronbayeva’s Choocun Kisi, Sagindik Omiirbayev’s Zarilbiibii and Aytkulu Ubukeyev’s
Kiz Cigit. The study, in which a mixed method including content analysis and literature
review was used, aims to reveal the evolution of the Kyrgyz woman, which started with
the social transformation in the Soviet period, through literary works. In the evaluation, it
is concluded that the political and social structure change over time reproduced the human
being and determined its boundaries, and this situation led to the development of a particular
woman type and related behaviour patterns in the social memory of Kyrgyzstan. The evolution
process of the Kyrgyz woman, in the focus of the change in the social and socio-economic
position of women before and after the revolution, has been examined and set forth in detail.

Giris

1917 yilindaki Ekim Devrimi’nin énciisii Vladimir ili¢ Lenin’in ilk hedeflerinden biri
modern ve geliskin bir sosyalist toplumu kadin vasitasiyla olusturmakti. Yeni bir toplum,
ideolojinin yerlesmesi i¢in temel sartti. Bu da ancak kadinlarin sosyal hayatin igerisinde var
olmasiyla miimkiindii. Lenin, Carlik Rusya doneminde kadinlarin kélelestirildigini, bu duru-
mun son derece korkung, asagilayici ve barbarca oldugunu diisiinmiis ve toplumun geri kal-
misliginin da sebebi olduguna inanmistir. Lenin’e gore kadin cinsel esitsizlik dahil toplumsal
hayattaki silinmisligin tim kalintilarindan kurtarilmali, bireysel hak ve &zgiirliiklerine ka-
vusturulmalr ve kitlesel olarak sosyal yasama kalict unsur olarak ¢ekilerek modern sosyalist
toplumun olusum siirecine dahil edilmeliydi (George, 1987: 15). “Kadin olmadan sosyalizm
olmaz” (Kuzunen, 1979) goriisiinii benimseyen Lenin, Sovyetler Birligi’'nin ayakta kalabil-
mesinin, yeni ideolojinin yerlesebilmesinin en énemli unsurunun kadinlarm giicii ve katili-
mi1 olduguna inaniyordu. Rejim ve Sovyet toplumu kadilarin omuzlarinda var olacakti. Bu
amacla uygulamaya baslanilan bes yillik planlarmin dayanak noktasina kadinlar konulmus-
tur. Erkeklerin savagslar gibi sebeplerle olamadiklari zamanlar da dikkate alinip kadinin ku-
ruculugu ve siirdiiriiciiliigii g6z oniinde tutularak ikame giig statiisiinde degerlendirilen kadin
emegi planlarin odaginda yer almistir. Boylelikle kadinlar ¢alisma hayatinin her alanina dahil
edilerek tiim kisitlamalar ortadan kaldirilmistir. Kadin artik Sovyet toplumunun sekillendirici
ve kalkindiricr giicti hdline gelmeye baglamistir.
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Savasla beraber yasanan ekonomik ve sosyal degisimler sonucunda agir sanayi, tarim,
kamu hizmetleri alaninda daha 6nce erkeklerin yerine getirdigi gorevleri kadinlar tistlenmis-
tir (Ukiibayeva, 2013: 24-38). Dolaysiyla ikinci Diinya Savasi doneminde de Sovyet kadini,
iilkenin zorunlu ve temel ihtiyaglarini karsilamakla kalmamis cephelerin geri bolge hizmet-
lerini de gidererek basariya giden yolda biiyiik katkilar sunmustur. Savag siiresince ihtiyag
duyulan yer ve zamanda kadinlar Kizil Ordu saflarinda yer almis, cephe gerisinde ise saglik
basta olmak {izere silah, teghizat bakim, onarim ve imalat faaliyetlerinde bulunmuslardir. Sa-
vagin ardindan da 6nceden erkekler tarafindan yapilan duvar ustaligi, yapi isleri, dokiimcii-
lik, boyacilik, yol yapimi ving ustalig1 gibi islerin tamami1 da kadinlar tarafindan yapilmaya
devam edilmistir (Kovalenko, 1980: 19). Kadinlar zaman igerisinde egitim, kiiltiir ve sosyal
etkinlikler alaninda da ¢ok biiyiik asama kaydetmislerdir. Yapilan yeni diizenlemeler ile Sov-
yet kadmlarinin egitim ve 6gretim diizeyi yiikseltilerek tiim faaliyetlerde 6zellikle kiiltiirel
sahalarda 6n saflarda yer almalar1 saglanmistir. 1970-80’li yillara gelindiginde ise Sovyet
kadini tilkesinin tiim beklentilerine cevap verebilecek duruma gelmistir (Polenina, 1985).

1917 yilindan 1990 yilina kadar uzanan siiregte kadin, toplumsal ve ekonomik hayatta
hizli bir sekilde 6n plana gikarken edebi sahada da ayni oranda varlik gostermeye baslamis-
tir. Bu stirecin sekillenme agamalarinda ise rejim, edebiyat iizerinden arzulanan kadin tipini
ideale ulastirarak topluma sunmay1 basarili bigimde yiiriitmiistiir. Ortaya konulan her eserde
topluma 6rnek olacak kadin tipi, sosyalist realizm prensibi ile sekillendirilmistir (Tagizade,
2006: 20). Bu amagla ideal Sovyet kadini basta edebi iirtinler olmak iizere filmler, tiyatrolar
ve her ¢esit propaganda araci ile her sahanin 6znesi konumuna gelmistir. Her platformda
kadin; kanal agan, traktor siiren, fabrikalarda televizyon, kamera gibi teknolojik {iriinlerin
montajint yapabilen, ¢alismak icin sosyalist coskuyla dolu, mutlu, egitimli, erkeklerle esit
haklara sahip toplumun her katmaninda basarili bireyler olarak ifade edilmistir (Kovalenko,
1980: 18; Uygur, 2011: 157).

Cagdas Kirgiz edebiyatinin sekillenmeye ve gelismeye basladigi ilk yillarda Ekim Dev-
rimi Oncesi Carlik Rusya donemine ait feodal sistemin sundugu hayatin geri kalmisligi, ada-
letsizligi, kisi hak ve 6zgiirliiklerinin hige sayildig1, kadinlarin kéle gibi kullanildigi, mal gibi
alinip satildigi, kadin erkek esitsizligi ana tema olarak secilmis; sosyalist realizm ilkeleri ve
ideolojinin arzusu dogrultusunda eski zamani1 yerme, yeni rejimi 6vme, gelecegin daha giizel
olacagi iimidi ile destekleme, eserlerin ana konusunu olusturmustur (Cigitov, 1984: 74; 1991:
44). Bu sekilde ve rejimin kontroliinde ortaya konulmus her eser, Sovyet hiikkiimeti ve yeni
rejim Oncesi hayati, cahilligin, esitsizligin, asirlar boyunca devam eden uykunun dénemi
olarak tarif ederken; Ekim Devrimi’nin getirdigi yeni zamani ise 6zgiirliige, esitlige, egitime
yol agan, eski gelenek ve goreneklerin, 6rf ve adetlerin tutsakligindan kurtaran, medeniyete
gotiiren bir yol olarak anlatmistir (Artikbayev, 2004: 78, 79; Ploskih ve Cunusaliyev, 2009:
323). Bu baglamda her yazarim birincil gérevi, basarili bir iiriin ortaya koymaktan ziyade
rejimin yerlesmesine hizmet edecek ve toplumun gelecegine katki sunacak basta kadin ol-
mak tizere Sovyet tipi kahramanlar yaratmak ve bdylece Sovyet hiikiimeti ile ideolojinin
propagandasini yapmak olmustur. 1917-1990 yillar1 arasindaki bu siirecin degerlendirildigi
calisma, Kirgiz kadininin Sovyet donemindeki toplumsal doniisiimle birlikte baslayan ev-
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rilisini edebi eserler iizerinden ortaya ¢ikarmayi1 amaglamaktadir. Bu kapsamda, Sovyetler
Birligi déneminde (1924-1989) yazilmis, kadin unsurunu 6n plana ¢ikaran Sidik Karagev’in
“Erik Tafiinda” (Ozgiirliik Safaginda), Kasim Tinistanov’un “Maryam menen K61 Boyun-
da” (Maryam ile Gol Kiyisinda), Tigolbay Sidikbekov’un “Batiyna”, Kasimali Cantdsev’in
“Menin Tagdirim” (Benim Kaderim), Nasirdin Baytemirov’un “Cag Ciirdktor” (Geng Kalp-
ler), “Santa”, Cunay Mavlyanov’un “Turmus” (Hayat), Zuura Sooronbayeva’nin “Coogun
Kisi” (Yabanc1 Adam), Sagindik Omiirbayev’in “Zarilbiibii” ve Aytkulu Ubukeyev’in “Kiz
Cigit” (Kiz Yigit) olmak iizere on eser incelenmistir. Icerik analizi yonteminin kullanildig
calismada, devrim dncesi ve sonrasi kadinin toplumsal ve sosyo-ekonomik konumunun degi-
simi odaginda Kirgiz kadiminin evrilis siireci ayrintilt bir sekilde ortaya konulmustur.

1. Cahsmanin yontemi ve kapsami

Calismada, igerik analizi ve literatiir taramasi olmak {izere karma bir yontem kullanil-
mustir. Ierik analizi ydntemi, metinlerin gériiniir igeriginin tespitinden sonra agiklama ve
coziimleyemeye odaklanir (Hisieh ve Shannon, 2005: 279). Tiimevarimci bir yapiya sahip
olan bu yontemde olgu ve olaylarin esas1 son derece 6nemlidir (Baltaci, 2017). Boylelik-
le arastirmaci goriiniir metnin sundugu anlamlarin ve mesajlarin kodlarini ¢6zme konusun-
da ¢ikarimda bulunarak arastirilan materyalin tematik evreni i¢cinde belirginlesen anlam ve
semboller vasitasiyla sosyal gergegin tespitine yonelebilir (Gokge, 1994: 24). Bu baglam-
da, igerik analizi yonteminin kullanildig1 ¢calisma, Sovyet donemindeki toplumsal doniisii-
mii Kirgiz kadiminin edebi eserlerde yer alis sekli iizerinden ortaya koyabilmek igin amaglt
rastgele 6rneklemeyle segilen on eserle sinirlandirilmistir. Bu eserler, 1920-1990 yillarini
kapsayan bir zaman dilimi icerisinde yazilmis farkli yazarlara aittir. Bilindigi {izere amacl
orneklemedeki drnekler rastgele secilmezler. Ogeler, calisma evreninden belli dzelliklerine
gore ya da arastirmacinin kararina bagli olarak tercih edilebilirler (Boke, 2014: 125). Eserler
belirlenirken ¢alismanin Sovyet hiikimeti kurulmadan 6nceki feodal sistem igerisindeki bir
Kirgiz kadiinin Sovyet hiikiimeti kurulduktan sonra zaman igerisinde nasil degisim siireci
gecirdiginin gozlemlenebilmesi i¢in Sovyetler Birligi’nin hiikiim siirdiigii farkli donemlere
ait olmalarina 6zellikle dikkat edilmistir. Bu noktada Sovyetler Birligi’nin ilk yillarindan son
yillarina kadar gecen zaman zarfinda yonetim ilkelerinde ve ideolojik prensiplerinde degisim
olup olmadig: diisiincesi ile hareket edilmistir.

2. Kirgiz anlatilarinda kadin

Sovyet doneminde kadinlarmn kiiltiirel diizeyini yiikseltmek, meslek edinebilecekleri ya
da kendilerini gelistirebilecekleri okullari ve kurslart hayata gecirmek i¢in 6nemli calismalar
yiiriitiilmiistlir. Bunlar ayn1 zamanda kadinin toplumsal yasamin 6rgiitlenmesi igin de dnemli
olmustur (Novikova, 1981). Kadinlarin politik ve ekonomik 6zgiirligii ile birlikte kavustugu
egitim alanindaki hak esitligi Sovyet toplumunun ingasinda 6nemli bir manivela islevi gor-
miis ve bu okullarda uzmanlagan kadinlar iilke ekonomisinin her dalinda, devlet idaresinde,
kiiltiir calismalariin her kademesinde gorev yapmislardir. Dolayisiyla kadilarin 6nemli bir
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boliimii devlet, Sovyet ve parti orgiitleri iginde idari hizmetlerde, tiiketim mallart dagitimi-
nin orgiitlenmesi/idaresi alaninda veya anne ve ¢ocuk koruma kurumlarinda, ¢ocuk yuvalari,
kamu mutfaklari, kamu ¢amasirhanelerinde vb. islerde ¢alisma alanina ¢ekilmislerdir (Ge-
ridénmez, 2017). Bir anlamda yeni insani, yeni toplumu, medeniyeti kadinin omuzlarinda
olusturmak ve yiikseltmek isteyen Sovyet rejimi, bu fikrini uygulamaya gegirebilmek adina
sanat ve edebiyat adamlarina dnemli sorumluluklar yiiklemistir (Tagizade, 2006: 20). Durum
bdyleyken Kirgiz yazarlarinin énemli gorevlerinden biri diger sosyalist yazarlar gibi giizel
bir eser ortaya koymaktan ziyade halka Sovyet hiikimetinin propagandasini yapmak olmus
ve ylriitiilen kadin politikasi ¢er¢evesinde kadinin toplumdaki yerini, esitligini, 6zglrligiinii,
egitimini, modernligini anlatan eserler ortaya koymay1 amag¢ edinmislerdir. Boylece toplu-
mun sosyalizme olan inancini pekistirmek i¢in kadin kahramanlarin sembollestirildigi eserler
ortaya konulmus, Cagdas Kirgiz edebiyati da bu sekilde bicimlenme siirecine girmistir.

Eserlerin tanitimlari

Karagev’in “Ozgiirliik Safaginda” ile Tinistanov’un “Maryam ile Gol Kiyisinda” uzun
hikayeleri Kirgiz edebiyat tarihi ¢alismalarindan da anlasildigi iizere Sovyetlerin ilk dénem-
lerinde yayimlanmis nesir tiirlindeki eserlerdendir. 1924 yilinda yayimlanmis bu iki eserde de
Sovyet déoneminden 6nceki hayat, kadinlarin ¢ektigi sikintilar ve esitsizlikler anlatilir.

Tiistanov, iki kabile arasinda gegen kavgadan dolay1 bir dava ugruna hentiz dokuz yasin-
dayken babasi yasindaki adamla sozii kesilen, biiyiiyiince sevdigi delikanli yerine yasli adamla
evlenmek zorunda kalan gen¢ kiz Maryam {iizerinden donemin adaletsizligini gozler dniine
serer. Bu eser, yazarin kendi hayat hikayesinden alinmis olmast (Cumabayev, 2020: 54, 60;
Murzayev, 2020: 252) sebebiyle de kurgu-gergek iliskisi bakimindan son derece énemlidir.

Karagev ise Tinistanov’un aksine Sovyet hitkimetinin kuruldugu ilk donemlerde kiiciik
bir kdyde yasanan degisimleri kadinlar araciligtyla anlatmaya calisir. Eserde Kirgiz kadmn-
lar egitim alip sosyal islere aktif bir sekilde katilmaya baglarlar. Yazar, Kaliyman {izerinden
“Kirgiz kadiminin eski, feodal yonetime karst miicadelesi’ni (Artikbayev, 2004: 362) anlatir.
Yeni hayat tarzi ile birlikte halkin diisiincelerindeki degisimler, sosyalist ideolojiye uymayan
eski gelenek ve goreneklerin zararliligi ve geng kizlari ikinci, tiglincii es olarak alan Meder
gibi gerici zenginlerden kurtulmanin zor oldugu gibi konulara deginilir.

Baytemirov’un, 1953 yilinda yayimladig “Geng Kalpler” romaninda komsomol (Komii-
nist Partisi genglik iiyesi) genglerin Sovyet devletine bagliligi anlatilir. Eserin bagkahramani
Biibiis, geng bir kadin olmasina ragmen Ikinci Diinya Savas1 doneminde yaylak kislak gezer,
koyun ve at ¢obanlarina dnderlik ederek biiyiik bir miicadele verir. Eserde gegen diger kadin
kahramanlar da idealist Sovyet gengleridir. Onlar sevgilileri ile birlikte savasin kazanilmasi
icin gayret gosteren cesur, egitimli, komsomol kadinlardir.

Ubukeyev’in 1961°de yayimladigi “Kiz Yigit” uzun hikayesinde ise kolhozda ¢aligmak
isteyen ve ¢obanlik meslegini secen iki sevgilinin hayati anlatilir. Bu hikayede “Ar bir kesip
ardaktuu” (Her meslek degerlidir) sloganiyla gencleri ¢obanlik meslegine yonlendirme poli-
tikasinin ciddi bir sekilde uygulandigt goriiliir.
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Cagdas Kirgiz edebiyatinin onemli eserleri arasinda yer alan “Batiyna” romani Si-
dikbekov tarafindan 1962 yilinda yayimlanmistir. Eserin baskahramani Batiyna’nin Ekim
Devrimi’nden 6nceki ¢ileli hayati ile Sovyetlerin ilk yillarinda eski gelenek ve goreneklere
boyun egmeyerek verdigi miicadele, eserin ana konusunu olusturur. Yazar eserinde diger
meslektaslar1 gibi Sovyet hilkkumetinin kadinlara getirdigi yenilikleri sosyalist ger¢ekeilik
gercevesinde anlatmustir.

1967 yilinda Cantdsev tarafindan yayimlanan “Benim Kaderim” adli eser de ise “Lenin
atanin dedigi gibi okuyun, egitim alin” diyerek tavsiyelerde bulunan geng kiz Giilzat’in zorlu
hayat1 anlatilir. Eserin bagkahramaninin hayatinin zor olmasinin tek nedeni, evlendigi kisinin
ve ailesinin gelenek ve goreneklere bagli, eski hayati arzu eden bir aile olmasidir. Genglerin
hayatlarina kendilerinin karar vermeleri hususuna da deginilen bu eserde, Giilzat eski goriislii
aileden kurtularak hayat yoluna traktoreiiliikk meslegini 6grenmekle devam eder.

Baytemirov “Santa” romanini 1970 yilinda yayimlamistir. Yazar bu sefer “Geng Kalp-
ler” romanindan farkli konuya yonelmistir. S6z konusu eserde kadimnlar artik aydin ve 6z-
giirdiirler. Romanin kahramani Santa kirk yasina kadar evlenmemis, kariyer pesine diismiis,
sonunda profesor olmustur. Ancak belirtilmesi gereken 6nemli nokta, Santa’nin meslek haya-
tinin rayinda giderken 6zel hayatinin yolunda gitmemesidir. Yazar, eserinde geng bir kadinin
ozel hayat ile ilgili diisiincelerini, iziintiilerini, endiselerini gozler dniine serer.

Mavlyanov’un 1979°da yayimladigi “Hayat” adli uzun hikayesinde Moskova’da egitim
almis geng bir kadinin aski, evliligi anlatilir. Sevdigiyle evlenip mutlu hayat gegirirken trafik
kazasinda kocasini kaybeden modern bir kadinin kabusa doniisen hayati s6z konusudur.

Omiirbayev’in “Zarilbiibii” isimli eserinin baskahramani1 Zarilbiibii evin evlat edinilmis
tek ¢ocugudur. Eserde kirsalda yasamasina ragmen ailesi tarafindan egitim almasi destekle-
nen ve liseyi birincilikle bitiren Zarilbiibii’niin kolhozun gelismesi i¢in ¢obanlik meslegini
tercih edis siireci anlatilir.

Sooronbayeva’nin 1989’da yayimladigi “Yabanci Adam” eseri sosyalist gercekeilige
uymayan bir eserdir. Anlatida biri ressam ve digeri dogum uzman iki kadin arasinda kalan
bir erkegin hayati anlatilir. Bir erkegin yaptig1 hata sonucu 6zgiir, aydin, meslek sahibi bu
kadinlarin yasadiklar: sikintili siire¢ ayrintili bir sekilde okuyucuya sunulur.

3. Bulgular
3.1. Sovyetlerin giiclii, egitimli kadinlar:

Sovyet hiikiimetinin sekillenme siirecinde Kirgiz kadinlarmin eski, gerici dedikleri 6rf
ve adetlerden uzaklasarak yasadiklar fikri degisimler, egitimli ve giliclii kadini 6n plana ¢i1-
karir (Coldoseva, 1981: 24). Sovyet ideolojisinin yerlestirilmesi i¢in en biiyiik giicii temsil
eden kadin; egitimli, entelektiiel bir yapiyla yeni rejimin hedefledigi Sovyet donemi cagdas
kadinin imajmi (Uygur, 2011: 157) gizer. Mavlyanov’un “Hayat” eserinde yer alan kadin
karakterlerden Giilmira da Moskova’da egitim alan Sovyet donemi ideal kadininin temsilci-
lerinden biridir. Kazak bir delikanliyla arkadaglik yapan Giilmira, bu 6zel durumunu annesi
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ile acikga paylasir. Hatta erkek arkadasi ile ytrtittiigii iliskinin onayini alabilmek i¢in arkada-
sinin basarili egitim hayatini da detaylandirarak anlatir:
Anne sana bir sey diyecegim. Kizmazsin degil mi? Bir delikanliyla tanistim. Delikanl
bir Kazak. Onun beni ¢ok sevdiginden eminim. Benim de duygularim ona kars1 bos de-
gildir. Delikanlinin ad1 Eltay. Kimya dersi olimpiyatlarinda hep 6diiller almis, okulu bi-
rincilikle bitirmis. O, kirsaldan gelmesine ragmen Ruscay1 ¢ok iyi biliyor. O, okumay1
cok seviyor. Sen ¢ok okuyan kisilerin iyi oldugunu séylemiyor muydun? O, bana asik
oldugunu ilk kez Amerikali piyanist Van Klib’in konserine davet ettiginde soylemisti.
(Mavlaynov, 2017: 229-231)

Rusgay1 ¢ok iyi seviyede dgrenen Giilmira Kazak arkadasi ile de bu sayede basarili bi-
¢imde anlasabilmektedir. Rusganin vurgulanmasi da Sovyet rejiminin dogrudan olumlanmasi
anlamina gelmektedir. Ayni zamanda dénemin gerekliligi olarak Rus dili kullanilmaya tesvik
edilmektedir (Henze, 1986: 6).

Gtilmira karakteri, Sovyet rejiminin ideal kadin tipinin beklenen 6zelliklerini ortaya koy-
maktadir. Carlik rejimi donemi uygulamalari ile toplumsal hayatin yok unsuru olan kadin
bu eserde yeniden var olabilmistir. Clinkii Giilmira, eski feodal yonetimin toplumsal norm-
larinin tamamen disinda bir karakter olarak belirmektedir. Feodal toplum diizeninde kadina
o6grenim gorme hakki tanmnmamistir (Rosenberg, 1990: 67). Yeni olusan Sovyet sosyalist
ideoloji ile bu durum tamamen degismistir. Tiim toplum bireyleri yaninda kadinlar da &gre-
nim hakkima kavugsmustur. Bunun yaninda kadinin erkek arkadas se¢ebilme ve bunu ailesi
ile paylasabilme imkani ise kadinin ¢ok 6zel bir konuma yiikselmesi anlamina gelmektedir.
Carlik rejimi doneminde kadinin mal niteligi ile erkekler arasinda alinip satilmasi egemen
bir uygulama (Rosenberg, 1990: 67) iken artik kadin erkek arkadasini veya evlenecegi kisi-
yi secebilmektedir. Kadin, toplumda hak ettigi degeri gérmeye baslamistir. Yeni kavusulan
Ozgiirlik de yeni Sovyet ideolojisi ile kadina sunulmus ve evrilisinin 6nemli bir gostergesi
olarak eserde yer almistir.

Giilmira’nin annesi, eserin bagkahramani Saarkan da sevdigi erkekle evlenen bir kadin-
dir. Kocas1 Kadirbek’in doktora mezuniyeti, eserde “Moskova, Leningrad basta olmak {izere
tim sehirlerden gelen bir siirii bilim insan1 Kadirbek’in doktora tezini son derece olumlu
degerlendirdiler. Kadirbek basariyla tezini savundu.” (Mavlyanov, 2017: 216) climleleriyle
anlatilir. Doktorasini tamamlayan Kadirbek, esi Saarkan’in da okumay1 sevmesini, kendini
gelistirmesini her zaman desteklemis, birlikte uzun siireli okumalar yapmislardir. Kadirbek,
bu okuma sevgisinden sdyle bahseder: “Saarkan’la ikimiz okumay1 severiz. Bazen gece ya-
risina kadar kitap okuruz” (Mavlyanov, 2017:217).

Karagev’in “Ozgiirliik Safaginda” eserinde yer alan kadin karakterler kendilerine hem
temsilciler se¢iyor hem de toplantilara katiliyorlar. Bu kadin karakterlerden Kaliyman ise
cok aktiftir. “Kadinlarin yolu agildi, koy okulunda konser veriyor, tiyatro sergiliyor, sarki
sOyliiyorlar” (2015: 35) seklindeki ifadeler, sosyalist rejim ile birlikte toplumsal hayatin her
boyutunda olan kadinlar1 (Ozsoy, 2019: 172) gostermektedir Boylece topluma drnek olarak
sunulan bu kahramanlar, Carlik rejiminin feodal uygulamalarinin tamamen disinda gelismis
ve modern hayatin tiim hak ve 6zgiirliiklerine sahip olmuslardir.

1035
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Mayramgdil Diykanbay- Reyhan Karkinli

Bahsi gecen eserde ¢agdaslasma yolunda doniigen ve ideolojinin teminati olarak addedi-
len kadinlara ait toplumsal hayata dair anlatilara detayl olarak yer verilmistir. Bu dogrultuda
genglerin, kadinlarin gelisim yollarmin agildigi, kdy okullarinda bile konserler verildigi, ti-
yatrolar sahnelendigi ifade edilmektedir (2015: 35). Bylece yeni rejimle birlikte kadinin ge-
lisim stireci tim okuyucularin gozleri dniine serilmekte ve cazibe ortami1 olusturulmaktadir.

Ayni eserde Asilkan geng bir kadin olmamasina ragmen egitim almaya, baska ilde ya-
sayan ¢ocuguna mektuplar yazmaya ve okumaya baslar. Idealize edilen karakter iizerinden
rejimin belirledigi kadin tipinin olusumu egitim ve 6gretime dayandirilir. Béylece kadinin
evrilisine ve cagdaslagmasina zemin hazirlandig1 okuyucuya sunulurken subliminal mesajlar
ile de rejime gondermede bulunulmaktadir. Asilkan sehirdeki ogluna yazdigi mektuplardan
birinde kadinlarin egitimi i¢in yaptiklari faaliyetlerden su sekilde bahseder:

Koydeki kadnlarin ¢ogu disar1 ¢ikmaktan, okuma-yazma dgrenmekten ¢ekiniyorlar.
Yeter artik dedim ve ev ev dolasip geng¢ kadinlar topladim. Kadinlarin esitligi ile il-
gili duyduklarimi anlattim. Aslinda kadinlar egitime susamislar. Beni goriince cesaret
ettiler. Kendimize kadinlar dernegi organize ettik ve bagkan olarak Kaliryman’1 segtik.
(Karacev, 2015: 37)

Eserde dnceden gelenek ve gorenegine bagli olan Asilkan’in yasl olmasina ragmen egi-
tim alip, sosyal islere katilarak diger kadinlar1 da egitim almasi i¢in orgiitlemesi degisimin bir
gostergesidir. Ayrica, eserin basligindan da anlasilacagi iizere yazarin yeni hayata olan tavri
da agikc¢a hissedilmektedir.

Omiirbayev’in “Zarilbiibii” eserinin baskahramani Zarilbiibii evlat edinilmis bir kizdir.
Onu evlat edinen Nurak ise her ne kadar yasli ve okuma yazma bilmeyen bir adam olsa da
kizinin egitimli, hak ve dzgiirliiklerine sahip ¢ikabilen, meslek sahibi cagdas bir kadin olmasin-
dan yanadir. Baba Nurak’in ““...Evimi, barkimi satsam da kizimi okutacagim. Zarilbiibii’mii di-
rekt Moskova’da okutacagim” (2017:481) demesi, 6rnek bir karakter oldugunun gostergesidir.
Sosyalist rejim, kadinlarin gelisimini arzularken erkeklerin de baba, es, kardes olarak destek
vermelerini istemektedir. ideal kadin karakter olarak okuyucuya sunulan Zarilbiibii okulundan
birincilikle mezun olur. Cagdaslasma yolunda verilen hak ve 6zgiirliikler ile toplumsal esitlik
yolunun egitim-6gretimden gectigi, eserin kadin kahramani iizerinden topluma sunulur.

Cantdsev’in “Benim Kaderim” adli eserinde anne ve baba, kizina “Egitim al kizim, bi-
legi gii¢lii biri, bilimi gii¢lii bini yikar, derler. Lenin babanin dedigi gibi oku ve oku. Nere-
de okumak istersen de babanin giicli yeter. Egitim evine gir, halkina hizmet et” (2014: 87)
seklinde nasihatte bulunur. Eserde yer alan bu ifadeler ile sosyalist rejim ile olugsan hak ve
Ozgiirlikler ortamina génderme yapilirken 6rnek ebeveynler bu sekilde okuyucuya sunulur.

Sooronbayeva’nin “Yabanct Adam” eserinde ressam Ziynat’in “Biliyor musun, benim
bazi eserlerim Sovyetler Birligi Lenin Komsomol &diiliine layik goriildi” (Sooronbayeva,
2005:215) demesiyle doktor Caynagiil’iin yayladaki bir gobana “Ameliyati narkozsuz yapa-
cagiz, dayanabilecek misiniz?” diye sormasi ve “Kestigi yerden bagirsaklar: disar1 ¢ikarmaya
basladigini géren adam dudaklarini 1sird1” (Sooronbayeva, 2005:369) ifadesi bir Kirgiz kadi-
ninin Sovyet doneminde ulastig1 basarilarini gozler Sniine serer.
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3.2. Kadmnin takdirle karsilanmasi, toplumsal roliiniin evrilmeye baslamasi

Egitim alarak ¢alisma hayatina dahil olan kadin bu siiregte verdigi miicadele ile giderek
gliclenir. Kadin akli ve zekasi ile sahip oldugu 6zgiirliigii elinde tutmay1 basarir. Bir¢ok yo-
niiyle gurur verici vasiflar kazanan kadmin, erkek tarafindan da takdir ve saygi ile karsilan-
masi, toplumsal roliiniin evrilmeye basladiginin 6n goriiniimiidiir.

Mavlyanov’un “Hayat” adli eserinde kocasi 6lmiis bir kadin olan Saarkan da takdir go-
ren bir kadin karakterdir. Saarkan egitim dgretim gérmiis, kendini gelistirmis, meslek sahibi
bir kadindir. Kocasiyla birbirlerini severek ve taniyarak evlenmislerdir. Sehirde, bir apartman
dairesinde yasayan Saarkan trafik kazasinda kaybettigi kocasinin mezarina her persembe gi-
derek, biiylik bir vefa ve sadakat 6rnegi olarak ¢igekler birakmaktadir. Her hafta rutin bir
eylem haline getirdigi kabir ziyareti ve ¢igek sunma eylemi “Saarkan, yine alig veris merkezi-
nin Oniindeki ¢igekgiye geldi. Kadirbek’in mezarmin tizerine yine gigekler birakildi” (Mavl-
yanov, 2017: 174-200) ifadeleri ile anlatilir. Oysa Kirgiz geleneklerinde mezarliklara ¢igek
gotlirme eylemi bulunmamaktadir. Bu uygulama Saarkan tarafindan modern bati toplum uy-
gulamalarindan 6grenilmistir. Bu durum, feodal toplum diizenini uygulayan ve kadini sosyal
hayattan tamamen ¢ikarmis olan Carlik rejiminin tam tersi bir bakis acisini yansitir. Yeni
sosyalist yonetimin arzuladigi kadin tipi olarak Saarkan sadece icinde yasadigi toplumun
degil diinya milletlerinin de kiiltiirel faaliyetlerini takip etmekte ve 6grenmektedir. Bunu,
edinmis oldugu 6gretim hayatina ve yeni rejimin sundugu modernite ortamina borg¢ludur. An-
cak Saarkan mezarliga giderken siirekli siyah bir basortiisii ile saglarini kapatmaktadir. Tiirk
kiiltiirtinde yas igareti olan siyah basortl, eserde toplumun temel inang¢ ve geleneklerinin
egitimli modern bir karakter olunsa da siirdiiriildigiiniin bir gostergesi olarak sunulmustur.
Yazar boylelikle, kadinin evrilmesini isteyen ancak tamamen toplum ile ¢atismaya girmek
istemeyen sosyalist ideolojinin benimsedigi prensibi gostermektedir. Bagka bir ifadeyle rejim
kadin1 modernite ve gelisimin temel tas1 olarak gérmekte ancak bu platformu olustururken
de itidalli gecis olmasini 6ngorerek toplumun sempatisini ve destegini kazanarak kadinin
doniigiimiiniin bir arzu olarak benimsenmesini istemektedir. Bu dogrultuda kahraman ve rol
model olarak sunulan kadin doniismiis, modern, egitimli meslek sahibi ve geleneklerini kay-
betmemis drnek karakter olarak verilir. Bu yonleriyle de Saarkan basta enistesi olmak iizere
herkes tarafindan takdir edilen gipta ile bakilan bir kadin tipini temsil eder.

Ayni eserde ise Saarkan kocasinin mezar tagini Moskova’da yaptirir. Saarkan’in farkli
cografya ozelliklerini bilme ve kullanma yetenegi iceren bu eylemi, eserde farkli bir karakter
olarak yer alan ve siirekli oglunun kabrini ziyarete geldigi i¢in karsilastigi adam Mukambet’ten
duydugu ovgiiler esliginde okuyucuya sunulmustur (Mavlyanov, 2017: 227). Boylece yazar
sosyalist rejim, ideal kadin tipini her yoniiyle gelisen Saarkan lizerinden topluma sunar. Ablasi
Saarkan’in evliligi 6ncesi, Carlik feodal donemin kalint1 diisiinceleri dogrultusunda onu sevdigi
delikanli Kadirbek’e fakirligini ileri siirerek vermek istemez. Sorunlar ¢ikarir, hatta siddet uy-
gulamaya ve dévmeye yeltenir (2017: 188-189). Saarkan umutsuz degildir, gelismis bir kadin
birey olarak kararimni gergeklestirme konusunda israrci davranir. Devam etmekte olan doktorasi-
n1 bitirir, sinava girip tiniversitede boliim bagkani olarak ¢aligmaya baslar (2017: 228). Hayatint
ideal ve ornek bir kadin karakter olarak stirdiirmeyi basarir. Anlatinin sonunda ise mezarlikta
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tanistigt Mukambetle 6zgiir bir kadin olarak yeni bir iligki baslatir (2017: 235). Saarken yeni
kurulan Sosyalist rejimin arzuladig1 kadin kisiligini ortaya koyarken, okuyucunun zihninde ge-
lisimin temel sartinin 6zglirliikk ve egitim ile gergeklesebilecegi fikrini olusturur.

Ubukeyev’in “Kiz Yigit” eserinde ise gazetede “Yeni devir, komiinizm kurma yolun-
dayiz. Her devrin kendine has gorevi vardir. Bundan sonra yapacagimiz her sey komiinizm
icin” (2017: 595, 596) climlelerini okuyan Sulay, Sovyet donemi ideolojisinin ve parti il-
kelerinin okuyucuya aktarilmasinda ara¢ gorevini Gistlenen kadinlardan biridir. Komiinizmi
overek “Bu ulu miicadelede her birimizin gorevinin olmasi gerek. Lenin atanin bayragimni
yiikseklerde tutmalry1z” (2017: 596) diyerek rejime yakisir bir tavir takinir. Hatta geng bir
komsomol olarak sevgilisi Tenti’ye de bu yoldaki kararligin1 “Son zamanlarda gazetelere
cikan haberleri okuyorsundur. Sen baktigin koyunlar1 komiinist siiriisii yapabilecek misin?
Bunu yapabilirsen sana yardimci ¢oban olarak gelme konusunda hi¢ ¢ekinmezdim” (2017:
604) diye mektup yazarak acikca belirtir.

Karagev’in “Ozgiirlik Safaginda” eserinde Asilkan, Sovyet hiikiimetini destekleyen, gec
yasina ragmen okuma ve yazma Ogrenme hevesiyle sonraki nesli yani gengleri olumlu yonde
etkileyen idealize edilmis kadin tipidir. “Geng¢ kadinlarin ¢ogu ilk baslarda kocalarinin soziin-
den ¢ikmayip egitim almaktan vazgegiyorlardi. Ama beni goriince utandilar. Okuma ve yaz-
ma 6grenmeye basladilar. Genglere 6rnek olmak istiyorum. Yaslansam da Sovyet hiikiimetine,
genglere yardim etmek istiyorum” ( 2015: 39) der. Bu ciimleler ile sosyalist rejim agikca des-
teklenmektedir. Carlik yonetimi siirecinde toplumsal hayattan her yoniiyle ¢ikarilmis olan ka-
din, egitim ve dgretimden de mahrum birakilmistir. Oysa varligint kadinlar ile pekistirmek
isteyen yeni rejim, egitimle gelismis bireyler istemektedir. Bu dogrultuda kadinin eviriligini
desteklemis, 6rnek karakterler tizerinden tiim kadinlart bu yone kanalize etmistir.

“Yabanci Adam” eserinde gegen “Caynagiil’iin yaylaya ¢obanlara gelmesi uzun siire ko-
nusuldu. Cobanlar, doktor kadin gittikten sonra gazete araciligiyla ona tesekkiirlerini iletmis-
lerdi. Ayrica ameliyat olan insanlar Caynagiil’ii agizlarindan diisiirmeyip basarisini, aklini
konustular.” (Sooronbayeva, 2005: 379) ifadeleri kadinlarin zamanla 6vgiiyle bahsedilen bir
konuma eristiginin gostergesidir.

3.3. Kirgiz kadinin sosyal ve medeni hayattaki degisimi

Sovyetler doneminde kadin; kadinligin giiciinii agiga ¢ikartan, kadinin medeni haklarini ve
sosyal hayattaki yerini vurgulayan bir etki ile erkeklerle bir arada vakit gecirme, segime katilma,
dans etme gibi pek ¢ok eyleminin 6znesi olabilmislerdir. Cantdsev’in “Benim Hayatim” adli
eserinde, onceden kadinlarin ve erkeklerin ayri mekanlarda yemek yedikleri anlatilir. Kolhozda
calisan Altinbek, Giilzat’in erkeklerle ayni odada oturmadigini goriince “Hey, anacigim kadin-
larin erkeklerle ayni odada oturmayip kactigr eskilik ne zaman sona erecek? (2014:152) der
ve Giilzat’1 erkeklerin oturdugu odaya alir. Sonra oturanlar arasindaki kolhoz muhtarina “hala
feodalsiniz” diye sitem eder. Burada Carlik Rusya yonetim donemi ile yerini alan sosyalist
ideolojisi arasindaki uygulama farkliliklar1 okuyucuya sunulmustur. Bu dogrultuda yer verilen
ornekler daha ¢ok kadm ve doniisiimiine yoneliktir. En bariz uygulama farkliliklarinin baginda
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ise kadinlarin ve erkeklerin ayn1 ortamda yemek yiyememeleri ile ayn1 ortamda bulunmamalari
olarak ortaya ¢tkmaktadir. Gonderme yapilan eski rejim feodalite olarak ifade edilmektedir.
Yeni rejim ise kadimin doniigiimiine destek vermek suretiyle kendi varligina destek saglarken
kadinin da bu dogrultuda gelistigi fikrini topluma kabule ortam hazirlamistir. Kadmm yeni
olusacak sosyal yapi icerisinde hicbir ayrimciliga maruz kalmadan yer almasini hedeflemistir.

Karagev’in “Ozgiirliik Safaginda” isimli eseri, “Kadin erkek ayrimi yapmadan hep birlikte
20l kiyisinda eglenmektedirler. Kadinli erkekli gruplarin yazin topladiklar bu enerjilerini ve
giiclerini calisacaklar1 fabrikada kullanmak istiyorlar” (2015: 19) ifadeleri ile baslar. Eserin
ana kahramanlarindan Kalryman’in tiim arkadaslar1 erkeklerden olusmaktadir. Kaliyman ge-
nelde erkek arkadagslariyla birlikte vakit gegirir, onlarla isbirligi yaparak kdydeki zengin ve
hala Carlik feodal diizenin fikirlerini tagtyan insanlarla miicadele eder. Kalryman kdydeki yash
Mederbay isimli zengin beyle baslik parasi karsiligi evlendirilmekte olan Kencekan isimli kizi
son dakikada kurtarir (2015: 31). Yasanan bu vaka, kadinin toplumsal hayatta yeri olmadigini
diisiinen ve bir mal misali para karsiligi alinip satilmasinda higbir mahsur gérmeyen Carlik
rejiminin uygulamalarindan birisidir. Yeni rejim ve arzuladigi kadin tipi ise bunun ziddidir. Bir
diger ifade ile 6zgiir, secimlerini ve tercihlerini kendisi yapabilen modern, geliskin kadindir.
Yeni sosyalist rejim gelecegini kadmlarin omuzlarina yiiklerken en biiyiik destegi evrilmis,
modernlesmis kadinda aramistir. Bu sebeple de eserde yer bulacak evliligin gergeklesmesine
izin verilmemistir. Eser lizerinden Sovyet kadin tipinin tamamen hiir ve esit haklara sahip bir
birey olarak var olacagi, toplumu sekillendirecegi fikri okuyucuya sezdirilmektedir.

Mavlyanov’un “Hayat” isimli eserinde ise Kadirbek ile Saarkan gol kenarinda bir tatil
yaparken tanisirlar. Genglerin toplanip satrang, tavla oynadiklari salonda, kiitiiphanede veya
bahgede top oynarken devamli goz goze gelirler, birbirlerine asik olurlar, gélde birlikte kayi-
ga binip gezintiler yaparlar:

Bir gilin 6glen yemeginden sonra Kadirbek ile Saarkan kayikla geziye ¢iktilar. Bu akli
Saarkan bulmustu. Kadirbek’in kendisini sevdigini onun gozlerinden, tavirlarindan an-
liyordu. Go6liin 6biir tarafina ¢iktilar, el ele gezdiler. Birbirine ask iki geng aksam oldu-
gunu ancak yagmurdan bosanircasina yagmur yagmaya basladiginda anladilar. Boyle-
ce geri donemediler. Geceyi kayikta sirtlarini birbirlerine yaslayarak oturup gegirdiler.
(Mavlyanov, 2017:134-136)

Ablasi Carlik rejimi uygulamalart dogrultusunda Saarkanya karsi ¢ikar. Ancak Saarkan
sevdigi delikanliyla evlenir ve mutlu bir hayat siirer (2017: 171). “Kirgiz geleneginde bir
gece bir erkekle tek bagina kalmak yoktur. Milletin yiiziine nasil bakariz. Kiz haliyle gece-
yi bir erkekle gegirmis derlerse ne deriz” (Mavlyanov, 2017:148) diyen ablasina Saarkan
“Kirgiz gelenegi dediginiz sey umurumda degil. Ben insanliga bakarim. Ben ne yaptigimi
bilirim” (Mavlyanov, 2017: 148) diye cevap verir. Eserde kisaca deginilen bu olay iizerinden
gelenceklerin artik eski ve geri kalmiglik olarak goriilerek gencler tarafindan reddedildigi,
yeni sosyalist yonetim ile degistigi ve artik kadinin 6zgiir birey oldugu gozler 6ntine serilir.

Ubukeyev’in “Kiz Yigit” adli eserinde sevdigi kisiyle evlenen Sulay, babasina baslik
parasi vermek isteyen kayin pederine sakayla karisik kendi diigiincelerini ifade eder ve baglik
parasinin verilmesine engel olur:
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Sulay kendi geldi. Baslik parasi karsiliginda mal gibi satilmamak, komiinist insan ol-
mak i¢in geldi. Eski gelenegi diigiinerek Sulay’in komsomol oldugunu, kendini komii-
nist emege bagladigini m1 unuturlar. Baglik parasi ne sagma gelenek. Diiniirlerinizden
¢ok beni kiistiirmekten korkun. Benim kiismem tehlikelidir. Kiisersem kendime ait ko-
yunlar1 ayirir bagka yere yerlesirim. (2017: 612)

Kirgiz gelenegine gore yeni gelin kayin pederinin yaninda kalamaz, hatta kaym pederi
ile karsilagsa bile hemen oradan uzaklagsmasi gerekir. Bu konuda Sulay’in geleneklerine bagli
kayin validesi Asilkan, Sulay’in tavirlarini su sekilde elestirir:

Sulay, yeni gelin kayin pederine goziikkmeyip bir siire uzak durmasi gerekirdi. O, go-
revini yapmadi. Biiyiiklerin yaninda kocasinin yanmna yaklasmamasi, onunla konus-
mamasi gerekirdi. Onu da yapmadi. Erkeklerle beraber oturup gazeteye ¢ikan gereksiz
haberleri konusuyor. Kapidan geri geri gidip ¢ikmasi gerekirken arkasini doniip ¢ikiyor.
Utanmadan kocasina ismiyle hitap ediyor. Kocasi simdiden sert tavir takinmazsa sonu
ne olacak? (Ubukeyev, 2017: 616)

Omiirbayev’in “Zarilbiibii” eserinde lise mezuniyet toreninde smmf birincisi olan
Zarilbilibii’niin konusmasina su sekilde yer verilir:

Biz, hitkumet ile Partimizin, egitim ve terbiye veren okulumuzun, 6gretmenlerimizin
bize yaptiklarmi karsiliksiz birakmayiz. Biz artik 17 yasindayiz. Bizim yasimizdayken
devrim i¢in miicadele eden Pave, Korgagin, Aleksandr Matrosov gibileri biliyoruz. Za-
riilbiibii sesini yiiksek ¢ikarip 6liimden biz de korkmayiz. Bizim yolumuz agik, gele-
cegimiz aydinliktir. Bu toplumu koruma bizim gibi komsomollarin gérevi. Bu gérevi
devam ettirecegiz. Biz fikirlerimizi ilge komsomol komitesine, ilge egitim miidiirlii-
giine bildiriyoruz. Onlar bizim hedeflerimizi destekliyorlar. Biz bu y1l okulu bitirenler
cobanlik yaparak, ekipler kurarak emekli ¢coban Telgey teyzemizin de isini devam etti-
recegiz. (Omiirbayev, 2017: 494, 495)

Yukarida alintilanan her iki eserde de sosyalist rejimin olusturmak istedigi yeni toplumun
temel tasi idealize edilmis kadinin tiim 6zellikleri okuyucuya detayli olarak sunulmustur.

Egitim alan kadinlar, sahip olduklar kiiltiirel donanimla da dikkat cekmekte ve dzgiirce mes-
lek segebilmektedir. Baytemirov’un “Santa’ adli eserinde Santa egitimli bir kadindir. O artik ken-
disi gibi egitimli doktor olan Sarimsak ile tatile gider, onunla sarap iger, sanat ile ilgili konusmalar
yapar. Hatta bir sohbet sirasinda manzumedeki bagkahramanin kendisi oldugunu bildigi halde
“Manzumeniz ¢ok giizel. Manzumenin bagkahramani Saydilkan ne kadar merhametsiz biriymis”
(Baytemirov, 1970: 92) diye saka yaparak kahkahalarin yiikselmesine sebep de olur.

Kadmnlar, erkek isi olarak goriilen bazi meslekleri yapmalarinin yani sira 6zel hayatlarina
da zaman ayirirlar. Ancak bu zaman dilimini ise sorumluluk duygusu belirler. Baytemirov’un
“Geng Kalpler” eserinde Zulay, at ¢obanligi yapmaktadir. Kolhozda ¢alisan Ormus’a agik
olan Zulay ayni1 zamanda isine de asiktir. Ormus’u ne kadar ¢cok 6zlese de onunla vakit gegir-
meyi ne kadar ¢ok istese de is ve iiretim, her seyden daha 6nce gelir. Yayladan toplanti igin
gelen Zulay’a sevgilisi Ormus “Bugiin burada kalacak misin?’, diye sorunca ‘Ben burada
kalirsam hayvanlara kim bakacak?’ dedi. Tam o sirada Ormus Zulay’a ‘Cok 6zledim’ diye
sarild1” (Baytemirov, 1953: 60, 61) ifadeleri de Sovyet toplumunda emek ile askin nasil bii-
tiinlestirildigini 6rneklendirmektedir.
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Yazarin s6z konusu eserinde Kirgiz kizi Ayna, Rus delikanliyla evlenir. Toplumda varli-
gin1 hissettiren kadin, agkini agik bir sekilde yasayabilir. Bu noktada Rus toplumunun hayat
tarzi da 6zendirilir:

Kadehler ikinci kez dolduruldu. “Opiisiin® diye bagirdilar. Ayna ile Boris yavasca yer-
lerinden kalkip ellerindeki kadehi kaldirdilar. Sonra baglar1 yavasca egilerek dudaklar
yaklast1 ve dpiistiiler. Oradakiler ‘Asik dedigin bu ikisininki gibi olmali’ dediler. Elle-
rindeki kadehlerle kap1 agzinda duran Ayna’nin annesi Asel ile babast Irisbay kizlarinin
mutluluguna mest oldular. (Baytemirov, 1953: 217)

3.4. Calisma hayatinda yer alan kadinin gereksizden faydaliya doniisiimii

Sovyetlerin ilkelerinden bir tanesi kadinin egitim almasi ve ¢aligma hayatinda aktif sekil-
de rol almasidir. Karacev’in “Ozgiirliik Safaginda” eserinde Akmat’in annesi Asilkan, Carlik
rejiminin olugturdugu yapinin faydasiz biri olmaktan yeni sosyalist rejim sayesinde styrilip
toplum i¢in gerekli ve yararli bir kadina evrilmis 6rnek karakter olarak yer almistir:

Bu y1l 27 kadin okuma yazma 6grendik. Onceden Asilkan yengeye ne var, okuyup gdge
mu ¢ikacak diyenler sustular. Yasl basli beni goren geng kadinlar da cesaretlenerek tiim
engellere ragmen okudular. Yakinda kooperatife de iiye oldum. Oraya sik sik ugrayip
isleriyle tanisiyor, elimden gelen yardimi yapryorum. Beni egitimimi devam ettirmek
icin merkeze gondermek istiyorlar. Ama ben hakkimi yengene vermek istiyorum. Aga-
beyimi de ikna ettim. (2015: 39, 40)

Omiirbayev’in “Zarilbiibii” eserinde ise Telegey, feodal ezilen higbir hakka sahip ol-
mayan yetim bir kiz ¢ocugudur. Ancak sosyalist rejimin gelisi ile kolhozun koyun ¢obani
olur, birgok basariya ve iiretime imza atar. Artik gelismis tretken bir kadin birey statiisii
ile Moskova’daki toplantilara katilir, ddiiller alir. Mezuniyet torenine davet edilen Telegey
konusmasinda “Kayboluyorduk. Fakat ben talihsiz degilmisim. Lenin bize dzgiirliik getirdi.”
(2017: 503) diyerek, gecmisi ve simdiki zamani kiyaslar. Yeni yonetimle doniisen kadin, her
tiir hak, 6zgiirliik ve esitlige kavusmustur.

Cantdsev’in “Benim Hayatim” eserinde yer bulan Giilzat karakteri, evde kocasindan da-
yak yiyen, topluma herhangi bir faydasi olamayan bir kadindir. Onceleri Giilzat’m kocasi
“Benimle beraber yiirlime, geride yiirli, kadinin kocasiyla beraber yiiriimesi hayra alamet
degildir. Gorenler olursa ayiplar” (Cantdsev, 2014: 94) diye onunla beraber yiiriimesine bile
izin vermez. Kocasi tarafindan siddete ugrayan Giilzat’a kayin validesi de destek olmak ye-
rine “Koyunlu kadin kuyruk yer, kocali kadin dayak yer” (2014:95) diyerek adeta siddeti
savunur. Kaym valide kadmin nasil degersizlestirildigini ifade eden ciimlesiyle eski ve gele-
neksel yapmin olumsuzlugunu vurgular. Hem ailesi hem de toplum tarafindan dislanan ka-
din, zamanla iireten ve toplum tarafindan benimsenen bir bireye doniisiir. Giilzat yeni rejimin
sundugu imkanlarla traktor stirticiiliik kursunu bitirir ve kolhozda ige baslar. O artik bir kah-
ramandir. Onun traktorii durmak bilmez, ariza yapmaz, sabah aksam calismadan geri kalmaz,
siirekli iiretimdedir. Oyle bir karakter olarak belirir ki kolhozu onun sayesinde dereceler elde
eder. Giilzat artik iiretken, caligkan ve tiim erkekler dahil herkesin goziinde bir 1giktir. Bu 151k,
toplumun ve kadinin evrilis stirecindeki gelisimi ile olusturdugu aydinlik yarmlardir.
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Kadinlarin galisma hayatinda yer almast ayn1 zamanda kadmin iiretken bir yapiya ka-
vusturulmasi Sovyet rejiminin benimsetilmesinde en 6nemli unsurlardan biri olmustur. Fazla
liretim yapanin kazandig1 sosyalist yarismalar da sik¢a diizenlenmeye baslanir. Hatta kadin-
lar da bu yarismalarda ilk siralarda yer alir. At cobani olan Zulay, kisin ¢obanlarin yasayabile-
cegi iki odali ev yapmak i¢in yanindaki arkadaslarini sosyalist yarismaya davet ederek diger
kadinlar1 da ¢aligmaya tesvik eder (Baytemirov, 168-170).

Zulay sadece sosyalist yarismalardaki basarilaryla adindan soz ettirmez. Uretimi, ve-
rimligi en st seviyeye ¢ikarmak icin bir erkekle arazi kavgasina girismekten bile ¢gekinmez.
Varligini1 hem kars1 tarafa hem de topluma kabul ettirir:

Kemel ile Zulay gece yarsindan beri yaylak kavgasi yapiyorlar. Zulay at siirlisii i¢in
otlak olan giizel yerden gidesi yok. Kemel de buray1 birakmak istemiyor. ‘Gozlerin kor
mii, su haritaya baksana’, diye Zulay at sirtinda gelirken cebinden haritasini ¢ikarip
Kemel’e o bolgenin kendisine ait oldugunu anlatmaya ¢alistyor. (Baytemirov, 1953: 37)

“Geng Kalpler”, eserinin bagkahramani zootekni uzmani Kiilcan’m “Suusamir bolgesini
gezdim, oray1 iyi bilen aksakallarla konugtum. Buranin otu bele kadar uzar, ¢ok giizeldir. Ora-
nin otunu bigip, oraya toplatip kisin at siiriisiine burada bakabiliriz. Ancak buraya gobanlar
icin sicak ev kurmak lazim.” (Baytemirov, 1953:32) ciimlelerinde ifade edildigi tizere kadinlar
hayatin her sahasina aktif olarak katilmakla kalmay1p diger insanlara dnciiliik etmislerdir.

Traktor stiriictiligii dahil olmak iizere her alanda egitim alarak toplumsal hayatta var
olabilen kadin, Sovyet yoneticilerinin kendilerine verdigi degerin farkindadir. Bu durumu da
siklikla dile getirir. Cantdsev’in “Benim Hayatim” eserinde Kasiyet de eski zihniyete sahip
kocas1 okumasina izin vermedigi i¢in ondan ayrilip traktor siiriiciiligii okulunda egitim alan,
pamuk toplayan ( 2014:129) ve bunun igin yeni Sovyet hitkimetine, Komiinist Partisi’ne
minnettar olan bir karakterdir. Ayn1 eserde karakterlerin tanitildigi kisimda ise kadinlarin
verdikleri miicadele ve elde ettikleri konumlar donemin kadinlarinin bir panoramasini gizer:

Sag tarafimdaki Bagda yenge okuma yazma bilmiyor, onu traktor siiriiciiliigii okuluna
kocas1 Nokonbay zorla gondermis. Sol tarafimdaki ise Kara-Suu bdlgesinden gelen
Kasiyet. Kocas1 okumasina izin vermeyip sorun ¢ikarinca kocasindan ayrilmis gelmis.
Obiir tarafta duranlar Turgun, Turdukan, Mayramkan, Azizhan. Su arabay1 onarmakta
olanlar ise Burmahan, Sonayim, Roza. Diger arabadakiler Kalbiibii, Haytkan, Sabdar-
han, Rabiyahan. (Cantosev, 2014:129)

Yeni rejim eski yonetimin yok hitkmiinde saydig1 kadmnlara verdigi hak ve dzgiirliikler ile
onlar gelistirip mutlu kilarken kendi varligini da teminat altina alir. Eserde Giilzat’ i agzindan
dokiilen “Pamuk tarlasma gelince kalbim heyecanla garpryordu. Pamuk ¢ok giizel agmis. Bun-
dan dolay1 dover bigerimin romorku ¢abuk doldu. Kisaca traktoriime yakit ve su koymak icin
mola verdigimi saymazsak hi¢ durmadan ¢alistim.” (2014:167) climlelerinde de goriilecegi iizere
gelisen kadmin toplumdaki statiisii degisir. Uretim hayatina déhil olan kadin inanilmayacak ka-
dar fazla ¢alisir, kolhoz planlarnin tizerinde yilizde 200 kat daha fazla pamuk toplamayi basarir
(2014:177). Eserin sonunda ise ulastig1 bireysel kimligi ve gelisimi ile sosyalist rejime hizmet
eden bir traktorcii olarak sevdigi kisi Altinbek’le evlenir. Kendisi adina mutluluga ulasirken, top-
lum i¢in ideal, drnek bir kadin, rejim iginse tam anlamiyla sadik bir bekgi olarak 6n plana ¢ikar.
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Bahsi gegen eserde Aysalkin kolhozda doktor olarak calisan modern bir kadindir. Anne
ve babasi Sovyet hiikumetine karsi ¢ikan basmacilar tarafindan 6ldiiriilmistiir. Aysalkin koy-
de kocasindan dayak yiyen, herhangi bir hak sahibi olmayan, kayin peder ve kayin validesi
tarafindan asagilanan, erkek ¢ocuk dogurmasi istenilen Giilzat’t o hayattan kurtarmak igin
biiyiik bir ¢aba ve gayret 6rnegi sergiler. Bu dogrultuda Giilzat’in durumunu Komiinist Parti
iiyelerine bildirme karari alir ve faaliyetlerine baslar (2014:109). Eserde detayli ve tiim agik-
lig1 ile ortaya konulan bu durum ile Carlik rejimi ve uygulamalari yogun sekilde elestirilerek
yeni yonetime uygun zemin hazirlanir. Kadinin hak ve 6zgiirliklerden mahrum kalist ve
insanca yagayamamasinin Giilzat {izerinden ortaya konuldugu eser, ayni zamanda bu yasa-
nanlarin ortadan kaldiricisinin da kadinlar olmasini hedeflemektedir. Boylece rejim kendi
geleceginin yaninda kadinin evrilisini de kadinlarin omuzlarina yiiklemeye baslamistir.

Sidikbekov’un “Batiyna” romaninda baskahraman Batiyna gerek tiim zorluklara ragmen
eski gelenek gorenege baskaldirarak, kendisi gibi kadinlara Ekim Devrim’inin getirdikleri
haklar1 kullanmaya davet eden bir kadindir. Kocasina “Cek elini izerimden. Artik istedigin
gibi horladigin zaman gegti. Kenes Hitkumeti geldi. Artik beni dévemezsin” diyen Batiyna
(Sidikbekov, 1962: 416) kendisinin Bolsevik oldugunu herkese duyurur. Kap1 kapt dolasip
geemisi ve bugilinii kiyaslayarak kadinlara sahip olduklar1 haklar tek tek siralar:

Hey, yiikliik kosesinde oturmaktan bagka bir sey bilmeyen kadinlar, haydi gelin oku-
maya, biriniz bir zengin beye ikinci es oldunuz, biriniz ise koéle oldunuz, biriniz kotii
kocanin dayagindan baska bir sey gérmediniz. Bizim gibi horlanan kadinlara 6zgiirlik
verildi. Sovyet hiikimeti kuruldu. Bu zamana kadar kéle gibi yasadigimiz yeter. Boyun
biikmeyi birakin. Surada sizin i¢in agilmis olan Sovyet okuluna gidin, okuma ve yazma
6grenin, gozlinlizii agin. Niye gelmek istemiyorsunuz, yoksa engel olan biri mi var,
Oyleyse agikca anlatin. Okumak isteyen kadimlara engel olmaya kimsenin hakk: yok.
Kanun onlarin cezasinin verir. (Sidikbekov, 1962: 422)

Almtilanan kisimda ve diger bulgu 6rneklerinde de goriildigh tizere Sovyet kadinlar
gliclti, egitimli bir kadin olarak sosyal hayattaki statiisiinii degistirmis, toplumun takdirini
kazanarak gereksizden faydaliya dogru bir evrilis siirecine girmistir.

Sonug¢

Cagdas Kirgiz edebiyatinda nesir tiirliniin sekillenmeye ve gelismeye basladigi donem-
ler, Sovyet rejiminin hakim oldugu yillar ile kesismektedir. Bu sebeple de Kirgiz nesri, sos-
yalist ideolojinin yerlesme propagandasinin ayrilmaz bir pargas: haline gelmistir. Sovyet
hiikiimeti, bu amagla kurmus oldugu yazarlar birligi vasitasiyla ortaya konulan tim eserleri
denetlemis ve ideolojiye katki saglamayan higbir yapitin hayat bulmasina izin vermemistir.
Bu dogrultuda yiiriitiilen propagandanin ilk odagi halkin egitilmesi ile kadinlarin omuzlarina
yuklenen modernlesmenin gergeklestirilmesi, ikincisi ise Bolsevik Devrimi’nin coskuyla ka-
bullenilerek, yerlesmesine uygun zemin olusturmak olarak belirmistir.

Calismada Sovyet hiikimeti kurulmadan 6nceki feodal sistem igerisindeki bir Kirgiz
kadminin Sovyet hitkimeti kurulduktan sonra zaman igerisinde nasil degisim siireci gegir-
diginin gozlemlenebilmesi i¢in Sovyetler Birligi’nin hiikiim stirdiigii farkli yazarlara ve do-
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nemlere ait on eser, i¢erik analizi yontemiyle incelenmistir. Bu baglamda eserlerde ilk dikkat
ceken husus, Kirgiz kadinlarinin kendi 6zgiirliige dogru adim adim ilerlemeleri ve hayatlari
icin miicadele etmeleridir. Ozellikle Sovyet hiikiimetinin ilk yillarinda yazilmis eserler eski
ile yeni yonetimin kiyaslanmasina ve olusan yeniliklere odaklanilmasina yonelmesiyle ta-
mamen ideolojik anlam tagimaktadir. “Maryam ile Gol Kiyisinda”, “Ozgiirliik Safaginda”
eserlerinde de ifade buldugu gibi yash ve zengin adamlarin ¢ok kiiciik kizlarla ve rizasiz ev-
lenmesi 1920’1 yillarda Kirgiz edebiyatinin ana temalarindan biri olmustur. Béylece Carlik
rejimi uygulamalar1 6zgiirlik baglamida daha giiclii ortaya konulabilmis ve sosyalist ide-
olojinin gelecegine ortam hazirlanmistir. Sosyalist rejimin yerlesme ve Kirgiz edebiyatinin
gelisim yollarin1 yansitmasi diizleminde yazarlar, kadinlar1 degisime-doniisiime ugratarak
basarilarini giicli sekilde ortaya koymuslardir. Tiim bu basart siiregleri ve kadmlarin evrilisi;
“Ozgiirliik Safaginda” eserinde yer alan Asilkan’m eski yasantisindan Carlik rejimi déne-
minden s1yrilip yeni hayata sosyalist ideoloji donemine ayak uydurmasinda, sehirde oglu ve
geliniyle sinemaya, tiyatroya gitmesinde, ilk baslarda her ne kadar sasirsa da sonunda bunla-
rin hepsinin egitimle basarilabilecegini anlamasinda, kdye tamamen degiserek yeni zamanin
destekleyicisi seklinde egitim almanin dnemli savunucusu bir kadin birey olarak donmesin-
de; “Geng Kalpler” eserindeki komsomol Biibiis’iin ¢obanlarla beraber verdigi miicadelede;
“Benim Kaderim” eserinin ana kahramani Giilzat’in eski Carlik rejimi uygulamalarini savu-
nan aileden kurtulup traktor siirliciiliigii meslegi 6grenmesinde; “Zarilbiibii” eserinde ise bir
babanin kirsalda yasayan egitimsiz biri olmasina ragmen kizi Zarilbiibii’nlin egitimini cani
goniilden desteklemesi gibi 6rnekler tizerinde acik bir sekilde goriilebilmektedir.

Incelenen eserlerde, Ekim Devrimi’nin gerceklesmesiyle; kadinlarin gereksiz ve yok sa-
y1ldig1 meta nitelikli gelenek ve goreneklerin tuzagindan siyrilarak kadinlarin erkeklerle esit
haklara, egitim ve medeniyete ulastiklari, sevdikleriyle evlenip, segtikleri meslekleri yaparak
mutlu yasam stirdiikleri, ana tema olarak okuyucuya ve topluma sunulmustur. Yazarlar Kir-
g1z nesrinin temelinin atildig1 giinlerden itibaren ellerine aldiklari kalemlerle, adeta savasta
yer alan askerler gibi miicadele etmis, eski hayatin Carlik rejiminin tiim eksikliklerini ve
kusurlarmi ortaya ¢ikarmis, halkin eski hayattan nefret etmesini saglamaya ¢aligmislardir. Bu
baglamda, yeni zamanin -sosyalist ideolojinin- 6zelliklerini yiicelterek, ezilen emekgi hal-
kin uyanmasini, 6zgiirliigiin degerini bilmelerini, egitim alip kiiltiirlii bireyler olabilmelerini
saglamak amaciyla durmaksizin ¢agrida bulunmuslardir. Rejimin manifestocusu gibi hareket
eden yazarlar, kadin karakterler {izerinden Sovyet ideolojisini benimsetmek i¢in 6rnek Sov-
yet kadinini idealize eden bir tarzi benimsemislerdir. Sonugta Sovyet rejiminin yerlesmesi
ve devami i¢in eserlerde kadin karakterlerin temel unsur ve birer dayanak noktasi olarak rol
model olarak sunulduklari net bir gsekilde goriilmiistiir. Ekim Devrimi’nden 6nce toplumun
yok hiikmiinde olan kadinlari, Sovyet rejimi ile birlikte mutluluk, 6zgiirliik, egitim, is vb. ha-
yatin vazgecgilemez degerlerine sahip olmaya baglamislardir. Donem eserlerinde, kadinlarin
toplumda sadece yer edinmeleri degil onlarin tiim toplumu degistirip doniistiirmelerine ve
yeni ideolojinin gelecegini omuzlarinda tasiyarak sosyal hayatta lokomotif gii¢ olacak tarzda
yer almalarina vurgu yapilmistir
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yapisini degistirip bozabilmektedir. Bu arastirmada amag, Lefkara isi, Lapta isi,
koza isi, sele-sepet isi, oya, yemeni, dagarcik, sandik ve hasir sandalye yapimi vb.
Kibris Tiirk el sanatlari igerisinde yer alan iiriinlerin, giincel durumunu belirlemek
ve bunlarn kiltiir turizmi faaliyetleriyle desteklenmesi i¢in yapilmasi gerekenleri
ortaya koymaktir. Giiniimiizde teknolojik olarak ¢ok ileride bulunan toplumlarin
dahi turizm gelirleri i¢erisinde 6nemli bir yeri bulunan geleneksel el sanatlari {iriin-
lerine sahip ¢iktiklar1 ve s6z konusu kiiltlirel unsurlardan turizm alaninda etkin
bir sekilde faydalandiklar: bilinmektedir. Bununla birlikte el sanatlarinin, sadece
ekonomik anlamda degil ayn1 zamanda toplumun milli kimligini de etkiledigi ve
bu baglamda siirdiiriilebilirliginin ¢ok 6nemli oldugu unutulmamalidir. Belirlenen
amag dogrultusunda arastirmada katilimcilarla yiiz yilize goriisiilerek kendilerine
hem yapilandirilmis hem de yapilandirilmamis iki goriisme formu sunulmustur.
KKTC’de bulunan ve s6z konusu el sanatlarinin iiretimi veya pazarlamasiyla ugra-
san 30 katilimcinin drneklemi olugturdugu ¢alismada, nitel arastirma desenlerinden
olgubilim (fenomenoloji) deseni kullanilmistir. Olgubilim deseni, bildigimiz ancak
ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz olgulara odaklanmakta ve s6z konusu ol-
gular; deneyimler, algilar, yonelimler, kavramlar ve durumlar gibi farkli bigimlerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmanin sonucuna gore KKTC’de el sanatlart kiiltiir
turizmi igerisinde yeterince kullanilmamaktadir. Kibris Tiirk kiiltiirel kimligin en
6nemli belgelerinden olan el sanatlarinin, saglikli sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in ge-
lecek kusaklarin bilgilendirilmesi oldukca 6nemlidir.

Anahtar sozciikler: SOKUM, kiiltiivel miras, stirdiiriilebilirlik, kiltir turizmi, el
sanatlar, KKTC

Abstract

The essence of cultural tourism is to place the triangle of cultural heritage —
tourism — sustainability in a proper equation. Otherwise, the intense flow of
tourists can change and degenerate the structure of cultural elements over time,
which are a part of small societies and their tourism in particular. The objective of
this study is to determine the current status of Cypriot Turkish handicraft products
such as Lefkara work, Lapta work, cocoon work, saddle-basket work, needlework,
yemeni (headscarf), leather bag, chest, and wicker chair making, and to display the
necessary actions to support them through cultural tourism activities. It is known
that today even societies that are technologically advanced, hold onto traditional
handicraft works which play an important role in terms of tourism revenues, and
make active use of these cultural elements in the field of tourism. However, it
should be remembered that handicrafts affect not only economic status, but also
the national identity of the society, and that sustainability is critical in this respect.
In accordance with the chosen objective, face-to-face interviews were held with
the participants who were given two interview forms, one structured and one
unstructured. The sample of the study consisted of 30 participants dealing with the
production and/or marketing of the said handicrafts in TRNC, and phenomenology,
a pattern of qualitative research, was used in the study. Phenomenology focuses
on phenomena which we know but do not have detailed understanding about,
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and these phenomena appear in different forms such as experiences, perceptions,
orientations, concepts and situations. According to the results of the study,
handicrafts are not adequately used in cultural tourism in TRNC. It is essential
that the future generations develop awareness so that handicrafts, which are among
the most important documents of the Cypriot Turkish cultural identity, can be
sustained vigorously.

Keywords: ICH, cultural heritage, sustainability, cultural tourism, handicrafts,
TRNC

Extended summary
Background

With sea tourism reaching its saturation point, new types of tourism have begun to
being discussed, and cultural tourism has come to the agenda as a result of an increasing
interest people show towards historical and natural structures. Cultural tourism emerges as
a value that receives attention globally, especially with its high economic returns for all
countries. In addition to its economic returns, one of the most important instruments in terms
of developing the cultural consciousness of people living in the country, transferring the
cultural heritage of a nation to future generations, and helping nations look to the future with
more confidence is cultural tourism, if it is developed in a controlled and planned manner. On
the other hand, when cultural tourism is not developed in a controlled manner and tourism
policies are not implemented properly, a nation’s cultural values can be destroyed. What is
important in cultural tourism is that the relationship between cultural heritage, tourism, and
sustainability must be established properly. Otherwise, over time, intense tourist flows may
change and disrupt the structure of small island communities and the cultural elements subject
to tourism. The sustainability of tourism depends on its economic continuity, the quality of
employment in tourism, visitor satisfaction, efficient use of resources and the protection of
the environment, among others. Transforming culture into economic gain is related to the
regulation of creative tourism activities in a professional and planned fashion. Handicrafts
are closely related with tourism industry with their potential to attract the attention of tourists
who visit different countries for their culture. For island countries, whose economy is mostly
dependent on touristic activities, handicrafts stand out as an important source of income.
In addition, with the development of technology and industrialization, handicraftsmen are
gradually quitting their vocations and they begin to disappear, which poses a serious threat to
the future of handicrafts, which have a very important place in terms of the cultural heritage
of countries today.

Research Purpose

The purpose of this study is to identify the current status of Turkish Cypriot handicrafts
such as Letkara work, Lapta work, cocoon work, saddle-basket work, lace, scarf, reed, chest
and wicker chair making, and to display the required actions to support them with cultural
tourism activities.
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Methodology

The sample for this research consisted of 30 participants residing in the Turkish Republic
of Northern Cyprus who deal with the production or marketing of the abovementioned
handicrafts. Criterion sampling and convenience case sampling, which are purposeful
sampling types, were used to determine the participants. The research areas of the study
consisted of seven districts throughout the island: Nicosia city walls, Biiyiik Han, Famagusta
castle interior, North and South Mesarya, Kyrenia, and Guzelyurt. A structured interview
form was used to obtain the data that would form the basis of the research. The interview
form consisted of a total of 9 questions prepared by the researchers. In addition to the
structured form, an unstructured interview form was also prepared to collect-depth data from
the participants. The findings obtained in the research were tabulated and interpreted.

Findings

In particular, it is generally accepted that Lefkara work — Lapta work — cocoon work
should be given priority in cultural tourism. Participants think that handicraft production is
not at its desired level for a variety of reasons. In addition, manufactured handworks are not
produced accurately and traditionally for several reasons, and the internal market of Cyprus,
the residents, are not adequate for marketing these products.

Conclusions

According to the results obtained from this research, participants agree that all Cyprus
handicrafts should be utilized in tourism. According to the artisans who contributed to the
study, handicrafts are effective in recognizing the Turkish Cypriot folk culture and transferring
it to the future generations; they are also among the most important documents of the cultural
identity of the country. For this reason, according to the participants, in order to ensure the
sustainability of traditional Turkish Cypriot handicrafts, the importance of this art should be
explained to the new generation from a young age, and young people should be encouraged to
engage in production. Prior to their use as a touristic commodity in the TRNC, local handicrafts’
social status needs to be determined and strengthened. For this effect, firstly, scientific studies
should be conducted on handicrafts, and they should be defined and revealed in all aspects.
In parallel, it is also important to carry out educational and cultural transfer activities so as to
ensure standardization in production (handicraft-machine work) with state support, to provide
material and moral support to producers, and to spread this sensitivity to the society at large.
After securing the preservation and sustainability of handicrafts in this manner, arguments can
be developed pertaining to their employment in cultural tourism in a healthier manner. One of
the first steps to be taken, in this regard, is to establish applied folklore museums and related
workshops where both local and foreign tourists can get to know the handicrafts better, which
will increase the demand for these products among incoming tourists. In order to preserve and
sustain these cultural heritages, the intangible cultural heritage convention of UNESCO was
signed by Tiirkiye in 2006; however, it was not signed by Turkish Republic of Northern Cyprus
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(TRNC) as the TRNC it is not recognized as an independent country. Despite this setback, a
similar “law” could be passed in Northern Cyprus with the support of the Republic of Turkey
and the Turkish National Commission for UNESCO. The ‘“National Inventory of Living
Human Treasures” activities carried out in Turkey within the framework of the UNESCO
Convention for the Protection of the Intangible Cultural Heritage can also be held on the
island, as the sustainability of handicrafts is a function of supporting the masters and educating
apprentices alongside the masters in the beginning. In addition, supporting and encouraging the
establishment of various handicraft-themed NGOs should not be ignored.

Giris

Tiirklerin yagsam bigimleriyle birlikte estetik degerlerini de yansitan geleneksel Tiirk el
sanatlarinin Orta Asya’ya dayanan uzun bir ge¢misi bulunmaktadir. Eski donemlerde belirli
fiziki ihtiyaclar1 karsilamak amacl tiretilen bazi esyalar zamanla ihtiya¢ unsurunun yaninda
estetik deger de kazanmis, bazen de ihtiyag unsuru tamamen kaybolarak estetik yon kalmustir.
Bu anlamda el sanatlarinin bir ihtiyaca cevap vermesinin yaninda estetik yontinii de sakl tut-
maktadir (Ersoz, 2021: 11; Tas, 2021: 1247). Ornegin bir bakir kap kalaylanarak mutfak ihti-
yaglarini karsilarken tizerindeki yiizlerce yillik kokeni olan motifler ve desenler de estetik yonii
karsilamaktadir (Er ve Hiinerel, 2012: 170; Bozkurt vd., 2016). Bu yonleriyle el sanatlar1 halk
kiiltiirti igerisinde 6nemli bir yer tutan ve kiiltiirel kimligi yansitan folklor unsurlarmdan biridir.

Turistlerin el sanatlarma yakin ilgi duymalari kiiltiir turizmi ile el sanatlarinin birlikte anilma-
larmni da beraberinde getirmistir. Ozellikle Kibris gibi turizmden dnemli bir gelir bekleyen kiigiik
tilkelerde el sanatlar1 zaman igerisinde 6nemli bir pazar kaynagi olmustur. Bununla birlikte s6z
konusu el sanatlarini icra eden ustalarin giinden giine azalmasi bu kiiltiiriin yasayabilirligini de
tehlikeye sokmaktadir. Hassas bir yapiya sahip olan el sanatlart gibi kiiltiirel unsurlarin korunup,
stirdiiriilebilmesinde turizm ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir. Ancak el sanatlarinin sadece turistik
ve ticari kaygiyla iiretilmesi de dziinden kopmayi beraberinde getirmektedir. “Turizm merkez-
lerinde el sanatlari tiriinlerinin (6zgiin veya taklit) yogun olarak satildigi goriilmektedir. Ancak,
sanayilesen toplumlarda el sanat¢ilarinin sayilarinin gittikge azalmasi ve bazi geleneksel meslek-
lerin ve becerilerin unutulmaya, yok olmaya yiiz tutmasi kiiltiir mirasi i¢inde 6nemli yer tutan el
sanatlarmin gelecegi agisindan risk tasimaktadir” (Oter, 2010: 177-178). Ulusal kalitin en kolay
kiiresellesebilen gorsel tiriinlerinden olan el sanatlar1 (Oguz, 2002) yiizyillardir gelisip ¢esitlenen
bir yaptya sahip olsa da glintimiizde modern yasam ve hizli iiretimin tehdidi altinda oldugu da
gormezden gelinmemelidir (Altintas, 2016: 176; Akpulat ve Polat, 2020).

El sanatlar1 genel anlamda hammaddesi deri, tas, toprak, metal, ahsap olanlar, igleme-
ler, kumas ve dokumalar, resim ve siislemeler, cam isleri ve bitki oriiciiliigii gibi alanlari
kapsamaktadir (Arli, 1190: 17). Kibris’ta genel olarak Anadolu kiiltliriinden beslenen el sa-
natlar1 ayn1 zamanda ada kiiltiirleriyle de yogrularak giintimiize kadar gelmeyi basarmistir.
Kibris’ta, Osmanlidan giinlimiize ¢esitli el sanatlarinin icrasi gerceklesse de son donemde
ozellikle Lefkara isi, Lapta isi, koza isi, sele-sepet isi, oya, yemeni, dagarcik, sandik, ahsap
oyma, bakircilik, sele, sesta, sepet ve hasir sandalye yapimi vb. el sanatlarmin daha ¢ok 6n
plana ¢iktig1 goriilmektedir.
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Gliniimiizde kiiresellesmenin milli kiiltiirlerin {izerinde olumsuz bir etki olusturdugu goriil-
mektedir. Kiiresellesmeyle birlikte diinyada ulus devlet diisiincesi zayiflayarak, toplumsal belle-
gin birer tastyicist durumunda olan yerel Giriinlerin dolayisiyla kiiltiirlerin degersiz oldugu diisiin-
cesi insanogluna asilanmaya c¢aligilmaktadir. Kiiresellesmenin yerel kiiltiirler tizerindeki olumsuz
etkisini yogun olarak hissettigimiz bu donemlerde el sanatlar1 gibi kiiltiirel degerlerimizi korumak
ve kiiltiir turizminin de etkisiyle s6z konusu sanat dalinin siirdiiriilebilirligini garanti altina almak
milli varligimiz agisindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir (Kolag, 2009: 22). Bundan dolay1 s6z
konusu arastirmada amag, Kibris Tiirk geleneksel el sanatlarinin (Lefkara isi, Lapta isi, koza isi,
sele-sepet isi, oya, yemeni, dagarcik, sandik ve hasir sandalye yapimi vb). giincel durumunu be-
lirlemek ve bunlarin kiiltiir turizmi faaliyetleriyle desteklenmesi igin yapilmasi gerekenleri ortaya
koymaktir. Oziinii koruyarak siirdiiriilebilirligi saglanacak olan geleneksel Kibris Tiirk el sanatlart
ayni zamanda Kibris Tiirkii’niin diinyaya sesini duyurmada da 6nemli bir arag olacaktir.

Arastirmanin Metodolojisi

Arastirma modeli

Aragtirmada nitel arastirma desenlerinden olgubilim (fenomenoloji) deseni kullanil-
mistir. Olgubilim deseni, bildigimiz ancak ayrmtili bir anlayisa sahip olmadigimiz olgulara
odaklanmaktadir. Olgular; deneyimler, algilar, yonelimler, kavramlar ve durumlar gibi farkli
bigimlerde karsimiza ¢ikabilmektedir. Olgubilim, bize tiimiiyle yabanci olmayan ayni za-
manda tam olarak kavrayamadigimiz olgulari arastirmada sik kullanilan bir desendir (Y1ldi-
rim ve Simsek, 2008).

Olgubilim arastirmalarinda veri kaynaklari, aragtirmanin odaklandig olguyu yasayan ve
bu olguyu diga vurabilecek veya yansitabilecek bireyler ya da gruplardir

Calisma grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nde bulunan ve s6z ko-
nusu el sanatlarmin tiretimi veya pazarlamasiyla ugrasan 30 katilimer olusturmustur. Kati-
limeilarin segilmesinde amagli 6rnekleme ¢esitlerinden 6lgiit 6rnekleme ve kolay ulasilabilir
durum orneklemesi kullanilmistir. Amaclh 6rnekleme, zengin bilgiye sahip oldugu diistintilen
durumlarin derinlemesine ¢alisilmasina olanak vermektedir. Bu anlamda amagli 6rnekleme
yontemleri, olgu ve olaylarm kesfedilmesiyle aciklanmasinda yararh olur. Olgiit 6rnekle-
me yontemindeki temel anlayis, 6nceden belirlenen birtakim olgiitleri karsilayan durumla-
rin ¢alisilmasidir. Kolay ulasilabilir durum orneklemesi yonteminde arastirmaci, yakin ve
erisilmesi kolay olan bir durumu segtiginden, arastirmaya hiz ve pratiklik kazandirmaktadir
(Yildirim ve Simsek, 2008). Caligmanin aragtirma sahalariysa Lefkosa sur i¢i ve Biiyiik Han,
Gazimagusa kale i¢i, Kuzey ve Giiney Mesarya, Girne ve Giizelyurt’tur.

Verilerin toplanmasi ve analizi

Arastirmaya dayanak olusturacak verilerin elde edilmesinde yapilandirilmis gériisme
formu kullanilmistir. Gortisme formu arastirmacilar tarafindan hazirlanmis toplam 9 sorudan

olusmustur. Yapilandirilmis forma ek olarak bir de yapilandirilmamig gériisme formu hazir-
lanarak katilimcilardan derinlemesine veriler toplanmuistir.
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Yapilandirilmig gériigme formundaki sorular hazirlandiktan sonra biri halkbilimi biri de
turizm alanindan olmak iizere iki uzman kisiden goriis alinmig ve alinan goriisler dogrultu-
sunda form yeniden diizenlenmistir. A¢ik uclu (yapilandirilmamis) aragtirma sorulari, aragtir-
macinin incelemek istedigi olguyu esnek ve agik uglu bir yaklasimla ele almasi ve arastirma
sorularinin daha ayrimtili hale getirilmesi konusunda 6nemli bir kolaylik saglamaktadir.

Elde edilen verilerin analizinde betimsel analiz ve sdz konusu verilerin sayisallastiril-

masinda ise betimsel istatistik kullanilmistir. Arastirmada elde edilen bulgular, tablolarda
gosterilerek yorumlanmuistir.

Bulgular
Tablo 1- Kiiltiir turizminde kullanilabilecek el sanatlari hakkindaki goriisler
f %

Lefkara Isi, Lapta Isi, Koza Isi 6 20
Hasir Sandalye-Sele-Sepet-Sesta Isi 2 6,67
Oya, Yemeni 0 0
Dagarcik 1 3.33
Sandik, Ahsap Oymacilik 1 3.33
Hepsi 20 66.67

Tablo 1’de kiiltiir turizminde kullanilabilecek el sanatlarmin dncelikli olarak neler olabi-
lecegi hakkinda katilimcilarin goriisii alinmis ve katilimeilar %66.67 oraninda tercihlerde ve-
rilen tiim el sanatlarinin (Lefkara Isi-Lapta Isi-Koza Isi, Hasir Sandalye-Sele-Sepet-Sesta Isi,
Oya, Yemeni, Dagarcik, Sandik, Ahsap Oymacilik) kiiltiir turizminde kullanilmasi gerektigi-
ni belirtmislerdir. Katilimeilar ikinci olarak (%20) “Lefkara Isi-Lapta Isi-Koza Isi”nin kiiltiir
turizminde kullanilabilecegini sdylemislerdir. Hasir sandalye-sele-sepet-sesta isi, dagarcik,
sandik, ahsap oymacilik sanatlari ¢ok diisiik oranlarda (%6.67 ve %3.33) tercih edilirken, oya
ve yemeni sanati hig¢ tercih edilmemistir.

Tablo 2- El sanatlarimin yeterli derecede iiretilip iiretilmedigi hakkindaki goriisler

f 0/0
Evet, tiretiliyor. 9 30
Hayir, yeterli iiretilmiyor. 21 70
Talep oldukga az. 3 10
Piyasada sahte iirtinler var. 0 0
% Devlet ve hiikimet tarafindan desteklenmiyor. 8 26.67
O Yerel yonetimler tarafindan desteklenmiyor. 1 3.33
Uretimi masrafi1. 3 10
Uretimi zor ve emek gerektiriyor. 6 20

Tablo 2’de el sanatlarinin yeterli derecede tretilip tiretilmedigi hakkinda katilimeilarin
goriisli alinmis ve %30 oraninda kisi el sanatlarimi yeterli tiretildigini belirtirken %70 oranin-
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da katilimci yeterli iiretilmedigini belirtmistir. Yeterli iiretilmeme sebeplerinin de soruldugu
bu soruda en 6nde gelen sebep (%26.67) el sanatlart tiretiminin “Devlet ve hitkimet tarafin-
dan desteklenmemesi.” olarak belirtilmistir. Ikinci sebep ise (%20) “Uretimin zor ve emek
gerektirmesi” olarak gosterilmistir. Talebin az olmasi ve tiretimin masrafli olmasi segenekleri
sadece %10 oraninda belirtilmistir.

Tablo 3- El sanatlarimin dogru ve geleneksel sekilde iiretilip iiretilmedigi hakkin-
daki goriisler

f Y%
Evet, iiretiliyor. 14 46.67
Hayir, dogru ve geleneksel iiretilmiyor. 16 53.33
Malzeme kaliteli kullanilmiyor. 0 0
Sanati usta bir kisiden 6grenmeyen acemi kisilerden dolayr 5 16.67
= geleneksel sekliyle iiretilmesi miimkiin olmuyor.
:;1‘; Sadece para kazanma araci olarak gordiigiinden olmasi gerektigi 5 16.67
" Kalite ve nitelikte iretilmiyor.
Devlet ve hiiklimet tarafindan denetlenmedigi i¢in iiretime dikkat 6 20

edilmiyor.

El sanatlarinin dogru ve geleneksel sekilde iiretilip iiretilmedigi hakkindaki goriislerin
alindig1 Tablo 3’te %46,67 oraninda kisi bunlarin dogru ve geleneksel iiretildigini belirtirken,
%53.33 oraninda katilimer el sanatlarinin dogru ve geleneksel tiretilmedigini belirtmistir. Ka-
tilimceilara dogru ve geleneksel iiretilememe sebepleri soruldugunda ise %20 oraninda “Dev-
let ve hiikimet tarafindan denetlenmedigi icin iiretime dikkat edilmedigi”, %16.67 oranla-
rinda ise “Sanat1 usta bir kisiden 6grenmeyen acemi kisilerden dolayr geleneksel sekliyle

iiretilmesi miimkiin olmadig1” ve “Sadece para kazanma araci olarak gordiigiinden olmasi
gerektigi kalite ve nitelikte tiretilmedigi” gibi sebepler belirtilmistir.

Tablo 4- Kibris pazarinn iiriinleri pazarlamak igin yeterli olup olmadi@ina iligkin goriisler

f %
Evet, yeterlidir. 2 6.67
Hayr, yeterli degildir. 28  93.33
Insanlara pahali geliyor. 4 13.33
Pazar kiiciik. 5 16.67
= Insanlar deger vermiyor. 4 13.33
g Sadece yurt digina gotiriilecek hediyelik bir esya olarak 8§ 26.67
goriilityor.
Devlet ve hiikimet (Kiiltiir-Turizm Bakanliklar1) tarafindan 7 23.33
desteklenmiyor.

Tablo 4’te Kibris pazarmin iiriinleri pazarlamak i¢in yeterli olup olmadig: sorulmus ve
%93.33 oraninda pazarin yeterli olmadig1 sdylenmistir. Pazarin yeterli olmamasinda “Sadece
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yurt disina gotiiriilecek hediyelik bir esya olarak goriilmesi” en dnde sebep (%26.67) olarak
belirtilirken, “Devlet ve hitkiimet (Kiiltiir-Turizm Bakanliklar) tarafindan desteklenmemesi”
ise ikinci neden (%23.33) olarak belirtilmistir.

Tablo 5- Kiiltiir turizmi ile el sanatlar iliskisinin nasil nitelendirilebilecegine iliskin veriler

f %
Turistler tirtinleri satin alarak tiretimin devamliligina katk: saglar. 7 23.33
Turizm el sanatlarinin yurt diginda tanitimina katki saglar. 6 20
Turizm el sanatlarinin maddi (licret) ve manevi (deger gérme) olarak 7 23.33
taninmasini ve degerlenmesini saglar.
Degerli ve nadide el sanatlariin bdlgeye turist akisini arttirma potansiyeli 1 3.33
vardir.
Turizm ve el sanatlari arasinda olumsuz bir iliski oldugunu diisiiniiyorum. 9 30

Hatta turizmden dolay1 el sanatlarinin sadece hediyelik bir esya gibi
algilanma riski olduguna inaniyorum.

Tablo 5°te katilimcilara kiiltiir turizmi ile el sanatlari iliskisinin nasil nitelendirilebile-
cegine iliskin bir soru sorulmustur. %30 oraninda katilime1 “Turizm ve el sanatlar1 arasinda
olumsuz bir iliski oldugunu diisiniiyorum. Hatta turizmden dolay1 el sanatlarinin sadece he-
diyelik bir egya gibi algilanma riski olduguna inantyorum.” se¢enegini tercih etmistir.

Bunun yaninda %23.33 oraninda katilimer “Turizmin el sanatlarinin maddi (iicret) ve
manevi (deger gorme) olarak taninmasini ve degerlenmesini sagladigini” ve “Turistlerin
iirtinleri satin alarak tiretimin devamliligina katki sagladigini” da belirtmistir.

Tablo 6- El sanatlariin siirdiiriilebilirliginde (i¢-dis) turizmin etkisinin ne oldugu-
na iliskin goriisler

%
Turistler tirtinleri satin aldig1 i¢in oldukea biiyiik bir etkisi vardir. 7 23.33

Turistlere pahali geldigi igin turistler, Tiriinlere yeterli ilgiyi 2 6.67
gostermemektedir.

Gelen turistler Kibris’in el sanatlari hakkinda bilgi sahibi olmadigindan 5 16.67
bunlara talep gostermemektedir.

Bize ait olmayan ihra¢ triinler (Cin mali vb.) ucuz oldugu igin tercih 9 30
edilmektedir.

Devlet ve hitkimet (Kiiltiir-Turizm Bakanliklart) yeterli destegi vermedigi 7 23.33
icin turizm yeterli etkiyi yaratamamaktadir.

El sanatlarimin siirdiirtilebilirliginde i¢ ve dis turizmin etkisinin ne oldugunun irdelendigi
Tablo 6’da en fazla yogunlasilan (%30) segcenek “Bize ait olmayan ihrag {iriinler (Cin mali
vb.) ucuz oldugu i¢in tercih edilmektedir” se¢enegidir. Yani katilimeilara gore turistler ada
kiiltiirtine ait olmayan ucuz iriinleri tercih ettiklerinden bu durum Kibris Tiirk el sanatlari-
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nin siirdiiriilebilirligine zarar vermektedir. ikinci derecede tercih edilen secenek (%23.33)
de olumsuzdur. Buna gore katilimcilar “Devlet ve hitkimetin (Kiiltiir-Turizm Bakanliklar1)
yeterli destegi vermedigi i¢in turizmin yeterli etkiyi yaratamadigin1” belirtmektedirler.

Diger yandan katilimcilar ayni oranda, (%23.33) turistlerin {riinleri satin aldig i¢in el
sanatlarinin siirdiiriilebilirliginde turizmin oldukga biiytik bir etkisi oldugunu belirtmislerdir.

Tablo 7- Kibris Tiirk halk kiiltiiriiniin bilinmesinde ve gelecek kusaklara aktaril-
masinda el sanatlarimn etkililigi hakkindaki goriisler

f %
Evet, en az yazili kaynaklar kadar etkili oldugunu diisiiniiyorum. 25 83.33
Hayir, yasadigimiz ylizyilda el sanatlarinin kiiltiir aktarimi agisindan 1 3.33
onemli oldugunu diistinmiiyorum.
Kismen etkili oldugunu diistiniiyorum. 4 13.33

Tablo 7°de yiiksek oranda katilime1 (%83.33) Kibris Tiirk halk kiiltiiriiniin bilinmesinde
ve gelecek kusaklara aktarilmasinda el sanatlarinin en az yazili kaynaklar kadar etkili oldu-
gunu belirtmistir.

El sanatlarinin kiiltiir aktariminda etkili olmadigini (veya kismen etkili oldugunu) belir-
ten katilimci sayisi oldukea diisiik oranlardadir (%13.33 ve 3.33).

Tablo 8- El sanatlarinin KKTC i¢in 6nemini belirten ciimlenin secilmesi

f %
KKTC’nin kiiltiirel kimliginin en 6nemli belgelerindendir. 19 63.33
Kibris Tiirk kiiltiiriiniin gelismesinde en etkili unsurlardan biridir. 4 13.33
KKTC’de bir kisim insanin maddi kazang sagladig: tirtinlerdir. 4 13.33
KKTC’de hobi olarak yapilan bir tiretim alanidir. 0 0
El sanatlarinin KKTC i¢in pek fazla herhangi bir 6nemi yoktur. 3 10

Tablo 8’de katilimcilardan el sanatlarinin KKTC i¢in dnemini belirten climleyi se¢gme-
leri istenmis ve “el sanatlariin KKTC’nin kiiltiirel kimliginin en dnemli belgelerinden” biri
oldugu segeneginin en fazla tercih edilen (%63.33) niteleme oldugu goriilmiistiir. Bunun ya-
ninda daha disiik oranlarda (13.33) el sanatlarmin “Kibris Tiirk kiiltiiriiniin gelismesinde
en etkili unsurlardan biri oldugu.” ve “KKTC’de bir kisim insanin maddi kazang sagladigi
iiriinler oldugu” segeneklerinin isaretlendigi belirlenmistir.

Tablo 9- Geleneksel el sanatlarimin KKTC’de saghkh bir sekilde siirdiiriilebilmesi
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icin neler yapilabilecegine iliskin goriisler

f %
Usta — ¢irak iliskisi igerisinde iiretim devam ettirilmelidir. 5 16.67

Kisilerin bunu meslek edinebilmeleri icin iyi bir kazang elde etmeleri 11 36.67
saglanmalidir.

KKTC’de iiretilen el sanatlarinin diinyaya tanitimlarinin daha iyi 1 3.33
yapilmasi gerekmektedir.

Siyasi bir sorun s6z konusu oldugundan Tiirkiye iizerinden pazarlamanmn 1 3.33
daha saglikli bir sekilde yapilmasi gerekmektedir.

Genglere bu sanatin 6nemi kii¢iik yastan anlatilmali ve gengler liretim 12 40
i¢in tesvik edilmelidir.

Tablo 9’da katilimcilardan geleneksel el sanatlarinin KKTC’de saglikli bir sekilde siir-
diiriilebilmesi igin neler yapilabilecegine iliskin goriisler alinmistir. Yiiksek oranda (%40)
katilimct “Genglere bu sanatin 6neminin kii¢iik yastan anlatilmasi ve genglerin {iretim i¢in
tesvik edilmesi gerektigini.” sOylemislerdir. Bunun yaninda katilimcilara gore “kisilerin
bunu meslek edinebilmeleri i¢in iyi bir kazang elde etmelerinin saglanmasi” gerekmektedir
(%36.67). Daha az oranda (%16.67) bir kesim de “Usta — ¢irak iliskisi igerisinde {iretimin
devam ettirilebilecegini” savunmustur.

10. Soru: El sanatlarinin giincel durumunu ve turizm faaliyetleriyle desteklenmesi
icin yapilmasi gerekenleri nasil degerlendirirsiniz?

Caligmada yukaridaki yapilandirilmis sorulara ek olarak katilimeilara yapilandiritlmamis
bir goriisme formu da sunulmustur. Bu formda katilimcilara “El sanatlarimin giincel duru-
munu ve turizm faaliyetleriyle desteklenmesi i¢in yapilmasi gerekenleri nasil degerlendirir-
siniz?” sorusu sorulmus ve derinlemesine veriler toplanmistir. Aragtirmaya katilanlarin bir
kismi agik uglu soruyu cevaplamamistir. Soruyu cevaplayan katilimer sayis1 17°dir. Verilen
bazi cevaplar arastirmanin amacina uygun olmadigindan buraya 15 cevap alinmistir. Kati-
limeilarin kisisel bilgileri sakli tutuldugundan katilimceilar 1’den 15°e kadar (K1-15 seklinde)
numaralandirilmistir. Verilen cevaplar ana temalar halinde kisaltilarak verilmigtir.

Katilimeilara gore el sanatlarmimn korunmasi, stirdiiriilebilmesi ve turizmde dogru kullanila-
bilmesi i¢in; merakli kisilerin el sanatlarini 6grenmesi i¢in kurslar acilmasi (K1), Lefkara vb. isle-
rin orijinalinin bozulmamasi i¢in makine isinin satilmamasi i¢in denetim yapilmasi (K2), okullar-
da kiigtik yastaki cocuklara el sanatlarmim tanitilmasi ve dgretilmesi (K3), el sanatlarinin turizmde
pazarlamasini kolaylastirabilmek i¢in tirtinlerin gesitlendirilmesi (K4), tirlinlerin ham maddele-
rinin ucuzlatilmasi, el sanatlarini geleneksel yontemlere uygun olarak devam ettirebilmek i¢in
usta-cirak iligkisinin tesis edilmesi, bunun igin de gergek ustalardan egitim alabilecekleri giraklik
egitim merkezlerinin kurulmasi (K5) gibi fikirler sunmuglardir. Bunun yaninda el sanatlarimizin
tam manastyla belirlenerek yozlasmasini 6nlemek, bunlar1 egitimle yeni nesle dgretmek (K6),
ve oncelikle Lefkara nakisinin bir diinya markasi oldugunun farkina vararak sahiplenmek gerek-
mektedir. Lefkara’nin ve el sanatlarinin degerinin toplumca bilinmesi, Lefkara adinm bir kdye
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vb. verilmesi, Lefkara’nin miizelerde yer almast hatta 6zel Lefkara miizesinin kurulmasi, bilimsel
calismalarla standartlarmin belirlenerek devlet eliyle bir standart belgesinin verilmesi bu yolla
ticaretin kurallara baglanmasi (K7), siyasi sikintilara bakilmadan (i¢ ve dig politikada) ¢oziim ve
proje iireterek desteklenmesi saglanmalidir (K8). Bazi katilimceilara gore el sanatlaridan yiiksek
oranda (%16) vergi alinmakta ve bu durum el sanatlarinin tiretimiyle satisini zorlagtirmaktadir. Bu
nedenle gercek sanatgilarin el yapimu irtinleriyle alakali bir vergi diizenlemesi yapilmalidir (K9).
Bir katilimet i¢ piyasada satilan liriinlerin Cin>den ve Tiirkiye>den ucuza getirildigini ve tirettikleri
el iglerinin turistlere pahali geldigini belirtmistir. Ona gore bu durumun devlet tarafindan denet-
lenmesi 6nem arz etmektedir ¢linkii ihrag {iriinler ucuz ve ¢esitli oldugu igin turistler daha gok ter-
cih edilebilmektedir (K10). Verilen bir diger cevaba gore tur operatorleri ile rehberler bu konuda
bilgilendirilmeli ve el sanatlar1 aday1 ziyarete gelen turistlere tanitilmalidir (K11), ayrica devlet sa-
dece belirli fuarlar1 ve ayn1 kisileri degil tiim esnaf ve iireticileri davet edip desteklemelidir (K12).
Katilimeilardan biri de K11 ile yakin diisiinceyi paylasmakta ve el sanatlari kiiltiiriin bir parcasi
oldugu i¢in turistik faaliyetlerde ve turlarda anlatilabilecegini belirtmektedir. Bu sekilde turistlerin
iirlinleri satin almasi ve yurt disinda tanitmasi saglanabilecektir (K13). Diger bir katilimciya gore
tlim satis yerlerinde ayn tiir tirlinler oldugu i¢in benzer iriinlerde yigilma oluyor ve yeterli satis
yapilamiyor bu da tiretimin devamliligini sekteye ugratiyor. Bu yiizden devlet el sanatlari {iriin-
lerin gesitliligini artiracak 6nlemler almalidir (K14). K15 numarali katilimerya goreyse Kiiltiir ve
Turizm Bakanliklarmin el sanatlarina olan ilgi ve alakasi artmali ve turistlere daha makul/standart
fiyatlarla satilmasi i¢in denetlemeler yapmalidir.

Sonuc¢

Kibris Tiirk geleneksel el sanatlarinin giincel durumunu belirleme ve bunlarmn kiltiir
turizmiyle desteklenmesi i¢in yapilmasi gerekenleri ortaya koymanin amaglandigt bu galis-
mada hem katilimcilarin el sanatlariyla ilgili diisiinceleri alinmis hem de bunlarin kiiltiirdeki
ve kiiltiir turizmindeki yeri irdelenmistir.

Arastirmadan ¢ikan sonuglara gore katilimcilar Kibris’a ait tiim el sanatlarinin turizmde
kullanilmas: gerektigi hususunda hemfikirdirler. Yani Lefkara Isi-Lapta Isi-Koza Isi, Hasir
Sandalye-Sele-Sepet-Sesta Isi, Oya, Yemeni, Dagarcik, Sandik, Ahsap Oymacilik gibi el sa-
natlar1 kiiltiir turizminde kullanilmalidir. Ancak 6zellikle Lefkara Isi-Lapta Isi-Koza Isinin
kiiltlir turizminde oncelikli olarak kullanimiyla ilgili genel bir kabul vardir. Katilimcilara
gore cesitli sebeplerle el sanatlar yeterli derecede iiretilememektedir. Uretilen el sanatlar1 da
cesitli sebeplerle dogru ve geleneksel iiretilmemektedir. Ayrica Kibris’in i¢ pazart yani yerli
halk tirtinleri pazarlamak i¢in yeterli olmamaktadir.

Turizm ise gerek ihrag {irinler gerekse devletin destek vermemesi gibi nedenlerle iste-
nilen oranda bir etki yaratamamaktadir. El sanatlar1 kiiltiir turizminde kullanilirken devlet
tarafindan standardizasyonun saglanmasi ve bunun i¢in de denetlemenin arttirilmasi el sanat-
larinin sadece hediyelik bir esya olarak algilanma riskini de en aza indirecektir.

Arastirmaya katki yapan sanatgilara gore el sanatlari hem Kibris Tiirk halk kiiltiiriiniin
bilinip gelecek kusaklara aktarilmasinda etkilidir hem de iilkenin kiiltiirel kimligin en 6nem-
li belgelerindendir. Bu nedenle de katilimcilara gore geleneksel Kibris Tiirk el sanatlarinin
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siirdiiriilebilmesi i¢in yeni nesle bu sanatin 6neminin kii¢lik yastan anlatilmasi ve genglerin
iretim i¢in tegvik edilmesi gerekmektedir.

Oneriler

El sanatlar1 turizmde kullanilmadan 6nce ilk olarak ait oldugu toplum igerisindeki du-
rumu belirlenmeli ve saglamlastirilmalidir. Bunun i¢in de ilk olarak el sanatlartyla ilgili bi-
limsel galismalar yapilarak bunlar her yoniiyle tanimlanip ortaya konulmalidir. Bu nedenle
Kibris Tiirk el sanatlarinin korunup yasatilabilmesi adina 6ncelikli olarak alinmasi gereken
onlemler ve yapilmast gereken belirli isler vardir. Yapilmasi gerckenlerin basinda Kibris
Tiirk el sanatlarini belirleyen ve 6zelliklerini anlatan bir Kibris Tiirk El Sanatlar1 Ansiklo-
pedisinin hazirlanmasidir. Kibris’ta bu alanda gesitli kisilere ait kitap veya kitap boliimleri
yayinlanmis olsa da el sanatlarinin tiimiiniin bir arada verildigi ve tanimlandig: bilimsel bir
calisma mutlaka hazirlanmalidir. Bunun yaninda Kibris’ta {iretilen el sanatlariyla ilgili “te-
rim, kavram ve arag-gerecleri fotograf ve ¢izimlerle destekleyen Kibris Tiirk El Sanatlart Te-
rimleri SozIigii de hazirlanarak iiriinler detayl bir sekilde ortaya konulmalidir. Ayrica motif,
desen veya nakiglari teknik ¢izimleri ve kiiltiirel tanimlamalart ile veren bir Kibris Tiirk El
Sanatlar1 Motif Indeksinin de olusturulmasi alana énemli bir katki saglayacaktir. Biitiin bu
calismalarin yapilmasi ulusal kalitin kiiresele sunulmadan 6nce ayrintili bir sekilde tespiti,
tanimlanmasi ve ayrintilandirilarak ortaya konulmasini saglayacak ve saglam bir bilgi biriki-
mi olusturacaktir. El sanatlari ile ilgili bilimsel alt yap1 kurgulanip tamamlanmadan kiiresele
acilmak kotii sonuglar dogurabilecektir. Yapilacak bu bilimsel ¢alismalarla birlikte devlet
destegiyle tiretimde standardizasyonun saglanmasi (el isi-makine isi), tireticilere maddi ve
manevi destegin verilmesi ve bu hassasiyetin tiim topluma yayilmasi i¢in egitim ve kiiltiirel
aktarim faaliyetlerinin gerceklestirilmesi de 6nem kazanmaktadir.

Devletin bu kiiltiirel miraslarin korunmasinda atabilecegi en 6nemli adim, UNESCO
SOKUM Sozlesmesinin benzeri bir yasayt KKTC’de de bir an 6nce yiiriirliige koymasidir.
Buna bagl olarak UNESCO Yasayan insan Hazineleri envanterinin de faaliyete gegirilmesi
ve adada bulunan el sanatgilarinin bir an 6nce tespit edilerek, sanatin1 “dogru” icra eden kisi-
lere destek verilmesi gerekmektedir. Boylece sanatgilarin maddi ve manevi destek gormeleri
saglanarak yanlarinda cirak yetistirmelerinin de 6nii agilacaktir. Bunun yaninda yine devletin
onciiliigiinde cirak yetistirme programlartyla gencler bu alanda yetistirilebilecek ayrica dev-
let Sivil Toplum Kuruluslarinin (STK) kurulmasini tesvik ederek ve var olanlari da destekle-
yerek el sanatlarinin siirdiiriilebilirligine katki saglayacaktir.

Belirtilen yontemlerle iilkede tiretimi yapilan el sanatlarmin korunup siirdiiriilebilirligi ga-
ranti altina alindiktan sonra s6z konusu tirtinlerin kiiltiir turizminde daha saglikli sekilde kulla-
nilmasi hususunda adimlar atilmalidir. Bu konuda da yapilacak ilk is hem yerli halkin hem de
yabanci turistlerin el sanatlarini daha iyi taniyabilecekleri uygulamali halkbilimi miizeleri ve
buna bagh atélyeleri kurmaktir. Gelen turistin miizede el sanatini tanimasi ve atolyelerde ya-
ratict turizm faaliyetlerine katilabilmesi s6z konusu iiriinlere talebi arttiracaktir. Tabi ki talebin
artmastyla cesitli riskler de dogacagindan (sahte {irtinler, iiriin yigilmasi, pahalilagma vb.) bu
noktada yine devlet organlarinin devreye girerek kaliteli-geleneksel tiretim ve fiyat standardi-
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zasyonu saglamasi gerekecektir. Bunun yaninda geleneksellige ve 6ze miidahale etmeden {iriin-
leri belirli dl¢iilerde ¢esitlendirmek de turizmde pazarlamaya etki edecektir. Ancak bu noktada
tirinlerin tizerine asilacak etiketlerle (veya verilecek sertifikayla) “geleneksel {iriin” ve “gele-
nekselden cesitlendirilen iirlin” benzeri yazilarla alacak kisi dogru sekilde bilgilendirilmelidir.
Bunun yaninda {iriiniin makineyle mi yoksa tamamen el yapimi olarak mu iiretildigi bilgisi de
etikete konulacak bilgilerden olmalidir. Ureten sanatci ve iiretimle ilgili diger detaylar da iiriinle
birlikte verilecek sertifikada yer almalidir. Bu sertifika iiriinii satin alacak turiste giiven verirken
bir yandan da kiiltiiriin dogru tanitilmasini saglayacaktir.

Biitiin bu 6nlem, planlama ve faaliyetler hem el sanatlarinin tanitimina katki saglaya-
cak hem de ustanin maddi kazang saglayarak, deger gorerek sanatina siki sikiya sarilmasini,
iretmesini saglayacaktir. Toplumda deger goren, saygin bir yer edinen ve de maddi kazang
saglayabilen el sanati ustast buna bagli olarak yaninda yetistirecek goniillii ¢iraklar da bula-
bilecektir. Bir ustanin yaninda ¢irak yetistirebilmesi de el sanatinin bir sonraki nesle dogru
sekilde aktarimini saglayarak sanatin stirdiiriilebilirligine biiyiik bir katk: saglayacaktir.
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ise bu eserleri ortaya cikarabilecek tek meslek grubu olarak tanimlanmasi 19. ytiz-
yilda ortaya ¢ikmistir. Bu tarihten 6nceyse toprak altindaki degerli/degersiz kalin-
tilar antikacilar, koleksiyonerler ve define avcilarinin ilgi alanini olusturmaktaydi.
Belirli bir zaman ya da diinyanin herhangi bir bélgesine 6zgii bir davranis bigimi
olmadigi i¢in evrensel bir kiiltiirel fenomen haline gelmesi, defineciligin iktisadi ve
kiiltiirel boyutlarinin akademik ¢evrelerce de sahiplenilmesini tesvik etmistir. Hem
definecilik faaliyeti hem de definecilik kiiltlirline yonelik arastirmalar s6z konusu
oldugunda, eski eserler agisindan iilkemizin 6nde gelen merkezlerinden biri olan
Antalya kritik dneme sahiptir. Zira, gecti§imiz yarim asirdan beri sahil kesimlerin-
den yiiksek yayla bolgelerine degin Antalya’da gergeklesen definecilik faaliyetleri
bilimsel nitelikli arkeolojik kazi ve ylizey arastirma sayilarini misliyle agmstir.
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boyutu ve/veya korumaya doniik zafiyetler ile kiiltiirel yanlar1 ¢ergevesinde ele
alinmistir. Bununla birlikte Antalya’da definecilik faaliyetlerini tarihten gelen or-
neklerle kiiltiirel ve folklorik baglamiyla konu edinen bir ¢alisma ile mevcut litera-
tiire katki saglamay1 amaglamaktayiz. Burada ¢cogu ilk kez literatiire tanitilacak bir
dizi belge araciligiyla Antalya’da definecilik folklorunda kullanilan bazi motifler
ve onlarin siirekliligi {izerinde durduk. Seyahatnamelerde kaydedilen memoratlar
ve Osmanli Arsiv belgelerinde nakledilen adli olaylar {izerinde yapilan inceleme-
lerle temin ettigimiz bilgilerin, herhangi bir definecilik faaliyetini yerel inanis ve
uygulamalar tarif edecek sekilde aktardigini gordiik. Bu 6zellikleri nedeniyle ca-
lisma bir yandan farkli kaynaklar tarafindan nakledilen definecilik anlatilarini oku-
ma firsat1 sunarken 6te yandan da soz konusu faaliyetlerin kiiltiirel ve tarihi arka
planlarin1 gézden gecirme sans1 vermektedir.

Anahtar sozciikler: Antalya, definecilik, motifler, inanislar, folklor

Abstract

The definition of museums as the only acceptable place to store valuable artifacts
and archaeology as the only professional group that can reveal these artifacts
emerged in the 19th century. Before this date, valuable/worthless remains under
the ground were the area of interest for antique dealers, collectors, and treasure
hunters. The fact that it has become a universal cultural phenomenon, since it is
not a behavior specific to a particular time or region of the world, archaeology
has encouraged the economic and cultural dimensions of treasure hunting to be
embraced by academic circles. Antalya, one of the leading centers of our country
in terms of ancient artifacts, has a critical importance when it comes to research
on both treasure hunting and treasure hunting culture. Treasure hunting activities,
that have taken place in Antalya, extending from the coastal areas to the high
plateau regions since the last half century, the number of these activities have
exceeded the number of scientific archaeological excavations and surface research.
This situation has been discussed in a substantial number of studies published
in the recent past within the framework of its judicial and/or protection-oriented
weaknesses and cultural aspects. In addition, we aim to contribute to the existing
literature with a study that deals with treasure hunting activities in Antalya with
examples from history and in the cultural and folkloric context. Here, we focus on
some motifs used in the folklore of treasure hunting in Antalya and their continuity,
through a series of documents, most of which are introduced to the literature for
the first time. We have seen that the information we obtained from investigations
on the memoirs recorded in the travelogues and the forensic events recorded in the
Ottoman Archive documents conveyed any treasure hunting activities in a way that
describes the local beliefs and practices. As a result, the study not only provides the
opportunity to read treasure hunting narratives transmitted from different sources,
but also gives the opportunity to review the cultural and historical backgrounds of
such activities.

Keywords: Antalya, treasure, motifs, beliefs, folklore
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Extended summary
Background

Treasure hunting, which is an activity carried out to search and find valuable metals
or items buried underground, has gained a popular cultural identity among the people by
feeding on assumptions and various narratives for thousands of years. When the findings
and records pertaining to the historical background of treasure hunting are examined,
we can see that it has a very old place in human history. Indeed, when we look at the
research, we can trace recorded incidents of treasure hunting, which has a very old history,
back to the Middle Eastern civilizations and Ancient Egypt. Anatolian geography, where
many ancient settlements were once located, is also one of the places where treasure
hunting activities continue. When it comes to the ancient settlements that harbor historical
artefacts, which are one of the most important search items in treasure hunting activities,
we see that the ancient ruins in these places find a space of expression only within the
interest of collectors and treasure hunters. This situation continued until the 19th century
when museology emerged and gained importance. We see that treasure hunting, which
has somehow continued its existence as a universal culture until this period, is now been
embraced by academic circles.

Research purpose

When it comes to research on treasure hunting and its culture, Antalya, one of the
most important centers in Turkey in terms of the abundance of historical monuments.
Indeed, Antalya has become one of the most famous locations in our country for treasure
hunting activities due to the presence of many ancient cities within its borders. However,
many studies mostly draw attention to the forensic dimension of treasure hunting activities
and the deficiencies in the protection of antiquities. Academic studies dealing with the
social and cultural dimensions of the treasure culture are lacking. In this study, which
was conducted to both eliminate this deficiency and contribute to the existing literature,
we tried to reveal the social and cultural aspects of treasure hunting fed by history, using
Antalya as an example.

Methodology

The sources we use in the article, which tries to trace the historical accumulation of
the treasure culture in Antalya to the present day, consist of travelogues and archives from
Ottoman records. Through some documents, most of which will be introduced to the literature
for the first time, we have seen certain motifs, associated with the treasure culture that
developed in Antalya and their continuity, need to be emphasized. From the information we
obtained through memoranda’s written in travelogues, judicial events, and inter-institutional
correspondences we were able to identify from Ottoman archival documents, we have seen
that treasure hunting activity has close links with local beliefs and practices and bears traces
of all motifs belonging to the treasure hunting culture.

1065
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Erdal Tasbas - Gékhan Tiryaki

Findings and conclusions

In our study, the findings regarding the treasure culture and its features, can be
evaluated the beliefs in the existence of treasure. These consist of the perception of written
/ embroidered artefacts as talismans or maps pointing to the treasure and narratives about
hiding valuable things. There are many historical or contemporary narrative rituals that
feed the belief that the treasure exists. These narratives are extensive and include the burial
of the dead with their wealth in ancient beliefs, the placement of money in the foundations
of temples or buildings built for charity in order to be used in the future, the ancestors
hiding money in various ways for the welfare of their future descendants, the burial of
valuable treasures that societies who had to leave their places of residence for various
reasons could not take with them, and the burial of the wealth obtained by pirates and
bandits. Due to these beliefs, ancient settlements, temples, and cemeteries in Antalya have
been the target of treasure hunters throughout history. Again, as per the demand of Yoriik
communities and Seljuk rulers for narratives fed by the belief that their ancestors hid money
for future generations, is an example of a treasure-seeking culture that has continued with
a sociological and cultural past. In addition to this, the fact that the rumor about goods
saved from a sinking ship being hidden in a cave is reflected in official documents can be
transferred as the reflection of the narratives about the treasures belonging to pirates, on the
beliefs and cultural aspects of treasure hunting.

The history of treasure hunting in Antalya, which shows that the treasure hunting
culture in Antalya was not only due to economic conditions but also by cultural conditions,
has spread over a wide area and time with stories that have exceeded the borders of the city.
The treasure culture in Antalya, which is adorned with motifs related to treasure culture
and has presented new examples to these motifs, has produced its continuity from its own
accumulation. Based on the findings we have obtained from the records we have examined;
we can say that we have revealed the deep-rooted accumulation of treasure folklore in both
Antalya and Turkish folk culture.

Giris: Definecilik folkloru ve arastirma birikimi

Define denilince ilk akla gelen unsurun gémiilmiis veya saklanmig nesne olmasi, defi-
neciligi genellikle toprak altinda oldugu diisiiniilen degerli seyleri kazi yoluyla ¢ikarma isi
haline getirmistir. Gizlenme nedenleri ile gizlenmis olana ulasma olanaklarini konu edinen
varsayimlar ve ¢esitli anlatilardan beslenen definecilik binlerce yildir devam ederek, halk
arasinda popiilerligini hi¢ kaybetmeyen bir kiiltiirel kimlik kazanmustir.

Define kelimesi bir seyi ortmek, gizlemek, gdommek anlamina gelen defn kelimesin-
den tliremistir ve yer altina gdmiilmis altin ve benzeri degerli esya anlamina gelmektedir
(Devellioglu, 2005: 171). Toprak altindaki ve degerli seyler olarak gémii' isminin de kulla-
nildig1 define kenz, rikdz ve hazine kelimeleriyle de ifade edilmektedir (Aktan, 1994: 87).
Etimolojik kokeninin &tesinde somutlastirildiginda, sahibinin kim oldugu bilinemeyecek
kadar eski bir zamanda yer altina gomiilmiis olan degerli madenler veya bu madenlerden
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yapilmis olan esya, para, silah ve alet gibi seylere define dendigi sdylenebilir. Bunlardan
kenz gesitli esyalarin saklandigi sandik, altin ve giimiis i¢in kullanilirken, kaynaklar ti¢ ge-
sit kenzden bahsetmektedir. Bunlar islami dénem eserleri i¢in kenz-i Islami, islamiyet’ten
once veya Islami olmayan eserler igin kenz-i cahili ve hangi déneme ait oldugu anlasila-
mayanlar i¢in de kenz-i miistebeh seklinde tasnif edilmektedir. Define anlaminda kullanilan
diger kelime olan rikdz ise daha ¢ok yeraltindaki degerli maden cevherleri ile Islamiyet
oncesi gomiilmiis olan hazineler i¢in kullanilmaktadir (Akgiin, 2012: 62). Ayrica bir seyin
define sayilmasi i¢in gerekli olan unsurlar vardir. Bunlar s6zii edilen objenin gémiilmiis
veya saklanmig olmast, taginabilir olmasi, degerli olmasi ve sahipsiz olmast seklinde sira-
lanabilir.

Define topragin altinda bulunan ve degeri para ile dlgiilebilen eski eser,” degerli maden
ve tag gibi nesneleri ifade ederken (Konyar, 2009: 84; Akkus ve Efe, 2015: 108) toprak
altinda yattig1 diistiniilen goémiiyli bulmak umuduyla kaz1 yapan veya yaptiran kimseye de
defineci® denilmektedir. Defineciligin yasal olan ve olmayan halleri mevcuttur. Ama genel-
likle de yasal olmayan yollarla yapildig: diisiiniilmektedir. Gergekten de ¢ok eski bir ugras
olan definecilik deyince ilk akla gelen seyler, sdylentilere inanip zengin olabilmek igin
girisilen ve ¢cogunlukla yasadisi olarak yapilan kazilar ile tarihi yapilara veya eserlere zarar
veren kagakgilardir (Parladir, 2016: 214). Ote yandan hukuki yollara bagvurarak Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi’ndan define arama izin belgesi alinarak veya bakanligin gorevlendirdigi
kimseler gozetiminde yapilan define arama islemi yasal definecilik (Kuscu, 2019: 1107)
olarak adlandirilirken, higbir resmi kuruma haber vermeden bireysel olarak yiiriitiilen kazi
faaliyetlerine de kagak/yasadis1 definecilik denilebilir.

Definecilik iizerine yapilan arastirmalar, toprak altinda degerli seylerin gémiilii oldugu
ve onlarin gesitli ritiielistik davraniglarla giivenilir bir sekilde g¢ikarilabilecegine iliskin
anlayisin insanlik tarihi kadar eski oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, define arayi-
ciligryla mesgul olan ilk tarihsel kimlik Yeni Babil Krali Nabonidus’dur (M.O yak. 556-
539). Giiniimiize ulagan yazili belgelerden anlasildigi kadariyla Nabonidus definecilik il-
letine dylesine saplantil bir sekilde baglanmist1 ki, sonunda tahtini birakip émriinii Gliney
Mezopotamya’nin kadim topraklarindaki eski yerlesim yerlerinde bulunan tapinaklarda
kazilar yaparak gegirmisti (Schnapp, 1996: 29). Benzer bir durum, Eski Misir iilkesi i¢in
de gecerlidir. Arkeolojik kayitlar, Firavunlar ve yiiksek devlet memurlarinin bir yandan
gosterisli mezarlar insa ederken 6te yandan bu mezarlarin define avcilart tarafindan so-
yulmamasi i¢in oldukga caba sarf ettiklerini gostermektedir (Trigger, 1996: 44). Ancak
siiregiden arastirmalar, Misir topraklarinda defineciligin neredeyse giiniimiize degin hig
kesintiye ugramaksizin devam ettigini ortaya koymaktadirlar. Hatta is piramitlerin yiktiril-
mast diisiincesine kadar gitmis, bu konuda bir tasari da hazirlayan Abbasi halifesi Me’mtin
bunun i¢in ¢ok sayida ig¢i toplamisti. Piramidi delmeye baslayan isciler duvari asip bagka
bir duvarla arada bosluk oldugunu gériince yapiy1 yikma girisimine son vermislerdi (Ibn
Haldun, 2009; 634). Ancak bu girisim ilerleyen zamanlarda halifenin s6z konusu boslukta
hazine buldugu sdylentilerinin yayilmasina neden olmus ve piramitler definecilerin stirekli
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hedefi haline gelmistir.

Okascha El-Daly (2005) Dogu Akdeniz’in kadim topraklari iizerinde serpilip gelisen Is-
lami cevrelerde hem defineciligin hem de antikacilik ve koruma anlayisinin birbirleriyle es
zamanli olarak serpilip gelistigini ifade etmektedir. Buna goére, Misir’da artan definecilik fa-
aliyetlerine kars1 kazilari belli bir diizene sokma girisimini yansitan ilk resmi diizenleme Ibn
Tulun tarafindan 9. yiizyilda yiiriirliige sokulmustu. izleyen Fatimi Dénemi’nde ise (10-12.
yiizyillar) saray memurlar1 arasinda definecileri ve bulunan defineleri kontrol etmekle gérevli
kimselerin yer aldig1 gériilmektedir. Bu dsnemde ayn1 zamanda Arap Islam diinyasinda define
¢ikarma usullerini etraflica agiklayan eser sayilarida da muazzam bir artis yasanmustir. Orne-
gin, El-Maghrabi’nin Fi Fath Al-Kunuz’unda (=Definelerin Acilmas1 Uzerine) define agilirken
ifritlerden korunmak icin yapilmasi gereken ritiieller, Al Maqrizi’de gizli definelerin nasil tespit
edilebilecegi ve bugiin Fransiz Ulusal Kitapliginda korunan yazari belirsiz MS Arabe 2765
numarali el yazmasinda ise baslica define isaretleri etraflica siralanmaktaydi. Nihayetinde de-
finecilik 12 ve 14. ylizyih Misir’inda o kadar yaygmlasmistir ki Abdiillatif El Bagdadi’nin El
Ifade ve Tbn Haldun’un Mukaddime ’sinde, bu isle ugrasan kisilere yoneticiler tarafindan daha
giiclii yaptirimlar uygulamasinin talep edildigi anlatilmaktadir. (El Daly 2005, 31-56).

Ote yandan Tiirkiye’de definecilik her zaman can yakic1 bir sorun olmussa da konuyu
tarihsel ve kiiltiirel baglamlariyla ele alan arastirmalar eksiktir. Halihazirdaki ¢alismalar
agirlikli olarak tarihi eser kacakc¢iligi, kiiltiirel miras bilinci ya da eski eser koruma mev-
zuatinin defineciligi engelleme hususundaki yeterliligi/yetersizligi lizerine yogunlagsmak-
tadir. Bu genel ¢cergeveyi agarak defineciligi bir kiiltiirel fenomen olarak ele alan ilk ince-
lemelerden biri A.E. Uysal tarafindan hazirlanan Tiirkiye 'de Halk Defineciliginde Folklor
Unsurlart (1974) olmustur. Uysal’in giris seviyesindeki bu bildirisi konuyu akademik
giindeme tasiyor olmas1 agisindan 6nemlidir. Bununla birlikte, I. Senesen’in Tiirkiye 'de
Define ve Definecilikle Ilgili Inanislart ve Bu Inanislarin Motif Index’e Gore Degerlendi-
rilmesi adli caligsmasi saha arastirmalarindan derlenen veriler analiz ederek Motif Index of
Folk Literature gergevesinde siniflandirmistir. S6z konusu ¢alismada definenin olusumuna
dair inan¢ motifleri iizerinde durulmaktadir. Bu baglamda dliimden sonra yasamin devam
ettigi inancina sahip olan kimi toplumlarda dlen kisinin sonraki yagsaminda da rahat hayat
siirmesi i¢in servetiyle birlikte gémiilmesi s6z konusuydu. Yine hayir isleme amacindaki
zengin kisilerin dini yapilar insa edilirken altlarina gomii yerlestirdikleri seklinde anlatilar
da mevcuttur. Buradaki gdmiiniin varlik amaci herhangi bir nedenle mabet yikilirsa yeni-
den insas1 i¢in kullanilmasidir. iste bu nedenlerle dini yapilar ve mezarliklar definecilerin
hedefinde olan yerlerin basinda gelmistir. Bu nedenle Tiirkiye’de de define ve definecilik
ile ilgili hikayeler ve bunlarin bulunduklar yerlerle ilgili anlatilara olan inan¢ da bir hayli
yaygindir* (Senesen, 2016: 284). Bu inanca Anadolu’da definecilik ve gizemli hikayelere,
belirli bolgelerde yogun olarak yerlesmis olan Ermeni ve Rumlarin Osmanli doneminde
sahip olduklar1 bitmez tilkenmez zenginlikleri ve gomdiikleri defineler ile ilgili hikayelere
(Karatas, 2021: 86; Kurt Caliskan, 2019: 93) dair ilgi de eklenmistir. Ustelik bu ilgi elde
edilecek altin, sikke ve diger degerli esyalarin biiyiik paralar kazandiracagina yonelik

1068
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Erdal Tasbas - Gékhan Tiryaki

umutla birlesmistir. Bu durum ise toprak altinda define arama temelli halk defineciligini
ortaya ¢ikarmistir (Yolcu ve Karakaya, 2017: 118; Kuscu, 2019: 1093).

Yolcu ve Karakaya’'nin Definecilik Folkloru (Yolcu ve Karakaya, 2017) adli incele-
meleri ger¢ekten de oldukga ilgi ¢ekici bir metodik yapiya sahiptir. Burada, kaynak kolek-
siyonu sozlii kaynaklar yaninda efsane ve memoratlar ile genisletilerek Tiirk aver inanig
ve uygulamalari ile defineciler tarafindan kullanilan bazi inanis ve uygulamalar arasindaki
paralelliklere dikkat c¢ekilmistir. Aragtirma birikimine yakin ge¢cmiste eklenen bir diger
inceleme ise Kurt Caligkan’in hazirladigt Bir Yeralti Ekonomisi Olarak Definecilik: Van
Ornegi (Kurt Caliskan, 2019) baslikli tez calismasidir. Konuyu tarihsel siireklilik icerisin-
de ve farkli vegheleriyle ele alan bu ¢alisma son derece genis ve doyurucu igerige sahiptir.
Definecilik kiiltiirti alanindaki 6zgiin arastirmalardan biri de “Azicik Suglu”: Definecilik
Folkloru (Karatas, 2021) adli eserdir. Eserde definecilik konusunu hukuki yanlariyla da
degerlendiren Karatas bu faaliyeti bir kiiltiir kapsaminda daha genis perspektifte ele al-
maktadir. Eserinde ileri stirdiigii tezlerini folklorik yanlar1 bakimindan sozli arastirmalar
ile destekleyen yazar, Anadolu’nun kadim gecmisi, inang g¢esitleri, cografi 6zellikleri ve
tarihi kalintilariyla adeta definecilik kiiltliriiniin gelismesine zemin hazirlayict 6zelliklerini
ve kagiilmaz olarak burada defineciligin yaygin bir kiiltiir halini aldigin1 gézler 6niine
sermektedir. Bu kadar giiglii ve eski temeller {izerine insa edilen ve yasalarin ¢izdigi ¢er-
ceveden ciktiginda sug¢ olan bu faaliyetin Anadolu halki nezdinde “nasip, kismet, kader,
rizik” kavramlarina dayali olarak gelisen bir mesruiyet kazanmis olmasina dair ¢ikarimlar
sunan eser oldukea dikkat ¢ekici bir folklor aragtirmasidir.

Antalya’da define ve definecilik anlatilar:

Antalya eski eserler agisindan tilkemizin 6nde gelen merkezlerinden biridir. Kentin sa-
hip oldugu bu essiz zenginlik bir yandan onu gozde bir kiiltiirel miras merkezi kilarken 6te
yandan definecilik faaliyetleri acisindan da {ilkemizin ad1 en ¢ok duyulan yerlerinden biri
haline getirmektedir. Nitekim gec¢tigimiz yarim-asirdir sahil kesimlerinden yiiksek yayla
bolgelerine degin Antalya’da gergeklesen definecilik faaliyetleri bilimsel nitelikli arkeolo-
jik kaz1 ve yiizey arastirma sayilarini misliyle asmistir. Bu durum, yakin ge¢miste yayimla-
nan azimsanamayacak sayida aragtirmada adli boyutu ve/veya korumaya doniik zafiyetler
cercevesinde ele alinmissa da toplumsal boyutunu farkli bilesenleri ile ele alan aragtirmalar
bugiine degin hazirlanmamistir. Bagka bir degisle, Antalya’da definecilik faaliyetlerini kiil-
tiirel ve folklorik baglamiyla konu edinen ¢aligmalar biitliniiyle eksiktir.

Nitekim, bu ¢alisma bu eksikligin giderilmesine doniik ¢abalara katk: saglamak ama-
ctyla hazirlanmigtir. Burada ¢ogu ilk kez literatiire tanitilacak bir dizi belge araciligryla
Antalya’da definecilik folklorunda kullanilan bazi motifleri ve onlarin siirekliligi izerinde
durulmaktadir. Calismada kullanilan belgeler seyahatnameler ve Osmanli Arsiv belgele-
rinden temin edilmislerdir. Bununla birlikte, belgelerin ortak 6zellikleri, timiiniin belli bir
definecilik faaliyetini yerel inanis ve uygulamalari tarif edecek sekilde aktariyor olmasidir.
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Bu nedenle de bir yandan farkli kaynaklar tarafindan nakledilen definecilik anlatilarini
gbozden gegirme firsatt sunarken 6te yandan siireklilikleri ya da bazi degisiklikleri asikar
kilma sans1 vermektedir.

Bu baglamda, elimizdeki belge koleksiyonu igerisinde en erken ve ayni zamanda
en ilgi cekici olan Ibn Bibi’nin, daha ¢ok Selcukname olarak bilinen eseri el-Evamirii’l-
Ala’iye fi’l-Umiri’l-Ald’iye’de kayda gecirilen define anlatimidir. Selguklu Antalyasi’nda
Sultan II. izzeddin Keykavus ile iliskilendirilen s6z konusu aktarim giiniimiiz Kaleigi’nde
gecmektedir. Ibn Bibi olay1 su sekilde nakletmektedir:

Sultan izzeddin, Antalya’ya varinca yoksullukla kars: karsiya geldi. Bir giin efkar
dagitmak i¢in Antalya saray1 etrafinda dolasirken duvarda goziine kare seklinde bir
yarik ¢arpti. Kendi kendine, ‘Bana dyle geliyor ki, eger bu yarik agilirsa, orada atala-
rimin evlatlarmin zor durumda kaldiklar1 zaman kullanmalari i¢in koydugu bol mik-
tarda mal var’ dedi. Sultanin emriyle uzun siire ugrasip o kapiy1 agtilar. Orada kursun-
la kapatilmig sandiklar gordiiler. Onlar1 aginca 100 bin giimiis Alayi dirhem ve 10 bin
kirmizi dinar buldular. Bunlardan baska, tomar halinde kagitlarin; 6d, abanoz, sandal
ve simgir dallarinin hesab1 yoktu. Sultan, o hazineyi maiyetine (havasi u hasem) ve
biitiin hizmetgilerine (hadem) dagitti. Sikintili kullarinin dualarin1 Alaaddin’in ruhu-
na gonderdi. Oradan Ladik’e (Denizli) hareket etti. (Ibn Bibi, 1996: 149)

EEINT3

S6z konusu aktarim, “Antalya”, “ge¢mis” ve “hazine/define” imgelemlerini bir araya
getirir ve bize kentin Tiirk-Islam Dnemine ait yazili kaynaklara ge¢mis ilk “hazine arama/
define bulma” anlatisini sunar. Nitekim, definecilik folkloruna dahil tiim anlatilarda karsi-
lastigimiz gibi burada da goriinen diinyanin disinda ve ancak cesitli isaretler yoluyla ken-
dini disa vuran gizil ya da ortiilii bir ge¢mis tasavvurunun ¢ok katmanli bir sekilde yeniden
uretildigi goriilmektedir. Bu baglamda, anlatinin mekansal diizlemini olusturan Kaleigi
mevkii, bugilin oldugu gibi 13. ylizyilda da antik Attaleai kentinin gosterisli kalintilarinin
yogun bir sekilde goriiniir oldugu bir tarihsel peyzaja sahiptir. S6z konusu tarihsel birikim
elimizdeki aktarimda “atalarimiz” gondermesiyle kendine yer bulurken, duvardaki—anor-
mal- bir “isaret” onu okuma ya da ay1rt etme becerisine sahip olan Sultan tarafindan desifre
edilerek uzak gecmise agilan metaforik bir kap1 iglevi gérmiis ve aslinda tiim hikdyenin
6ziinii olusturan “hazineye/defineye” ulasmay1 miimkiin kilmistir.

Antalya definecilik folklorunda kullanilan motifleri anlamamiza olanak sunan bir bas-
ka anlat1 Osmanli1 Arsivlerinde yer alan oldukga ilging bir belgede karsimiza ¢ikar. Evrak,
Kiigiik Degirmen Adasi sakinlerinden Mihail isimli gayrimiislim vatandasin 18. yiizyil
sonlarinda Osmanli Sarayi’na gonderdigi bir define alim-satim vukuatiyla ilgilidir. An-
lasildig1 kadartyla Antalya limanindan ayrilan ve Kiigiik Degirmen Adasi civarina kadar
gelen bir gemi burada firtinaya yakalanmis ve pargalanarak batmistir. Mihail batan gemi-
den kurtulan bir tiiccardan garip bir define hikdyesi dinlemistir. Tacirin anlatti§ina gore
Antalya’dan dort saat mesafe uzaklikta bir yerde bir grup denizci birtakim binalarla ugra-
sirken yer altinda bir kap: bulmuslardir. Kapiyt actiklarinda bir magara ile karsilagmislar
ve bu magarada ¢ok kiymetli esyalar ile altin sikkeler bulmuslardir. Antalya muhafizi bu
denizcilerin eski iscilik tirtinii kiymetli esyalar bulduklarint duyunca defineyi bulan deniz-
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cilerin elinden almistir. Define meselesini duyan bolgedeki Fransa Konsolosu, muhafizin
elde ettigi bazi degerli esyalart 5000 kurusa satin almis aldigi esyalarin arasindaki bir sir
(=tflemeli miizik aleti) {izerinde yazan yazilardan bu aletin 2000-3000 y1l dnce iiretilmis
bir alet oldugunu anlamistir. Bu aletin tizerindeki nakislart bal mumu ile kaplayip kopya-
lamis ve elindeki egyalar1 satmak iizere pazara gondermistir. Rivayete gore konsolos 5000
kurusa Antalya muhafizindan aldigi esyalar: 100.000 kurusa taliplerine satmistir. Mihail,
bahsedilen aletlerin bal mumu iizerine kopyalanmis nakislarint bizzat kendi gozleri ile
gordiigiinii bildiren bir dilekgeyi padisahin huzuruna génderilmistir. Dilekgede, ad1 gegen
Antalya muhafizinin Tekeli Deli Bekir Pasa oldugu ve s6z konusu definenin bir kismini
hala elinde bulundurdugu aktarilmaktadir. Bu konuda gereginin hizlica yapilmasi zira va-
kit gectikce muhafizin durumu inkar etmesinin kolaylastig1 belirtilmektedir (BOA., HAT.,
113/4512). inkar edilecegine yonelik kaygisii dile getirmesi de dikkat ¢ekici bir inanmis-
liga dayali definecilik hikayesi havasi yaratmaktadir. Duyuma dayali da olsa bu dilekce
bir taraftan define tabir edilebilecek eserlerle ilgili genis mahiyette bilgiler igerirken bir
taraftan da definecilik kiiltiiriiniin hi¢c modas1 gegmeyen ve kaliplagmig “su kisi bulmus”
kavramina dair tarihi bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ote yandan ilgili belgenin devami olmadig1 i¢in Mihail tarafindan bildirilen bu sira-
dis1 definecilik hikayesinin ne dl¢iide ciddiye aldigini ve defineye dair bir tahkikat yapilip
yapilmadigini ne yazik ki 6grenemiyoruz. Ancak her haliikarda, Ibn-i Bibi’nin nakletti-
gi hazineye agilan gegisi saglayan metaforik “kap1” burada da tekrar etmektedir. Ustelik,
Mihail’in anlatisi, bu gecisi “yer alt1” ve “magara” imgelemleriyle biitiinlestirerek daha da
zenginlestirmis olmaktadir.

Gegmiste yasayan atalarin gelecek kusaklarin zor giinlerde kullanmasi igin gizli bazi
isaretler kullanarak cesitli yerlere define birakmasi Antalya’da tekrar eden bir motiftir.
Nitekim aradan gegen yiizlerce yila karsin halk arasinda bu tiir anlatilarin canli bir sekilde
korundugunu gosteren bir bagka anlat1 19. yiizyilda Toros yliksek yaylalarini ziyaret eden
arkeolog Theodor Bent’in bir dizi yayininda tekrar eden bir sekilde dile getirilir. Th. Bent,
Likya, Pamphylia ve Kilikya’da yasayan Yoriikler’den bahsederken konuya iliskin sunlar1
kaydeder: “[Yoriikler] size her zaman, yasadiklar1 yikintilarin arasinda evvelden meskiin
olanlarin soyundan geldiklerini ve miisfik cetlerinin ortiip sakladiklar1 hazinelere iligkin,
kendilerine haber vermek amaciyla duvarlara mektuplar astiklarint séyleyeceklerdir. Keza
ben bir Yorik’iin, altin saklandigina emin oldugu bir kolona delik agmak icin keski ile
hararetle galistigini gordiim. Ustiine, Yériiklerin goriiniiste ayn1 gayeyle Grek yazitlariimn
dibine kazdiklar1 ¢ukurlari miisahede ettim” (Bent, 1891: 276; Kaftanli, 2021: 239).

Yukaridaki alintida yer alan birkag gondermeyle Antalya’da definecilik folklorunun
tekrar eden bazi anlat1 kaliplarina yeni motifier eklenmektedir. Bu yoniiyle, ¢esitli antik ka-
lintilarin, burada atifta bulunuldugu sekliyle bir “stitunun”, gémiilii olan hazinenin yerini
gosterdigine dair belli bir anlayisin bulundugunu anlamaktayiz. Digeri ise, olasilikla Roma
Donemi’ne ait Eski Hellence yazith taglarin birer “tilsim” olarak algilanmasidir. Bu son
derece kritik 6neme sahiptir ve anlagildig1 kadariyla bu tilsim ¢oziildiigiinde ayn1 zamanda
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hazineye giden yol da agilmaktadir.

Gergekten de define arayiciliginda ¢aligmalar genellikle tilsim, sifa, efsane gibi husus-
lardan beslenerek yiiriitilmektedirler (Uysal, 1985: 107). Nitekim, iizerinde eski donem-
lere ait yazilarin bulundugu taslarin “tilsim” ya da “kotii ruhlart uzaklagtirma” amaciyla
kullanilmasma iligkin 1908 yilinda Demre’de vuku bulmus bir olay kayitlara ge¢mistir.
Buna gore, Antalya’nin Kas kazasina bagli Kumkdy’de bulunan Sarisu islam Mezarlig
icinde 2 metrelik ve iizerinde Rumca yazilar olan bir mezar tasinin, baslarinda bir papazin
bulundugu Hristiyan grup tarafindan gotiiriiliip manastira kondugu ihbar edilmistir. Ancak,
Miisliiman ahali bu duruma oldukga sert tepki gostermis ve atalarinin zamaninda bu yana
mezarlikta bulunan bu tasin geri getirilerek yerine konulmasi i¢in resmi makamlara bas-
vurmuglardir. (BOA., DH. MKT., 2667/70).

Ote yandan, iizerinde herhangi bir yazi bulunmayan cesitli sekillerdeki taslarin defi-
nelerin yerini gosteren birer isaret olarak yorumu Antalya’da en ¢ok karsilagilan durumu
olugturur. Osmanlt donemi belgelerinde Antalya merkeze dort saat mesafelik bir yerde
oldugu ifade edilen Asar Kale (=Silyon) Mevkii’yle ilgili 1875 yilina ait bir belgede bu
olgu olaganca berrakligi ile kayda ge¢mistir. Buna gore, s6z konusu alanda yer alan bazi
eski taglar burada genis bir alana yayilan definenin bulunduguna dair séylentilerin orta-
ya ¢ikmasina neden olmustur. Ilgili yazismalardan anlasildig1 kadariyla Abdiillatif isimli
bir doktor s6z konusu eserleri ¢ikarmak i¢in bir dilekge ile kazi izni talebinde bulunmus-
tur. (BOA., MF. MKT., 31/23). Benzer bir kayit 1890 yilina aittir ve Sinan Mahallesi’nde
(=Attaleia Nekropolii) Kirmizioglu bahgesi denilen mahalde gesitli eski taslarin burada
bir definenin gémiilii olduguna delalet ettigini aktarmaktadir (BOA., MF. MKT., 124/23).
Bu belgelerden anlasildigi kadariyla Antalya’daki antik yerlesimlerin definecilik kiiltiirii
kapsaminda dikkat ¢ekici olmasinin yani sira dzellikle ilk belgede goriildiigii izere define
arama izni bagvurusunda bulunan kisinin bir doktor olmasi da definecilik kiiltiiriiniin yel-
paze genisligi adina olduk¢a dikkat ¢ekici bir drnek teskil etmektedir. Donemin egitim,
saglik kosullart ve tip alanindaki olumsuz ve zor sartlari disiiniildiigiinde hem toplum
icinde saygin hem de ekonomik anlamda iist tabakada yer alan bir doktorun define arayisi-
na girmesi, definecilik kiiltiirliniin sadece iktisadi kosullardan degil kiiltiirel kosullardan da
beslendigini gosteren bir drnektir.

Antalya defineciligin yogun oldugu bir yer olmasinin yan sira Antalyali definecile-
rin bagka sehirlerdeki faaliyetlerine de sahit olmaktayiz. Boylece Antalya ve ¢evresindeki
gelisen definecilik kiiltiirii ve hikayelerinin bagka kentlere tagindigi sdylenebilir. Hem de
sadece bir duyum iizerine. Buna dair dikkat ¢ekici bir drnege 1910 yilina ait bir belge-
de rastlanmaktadir. Belgeye gore Madenci Hiiseyin Siikrii isimli bir Antalyali definecinin
Osmanli baskentinde define arama girisimi s6z konusudur. Bu kisi Istanbul’da Beyoglu
civarinda bir araziye bundan 40-45 yil dnce eskiyalar tarafindan para gomiildiigiine dair
aldig1 bir duyum nedeniyle istanbul’a gelmis, gémiilii oldugunu diisiindiigii paralar1 bul-
mast durumunda yarisini devlete verecegi vaat ederek, bir dilekge ile kazi izni talebinde
bulunmustur (BOA., MF. MKT., 1162/76). Isin ilging yan1 ise Valilik, Miize Miidiirliigii,
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Maliye ve Egitim bakanliklar1 arasinda yapilan yazigmalardan anlasildig: kadariyla resmi
kurumlarin her yil ¢ok sayida bdyle basvurularla ugrastiklart ve bu tiir sdylentiye dayali
definecilik islerini ciddiye almadiklar1 goriilmektedir. Hatta Miize Miidiirligli zaten bir
define bulunamayacagi, bulunsa bile dilek¢ede yazdigi gibi eskiyalar tarafindan 40-45 sene
once gomiildiigi rivayet edilen paralarin tedaviilde bulunan paralar olacagini ve eski eser
sayilamayacagi i¢in konunun kendilerini ilgilendiren bir yaninin da olmadigini dile getir-
mektedir.

Sonug

Calismadaki veriler biitiin olarak degerlendirildiginde definenin tanimlanmasinda top-
raga gomiilmiis veya farkli yerlerde saklanmis olmasi diisiincesi dikkat ¢ekici asil noktay1
olugturmaktadir. Bu hususlar definecilik denilen faaliyeti, var oldugu diisiiniilen degerli
seyleri kaz1 yoluyla ¢ikarma veya arayip bulma isi haline getirmistir. Ozellikle toprak altin-
da gomiili oldugu inanci s6z konusu olunca buradaki asil sorun toprak altinda gémii olup
olmadigi degil, olduguna dair inangtir. Bu inangtan hareket edilirse akla gelen soru da bu
gomi nasil veya hangi sartlarda olugmus olabilir seklindedir. Siirekli toplumun giindemin-
de olan ve gesitli hikdyelerle toplum nazarindaki popiilerligi hi¢ bitmeyen gomiiler nasil
meydana gelmis olabilir? Bu sorunun cevabi oldukea cesitli sekillerde verilebilir. Ornegin
eski donemlerde insanlarin varliklarini saklama yontemi olarak topragin altin1 kullanma
olasilig1 akla gelebilir. Bunun yani sira parasal degeri olan geylerin gomi haline getiril-
mesine yol agan baska etkenler de s6z konusu olabilir. Bu etkenler arasinda savas, salgin
hastaliklar ve bazi sosyal kargasalar nedeniyle yasadigi yeri terk etmeye mecbur kalma
sayilabilir. Ote yandan eskiya ve korsanlarin elde ettikleri varliklarin1 korumak amaciyla
topraga gommiis olabileceklerine olan inang da bunlara eklenebilir. Ancak Karatas tara-
findan etraflica agiklandig1 iizere bir gomiiyii ortaya koyan nedenler her ne olursa olsun,
definecilik anlatilar1 bir sosyal giidii islevi gérmek suretiyle definecilik kiiltiirtiniin siirekli-
ligini yeniden ve yeniden tiretirler.

Iste bu tiir inanglardan beslenerek devam eden definecilik folklorunun Antalya &zelin-
de genel bir degerlendirmesi yapildiginda, oldukga genis bir zamana yayildigini sdyleyebi-
liriz. Nitekim inceledigimiz kayitlar kentin sahip oldugu tarihsel birikimin, bize en azindan
13. yiizyildan itibaren define arayiglarina odak oldugunu gostermektedir. Bu baglamda,
eldeki kayitlar Tirkiye’nin farkli bolgelerinde gergeklestirilen saha arastirmalarinda elde
edilen sonuglarla paralellik gostermektedir. Bu yoniiyle, kentin barindirdigt eski yerlesim
alanlar1 ve Mihail 6rneginde ise yer alti magarasi definelerin bulundugu muhitler olarak
tarif edilmislerdir. Bu durum Uysal (1974), Senesen (2016), Karatas (2021) ile Yolcu ve
Karakaya’ nin (2017), derlemeleriyle de értiismektedir. Ote yandan define yerinde ve gev-
resinde bulunan isaretler s6z konusu oldugunda nispeten daha genis bir repertuar bulun-
maktadir. Onlardan ibn Bibi’nin aktariminda kullanilan “kare seklinde yarik”, Yolcu ve
Karakaya tarafindan listelenen isaret ve semboller i¢erisinde kendisine yer buluyor olmasi
acisindan dikkat ¢eker. Nitekim Yolcu ve Karakaya’nin derlemesinde Kare ve L isaretleri
hem mezar hem de odadan odaya gegisin sembolii olarak kaydedilirken Ok ve Kare de-
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finenin yerini gostermektedir. Eski yazi veya kitabelerin bir tilsim ya da definenin yerini
gosterdigine dair bir isaret olarak kullanimi ise Uysal (1974) tarafindan olusturulan listede
karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiim bu 6rneklere atifta bulunarak definecilik folklorunun hem Antalya hem de Tiirk
halk kiiltiiriinde ne denli koklii ve ¢ok katmanli bir birikime sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
Nitekim Osmanli arsiv belgeleri sadece tarihsel baglamlariyla degil ayni zamanda iger-
dikleri bilgiler ile bize definecilikle ilgili inanis ve uygulamalar hakkinda da essiz bilgiler
vermektedir. Bu bilgiler glinlimiizde artarak devam eden ve tarihsel degerlerimizin yok
olmasina sebebiyet veren definecilik faaliyetlerini tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel boyutla-
riyla kavrama firsat1 verirken ayn1 zamanda onun engellenmesine dontik farkli séylem ve
eylem alanlar1 gelistirmemize de katki saglamaktadir.

Notlar
1 Defineciler arasinda define i¢in gomii kelimesi de kullanilmaktadir. Bu kelimenin kullanilmasi s6z konusu de-
gerli esyanin/esyalarin yer altinda gegirdigi siireye isaret etmektedir (Karatas, 2021: 81).

2 Eski eser kavrami ve bu kavramin kapsami konusunda gesitli tartigmalar vardir. Her seyden 6nce bir eserin eski
eserler kapsaminda degerlendirilmesinin 6l¢iitii nedir? Mumcu bu konuda eskilik niteligi tasiyan her eserin
eski eserler hukuku kapsamia giremeyecegini, bazi yeni eserlerin de bu hukuk kapsaminda degerlendirilerek
gelecege eski eser olarak taginmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore eski eserler kapsaminda degerlendi-
rilmesi gerekenler, eski donemlerden giiniimiize intikal etmis tarihi, arkeolojik veya sanatsal degeri olan eserler
ile gelecekte bu sekilde degerler tastyacag: kesin olan ve az sayida bulunan eserlerdir. Mumcu, 1969: 50; Ayrica
bu goriislerin derli toplu bir sekilde degerlendirilmis hali i¢in bkz. Nesli, 2018: 434-435.

3 TDK Tirkee Sozlik, “defineci”, (https.//sozluk.gov.tr/ erisim tarihi: 06.01.2023)

4 Definecilik ve definelerle ilgili bu inanislarin gesitleri ve folklorik 6zellikleri hakkinda ayrintili bilgiler igin
Senesen, 2016: 285-294; yine para veya parasal degeri olan seylerin toprak altina gémiilme nedenleriyle define
olduguna inanilan yerlerle ilgili daha ayrintili bilgi igin bkz. Kocaoglu, 2021: 35-37. Bunlarm disinda defineci-
ligin sadece bir kazang saglama faaliyeti degil halk simyasi boyutu dikkate alinarak degerlendirilmesi ile ilgili
bir ¢alisma yapan H. Saim Parladir, daha yogun bilgi bulunabilen ve daha etkili olabilecegi diisiiniilen internet
temelli sosyal gruplarla ilgili verileri analiz etmektedir. A/fin Pesindekiler: Simyanin Folk Gériiniimii Olarak
Definecilik isimli bildiri metni defineciligin sosyolojik boyutlarina farkli bir bakis acis1 sunmasi bakimindan
dikkate deger bir ¢aligmadir.

Yazarlarm katk diizeyleri: Bu makaledeki yazarlar ¢calismanin hazirlanmasi, veri toplanmasi, sonug-
larin yorumlanmasi ve makalenin yazilmasi asamalarina ortak &lciide katk: saglamigtir.
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elde edilen kiiltiirel kazanimlarin gelecek kusaklara aktarilmasi agisindan dnemli-
dir. Miizeler, arastirma, toplama, muhafaza ve sergileme gibi islevleri araciligiyla
kiiltiirtin ve kiiltiirel kimligin her bir unsurunun gelecek kusaklara aktariimasinin
evrensel yoniidiir. Geleneksel kiiltiir ve kiilttirel kimligin olusum siireci, etki alan-
lar, etkiledigi kitlenin toplumsal 6zellikleri gibi bir¢ok husus halkbiliminin (folk-
lor) konusudur. Halkbilim arastirmalari baglaminda elde edilen kiiltiirel unsurlarin
sergilendigi, kendine has miizeler olarak adlandirilan halkbilim miizeleri; folklor
aragtirmalarinin toplum ile bulusturulmasi, muhafazasi ve gelecek kusaklara akta-
rilmasi acisindan 6ne ¢ikmaktadir. Bu aragtirmanin amaci halkbilim miizelerinin
kirsal kiiltiirel miras baglaminda kirsal kiiltiirel kimligin korunmasindaki roliiniin
incelenmesidir. Calisma kaynak taramasi ile elde edilen bilgilerin arastirma ama-
c1 dogrultusunda tasnifi seklinde gergeklestirilmistir. Yapilan arastirma sonucunda
elde edilen veriler baglaminda halkbilim miizelerinin kirsal toplumsal hafizanin
korunmasi, bdylece insa edilen kiiltiirel kimligin ve bu kimligin olusmasini etkile-
yen ya da kimlik vasitasiyla olusan kiiltiirel mirasin, arastirilmasinda, unsurlarinin
toplanmasinda, muhafazasi ve sergilenmesine katkilari ile kimligin dejenerasyonu,
kiiltiirel mirasin yok olmasi karsisindaki etkileri ile dne ¢ikmaktadir.

Anahtar sozciikler: kirsal kiiltiirel miras, kirsal kimlik, halkbilim miizeleri, koruma

Abstract

Rapidly changing social conditions, along with issues like migration and
displacement, have a negative impact on rural culture and cultural identity. The
most significant of these negative effects is the degeneration of cultural heritage
and the gradual disappearance of cultural values within the context of cultural
identity. The disappearance or damage of rural cultural heritage and cultural
identity directly affect various aspects such as gastronomic diversity, agriculture,
ethnobotany, sustainability, and rural development. Therefore, the preservation
of rural cultural heritage and cultural identity is important for the transmission
of cultural achievements obtained through social learning to future generations.
Museums, research, collection, preservation, and exhibition play a universal role
in transmitting each element of culture and cultural identity to future generations.
Folklore, which encompasses the formation process, scope of influence, and social
characteristics of the affected population, addresses many aspects of traditional
culture and cultural identity. Folklore museums, known as distinctive museums
where cultural elements obtained through folklore research are exhibited, stand
out in terms of bringing folklore research into contact with society, preservation,
and transmission to future generations. The aim of this research is to examine the
role of folklore museums in the preservation of rural cultural heritage and rural
cultural identity. The study was conducted by classifying information obtained
from a literature review in line with the research objective. Research findings
highlight the contributions of folklore museums in the preservation of rural social
memory, as well as the collection, preservation, and exhibition of cultural heritage
elements that influence the construction of cultural identity or are formed through
identity. They also emphasize the effects of these contributions on the degeneration
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of identity and the disappearance of cultural heritage.

Keywords: Rural cultural heritage, rural identity, folklore museums, preservation

Extended summary

Cultural identity is defined as a unique identity and sense of self that an individual or
a community tends to construct through the various cultural elements including values,
beliefs, traditions, language, art, and other cultural characteristics inherited from the past.
This identity is either an individual or collective identity that reflects a sense of belonging,
cultural origins, values, and lifestyle.

Cultural identity is constructed by a society or ethnic group based on its own cultural
characteristics and heritage. This identity is shaped under the influence of various factors,
including language, history, traditions, art, religion, clothing style, cuisine, and other cultural
practices. Cultural identity encompasses the distinguishing features that set an individual or
a community apart from others.

Cultural identity is an important factor around which a society or ethnic group gathers
to define itself, coexist, and generate common understanding. Preserving and transmitting
cultural identity and making many elements belonging to a society accepted and continued
is important. Rural cultural identity is quite significant for many communities. Rural culture
plays a role in shaping many cultural elements such as agriculture, handicrafts, lifestyles, and
beliefs, where rural cultural identity becomes important in preserving and transmitting these
cultural elements across generations. Considering the relationship between the formation
of cultural identity and cultural heritage, especially intangible cultural heritage, identity
can undergo deformation and degeneration. Therefore, the use of “carrier tools” in the
transmission of cultural heritage across generations is crucial. Among these carrier tools,
museums tend to stand out.

Folk museums take on the responsibility of preserving, promoting, and transmitting the
past and identities of societies by exhibiting traditional lifestyles, handicrafts, rituals, clothing
styles, legends, folk music, and other cultural elements. For people living in rural communities,
folk museums strengthen their emotional connections to the past. These museums help local
communities remember their past and pass it on to future generations. Folk museums are
also important sources for documenting local traditions and cultural expressions. Archives in
these museums can be used as resources by scholars and researchers.

By exhibiting cultural elements, these museums can attract the interest of cultural tourists,
thereby creating tourism activities. Thus, they contribute to local economic development by
promoting tourism. Folklore museums collect objects and documents from rural communities
and surroundings. These collections represent an important part of rural cultural heritage.
These objects and documents provide information to visitors about the lifestyles, traditions,
and beliefs of the past. Folklore museums also create cultural awareness by narrating the
richness and diversity of rural cultures. In return, they can also serve as valuable resources
for schools, universities, and other educational institutions.
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When considered in the context of folk science museums, they can be explained in terms
of their collecting function. Just like in all museum operations, folk science museums begin
with the process of understanding the elements related to the region or culture they belong to,
which allows for the emergence of the context of identity elements.

When examined in terms of the research areas and topics of folk science museums
and considering their impact on cultural memory and cultural identity, the importance of
these museums in institutionalizing cultural identity is clear, especially in the context of
rural cultural identity. It is a well-known fact that rural cultural memory, like rural cultural
identity, is vulnerable to erosion. Considering these characteristics, folk science museums
are important in the current period for the institutionalization, dissemination, research, and
appropriate organization of rural cultural memory and identity, as well as for introducing
identity and culture to society.

As with all elements of cultural identity, it is important to identify, materialize,
preserve, and institutionalize all the elements of rural cultural identity. In addition to this,
raising awareness about these elements is crucial. The creation of such awareness involves
presenting the layers of rural cultural identity, conveying the stages of identity, and portrayin
its reflections in daily life. In this context, it is observed that exhibition stands stand out
among the elements of museology. By bringing together the elements of rural cultural identity
in meaningful wholes and presenting the stages it has gone through and its reflections in daily
life, the display of identity as a whole is important not only for creating awareness but also
for sustaining its existence, increasing its societal prevalence, preserving it, and ensuring its
sustainability.

In conclusion, folklore museums play a crucial role in preserving and sustaining rural
cultural identity. These museums fulfill important tasks such as transmitting the heritage of
the past to future generations, keeping the cultural memory alive, and providing education
and awareness while contributing to local economic development and supporting the efforts
of rural communities in preserving their cultural heritage.

Giris

Kiltiir bir toplumdaki bireylerin, dogumdan 6liime kadar gecen siiredeki, iliskileri,
yasam tarzlari, hayati algilama bicimleri ve hayata karsilik gelistirdikleri biitiin davranis-
larini igerir (Altugan, 2015: 1160). Kiiltiiriin toplum igerisinde yerlesmesi ve 6zdeslesmesi
kimlik olusturma siireci ile ilgilidir. Kimlik ve kiiltiire yonelik iliskinin anlagilmasi, farkl
olgularin degerlendirilmesini icermektedir (Diker ve Deniz, 2017: 191). Bireyin kendisini
tanimlamada kullandigi; cinsiyet, din, milliyet, etnik grup gibi ¢esitli kategorilerden ken-
dini ait hissetigi grup ve bu gruba yonelik 6zelliklerden benimsedikleri kiiltiirel kimlik ile
agiklanir (Chen, 2014: 2).

Toplumsallagma ile baglayan, bireyden topluma biitiin yagami, hayata bakisinin yaninda
tiim yasamsal faaliyetlerini etkileyen siire¢ kiiltiirel kimligi olusum siirecini ifade eder (Ass-
man ve Czaplicka, 1995: 129). Kiiltiirel kimlik, bir toplumun ortak tarihi deneyimleri, insani
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bir biitiin haline getiren paylasilan kiiltiirel kodlarin1 icerir (Hall, 1989: 70). Bu kiiltiirel
kodlar; semboller, nesneler ve araglar vb. ile yayginlasir ve bdylece aktarilir.

Kiiltiirtin ve kiiltiirel kimligin muhafazasi, stirdiirtilebilirlik kavrami ile dogrudan iligkili-
dir. Kiiltiirel stirdiiriilebilirlik, kiiltiiriin kusaklar i¢i ve kusaklar arasinda gegisinin saglanma-
s1 ve erisilebilir olmasidir (Axelsson, vd., 2013: 215). Kiiltiiriin somut olmayan unsurlarinin
muhafazasi ve siirdiirtilebilirligi somut unsurlara nazaran daha zayiftir. Bu somut olmayan
kiiltiirel mirasin siirdiiriilebilirligi agisindan ¢ok daha biiyiik sorun teskil etmektedir. Somut
kiiltirel miras ile kiyaslandiginda somut olmayan kiiltiirel miras daha dinamiktir (Basat,
2013: 62). Bu ozelligiyle ele alindiginda somut kiiltiirel mirasa nazaran somut olmayan kiil-
tiirel miras; deformasyona, degisime, ve dejenerasyona daha uygundur (Diker, 2019: 678).
Kiiltiirel kimligin olusumunun da kiiltiirel miras ve 6zellikle somut olmayan kiiltiirel miras
ile olan iligkisi goz oniine alindiginda, kimligin s6z konusu deformasyon ve dejenerasyona
ugrayabilir. Bu nedenle kiiltiirel mirasin kusaklar arasinda aktarilmasinda “ tasiyict arag”
kullanim1 olduk¢a 6nemlidir. Miizeler, s6z konusu tastyici araglar igerisinde 6ne ¢ikanlaridir.

Miizeler, kiiltlir ve kiiltiirel kimligin siirdiiriilebilirligi, gelecek kusaklara aktarimi agi-
sindan etkili bir aractir (Loach ve Rowley, 2022: 54). Miizeler, somut ve somut olmayan kiil-
tiirel mirasin dogrudan yansitildig1 6gelerin yaninda, bu mirasin yansimalari olan semboller
vb.’ni barindirmayla kiiltiiriin tastyicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Teknolojinin gelismesi, dogal afetler, ekonomik nedenler gibi bir ¢ok faktdr kirsaldan
sehirlere gogleri mecbur kilmakta, bu durum ise kirsal niifusun azalmasi ve kirsal kiiltii-
rel hafizanin ortadan kalkmasi sonucunu dogurmaktadir. Bu da toplumun kirsal bolgelerde
yasayan kesiminin kiiltiirel kimliklerinin zayiflamasi ya da kiiltiirel mirasin yozlagsmast so-
nucunu dogurur. Bu durumun ortadan kalkmasinin en énemli araci yine miizelerdir. Daha
once de belirtildigi tizere dzellikle somut olmayan kiiltiirel mirasin ve beraberinde kimligin
dejenerasyona ugramamasi adina, kiiltiirii ve kimligi yansitacak unsurlarin gelecek kusaklara
hikayeleri ile birlikte aktarilmasi elzemdir. Bu noktada karsimiza ¢ikan en 6nemli arag, halk
kiiltiirt ile kimligini inceleyen ve bulgulart sergileyen halkbilim (folklor) miizeleridir.

Biitiin bu bilgiler 151g1nda bu ¢alismanin amaci, kirsal kiiltiirel kimlik ile kiiltiirel mirasin
korunmasinda halk bilim miizelerinin etkisini aragtirarak ortaya koymaktir. Calisma nitel
arastirma tekniklerinden kaynak tarama yontemi kullanarak hazirlanmig, konuya iliskin ikin-
ci kaynaklardan elde edilen giivenirligi ve gegerliligi tespit edilmis verilerin ele alinmasiyla
konunun kavramsal ¢ergeve baglamina oturtulmustur.

1. Halkbilim miizeleri

Bir toplumda, yazili ve sozlii geleneklerde yer alan, toplumda ortak kabul goéren somut
ve somut olmayan degerlerin tiimii toplumsal kiiltiirii olusturur (Y1ildirim,1998: 16). Kiiltii-
riin kdkenleri, etkiledigi toplumun 6zellikleri, kiiltiiriin yarattig1 etkilesim ve diger hususla-
rin incelenmesi bir ¢cok farkli bilim dalinin ¢alisma alani olsa da dogrudan halk ve kiiltiire
yonelik arastirmalari iceren esas disiplin halkbilimidir. Aralarinda bag bulunan bir toplumsal
gruba ait somut ve somut olmayan alandaki degerleri esas alan, bunlart belirli bir bilimsel
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metot cergevesinde ele alan, derleyen ve yorumlayan, bunlarla ilgili derin bilgi elde etmeye
calisan bilim dali halk bilim olarak ifade edilmektedir (Kara, 2018: 262).

Halkbiliminin konu aldig: kiiltiirel iiriinler konusu farkli ¢aligmalarda farkli sekilde ele
alinmistir. Michalopoulos ve Xue (2021) halkbilimini, geleneksel inanislar ile nesilden nesle,
agizdan agiza aktarilan hikayelerin biitiinii olarak ifade etmektedirler. Baska bir calismada
ise Ben-Amos (1971) halkbiliminin kapsamini, gelenek, gorenek, atasdzleri gibi topluma
mal olmus degerlerden olusan; bilgi biitiinleri, diislince tarzlari ve sanatsal ¢iktilar seklinde
ele almigtir.

Halkbilimi, kapsaminda yapilan aragtirmalar ve elde edilen sonuglar ile olusan bilgi bii-
tiinleri, bilimsel bilgi olusumuna katkis1 kadar toplumsal yasama yonelik pratik ciktilari ile
de 6nem tasimaktadir. Bu pratik ¢ikti, kimi zaman yasama dair bir sorunsalin ¢dziimiine
yonelik kadim bir ¢dziim olurken, kimi zaman da halkin bir arada yasamasi ile olusan kol-
lektif aklin sembolleri seklinde olusmaktadir. Halkbilimi ¢ergevesinde elde edilen verilerin
bilimsel bilgi disinda olusturdugu biitiiniin yine halka ulastirabilmedeki 6énemli unsurlardan
birisi de halk bilim miizeleridir.

Miize, arastirma, tespit etme, toplama, koruma, yorumlama gibi islevlerinin yaninda
somut ve somut olmayan kiiltiire] mirasin sergilemesini saglayan, kar amaci giitmeyen ve
topluma hizmet veren kuruluslardir (ICOM,2023). Miizeler, kiiltiirel gesitlilik ile kiilttirel
stirdiirtilebilirligi tesvik eden, erisilebilir, kapsayict ve kamuya agik mekanlardir.

Miize taniminda da goriilduigii tizere, kavram temel fonksiyonlari ile birlikte agiklanmak-
tadir. Alexander vd. (2017) genel kabul goren miize fonksiyonlar1 baglaminda kendi yakla-
simlart ile de konuyu ele aldigi ¢alismasinda fonksiyonlari; toplama, koruma, sergileme, yo-
rumlama ve tescilleme, hizmet etmek ve hareket etmek olarak simiflandirmaktadir. Miizelerin
esas faaliyet konularini olusturan hususlar, yerine getirdikleri fonksiyonlardir.

Halk miizesi (folk museum), halkbilimi miizesi (folklore museum), ac¢ik hava miizesi
(open air museum), eko miize (eco-museum), canli miize (living museum) gibi farkli adlarla
anilan, antropoloji, sosyoloji, halkbilimi dallar1 ile iliskili miizeleri halk bilim miizelerinin ilk
ornekleridir. Tirkiye’de ise etnografya miizeleri halk bilim miizesi olarak kabul edilmektedir
(Demir, 2013: 1112).

Halkbilim miizeleri, etnolojik ¢aligmalarin sonucunda ortaya ¢ikmistir (Alcock, 1954:
101). Hem bilimsel felsefenin 6ziinii teskil eden hem de miizelerin en temel fonksiyonu olan
aragtirma, toplumlara ve toplumlara ait kiiltiirlin biitiin unsurlart ile arastirilmasinin yaninda
elde edilen bulgularin sergilenmesi halkbilim miizelerinin olusmasinda ki temel amaglardir.

Sonraki siiregte halk bilim miizeleri yerel kiiltiirin ve yerel tarihin korunmasindaki kilit
rolii ile 6ne ¢ikmistir (Anevlavi vd., 2017: 252). Halkbilim miizesi, halkin kiiltiir izlerini
tasir. Belirli bir kiiltiirel ya da sosyal ihtiyaca cevap olarak belirli bir zamanda ve yerde ya-
pilir. Bunun yaninda da sosyal ya da kiiltlirel agidan anlamli bir islevi yerine getirir. Tasarim,
siisleme ve yaraticilik yoluyla degerleri ifade ederek belirli bir kiiltiirel gelenegin parcalarini
sunar (Mahmud, 2013: 14).
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2. Halkbilim miizesi ve kirsal kiiltiirel kimlik iliskisi

Halkbilim ve kiiltiirel kimlik iligkisi arasindaki iligkinin incelenmesi igin oncelikle 6z
kimligi olusturan sosyo-kiiltiirel kimligin olusum siireci ile 6zelliklerini degerlendirmek
gerekir. Fisher vd. (2020), sosyo-kiiltiirel kimligin olusum siirecinin psiko-sosyal ve post-
kiiltiirel kimlik olusum siire¢lerinden bagimsiz olmadigini ifade etmektedirler. Sosyo-kiil-
tiirel kimlik; sosyal yapinin etkisinin hissedildigi, degisimin ana 6gesi olan, insa edilmis,
iliskisel, diizenleyici ve yerlesik olarak tanimlanmaktadir.

Psiko-Sosyal Kimlik Post-Kiiltiirel Kimlik

Sosyo-Kiiltiirel Kimlik

Sekil 1. Sosyo-Kiiltiirel Kimlik Olusum Siireci
Kaynak: Fisher vd., 2020: 452.

Sekil 1 incelendiginde, sosyo-kiiltiirel kimligin, tarihi, sosyal ve kiiltiirel baglamin baskin-
lig1 ile insanlart sekillendirdiginin ifade edildigi goriilmektedir. Bunun yaninda sosyo-Kkiiltiirel
kimlik, post-kiiltiirel kimlik, psiko-sosyal kimlikten farkli olarak gelistirilmis degil, insa edilmis
olarak ifade edilmektedir. Baska bir ifadeyle, sosyo-kiiltiirel kimlik, belirli bir siire¢ igerisinde
ortaya ¢ikan kiiltiirel 6gelerin birer yapi tasi seklinde olusturdugu, kiiltiirii benimseyen toplumlar
tarafindan insa edilen bir yapidir. Bu yap1 benimsendigi yerlere ya da temsil ettigi degerlere gore
kentsel kimlik ya da kirsal kimlik seklinde degerlendirilebilir. Kimligi siniflamada, kimligin ne-
rede benimsendiginden ziyade, temsil ettigi degerlerin baskinlik derecesi daha etkilidir. Soyle ki,
ait oldugu karsal kiiltiirel kimligi temsil eden kiyafetleri giyen bir kent sakininin ya da gog ettigi
sehirde kiiltiirel kimliginin sembollerini ig yerinde kullanan bir miitesebbis diistiniildiigiinde kim-
ligin nerede benimsendiginin 6neminin kalmadigi goriilmektedir.

Kirsal yerlesimler, kiiltiir ile doga iligkisi ve etkilesimi neticesinde ortaya ¢ikan pratik-
leri ve birikimleri barindirmasindan 6tiirii 6nem arz etmektedir (Kayin, 2012). S6z konusu
birikim ve geleneklerin tamamu kiiltiirel kimligin bir yansimast olarak kirsal kiiltiirel kimligi
olusturmaktadir. Sosyo-kiiltiirel kimligin bir alt tiirii olan kirsal kimligi olusturan 6geler, lig
temel baslik altinda toplanmaktadir (Misirli vd., 2019: 72);
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e Dogal kimlik bilesenleri; Topografya, jeoloji, su varligy, bitki ortiisii, yaban yagamu, iklim,

* Yapay kimlik bilesenleri; Yerlesimin fiziksel yapisi, iiretim peyzaji, geleneksel
yapt tipi, fiziksel bigimlenisi, arazi ile iliskisi, geleneksel yap1 malzemesi, dis mekan
kurgusu (sokak dokusu, peyzaj elemanlar1), ulagim/iletisim, kiiltiirel bitki dokusu,
¢evresel kontrol onlemleri

*  Sosyo-Kkiiltiirel kimlik bilesenleri; yerel ekonomik yapi, etnik-dini-kdken, gelenek-

sel yapi, yonetim politikalari, arazi yonetimi, sosyal yapi.

Kirsal kiiltiirel kimlik, sehirlesme oncesi insan yasaminin yogunlukta oldugu yasam
bolgeleri olmasi nedeniyle, esasinda toplumsal kimliklerin temelini olugturmaktadir. Bunun
yaninda kirsal kiiltlir “etnisite” kavramini da igerdigi i¢in etnik kimlikleri de icerisinde ba-
rindirmaktadir. Yapilanma ve yapilagmalari agisindan gittikce birbirlerine benzeyen kentlerin
tek diizeliklerine karsin, bolgeden bolgeye hatta ayn1 bolgede kdyden koye farklilik gdsteren
kirsal yerlesmelerin kendilerine 6zgii cevre dzellikleri ve yasam bicimleri mevcuttur (Erdem,
2012: 85). Bu farklilik ve cesitlilik, 6zgiin ve farkli kiiltiirel kimlik yapilarmin yansimalari
ile olugmaktadir. Yogun kentlesmeden kacan yerli turistlerin olusturdugu baskilar, kentlere
g0¢ verilmesine sebep olan eksik uygulamalar ve yonetsel anlamda yapilan degisiklikler ne-
deniyle kirsal kimlik tehdit altindadir (Gokge, 2018: 7). Kursal kiiltiirel kimlik de diger biitiin
sosyo-kiiltiirel kimlik tiirlerinde oldugu gibi belirli bir siire¢ igerisinde, belirli yap1 taslar
ile inga edilerek olusturulur. Bu nedenle diger biitiin kiiltiirel kimlik tiplerinde oldugu {izere
kirsal kiiltiirel kimligin korunmasinda da biitiin yap1 taslarint muhafaza etmek gerekir. Diger
yandan kirsal kiiltiirel kimlik olgusunu anlamak ya da olusum siirecini gozlemleyebilmek
icin yapinin her bir yap1 tasini1 gozlemleyebilmek gerekmektedir.

Marshall (1977), halkbilim miizelerinin kiltiir ve kiiltirel kimligin giinliik yagama ait
kayitlarint korumasi, kiiltiirdeki degisimleri yansitarak miizeye gelen insanlarin kiiltiire yo-
nelik fikirlerini olusturmasi gerektigini ifade etmektedir. Kiiltiiriin ve kimligin korunmasi
ve sergilenmesi halk bilim miizelerinin kurulusunun temel nedenleridir. Halkbilim miizeleri
sayesinde ayni1 zamanda kiiltiirel kimligin yonetimi gerg¢eklestirilmektedir. Bir kiiltlirel miras
olan kiiltiirel kimligin yonetimi, kiiltiirel miras yonetimi ile benzerlik gostermektedir.

Anlama Planlama
Farkindalik Yonetim
Yaratma

\DUzenleme/

Sekil 2. Kiiltiirel Miras Y 6netim Stiireci
Kaynak: Manatii Taonga, 2022: 8
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Sekil 2°deki kiiltiirel miras yonetim siireci incelendiginde ilk agamanin anlama oldugu
goriilmektedir. Manatii Taona (2022), anlama siirecini, kiiltiirel mirasin arastirilmasini, kiil-
tiirel unsurlarin tespitini ve envanterlenmesi ile ifade etmektedir. Sosyo-kiiltiirel kimligin
olusum siireci degerlendirildiginde, tarihi, sosyal ve kiiltiirel baglamin ortaya ¢ikarilmasi
asama oldugu gortilmektedir. Yonetim siirecinin ikinci asamasi planlamadir. Kiiltiirel miras
unsurlarinin planlanmasi, koruma prosediirlerinin gelistirilmesi ile koruma &nlemlerinin be-
lirlenmesi bu asamanin énemli unsurlaridir. Bir sonraki agama olan yonetim, deger yaratma,
sartlart olusturma ve degerlendirme, gelistirilecek hususlart belirleme ve kiiltiirel siirdiiriile-
bilirligine yonelik faaliyetleri organize edilmesini igerir. Diizenleme asamasina kadar kiiltii-
rel mirasin yonetim siireci asamalari, genel ¢cercevenin belirlenmesi ve yonetsel prosediirlerin
belirlenmesine yonelik operasyonel siiregleri igerir. Diizenleme asamasi ile kiiltiirel mirasin
kurumsallagmasi, biitiin katmanlari ile bir biitiin haline getirilerek aktariminin saglanmasini
kapsar. Son asama olan farkindalik yaratma ise kiiltiirel mirasa yonelik farkindaligin yaratil-
mas1, giinliik hayata yansimalarinin ortaya konulmasini igerir. Kiiltiirel miras olarak da de-
gerlendirilen kiiltiirel kimligin yonetim siireci de benzerlik tasimaktadir. S6z konusu yonetsel
stirecin, halkbilim miizeleri ve kirsal kiiltiirel kimlige etkileri ile birlikte degerlendirilmesiyle
tablo 1 olusturulmustur.

Tablo 1. Halkbilim Miizesi ve Kirsal Kiiltiirel Kimlik iliskisi

Miize Fonksiyonu . .
SRS IR Kirsal Kiiltiirel Kimlige Etkisi

(Halkbilim Miizeleri) Yomefim Siireci

Toplama Anlama Tarihi, sosyal ve Kkiiltiirel baglamim
ortaya c¢ikarilmasi

Belgeleme Planlama Kirsal kiiltiirel kimlik unsurlarinin
belirlenmesi ve koruma dnlemlerinin
tespiti

Koruma Yonetim Korunmasi, deger yaratilmast,

stirdiiriilebilirligine yonelik ¢calismalar
Egitim Diizenleme Kiiltiirel kimligin kurumsallagtiriimasi
ve aktarilmasi

Sergileme Farkindalik Yaratma Kiiltiirel kimlik katmanlarini

ortaya koyarak, kimligin gecirdigi
asamalar1 ve kimligin giinliikk hayata
yansimalarinin aktarilmasi.

Kaynak: Arastirmacilar tarafindan olusturulmustur.

Halkbilim miizeleri agisindan degerlendirildiginde toplama fonksiyonu baglaminda
aciklanabilir. Soyle ki, tim miize isleyislerinde oldugu iizere, halkbilim miizeleri de ait ol-
dugu bolge ya da kiiltiire iligkin 6geleri anlama ile baslayan siireci degerlendirerek kimlik
unsurlarimin baglaminin ortaya ¢ikartlmasini saglar.
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Kirsal kiiltiirel kimlik bilesenlerinin ¢esitliligi ve farkliliklar1 géz 6niine alindiginda, bu
bilesenlerin belirlenmesi, simirlarinin ¢izilmesi ve koruma 6nlemlerinin alinmasi, kiiltiirel
miras yonetim siireci agisindan etkin bir planlamay1 gerektirir. Halkbilim miizeleri agisindan
ise s6z konusu siirecin belgeleme fonksiyonu baglaminda degerlendirildigi agikca goriile-
bilmektedir. Daha 6nce de belirtildigi izere yogun bir deformasyon baskisi altinda bulunan
kirsal kiiltiirel kimlik unsurlarinin siirdiiriilebilirliginin saglanmasi, korunmasi ve bu vesiley-
le deger yaratilmasi siireci etkin bir yonetsel sistem dahilinde gergeklestirilebilir. Miizeler,
ortak kiiltiiriin korundugu ve nesiller arasinda gortiniir kilindig1 yerlerdir (Dewhurst, 2014:
251). Buradaki koruma somut ya da somut olmayan kiiltlir varlig1 oldugu fark etmeksizin,
sadece fiziksel olarak muhafaza edilmesi degil, ayn1 zamanda onarilmasini, aslina uygun
hale getirilmesi, siirdiiriilebilirliginin saglanmasi gibi hususlarin tamamini kapsar. Halkbilim
miizeleri koruma fonksiyonlart ile kiiltiirel miras yonetiminin yonetim boyutuna ek olarak
kirsal kiiltiirel mirasin korunmasti, deger yaratilmasi, siirdiiriilebilirligine yonelik ¢aligmala-
rin gergeklestirilmesini saglar.

Kiiltiirel kimligin en 6nemli fonksiyonlarindan birisi toplumsal ve kiiltiirel hafizanin
olusturulmasidir. Toplumsal hafiza, bireyin yasadigi topluma, mekana ve sehre ait olma anla-
minda islevsel bir 6zellige sahiptir. Toplumsal hafizay1 inga etmek kadar toplumsal hafizay1
korumak, yagatmak ve gelecek nesillere aktarmak da esastir (Tayang ve Yenicirak, 2022: 12).
Heller (2001) kiiltiirel hafizay1, toplumsal hafizanin giinliik rutinleri etkileyen, diizenli ola-
rak tekrarlanan uygulamalar ile somutlastirilarak 6nemli bir olay diizeni olarak tekrar eden
hali ile ifade etmektedir. Kiiltiirel hafiza, kimligin kurumsallasmasi ve kimlik unsurlariin
gelecek kusaklara aktarilmasinin temel tagiyicisidir. Kiiltiirel hafiza sadece toplumsal hafi-
zanin degil ayn1 zamanda da kiiltiirel kimligin de somutlastirilmasinda da etkilidir. Miizeler,
koruduklari, sergiledikleri materyaller sayesinde, kiiltiirel hafizanin aktariminda 6nemli role
sahiptir (Black, 2011: 421). Miizelerin kiiltiirel hafizanin somut unsurlarinin arastirilmast,
tespit edilmesi ile giin yiiziine ¢ikarilmasi, bunlarin tekrarlandigi ve somutlastirdigi degerleri
de igerecek sekilde diizenlenmesinin yaninda mevcut sekliyle belirli bir zamanda insanlara
aktarilmasinda goérev almaktadir.

Halkbilim miizelerinin aragtirma sahalart ve konular1 agisindan ele alindiginda, kiiltiirel
hafiza ve kiilttirel kimlik tizerindeki etkileri de diistiniildiigiinde 6zellikle kiiltiirel kimligin
kurumsallagsmasindaki etkisinin de dnemi ag¢iktir. Kirsal kiiltiirel kimlik gibi kirsal kiiltiirel
hafizanin da bozulmaya agiklig1 bilinen bir gergektir. Bu 6zellikleri bakimindan degerlendi-
rildiginde halkbilim miizelerinin, kirsal kiiltiirel hafiza ve kimligin kurumsallagmasi, yaygin-
lastirilmasi, arastirilmasi ve aslina uygun olarak diizenlenmesi ile mevcut donem igerisinde
topluma kimligin ve kiiltiiriin tanitilmasi i¢in 6nemlidir.

Kiiltiirel kimligin biitiin unsurlarinda oldugu gibi kirsal kiiltiirel kimligin biitiin unsurla-
rinin tespiti, somutlastirilmasi, korunmasi ile kurumsallastirilmasinin yaninda bu unsurlar ile
ilgili farkindalik yaratilmasi 6nemlidir. S6z konusu farkindaligin yaratilmasi, kirsal kiiltiirel
kimlik katmanlarimi ortaya koyarak, kimligin ge¢irdigi asamalar1 ve kimligin glinliik hayata
yansimalarinin aktarilmasi ile olacaktir. Burada miizecilik unsurlarindan sergilemenin 6ne
ciktigr goriilmektedir. Kirsal kiiltiirel kimlik unsurlarmin anlamli biitiinliikler ile bir araya
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getirilerek, gecirdigi asamalar1 ve giinliik hayata yansimalarinin aktarilmasi vasitasiyla kim-
ligin bir biitiin olarak sergilenmesi, farkindaligin olusmasmin yaninda kimligin varliginin
siirdiirilmesi, toplumsal yayginliginin arttirilmasi, korunmasi ve siirdiiriilebilirliginin sag-
lanmasi adina 6nemlidir.

Sonuc ve degerlendirme

Kirsal kiiltiirel kimligin 6zellikle goc, sehirlesme ve popiiler kiiltiir baskis1 altinda olusan
kiiltiirel deformasyon ile tehlike altinda oldugu agiktir. Her ne kadar s6z konusu tehditlerin
kiiltiirel kimlik unsurlariin tamaminda etkisi oldugu varsayilsa da kirsal kiiltiirel kimligin
yayginligi ve etki alani agisindan daha hayatidir. Kirsal kiiltiirel kimlik, sosyal yasamin her
sahasinda ve giinliik pratikleri igerisindeki her hususu etkilemektedir. Kirsal kiiltiirel kim-
lik; tarimsal kiiltiir, gastronomik kimlik, geleneksel yasam bigimleri, orf-adet ile kiiltiirel
hafizanin tamamu ile direkt ilgilidir. Kirsal kiiltiirel kimligin ve unsurlarmin korunmasi ile
gelecek kusaklara aktarilmasinin iki temel yontemi mevcuttur. Bunlardan ilki, kirsal kiiltiirel
kimligin, kimligi yasayan toplumlarin giinliik yagamlar1 igcerisinde muhafaza ederek yok ol-
masinin engellenmesine yonelik korumadir. Buradaki muhafaza, kiiltiirel kimligin iizerinde
etki edebilecek biitlin unsurlardan izole edilmesini igermektedir. Korumadaki ikinci yontem
ise kimligi ve unsurlarini detaylica arastirmak, bunlar1 somutlagtirarak anlamsal biitiinligi
icerisinde farkindaliginin olusturulmasi, yaygimlastirilmasi ve bu gekilde gelecek kusaklara
aktariminin saglanmasini igermektedir. Bu siire¢ yogun bir inceleme, arastirma, bulgulari
elde etme, toplama, belgeleme, biitiinlestirme, koruma siireglerini beraberinde tagimakta-
dir. Bu noktada bilimsel bir disiplin olarak halkbilim karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat kimligin
yayginlastirilmasi siirecinde salt bilimsel faaliyetlerin disinda kollektif etkinin yaratilmasi
adma elde edilen bulgularm toplumun her kesimi ile bulusturulmas: gerekmektedir. Boyle-
ce miizelerin siirecteki rolleri ortaya ¢ikmaktadir. Bir miize tiirii olarak halkbilim miizeleri,
bir toplumun giinliik yasamlari, gelenekleri, orf-adetleri, inanis bigimleri gibi kimligi temsil
eden birgok somut ve somut olmayan unsurun tespiti, toplanmasi, belgelenmesi, korunmasi,
sergilenmesi ile bu konularda egitim faaliyetlerini yiirliten kar amaci giitmeyen kuruluslar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kirsal kiiltiirel kimligin yerinde korunmasi, yayginlastirilmasi ve siirdiiriilebilirliginin
saglanmasi agisindan halkbilim miizeleri 6nemlidir. Ayni zamanda kiiltiirel miras olan kiil-
tiirel kimligi anlama, planlama, yonetme, diizenleme ve farkindalik yaratma acilarindan da
onemlidir. Halkbilim miizelerinin diinya genelinde yaygin oldugu gortilmektedir. Etnograf-
ya, etno-miize gibi kavramlarla da i¢ ige ge¢mis olmasina karsin tasidig1 iceriginin genisligi
bakimindan halkbilim miizesi adiyla daha fazla 6rnegi bulunmaktadir. Ozellikle Asya top-
lumlular: a¢isindan kirsal kiiltiirel kimligin korunmast a¢isindan kullanildigi goriilmektedir
(Japonya, Kore, Hindistan vb.).

Tiirkiye halkbilim miizeleri agisindan degerlendirildiginde yeterli yaygmliga sahip ol-
madig1 goriilebilir. Sinirli 6rneklerinin yant sira kurulus agamasinda birgok girisiminde ya-
rida kaldig1 goriilmektedir. Kirsal yasamin giiniimiizde de yaygin oldugu Tiirkiye, 6zellikle
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yerlesik kiiltiirlerin kirsaldan sehre dogru yayildig: gergeginden hareketle halihazirda kirsal
kiiltiirel kimligin muhafazasi agisindan halkbilim miizelerine ihtiya¢ duyuldugu agiktir. S6z
konusu miizelerin Tiirkiye’deki mevcut 6rneklerinde oldugu gibi yerel yonetimlerin turis-
tik talebi dogurmaya yonelik gerceklestirdikleri amator girisimlerin 6tesinde kimligi ve un-
surlarini biitiin katmanlariyla, siire¢ icerisindeki gelisimiyle ortaya koyabilecek, farkindalik
yaratarak yayginligini ve korunmasini saglayacak planl ornekleri ile birlikte olusturulmasi
gerekmektedir.

Research and Publication Ethics Statement: This is a research article, containing original data, and
it has not been previously published or submitted to any other outlet for publication. The author followed
ethical principles and rules during the research process. In the study, informed consent was obtained from the
volunteer participants and the privacy of the participants was protected.

Arastirma ve yayn etigi beyan1: Bu makale tamamriyla 6zgiin bir arastirma olarak planlanmus, yiirii-
tillmiis ve sonuglari ile raporlastirildiktan sonra ilgili dergiye gonderilmistir. Arastirma herhangi bir sempoz-
yum, kongre vb. sunulmamis ya da baska bir dergiye degerlendirilmek tizere gonderilmemistir.

Contribution rates of authors to the article: Both authors contributed equally to this article.
Yazarlari makaleye katki oranlari: Bu makaleye her iki yazar da esit oranda katk: saglamistir.
Ethics committee approval: The present study does not require any ethics committee approval.
Etik komite onayi: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

Financial support: The study received no financial support from any institution or project.
Finansal destek: Calismada finansal destek alinmamustir.

Conflict of Interest: The author declares no conflict of interest.

Cikar ¢atiymasi: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

Kaynakc¢a
Alcock, F. J. (1954). Folklore studies at the National Museum of Canada, The Journal of American
Folklore , 67 (264), 99-101

Alexander, E.P., Alexander and M., Decker, J. (2017). Museums in motion: An Introduction to the His-
tory And Functions of Museums, Third Edition, Rowman & Littlefield.

Altugan, A. S. (2015). The relationship between cultural identity and learning. Procedia-Social And
Behavioral Sciences, 186, 1159-1162.

Anevlavi, V., Fragkou, A., Mavropoulou, E. And Antoniou, A. (2017). Integrating technological means
in small museums: The case of the historical & folklore museum of Kalamata, Greece, Internatio-
nal Journal of Scientific Management and Tourism, 3(4), 231-253

Assmann, J. and Czaplicka, J. (1995). Collective memory and cultural identity, New German Critique,
65, 125-133.

Axelsson, R., Angelstam, P., Degerman, E., Teitelbaum, S., Andersson, K., Elbakidze, M. and Drotz, M.

K. (2013). Social and cultural sustainability: criteria, indicators, verifier variables for measurement
1088

ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Abdurrahman Ding - Dguz Diker

and maps for visualization to support planning. Ambio, 42, 215-228. DOI 10.1007/s13280-012-
0376-0

Basat, E. M. (2013). Somut ve somut olmayan kiiltlirel mirast birlikte koruyabilmek. Milli Folklor,
25(100), 60-71.

Ben-Amos, D. (1971). Toward a definition of folklore in context, The Journal of American Folklo-
re, 84(331), 3-15.

Black, G. (2011). Museums, memory and history, Cultural and Social History, 8(3), 415-427, DOI: 10
.2752/147800411X13026260433275.

Chen, V. H. H. (2014). Cultural identity, Key Concepts in Intercultural Dialogue, 22, 1-2.

Demir, Z. S. (2013). Halkbilimi miizeciliginde deneysel yaklasimlar: Yasayan miize, Electronic Turkish
Studies, 8(9), 1111-1125.

Dewhurst, C. K. (2014). Folklife and museum practice: An intertwined history and emerging conver-
gences American folklore society, The Journal of American Folklore, 127(505), 247-263.

Diker, O. (2019). Somut olmayan kiiltiirel miras ile iligkisi baglaminda etnik turizm. /tobiad: Journal
of the Human & Social Science Researches, 8(1). 672-684.

Diker, O. ve Deniz, T. (2017). Kars kiiltiirel ve gastronomik kimliginde kaz, Dogu Cografya Dergi-
si, 22(38), 189-204.

Erdem, Meltem (2012). Kirsal yerlesim peyzaj kimlik ézelliklerinin tespiti, korunmasi ve gelistirilmesi-
ne yénelik degerlendirme matrisi onerisi, Yaymlanmanms Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, Fen
Bilimleri Enstitiisii, Istanbul.

Fisher, L., Evans, M., Forbes, K., Gayton, A., and Liu, Y. (2020). Participative multilingual identity
construction in the languages classroom: A multi-theoretical conceptualisation. International Jour-
nal of Multilingualism, 17(4), 448-466.

Gokge, G. C. (2018). Kiiltiirel peyzaj-turizm iliskisine yonelik kirsal kimlik koruma modeli: nallthan-
beydili 6rnegi. Yaymlanmams Doktora Tezi, Bartin Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii, Bartin.

Hall, S. (1989). Cultural identity and cinematic representation. Framework: The Journal Of Cinema
And Media, 36, 68-81.

Heller, A. (2001). Cultural memory, identity and civil society. Internationale Politik Und Gesellschaft,
(2), 139-143.

Kara, B. A. (2018). Halkbilimi el kitabr. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 11(23), 262-267.

Loach, K. and Rowley J. (2022). Cultural Sustainability: A perspective from independent libraries in
The United Kingdom and The United States, Journal of Librarianship and Information Science,
54 (1), 80-94.

Mahmud, F. (2013). Folklore and the museum. Saarc Culture, 4, 3-18.

Manatii Taonga (Ministry for Culture & Heritage) (2022). Policy for government management of cul-
tural heritage places, Ministery for Arts, Culture and Heritage New Zeland.

Marshall, H. W. (1977). Folklife and the Rise of American Folk Museums. The Journal of American
Folklore, 90 (358), 391-413.

Masirly, N, Kiper, T. ve Korkut, A. (2019). Kirsal kimlik degerlerinin tespiti ile kalkinma odakli strate-
jilerin belirlenmesi: Edirne Ili Kesan Ilgesi Gokgetepe Koyt Ornegi. Artium, 7(1), 70-81.

Michalopoulos S. and Xue M. M. (2021). Folklore, The Quarterly Journal of Economics, 136 (4),
1993-2046.

1089
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Abdurrahman Ding - Dguz Diker

Tayang, M. and Yenicirak, H. (2022). Museums as spaces carrying social memory. Msgsii Sosyal Bi-
limler, 2022, 1.25: 11-19.

Elektronik Kaynaklar
ICOM (2023). https://icom.Museum/En/Resources/Standards-Guidelines/Museum-Definition/

Kayin, Emel (2012) Bir “Kiiltiirel Manzara-Kiiltiirel Peyzaj” Ogesi Olarak Kirsal Yerlesimlerin Korun-
masina Yonelik Kavramsal ve Yasal irdelemeler, Mimarlik.367. http://www.mimarlikdergisi.com/
index.cfm?sayfa=mimarlik&dergisayi=381&rec1id=2998 adresinden ulagilabilir.

Yildirim, D. (1998). Sozlii Kiiltiir ve Folklor Kavramlar1 Uzerine Diisiinceler, Milli Folklor https:/
www.millifolklor.com/pdfviewer.aspx?sayi=3&sayfa=17 adresinden erisilebilir.

Bu eser Creative Commons Atif 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmgtir.

(This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4.0 International License).

1090
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat - folklore&literature, 2023; 29(4)-116. Say\/Issue -Guiz/Fall
DOI: 10.22559/folklor.2505

Arastirma makalesi/Research article

Renan Demirkan'in U Sekerli Demli Cay
Romaninda Tiirk ve Alman Kiiltiirii Yansimalan

Turkish and German Cultural Reflections in Renan Demirkan’s
Black Tea with Three Lumps of Sugar

Zennube $ahin Yilmaz’

Oz

Sinema ve tiyatro oyuncusu ve aynt zamanda go¢men yazininda ikinci kusak ya-
zarlar arasinda bulunan Renan Demirkan, kendisi de Tiirkiye’den Almanya’ya go¢
etmis biri olarak oradaki problemleri bizzat yasamis, deneyimlemis ve bu goz-
lemlerini, deneyimlerini yapitlarinda kaleme almistir. Yer yer gergekten beslenen
yapitlar1 kurmaca figiirler, olaylar, mekanlar ile gesitlendirilerek gerg¢ek-kurmaca
bir diizlemde ortaya ¢ikmistir. Yazarin kendi hayatindan esinlenerek ve anlatiya
yer yer kurmacay1 dahil ederek kaleme aldig1 yapitlari, gerek gercek olaylar ve
kurmaca figiirler gerekse gercek figiirler ve kurmaca olaylarla harmanlanarak
Almanya’da yasayan Tirklerin hayatlarini 6rneklendirmistir. Calismamizda ele
aldigimiz Ug Sekerli Demli Cay romani da yazarin otobiyografisinden kesitler su-
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nan bir yapit olma 6zelligi tasimaktadir. Almanya’ya go¢ eden bir ailenin yasadik-
larmni aktardigi bu romanda, ben-anlatici perspektifinden Almanya’daki Tiirkler’in
yasadig1 sorunlar1 temel almistir. Almanya’da yasayan Tiirklerin kiiltiirel ikilemine
151k tutan roman, bu ikilemin kaynaklarina ve sonuglarina yogunlasmistir. Disa-
ridan goriinen ile i¢ diinya arasindaki uyusmazligin birey {izerindeki etkisine de
dikkat ¢eken yazar, bu baglamda figiirlerini yogun bir igsel kritik ile kargimiza
cikarmustir. Yazar, ayrica kiiltiirel yozlasmanin esiri olmus gégmenlerin diinyasini
oldukea bagarili bir bigimde yansitmistir. Geng bir Tiirk kadinin hastanede dogumu
bekledigi kisa bir zaman diliminde Tiirkiye’de bir Anadolu kdyiinde gecirdigi ¢o-
cukluk anilarma geri donerek, ardindan da Almanya’daki hayatina doniis yaparak
karmasik bir ¢izgide gelisen romanda, sadece gd¢gmenlerin sikintilar degil, arada
kalmishigin yaratt181 ruhsal sikintilara da yer verilmistir.

Anahtar sozciikler: go¢, gogmen yazini, kiiltiir catigsmasi, otekilik, yozlasma

Abstract

Renan Demirkan, a cinema and theater actress as well as a second-generation
writer in the field of immigrant literature, migrated from Turkey to Germany and
personally experienced the problems there, which she reflected in her works based
on her observations and experiences. Her works, which are sometimes nourished by
reality, emerge in a realm of reality and fiction, incorporating fictional characters,
events, and locations. Drawing inspiration from her own life and incorporating
elements of fiction into her narratives, the author exemplifies the lives of Turks
living in Germany by blending real events and fictional characters, as well as real
characters and fictional events. The novel we are discussing, “Black Tea with
Three Lumps of Sugar” also has the characteristic of presenting glimpses from the
author’s autobiography. In this work, which portrays the experiences of a family
who migrated to Germany, the author focuses on the problems faced by Turks in
Germany from the perspective of a first-person narrator. The novel sheds light
on the cultural dilemma of Turks living in Germany and delves into the sources
and consequences of this dilemma. The author also highlights the impact of the
discrepancy between the external appearance and the inner world on individuals,
presenting her characters with intense internal criticism. Additionally, the author
successfully reflects the world of immigrants who have fallen victim to cultural
decay. In this complexly developed novel, which takes place in a short period of
time when a young Turkish woman awaits childbirth in a hospital, she reflects on
her childhood memories spent in a village in Anatolia, Turkey, and then returns to
her life in Germany, depicting not only the struggles of immigrants but also the
psychological distress caused by being caught in between.

Keywords; migration, migrant literatiire, cultural conflict, otherness, corruption
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Extended summary

The Turkish-German cultural interaction, which began with Turkish migration to
Germany in the 1950s, has seen significant growth in the following years. Especially after
the 1950s, labor migration has turned into a mass movement, giving rise to a literary genre
that explores the cultures, lifestyles, problems, and interactions of migrants with foreign
people and cultures. In those years, Germans referred to the migrants from Turkey as “guest
workers” (Gastarbeiter), implying that Turks had come to Germany solely for work and
emphasizing their reasons for migrating to Germany. The literature that focused on the issues
of this group became known as “guest worker literature” or “Gastarbeiterliteratur.” This
concept and field gradually expanded, forming a broader term, “migrant literature.” Common
themes in migrant literature include bilingualism, integration, social adaptation, identity
search, cultural assimilation, loneliness, and alienation (Cavus, 2020; 294). The reasons that
drive people to migrate have increased in recent times, leading to the expansion of the field
of migrant literature. Many Turkish or German writers who write in Turkish or German have
addressed migration from various aspects in their narratives. Some of the authors who focus
on the phenomenon of migration, its causes, and consequences in their literary works include
Nedim Giirsel, Yiiksek Pazarkaya, Emine Sevgi Ozdamar, Zafer Senocak, Renan Demirkan,
Selim Ozdogan and Feridun Zaimoglu (Tilbe, 2019; 13)

Renan Demirkan, a writer who emigrated from Turkey to Germany, has personally
experienced and encountered the problems there, and she has captured these observations and
experiences in her works. As a film and theater actress and a second-generation writer, Demirkan
is an important figure in Turkish-German literature. She acknowledges being greatly influenced
by German philosophers and believes that she can express herself better in the German language.
She sees herself not only as a Turkish citizen but also as a citizen of the world.

Demirkan, who was greatly influenced by German philosophers and believed that she
could express herself better in the German language, expresses that she sees herself not only
as a Turkish citizen but also as a citizen of the world. Demirkan grew up in a family with
parents who held different views. Her father easily adapted to Germany, while her mother,
with a strong attachment to Turkish traditions and customs, struggled to fit into German
society. Demirkan’s mother had a personality opposite to her father’s. She was deeply rooted
in her traditions and had a strong affinity for Turkish culture. Even though she worked in
Germany with the desire to return to Turkey after her daughters completed their education,
her mother played a significant role in the writer’s life. In fact, the writer tried to express the
difference between her parents by likening it to growing up between Kant and the Quran.
While Demirkan’s mother wanted to raise her daughters according to Turkish customs,
the girls were more influenced by the lifestyle of the Germans. Her mother represented the
image of a migrant woman who wanted to spend the rest of her life in Turkey. Indeed, in her
work “Ug Sekerli Demli Cay” (Three Sugared Strong Tea), which we have examined in our
study, Demirkan conveys this aspect of her life to the first-person narrator and has infused
autobiographical elements into her novel accordingly. In her works in general, the writer
portrayed the difficulties she observed in her own family and consciously aimed to show
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that these difficulties existed not only in her own family but also in other families who had
migrated from Turkey to Germany. She experienced the challenges of living on one side
while being connected to another side.

The Turkish-German cultural dilemma has always been among the popular topics in
our country. This topic, which has maintained its popularity since the 1950s, has presented
itself to readers in the context of changing social, economic, and political conditions within
the framework of reality and fiction. Demirkan’s novel has appeared before the reader in
a manner perfectly aligned with its purpose and has truly unfolded in the realm of fiction,
drawing inspiration from reality.

In the novel, the experiences of a Turkish family who immigrate to Germany are narrated
by the pregnant daughter of the family, who is both the main character and the first-person
narrator of the story. The novel exemplifies the inner struggles of the character, highlighting
that the challenges that arise when an individual finds themselves caught between two
significantly different cultures and, naturally, different environments not only remain on a
societal level but also, and perhaps more importantly, leave deep emotional imprints in the
individual’s inner world.

The novel paints a portrait of the problems faced by the characters as they try to live in
Germany without fully belonging to either Turkey or Germany while attempting to preserve
their traditional values. The mother figure, who strives to maintain traditional values, the
father figure who behaves more relaxed compared to the mother, and the two sisters who want
to adapt to Germany and live like Germans, all find themselves in a dilemma as they try to
navigate between the two cultures. The novel concretizes this dilemma when the first-person
narrator’s lifestyle changes after becoming pregnant by her boyfriend before marriage, an
action not well-received in Turkish culture, leading to a transformation in their way of life
and highlighting the dichotomy between Eastern and Western lifestyles. In the novel, the
concepts of “otherness” and the feeling of being a foreigner are realistically emphasized from
cultural, religious, social, and moral perspectives.

Giris

1962 yilinda hentiz 7 yasindayken annesi, babas1 ve kiz kardesi ile birlikte Tiirkiye’den
Almanya’nin Hannover kentine gé¢ eden Renan Demirkan, Almanya’da 6grenim gérmiis ve
Niirnberg, Dortmund, Kéln ve Bonn’da Alman devlet tiyatrolarinda oyuncu olarak gorev yap-
mistir. Sinema — tiyatro oyuncusu ve ikinci kusak yazarlarindan olan Demirkan, Tiirk-Alman
yazininda 6nemli bir isimdir. 1982 yilinda ilk filmini ¢eviren Demirkan, bir¢ok tiyatro oyunu
ve filmde basrol oyuncusu olmustur. Alman Televizyonunda Reporter adli dizide Gazeteci
Azade roliiyle biiyiik bir tine ulagmistir. 1991 yilinda Schwarzer Tee mit drei Stiick Zucker
(Tiirkge Cev. Ug Sekerli Demli Cay), 1994 yilinda Die Frau mit Bart (Tiirkge Cev. Sakalli
Kadin), Der Mond, der Kiihlschrank und ich. Heimkinder erzdhlen (2001), Es wird Diaman-
ten regnen vom Himmel (2001), Uber Liebe, Gotter und Rasenmihn (2003), Septembertee
oder das gelichene Leben (2008) adli eserleri yayinlanmistir (Asutay, Carikel, 2015: 20-22).
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Alman filozoflardan oldukga etkilendigini ve kendisini Alman dilinde daha iyi ifade ede-
bildigini diisiinen Demirkan, kendisini sadece Tiirk vatandast olarak degil bir Diinya va-
tandas1 olarak gordiigiinii dile getirir (Saglam, 2006: 59). Tiirkliigiin bir parcast oldugunu
savunan Demirkan, 2002 yilinda dort yil siiren bir miicadelenin sonucunda Almanya’da gifte
vatandaslik hakkini kazanir (Yalgin, 2011: 14).

Demirkan, iki farkli ebeveynle yetisen bir gen¢ kiz olarak bu farkliligi hem kendi ha-
yatinda deneyimlemis hem de kaleme aldig1 “Ug Sekerli Demli Cay” romanindaki Ben-
Anlaticiya yasatmistir. Demirkan’in ailesi sadece Tirkliige ve Tirk Kiiltiirtine bagli olan
anne ve diger milliyetlere acik olan bir baba figiirii ile dikkat ¢ceker. Babasi sadece calisip
para kazanmak icin degil, ayni1 zamanda kizlarimnin iyi egitim almasini isteyen bir kisi oldugu
ve Alman filozoflarmna ilgi duydugu i¢in Almanya’ya go¢ etmeyi tercih etmistir. Bu ylizden
Almanya’ya uyum saglamada hi¢ zorlanmamuistir. Annesi ise babasinin tam tersi bir kisilige
sahiptir. Geleneklerine ve biiyiiklerine oldukca bagli olan anne, Tiirk kiiltiiriine diigkiindiir.
Kizlar egitimlerini tamamladiktan sonra Tiirkiye’ye geri donme askiyla Almanya’da ¢ali-
san anne, yazarin hayatinda biiyiik bir role sahip olmustur. Hatta yazar, annesi ve babasinin
arasindaki farki Kant ve Kuran arasinda biiytidiigiinii belirterek dile getirmeye c¢alismistir.
Almanya’ya gog ettiklerinde kendisi ve kiz kardesi komsular1 ve okul arkadaslar tarafindan
dislanmislardir. Bu diglanmadan kurtulmak i¢in Almanlar gibi olmaya ¢aligmislardir. Anne-
leri, onlar1 Tiirk adetlerine gore biiyilitmeyi istese de kizlar, Almanlarin yasam bigiminden
daha ¢ok etkilenmislerdir (Yal¢in, 2011: 9-14). Nuran Ozyer, “U¢ Sekerli Demli Cay” adli
romant Almanya’da dogup bilylimiis, cocuk ya da gen¢ yasta Almanya’ya gitmis olan ikinci
kusagin énemli sorunlarindan olan kimlik sorunu agisindan degerlendirmistir (Ozyer, 1994:
159). Demirkan, Almanya’da yetismig birinci kugagin hayatlarmin geri kalanini Tiirkiye’de
gecirmek istediklerini ileri siirer. Annesi de hayatinin geri kalanin1 Tiirkiye’de gegirmek
isteyen go¢men bir kadmi temsil etmektedir. Nitekim annesinin bu durumunu, romanda
hikayenin i¢ine araya serpistirdigi kendi hayatindan kesitlerle somutlastirir ve yazar, aslinda
kendi hayatina bir geri doniis yapar (Fachinger, 2001: 62-63).

Demirkan, genel olarak yapitlarinda kendi ailesinde gordiigii sikintilar1 yansitmig ve bu
sikintilarin sadece kendi ailesinde degil Tiirkiye’den Almanya’ya go¢ eden diger ailelerde
de var oldugunu bilingli bir sekilde gostermek istemistir. Bir tarafa bagl kalarak baska bir
tarafta yasamanin zorluklarini deneyimlemistir.

I. Tiirk-Alman gé¢cmen yazim

Tiirklerin 1950°1i yillardan itibaren Almanya’ya gogle baslayan Tiirk-Alman etkilesimi,
ilerleyen yillarda biiyiik bir artis gostermistir. Ozellikle 1950’lerden sonra baslayan is gogii,
kitlesel bir hareket haline gelmis ve gégmenlerin kiiltiirlerini, yasam bigimlerini, sorunlarini,
yabanci insanlarla ve kiiltiirle etkilesimini ele alan bir yazin tiirii ortaya ¢ikmistir. Almanlar,
Tiirkiye’den gelen gogmenlere o yillarda misafir is¢i (Gastarbeiter) seklinde bir tanimlama
yapmislardir. Bu kavram ile Tiirklerin sadece calismak i¢in geldigine bir gondermede bulu-
narak, Tiirkler’in Almanya’ya gelme nedenlerine vurgu yapmiglardir. Bu kesimin sorunlarina
egilen yazina da misafir ig¢i yazini ya da konuk is¢i yazin1 (Gastarbeiterliteratur) denilmis,
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kavram ve alan, giderek genislemis ve gd¢gmen yazini seklinde daha hacimli bir iist kavram
ortaya ¢ikmistir. Go¢men yazininda genel olarak iki dillilik, biitiinlesme, toplumsal uyum,
kimlik arayisi, kiiltiir bozulmasi, yalnizlik, yabancilagma gibi konular 6ne ¢ikmaktadir (Ca-
vus, 2020: 294). Hatta bu tanimlamalara zamanla sunlar da eslik etmistir; “Konuk (Misafir)
Isci Edebiyati (Gastarbeiterliteratur), Azinlik Edebiyat (Minderheitsliteratur), Gurbetci Ede-
biyati (Ausliander Literatur), Yabanci Edebiyati (Literatur der Fremde), Go¢-men Edebiyati
(Migrantenliteratur), Kiiltiirlerarast Edebiyat (Interkulturelle Literatur), Kiiltiir- asir1 Edebi-
yat (Transkulturelle Literatur)” (Zengin, 2010: 332-333).

Gogiin toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik bir arka plani séz konusudur. insanlart
goce iten nedenler son donemlerde arttig igin gdgmen yazini alani da giderek geniglemistir.
Anlatilarda cesitli yonleriyle gocii ele alan ¢ok sayida Tiirk¢ce ya da Al-manca yazan yazar
yetismistir. Nedim Giirsel, Yiiksel Pazarkaya, Emine Sevgi Ozdamar, Zafer Senocak, Renan
Demirkan, Selim Ozdogan, Feridun Zaimoglu, yazmsal iiretimlerinde go¢ olgusuna ve gdgiin
nedenlerine ve sonuglarina odaklanan konulari ele alan isimlerden bazilaridir (Tilbe, 2019: 13).

Almanya’daki Tiirkler’in sorunlarina deginen Giirsel Aytag, kiiltiir sorununu 6ne ¢ikarir;

“Ozellikle Almanya’daki ikinci kusak denilen Tiirklerin iki kiiltiir diinyastyla siirekli
aligveris i¢inde olmasit s6z konusu. Tiirk kiiltiirii ana-babalarinin, ailenin stirdiirdiigii
hayat tislubunda egemenken, “disarida” Alman kiiltiiriiyle yiiz yilize olan gencler bun-
lar. Yazdiklarinda bu azinlik, kimlik vb. problemler 6n siradaysa da salt evrensel, salt
insana iliskin konularin dile geldigi de oluyor. “ (Aytag, 1991: 159)

Amin Maalouf ise go¢menlere dair su sekilde bir tespitte bulunur; “(...) gdgmen gergek-
ten iki kisidir, kendini de dyle goriir. Iki farkli topluma aittir ve her iki toplumda ayni statiiye
sahip degildir. Ornegin, siiriildiigii kentte alt diizeyde ¢alismaya boyun egen diplomali biri,
anayurdunda saygin bir kisi olabilir” (Maalouf, 2009: 179).

Calismamizda ele aldigimiz gb¢ ve kiiltiir sorunuyla karsimiza ¢ikan Renan Demirkan’in
“Ug Sekerli Demli Cay” adli romanz, Tiirk ve Alman Kiiltiirii ikilemi baglaminda sadece konu
olarak degil yazarin anlatim bigimiyle de dikkat ceken 6nemli bir yapit niteligi tasimaktadir.

I1. Romanda Tiirk-Alman Kkiiltiirii yansimalar

Koéln’de bir ¢ocuk klinigin dogum odasina baslayan roman, daha ilk satirlarda hastaya
uygulanan muamelenin oldukga negatif bir tabloda gerceklestiginin sinyallerini verir; “Uyan!
Uyanin hadi! (...) Uyanin! Hadi uyanin artik!” (Demirkan, 1991: 7) Bu itelemenin ardindan
kadin “Kollarin kopsun emi! (...) Parmaklari kopasica!” (Demirkan, 1992: 7) diye i¢inden
gecirir. Kadimin dogumhanede bulundugu kesitler aktarilirken saatler dakikasi dakikasina
verilir. Herhangi bir Temmuz sabahi saat 08.05°te baslayan roman, dogumhane anlarini kay-
dederek hem dogumhaneyi hem de kadinin hayatini aktarir. Kadinin yasadiklart dogumhane
saatlerinin arasina serpistirilerek verilir. Bu ylizden romanda tek diize bir anlati bigimi degil
zaman ¢izelgesi olarak geri-ye doniislii bir anlatim s6z konusudur. Zamanin siirekli degisme-
si dogal olarak mekanin da degismesine yol acar. Dogumhane mekanindan basglayan roman,
kadinin ve ailesinin hayati ile birlikte ¢esitli mekanlara uzanir.
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Kadin, dogumhaneye giderken kirk haftanin sonundaki bu duruma yogunlasmak ister,
ama birden kendisi i¢in en biiyiik degisikligin on hafta dnce oldugu gelir aklina; “Ama ken-
disi i¢in en 6nemli degisiklik on hafta 6nce baglamisti: Her seyden dnce - kendisi igin sorum-
luluk tasimaya hazirdi nihayet. Fazlalik veya vazgegilebilinir olmamak, gii¢lii, ayn1 zamanda
aydinlik ve ferah bir duyguydu bu.” (Demirkan, 1991: 10) Annesi ve babast onun kararimi
onaylamasa dahi kadin kendisiyle gurur duyar. Kirk hafta boyunca i¢inde tasidigi, korudugu
ve baktigi varligin hayatini diisiinerek 6viing duyar.

Romanda ilk kez Tirkiye ifadesi su kesitte gegmektedir; “Tiirkiye’de hamile kadinlara
glizel insanlara bakmalar1 6giitlenir. Boylece o da tiim moda dergilerini almis ve giinler-
ce harika resimlenmis mankenlerin, o giizelliklerin bulundugu sayfalar1 yutarcasina gevirip
durmustu.” (Demirkan, 1991: 11) Tiirkiye’de hamilelere sdylenen ciimleden yola ¢ikarak
kendisinin de geng kizliginda diger kizlar gibi olmak istemesine gonderme yapilir. Diger
kizlar gibi olmak, onlar gibi hoplayip ziplamak, oynamak, kikirdamak isteyen kadin, hi¢bir
gruba dahil edilmemistir. Ailesinin siirekli go¢ etmek zorunda kalmasi, arkadaslartyla hep
tekdiize bir iliskisinin olmasina neden olmustur. Onlarla paylasiminin az olmasi ve 6zellikle
de kendisine giivenilmedigini diisiinmesi onu oldukga incitir.

Dogumhanedeki diisiincelerinden ailesinin go¢ etmesine giden geriye doniik bir anlatim
bicimi ile kars1 karstya kaliriz romanda. Kalin giysilerle, evraklarla, fotograflarla ve birkag
baharatla dolu yedi adet bavul ile iilkelerinden go¢ edip Almanya’ya gelmislerdir. Babasi-
nin bir devlet isletmesinde miihendis olmasi bile onlarin rahat bir yagsam siirmelerini sagla-
mamustir. Bu yiizden daha ¢ocuk yasta babasindan ayri kalmak zorunda kalmistir. Anlatici
veda anin1 betimlerken anne ve babanin vedalagma bi¢imine de dikkat ¢ekmistir; “Kacamak
Optivermisti mendilini sessizce gekistiren, gozleri sismis karisini. Afallamig ¢ocuklar simsiki
pacalaria sartlmiglar, o gizli kucaklayis1 anlamiyorlardi.” (Demirkan, 1991: 10) Kagcamak
Opticiikle vedalagma, aslinda Tirk kiiltiiriinde eslerin vedalasirken birbirlerine ¢ok yakin-
lasmadan sarilmalarina bir gon-dermedir. Romanin yazildigi donem ile giiniimiiz arasinda
biiyiik bir zaman farki olmasina ragmen Tiirkiye’de Dogu kiiltiiriinde su an hala Bati’ya gore
bu vedalasma sekli gegerlidir. Esler, baskalariin yaninda —ki cogunlukla aile biiyiikleri- ve-
dalasirken birbirlerine yakin bir bigimde sarilmamaktadirlar. Romanda da s6z konusu bu
kiiltiire bir géndermede bulunulmustur.

Anlatici, anne ve babasi ¢alisirken kiz kardesine bakar ve birlikte diizenli ve uslu bir
sekilde ddevlerini yaparlar. Almanya’daki tekdiize yasamlari ve onlara olan bakis agist anla-
ticinin su ciimlelerinde somutlasir;

“Burada is vardi, nitekim ¢ocuklarin okulu bitince, iilkelerine donmek niyetiyle ¢aligi-
yorlardi. Basit sartlarda, eglenceye diismeden, sessiz ve saygili yastyorlardi. Kendi dort
duvarlart arasindaki bu yasam, izleyenleri sagirtmig olmali. Clinkil tiim bunlara kargin
Almanlar i¢in “Sarimsakobur” ve “Cimri Tiirkler” diler. Diger kizlarin sirlarina ortak
edilmemisti. Anne ve babas1 “Yabanc1” ydilar, dolayisiyla kendisi ve kiz kardesi de.”
(Demirkan, 1991: 15)

Ailenin Almanya’daki durumu ve onlara olan genel bakis agis1 anlaticinin yukaridaki
climleleri ile 6rneklendirilmistir. Burada aktarilan aile, kendi halinde bir yasam siirmesine
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ragmen yabancilar tarafindan hor goériilmiis ve Tiirkler, genel olarak incitici birtakim ifadeler
ile kars1 karsiya kalmiglardir.

Romanda geriye donerek aktarilan gogilin basladigi zaman dilimi, birden yerini do-
gumhanedeki zamana birakir. Kadin, birden doktorun “Olumlu diisiinmeye calisin!” (De-
mirkan, 1991: 16) climlesini hatirlar. Ardindan yeniden eski hatirlara dalar ve Ankara’dan
Orta Anadolu’ya, Géreme’ye yaptiklari bir yolculugu anlatmaya baslar. Sarmin tiim tonlarimi
iceren arazi karsisinda “Belki burasi bir yasak iilke, ben de devlerin tabaginda yem olarak
oturuyorum bile.” (Demirkan, 1991: 18) seklinde diislinerek yoluna devam eder. Tekrar do-
gumbhane kesitine donen anlatici, saat 08.16’da kadinin hala bekledigini ve her zamankinden
daha sessiz bir ortamin oldugundan bahseder. Bu kisa bilgiden sonra yeniden kadinin hayati
aktarilir ve bu kez de kadinin hamileligi ve kayinpederinin ve kayimvalidesinin ona kars1 olan
tutumlari verilir. Bebegi i¢in kiigiik yaratik benzetmesi yapan kadin, hamile oldugu donemde
giizel oldugunu ve aldig kilolara ragmen kendisinden memnun oldugunu hatirlar. Kayinpe-
derinin onun ¢ocuk yapabilecegine inanmadigini ve onun i¢in “Bu kiz makarna ¢gubugunun
icinde bile iistiinii degisebilir!” (Demirkan, 1991: 20) seklinde dalga gegtigini sdylerken ka-
yinpederi i¢in “Yash Viyanali” ifadesini kullanir. Kayinpederinin ve kayinvalidesinin yasa-
diklar1 evden hoglanmayan kadin, onlarin hayata bakislarini ve artik 6liimi beklediklerini
diistintir. O sirada kadmin digart ¢iktigini belirtirken ilging bir bi¢gimde isim vermeden gocu-
gunun babastyla ilgili su sekilde bir tanimlamada bulunur; “Evden caddeye ¢ekip ¢ikariver-
misti cocugunun babasit onu.” (Demirkan, 1991: 20)

Dogumhanede doktorunun “Derin nefes aliverin, bdyle devam edin, sakin olun.” (Demir-
kan, 1991: 22) ciimlesi kulaklarinda ¢inlar ve her seyin komplikasyonsuz gitmesine sasirir.
Komplikasyonsuz hayatinda hi¢bir seyin olmamasi gelir aklina. “Ne-den bu kez farkli olsun.
Sen yamuksun iste ve yamuk diiz degildir.” (Demirkan, 1991: 22) Kendisi i¢in yamuk tanim-
lamas1 yapan kadin, aslinda bu ciimlesiyle kendisine duydugu 6fkeyi agiga ¢ikarmis olur. Onu
sakinlestirmeye calisan Tiirk arkadast Almanya’da biiylimiis ve ¢esitli hastaliklar gecirmis ve
simdi de beyin tiimdrii ile bogusmak zorunda kalan bir hukuk 6grencisidir. Romanda yer alan
figiirlerin hemen hemen hepsinin negatif bir 6zellikte donatilmasi yazarin romanda kurguladig:
atmosfere bir géndermedir. Yazar, olumlu bir atmosfer yerine olumsuz bir roman diinyas1 kur-
gulamis ve bunu da sadece konu sec¢imiyle degil donattig: figiirler iizerinden de okura hissettir-
me konusunda oldukga bagarili olmustur. Arkadasinin “Tombul yiiziindeki biiyiik kirmizi goz-
lagiiyle bu ufak sisman Tiirk kizi, (...)” (Demirkan, 1991: 24) seklinde tombul yiizlii, sisman
ufak bir Tiirk kiz1 olarak tanitilmasi, romanda uzun boylu, zayif, sarisin olarak tanitilan Alman
kizlari ile bir kiyasa isaret etmektedir. Hatta bu Ttirk kiz1 Etopyal1 bir kiz ile 6zgiirliik ve vatan
hakkinda bir tartisma i¢ine girer ve Tiirk kizinin vatan konusunda yaptig1 benzetme oldukga
ilgingtir; “Vatan meyveli bir dondurmaya benzer, yaladigin siirece seni ferahlatir, belki tadini
da kestirebilirsin, ama sonra su istersin bu tatl balgiktan dolay1!” (Demirkan, 1991: 26) Vatani
meyveli bir dondurmaya benzeten Tiirk kizi, vatandan kurtulma istegini de dondurmanin iizeri-
ne icilen su igme istegi ile 6zdeslestirir ve biraktig1 iz i¢in bal¢ik benzetmesi yapar.

Cocukken ailedeki gorevleri babasinin yemegini tarlaya tasimak, kuyudan su ¢ekmek,
eliyle ¢amasirlart yikamak, inekleri sagmak ve ahiri temizlemektir. Kdydeki ¢ocuklar da
1098
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Zennube Sahin Yilmaz

kendisiyle ayn1 gorevlere sahiptir. Cocuklar ¢izilmis kadere inanir ve babalar1 da bu durumu
onaylar; “(...) sofu baba da bunu Kuran’dan ayetlerle onayliyordu: Her sey alin yazisidir. Ki-
zin da, ger¢i daha sonra ama, obiir dilnyada daha mutlu bir yagsama kavusmak i¢in gérevlerle
dolu bu yolu gitmek gerektiginden kuskusu yoktu.” (Demirkan, 1991: 28) Babasimin sofu
olarak tanimlanmasi, aslinda zihniyetine bir gondermedir. Amcalarindan birisi onu okula
yazdirir ve evdeki gorevlerini ihmal et-memesi sartiyla bes y1l boyunca okuluna devam eder.
“Ustelik sevingle ayni anda hem derslerini ¢alisabilmeyi basarmis, hem de evdeki islerini
yapabilmisti. Kuyudan su ¢ekmek, eliyle gamasirlari yikamak, misir 6giitmek, ekmek pisir-
mek, yag yapmak, hayvanlar1 yemlemek.” (Demirkan, 1991: 28) Okula gidebilmesi onun
icin biiyiik bir mutluluk kaynagidir. Derslerini basariyla yiiriitmesine ragmen kendisini ilk
kez Almanya’da yetersiz hisseder. Is arkadaslar1 8,50 mark kazanirken o, aym1 isi yapmasina
hatta zor islerin hep onun elinden gegmesine ragmen 5,05 mark kazanir. Ancak on iki yil
sonra diger is arkadaglartyla ay1 ticreti alabilir.

Annelerinin Tiirkiye’ye yaptig1 yillik seyahatlerden sonra ¢ok fazla durgunlastigint hisseden
kizlar, onun siirekli “Burada biz yabanciyi1z.” (Demirkan, 1991: 29) ctimlesinden sikilirlar. Orada
yabanct olma duygusu ve yabanci kelimesi, romanda sik sik vurgulanmaktadir. Anne, kizlarma
stirekli “uslu” olmalari gerektigini sdyler. Uslu kelimesi de romanda gegtigi kesitler hep tirnak
icerisinde verilmekte ve tekrarlanan bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Zamanla anlaya-
caksimiz. Bir insan higbir zaman kokiinii terk etmemeli. Burada hep yabanci olarak kalacagiz.”
(Demirkan, 1991: 28) Almanya’ya go¢ etmeleri ve Almanya’da yasamak zorunda kalmalari
anne i¢in oldukga zor bir durumdur. Bu zorlugu kizlarina da anlatmaya galisan anne, yabanci
kelimesindeki hiiznli ve zorlugu onlara da hissettirmistir. Bu durum anlaticinin ciimlelerine su
sekilde yansimustir; “Bu yalnizca kendini burada yabanci hissettiginden degil, yerliler tarafindan
yabanct olarak ger¢ekte onay gormemesinden ve kendi tilkesinde de giderek yabancilagmasin-
dand1.” (Demirkan, 1991: 30) Mekke’ye gitmis bir hacinin sofu kiz1 olarak tanimlanan anne
figiiri, Almanya’da dindar gevresinin olmamasin-dan dolay1 kendi kendisine dua eden, orug
tutan, Ramazan ve kurban bayramlarini Arap takvimiyle yasayan bir kadin olarak betimlenir.

“Yenerek asla bitmeyen bir diizine bayram yemegini tek basina hazirladi. Tiim giiciiyle
bugiine kars1 direniyor, yesil atlasa sarmalanmis Kuran’in Arapga surelerine sigintyor-
du. —Biz namusumuzu koruduk. Geri dondiigiimiizde kimse bizi parmagiyla gdstereme-
sin.-“ (Demirkan, 1991: 30)

Oradaki yasam tarzini “giinahkar” géren anne, geri dondiiklerinde sifirdan bir hayat is-
temektedir. Kizlarimi o donemde sapasaglam kurtarma derdinde olan anne, ddnemin Alman-
ya’sini elestirir; “Bu kilikta ortalikta dolasanlar normal insan degildir!” (Demirkan, 1991; 30)
Kizlarini bu insanlardan korumaya calisan anne, zor bir isin i¢cinde oldugunun da farkindadir.
Ailede sadece o, dini degerlerini bu denli korumaya ¢aligsmaktadir.

Hamile kadin karnindaki bebegiyle konusur ve ona dinler hakkinda su climleleri dile
getirir; “Ikimiz icin de bir siirii tanr1 segtim.-dedi karnim sivazlayarak. -Yalnizca birisinin
insanlar1 akillandirabilecegini sanmiyorum. Bir giin hepsinin beraberce oturup baris gubugu
iceceginden eminim. Sonra hepsi teker teker, tek gergek olma isteklerinden vazgegip bizim
icin her dinin en iyi yonlerini sececekler. Tabii ki bu se¢cimde epey tiitlin tiiketip devaml
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cubuk tiittiirecekler. Ama goreceksin, anlasacaklar ve sonugta ¢ok giizel onurlu bir tanrilar
birligi olusacak, dncekine oranla daha az yiikiimliilik, daha ¢ok haklar getiren yeni bir din.
Ve biz de Hristiyan ¢alisma hevesiyle uyanip, sevgi dolu Miisliiman sakinligi, akilli Yahudi
bilgeligiyle yasayip, aksamlari da tekrar dogmak iimidiyle Buda’nin dizlerinde uykuya dala-
cagiz. Bu giizel diislere ne dersin. Melegim.” (Demirkan, 1991: 31)

Tek bir dinden memnun olmayan kadin, bebegi i¢in birkag¢ dinin bir arada olmasini ister.
Insanlarin daha az yiikiimliigiiniin olacagi ama daha ¢ok hak elde edecegi dinler birligini
ister. Hristiyanlarin ¢aligma hevesine, Miisliimanlarin sevgi dolu sakinlige ve Yahudilerin de
bilgelige sahip oldugundan bahsederek bu 6zelliklerin tek bir dinde olmasini ister.

Dogumhanede saat 8,46 olmasina ragmen cocugun babasi hala gelmemistir. Anlatici,
dogumhanedeki saati aktarirken kadinin baba evinde her yerde bir saat olmasina ve ardindan
da baba figiiriine gecer. Kadinin babasi insaat mithendisi olarak ¢alisir, esinin aksine degisik
bir kiiltiire daha kolay adapte olabilir. Ciinki{i onun vatana dair goriisii su sekildedir; “Vatan,
daha aranip bulunmasi gereken bir yer de olabilir.” (Demirkan, 1991: 35) Babasi i¢in hayatta
siirprizlere yer yoktur. Ona gore, kizlar1 iiniversiteyi bitirip, tilkelerinin sosyal ve politik kal-
kinmasi igin ¢aligsmalilardir.

Her iki kiiltiir arasindaki fark anneleri tarafindan onlara siirekli sdylenir. Kizlar da siirekli
kendilerini Alman kizlar ya da diger yabanci gengler ile kiyaslar;

Anne sadece —artik kadmsiniz- diyordu. Tehdit edici bir sey vardi bu s6zde. Komsu ¢o-
cuklartyla hoplayip ziplayamryorlar, banyo yaparken kapiy1 kapatmalar: gerekiyor, kisa
etekler uzatiliyor ve simdiye kadar alistiklari gibi, artik ¢gekinmeden babalarimnin kollar
arasina atilamiyorlardi. Gittikge daha kapali ve daha utangag oluyorlardi. Onlar ancak
en yakin c¢evrede bisikletle turlayabilirken, okul arkadaslari flort ederek, da-ha da kisa
eteklerle, utanmadan genglerle okul bahgelerinde ve caddeler-de kosusturuyorlardi. Bu
bisiklet turlarinda pek konusmuyorlardi. Kendilerindeki bu garip olaylar: hi¢ anlami-
yorlardi ki. (Demirkan, 1991: 36)

Kizlar, diger aileleri kendi aileleriyle kiyaslarlar ve yeni aile hayalleri kurarlar. Gittikce
utangac bir yapiya biirlinen kizlar, annelerinin uslu olun baskistyla iclerinde kipirdayan heye-
canlara ve baska ¢evrelere gitmeyi daha ¢ok arzu ederler. Onlar i¢in kendi evlerindeki yasam
bi¢imi, tekdiize ve sikicidir. Yabanci baskisint siirekli hissetti-ren annelerinden dolay: da kim-
seyle yakilik kuramayan kizlar, anne ve babalarmimn kendilerine yardimer olamamalarindan
yakinirlar ve onlarin bilgisizliginden utanirlar. Almanya’daki hayatlarini oldukea rutin bulurlar;
“Geg¢mis hakkinda konusulmazdi, buradaki yasamin giinii birinde bitecegiydi yalnizca bilinen.
Bir sonraki giin de bilini-yordu. Okul, pencere, uyku. Daha sonrasi karanlik. Buna karsin simdi
biiyiik sehirde kendilerini bir y1l boyunca yasadiklari tagra kéylinden daha mutlu hissediyorlar-
di.” (Demirkan, 1991: 38) Kizlar, bu rutinlige ragmen Almanya’daki hayatlarin1 ebeveynlerinin
aksine daha ¢ok severler. Orada okula gitmeye baglarlar. Kizlardan biri ailesinin denetiminden
kurtulmak ister. “(...) kizlar evi ancak evlenerek terk ederler,” (Demir-kan, 1991: 39) diisiin-
cesinin aksine her ne kadar gurbette ailesini satmis anlamina bir evlat olarak goriinse de baska
bir yon ¢izer kendisine. Ailesi de bu karara tamamen sessiz kalir. Anlatici, bu durumu su sekilde
yorumlar; “Ufacik mayis boceklerinin kabuklarina ¢ekildikleri, hicbir seyin devinmedigi bir
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deprem Oncesinin sessizligiydi bu. Anne ve baba dylece, duruyorlard: orada: Gafil avlanmis,
saskin, timitsiz.” (Demirkan, 1991: 42) Kizlar1 ilk kez asik olmus ve evden ayrilma fikri agkin
ona verdigi giicle hi¢ de zor olmaz. Kii¢iik bir tavan arasi odaya tasinir. Ailesiyle 6zel giinler
de dahil olmak tizere goriismesi yasaktir. Aile de kizlarinin evden ayrilmasini akrabalardan ve
tanidiklardan gizli tutmaya calisir. Kizkardesi ile de gizli bir sekilde bulugur. Bu bulusmalarin
birinde annesinin hasta oldugunu 6grenir ve annesinin istedigi sekilde giyinerek an-nesini ziya-
rete gider, ancak annesi kizini goriir gérmez Ortiiyle yliziinii kapatir. Biiyiik bir hayal kirikligi
icinde hastaneden ayrilan kiz, “Sucluyum! Ben su¢luyum! Suglu-yum!” (Demirkan, 1991: 43)
Onu ilk kez asik oldugu ve ailesinden ayrilmasina neden olan erkek arkadasi teselli etmeye ¢ali-
sir. Ailesinin her zaman bir Tiirk istemesine karsin, kizlari ailenin bu istegini hi¢ 6nemsememis-
tir. Erkek arkadast ile dogdugu kdye bir gezi yaparlar. Ancak yolda lastikleri patlayan ¢ifte bir
Tiirk genci yardim eder ve onlari kalacaklari bir yere getirir. Uzanir uzanmaz uykuya dalarlar,
ancak yardim eden geng, kiza tacizde bulunur ve kizin uyanmasiyla birlikte geng, “Bir Alman’la
yapabiliyorsan, benimle de yaparsin. Hadi gel nazlanma. Sen bir Tiirk degilsin artik.” seklinde
sOyleyerek kiza saldirmaya devam eder. Apar topar oradan ayrilirlar ve kiz, erkek arkadagimin
bu kadar sakin kalmasina sasirir. “Bir sey yapamazdim ki. (...) Peki ne yapmaliydim?” (De-
mirkan, 1991: 52) diyen erkek arkadagindan bu olay tizerine Almanya’ya dondiiklerinde ayrilir.

Bitirme smavlarini kazanmasiyla birlikte ailesinin yanina gidip gelmeye baslar ve bazi
giinlerde orada kalir. Kiigiik kiz kardesi ile sohbet eder. Annesi ve babasi kizlarimin kendile-
rine ihanet ettigini diistiniir. Ancak onlarin bu diisiincesine kizlarinin tepkisi oldukga serttir;

Neye ihanet etmisim? Aslimiza mi? Oyleyse onlar da ihanet ettiler orayi terk ettiklerinde.
Biliyorsun ki Tiirkiye’de on ii¢ yasina geldigimizde, bizim de aileyle birlikte para ka-
zanmamiz gerekirdi. Ne olursa olsun vatana karst bir sorumlulugumuz var. Tiirkiye’de-
ki Gtigler sorumluluk bilinciyle davransalardi, insanlara is olasilig1 yaratir, onlar1 adam
bas1 640 Mark’a satmazlardi. Silili darbecilerin sorumluluk bilinci olsayd: binlerce insant
stadlara doldurup 6ldiirmezlerdi, Amerikalilar’mn Vietnam, Hirogima, Nagazaki... (...)
Vatanin ne oldugunu bilmiyorum. Belki diismemek i¢in bir tutanak. (Demirkan, 1991: 53)

Ailesini terk etmesiyle ailesinin Tiirkiye’yi terk etmesini kiyaslayan kiz, Tiirklerin 640
Mark igin iilkelerinden Almanya’ya go¢ etmek zorunda kalmalarina sitem eder. Giigler ke-
limesinin 6zellikle romanda italik yazilmasi, aslinda Tiirkiye'nin basinda bulunanlara bir
gondermedir ve onlarin eylemlerinin sonucunda Tiirkler’in go¢ etmek zorunda kalmasina
isaret edilir.

Hamile kadin, Suriye sinirinda Tiirkiye’nin Giineydogusundan olan bir arkadast ile soh-
bet ettigi donemi anlatirken, arkadasinin yasadigi talihsiz olaylara da vurgu yapar. 1969 y1-
linda Almanya’ya go¢ eden arkadas, tren garindaki halini su sekilde anlatir;

1969 yazinin ortasinda silme dolu kiiciik bir bavulla elim amcamin elinde, KéIn’de
trenden indim. O giin de bugiin gibi sicakti. Terledigim i¢in kendimden utaniyor, utan-
dikca daha da terliyordum. Insanlar son derece biiyiik ve temiz goriiniisliiydiiler. Tani-
madigim bir takim hemsehriler bizi trenden alarak garin o kalabaligi arasindan disariya
cikardilar. Dom’u gordiigiimde basim dondi, bavulun iizerine ¢okiiverdim. Amcam
kolumdan kavrayip bagirdi: “Hi¢ mi utanma duygusu yok sende.” Bir esek gibi ¢ekip
gotiirdi beni ardi sira. (Demirkan, 1991: 55)
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Amcasiyla istedigi gibi bir hayatin miimkiin olmayacagini tren garindaki o ciimlesinden
anlar. Amcasi ona tecaviiz eder ve hamile kalir. Ondan kurtulmak i¢in kendisini tuvalete
kilitler ancak amcasi kapiy1 zorla agip biitiin anahtarlari saklar. Hollanda’da kiirtaj yapildi-
gin1 6grenir 6grenmez de evden kagar. Anlaticinin arkadasinin anlattigi bu kesitte amcasinin
yegenine tecaviiz etmesi, kizin hayatinin nasil zorlu gectigine bir igarettir. Anlaticinin hayati
zaten kot bir sekilde giderken arkadasinin da ayni kaderi paylasmasi ilging ama bir o kadar
da yazar tarafindan bilingli se¢ilmis bir durum olarak degerlendirilebilir.

Noel zamani geldiginde evde iki kiz kardes heyecanla annelerine ve babalarina hediye
verdikleri igin anneleri tarafindan oldukga sert bir bigimde uyarilir;
-Ne yapiyorsunuz? Mutlu bayramlar da ne demek oluyor? Kimin bay-rami?- Diye ¢1-
kivermisti kizgin annesinin agzindan. Cocuklarin Hristiyan-din derslerine katilmasina
karst olmamasina ragmen, bu kadarimni da istemiyordu. Cam agacina evet, ama bayrami
kutlamaya hayir. Kendilerinin baska bayramlar1 vardi! -Kim armagan eder? Hristiyanlar
yapar onu. Biz Miisliimaniz!- Diye aciklamaya calistyordu anne. (Demirkan, 1991: §3)
Annelerinin bu tepkisi lizerine iki kiz kardes aglamaya baslarlar. Almanya’ya geleli iki
y1l olmasina ragmen onlar igin biz ve onlar simir1 kalkmstir. Isa’nm dogum giinii oldugu-
nu soyleyen kizlar, babalari tarafindan teselli edilir. Noel bayraminda da aile i¢in Hristiyan
-Miisliiman ayrimi yeniden giindeme gelir.

Hamile kadin saatler gegmesine ragmen anestezi uzmani gelmedigi i¢in hala beklemekte-
dir. Bu bekleyisinin nedeni olarak inangsiz birinden ¢ocuk yapmasi oldugunu diisiiniir. Miis-
liimanlarin kutsal Cuma giiniinde dini programlart izleyen annesinin yasamda kimsenin alin-
yazisindan kacamayacagina dair ciimlesi gelir aklina. Sonra kendi kendisine “Cocugun bunda
bir sugu olamaz ki!” (Demirkan, 1991: 86) seklinde sdyler ve biiylikannesi ve biiyiikbabasinin
bir insanin giinah islediginde neler olabilecegine dair séyledikleri climleleri hatirlar;

Oyle sicak taslarin iizerinde kavrulursun ki, tenin yapisip kaliverir taslara. Kiliglarm
tizerinde yiiriirsiin, bir sa¢ kadar ince ve bir kasap bigagin-dan daha keskin. Paramparga
ederler seni. En zehirli yilanlar kollarini, bacaklarini, kafani ve viicudunu havasiz kalip
bogulana kadar burarak sikarlar, hi¢ 6lmezsin ama, her zaman ve sonsuza kadar ¢ile
cekersin. (Demirkan, 1991: 86)

Hala dogum yapamamasini, anestezi uzmaninin gelmemesini inangsiz birisinden gocuk
yapmasina baglar ve dinle ilgili biiyiiklerinden duydugu bilgileri hatirlar, hayat1 bir film se-
ridi gibi g6ziinlin 6niinden geger.

Babasi Almanya’da gegirdikleri 12 yi1l boyunca bir kez dahi Tiirk miizigi dinlememis ve
Tiirkiye’ye kisa bir yolculuga gerek duymamustir. Annesi diizenli olarak kendi ailesiyle goriistir-
ken, babasi kitaplarin arasinda daha da dalgin bir hal almistir. Ancak 20 y1l sonra esiyle birlikte
Tiirkiye’ye gitmeye cesaret eder. Bir yarim bavul ilagla ¢ikacaklart ti¢ aylik Tiirkiye tatilinde
kesin doniis yapacaklardir. Ancak Tiirkiye’ye gittiklerinde gordiigii manzara on u tedirgin eder;

Dissiz dilencilerin ve eskicilerin, yalinayak ayakkabi boyacilarinin ve su saticilarinin
sayist artmistt. Minarelerden yiikselen haykirislar yeni, yiiksek yapilarin beton duvar-
larini doviiyordu biteviye. Kagak, derme-catma binalarim biri tizerine yikilir korkusuyla
durmadan kaldirim degistiriyordu. Hasta oluverdi sonunda. Diizensiz kalp atiglari, kan
basinci yetersizligi ve diisiik tansiyon. (Demirkan, 1991: 98)
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Rahatsizliginin iizerine babasi bir hafta sonra Almanya’ya geri doner. Tiirkiye, onun i¢in
yasanmasi zor bir iilke haline gelmistir. Annesi ise tagrali bir geng kiz olarak tagranin kural-
larin1 yerine getirmeyi kendisine gorev bilmis biridir. Anne, ailesine ve ayni sekilde kocasina
da hizmet etmek zorunda olan bir kadin olarak birlikte oturduklari gériimcesinin de ¢amasir-
larin1 yikayan, {itilleyen, sevdigi yemekleri yapan ve odasini temizleyen biridir. Akrabalari
geldiginde bir biiyiigii otur diyene kadar ayakta kalir ve ¢ay ikram ederken kesinlikle ba-
kislarint yere yoneltir. Biri soru sordugunda uzatma-dan kisa cevap vermesi gerekir. Ciinki
uzun uzadiya konugmak orada bir tiir kusur olarak degerlendirilir. Tiirkiye’de temelli kalma
diistincesiyle gelen kadin, akrabalari ile aralarindaki soguklugu hissedince yabanci bir duy-
guya kapilir ve birden Almanya’ya geri doner. “Torunlarimiza Hacivat’la Karagdz’iin esprili
hikayelerini anlatmaliy1z.” (Demirkan, 1991: 100) diyen baba, esiyle birlikte Almanya’nin
1s1kl1 caddelerinde yiirtiyiis yaparlar.

Herhangi bir Temmuz sabahi saat 08.05°te baslayan soman saat 09.57°de son bulur. Bekleni-
len anestezi uzmani, saat 09.57’de gelir ve onun gelmesi, artik dogumun bagladigina igaret eder
ve kadim gozlerini kiigiik bir yaygara kopana kadar kapali tutma istegi i¢inde roman son bulur.

Sonuc¢

Tiirk-Alman kiiltiiri ikilemi tilkemizde her zaman popiiler olan konular arasinda yer
almaktadir. 1950’11 yillardan itibaren de bu popiilaritesini koruyan konu, degisen toplumsal,
ekonomik, politik sartlarla ger¢ek -kurmaca boyut ¢ercevesinde okurun karsisina ¢ikmakta-
dir. Demirkan’in bu romani da tam da amacina uygun bir bigcimde okurun karsisina ¢ikmig ve
gergekten beslenerek kurmaca bir diizlemde gergeklesmistir.

Romanda, Almanya’ya go¢ eden bir Tiirk ailesinin yasadiklari, romanin hem baskisisi
hem de ben anlaticisi olan ailenin hamile kiz1 tarafindan aktarilir. Bireyin birbirinden oldukca
farkli iki kiiltiir ve dogal olarak farkli ¢evreler arasinda kalmastyla baslayan sikintilarin sade-
ce toplumsal boyutta kalmadig1 ayn1 zamanda ve daha da 6nemlisi bireyin ruhsal diinyasinda
derin izlere neden oldugu romanda figiiriin i¢sel hesaplagmalariyla 6rneklendirilmistir.

Geleneksel degerlerini korumaya calisan annenin, anneye gore daha rahat davranan ba-
banin ve Almanya’ya ayak uydurmak ve Almanlar gibi yasamak isteyen iki kiz kardesin
Almanya’da ne Tiirkiye’ye ne de Almanya’ya ait olmadan yasamaya calisirken arada kal-
malart sonucunda karsilastiklart sorunlarin bir portresi ¢izilir romanda. Ben anlaticinin Tiirk
kiiltiiriinde ve geleneginde hos karsilanmayacak bir bigimde evlenmeden 6nce erkek arkada-
sindan hamile kalmasiyla birlikte yasam tarzinin degismesi ve Dogu-Bati yasam tarzlar1 ara-
sindaki ikilem somutlastirilmigtir. Romanda 6teki olma ve yabancilik kavramlari, kiiltiirel,
dini, sosyal ve ahlaki agidan oldukg¢a gercekei bir bicimde vurgulanmustir.

Romanda yabanc1 olanin kiiltiirt, kiiltiirel ¢esitliligi ortaya ¢ikarmis olsa bile yabanci bir top-
lumda 6zgiirlesme siireciyle anlatici igin yeni ve karmasik bir yagamin baglangici olmustur. Ro-
manin konusunu daha ¢ok kendi deneyimlerine dayandiran Demirkan, romanda Tiirk ve yabanci
kiiltiirtiniin etkilerini ortaya koymustur. Anlaticimin Tiirkiye’deki ve Almanya’daki izlenimleri,
gozlemleri ve yasadiklari, kimlik sorununu beraberinde getirmis ve arada kalmis bir figiiriin bakis
acisindan hareketle 6teki olma ve bir yere ait hissetmeme durumu somutlastirilmustir.
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Oz

Bu ¢alismada, Kibris’ta yasayan iki toplum (Rumlar ve Tiirkler) i¢in olduk¢a 6nem-
li bir doniim noktasi olan 1974 yili1 konu alan iki eserdeki, Kibrish Tiirk yazar
Ahmet Gazioglu’nun Kibris ta Ask ve Savag romani ile Kibrisli Rum yazar And-
reas Onoufriou’nun / Gi Pou Mas Egennise (Bizi Doguran Toprak) romanindaki
“oteki” imajlari karsilagtirmali olarak incelenmistir. Her iki roman da milliyetgi an-
latilar igermektedir. Onoufriou’nun romanindaki “6tekilerin” Tirkiye, Yunan Cun-
tas1, ABD, Ingiltere ve fanatik milliyetgi Rum terdr drgiitleri oldugu saptannstir.
Gazioglu’nun romaninda ise Yunanlilar (6zellikle darbeci Yunan subaylari) ve Kib-
rish Rumlar “Gtekilerdir”. Tki roman arasindaki temel farklardan biri Onoufriou’nun
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Kibrisli Rum “dtekileri” varken Gazioglu’nun Kibrish Tiirk “6tekileri” bulunmama-
sidir. Onoufriou, romaninda Kibrisli Rumlar ile dostluk baglarina atif yaptigi Kibrish
Tiirkleri, “Kibris halk1” olarak kurguladigi grubun bir pargasi seklinde yansitmakta,
fakat “azinlik” olduklarin1 vurgulamaktadir. Gazioglu’nun romaninda ise Kibris-
It Rumlar Kibrish Tiirklere yapilan haksizliklar ile dzdeslesirken Tiirkiye Kibrish
Tiirklere verdigi giiven ile dzdeslesmektedir. Edebiyat literatiiriinde, romanlardaki
“oteki” imajlarini incelemek son yillarda artis gosteren egilimlerdendir. Bununla bir-
likte, Kibris Tiirk ve Kibris Rum romanlarindan 6rnekleri karsilagtirmali olarak ele
alan “6teki” imaj1 incelemeleri heniiz yeterli sayida degildir. Bu ¢aligma vasitastyla
literatiirdeki bahse konu boslugun doldurulmasma katkida bulunmay1 amaglamakta-
yim. Tki romam incelerken dokiiman analizi yénteminden yararlanilarak nitel, betim-
leyici ve mukayeseye dayali bir metodoloji takip ettim.

Anahtar sozciikler: Enosis, kimlik, 1974, Kibris Tiirk edebiyati, Kibris Rum edebiyat

Abstract

This paper examines the images of “others” in Turkish Cypriot author Ahmet
Gazioglu’s novel War and Love in Cyprus and Greek Cypriot author Andreas
Onoufriou’s novel The Native Land in a comparative perspective. Both novels focus
on the war in 1974 that constituted a significant threshold for the two communities.
Both novels comprise nationalist narratives. While for Gazioglu, Greeks (particularly
the coup makers) and Greek Cypriots are the “others”, for Onoufriou the “others”
are Tirkiye, Greek Junta, USA, UK and Greek Cypriot terrorist organizations.
Onoufriou characterizes Turkish Cypriots as a friendly group constituting a part
of the “people” yet emphasizes that they are a “minority”. In Gazioglu’s novel, for
Turkish Cypriots the trustworthy actor is Tiirkiye and Greek Cypriots are identified
with the suppression that made Turkish Cypriots suffer. In the literature, there is a
growing trend to analyze novels based on the image of the “other” they present.
Nevertheless, the number of studies comparatively analyzing the “others” in Greek
Cypriot and Turkish Cypriot novels is not yet satisfactory. This paper aims to fill this
gap. This paper utilizes documentary analysis as its main research method. It follows
a qualitative, descriptive and comparative methodology.

Keywords: Enosis, identity, 1974, Turkish Cypriot literature, Greek Cypriot literature

Extended summary

Research questions and purpose: This paper focuses on the novel Kibrista Ask ve
Savas (War and Love in Cyprus), written by Turkish Cypriot author Ahmet Gazioglu and the
novel / Gi Pou Mas Egennise (The Native Land), written by Greek Cypriot author Andreas

Onoufriou. The main goal of this paper is to analyse the image of “other” in the two novels. In

other words, this paper illuminates the way Gazioglu portrayed the Greek side and Onoufriou

the Turkish side in their novels. Therefore, the paper has two research questions as “how did

Gazioglu portray the Greek side?” and “how did Onoufriou portray the Turkish side? ”. Both

novels focus on the Greco-Turkish conflict in Cyprus with particular interest to the 1974.
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Literature review: Milas (2000) and Tiirkes (2003) analysed the image of Greek “other”
in various Turkish novels. The authors concluded that the image of “other” varied from novel
to novel. Demirdzii (2003) followed a same path for the image of Turkish “other” in Greek
novels. Her analysis led to a similar conclusion as her findings indicated that the image
of Turks in Greek novels varied from novelist to novelist. Kallousia (2007) examined the
image of Turks in Greek Cypriot novels and reached to the conclusion that mainland Turks
were generally identified with “negative” images while Turkish Cypriots were reflected as
more “reasonable” figures in these novels. Aylang (2018) focused on different approaches
towards the Greco-Turkish conflict among Turkish Cypriot novels and concluded that there
prevail various attitudes. Furthermore, Kinaci (2013), Udasmoro (2018) and Diindar & Bulut
(2022) examined the image of “other” in only one novel. Akpinar & Sahin (2017) and Angin
(2022) focused on the image of “other” in multiple novels of one specific novelist. On the
other hand, Mushtaq (2010) and Gokgek (2022) investigated the “other” image in various
novels of various novelists. The number of comparative analyses working on the images of
“other” in a Turkish Cypriot novel and a Greek Cypriot one is relatively limited. As this paper
comparatively examines the images of “others” in a Greek Cypriot and a Turkish Cypriot
novel, this very point will constitute its particular contribution to the literature.

Methodology: This paper utilised a qualitative, descriptive and comparative
methodology. It examined the images of “others” in two different authors’ novels that pay
special attention to the crisis of 1974 in Cyprus. The paper followed a phenomenological
path as it was interested in the portrayal and not the essence of the “others”. The paper
argued that the image of “others” in novels are constructed and they are not static. So, it
followed a constructivist ontology. Its basic research method was documentary analysis. The
paper focused on the contents of the two novels with the image of the “other” (Greeks in
Gazioglu’s novel and Turks in Onoufriou’s novel). Personalities of the “others”, dialogues
between characters and the plots were therefore analyzed with special attention. The political
messages delivered by the two novels were also investigated. The paper also tried to explore
whether there had been a form of “hierarchy” between cultures, religions, nations and ethnic
groups in the two novels. Another point that the paper tried to figure out was whether the two
novels created “extra-ordinary” characters among the “others”.

Results and Conclusion: One of the main differences between the two novels was the
fact that Gazioglu makes no significant reference to friendships between Greek Cypriots
and Turkish Cypriots while Onoufriou on many occasions highlights the territorial ties and
friendship between the two communities. While Onoufriou labels the Greek Junta and Greek
Cypriot extremists/terrorists as “others”, Gazioglu has no “internal other” within the Turkish
side in his narrative. Occasionally, Onoufriou follows the post-colonial discourse and accuse
British rulers because of the “divide and rule” tactics they utilized on the island. Gazioglu
appears to have no such tendency. In both novels, the entire difference between the “other”
and “us” is based on national identity and nationalism. One might argue that these differences
and similarities between the two novels have been shaped due to the fact that both correspond
to nationalist ideologies. In addition to this, class, gender equality, social gender equality and
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religion are among the determinants both authors tend to ignore in their narratives. In other
words, these variables do not constitute sources of conflict in the two novels. Importantly, the
main characters of the novels, Aral and Fotis do not have patriarchal images and their girlfriends
Christina and Tanya are self-sufficient libertarian women. Comparative analyses examining
images of the “others” in novels with different political sensitivities on social justice, gender
equality, social gender equality, peace and even nationalist-conservative tendencies exceeding
official ideologies are likely to be attractive research targets for future studies.

Giris

Kibris ta Ask ve Savas (1975) romaminin Kibrish Tiirk yazari Ahmet Gazioglu ve 1 Gi Pou
Mas Egennise [Bizi Doguran Toprak] (71989)'romaninin Kibrisli Rum yazari Andreas Onouf-
riou arasinda ilgi ¢ekici bazi benzerlikler vardir. Her ikisinin de dogum yerleri savas nedeniyle
“kars1 tarafin” elinde kalmistir. Bunun yaninda her iki roman da yazarlarinin 40’11 yaslarina
ait Uriinlerdir. Romanlar 1974 yilina 6zel 6nem atfederek adadaki Tiirk-Yunan miicadelesini
konu almaktadir. 1974 yilinda adada yasananlar, her iki romanda da milliyet¢i anlatilarla ele
alinmaktadir. Andreas Onoufriou 1942 yilinda Magusa’da dogmustur. Romanlari ve oykiileriy-
le taninmistir. Eserleri Giiney Kibris, Yunanistan ve diger iilkelerde ¢ok sayida odiil almustir.
Uzun yillar PIK (Giiney Kibris’taki devlet radyo ve televizyon kurumu) biinyesinde ¢alismalar
yliriitmistiir. Yunanistan ve Giiney Kibris’ta cesitli yazar ve edebiyat derneklerinde faaliyet-
lerde bulunmustur (Onoufriou, 2007). Ahmet Gazioglu? ise 1931 yilinda Larnaka’da dogmus,
2020 yilinda vefat etmistir. 1962-1966 yillarinda Londra’da Kibris Tiirk Toplum Biirosu’nda
toplum temsilciligi gérevinde bulunmus, 1966-1972 yillarinda ise gazetecilik yapmistir. Rauf
Denktas doneminde Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi’nda siyasal danigman-
lik gorevine atanmustir. Kibris Sorunu konusunda uzmanlasmis, ¢ok sayida tarih kitab1 yazmis-
tir (Gazioglu, 2000; Kata, 2019: 105; Yeniasir, vd., 2020: 149).

Milliyetci dil ve anlatida millet ya da halk “biz” olarak, onun “mesru/hakli amaglari-
na” ulagmasini engelleyenler, ona karsi saldirt halinde olanlar ya da onun aleyhine faaliyet
yiiriitenler ise “Otekiler” olarak ele alinmaktadir.® “Oteki” disarida (baska bir millet ya da
halk) olabilecegi gibi, baz1 dzelliklerinden dolay1 milletin/halkin “i¢ginde” yasasa da “bizden”
sayllmay1p dislanan grup ya da bireyler de “6teki” olarak nakledilebilmektedir (Prizel, 1998;
Wodak, vd. 2009). Edebiyat halklara etkili bicimde hitap edebilme 6zelligi ile milliyetgilik
suuru gelistirmede faydali bir sanattir. Milliyetgi anlatiya sahip romanlarda yazarlar genellikle
“biz” giizellemesi ve “teki” kotiilemesi yaparlar. Bu noktada edebiyat resm1 ideolojiye katki
saglamis olur. Bir romani incelemek bazen bir devletin resmi ideolojisini incelemeye denktir.
Resmi ideolojiler ve toplumsal belleklerde Tiirk ve Yunan milliyetcilikleri arasinda yiizyillar-
dir devam eden bir uyusmazlik séz konusudur. Ornegin, 1453 Tiirk tarafi icin “Istanbul’un
fethini”, Yunan tarafi igin “Konstantinopolis’in diislisiinii” simgeler. 1821 Yunan tarafi igin
“ulusal dirilis”, Tiirk tarafi i¢inse “kadir kiymet bilmez Yunanlilarin isyan1” anlamia gelir.
1922 Yunan tarafinda bir tiir felaketin ve hezimetin simgesi iken Tiirk tarafi i¢in zaferin sim-
gesidir. Bu uyusmazlik iki tarafin romanlarinda karsilikli Stekilestirme seklinde karsimiza
cikabilmektedir (Demirdzi, 2003: 169-173). Yunan romaninda “antik Yunan ve Bizans’in va-
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risi” olan Yunan ulusunun Osmanli topraklarini hedef alan yayilmaci siyasetini mesrulagtirma,
Yunanlilart “uygar” Tiirkleri ise “barbar” olarak nakletme egilimleri yaygindir. Bu agidan,
milliyetci anlatima sahip Yunan romanlarinda Tiirkler genellikle “dtekilerdir” (Milas, 2000).
Benzer bir durum Tiirk romani* agisindan da s6z konusudur. Modern Tiirk ulusunun dogusunu
hazirlayan en 6nemli tarihsel doniim noktalarinin basinda, Anadolu’yu istila eden Yunanlilara,
yani “Otekine” karsi verilen Kurtulus Savasi gelmektedir (Tiirkes, 2003:17-18).

Yunan ulus-devletinin kurulmasi sonrasinda yazilan erken dénem (1834-1880) Yunan ro-
manlarini inceleyen Damla Demir6zii’ne gore Yunan resmi ideolojisi Tiirklere karsi suglayici bir
yaklasim sergileyerek “antik Yunan’in ve Bizans’in torunu olan biiyiik bir uygarligin” Tiirkler
tarafindan “esaret altina alinip soylu ge¢misinden koparildigini” iddia etmektedir (Demirzi,
2003: 173-175). Tiirk imajimin “6teki” olarak sunuldugu eserlere Yunan romaninda ilk dénem-
den itibaren (1834-1880) rastlanmaktadir. Bu déoneme ait romanlardaki Stekilestirme yontemleri
farklilik gosterdigi gibi aralarinda Tiirkleri tekilestirmeyen eserler de mevcuttur (Demirdzi,
2003: 169). Tiirk imaji Panagiotis Soutsos’un’® Leandros (1834) romaninda gegmisi Hristiyan
olan Istanbul’da okunan ezam duyan Yunan karakterlerin yasadig1 hiiziinle ortaya ¢ikmaktadir.
Ayni romanda Yunanlilarin vatan topraklarini genisletme miicadelesinde karsilarna ¢ikacak te-
mel engel olarak da Tiirklere isaret edilmektedir. Tiirkler Iakovos Pitzipios un Orfani tis Xiou-
Thriamvos tis Aretis [Sakiz Adasmin Oksiizii-Erdemin Zaferi] (1839) romaninda Yunanlilara
zulmeden bir unsur olarak goriilmektedir (Demirdzii, 2003:178-183). Aleksandros Soutsos’un
Eksoristos tou 1831-Komikotragikon Istorima [1831 Siirgiinti-Trajikomik Anlati] (1835) ro-
maninda ise Tirkler 6tekilestirilmemekte, hatta romanin yazar1 Yunan bagimsizlik miicadelesi
esnasinda iktidara gelen loannis Kapodistrias’in yonetimindense Tiirk yonetimini yegledigini
ortaya koyan mesajlar vermektedir (Demir6zii, 2003: 180-181).

Tiirk roman1 matbaanin, okur-yazarligin ve milliyetgiligin yayginlastigi kosullarda bir mo-
dernite tirlini olarak dogmustur. Dolayistyla Tiirk romani da tipki Yunan romani gibi, resmi
milliyeteilikle birlikte gelismistir (Kaya, 2019: 389). Tiirk ve Yunan milliyetcilikleri arasindaki
miicadele Tiirk Edebiyati’nda da kendine yer bulmus ve ¢ok sayida romana yansimistir. 1920-
1950 yillar1 arasinda yazilan, aralarinda Halide Edip Adivar’mn Vurun Kahpeye (1926)°, Resat
Nuri Giintekin’in Yesil Gece (1928)" ve Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Yaban® (1932) adl
eserlerinin de yer aldig1, Kurtulug Savasi’ni konu alan “birinci donem romanlarda” Yunanli-
lar genellikle Tirklerin vatan topraklarini istila eden “otekiler”, Tiirk topraklarinda yasayan
Rumlar ise onlarin “sug ortaklar” durumundadirlar. Ote yandan, bu romanlarda diismanlarm
yerli (Tirk/Miisliiman) isbirlikgileri, “gericiler”, cehalet, yoksulluk, milli miicadeleye katkida
bulunmayan kdyliiler ve Anadolu’daki feodal yapilar da o donemki resmi ideolojiyle uyumlu
olarak otekilestirilmektedir (Tiirkes, 2003:15-18). Tiirk-Yunan iligkilerine bu romandakilerden
farkli pencerelerden bakan yazarlar arasinda Tiirk-Yunan rekabetini milliyetgiligi de asarak k-
¢1 tonlarda ele alan Nihal Atsiz’a ilaveten (Milas, 2000: 67-75), iki ulus arasinda yeserebilecek
dostlugu ve barisi dnemseyen Nazim Hikmet Ran’, Orhan Kemal ve Aziz Nesin gibi isimler
de yer almaktadir (Milas, 2000: 153-167; 172-207). Nazim Hikmet Ran Anadolu’nun istila
edilmesine kars1 ¢iktiklari i¢in Yunan devleti tarafindan katledilen ya da hapse atilan Yunan ko-
miinistlere atifta bulunurken (Ran, 1967: 9) Barbaros Baykara (1973: 60-63) Yorgo adli roman
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kisisinin agzindan Istanbul Rumlarmin Tiirkleri zor durumlarinda arkalarindan vurduklarms,
ancak bunun “emperyalistlerin” su¢u oldugunu dile getirir. Talip Apaydin'® (2016: 79-80) ise
Molla Mahmut ile Haceli arasindaki diyalog vasitastyla Izmir’e giren Yunan ordusundan Tiirk
milletinin “irzin1 namusunu iki paralik edebilecek”, “dinini ayaklar altina alabilecek” ve “ca-
miye hayvan doldurabilecek” bir diigman olarak bahsetmektedir. Goriildiigii iizere, Tiirk roma-
ninda farkli Yunan imajlarina rastlamak miimkiindiir. Ote yandan, ifade etmekte yarar vardir ki
dis Tiirklerin (Balkanlar’dan Cin’e uzanan genis bir cografyada) verdikleri miicadele ve hem
Tiirkliik ile hem de Tiirkiye ile olan baglar (kiiltiirel ve siyasal) da Tiirk diinyasinda ¢ok sayida
yazara ve romana ilham kaynagi olmustur (Kolcu, 2002; Bozdogan, 2008).

Tiirk romaninda Kurtulus Savasi ¢ok sayida yazara ilham kaynag1 olurken Kibris Tiirk ro-
maninda'! da toplumun adadaki milli miicadele donemi (1963-1974) kendisine yaygin bi¢imde
yer bulmaktadir. Kibris Sorununun yarattigi siyasal belirsizlik (kaos) ve bu belirsizligin insan
yasaminda yaratti81 trajedi kendisine Kibris Tiirk romaninda genis bi¢imde yer bulmaktadir.
Ayrica, Kibris Tiirk romani, diinya edebiyatlarinda da gortildiigii sekilde tarih, kiiltiir ve kimligi
birbirleriyle baglantili bigimde ele almaktadir (Aylang, 2017: 261). Mihrican Aylang (2018:
56) aralarinda Konur Alp’in Kibris Anemonlart (1966), Ozker Yasin’in Miicahitler (1970) ve
Ahmet Gazioglu'nun Kibris ta Ask ve Savas (1975) baslikli romanlarmin da bulundugu erken
doneme ait eserler arasinda ulusal bilinci giiclendirmek ve resmi ideolojinin yayginlasmasina
katkida bulunmak gibi amaglarm gézlemlendigini, bu eserlerin siyasal ve kiiltiirel miicadelele-
re 151k tutan “tezli romanlar” oldugunu ortaya koymaktadir. Aylang (2018: 56) bu yillar1 konu
alan Numan Ali Levent’in Sen De Direneceksin (1977) romani ile Oguz Yorgancioglu’nun
Koklerimiz Nasil Sallandi (2007) ve Koklerimiz Tek Tek Sokiiliiyor (2009) gibi eserlerinin milli
miicadele donemindeki kanli olaylar tasvir ederek milliyet¢i duygulara hitap ettiklerini, buna
ilaveten Kibris Tiirk romaninda resmi ideoloji ile ters diisen yazarlarin da mevcut oldugunu
ifade etmektedir. Aylang’a gore (2018: 59) Havva Tekin’in savas ortaminda yeseren dostluk-
lart anlattig1 Yesil Ada’'min Cocuklart (1998) ve barig kiiltiiriiniin 6nemine vurgu yapan Nese
Yasin’m Uzgiin Kizlarin Gizli Tarihi (2002) ile Mehmet Yasin’m Sinirdis: Saatler (2003) ro-
manlart milliyetgi resmi ideolojiye ters diisen drnekler arasindadir. Ismail Bozkurt’un Bir Giin
Belki (2002) romant ise bir Rum geng ile bir Tiirk gencin arasindaki askin adadaki ¢atismaya
ve milliyetciliklere kurban gidisini konu almaktadir (Aylang, 2016: 48). Bunun yaninda, Meral

12 lizerinden iki toplumun sanatgilarinin ayni konuya farkl

Demiryiirek “Hasan Bulliler destant
bakis agilarini ele almakta, (Demiryiirek, 2009), Sadie Jones un Small Wars [Kiiglik Savaslar]
(2008) romanindan hareketle Kibris sorununun ingiliz edebiyatinda buldugu yeri (Demiryiirek,
2011) ve Tiirk diinyasindaki birliktelik bilincinin gelismesinde (6rnegin Kibris’taki milli miica-

dele konusunda farkindaligin artmasi) romanlarin roliinii incelemektedir (Demiryiirek, 2016).
Kibris Rum romanindaki Tiirk ve Kibrisli Tiirk imajlarini inceleyen Maria Kallousia (2007:
289) Ivi Meleagrou’nun Protelefiea Epohi [Sondan Bir Onceki Cag] (1981) romanindaki Kib-
rish Tiirk karakterlerin anavatan Tiirklerinden “bizi mahvettiler” ve “onlar yliziinden koyti-
miizii terk ettik” gibi suglayici ifadelerle bahsettiklerini ortaya koymaktadir. Yorgos Filippos
Pieridis’in Proskarteria [Bekleyis] (1978) baslikli romaninda da Kibrishi Tiirk karakterler ana-
vatan Tiirklerini “aday1 bolmekle” suglarlar (Kallousia, 2007: 289). Rina Katselli’nin Prosfigas
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ston Topo mou: Kipros 1974 [Kendi Vatanimda Miilteci: Kibris 1974] (1979) ve Christakis
Georgiou’nun Arhipelagos: I Pagida [Takimada: Tuzak] (2002) isimli romanlarinda da Tiirkler
ile Kibrish Tiirkler arasindaki uyusmazliklar 6n plana ¢ikarilmakta, Tiirkler “oteki” Kibrish
Tirkler ise “biz” kategorisinde sunulmaktadir’® (Kallousia, 2007: 290). Ayrica, Kallousia’ya
(2007:291-293) gore adanin Rum ve Tiirklerinin “ayni vatanin ¢ocuklar1” olduklarmdan bahse-
dilmesi ve aralarindaki barigin “Ttrkiye ile Yunanistan yiliziinden” bozuldugunun iddia edilmesi
Kibris Rum romaninda ender rastlanmayan bir egilimdir ve Andreas Onoufriou’nun bu calig-
manin ele aldig1 I Gi Pou Mas Egennise [Bizi Doguran Toprak] (1989) isimli romam da bunun
bir 6rnegidir. Bu tiir romanlarda Kibrish Tiirkler “bizin” (“Kibris halkinin”) bir pargasi olarak
sunulurken Tiirkiye ve Tiirkler “6tekiler” olarak uzaklastirilmaktadir.

Literatiir taramasi

Romanlardaki “biz” ve “6teki” arasindaki kurgusal ayrim milli kimlik, uygarlik (kiiltiir), din
ve ideoloji gibi bilesenler iizerinden sekillenebilmektedir. Romanlardaki “Gteki” imajlarini ince-
leyen caligsmalar “biz” ve “Oteki” arasindaki ayrimin/gatigmanin hangi bilesenlere dayanilarak

EERNT3

kurgulandigini saptamakta ve bu ayrimim “6tekini” hangi baglamda “farkli”, “yanlis”, “diisman”
ya da “agag1” olarak yansittigini ¢6ziimlemektedirler. Literatiirde romanlardaki “teki” imajlari-
ni ele alan ¢aligmalar arasinda farkli egilimler mevcuttur. Kinaci (2013), Udasmoro (2018), Diin-
dar (2021) ve Bulut (2022) “6teki” imajimt1 belirli bir yazarm belirli bir romanini incelemekle si-
nirli kalacak sekilde ele almaktadirlar. Kargilastirmali ¢alismalarda Milas (2000), Tiirkes (2003),
Demir6zii (2003) ve Kallousia (2007) ayni toplumdan/ulustan farkli yazarlarinin romanlarindaki
“oteki” imajlarini incelemektedirler. Literatiirdeki diger bir egilim Akpinar ve Sahin (2017) ve
Angin’da (2022) goriildiigii gibi, ayn1 yazarin farkli romanlarmdaki “6teki” imajlarinin incelen-
mesidir. Mushtaq (2010) ve Gokgek (2022) ise farkli yazarlarin farkli romanlaridaki Steki imaj-
larini karsilagtirmali olarak incelemektedirler ki bu ¢aligma da benzer bir egilim igerisindedir.

Kinact (2013), Kazak yazar Sabit Mukanov’un Adaskandar [Aldananlar] (1928) roma-
ninda “biz” ve “Gteki” arasindaki ayrimin etnik kdken ve kiiltiir tizerinden sekillendirildigini,
“biz” (Kazak) olmanin “6tekinden” (Rus) farkli olmak gercevesinde kurgulandigini sapta-
maktadir. Udasmoro (2018), Michel Houllebecq’in Soumission [Teslimiyet] (2015) isimli
romanindaki “Steki” imajim ele alarak yazarin Islam’1 ve Miisliimanlar1 “dtekiler” olarak
resmettigini, “stereotip” bir Miisliiman imaji ¢izerek Islam’in Fransa’y1 hem siyasi hem de
sosyo-kiiltiirel agidan “tehdit ettigini” savundugunu saptamaktadir. Diindar (2021) Halide
Edip Adivar’in Atesten Gémlek (1922) romanini ele alarak kurtulug miicadelesi veren Tiirk
milletinin “bizi”, bu miicadeleye katkida bulunmayan (veya ihanet edenlerin), yabanci isti-
lacilarin ve istilacilarla is birligi yapan Rum ve Ermenilerin “6tekiler” olarak sunuldugunu
saptamaktadir. Bulut (2022) ise Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Sodom ve Gomore (1928)
romanini incelemektedir. Bahse konu romanda Birinci Diinya Savasi sonrasinda Anadolu’yu
istila eden yabanci askerlerin “Otekiler” olduklarini, “Batililar” olarak “Dogulular1” kiigtik
gorme egilimine sahip olduklarini, fakat vatanini kurtaran Tiirk milletinin bagarist karsisinda
bu alginin yanligliginin ortaya ¢iktigini belirtmektedir.
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Akpmar ve Sahin (2017) Orhan Pamuk’un romanlarindaki “6teki” hususunun biz-
zat Tiirkiye halkinin kendisi i¢indeki kiiltiirel farklilagsmalara (6rnegin kentli-kirsal bolgeli
farklilasmasr) 151k tutacak sekilde tasarlandigini ortaya koymaktadir. Angin (2022) Peyami
Safa’nin romanlarinda Dogu’nun, Miisliimanlarin ve Tiirklerin “bizi”, Bati’nin, Avrupalila-
rin ve kendi kimligini/kiiltiiriinii unutan Tirklerin ise “Otekileri” temsil ettigi saptamaktadir.
Karsilastirmali calisma yaparak iki farkli yazarin romanlarini inceleyen ¢aligmalar gbz 6niine
alindig1 zaman ise, Mushtaq (2010) Joseph Conrad’in Heart of Darkness [Karanligin Kal-
bi] (1899) ve John Maxwell Coetzee’nin Waiting for the Barbarians [Barbarlar1 Beklerken]
(1980) romanlarindaki “6tekilestirme”, “stereotip yaratma” ve “hibrid 6zellikler” gibi 6geleri
inceleyerek somiirge ile somiirgeci arasindaki kiiltiirel ¢catismaya 1s1k tutmaktadir. Gokgek
(2022) Timothy Mo’nun Sour Sweet [Eksi-Tatli] (1982) ve Kazuo Ishiguro’nun When We
Were Orphans [Cocuklugumuzu Ararken] (2000) isimli romanlarindaki 6teki imajlarim kar-
silagtirmali olarak incelemistir. Ulastig1 sonuglara goére hem Dogu hem de Bat1 kiiltiirlerinde
“otekilestirici” egilimler bulunabilmektedir ve “dtekilestirmek™ sadece Dogu’ya mahsus bir
davranis bigimi degildir. Bahse konu karsilastirmali analizin bir diger sonucu olarak hem
Bati’da hem Dogu’da bazi bireyler kendilerini igerisinde yasadiklari topluma ait hissedeme-
me durumlarini yasamaktadir ve bu romanlarda da yer bulmaktadir.

Gorildigi tizere, romanlarda “biz” ve “6teki” arasindaki kurgusal ayrim farkli bilesenler
iizerinden sekillenebilmektedir. Bati ile Dogu arasindaki, iki millet arasindaki ya da bir milletin
kendisi igindeki kiiltiirel, etnik, dini ya da ideolojik ¢atismalar romanlardaki “6teki” imajlarina
yansimaktadir. Bu tiir imajlar1 incelemeye doniik olarak, literatiirdeki ilgi son on yillarda artmis
durumdadir. Ayrica bu incelemeler arasinda karsilastirmali ¢alismalar da mevcuttur. Bununla
birlikte, birbirleriyle catisan iki toplumdan romanlari ele alarak “6teki” imajlarini karsilastir-
mali sekilde inceleyen ¢alismalarin sayist oldukea sinirlidir. Kibris Rum ve Kibris Tiirk roman-
larindaki “oteki” imajlar1 ve bu imajlarin karsilastirmali analizi literatiirde heniiz tatmin edici
bir oranda yer bulmus degildir. Calisma bu boslugun doldurulmasma katkida bulunmay1 amag-
lamaktadir. Bu ¢alisma birbirleriyle etnik ¢atisma yasayan iki toplumdan (Kibrisli Rumlar ile
Kibrish Tiirkler) birer romani ele alarak bu eserlerdeki “6teki” imajlarini karsilastirmali olarak
incelemektedir. Incelenen iki eserin, Ahmet Gazioglu’nun Kibris ta Ask ve Savas’1 ile Andreas
Onoufriounun / Gi Pu Mas Egennise’sini [Bizi Doguran Toprak] karsilastirmali olarak ince-
lemeye deger kilan noktalarin basinda, her ikisinin de adadaki toplumlar arasindaki ¢atigsmanin
yogunlastig1 1974 olaylarina (Yunan darbesi ve Tiirk harekati) odaklanmalari gelmektedir.

Yontem

Bu caligmada nitel, betimleyici ve karsilagtirmali bir metodolojiden yararlanilarak, bahse
konu iki yazarin her ikisi de 1974 yilindaki olaylar1 konu alan romanlarindaki “6teki” imajlar
analiz edilmistir. Calismada “tekinin” 6ziine degil, iki yazarm bilin¢lerindeki kavramia odak-
lanilmig ve fenomenolojik bir yol izlenmistir. Calisma, “kars1 taraf” imajimin statik olmadigi, ak-
sine sosyal olarak insa edildigi (6zellikle toplumlararas etkilesim ve iki yazarin bu etkilesimleri
yansitig bigimleri tarafindan) teziyle, yapilandirmaci (constructivist) bir ontolojiye dayanmak-
tadir. Calismanin temel arastirma yontemi dokiiman analizidir. Calisma romanlarin i¢eriklerine
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odaklanarak yazarlarin kendi toplumlart aleyhine faaliyetler yiiriittiiklerini savunduklari aktor-
leri, yani “Gtekileri” nasil sunduklarini ele almistir. Romanlarda “karsi taraftan” olan kisilerin
iizerinde dnemle durulmus, sahip olduklar1 dzellikler ile olay orgiisiine ve romanlarin vermeye
calistig1 genel mesajlara olan katkilarma odaklanilmistir. Gerek roman kisilerinin birbirleriy-
le olan diyaloglari, gerekse de anlaticilarin (yazarlar) ifadeleri “teki” imajlarinin saptanmasi
i¢in ele almmus, milletler, etnik gruplar, uygarliklar ya da dinler arasinda bir tiir “hiyerarsiye”
yer verilip verilmedigi incelenmistir. Iki romanm “kars1 taraftan” bahsederken “istisnai kisiler”
yaratma egilimi sergileyip sergilemedikleri 6zel 5nem atfedilerek incelenmistir. iki romandaki
“otekilerin” hangi 6zelliklerinden otiirii “zararli” ya da “asagi” goriildiigii mercek altina alin-
mustir. iki yazarin adada birbirleriyle ¢atisan unsurlarin milli kimlik, uygarlik (Dogu-Bat1) ya da
din (Hristiyan/Miisliiman) gibi 6zelliklerinden hangilerini 6n plana ¢ikardiklari tespit edilmistir.

1. Tiirk-Yunan cekismeleri ve Kibris Sorununa tarihsel bir bakis

1821°de baglayan Yunan isyani1 neticesinde Yunan Krallig1 1832 yilinda bagimsiz bir devlet
olarak dogdu (Katsikas ve Dimitriadis, 2022: 299-301). Megali Idea (biiyiik fikir) Yunan-Orto-
doks halklar1 ve iizerinde yasadiklari topraklari Osmanli’dan koparip Yunanistanra dahil etme
projesi olarak ortaya ¢ikti (Kazamias 2022). 19 uncu yiizyilda giderek gii¢ kaybeden Osmanl
Imparatorlugu' 1878’de Kibris’1 Ingiltere’ye kiralamak zorunda kaldi (Kornioti, 2020: 112).
Yunanistan ise Tiirk Kurtulus Savasi’nda (1919-1922) aldig: askeri yenilgi neticesinde Megali
Ideayr uzun yillar rafa kaldirdi (Demirdzii, 2007: 14-16; 291). Kibris Lozan Antlagmast ile
Ingiltere’ye birakildi (Sahin, 2019: 451). 1930°larda Kibrisli Tiirkler Atatiirk devrimlerini ya-
kindan takip ederek uyguladilar ve Tiirkiye ile kiiltiirel baglarmi korudular (Kizilyiirek, 2002:
219-223). Kibrisli Rumlar 1931 yilinda Enosis igin, kisa siirede ingilizler tarafindan bastirilan
bir isyan baslattilar (Kiralp, 2014: 121-123). 1955 yilinda EOKA (Ethniki Organosi Kiprion
Agoniston-Kibris Savasgilarnim Ulusal Orgiitii) Enosis talebiyle ingilizlere kars: silahli mii-
cadeleye bagladi. Siddet ilerleyen yillarda Tiirklere de sigrayarak iki toplum arasinda etnik ¢a-
tisma halini aldi. Tiirk tarafi TMTyi (Tiirk Mukavemet Teskilat1) kurarak direndi ve adanin
Tiirkiye ile Yunanistan arasinda paylasiimasini (Taksim) savundu. 1958°de gergeklesen ateskes
1960°ta Kibris Cumhuriyeti’nin kurulmasini sagladi (Balikgioglu, 2021). 1963’te Rum tarafi
Enosis’e ulasmak i¢in anayasal degisiklik vasitasiyla Kibrisli Tiirkleri azinlik haline getirme-
ye calistt. Tiirk tarafi buna riza gostermedi. Aralik ayinda Rum tarafinin saldirtya gegmesiyle
adada yeniden etnik siddet bas gosterdi ve gatismalar 1964°te yogunlasti (Ioannou, 2022). 1967
Eylil’tinde Atina’daki Albaylar Cuntasi Tiirkiye’den Enosis talebinde bulundu ve karsiliginda
Kibris’tan bir iis teklif etti. Ankara buna olumsuz yanit verdi. 1967 Kasim’inda General Grivas
komutasindaki Rum birlikleri K6fiinye isimli Tiirk kdyiine saldirarak yogun can kayiplarina
sebep oldu. Tiirkiye Yunan tarafina sert bir iiltimatom verdi (Kiralp, 2018: 447-450).

Makarios Tiirkiye’nin askeri giicii karsisinda Enosis’e ulasilamayacagina kanaat getire-
rek Kibrisli Tirklerin fiilen azilik statiisiinde olacagi kosullarda bagimsizlik i¢in toplum-
lararas1 miizakerelere basladi. Atina destekli fanatik milliyet¢i Kibrisli Rumlar Makarios™n
devirip yeniden Enosis yoluna ¢ikabilmek i¢in teror eylemlerine bagladilar. Yunan Cuntasi 15
Temmuz 1974 giinii adada darbe yaparak Makarios’u devirince Tiirkiye garantor iilke olarak
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askeri miidahalede bulundu (Jackson, 2021: 528). Iki tarafin toplumsal belleklerini ve resmi
ideolojilerini inceleyen caligmalar ortaya koymaktadir ki Giiney Kibris’taki resmi ideoloji
Tirkiye’yi “oteki” haline getirmistir. Bunun yaninda, Rum toplumu igerisinde 1974 savasi-
nin miisebbibi olan Yunan Cuntasina ve yerli isbirlik¢ilerine (Rum terdr orgiitleri) karsi ciddi
tepkiler mevcuttur. Rum resmi ideolojisi 1974 sonrasinda Kibrisli Tiirklerin adanin bir pargast
oldugunu kabullense de onlar1 “azinlik” olarak degerlendirme egilimini siirdiirmiistiir. Ingi-
lizlerin “6tekiler” oldugu 1950°1i yillardaki EOKA déneminden &vgiiyle s6z eden Rum resmi
anlatis1 1960’11 yillar1 “yok saymay1” ya da “Tiirk isyan1” olarak nitelendirmeyi se¢mektedir.
Kibris Tiirk resmi ideolojisi ise Megali Idea ve Enosis gibi kavramlar1 1963’te bozulan huzur-
la 6zdeslestirmektedir. 1963-1974 arasina travmatik, karanlik bir donem, 1974’e ise kurtarici
Tiirkiye ile kavusma anlamlarini yiiklemektedir. Kibrisli Rumlari (ve bir 6l¢iide de Yunanl-
lar1) “Enosis’i gergeklestirmekte kararli neferler” olarak goéren Kibris Tiirk resmi ideolojisi
bu unsurlart “6tekiler” olarak yansitmaktadir (Papadakis, 1993; Kizilyiirek, 2005; Loizides,
2007; Peristianis, 2008; Kiralp, 2014; Killoran, 2021; Drousioti, 2022). Gdzden kagirmamak-
ta yarar vardir ki, Makarios’u destekleyen Kibris Rum solunun Moskova yanlisi, Makarios
karsit1 Grivas gibi aktorlerin ise NATO yanlist olmasindan dolay1 Soguk Savas’in ideolojik
kamplagsmasi Kibris Rum toplumuna da yansimistir (Kiralp, 2019). Ayrica, Giiney Kibris’ta
uzun yillar devam eden, 1974’te yasananlarin sorumlulugunun bir kismini1 Washington’a yiik-
leme egilimiyle kendini gosteren bir Amerikan karsitligi da olusmustur (Giiney, 2004: 34).

2.Kibris’ta Ask ve Savas romaninda “oteki” imaji

Ahmet Gazioglu’nun Kibris ta Ask ve Savas1, Kibrish Tirklerin milli miicadelesine 151k
tutmasi agisindan 6nemli kabul edilen bir romandir (Aylang, 2017: 39-40; Yeniasir, vd. 2020).
Bahse konu eseri inceleyen Yeniasir vd. (2020: 155) Gazioglu’nun Tiirk tarafini “tematik de-
gerler”, Yunan tarafini ise “kars1 degerler” icerigiyle sundugunu saptamaktadir ki bu ¢alismada
ulagilan sonuglar bu saptama ile ortiismektedir. Kibris ta Ask ve Savas 1974 yilint anlatmak-
tadir. Romanin ana karakteri Aral isimli gen¢ Kibrishi Tiirk’tiir. Aral’in babasi kayip-sehittir.
1963-64 yillarindaki ¢atigma doneminde silahli Kibrisli Rumlar tarafindan esir alinmuis, katledi-
lerek bilinmeyen bir yere gémiilmiis ve mezar1 bulunamamustir. Aral Londra’da tip egitimi alan
bir doktordur. Arabasti ile Avrupa’dan Tiirkiye’ye, oradan da Kibris’a gelmek iizere yola ¢ikan
Aral, bu yolculuk esnasinda annesi Ingiliz babasi italyan olan Tanya isimli geng kiz ile tanisur.
Tanya yakin donem Tiirk kiiltiirii ve tarihi tizerine uzmanlagmis bir 6grencidir ve doktora tezini
Tiirklerin son ylizyildaki reformlari konusunda yazacaktir. Tanya doktora tezi i¢in aragtirma
yapmak maksadiyla Istanbul’a gidecektir ve yolu Istanbul’dan gegen Aral’a eslik etmeye karar
verir. Tanya ve Aral &nce Istanbul’da sonra ise Kibris’ta birlikte zaman gegirerek birbirlerine
asik olurlar. Kibris’taki tatilleri esnasinda Yunan Cuntasi ve Kibris’taki igbirlik¢ilerinin (Nikos
Sampson ve EOKA B) Makarios’u devirerek yonetime el koymast lizerine adada savag baslar.
Tiirkiye Kibris’a askeri miidahalede bulunur. Aral Tiirk harekatina hekim olarak katilir. Tki asik
savasta sag kalmay1 basarirlar ve sonunda kavusurlar. Kibris’a da artik huzur ve giiven egemen-
dir. Ahmet Gazioglu’nun romaninda Yunan milliyetgiligine dair 6n plana ¢ikarilan temel unsur
Megali 1dea ve tarihsel arka planidir. Roman Yunanlilar/Kibrisli Rumlart Megali Ideaya olan
tutuklari ile ve Kibrisli Tirklere zulmeden® “6tekiler” seklinde ele almaktadir.
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Romanda Aral, Tanya’ya Megali 1dea’y1r su sozlerle anlatir: “Bu biiyiikk Rum ideali,
Istanbul’u, Ege bolgesini, Kibris da dahil tiim Ege ve Dogu Akdeniz adalarmi igine alan ve eski
Bizans Imparatorlugunun canlandiriimasim éngdren bir Yunan genislemesini hedef almakta-
dir”. Megali ideamin Yunanlilarin izmir’i, istanbul’u ve Kibris’1 Yunanistan’a katma hayallerine
ilham kaynag1 oldugunu, gen¢ Yunanllarin Tiirk diismanligryla yetistirildigini dile getiren Aral,
1919°daki izmir istilasnin da Megali idea ugruna gerceklestirildigini belirtir. Tiirk tarihini bilen
Tanya, Aral’a “Megali Ideay: Mustafa Kemal, Izmir’de denize gommiistiir” diyerek cevap verir.
Bunun ardindan Aral’a “Tiirk’in 1922’de indirdigi biiyiik samardan gerekli dersi alip, Megali
Ideanin ne kadar tehlikeli ve bos bir hayal oldugunu anlamadi m1 Yunanlilar?” diye sorar. Aral
ise Kibris’ta giidiilen Enosis politikasina ve 1963 teki saldiri ve katliamlara atifla karsi tarafin ta-
rihten ders almadigini sdyler (Gazioglu, 1975: 17-19). Calismada daha dnce ifade edildigi tizere,
1922 Tiirkler igin zafer, Yunanlilar i¢in hezimet anlamina gelen bir tarihsel doniim noktasidir.
Romanin karakterlerinden Yunan Binbagi Pascal, aslarindan biriyle diyalogunda “Yunan ordu-
su, Izmir’deki yenilgisinin dciinii Kibris’ta alacak” sozlerini sarf eder (Gazioglu, 1975: 149).

Romanda “6teki” imajina dair gbze ¢arpan diger bir unsur, Kibris Rum propagandasinin
samimiyetsizligidir. Tanya, Kibris’a ilk kez geldigi zaman binalarin iizerinde Yunan bayrak-
lar1 goriir ve Aral’a “Burasi bir Yunan adas1 mi, bagimsiz Kibris Cumhuriyeti mi?” diye sorar.
Bu noktada, Yunan bayragi Kibrisli Rumlarin “gdnliinden geceni”, yani Enosis’i simgeler.
Aral 1960’11 yillart anlatmaya baslayarak Kibrisli Rumlarm 11 yildir anayasayi ihlal ettikle-
rini, Tiirklerin ortakligini fiilen sona erdirdiklerini ve dis diinyay1 aldattiklarini dile getirir.
Aral Tanya’ya Rumlarin Kibrish Tiirklere adada yasam hakki dahi tanimadan Enosis yolun-
da ilerlemeye calistiklarini ancak bunun giiniin birinde Tiirk-Yunan savasina sebep olabile-
cegini anlatir. Gazioglu,Aral araciligiyla Makarios’un uyguladig1 diplomasiyi de yorumlaya-
rak Rum liderin iigiincii diinya devletlerine “Biz Kibrislilar bagimsizligimizin korunmasini
isteriz, bagka devletlerin i¢ islerimize karigmalarina karsty1z” dedigini ancak binlerce Yunan
askerini adaya gizlice sokanin da kendisi oldugunu belirtir. Yunan tarafinin Enosis hazirlik-
larindan 6rnekler verirken Rumlarin siirekli silahlandigini, Grivas, Sampson, EOKA B ve
Milli Muhafiz Ordusu gibi aktorlerin faaliyetlerinin Makarios’un barig ve bagimsizlik sdy-
lemlerinin propagandadan ibaret oldugunu gosterdigini dile getirir. Aral, Kibris’1 “korkung
bir Yunan trajedisinin oynandig1” iilke olarak tanimlar (Gazioglu, 1975: 52-54).

Gazioglu romanda Kibrisli Rumlarin devleti ele gegirdikten sonra yarattiklari rejimi irkgi-
lik ile Ortiistiiriir. Aral ve Tanya Magusa’dan Lefkosa’ya dogru seyahat ederken Rum giimriik
memurlari, askerler ve polisler Aral’a ve diger Kibrish Tiirklere siirekli olarak zorluk ¢ikarirlar.
Aral ve digerleri uzun siire bekletilirler ve “potansiyel su¢lu” muamelesi goriirler. Araglari,
cantalar1 ve tizerleri Rum barikatlarinda didik didik aranir. Tanya biitiin bu muameleyi Giiney
Afrika’da uygulanan “apartheid” politikalarina benzetir. Bu rejimin Batt iilkelerinde de protes-
to edilmesi gerektigini savunan Tanya, Aral’a “inanilacak gibi degil, Nazi Almanya’sinda miy1z
yoksa?” seklinde bir soru da sorar (Gazioglu, 1975: 56-63). Bunun yaninda, romanda Tiirkleri
irk¢1 kodlamalarla asagilayan Rumlara da sik rastlanmaktadir. Ornegin, Lefkosa’nin Rum bol-
gesindeki barikatta bir Rum kadin polis, Tanya’ya “Tiirkler barbardir, korkmuyor musun?” diye
sorar (Gazioglu, 1975: 65). Romanda, Makarios’un devrilmesi sonrasinda “Cumhurbagkani”
olarak goreve getirilen Nikos Sampson’un “Tiirklere kars1 biiyiik bir yok etme hareketine ge-
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cecegi” haberleri 6n plana ¢ikarilir (Gazioglu, 1975, 139). Bunun yaninda, Yeniasir vd. (2020:
175) tarafindan da ortaya konuldugu iizere, “hilekarlik”, “kalleslik” ve “korkaklik” Kibris ta
Ask ve Savas taki Rumlar/Yunanllar arasindaki yaygin kisilik 6zellikleri arasindadir.

Kibris ta Ask ve Savas’taki Kibrisl Tiirklerden biri olan Kemal Bey, 15 Temmuz darbe-
sinden sonra eline esir diistiigii Yunan subayla tartisir ve Yunan subay kendisine “burasi, bir

122

Yunan adasidir artik; ya bize boyun eger yasarsiniz, ya ¢eker gidersiniz Tiirkiye’ nize!” sozle-
rini sarf eder (Gazioglu, 1975: 157). Ayn1 subay, elinde esir bulunan Aral ve Kemal Bey’e “bu
Yunan adasina, hele bir delilik yapip, ¢ikmaya calissinlar; kdpek Tiirkleri denizde bogariz”
diyerek bagirir (Gazioglu, 1975: 158). Romanda Girne’de yasanan g¢arpismalarda bir Rum
askeri bacagindan vurularak yaralanir. Tiirk birliklerinin yaklastigini fark eden Yunan subayz,
yarali Rum askerinin kolundaki saati ve cebindeki paralari ¢alarak hizla uzaklasir. “Yunanlt
tegmenin bu vefasiz ve algakca davranisi, yarali Rum askerinin yiireginde, bacaginin sizisini
unutturacak kadar derin bir yara, biiyiik bir ac1 yaratmist1”. Yarali Rum askeri Yunan subaya
“Kalamara™'®, “kahpe Yunanli” ve “biitiin Kibris’1 atege attiniz!” diye bagirir (Gazioglu, 1975:
209). Romanin sonlarma dogru, yazar Kibrisli Rumlarm “Megali Idea ve Enosis emellerinin
bir daha dirilmeyecek sekilde yedi kat derinlere gomiildiigiine” tanik olarak kagtiklarini ifade
eder. Yunan subaylar tarafindan Rumlarin “rahat yasantilarina, 6zgiirliiklerine ve zenginlikle-
rine” kastedildigini ve Rumlarin “kilisenin ve okullarin Enosis tahriklerine yillarca kapilmis
olmanin yarattig1 felaketi” aci1 bir sekilde gordiiklerini dile getirir (Gazioglu, 1975: 240).

Ortaya koymakta yarar vardir ki, Kibris ta Ask ve Savas 'ta “biiyiik giiclere” yapilan atiflar
merkezi bir konumda olmayip bu giigler Tiirkiye nin Kibrislt Tiirkleri kurtarmasini engelle-
mekle su¢lanmaktadirlar. Bunun gozle goriiliir bir 6rnegi, Aral ile ablasinin esi arasindaki soh-
bettir. Cunta ve Kibris’taki igbirlik¢ilerinin Makarios’u devirerek Enosis’e kapi aralayacaklari
yoniindeki duyumlar1 degerlendiren Aral ve enistesi “biiyiik gii¢lerin” oynayacagi olasi role
de deginirler. Aral’in enistesi darbeden sonra “yeni bir Johnson mektubu génderir Amerika; 6.
filoyu tekrar Kibris agiklarina dogru yola ¢ikarir. Rusya distan miidahale olmasin; Kibris’in bir
i¢ meselesidir bu, diye nota yollar. Ingiliz, zaten kalles, ben karismam der” sozlerini sarf ede-
rek “biiyiik giiclere giiven olmayacagi” mesajini verir (Gazioglu, 1975: 70). Gazioglu benzer
bir mesaj1 bir grup Yunan  subayinin 15 Temmuz ile 20 Temmuz arasindaki giinlerde kendi
aralarinda gecen bir konusma vasitastyla da vermektedir. Yunan subaylardan biri Tiirklerin
Kibris’a miidahale etmesinin biiytlik gii¢ler tarafindan engellenecegini “biiyilik devletler Tiirk-
lerin heyecanini yatistirmasini bilir” diyerek ifade eder (Gazioglu, 1975: 148).

Kibris ta Ask ve Savag’ta Kibrisli Rumlar/Yunanlilar adada Tiirklere ve Tiirkliige saygisi
olmayan “dtekiler” olarak resmedilirken istisnai Kibrisli Rumlar da mevcuttur. Ornegin, Aral
ve diger Kibrish Tiirklerin Mesarya’daki kontrol esnasinda Rum askerlerle yasadiklar tartis-
may1 yatigtiran, Tiirk¢e konugan Rum polis  ¢avusu sagduyusu ile karsimiza ¢ikar (Gazioglu,
1975: 59-60). Olumlanan diger bir Kibrisli Rum ise, yaninda ¢alisanlardan birinin kendisi
hakkinda “bizim miidiir Kalamaralar1 hi¢ sevmez” sdzlerini sarf ettigi otel miidiirtidiir (Gazi-
oglu, 1975: 119). Otel miidiirii Aral ve arkadaslarmin diismandan kagmasina yardimet olur ve
onlara “Kibris’1 bu duruma sokan Kalamaralara sizi teslim etmeyecegim” diyerek giiven verir.
Otel midiiriiniin Makarios yandasi olan kardesi darbeciler tarafindan alikonmustur, akibeti
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bilinmemektedir ve boylelikle “kendi tarafinin” (Yunanlilar) magdur ettigi bu roman kisisi
“kars1 tarafa” (Tirkler) yardim eder (Gazioglu, 1975: 175-177). Gazioglu, yarattig1 “makul
kisiler” araciligiyla bilingli ya da “iyi” Rumlarin Kibrish Tirklere zulmetmeyecegini, hatta
zulmeden diger Rumlara ve Yunanllara alet olmay1 da reddedecegini ortaya koymaya calisir.

3. I Gi Pu Mas Egennise romaninda “otekiler”

Andreas Onoufriounun / Gi Pu Mas Egennise [Bizi Doguran Toprak] isimli romaninmn
merkezi kisisi Fotis askerden yeni ¢ikmus, ailesiyle birlikte Magusa’da yasayan ve bir devlet
dairesinde is bulan geng bir Kibrisli Rum’dur. Asker iken Koflinye baskininda (1967) gorev
yapmis ve bu kendisinde iziicli hatiralar birakmustir. Fotis dahil oldugu sosyal ortamlarda Ma-
karios yonetiminin altin1 oymaya calisan, gercek¢i olmayan Enosis politikalar: ugruna “lilke-
yi atese atmaya hazir”, teror orgiitlerini destekleyen fanatik milliyet¢i Rumlarla karsilasmaya
baglar. Bu cenahin Kibris’1 felakete gétiirecegini ongoren Fotis’in agabeyi Neofitos Rum Milli
Muhafiz Ordusu’nda subaydir. Fotis, Makarios destek¢isiyken agabeyi “vatan haini” olarak
gordiigii Makarios’tan nefret etmektedir. Yunan Cuntasini ve Kibris Rum toplumundaki fa-
natik milliyetgileri destekleyen Neofitos, teror orgiitii EOKA B’nin {iyesidir. Fotis’in hayatina
Hristina adli geng bir kiz girer. 1974’teki savag esnasinda Fotis ve nisanlist Hristina ayr1 ayri
Tiirklere esir diiserler. Fotis Adana’ya gotiiriiliir fakat sonunda esir degis-tokusu vesilesiyle
serbest birakilarak ailesine ve Hristina’ya kavusur. Romanda Tiirkiye “aday1 bolmek i¢in sabir-
sizlanan” ve bekledigi an gelince bunu “Kibrisli Rumlara acilar yasatarak™ yapan “otekidir”.
Romanda “aday1 bolmesi igin” Tiirkiye’ye zemin hazirlayan “biiyiik giicler” (ABD ve Ingil-
tere) de “Otekiler” arasindadir. Ayrica, “Tiirkiye ile danigikli doviis igerisinde hareket eden”
Yunan Cuntasi ve “adanin boliinmesine diinden razi” Makarios karsit1 Kibrisli Rum fanatikler/
teroristler de romanda 6tekilestirilmektedir.!” Kibrish Tiirklerin imaji Tiirklerden daha karma-
stk bir niteliktedir. Onoufriou Kibrish Tiirklere dair diisman yaratict bir dil kullanmamakta,
iki toplum arasindaki dostluk ve “ortak vatan” baglarina vurgu yapmaktadir. Ancak, Ttrklerin
adada “azinlik” olduklarini da vurgulamaktadir. Bu “azinlik” olma hali ise, Tiim dostluk ve
“ortak vatan” baglarma ragmen Tiirklerin adanin siyasetinde Rumlar ile esit soz derecede soz
sahibi olmalarina bir “engel” olarak sunulmaktadir.

1 Gi Pu Mas Egennise’de “dedelerimiz eskiden [Kibrisli] Tiirkler ile birbirlerine diigiin-
lerde kumbaroluk [sagdiclik] ederlerdi” (Onoufriou, 2007: 44) gibi ifadeler iki toplumun
dostlugundan 6rnekler olarak sunulmaktadir. Bu dostlugu ilk olarak Kibrish Tiirklere “uya-
nin bre Mehmetler.. Grekler EOKA diye bir sey kurdular, aday1 size sormadan Yunanistan’a
baglayacaklar... Amaclarima ulasirlarsa sizin talihiniz kara olacaktir...” diyen Ingiliz sémiir-
geciler bozmustur (Onoufriou, 2007: 51). Onoufriou romanin genelinde “Kibrislt Tiirk-
lerin bazi yanlislar yaptigini” savunsa da bu yanlislara “Tiirkiye ve Ingiltere tarafindan
stirtiklendiklerini” iddia ederek “hosgorii” mesajlar1 vermeye calisir. Fotis ve beraberinde-
kiler bir otobiis yolculugu esnasinda Kibrish Tiirklerin taslh saldirisina ugrarlar ancak Fotis
yanindaki yolcuya “bu onlarin sugu degil, onlar1 {izerimize Tiirkiye’nin yoriikleri siiriiyor”
yorumunu yapar (Onoufriou, 2007: 63-64). Annesi Fotis’in Kibrislt Tiirkler ile arkadaglik
etmesine “ya bizimkiler duyarsa? Binbasi Neofitos’un kardesi Tiirklere casusluk yapryor
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demeleri hosuna m1 gider?” diyerek karst ¢iksa da Fotis’in Hiiseyin Ince isimli 6gretmen
bir arkadast vardir (Onoufriou, 2007: 160-163). Romanda “Kibrislit Rumlar ve Tiirkler, ne
alip veremedigimiz olabilir ki? Ayni topragin insanlar1 degil miyiz?” benzeri sorular soran
yazar iki toplum arasindaki “ortak vatan” bagini vurgular (Onoufriou, 2007: 273). Ote yan-
dan, Onoufriou eserinde iki toplum arasinda niifus yogunlugu tizerinden siyasette soz hakki
hiyerarsisi olugturmus ve Rumlar1 yukariya, Tiirkleri asagiya yerlestirmistir.

I Gi Pou Mas Egennise nin temel “otekisi” sert bicimde olumsuzlanan Tiirkiye’dir. Ro-
manda Tirkiye “aday1 bélme planlari yapan” bir aktor olarak sunulmaktadir (Onoufriou, 2007:
283). Onoufriou romaninda “dislerini bileyip duran, kana susamis Atilla’nin” hedefine ulas-
mak i¢in vaktin gelmesini “sabirla bekledigini” dile getirir (Onoufriou, 2007: 85). Romanda
Tirklerin “Yunanlilara/Rumlara duydugu nefreti” anlatmak i¢in “Kin” siirine atif yapilmak-
ta ve “gavur sozi ligatlerde durdukga bu kin benden vallahi de gidemez, bin gavur kellesi
bir kin 6demez” dizelerine yer verilmektedir (Onoufriou, 2007: 423). Yazar Tiirk ordusunun
1974 yilinda adadaki ilerleyisini tanklari goriip saklanmaya calisan bir gocugun caresizligiyle
ve savas esnasindaki kanli 6liimlerle, korku ve dehset temalariyla aktarmaktadir (Onoufriou,
2007: 517; 534-535). Romanin bagkahraman1 Fotis harekat esnasinda esir diiser ve birlikte
yakalandigi Kibrisli Rum’un dliimiine tanik olur. (Onoufriou, 2007: 535-540). Tiirk askerleri,
esir aldiklar1 Rum ve Yunan askerlere korku dolu anlar yasatir (Onoufriou, 2007: 587-588).
Fotis ve ¢ok sayida savas esiri Kibrisli Rum Adana’ya gétiiriiliir. Fotis hastalanir ve hastaneye
kaldirilir. Hastanede hakarete ugrar. Kendisini tedavi etmeye gelen doktorun siddetine maruz
kalir (Onoufriou, 2007: 623-625). Romanin son sayfalari, “Atilla’nin kilictnin” Kibrislit Rum-
lar arasinda “gd¢cmenler” ve “gd¢men olmayanlar” seklinde iki kategori yarattigini (Onoufti-
ou, 2007: 634), yani kuzeyden giineye go¢ edenlerin sayisinin ¢ok fazla oldugunu dile getirir.

I Gi Pu Mas Egennise’de Tiirk imaji agisindan istisnai olan ve olumlanan iki Tiirk ka-
rakter mevcuttur. Bunlar esir diisen Fotis’e ve Hristina’ya yardimci olan iki genctir. Fotis’e
hastanede yardimci olan Tiirk kendini “bir zamanlar 6grenciydim ancak simdi bir hi¢im,
senin gibiyim, bir numaradan ibaretim. Senin kurtulma umudun var, benim o umudum da
yok” seklinde tanitir. Muhtemelen 12 Mart 1971 muhtirasi sonrasinda cezalandirilmis ve
hapiste yatmakta olan bu geng Fotis ile olan diyalogunda “bize bozulmus yemek veriyorlar,
0 yiizden hasta oldum” ve “ben de bu gaddarlarin esiriyim” ifadelerini kullanmaktadir. Esa-
sen “kendi tarafini” elestirmek iizere kurgulanmis bir roman kisisidir (Onoufriou,2007: 620-
625). Olumlanan diger bir Tiirk olan Erol ise savas giinlerinde Fotis’in nisanlis1 Hristina’y1
ve ailesini koruyan bir Tiirk subayidir. Erol Giizel Sanatlar mezunu, Yunanca bilen, diinya-
nin farkl {ilkelerinde zaman gegirmis, agik goriislii bir gengtir (Onoufriou, 2007: 500-504).
Onoufriou, ¢izdigi genel Tiirk imajiyla ortiismeyen bu iki karakter vasitasiyla yine “6tekine”
dair bir anlat1 iretmektedir. Erol sanatla ugrastigi, Yunanca bildigi ve “diinyali” bir vizyona
sahip oldugu icin genel Tirk imajindan farklidir. Dolayisiyla, yazar Erol karakterini Tiirk-
lerin sanatla ugrasarak diinya vizyonuna sahip olmalari halinde “acimasiz” olmayacaklarina
dair verilen bir mesaj olarak degerlendirmek miimkiindiir. Hastanedeki geng ise rejimle basi
dertte olan bir muhaliftir ve romanda yazar tarafindan kendisine yiiklenen misyon Tiirklerin
“bilingli ve duyarli” olanlarmin Tiirkiye’deki rejime kars1 olduklart mesajini aktarmasidir.
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Onoufriou, Yunan Cuntasi ve onu destekleyen Rum teror orgiitlerini de “dtekiler” kategori-
sine yerlestirmis durumdadir. Milli Cephe’nin yiiziinden “diismanin artik disarida degil igeride

oldugunu” ortaya koyar. Sol goriislii bir sendikaya yapilan bombali saldirt ile duvarlara yazi-
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lan “yasasin Patakos™'®, “yasasm 21 Nisan
bu orgiit bulunmaktadir (Onuofriou, 2007: 66). Fokas isimli kiigiik kardesi Fotis’e “fasist ne
demek? Tiirk gibi, dlisman gibi bir sey mi?” diye sorar. Fotis ise “onlardan da beter” cevabini

ve “komiinistlere 6lim” sloganlarinin arkasinda

verir (Onoufriou, 2007: 91). Yazar, romanin genelinde Yunan Cuntasinin “biiytik gii¢lerin istegi
dogrultusunda” Tiirkiye ile ayn1 hedefe odaklandigini ve yaptiklariyla Tiirkiye nin ekmegine
yag sitirdiigiinii savunur (Onoufriou, 2007: 85). 15 Temmuz 1974 darbesini “Cuntanin, EOKA
B’nin ve Tiirkiye’nin aday1 bélme planlarimin bir pargasi” olarak nitelendirir (Onoufriou, 2007:
283). Cunta tarafindan beyinleri yikanmig bazt Rum askerler, aralarindaki bir konugmada Girne
ve Karpaz’m adanin geri kalaninin Yunanistan’a baglanabilmesi igin Tiirkiye’ye birakilmasi
gerektigini savunurlar (Onoufriou, 2007: 105). Grivas’m 1971 yilinda Kibris’a dénmesini arka-
das1 Hiiseyin ile degerlendiren Fotis bazi Kibrish Tiirklerin bu durumu Denktas’a sorduklarini,
“bu kez Rumlar1 kesecek ve biz ¢ok sey kazanacagiz” seklinde bir “cevap” aldiklarini 6grenir
(Onoufriou, 2007: 184). Romanda Cunta yanlis1 Kibrisli Rumlardan biri Patakos’un “Tiirki-
ye Balkanlar’daki en biiyiik orduya sahiptir ve bu Yunanistan’in komiinistlere karsi giivende
olmasini saglamaktadir” seklindeki agiklamasini aktararak (Onoufriou, 2007: 108) Ankara ile
Atina arasindaki “is birligine” vurgu yapar. Yazar Cunta ve Rum igbirlik¢ilerinden “ne Ameri-
kalilar ne ingilizler ne Yahudiler ne de Tiirkler bu adadan Cuntanin Yunan-yiyicileri kadar nef-
ret ediyordu” seklinde bahsetmektedir (Onoufriou, 2007: 199). Fotis, Tiirk harekati esnasinda
esir diistiigli zaman yanindaki diger Rumlara “buradan kurtulursam elime gecen ilk EOKA B
iiyesini mahvedecegim” diyerek 1974 olaylarinda Rumlar igerisindeki terdr orgiitlerinin so-
rumlulugunun biiyiik oldugunun altin1 ¢izer (Onoufriou, 2007: 550-551).

Onouftiou / Gi Pu Mas Egennise’de yogun bir “biiyiik giicler” (6zellikle ingiltere ve
ABD) olumsuzlamas: yapmaktadir ve bu aktdrler romanin “Gtekileri” arasindadir. Yazar
Washington’un Tiirkiye’ye Kibris’a ¢ikarma yapma “izni” vermekten yana oldugunu ve bunun
icin “dogru zaman1” bekledigini savunmaktadir. Tiirk jetlerinin 1964 operasyonunda kullana-
rak “Kibris’t yaktiklar’” bombalarin “ABD {irlinii” olduguna dikkat ¢eker (Onoufriou, 2007:
54). ABD’nin Kibris’1 bdlmek i¢in Ball, Acheson, Vance® ve daha nicesini gorevlendirdigini
ancak Kibrisli Rumlarin buna “hayir dedigini” aktarir. Romanda 1964’te adaya ¢ikarma yap-
maya hazirlanan Tirkiye “biiyiik giiclerden cesaret bulmus, ordusunu icabimiza [Kibrisli Rum-
larin] bakmast i¢in gondermek iizereyken” araya giren Washington tarafindan “Mehmetgigim
sen simdilik usluca otur, Grekler de adaya ¢ok sayida asker ¢ikardi ve planlarimiz bozuldu.
Adaya simdi ayak basmaya kalkisirsan sonu kotii olur” uyarisiyla vazgegirilmistir (Onoufriou,
2007: 54-55). Ote yandan, kendisi de Kofiinye harekatina katilan merkezi kisi Fotis orada yasa-
nanlardan dolay1 BM biinyesinde baris giicii olarak gorev yapan ingiliz askerleri suglar. Fotis’e
gore “Rumlarin telsiz konusmalarim dinleyip Tiirklere silah tastyan ve talimat veren” Ingiliz-
ler olmasaydi bolgedeki Kibrisli Tiirkler erkenden teslim olacaklar ve ¢ok daha az can kaybi
yasanacaktt (Onoufriou, 2007: 121-127). Yazar buna ilaveten Yunan Cuntast ve Tirkiye’nin
“biiyiik giiclerin emrinde” olduklar iddiasini siklikla dile getirir (Onoufriou, 2007: 213). Fotis
ile arkadaslar1 arasindaki bir sohbette “Taksim” vurgusu vardir ve “niifusun %30’unu ancak
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olusturan Yahudilerin ingilizlerin yardimiyla Filistin’e yerlestirilerek Araplara iistiinliik kurma-
s1” Kibris’a benzetilmektedir. “Ingilizler yillarca, her yerde ayni seyi yapmislardir” (Onoufriou,
2007: 185). Anlasilacagi iizere, Onoufriou ABD ve Ingiltere’yi Kibris’in toprak biitiinliigiine ve
Kibrisli Rumlara karst komplolar kuran “6tekiler” seklinde ele almaktadir.

Sonuc¢

Bu calismada Kibris’taki Tiirk-Yunan miicadelesinin Kibris ta Ask ve Savas ile I Gi Pu
Mas Egennise isimli romanlardaki “6teki” imajlarinda 6nemli bir yere sahip oldugu saptan-
mustir. Romanlardaki “biz” kurgusu merkezi kisiler odaginda olusturulmug durumdadir. Ahmet
Gazioglu'nun merkezi kisisi Aral’in Kibris Tiirk toplumunu, Andreas Onoufriou’nun merkezi
kisisi Fotis’in ise Kibris Rum toplumunu temsil ettigi diistiniilmektedir. Her iki karakter de mil-
liyet¢i suura sahip, iki milliyetcilik arasindaki miicadeleye kendi tarafi lehine katilmis ve 1974
savasindan paylarina diiseni almistir. Benzer bi¢imde, her ikisinin de gelecege dair umutlart gok
biiytik 6l¢tide kendi toplumlarimin Kibris’taki miicadeleden galip ¢ikmasina dayanmaktadir. Bu
baglamda, her iki roman da kendi taraflarnin resmi ideolojilerinden gozle goriiliir izler tasimak-
tadirlar. Bu iki romanda bir tarafi digerine din, kiiltiir ya da milliyet gibi 6zellikler ¢ergevesinde
iistlin tutma egilimi goriilmemistir. Aralaridaki farklardan biri, Gazioglu’nun romaninda sadece
iki ideoloji (Tiirk milliyetgiligi ve Yunan milliyet¢iligi) bulunmasi karsisinda Onoufriou’nun ro-
maninda solcu, demokrat ve “fasist” Kibrisli Rumlarin yer almasidir. Onoufriou’nun romaninda
solcular ve demokratlar “bize”, “fasistler” ise “Otekilere” dahil olup romanda ideolojiye gozle
goriiliir bir 6nem atfedilmektedir. Bunun yaninda, iki romanda smif kimligi ve benzeri 6geler 6n
plana ¢ikmamakta, zengin-fakir (patron-ig¢i) ayrimmin iizerinde durulmamaktadir. Literatiirde
Kibris Tiirk milli davasinin hakliligini anlatmaya katkida bulunan bir durusu olan Gazioglu’nun
romaninin tezli roman olarak nitelendirildigi bu ¢alismada daha 6nce ifade edilmistir. Bu agidan,
Kibris Rum milli davasinin hakli oldugunu ortaya koymaya ¢aligan Onoufriou’nun romani da
tezli roman kategorisine dahil edilebilir.

Incelenen romanlarda Kibris’taki Tiirk-Yunan miicadelesinin bir tiir “Dogu ile Bat1 arast
medeniyet ¢atismast” ya da “Miisliimanlik ile Hristiyanlik arasinda bir savas” olarak sunul-
dugunu iddia edebilmek miimkiin degildir. Romanlarm “Biz” ve “6teki” kurgular1 ¢ok biiytlik
oranda milli kimlige ve milliyetcilige dayanilarak olusturulmustur. Bu, resmi ideolojilere yakin
duruglari olan Tiirk yazar Halide Edip Adivar’in Vurun Kahpeye®' ve Yunan yazar Panagiotis
Soutsos’un Leandros adli romanlarinda da rastladigimiz bir egilimdir. Incelenen iki romani
birbirinden ayiran temel farklardan biri, Gazioglu Kibris’ta Rum-Tiirk dostlugu ya da “ortak
vatan” gibi kavramlari ele almamisken Onoufriou’nun bu kavramlart vurgulu bi¢imde sunma-
sidir. Tki roman arasindaki bir diger fark, Onoufriou’nun romaninda sémiirgeci-somiirge catis-
masina dair, sinirli da olsa baz1 izler bulunmaktayken Gazioglu’nun bu konuyu islememesidir.
Onoufriou, romaninda adadaki sémiirge ddnemine atiflarda bulunmakta, ingiliz somiirgecilerin
Kibrish Tiirkleri Rumlara karsi kiskirttiklarint ve iki toplumu birbirine diistirdiiklerini savun-
maktadir. Bunun yaninda, Gazioglu’nun Kibrisli Rum (ve Yunan) roman kisilerinin neredey-
se tamami “Megali Idea tutkunu” ve “Tiirk diisman1” olarak sunulmaktayken Onoufriou’nun
Tiirklerinin yine neredeyse tamami “acimasiz Rum diigmanlar1” olarak resmedilmektedir.

1120
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Sevki Kiralp

Kibris ta Ask ve Savas ile I Gi Pu Mas Egennise’nin milliyetci anlatilar1 arasindaki temel
farklardan biri, Gazioglu’nun kendi tarafinin miicadelesini milli kimlik temelinde yiicelterek
“Tirkligiin var olus kavgast” halinde sunmasi iken Onoufriou’nun, romaninin adindan da
anlasilacag iizere kendi tarafinin milliyetciligini sadece milli kimlik {izerinden degil, ayn1
zamanda Kibris adasinin tamamina baglilik tizerinden kurgulamakta olusudur. Onoufriou’nun
bu yaklagiminin Kibris Rum resmi ideolojisinin ve toplumsal belleginin adadaki sinirlart ka-
bullenmeme egilimiyle??, Gazioglu’nun yaklasiminin ise Kibris Tiirk resmi ideolojisinde agir
basan, Gliney’deki yasanmigliklardan ziyade Kuzey’deki kimlige 6nem verme egilimiyle®
ortiistigii goriilmektedir. Onoufriou’nun “biz” kurgusu “Rum ¢ogunluk” ve “Tiirk azinliktan”
olusmakla birlikte “bizi doguran toprak” ifadesiyle bir vatan olarak Kibris adasini anlatmak-
tadir. Ancak Kibrish Tiirklerin “bize” dahil edilmesi, sayica az olan toplumun bu 6zelliginden
dolay1 adanin siyasetinde s6z sdyleme hakkina Kibrisli Rumlar kadar sahip olamayacag: sa-
viyla birlikte sunuldugu i¢in etrafindaki dostluk mesajlarina ragmen “karsi tarafi esit gérme-
me” egiliminden tamamen soyutlanmis degildir. Gazioglu’nun romanindaki Tiirkler ve Kib-
rish Tiirkler milli bilince sahip, milletleri i¢in “dogru seyler yapan” kisiler olarak resmedil-
mektedirler. Dolayisiyla Gazioglu “hain” ya da “isbirlik¢i” profilinde bir Kibrisli Tiirk roman
kisisi yaratmamistir. Onoufriou ise gerek Atina’da gerekse Kibris Rum toplumunda “biiyiik
gliclere ve Tiirkiye’ye hizmet eden hainler/gafiller” olarak resmettigi kesimlere (Yunan Cunta-
s1, Rum teroristler ve Rum terdristlerin fanatik destekgileri) romaninda genis yer vermektedir.
iki roman arasindaki bu farkliligin 1974 savasinin Rum toplumunun kendi igindeki derin bir
siyasal ayrismanin etkisiyle patlak vermis olmasi karsisinda Kibrislt Tiirklerin kendi aralarin-
da birligi saglamay1 basarmis olmalari nedeniyle dogdugu diistiniilebilir.

iki yazarm benzestikleri bir nokta, “kars1 taraftan” baz1 “makul kisiler” yaratmalaridir. Kar-
desi darbeciler tarafindan alikonmus olan ve “Kalamaralar1 sevmedigi” i¢in Aral ve yanindaki-
lerin diigmandan kagmasina yardim eden otel miidiirii Gazioglu’nun “makul Kibrisli Rum’u”
olarak kargimizdadir. Fotis’e hastanede yardim eden, siyasi bir nedenden o&tiirii hapiste yat-
makta olan Tiirk ise Onoufriou’nun romaninda “makul Tiirk” olarak resmedilmektedir. Bu iki
roman kisisinin ortak ozellikleri, “kendi taraflarmm” yaptiklarindan dolayr magdur olmalari-
dir. Ote yandan, savas esnasinda Hristina ve ailesini koruyan, Yunanca bilen Tiirk subay1 Erol
Onoufriou’nun, Aral ile Rum askerler arasindaki tartismay1 yatigtiran, Tiirkge bilen Rum po-
lis cavusu ise Gazioglu’nun “karsi tarafin makulleri” olarak sundugu roman kisileridir. Erol ile
polis cavusunun dnemli bir ortak 6zelligi “karst tarafin” dilini bilmeleridir. Alt1 ¢izilmelidir ki
Onoufriou’nun romaninda Kibrish Tiirk Hiiseyin sadece “makul” bir karakter olarak degil, mer-
kezi kisi Fotis’in dostu olarak karsimiza ¢ikar. Gazioglu ise yarattigi sinirli sayida “makul Kibrish
Rum” haricinde iki toplum arasinda herhangi bir dostluk ya da baris arayist goriintiisii ¢izme-
mektedir. Gazioglu’nun romaninda giiven duyulan aktor Tiirkiye iken Onoufriou’nun romaninda
bu yogunlukta bir Yunanistan olumlamasina rastlanmamaktadir. Buna Yunan Cuntasinin yaptigi
darbe ile 1974 savasinin ¢ikmasina sebebiyet vermesinin neden oldugu tahmin edilebilir.

Oneriler

Bu calismanin takip ettigi karsilastirmali yaklasim, Kibris ta Ask ve Savas ile I Gi Pu Mas
Egennise arasindaki bazi niians ve yaklasim farkliliklarinin (ve benzerliklerinin) net bigimde
saptamasina katkida bulunmustur. Ornegin, Ahmet Gazioglu Kibrisli Tiirklerin Tiirkiye’ye
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duyduklart giiveni vurgulu bir bicimde 6n plana ¢ikarirken Andreas Onoufriou’nun roma-
ninda bu unsur goz ardi edilmektedir. Gazioglu’nun romaninda Kibrisli Rumlarin kendi ara-
larindaki ayrisma ve Yunan Cuntasi ile yasadiklar1 zitlagsma yiizeysel bicimde ele alinirken
Onoufriou’nun romaninda bu iliskiler ideolojik derinlik igerecek sekilde anlatilmaktadir.
Gazioglu ve Onoufriou’nun romanlarinda “biyiik gii¢lere” duyulan tepkinin, karsilastirmal
olarak ele alindig1 zaman “ya benden yanasin ya diigmandan” anlayisinin her iki tarafta da
benimseniyor olusunun bir tezahiirii oldugu kavranabilmektedir. Onoufriou Kibrislt Tiirkleri
“bizimle esit olmayan (niifustan dolay1) ama bizden olan” bir grup olarak ele alirken Gazi-
oglu Kibrisli Rumlart “bizimle esit olan ama bizden olmayan” bir grup olarak ele almaktadir.
Bahsi gecen niians farklari ve benzerlikleri ancak karsilagtirmali bir ¢alisma neticesinde kav-
ranabilecek niteliktedir. BOylesi incelemeler, yazarlarin duruslarina da bagli olarak ¢atigsan
taraflarin resmi ideolojilerine dair 6nemli veriler elde edilmesini saglayarak edebiyat-siyaset
iligkisinin belirli boyutlarina dair aydinlatict olabilmektedir. Her romanin bir tiir kendini ifa-
de etme arac1 oldugu varsayilirsa, birbiriyle ¢atisma yasayan toplumlardan/uluslardan yazar-
larin eserlerine odaklanan karsilagtirmali roman incelemelerinin kendini ifade etmeyi “diya-
log” seviyesine ulastirdigini iddia etmek miimkiindiir ¢iinkii bu tiir ¢alismalarda “birbirlerin-
den bahseden” iki “anlaticiya” yer verilmis olur. Bu ¢alismanin amaci yazarlarin ¢izdikleri
“dteki” imajlar1 {izerinden “biz” kurgusunu kavramak olmamistir. “Oteki” iizerinden “biz”
okumasi yapacak calismalar, karsilastirmali olsun ya da olmasin, literatiire katki yapmaya
adaydir. Romanlarda “6teki” kurgusunun “bizi” kurgulamak i¢in bir ara¢ olarak kullanilmaya
acik oldugu literatiir tarafindan bilinmektedir ve bu nokta da yeni ¢aligmalara agiktir.

Gelecekteki galismalar agisindan, sadece Kibrisli Rum ve Kibrish Tiirk yazarlarin ro-
manlarindaki “6teki” imajlar1 degil, birbirleriyle catigsma yasayan diger toplumlardan/ulus-
lardan yazarlarin romanlarindaki “6teki” imajlar1 da karsilastirmali bigimde incelenmeye
adaydir. Bu tiir calismalarda biiylik olasilikla dil engeli ile karsi karsiya gelinecektir. Bu
noktada, karsilastirmali “6teki” incelemelerinin iki farkli ilkeden/toplumdan arastirmacilar
(6rnegin bir Tirk arastirmact ile bir Yunan arastirmaci) tarafindan ortaklasa gerceklesti-
rilmesi de bir segenek olarak belirmektedir. Ayrica, “6teki” imajlarina dair karsilastirmali
roman incelemeleri ayni toplumun/ulusun icerisindeki sinifsal, kiiltiirel ve ideolojik farkli-
liklara 151k tutabilecek nitelikte de olabilir. Bu konularin ele alinacagi calismalarda ayni top-
lumdan/ulustan farkli egilimlere sahip yazarlarin romanlari karsilastirmali olarak incelene-
bilir. “Otekini” inceleyecek calismalarda ise ayni toplumdan/ulustan farkli egilimlere sahip
roman yazarlariin “karsi tarafi” sunma bigimleri de karsilagtirmali olarak incelenebilecek
niteliktedir. Milas, Demir6zii ve Tiirkes gibi yazarlar bu tiir incelemeleri gergeklestirmisler-
dir. Kibris Tiirk ve Kibris Rum romanlar1 konusunda, sadece “6teki” imajlarina odaklanmig
calismalar degil, bu ¢calismada incelenen iki yazardan daha farkli bakis agilarina sahip olup
cinsiyet esitligi ya da savas karsithig1 gibi degerlere dncelik verme egilimleri olan Kibrish
Tiirk ve Rum roman yazarlarinin eserleri de karsilastirmali incelemeler i¢in cazip olabi-
lecektir. Literatiirde bu tiir romanlar1 karsilastirmali olarak inceleyen ¢alismalarin sayisi
olduk¢a simirlidir. Bunun yaninda, literatiirde hem Kibris Rum hem Kibris Tiirk romanin-
da “kars1 tarafa” dair farkli egilimleri saptamaya doniik ¢alismalarin sayisi fazla degildir.
Ornegin, Aylang ve Bozkurt vd. gibi yazarlar Kibris Tiirk romaninda iki toplum arasindaki
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iligkilere dair farkli egilimleri ortaya ¢ikaran ¢alismalar yapmig, Kallousia ise Kibris Rum
romanindaki Tiirk/Kibrish Tiirk imajlarint incelemistir. Ancak, benzer konulara 151k tutan
yazarlarin sayist heniiz gozle goriiliir bigimde artmig degildir. Bu calismada ele alinan iki
romanin genel ¢izgileri kendi taraflarinin resmi ideolojileri ile uyumludur. iki taraftan resmi

ideolojiler ile ¢elisen romanlarin incelenmesi de literatiir agisindan anlamli olacaktir.
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Roman’in Tiirkge terciimesi mevcut olmayip, ¢aligmanin yazarinin Yunanca bilmesi vesilesiyle eserin 6zgiin
hali incelenmistir. Roman ilk kez 1989 yilinda Theopress tarafindan basilmis olup bu ¢aligmada yararlanilan
baskis1 2007 yilina aittir.

Yazar ve Kibris Tiirk edebiyatinin diger onde gelen isimleri hakkinda bilgi igin bknz: Hakeri (2004).

Romanlarda “6teki” ile “biz” kurgular1 genellikle birbirleriyle baglantilidir. “Bizin” kim/ne oldugu “6tekinin”
kim/ne olmadig: lizerinden kurgulanarak gelistirilir. Ayrica, “6teki” imaj1 “biz” bilincini gii¢lendiren bir unsur
olarak aragsallastirilabilir. Bu husustaki Ayrintilar i¢in bknz: Biricik (2021).

Osmanli romani tizerine bir inceleme igin bknz: Gokalp (1999).

Panagiotis Soutsos’un Yunan edebiyatina olan katkilar1 hakkinda ayrintilar igin bknz: Akyay (2022).
Bahse konu eserin Latin harfleriyle baskis1 1943 yilinda Remzi Kitabevi tarafindan yayinlanmustir.

Bahse konu romanin Latin harfleriyle baskisi1 1945 yilinda Semih Liitfi Kitabevi tarafindan yayilanmistir.
Roman hakkinda giincel bir ¢alisma i¢in bknz: Anik (2019).

Nazim Hikmet Ran’in romanlarina dair genel bir inceleme i¢in bknz: Bakir (2022).

Yazarin bir diger romaninin incelemesi igin bknz: Karabulut (2020).

Kibris Tiirk edebiyati tizerine kapsaml incelemeler igin ayrica bknz: Atun ve Fevzioglu (2004), Atun (2010) ve
Bozkurt vd. (2019).

Hasan Bulliler destani i¢in ayrica bknz: Giimiisatam (2013).

Kibris Rum romaninda yaygin olarak goriilen bu egilimin Kibris Rum resmi ideolojisinin Kibrishi Tiirklerin
anavatan Tirklerinden “farkli” olduklari yoniindeki propagandasiyla ortiistiigii diistintilebilir. Kibris Rum resmi
ideolojisi hakkinda detaylar i¢in bknz: Kizilyiirek (2005), Loizides (2007) ve Peristianis (2008).

Osmanli Imparatorlugu’ndaki son dénem diisiince akimlar1 ve Tiirk milliyetciliginin ortaya ¢ikma siireci igin
bknz: Demirag, 2005; Cete, 2017. Osmanli Imparatorlugu ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki Batililagma cabalari-
ninedebiyattaki yansimalari i¢in bknz: Korkmaz (2014).

Gazioglu’nun romaninda Yunan/Rum “6tekinin” Tiirklere uyguladigi siddetin bir grubu bir amag karsisinda
yildirarak direngsiz birakma amacini giiden tiirde bir siddet olarak resmedildigini iddia etmek miimkiindiir. Bu
tiirden siddetin ve ona yonelik direncin edebiyattaki cesitli yansimalar: i¢in bknz: (Karadag, 2016: 9-10).
Kalamaras” Kibrisli Rumlar arasinda, Yunanlilar1 tanimlamak i¢in “lizumsuz masa bast islerde ¢aligan kisi” anla-
minda kullanilan asagilayici bir kelimedir (Ioannidou, 2004: 47). “Kalamara” ise bu kelimenin seslenme halidir.
Tarihsel olgulara baktigimiz zaman, Tiirkiye ile Yunan Cuntasimnin Kibris Sorununun ¢oziilmesi igin gesitli g6-
rigmeleri olmakla birlikte Ankara bu goriismelerde temkinli ve Atina’ya kars1 giivensizdir. Ayrica, 1974 ¢ar-
pismalar ve sonrasinda Cuntanin ¢okiisii boyle bir birlikteligin olmadigina dair gostergeler olarak degerlendi-
rilebilir (ayrintilar i¢in bknz: Kiralp, 2018). Dolayistyla Onoufriou’nun “Cunta ile Ankara’nin birlikte hareket
ettiklerine” dair ifadeleri olgusal olmaktan ziyade tepkisel olarak degerlendirilebilir.

Stilianos Patakos Yunan Cuntasinin Bagbakan Yardimcisi olarak gérev yapan, darbenin dnde gelen isimlerin-
dendir. Ayrintilar i¢in bknz: Pechlivanis (2021).

Yunan Cuntasinin darbesi 21 Nisan 1967 tarihinde gergeklestirilmistir. Darbecilerin siyasal yonelimleri i¢in
bknz: Klapsis vd. (2020).

George Ball, Dean Acheson ve Cyrus Vance ABD hariciyesinin dnde gelen isimlerinden olup Kibris’ta NATO
istikrarini ve Tiirkiye-Yunanistan barigint gozeten ¢oziimler bulmaya ¢alismislardir (bknz: Kiralp, 2019).

Romanin giincel bir incelemesi igin bknz: Goz (2020).
Detaylar i¢in bknz: Papadakis (2000).
Toplumlarin 1974 sonrasindaki yurt ve kimlik algilari i¢in bknz: Kizilyiirek (2002) ve (2005).
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Antropoloji disiplini Soguk Savas donemi Amerikan sosyal bilimlerinin temel ya-
pitast olan modernlesme paradigmasinin etkisiyle 1950’lerden itibaren ilgi odagina
ilkel toplumlarin yani sira gelismekte olan ulus-devletleri de dahil etmeye basla-
mist. Bu baglamda, dénemin siyaset bilimi literatiiriinde 6zgiin bir demokrasi 6r-
negi olarak goriilen Tiirkiye Batili antropologlarin analiz nesnesi olmaya aday “yeni
ulus’lardan biriydi. Boylece Amerikan antropoloji tarihinde ilk defa 1960’larda bir
seri Tiirkiye etnografileri ortaya cikti. Bu yeni yonelimin yogunlastig1 kurum ise
Chicago Universitesi Antropoloji Boliimii’ydii. Bu makale, Chicago’da antropoloji
profesorii olan Lloyd A. Fallers’in akademik portresini ve Tirkiye ¢aligmalarini
giin 15181na ¢ikarmaktadir. Fallers on yildan uzun bir siire Tiirkiye tizerine ¢aligmis,
toplamda iki yil Tiirkiye’de yasayarak derinlikli alan arastirmasi yapmis ve dok-

Gelis tarihi (Received): 12-04-2023 Kabul tarihi (Accepted): 20-10-2023

* Dr. Ogretim Uyesi, Ozyegin Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Boliimii.istanbul. Tiirkiye/ Ozyegin
University Department of Humanities and Social Sciences. Istanbul-Turkey. ali.sipahi@ozyegin.edu.tr. ORCID
ID: 0000-0001-6160-2601

1129
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Ali Sipahi

tora tezlerine danigmanlik yapmustir. Erken 6liimii sebebiyle Tiirkiye aragtirmasi
biiyiik 6lciide yaymlanmamis kalan Fallers’in ¢aligmalari, Chicago Universitesi
kiitiiphanesinde korunan arsivlere ve yazarin Fallers’1 tanimig olan kisilerle yaptigi
s0zIii tarih goriismelerine dayanarak analiz edilmistir.

Anahtar sozciikler: Antropoloji tarihi, Lloyd A. Fallers, Soguk Savag, siyasal
hayat, kasaba

Abstract

Due to the influence of the modernization paradigm, as the main axis of the Ame-
rican social sciences during the Cold War, and since the 1950s, the field of anthro-
pology has shown interest in the developing nation-states in addition to primitive
societies. Within this context, Turkey was one of the ‘new nations’ to become a
potential object of analysis for Western anthropologists as Turkey was already pra-
ised as an exemplary democracy in the political science literature. As a result, for
the first time in the history of American anthropology, a series of ethnographies
pertaining to Turkey were generated in the 1960s. This article brings to light the
academic portrait of the anthropology professor Lloyd A. Fallers at Chicago Uni-
versity and his studies on Turkey. Fallers worked on Turkey for more than ten
years, did long-term fieldwork during his residences in Turkey for a total of two
years, and supervised dissertations about Turkey. Fallers’ work, which has mostly
remained unpublished due to his early death, is analyzed by relying on the archives
deposited in the Chicago University library and on oral history interviews conduc-
ted by the author with people who had known Fallers.

Keywords: History of anthropology, Lloyd A. Fallers, Cold War, political life,
town

Extended summary

In the history of social sciences, the Cold War era is considered to be unique. Post-war
academia in the United States was marked by rising political and scientific interest in human
nature and non-Western social systems as well as by unprecedented funding opportunities for
scholars in humanistic disciplines. Influenced by political science and sociology, anthropology
also began to shift its focus from the so-called primitive societies to more ‘complex’
civilizations, particularly to the developing countries and the newly founded nation-states.
One of the flagship institutions of this orientation was the New Nations Committee founded
at the University of Chicago in 1960. This interdisciplinary Committee was initiated by
political scientist and sociologist Edward Shils, yet it was practically led by younger faculty
members in anthropology and sociology departments, especially by Clifford Geertz, Morris
Janowitz, and Lloyd A. Fallers. Thanks to the generous funding granted by the Carnegie
and Rockefeller Foundations to the Committee, anthropologists Geertz and Fallers embarked
upon their new fields for comparative purposes. In 1964, Indonesia specialist Geertz went to
Morocco and Uganda expert Fallers flew to Turkey. Drawing on unpublished correspondence
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and manuscripts in the university archives and on oral history interviews, this article brings to
light the little-known Turkey research of Professor Lloyd A. Fallers (1925-1974).

Fallers worked on Turkey from the early 1960s until he died in 1974 at the age of 49. Due
to his early death from cancer, he did not have the opportunity to publish his extensive research
on Turkey and remained as an Africanist in the existing literature. However, besides short visits,
he lived in Konya for three months in 1964 and conducted a year-long ethnographic fieldwork
in Edremit in 1968-69. In his last ten years of life, he drafted essays, made presentations, and
provided expert reviews on Turkey relying on the findings of his research project, which was
funded by the National Science Foundation. Moreover, he supervised the doctoral research
of Bahattin Aksit, Michael E. Meeker, Peter Benedict and Alan Duben on Turkey, thereby
establishing a de facto Turkey focus in Chicago’s anthropology graduate program.

Fallers’ ethnographic research in Turkey in the late 1960s coincided, on the one hand,
with political rebellion on university campuses and in streets both in the U.S. and in Turkey,
and concurrent radical criticism in the discipline of anthropology on the other. In Turkey,
he established academic friendships with critical scholars such as Miibeccel B. Kiray, who
was prosecuted for her leftist stance. Moreover, he experienced daily -and sympathized with
-the growing reaction among the Turkish public against the patronizing American foreign
policy and against the right-wing Demirel government in Turkey. Furthermore, Fallers and
his students faced refusals of research permits and expulsion orders in 1967-69. The article
situates Fallers’ work in the context of the 1968 movements and analyzes the challenge
of the political criticism within the discipline to his scholarship. It argues that, although
Fallers always kept the New Left at arm’s length, Fallers’ experience in the field as well as
on the Chicago campus significantly transformed his theoretical orientation. By the end of
the 1960s, he did not shy away from openly debunking the modernization paradigm, within
which frame he had chosen to work on Turkey in the first place.

In addition to the axis of politics of fieldwork, the article investigates Fallers’ quest
in individual and social ethics through analyzing his thoughts and academic work on
religion. Fallers was the only member of his family who obtained a higher education and he
gradually distanced himself from the Methodist environment in Nebraska where he grew up.
Nevertheless, during his doctoral research in Kampala in the 1950s, he was influenced by
the English Church and began developing an intellectual, non-puritan Christian worldview.
Meanwhile, the 1950s was marked by conservative ‘religious revivalism”in both the U.S. and
Turkey. Thus, in the 1960s, Fallers was caught between his secular academic environment
and his personal journey to define a life ethics, between science and religion. In his research
in Turkey, he decided to focus on the everyday instantiations of Islam and compared the
Islamic thought with the Christian life in the U.S. In his church sermons, he tried to formulate
a synthesis between theology and anthropology.

In the beginning of the 1970s, the Turkey focus at the University of Chicago began to
fade away. On the one hand, the political atmosphere in Turkey —both the anti-imperialist
Left and the nationalist Right— turned foreign ethnographers into unwanted guests. It became
much more difficult to obtain research and residence permits. On the other hand, the theoretical
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postulates of the Cold War anthropology were challenged within the discipline in the late 1960s,
causing Turkey to lose its appeal as the successfully modernizing Muslim country. Hence, this
article investigates the Cold War entanglements in the discipline of anthropology as well as the
challenge of the 1968 movements through a case study of Lloyd A. Fallers’ research on Turkey.
It relies on in-depth research in the Lloyd A. Fallers Papers archived by the Hanna Holborn
Gray Special Collections Research Center at the University of Chicago Library and on oral
history interviews with Fallers’ daughter, colleagues, and students.

Giris

Antropolog Lloyd Ashton “Tom” Fallers (1925-74), 1960’11 yillarin basindan itibaren
on yildan uzun bir siire Tiirkiye iizerine ¢alismisg, toplamda iki yil Tiirkiye’de yasayarak
derinlikli alan aragtirmasi yapmis ve Chicago Universitesi Antropoloji Béliimii’nde Bahat-
tin Aksit, Peter Benedict, Alan Duben ve Michael Meeker’in doktora tezlerine danigmanlik
yapmistir. Ne var ki, 49 yasinda kansere yenilerek hayatin1 kaybetmesinden dolay1 olgunluk
donemi calismalarinin ¢ok azini yaziya doniistiirebilmis, bu sebeple de Tiirkiye sosyal bilim-
ler tarihinde hak ettigi yeri alamamistir. Bugiin Fallers’in 1950’lerdeki Uganda c¢alismalar1
birer klasik sayilsa da kendisinin Tiirkiye ile baglantis1 ¢ok az bilinir. Bu makalede, Chicago
Universitesi kiitiiphanesinde korunan ve ¢ogu kisisel mektuplarindan olusan arsivler ile ken-
disini tanimig olan kisilerle yapilan sozlii tarih goriismelerine dayanarak Fallers’in biyografik
bir portresi olusturulmakta ve Tiirkiye arastirmasi giin 15181na ¢ikarilmaktadir.

Fallers’in hikayesi, Amerika ve Tiirkiye’de Soguk Savas donemi sosyal bilimler tarihini
fon saglayici kurumlar ya da hakim siyasi yonelimler iizerinden genellemeler yapmak yerine
somut kisiler ve arastirmalar {izerinden analiz etmemize imkan vermektedir. Geng bir akade-
misyen oldugu 1950’lerde Soguk Savas Amerika’sinin modernlesmeci ve bilimci bakis agi-
sin1 goniilden benimsemis bir kisiyken, 1960’lardaki entelektiiel arayiginda hem bilimciligi
hem de modernlesme modellerini elestirmistir. Bir yandan bir Demokrat olarak sag siyasetin
karsisinda bulunmus, diger yandan ise 60’larin yiikselen solu ile hi¢ barisamamistir. Co-
cuklugundan itibaren tutuculukla savasmis, ama olgunluk ¢aginda cevabi iginde bulundugu
sekiiler sosyal bilim akademisinin tersine yine de Hiristiyanlikta bulmustur. Biitiin bu para-
dokslariyla Fallers’in akademik portresi bize 1960’larin toplumsal ve akademik dontigiimiini
kisisel bir kariyer tizerinden anlatir. Tarihsel baglam ile biyografik tekilligi yek digerine feda
etmeden kurulan bu hikaye, genel olarak antropoloji disiplinin 1968 devrimleri ile imtihanini
Fallers’1in Tiirkiye ¢aligmalari lizerinden anlatmay1 amaglar.

Nebraska tasrasindan Chicago Universitesi’ne

Ailesi ve arkadaslart tarafindan kullanilan adiyla Tom Fallers, iilkesinin tasrasi sayilan
Orta-Bati Amerika’da Nebraska sehrinde dar gelirli ve muhafazakar bir ¢evrede yetismisti.
Ailesinin yiiksek egitim almis tek {iyesi olacak, bilim ve modernlesme tutkusuyla ¢ocuk-
luk diinyasindan kendisini koparacakti. Liseyi Utah Eyaleti’'nde Salt Lake City’de bitirdi ve
Utah Universitesi’ne kaydoldu. Fakat bir sene sonra Deep Springs College’a davet edilince
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Kaliforniya’nin Nevada sinirindaki ¢6llere kurulmus bu miistesna okula gecti. Deep Springs
College, Tiirkiye’deki kdy enstitiileriyle benzer bir mantikla bir ¢iftlikte kurulmus, uygulamali
ile teorik egitimi birlestiren, dogaya yabancilasmamis entelektiieller yetistirmeyi amaglayan
elit bir kurumdu. 100 km?’lik bir alana yayilms ¢iftlik-kampiise en fazla 25 civarinda 6g-
renci kabul ediliyordu (ki bugiin de bdyledir). Ogrenciler teorik derslerin yaninda makine
tamirinden siit sagmaya, koyun gilitmekten marangozluga kadar bir¢ok beceriyle donanirlardi.
Mezunlarinin Cornell Universitesi’ne burslu olarak girme haklari olmasima ragmen Fallers
sonradan hayatini gecirecegi Chicago Universitesi’ne girmeyi kafasina koymustu. Smavlari
gecip Uiniversiteye kaydoldu, bir sene i¢inde lisans diplomasi i¢in gerekli yeterlilikleri sagladi
ve 1946°da yiiksek lisans programina kabul edildi. ik basta tip ile ilgilenmesine ragmen kisa
stire sonra sosyal bilimler ve antropoloji alanina kaydi. 1948 yilinda antropoloji profesorii Sol
Tax’1n yiirtitiictiliiglindeki Amerikan Fox Yerlileri aragtirma grubuna katildi ve bu toplumdaki
gruplasma ve kiiltiirel etkilesim tizerine yazdigi tez ile 1949°da yiiksek lisans derecesini ald1.!

Ikinci Diinya Savasi’nin bitimiyle ABD’de muazzam bir egitim seferberligi baslamist1.
Ornegin, Fallers’n en yakin arkadaslarindan olacak antropolog Clifford Geertz’in akade-
miye girisi savastan donen askerlere saglanan iiniversite bursu sayesinde olmustu (Handler,
1991). Fallers ise bu seferberligin uluslararasi ayagini olusturan yeni Fulbright programi
ile 1949-50 akademik yilin1 London School of Economics’te (LSE) gecirmeye hak kazan-
di. Yiiksek lisansta tanistig1 ve yeni evlendigi Margaret Chave ile birlikte gittigi Londra’da
Edmund Leach ve Raymond Firth gibi ingiliz sosyal antropoloji geleneginin duayenleriyle
calist1. Uzerinde en ok etkisi olan kisi ise Malinowski’nin 6grencilerinden Audrey Richards
idi. Richards o sirada Ingiltere Kolonyal Sosyal Bilimler Arastirma Kurumu’ndan aldig
maddi destek ile Kampala’da (bugiin Uganda’nin baskenti) ‘The East African Institute of So-
cial Research’ii (EAISR) yeni kuruyordu ve Fallers’a Basoga yerel halkini ¢aligmak tizere iki
senelik bir burs teklif etti. Ayn1 zamanda, Firth’iin Robert Redfield’e gonderdigi 6vgii dolu
referans mektubunun da katkisi ile Fallers Chicago’da doktora programina girmisti. Boylece
Fallers ailesi, yeni dogmus kizlart Winnifred ile birlikte 1950’de Kampala’ya tagindi ve iki
sene orada yasadilar. 1952°de Chicago’ya dondiiklerinde artik dort kisilik bir aileydiler, kii-
clik kizlar1 Beth de aralarina katilmist1. Fallers Chicago’da kaldig1 bir sene iginde bir yandan
iiniversitede okutmanlik yapti, diger yandan da EAISR’deki aragtirmasi {izerine yazdigi ve
sonradan Bantu Bureaucracy adiyla yayimlanacak olan doktora tezini tamamladi.?

1953-54’te doktorali geng bir akademisyen olarak Princeton Universitesi’nde bir sene
ders verdi. Ardindan Carnegie Vakfi’nin destekledigi yeni bir projenin sagladigi burs imkani
ile yeniden Kampala’ya déndii. iki sene arastirmaci olarak calistiktan sonra Richards’m éne-
risi ile EAISR’mn direktdrii oldu - ki bir Ingiliz kurumunun bagma Amerikali bir akademis-
yenin getirilmesi istisnai bir durumdu. 1957°de ise Afrika’dan Amerika’ya donerek Berkeley
Universitesi’nde 6gretim iiyesi olarak ise basladi. San Francisco’da gegirecegi ii¢ sene kariye-
rindeki 6nemli bir doniim noktasi olacakti. Bir buguk senede docentlige terfi etmis ve Chicago
ile Princeton tiniversitelerinden teklifler almaya baglamigti. Hatta Princeton’dan dogrudan pro-
fesorliik kadrosu dahi teklif edilmis, oradaki arkadasi Marion Levy Jr.’a “33 yasinda profesor
olmamaliyim ... simdiden biiyiik adam olursam korkarim diisinmeyi birakirim” diye yazmsti.?
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Bu kisa San Francisco doneminde ileriki kariyerini en ¢ok etkileyecek olay ise Stanford
Universitesi biinyesindeki prestijli Center for Advanced Studies in the Behavioral Sciences
(CASBS) arastirma merkezine bursiyer (fellow) olarak secilmesi oldu. 1958-59 senesi bur-
siyerleri bugiinden bakildiginda bir tinliiler gecidi gibiydi.* Fallers’mn Chicago ve LSE’den
hocalar1t Edward Shils, Fred Eggan ve Raymond Firth buradaydilar, fakat kariyerinin ba-
sindaki gengler daha ilgi gekiciydi. Ornegin Thomas Kuhn (Bilimsel Devrimlerin Yapisi,
1962), Daniel Bell (Ideoloji 'nin Sonu, 1960) ve Morris Janowitz (Profesyonel Asker, 1960)
yirminci yiizyil literatiirine damgasini vuracak eserlerini muhtemelen burada yaziyorlardi.
Diger bir geng ise Harvard mezunu antropolog Clifford Geertz idi. Iste tam bu sirada, Shils
ile David Apter Chicago’da kurmay: planladiklar1 disiplinlerarast Committee for the Com-
parative Study of New Nations’in (kisaca ‘Yeni Uluslar Komitesi’) temellerini atiyordu ve
Berkeley’deki ii¢ parlak antropologu transfer ettiler: David Schneider, Fallers ve Geertz. Bu
ii¢c isim sonraki on yil boyunca Chicago Antropoloji Boliimii’niin yeni yaklagimlarda oncii
olmasini saglayacak, dzellikle de Geertz ve Schneider disiplini asan bir iine kavusacaklardi.
Ayrica Geertz, Fallers ve bir sene sonra Michigan’dan gelen Janowitz ¢ok yakin arkadas
olacak ve Yeni Uluslar Komitesi’ni sirtlanacaklardi (Warner, 2011).

Tiirkiye macerasi

Fallers’in Tiirkiye {izerine ¢aligmaya karar vermesinin arizi sebepleri olmakla birlikte
1950’1ler Amerikan siyaset bilimi ve sosyolojisinin temel odagi “karsilagtirmali galismalar”a
(comparative studies) bagindan beri ilgisi oldugunu biliyoruz. Aslinda Fallers kuramsal il-
hamin antropolojiden ziyade bu iki disiplinden aliyordu; antropoloji onun i¢in etnografi
yonteminden ibaret gibiydi. Ornegin, Berkeley Antropoloji’deki daha ilk senesinde siyaset
sosyologu Reinhard Bendix ile iki boliimiin 6grencileri i¢in ortak bir ders tasarlamigti. Keza
bundan on bes sene sonra Chicago’da Sosyoloji Boliimii’niin davetiyle iki boliimde de kad-
rosu olan (joint appointment) ender akademisyenlerden biri olmustu.’ 1940-50’ler Amerikan
sosyal bilimlerinin Talcott Parsons ve Edward Shils gibi 6nde gelen Weberci figiirleri karsi-
lastirmali ulus-devlet ¢aligmalari iizerinden sosyoloji ile siyaset bilimi kuramlarini harman-
ltyor ve modernlesme paradigmasini tanimliyorlardi. Fallers’in genglik donemi tam olarak
bu yonelimlerle 6zdeslesmisti. Daha 1953—54’te Princeton’da okutmanlik yaparken, siyaset
bilimci Marion Levy Jr. ile modernlesme kuramimin temel uygulama merkezlerinden biri
olacak Committee for Comparative Politics’in kurulus toplantisina katilmistt (Gilman, 2003:
122). CASBS bursiyer listesinde ise arastirma alanlar1 stipheye yer birakmayacak sekilde
‘karsilastirmali siyasal sistemler’, ‘karsilastirmali hukuk’, ‘karsilastirmali din’, ‘karsilastir-
mali aile ve akrabalik sistemleri’ olarak siralanmaigti.®

Fallers’in Uganda ile karsilagtirmay1 planladig: yer ilk basta Etiyopya’ydi. 1962-63 d6-
nemi i¢in plani Etiyopya ile Bat1 Afrika’y1 ziyaret etmek ve Fransiz antropologlart ile iliskiye
gecmekti (ne de olsa Dogu ve Giiney Afrika’yr ve Ingiliz antropolojisini zaten iyi tantyor-
du).” Gergekten de 1962 yazinin iki aymi Fransa’da gegirdi, fakat sonrasinda Etiyopya’ya
gitmedi. Onun yerine Chicago’daki yeni meslektasi Nur Yalman ile iki haftalik bir Tiirkiye
turuna ¢iktr. Goriinen o ki Fallers, bir sene 6nce Chicago’ya gelen Yalman’in etkisiyle bu
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seyahatten &nce Tiirkiye iizerine ¢aligmay1 kafasina koymustu.® Asil olarak islam ve siyaset
arasindaki iligki tizerine galisacakti ama ilk etapta eski usul bir kdy etnografisi ile baslamay1
dogru buluyordu. Iste bu gezi arastirma mekanimi belirlemek igin bir 6n ziyaretti. Yalman
ile Karadeniz tarafini ciple dolastiktan sonra otobiislerle Orta ve Giiney Anadolu’yu gezdi-
ler.’ Turkiye ziyaretinden kararli donen Fallers, Geertz ve siyaset bilimci Leonard Binder
ile New York’a fon aramaya gitti; ii¢ii de yeni bir iilkede sahaya baglayacakti.'® Nihayetinde
Yeni Uluslar Komitesi, Yalman’in da dahil olmasiyla dért akademisyeni ii¢ sene boyunca
desteklemek iizere Rockefeller Vakfi Yakin Dogu ve Kuzey Afrika fonundan 60 bin dolarlik
bir destek kazandi." Boylece Fallers ile Geertz karsilastirmali ¢aligmalarini somutlastiracak
olan yeni sahalarina ayni anda, 1964’te basladilar. Daha 6nce Endonezya iizerine ¢alismis
Geertz Sefrou’ya (Fas), Uganda uzman Fallers ise giiclii bir Islami gelenek ile modernlesme
trendlerinin kars1 karsiya geldigi Konya sehrine dogru yola ¢ikt1.!?

Fallers 1964 Eyliil’iinde Konya’ya sadece li¢ ayligina ve ailesini yanina almadan gitti.
Bu yepyeni iilkedeki arastirmasinin uzun yillara yayilacagini biliyordu, acele etmeye niyeti
yoktu. Amaci Tiirkgesini gelistirmek, sahay1 tanimak ve ailesiyle gelecegi sonraki ziyaretleri
planlamakt1. Tlk 6nce ugakla Londra’ya gitti; orada Kampala’da beraber calistigi Richards’a
ugradi, Tirkiye antropologu Paul Stirling ve Orta Dogu tarihgisi Albert Hourani ile goris-
tii. Ardindan Roma’ya gecip 6nceden (arastirma biitgesiyle) 1smarlamis oldugu Volkswagen
marka arabay1 teslim aldi ve Napoli’den feribot ile Istanbul’a devam etti. istanbul’da birkag
gilin Nur Yalman’in Bogaz’daki evinde misafir olduktan sonra (amcasi Ahmet Emin Yalman
ile de tanigt1) arabasin1 Ankara’ya siirdii. Yolda bir otostopgu dahi almisti! Bir-iki giin igeri-
sinde de Konya’ya gecti ve 2 Ekim’de yilbasina kadar kalacagi Basak Palas Oteli’ne yerles-
ti.’ Odasindaki ilk aksaminda karis1 Margaret’e soyle yazdu:

Insan yalmz kalinca tefekkiire firsat buluyor. Artik bir diizen oturttuk. Bundan sonraki
seneleri birlikte zevk alacagimiz sekilde gegirmeliyiz. Kendi agimdan tabii ki yapmak
istedigim isler var, ama artik kosusturmali bir hengdme i¢ine girme niyetim yok. ...
Daha sakin bir yagamin bence ¢alismalarima da olumlu etkisi olacak. Bu Tiirkiye mace-
rasindan ne ¢ikarsa ¢iksin, Uganda’da oldugu gibi beraber mutlu olacagimiz sekilde bir
seyler yapabilmeyi umuyorum. Isin 6zii, seni derinden 6zledim. (Fallers - M. C. Fallers,
mektup, 2 Ekim 1964, LAFP 44/7)

Fallers Konya’da kaldig1 yaklasik ii¢ buguk ay boyunca neredeyse her giin karisina mek-
tup yazdi. Hem giiniinii tiim ayrintisiyla anlatmaya calisiyor, hem de devamli sehir veya
kita degistirdikleri ve iki ¢ocuk biiyiittiikleri on bes senelik birlikteliklerinde pek konusmaya
firsat bulamadiklar1 konularla yiizlesiyordu. Ne de olsa bazi seyler mektupla daha kolay ya-
ziliyordu. Mesela Margaret, bu kisa siireli uzak kalisin kendisine iyi geldigini yazabilmisti.
Fallers da aile planlarinin hep kendi akademik amaglarina gore yapilageldigini fark ediyor ve
artik boyle olmayacagini vurguluyordu. Bu tefekkiir aylarinda, marangozluk, gitar ve tenis
gibi hobilerini ne kadar boslamis olduguna da hayiflaniyordu.'* Etnografinin sadece bagka
kiiltiirti 6grenmek degil kendini de tanimak oldugunu sdyleyen klise belki de Fallers i¢in
dogruydu. Ilerideki boliimlerde gérecegimiz gibi, Konya’dayken onu en ¢ok icine alan mo-
dern din konusu dahi kisisel hayatindaki bir donemece isaret ediyordu.
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Konya ziyaretinin temel amacit bir sene sonra ailecek gelmeyi planladiklart gercek alan
arastirmasi dncesinde sahay1 kesfetmek ve gerekli diizenlemeleri yapmakt1. Oncelikle hemen
Margaret’in Noel’deki geligini planlamaya baslamisti; bir hafta kadar gezip eve birlikte do-
neceklerdi. Ayni zamanda da bir sene sonrasindaki kalislarini diisiiniiyordu. Daha sehirdeki
ikinci giiniinde Tiirk¢e-Ingilizce egitim veren Konya Maarif Koleji’ni ziyaret etmisti; seneye
¢ocuklar bu okula gidebilir, hatta Margaret da Ingilizce 6gretmenligi yapabilirdi. Kiigiik kiz1
Beth’e yazdigi Kolej’den 6vgiiyle bahseden bir mektubunda, okulda ¢ikan yogurtlu kebap ve
biber dolmasinin ¢ok lezzetli oldugundan dahi s6z etmisti. Diger yandan yasayacaklar evi
de diisiiniiyordu. Hatta Amerikan Barig Goniilliileri’nden biraz kendini begenmis buldugu
birinin yemek davetini sadece sehirdeki kaloriferli az sayidaki evden birinde oturdugu icin
kabul etmisti; gelecek sene igin de evi goziine kestirmisti.

Gelecek planlarinin yaninda giinliik rutini sabah Tiirk¢e ¢aligmak, 6glenden sonra sosyal-
lesmek, aksam yemekten sonra ise odasinda mektuplarini yazmakti. Maarif Koleji’nden Mesut
Yilmaz adli bir 6gretmen ile haftada {i¢ giin 6zel Tiirk¢e konusma dersi i¢in anlasti. Yilmaz onu
vali ve birgok kisiyle de tamstirtyordu. Ogle yemegi yedigi restorandaki garsonlarla da yakin-
last1 ve kisa zamanda kendisini beklediginden fazla bir sosyalligin i¢inde buldu. Bazen yalniz
kalmay1 ve Cumhuriyet okumaya calismay1 tercih dahi ediyordu. Zaman zaman (6zellikle de-
yimler konusunda) umutsuzluga kapilsa da giinlitk konugsmay1 kapmaya baglamisti."

Fallers Konya’daki Amerikali Baris Goniilliileri ve Fulbright’l1 6gretmenlerle de ara sira
goriigityordu. Bu gengler i¢in bir “amca” gibiydi; Amerika’daki se¢imler vesilesi ile onlari
yemege ¢ikarmis, arabaya ihtiyaglart oldugunda onlara yardim etmisti. Cogunlugu geng ka-
din olan bu grubu idealistlikleri i¢in takdir ediyor, zaman zaman da elestiriyordu. Ornegin
bir partide sarhos olup kendilerini burada gorevli Amerikan askerlerinin “kollarina atan” iki
geng kadin onu ¢ok rahatsiz etmisti. Bu gibi seylerin kiiglik sehirde duyulmasindan endise
ediyor olmasi bir yana, belli ki kendi muhafazakar ahlaki durusuna gére de onlari yargiliyor-
du. Hatta, hep ¢ok daha liberal olan karisinin mektuplarda Fallers’1 bu konuda elestirdigini
de hissedebiliyoruz. Aslinda Fallers’in gengler hakkindaki rahatsizligi Konya’daki Ameri-
kalilarla smirlt degildi. Bu vesile ile 1960’lar Amerikasi’ndaki {iniversite sisteminin “ahlaki
bir bosgluga” diistiiglinii, baz1 genglerin artik higbir ideale ve amaca sahip olmadigini, bunun
toplumsal bir ¢6ziillmeye isaret ettigini diigiindiigiinii anliyoruz.!® Bu diisiinceleri, asagida
gorecegimiz iizere, Fallers’in takip eden senelerde liniversitede baslayacak eylemler ve 1968
protestolarina tutucu bakiginda da yanki bulacak.

Konya déneminde Fallers’im ileriki ¢aligmalarina yon verecek dnemli bir gelisme Anka-
ra akademik ¢evresiyle tanigmasi oldu. Ankara’ya ilk gidisi Ekim sonunda bankaya ugramak
ve arabasiyla ilgili biirokratik konular1 aydinlatmak i¢indi. Devlet dairesinde bardaklarca
cay igmek zorunda kalsa da araba meselesini (Yalman’dan yardim istemeden) kendi basi-
na ¢ozebildigi i¢in gururluydu: Amerika’ya donerken arabay1 Istanbul giimriigiinde biraka-
bilecek ve seneye geldiginde oradan teslim alabilecekti. Kasim ortasindaki ikinci Ankara
ziyareti ise Fallers’1 yepyeni bir ortama soktu. Ust diizey kisilerin ve politikacilarin ugrak
mekani olan Bulvar Palas’ta kaldig1 birkag giin, Nur Yalman’in da sehirde olmasi ve onu
genis akademik ve siyasi ¢evresi ile tanistirmak istemesiyle fazlasiyla sosyallestigi zevkli bir
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kosusturma icinde gecti. En énemlisi de Kemal Kurdas, Erdal Inonii ve Aptullah Kuran basta
olmak iizere ODTU gevresi ile tanismasi oldu. “Diin ii¢ saat i¢inde Tiirkiye toplumu hakkin-
da Konya’da iki ayda 6grendigimden daha fazlasin1 6grendim” diye yazmisti karisina.!” Bu
ziyaret Fallers’a iyi gelmis, onu canlandirmisti. Hatta seneye Konya yerine Ankara’ya yer-
leserek ODTU’de ders vermenin birgok agidan daha mantikl bir plan oldugunu diisiinmeye
baslamigti. Cocuklar ve Margaret i¢in Ankara’ya ve oradaki okullara uyum saglamak ¢ok
daha kolay olurdu; Fallers ise burada ¢evre edinebilir, 6grencilerle ¢alisabilir ve kiitiiphane-
den yararlanabilirdi. Ayrica kendi arastirma biitgesini kullanip para almadan ders vererek bir
anlamda Tiirk misafirperverligine kars1 borcunu ddeyecegini diisiiniiyordu.

Dénem sonunda Margaret’1 karsilamak igin tekrar Ankara’ya gittiginde ODTU’ye ugra-
di ve Sosyal Bilimler Boliimii bagkan1 Miibeccel Kiray ile goriistii. Boylece seneye Afrika
ve toplumsal degisim iizerine birer ders vermesi iizerine anlastilar. Ailecek Ankara’da yasaya-
caklar, Fallers zaman zaman Konya’ya arastirma ziyaretleri yapacakti. Margaret 19 Aralik’ta
Ankara’ya vardi; yaminda hediye olarak Fallers’in bankaci arkadasi Omer Dinger igin bir caz
plag1 ve Barig Goniilliileri i¢in biiylik bir paket neskafe vardi. Konya’da gecirecekleri tig-dort
giin icin yemek planlart ¢oktan yapilmistt — hatta bir Noel organizasyonu bile vardi. Fallers
¢ifti 25’inde Konya’dan ayrildi. Kisa bir Ege gezisi yapip Pamukkale, Izmir ve Bursa’da birer
giin kaldiktan sonra Istanbul’da dort giin gecirdiler. 1 Ocak’ta Londra’ya uctular, ertesi sabah
kahvaltida eski arkadaslar1t Ann ve Ralph Gibson’1 goriip 6gleden sonra ugagiyla Chicago’ya
dondiiler. Planlar1 dokuz ay sonra ¢ocuklarla beraber geri gelip bir sene kalmakti, her sey ayar-
lanmist.

Ne var ki bu planlarin ertelenmesi gerekecekti. Aslinda Tiirkiye doniisiinde ilk aylar
verimli gegti; Fallers bir ilerleme raporu yazmis ve arastirma konusunu netlestirmisti. Kiigiik
koyli diinyast ile ulus-devlet bilinci arasindaki diigiim olarak gordiigii tasra kasabasi {izerine
calisarak modernlesme siirecinin sorunlarini aragtiracakti.!® Ayrica artik Tiirkiye ¢aligan biri
olarak bilinmeye de baglamisti. Kemal Karpat, 27-29 Mayis 1965’te New York’ta diizenledi-
gi, [lhan Basgdz’den John Kolars’a, Biilent Ecevit’ten Dankwart Rustow’a donemin Tiirkiye
uzmanlarimi bir araya getiren “Tiirkiye’de Toplumsal Gelisme ve Demokrasi” temali konfe-
ransa Fallers’1 da tartismaci olarak davet etmisti.'” Fakat New York doniisiinde fenalasti, has-
taneye yatirildi ve acilen beyin tiimorii (menenjiom) ameliyatina alindi. Operasyon basarili
geemis olsa da doktor bu sene Tiirkiye planindan vazgegmelerini salik verdi, tam olarak iyi-
lesmesi bir seneyi bulabilirdi.?’ Ertesi sene Fallers kendisini gayet iyi hissediyordu ama Tiir-
kiye ziyaretinin biraz daha beklemesi gerekecekti. Y1lin bir kismini Isvigre’de gegiren kizlart
lisenin son senelerine gegmek iizerelerdi ve memleketlerinde olup sinif arkadaglariyla mezun
olmak istiyorlardi.? Cocuklarin Gniversite ve gelecek planlarinin belirginlesecegi bu kritik
donemde aile Chicago’da kalmayi tercih etti. Tom ve Margaret Fallers {i¢ sene rotarla ancak
1968 Eyliil’inde, ¢ocuklarin ikisi de iiniversiteye basladiktan sonra Tiirkiye’ye gidebildiler.
Arada, 1967 baharinda, Fallers ODTU’de sz verdigi dersi vermek amaciyla bir dsnemligine
Ankara’ya yalniz gitti. Asagidaki iki boliimde kronolojiyi bozarak bu iki ziyareti Fallers’t
1960’larda mesgul eden iki ana tema tizerinden ele alacagim: din ve siyaset.
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Din ve modernite: Bir uyum arayisi

Fallers’1in Tiirkiye ile ilgilenmeye baglamasi, lilkenin Soguk Savas dénemi sosyal bilim-
lerindeki modernlesmeci bakis ve karsilastirmact yontem igin iyi bir 6rnek tegkil etmesi ile
aciklanabilir. Ayrica, 1950’lerde ABD’de de zirve noktasina ulagsan ve komiinizm tehdidine
bir panzehir olarak da goriilen “dini uyanis” (religious revivalism) baglaminda Tiirkiye’de
Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi ile baslayan muhafazakarlagsma bir¢cok Batili gdzlem-
cinin ilgisini ¢ekmekteydi (B. Lewis, 1952; Reed, 1954; Stirling, 1958). Fakat Fallers’in
Uganda calismalarinda hi¢ merkezi yeri olmayan din konusuna egilmeye baslamasinin kigi-
sel sebepleri de oldukga, hatta belki de daha belirleyiciydi.

Fallers, Amerika tagrasinda tutucu (Metodist) is¢i sinifi bir ailede yetismisti. Olgunlasma
siirecinde ¢ocukluk ortamindaki piiriten dini egilimlerden uzaklasti ve kendisini her zaman
modern bir bilim insan1 olarak gordii. Yine de disiik egitimli, dar gelirli, miimin Amerikan
tasra insanina saygisini hep korudu; bu onun ileride klasik liberal goriise mesafeli durmasina
sebep olacakti. Asil ilging gelisme ise (kizt Winnifred Fallers Sullivan’in animsadig1 kada-
riyla) 1950’lerde Kampala’da yasadig1 dénemde oradaki ingiltere Kilisesi cevresinin etkisi
ile dine doniis yasamasi oldu. Ama bu sefer geride biraktig1 ve giindelik hayatla ilgili sofu
kurallara dayali Amerikan Metodist gelenegi yerine, felsefi ve entelektiiel ingiliz Hiristiyan
gelenegine yakinlasmist1.?? Isevi 6gretilerle ilgili tartismalari, ayni felsefi klasikleri okur-
ken oldugu gibi giincel diinyay1 anlamlandirmak i¢in 6nemsedi. 1960’larda Chicago’dayken
sanki iki Fallers vardi: sekiiler-liberal sosyal bilim akademisinde bir modernist demokrat ile
yakini olmayanlarin pek farkinda olmadigi, arada kiliselerde konusmalar yapan ve ilahiyatla
sosyal bilimleri barigtirmak isteyen bir miimin. Bu zor bir konumdu ¢iinkii ne 50’lerde yiik-
selen Amerikan dini uyanig akiminin anti-komiinist, muhafazakar gelenekgiligini paylasiyor,
ne de 60’larda popiilerlesen ve dini ‘inang’a indirgeyen liberal goriisii kabul ediyordu.

1960’1lar Amerika’sinda klasik ritiiellerin modern diinyayla uyumlu olmadigini iddia eden
“dinsiz Huiristiyanlik” (religionless Christianity) gibi yeni ruhani akimlar 6zellikle gengler ve
egitimliler arasinda popiilerlesiyordu (Flowers, 1984). Fallers her ne kadar sofu aile ge¢misin-
den kopmussa da dinin liberal bakis tarafindan inanca indirgenip sekiilerlestirilmesini sorunlu
buluyordu. 25 Subat 1966’da giinliigiine “din savunusu” adli bir baslik acip “dinsiz Hiristi-
yanlik, kavramsiz disiince gibidir” diye yazmisti: “semboller, mitler, ritiieller yetersiz ya da
anlamsizsa, onlar1 yeniden diisiinmek gerekir, ama insan onlarsiz yapamaz.” Alt1 ay sonra “co-
cuklara, din hakkinda” baglig1 altina, kizinin tahminine gére dini ritiiellere biraz alayla yakla-
san karistyla icinden diyaloga girerek sdyle yazmugti: “Eger bu birisinin zararina olacaksa ...
kiliseye gitme [tabii ki]. Ama, iman paradigmasinin eyleme doniismesinin sagladigi 6z-disiplin
olmadan gercek anlamda Hiristiyan olamayiz. ... Sadece azizler ‘dinsiz’ yagayabilir”.?

Bu sebeplerle, sol-liberal gevrelerde siikse yapmis, LGBTI haklarmi, Vietnam Savasi
karsit1 isyani, dogum kontroliinii savunan piskopos James Pike’1 degil, muhafazakar Ameri-
kalilarmn idolii, birgok Amerikan baskaninin danigmani vaiz Billy Graham’1 daha ¢ok 6nem-
siyordu. Pike onun i¢in bir pop sarkicisi gibiydi; uyusturucudan, cinsellikten, isyandan bah-
sediyor ve sol-entelektiiel takipgilerini memnun etmekle yetiniyordu. Sivil haklar hareketini
destekleyen, Martin Luther King ile beraber vaazlar veren Graham ise, Fallers’in annesi-ba-
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bast gibi alt ve orta sinif takipgilerinin hafif solunda bir pozisyon alarak kendi kitlesinde bir
farkindalik yaratiyordu.*

Fallers’m felsefi olarak ise liberal bakisa taviz vermeyen ii¢c Islam uzmanindan ilham
aldigini biliyoruz. Wilfred Cantwell Smith’in 1963°te yayinlanan Dinin Anlami ve Sonu ki-
tab1, gercek Islam’in ne oldugu konusuna saplanan doktrin tartismalarini reddedip dindarca
yasamay1 toplumsal bir kiiltiirel pratik olarak yorumlamis, dinler tarihini de bu bakisla ye-
niden yazmisti. Fallers bu eserden bir antropoloji dergisinde kitap degerlendirmesi yayin-
layacak kadar etkilenmisti (Fallers, 1967). Ikinci kisi Chicago Universitesi’nden Marshall
Hodgson’du. Erken 6liimii sonrasinda slam ’in Seriiveni adiyla yaymlanan ve hemen klasik-
lesen ders notlari, Bat1 tarafindan &tekilestirerek yazilan Islam tarihleri yerine, Miisliiman
halklarin bak1s agisina dnem vererek yazilmis, islam medeniyetini diinya tarihinin merkezine
alan yeni bir anlat1 yaratmigt1.”> Son olarak 1965°te Chicago’da bulunmus olan, giiniimiiziin
Islam felsefesi profesorii Hiiseyin Atay ile muhabbetlerini cokca énemsedigini biliyoruz.

Iste Fallers’1 “Tiirkiye ve Islam’ iizerine ¢alisan diger akademisyenlerden ayiran da tam
olarak onun Islami hareket ya da uyanis ile degil, siradan giindelik dindarca yasam ile ilgi-
lenmesiydi. Bir kiiltiir sosyologu olarak kendisine yakin hissettigi Serif Mardin ile ayristig
nokta da buydu. Mardin 1968°de Fallers ile din ve siyaset lizerine yazilarini paylastiginda,
Fallers onu kibarca elestirmekten ¢ekinmemis, muhafazakar Anadolu kitleleri ile sekiiler elit
arasinda yaptig1, sonradan merkez-¢evre olarak kavramsallastirdigt ayrimini kabul etmemis-
ti. Yine Mardin’in isgilerin sol partilere oy vermemelerinin altinda dindarhigin yattigini iddia
ettigi Izmir arastirmasini da sorgulamis, insanlarin Miisliiman olmak ile sendikaya iiye olmak
arasinda bir celigki gormedigini vurgulamisti.?® Fallers, dini son kertede islevselci bir sekilde
manevi bosluk doldurma mekanizmasi olarak géren Mardin’dense, bugiin Islamci cevreler
tarafindan el iistiinde tutulan ama liberal akademisyenler tarafindan az okunan yukaridaki ii¢
isme ¢ok daha fazla 6nem veriyordu.

1960’lar ve 70’ler Tiirkiye’sinde din {izerine yazilmis tarihsel incelemelerin tamami-
nin islame1 hareketler veya Erbakan iizerine yogunlastigini, Islamci olmayan muhafazakar-
modernist halk {izerine akademik ¢alisma olmadigini géz d6niinde tutarsak Fallers’in ¢alisma-
stnin orijinalligi daha iyi anlasilabilir. O, siyasi Islam’1 ya da tutucu akimlar1 degil, cogun-
lugu merkez sag segmeni olan siradan, egitimli kentlilerin giindelik hayatlarinda ilerlemeci
Kemalizm ile 1limli Miisliiman muhafazakarligi ¢eligki gormeksizin birlestirebilmesinden et-
kileniyordu. Konya’da bir restoranda gordiigii siyah carsafli bitylikanne, Batili tarzda sade bir
elbise giymis anne ve donemin diinya gencligi ile ayn1 sekilde giyinmis kizlarindan olusan bir
genis aile masasi onun i¢in modernlesme ile din arasindaki uyumu sembolize ediyordu. Ara-
lik ay1 bagindaki Mevlana anma etkinliklerini diizenleyenler i¢in “Bu [dindar sahislar] ¢cok
modern, iyi egitimli entelektiieller” diye yazmusti. Ulkeyi egitimli laik elit ile muhafazakar
halk arasindaki boliinmenin karakterize ettigine katilmiyor; tersine, teorik olarak “‘kutsal’ ile
‘sekiiler’ arasinda kalin bir ¢izgi ¢izmenin zorlugunu gosteren 6rneklere” parmak basiyor ve
zaten bunun “diinyanin her yerinde modern ve aslinda yapay bir ayrim” oldugunu yaziyor-
du.” Bu gergevede Imam-Hatip Okullari’n1 da Islamc1 egitim kurumlari olarak degil, sekiiler/
Kemalist/modernist egitim ile Islam1 egitimin bir fiizyonu olarak goriiyordu.
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Fallers sekiiler elitleri ise iilkelerine fazlasiyla yabancilagmis buluyordu. Ornegin, Fran-
siz esiyle birlikte yakinlardaki bir kopri insaati i¢cin Konya’da olan Ankarali bir miihendis
burada gecirdigi giinleri slirglin hayati olarak goriiyor, katlanabilmek i¢in siirekli i¢iyordu.
Diyarbakirli bir Tiirk Hava Kuvvetleri subay1 da farksizdi, siirekli Konya tasrasindan kag-
maktan bahsediyordu. Ayrica, bunlar gibi “kozmopolitan, biiyiik sehir” insanlari bir asagi-
lik kompleksi iginde devamli Tiirkiye’yi Avrupa ile karsilastiriyorlardi.?® Fallers’in ilgisini
¢eken insanlar ise bankaci arkadasi Omer Dinger gibi hem muhafazakar hem de egitimli
ve modernist olanlardi. Bir keresinde Dincer, Fallers’in Islam hakkindaki sorularini tartisa-
bilmesi i¢in iki hoca ile bulusma ayarlamigti. Ticaret isinde olan baba-ogul Mehmet ve Ha-
lim Parlayan’in evinde, Yiiksek Islam Enstitiisii’nden Arif Bek ve 6zel bir din okulu isleten
Mustafa Ozgelik ile bir araya geldiler. Fallers, klasik bir hoca gibi giyinmis ve konusan Oz-
celik’tense Batili tarzda giyinmis ve bir din felsefecisi yorumlar1 yapan Bek’ten etkilenmisti.
Seriat hukukundan Nurcu harekete kadar birgok konunun konuguldugu geceden sonra Fallers
notlarinda yine uyuma dikkat ¢ekti: Atatiirk reformlarina dogrudan bir direng yoktu, ayrica
bu kisiler tarafindan Nurculuk gibi radikal akimlar 6nemsenmiyordu. Fallers ile Bek’in derdi
ortakti: modernite ile dini uzlastirmak.”

Fallers dort yil sonra karisiyla birlikte bir senelik (1968—69) asil alan arastirmast icin
Tiirkiye’ye geldiginde Konya’ya degil Edremit’e yerlesti.’* Islami gelenek ile 6zdeslesmis
Konya ilk bakista modernlesen Tiirkiye’de din ¢aligmak i¢in en uygun yerlerden biri gibi
goriinebilirdi belki ama Fallers Islamci gruplar ya da gelenek ile degil girisimci orta smiflarin
Miislimanligr ile ilgileniyordu. Konya, hali dokumacilig1 disinda pek bir zanaati olmayan
tarimsal bir kasabaydi; dolayistyla gelismis bir orta sinifa sahip degildi. Islami bir 6zelligi
olmayan, endiistrilesme derdinde bir Ege kasabasi olarak Edremit ise ilk izlenimin tersine
Fallers i¢in bi¢ilmis kaftandi. Asil burada giindelik dinsellik (/ived religiosity) ile modernite-
nin harmanlanmig haline ulasilabilirdi.

Bu sebeple Fallers Edremit ¢caligmasinda esnafa odaklanmaya karar verdi. Bu sinif il-
kedeki dini gelenegin en basat temsilcilerindendi ama gelenekgi degil girisimei bir i adami1
karakteri vardi; ayrica siyasi olarak da etkin bir gruptu.’! Boylece, yerlesir yerlesmez Edre-
mit esnafinin analitik bir envanterini ¢ikarmaya giristi. Kendi tabiriyle “eski moda etnografi
yontemini” takip ederek tek tek diikkanlar1 kayda gecirmeye basladi. Diikkan sahiplerine
zanaatlari, kullandiklar aletler, ekonomik durumlari, akrabalik iliskileri ile ilgili sorular so-
rarak veri isliyordu. Muhabbetin koyulagmasiyla birlikte siyaset, ekonomi ve din konulari
zaten kendiliginden agiliyordu.’ 1969 baharina dogru Fallers ¢ifti artik Edremit’in sosyal
ortamina intibak etmislerdi. Subat’ta “alan aragtirmasinda bilginin 6ziimseyebilecegimizden,
hatta kaydedecegimizden daha hizli akmaya basladig: bir faza gectik. Heyecan verici olma-
smin yaninda ¢ok yorucu.” diye yazmisti.* Nisan geldiginde daha da coskuluydu: “Edremit
her gegen giin daha da etkileyici - ve 6ngordiigiimden daha kompleks - bir hale biirliniiyor.
Goziimiin 6nilinde bir endiistri kasabasi doguyor.” Sabun fabrikasi gibi eski isletmelerdense
yeni, “ger¢ek girisimcilik” faaliyetleri onu heyecanlandirtyordu. Kagit, tarim aletleri, plastik
torba fabrikalar1 agilmis, bazi kiiciik atolyeler tesislesmeye baslamisti. “Burada bir hayat
boyu siirecek” arastirma giindemi vardi.?*
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Modernlesme ve ilerleme karsisindaki bu heyecani “yasayan islam”a merakiyla celis-
miyordu. Fallers, Edremit orta simifinda sofu olmayan bir ahlak¢iligin drnegini bulmustu.
Sehrin miiftiisii ile dostca bir iliski kurdu ve miiftii onu cemaate takdim ederek Miisliimanmis
gibi goriinmeden ama saygili bir sekilde camide bir kosede gozlem yapabilmesinin yolunu
actl. Ramazan ayinda da namazlara ve aksam namazindan sonra minberden yapilan konus-
malara katildi.»® Kumarim kétiiliiklerinden asgari ticrete uzanan bir yelpazedeki konulara de-
ginilen bu konusmalardaki ahlaki icerik Fallers’1 derinden etkiledi.’® Ahlak¢ilik (moralism)
iizerine birkag farkli yerde tekrarladigi 6rnek ise Ramazan’dan 6nce Berat Gecesi’nde miif-
tiiniin anlattig1 bir hikaye oldu: bir asker uzun yillar evinden uzak kaldiktan sonra eve doner
ve karisini geng bir adamla bulur, onu dldiirmek ister, fakat kendini tutar ve sonunda isin go-
riindiigi gibi olmadiginy, ikisinin de masum oldugunu anlar. Miiftii bunu anlatirken cemaatte
aglayanlar olmustu. Hikaye aceleci yargiya karsi uyariyor ve cemaatten bir kisinin Fallers’a
sOyledigi tizere, kadinin iffeti gibi ¢ok 6nemli bir konunun bile abartil1 bir takint1 haline gele-
bilecegini vurguluyordu.’” Bu diinyevi esneklik kitaplarda okudugu Islam’dan farklrydi. Ay
sekilde Ramazan’da da 6ne ¢ikan tema 6z-disiplin degil, Noel’deki gibi keyif ve muhabbet-
ti.® Komgular1 ¢camasgirc1 kadmn ile diyaloglart da ahlaki ciddiyet ile toplumsal esnekligi iyi
ifade ediyordu: “[karsilagtigimizda] hep bir agizdan (futbol tezahiirat1 gibi) 14 ilahe illallah
diyoruz, sonra 0 Muhammedii’r-resulu’llah! diye devam ederken ben susuyorum. O zaman
yari ciddi ‘Séyle Tom Bey, soyle!” diyor. Sanirim baya canli bir cehennem nosyonu var.”*

Fallers’1n diislincelerinin kanimca en 6zgiin yani, sahada insanlarla kurdugu bu iligkilerin
dini boyutu ile etnografik boyutunu ayni diizlemde diisiinmeye ¢aligsmasiydi. Ancak 2000°1i
yillarin literatiiriinde tartisilan antropoloji ile teolojinin &teki ile iligki lizerinden ortaklastig
fikrini (Robbins, 2006) Fallers elimize ulasan iki kilise vaazi ve baz1 yaz1 taslaklarinda agikc¢a
one siirmiistii: Isa’nin geldigi diinya kiiltiirel olarak cesitliydi ve bu sebeple de farkli anlama
bi¢imleri dogurdu. Bu (sofularin iddiasinin aksine) bir eksiklik degil bir firsatti ¢iinkii insan-
lik disiplinli bir ugras ile 6teki kavramsallastirma bigimlerini kendi diline ¢evirme ve anlama
kapasitesine sahipti. Dolayisiyla, antropoloji ve teolojinin goériindiigiinden ¢ok daha fazla
ortak noktasi vardi. Kiiltiirel ¢esitlilik bilimi olarak antropoloji kiliseyi genelde saplandigi
kiiltiirel putperestlikten koruyabilir, teolojik tefekkiir ise sosyal bilimlerin i¢ine diistigii ide-
olojik dogmalar1 bertaraf edebilirdi.* Ikisi de diinyay1 radikal olarak farkli anlama bicimleri
arasinda anlam kopriisii kurmayi miimkiin kilan sosyal ve entelektiiel ugraslardi. Kendisi
gibi miimin olan 6grencisi Abdul Hamid el-Zein’in kitabina yazdig1 6nsézde belirttigi gibi,
bir din antropologunun ayni zamanda bir ilahiyat¢i olmasi gerekirdi (el-Zein, 1974, p. xvi).

Siyaset ve akademi: Eski toprak bir demokratin 1968’le imtihani

1960’larda Fallers bir yandan yeni bir arastirma sahasina giris yapar diger yandan ha-
yattaki etik durusunu Hiristiyanlik ve bilimciligi birlestirerek formiile etmeye ugrasirken,
diinya siyaseten tepe taklak oluyordu. 1965’1 takip eden bes yilda diinya tarihinin en yogun
toplumsal eylemlilik donemlerinden biri yasanmis, kampiisler 6grenci isgalleriyle sarsilmis,
antropoloji disiplini Bat1 somiirgeciligi ile iligkisini masaya yatirmis ve Tiirkiye’de Ame-
rikan karsitligr zirveye ulasmisti. Tam bu dénemde Fallers, eylemlerin en yogun yasandigi
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kampiislerden birinde calistyor, antropoloji bdliimiinde hocalik yapiyor ve Tiirkiye’de alan
aragtirmasina bagliyordu. Daha iyi denk gelemezdi!

Universite kampiislerinde Vietnam Savasi karsiti protestolar 1965 yilinda basladi,
1966°da ise yeni askere alma kanunu ile kitlesellesti. Onceden biitiin 6grenciler okul bitene
kadar askerligini erteleme hakkina sahip iken simdi not ortalamasi diigiik olanlarin silah alti-
na ¢agrilabilmesinin 6nii agilmigti. Tabii bu ayn1 zamanda okul yonetimlerinin grenci 6zlik
verilerini hiikiimet ile paylagsmak zorunda birakilmasi da demekti. Bu gelismeyle birlikte
artan kampiis protestolari oturma eylemlerine (sit-in) doniismeye basladi ve tilkedeki ilk 6g-
renci isgallerinden biri 12 May1s 1966°da Chicago Universitesi’nde gergeklesti. Ogrenciler
ii¢ giin boyunca Idari Bina’y1 isgal altinda tuttular.

Fallers bu eyleme mesafeli davranmis, hatta bu sebeple bazi 6grencileri tarafindan sug-
lanmist1.*' Tleriki senelerde de genel tavr isgaller dahil olmak iizere zora bagvuran her tiirlii
eylem yontemine karst ¢ikmakti. Keza Vietnam Savasi’na da toptan karst degildi. O tam
olarak 1940’lar Amerika’sinin insantydi: ABD’nin diinyaya demokrasi gotiirme misyonu-
nu destekliyor (muhtemelen Sovyetleri diktatorliik olarak goriiyor) ve liniversitelerin saygi
iliskileri i¢inde isleyen ideal bilim yuvalar1 olmasi gerektigine inantyordu. 1968 Hareketi ise
onun jenerasyonuna bir meydan okumaydi. Solcu ve feminist geng sosyoloji hocas1 Marlene
Dixon’ sézlesmesinin yenilenmemesi iizerine Subat 1969°da Chicago kampiisiindeki Idari
Bina yeniden (bu sefer iki haftaligina) iggal edildiginde ne Yalman ne de Edremit’teki Fallers

=0

bu “cocuksu sagmaliga” sempati duymuslardi.** Binalarmn tahrip edilmesi, rektoriin evine
girilmeye c¢alisilmasi, ya da hocalara goz dagi verilmesi bu jenerasyonun kabul edebilecegi
davranislar degildi. 15 Mayis’ta polisin Berkeley’deki People’s Park eylemcilerine ates aga-
rak saldirmasi hakkinda “[tabii ki] 6fkelendim, ama bu diger tiniversiteleri yikmak istememe

sebep olmadi” diye yazmigt1.*

Fallers 6grenci hareketine sempati duyan yazar ve akademisyenlere de tepkiliydi. “Og-
renciler iiniversiteyi yakip yikarken, ‘gengler bize bir sey sdylemeye ¢alistyor’ diyen” bir New
York Times kose yazari gibi liberal entelektiielleri 6grenci hareketini sorgulamadan destekle-
dikleri i¢in elestiriyordu.* Antropoloji diinyasinda da disiplinin somiirgeci gegmisinin sorgu-
landig1 ve Vietnam Savasi’na tavir alindig1 bir donemdi. 1965°te Michigan Universitesi’nde
baslayan ve hemen diger kampiislere yayilan agik-ders eylemlerinde (feach-in) Marshall
Sahlins gibi geng antropologlar basi ¢ekiyordu (Sahlins, 2009). Ayni yil hiikiimet destekli
Camelot Projesi’nde antropologlarin da yer aldigimin da haber olmasi sonucunda Amerikan
Antropoloji Dernegi’nin yillik konferansina antropolojinin Amerikan emperyalizmi ile ilis-
kisi tartismalart damgasini vurmus ve ertesi sene dernegin Vietnam Savasi’na karsi ilk resmi
bildirisi yayinlamisti (H. S. Lewis, 2018). Bu konferansa katilan Fallers ise, Marx’in erken
donem eserlerinden esinlenen hiimanist goriisii savunanlarin emperyalizm ile bagdastirilan
bilimselcilige saldirmasindan rahatsiz olmus, giinliigline “eski-moda (‘materyalist”) Mark-
sistler, pozitivistler, [ve] ‘hiimanistler” ortak bir yabancilasma iginde” diye not almigt1.*

Fallers kendisini Yeni Sol ya da 1968 Hareketi’ne yakin hissetmemekle birlikte kars1 ta-
rafta da degildi. Eylemcilerin elestirilerinden biri sosyal bilimlerin herhangi bir deger yargisi
tasimadan tarafsiz (value-free) bir bilim olarak yapilabilecegi yanilsamasiydi. Bu bilimcilik
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(scientism) sdylemiyle her tiirlii somiirgecilik ve rkeilik ya gérmezden gelinmis ya da mes-
rulastirtlmisti. Fallers buna katiliyor, bilimci, sistemci ve siyaseten steril akademiyi kendisi
de topal goriiyordu. Ona gore bu, {iniversitelerin genel krizinin bir pargasiydi. Bilimsellik
nosyonu pratik faydaya indirgenmis, insanliga dair temel felsefi sorularla ugragmaktan vaz-
gecilmisti. Sosyal bilimlerin etik bir boslukta (moral vacuum) yapilabilecegi varsayiliyor-
du. Buna ¢6ziim olarak Fallers, {iniversite sistemini topyekin reddeden eylemcilerin tersine

kendi gengliginin kampiislerinde var olduguna inandig1
pasiflige” kayan diizeyli tartigma kiiltiriini isaret ediyordu.*

ne propagandaciliga ne de apolitik

Bilimci paradigmayla arasinda mesafe koymasi kendi entelektiiel kdkenleriyle de bir
miicadeleye girmesine sebep oldu. 1950’lerin Fallers’t kuramsal olarak Soguk Savas sosyal
bilimlerinin modernlesmeci perspektifini 6ziimsemis, Parsons ve Shils gibi teorisyenleri takip
etmisti. Fakat 1960’larda modernlesme kuramindan uzaklasmaya ve Parsons’in temsil ettigi
yapisalci sosyolojiyi elestirmeye bagladi. Hatta Parsons’t dersine davet etmis, ve sonrasinda
derste soylediklerinin pozitivist ¢agrisimlart hakkinda ona kibar ama elestirel bir mektup yaz-
mist.” Yazi ve konugmalarinda Parsons’in sistemci bakisini elestirmis, Weber’in (ve erken
donem Parsons’in) 6znellige ve goniillii eyleme 6ncelik veren yanini 6ne ¢gikarmustt (Fallers,
2017, pp. 117-142).* Hatta yasadig1 bu entelektiiel doniisiim sonucunda Parsons’in dgrenci-
lerinden arkadasi Marion Levy ile kiiskiinliige varacak bir polemige dahi girecekti. Yazdigi
elestiri yazisindaki sert tavrindan dolay1 6ziir diledigi mektubunda Fallers “benim i¢in her
zaman 0zel bir dost oldun, ama entelektiiel olarak uzaklastik ve ben bu konuda ne yapacagimi
bilemedim. ... Korkarim sosyal bilimlerin ne olduguna dair kokten farkli diistiniiyoruz.”

Fallers’in 1960’larin ikinci yarisindaki toplumsal eylemlilik karsisinda siyasi-etik
pozisyonunu tanimlamaya calistigi donem Tiirkiye arastirmasi ile birebir ortiistir. Bu yil-
lar Tirkiye’de de sol hareketlerin ivme kazandigi ve hem Demirel hiikiimetinin hem de
ABD emperyalizminin muhalefetin hedefinde oldugu doénemdi. Fallers tam da Johnson
Mektubu’nun iilke giindemine oturdugu 1964 yilinda Konya’da yasadigindan Amerika’ya
kars1 kamuoyunda yiikselen tepkiye asinaydi (ve katiliyordu). Bahar 1967°de ODTU’de ders
vermek i¢in ii¢ ayligina yalniz Ankara’ya geldiginde ise siyasi krizlerin kendisine olmasa
da tez dgrencilerine dogrudan yansidigim gordii. Nisan’da doguda Israil ile Arap devletle-
ri arasindaki gerginligin yiikselmesi, batida da Yunanistan’daki darbe ve Kibris sorununun
tekrar giindeme gelmesiyle ulusal giivenlik birimleri alarma ge¢misti. Bunun bir sonucu, o
zamana kadar uzaktan gozlenseler de pek dokunulmamis olan antropologlar Berkeley’den
Laura Nader’in 6grencisi June Starr ile Chicago’dan Fallers’in 6grencileri Michael E. Mee-
ker ve Peter Benedict’in tasra bolgelerindeki arastirmalarina son verildi ve iilkeden ¢ikmalari
emredildi. Tiirkiye istihbaratinin ‘ajan’ gibi goriilebilen yabancilarin kiigiik kasabalarda fink
atmasindan her zamankinden daha fazla rahatsiz oldugu giinlerdi. Sonug olarak ii¢ doktora
Ogrencisi de biirokrasiyle pazarliklar yapip arastirmalarini bitirebilecek kadar tilkede kala-
bildiler. Bu siiregte Fallers hem Amerika’daki konumu ve kidemi hem de Ankara’dakilerle
tanig olmast sayesinde gencler i¢in iletisim noktasiydi. Krizi asabilmek i¢in Kiray, Mardin ve
Shorter ile goriismiis, bir ¢oziim olarak Meeker ve Benedict’e bir sonraki sene icin ODTU’de
ders ayarlamist1 (Sipahi, 2021, 2022).
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Tiirkiye’deki ABD karsitligi Fallers ve 6grencilerinin yerel halkla iligkilerini hi¢ olum-
suz etkilememisti; insanlar devletler diizeyindeki rahatsizliklarini giindelik dostluk iliskile-
rine yansitmiyordu. O nedenle Tom ve Margaret Fallers yaklasik bir sene sonra etnografik
arastirma i¢in Edremit’e gelirken huzurluydular — hatta belki de evlerinde olduklarindan bile
huzurlu. Chicago’dan ayrilmadan hemen 6nce kent tarihinin en siddetli sokak ¢atismalarin-
dan birine tanik olmuslardi. Agustos 1968’deki Demokrat Parti Ulusal Kongresi Chicago’da
diizenlenmis ve (yakin tarihte Sikago Yedilisi’nin Yargilanmas: (2020) filmine konu olan)
protesto gosterilerine polis sert bir sekilde miidahale etmisti. Fallers, Demokrat Partili olma-
sina ragmen Cumhuriyetci sag siddete bahane verdikleri gerekgesiyle kendi partisini reforma
zorlayan radikal gencligi suglamadan edemiyordu. Depresif bir ruh hali i¢inde Edremit’e
geldiginde Tiirkiye’nin politik atmosferi ona gorece sakin gortindii.*® Evindeki kaotik siyasi
olaylardan uzaklagmaya ihtiyaci vardi; kiiciik bir Ege kasabasinda yasamak iyi gelecekti.

Birkag ay sonra bunun “firtina 6ncesi sessizlik” oldugunu anladi.>! Yalman’a kinayeyle
“Her gece Amerika’nin Sesi radyosunda ‘Chicago Universitesi’nde oturma eylemi devam
ediyor’, her sabah [Tiirkiye’deki] gazetelerde ‘fakiiltede isgal devam ediyor’ [haberleri]
... Monoton degil mi?” diye yazmist1.> 16 Subat 1969°da ABD donanmasina mensup 6.
Filo’nun Tiirkiye ziyaretini protesto gdsterisine kars1 sagci-islamci gruplar bir saldir érgiit-
lemislerdi. Iki kisinin bicaklanarak 6ldiiriildiigii ve yiizlercesinin yaralandigi, tarihe “Kanli
Pazar” olarak gecen bu saldirida polisin ve hiikiimetin saldirganlar lehine tavir aldig1 goriil-
miistii. Bundan kisa bir siire 6nce ise, Vietnam’daki pasifizasyon programinin mimarlarin-
dan, sol basinda “Vietnam kasab1” olarak bilinen Robert W. Komer’in Amerikan Biiyiikelgisi
olarak atanmasi iilke genelinde tepki ¢ekmis, solcu 6grenciler Komer’i havaalaninda protesto
ile karsilamislardi. 6 Ocak’ta ise ODTU’yii ziyaret eden Komer’in arabasi eylemci 6grenciler
tarafindan atese verilmisti. Takip eden bahar aylarinda da 6zellikle {iniversite kampiisleri
isgal ve eylemlerle sarsildi (Turan, 2019).

Fallers’in bu olaylar karsisinda genel tavri, siddete egilimli radikal sag ve sol eylemlilige
mesafeli duran liberal-demokrat durusu ile uyumluydu. Bir yandan Edremit’te de gordiigii
rk¢i-milliyetci gruplar “tiksindirici” buluyor, diger yandan solcu dgrencilerin “memnuniyet-
sizlikleri mesru” olsa da devrimci “romantik siddet” fikrine kapilip bindikleri dali kestiklerini
diistintiyordu (ayn1 Chicago’daki eylemciler i¢in diistindiigii gibi). Kendisini radikal sagdan
kurtaracak bir Adalet Partisi ile sendikalarin destegini alacak bir CHP’den olusan saglikli bir
demokrasi hayal ediyordu.”* ABD konusunda ise eylemcilerden pek de farkli digiinmiiyor-
du. Hiikiimetinin buradaki varligini azaltmasi, Tiirkiye’nin bagimsiz bir sekilde gelismesinin
onlinii agmasi gerektigini yaziyordu. Muhafazakar Tiirklerin dahi Komer’in atanmasini bir
hakaret olarak gordiigiinii biliyordu.* Iste bu noktada Fallers, ilk bakista sola mesafeli tavriy-
la geliskili goziiken bir sey yapip Komer’i ABD hiikiimetine resmen sikayet etti.

ODTU’deki araba yakma eyleminden yaklasik on giin sonra Fallers Edremit’ten Amerikan
Disisleri Bakan1 William P. Rogers’a, Komer’in Tiirkiye’den geri ¢agrilmasini tavsiye eden bir
mektup gonderdi. Mektupta, Tiirkiye halki tarafindan bir diplomattan ziyade kolonyal vali ola-
rak goriilen Komer’in bilyiikelgi atanmasinin ABD-Tiirkiye iliskileri adina bir “felaket” oldugu-
nu agikca belirtti. Sadece radikal siyasi gruplarmn degil, Edremit’teki ilimli kasabalilarin da bu
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atamay1 gurur kirict bulduklarini, az goriilen bir bagari hikayesine sahip Tiirkiye ile iyi iliskilere
bu sekilde gereksiz yere darbe vurulmasinin anlamsiz oldugunu agikladi.** Mektubunda elestiri-
sinin Komer’in sahsima y6nelik olmadigini, buradaki varliginin sembolik olarak yanlis oldugunu
vurguladi. Daha ilginci, Fallers “naif bir hata yaparak” mektubun bir kopyasini “nezaket icab1”
Komer’e de iletti ve cevap olarak “hayatinda aldigi en nahos mektup™ geldi.*® Komer, Fallers’1
“entelektiiel kiistahlik”la, kasaba izlenimlerinden hareket ederek yanlis genellemelere varmak-
la ve sonug olarak ajitasyonu kiskirtan gruplarin uydurma iddialarini desteklemekle itham etti.
Atanmasim “dikkatsiz” bir diplomatik hamle olarak yorumlayan Fallers’a meydan okuyarak
kendisinin birgok hiikiimet doneminde bu boélgeden sorumlu olarak ¢alistigini, Tiirkiye hakkin-
da muhtemelen kendisinden daha fazla akademik uzmanlig1 oldugunu vurguladi. Nihayetinde
Fallers’in Vietnam Savas1 karsithigmi bilimsel bir ¢ikarim gibi gostererek akademik konumunu
kotiiye kullandigini iddia etti. En sona ekledigi tehditkar not ise gergekten nahostu: “Ama merak
etmeyin, Tiirkiye hakkindaki zayif anlayiginizin sizi Chicago’da antropoloji dersi vermekten
menetmesi gerektigini [Chicago Universitesi rektorii] Ed[ward] Levi’ye yazmayacagim”.%’
Fallers cevabina Komer’in son notu konusunda sert bir rest ile baslasa da geri kalaninda
sakin ve 1liml1 bir sekilde devam etti. Bu uzun mektubun en dikkate deger tarafi Fallers’in
Amerikan dig politikas1 hakkinda Komer’den pek de farkli diigiinmedigini gdstermesiydi.
Kendisinin, son yillarda “i¢ bulandirict bir gésteri” i¢inde olan “bilgi¢ imzac1 ve protestocu”
akademisyenlerden olmadigini vurguladi. Emperyalizmin kéti bir sey oldugu ve Amerika’nin
bugiine kadar bundan kaginmis oldugunu sdyleyen “ulusal mitoloji”’yi kabul etmiyordu. As-
linda Filipinler’de somiirgeci giic konumundaydilar ve gayet de iyi seyler yapilmisti. Keza
Afrika’daki Ingiliz varligim da yakindan gézlemlemis ve takdir etmisti. Mesele Komer’in
yaptiklarmin dogru ya da yanlis olmasi degil, Tiirkiye’de nasil algilandigiydi. Bu noktada
bir antropolog olarak egitimli kesimin kotii bir kaynak oldugunu diisiindiigiinii, siradan in-
sanlarla olan miinasebetlerinin Komer’in kaynaklarindan daha giivenilir oldugunu da sdyle-
meden gegmedi. Ayrica, 1950°1erin basindan beri Tiirkiye’yi takip eden, Tiirk¢e konugsan ve
okuyan biri olarak uzmanliginin sorgulanmasindan rahatsiz olmustu. Sonug olarak ona gore
Komer’in gelisi yarardan ¢ok zarara yol agmistt. Her iki tilkedeki tiniversite eylemlerine refe-
ransla Komer’i “radikallere teslim olmamali, ama onlar1 kigkirtmamali da” diyerek uyardi.*®

Fallers’in 1960’lardaki siyasi ve akademik doniisiime tavri bizi Soguk Savas sosyal bi-
limleri ile ilgili siyah-beyaz kavramsallastirmalara kars1 uyarmaktadir. Hiikiimet ve CIA’le
gayrimesru iliskileri belgelenmis Harvard, Princeton, MIT gibi dogu yakasi {iniversitelerinde
bilimsellik kisvesi altinda sol karsit1 siyasi projeler yapildigi dogruydu. Diger yandan ise,
iiniversite yonetimlerine, ABD emperyalizmine, endiistri-askeriye-iiniversite is birligine is-
yan eden yeni bir sosyal bilimci kusagi vardi. Fakat bu kutuplar kolay géze ¢arpsa da aslinda
sinirli sayida akademisyeni kapsiyordu; ¢ogu hoca ortada bir yerdeydi, ayni Fallers gibi.
Unutmamali ki Fallers’in doktora 6grencileri arasinda en ¢ok destekledigi, diger komite iiye-
leri uzatma vermek istediklerinde tezin “miikemmel” oldugunu yazip dogrudan savunmay1
gecmesini sagladigi, tezi kitap olunca da 6nséz yazdigi kisi Johannes Fabian’di.*® Fabian
ileride ozellikle Zaman ve Oteki (1983) eseri sayesinde antropolojinin sdmiirgecilik ile olan
bagini tartisan literatiiriin temel referansi olacakti.
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Bikkinlik ve arayis: Son yillar

Fallers ¢iftinin bir senelik Edremit macerasi 1969 yazinda bitti. ikametlerini ii¢ hafta daha
uzatmak istediler ama yanit almayinca Temmuz basinda Bodrum’da Fatma Mansur-Cosar’1
ziyaret edip Istanbul’da Yalmanlarda bir iki giin misafir kaldiktan sonra arabayla Avrupa’ya git-
tiler. Yaz sonunda da Chicago’ya dondiiler. Takip eden yillarda Fallers Tiirkiye’ye sadece kisa
ziyaretler yapabildi. Eyliil 1970’te Kibris’ta diizenlenen bir ¢alistaya katildiginda Ankara’ya
ugradi.®’ 1971 yazinda aragtirma igin karistyla birlikte tekrar Edremit’e gelmeyi planliyorlard:
fakat doktoru Fallers’in alt1 sene 6nce ameliyat edilen beynindeki tiimoriin bliyiime emare-
si gosterdigini fark etmisti; yeni bir operasyon gerekiyordu. Haziran basinda hastaneye yatan
Fallers’in ameliyati bagarili gegti, ama tabii Turkiye planlarinin ertelenmesi gerekti.®!

Bu sefer bir sonraki 1972 yaz1 i¢in arastirma izni bagvurusunda bulundular. izinleri aylar
stiren bekleme sonunda Nisan’da geldi fakat sadece kiitliphane arastirmasindan bahseden
resmi yazi Fallers’t hayal kirikligina ugratmisti. Ankara’daki bitytikelciligin bagvuruda “mii-
lakat” kelimesini gegirmekten o6zellikle imtina ettigi, ¢iinki 1971 Muhtirast sonrasi siyasi
konjonktiirde tasrada bir Amerikalinin saha arastirmasi yapmasina izin verilmeyecegini dii-
stindiikleri anlasildi.®? Sonucta yine de Fallers’in anket gibi formel yontemler kullanmadi-
&1 slirece insanlarla konusmasinin sorun yaratmayacagina karar verdiler. Fakat Fallers cifti
1972 yazin, ikisi de Cornell’de hoca olan 6grencisi Meeker ve antropolog James Siegel ile
ailecek Ithaca kirsalinda giftlik evi kiralayarak gegirmeyi tercih ettiler.* Ekim’de Fallers
yalniz bagina bir donemligine Tirkiye’ye gitti gitmesine, fakat Ankara’daki ikinci glinlinde
diistii. Sag dirseginde ¢atlak vardi ve kolunun alt1 hafta al¢ida kalmasi gerekiyordu. Bu ko-
sullarda pek bir arastirma yapamayacagina kanaat getirip gerisin geri Chicago’ya dondii ve
donemin geri kalanint Osmanlica 6grenerek gegirdi.* Bir daha da Tiirkiye’ye gidemedi...

70°1i yillara girdiklerinde Fallers ve yakin dostlart Chicago’dan bunalmis, kampiis ey-
lemleri ve yonetim ile 6grenciler arasindaki pazarliklarla gecen son birkag yilda yipranmis-
lard1. “Bu devrimci giinlerde” Janowitz sosyoloji boliimii baskani, Fallers ise Senato’nun
yiiriitme kurulundayd1.5 Ornegin 6grenciler fakiilte toplantilarma katilma hakki talep ettikle-
rinde Fallers temkinli yaklagmis, bunun genel bir hakka tesmiline sicak bakmamist1.®® Genel
olarak Fallers ve arkadaslar1 68 riizgarindan azade kalmaya caligtilar, bu da onlar1 marjinal-
lestirdi. Antropoloji Boliimii’niin o sirada popiilerlesen tiyesi solcu Schneider’di. Geertz ise
“buraya geldigimden beri ilk defa boliimiin genel ruhuna (ethos) ayak uyduramadigimi his-
sediyorum” diye diistiniiyordu ve sonunda Institute for Advanced Studies’e gegti.” Ardindan
Yalman da Chicago’dan ayrilarak Harvard’a gecti.

Fallers artik onu Chicago’da tutan hicbir seyin olmadigini diistiniiyordu. Yakin baglanti-
larina niyetini belli ettikten kisa bir siire sonra Virginia Universitesi’nden teklif geldi. Oradaki
biitiinlesik sosyoloji-antropoloji programi iki ayr1 programa bdliinityordu; dolayisiyla Fallers
i¢in geng bir boliimiin hem enerjisinden yararlanma hem de kurulus asamasinda deneyim aktar-
ma sansi vardi. 1973 giiz doneminde baglamak iizere s6zlesti.®® Geertz’a bunu haber verisi ma-
nidardi: “Nur’un [Yalman] ve benim ayriligimla boliim 1968 devriminin baslattigi doniistimii
tamamlamis olacak™!® Ne var ki kolu al¢ida gegirdigi donemde sirt agrilari artmist: ve sonunda
omurgasinda birden fazla timdr oldugu belirlendi. 1973’in ilk aylarinda birkag kere hastanede
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yatt1 ve Mayis’a kadar radyoterapi ve kemoterapi gordii. Virginia’ya taginma planlarini da iptal
ettiler.”® Bir sene sonra 4 Temmuz 1974’te 49 yaginda hayata gozlerini yumdu.

Sonug¢

1940’11 ve 50’li yillarin Amerikan akademisinde yetismis Dogu Afrika uzmani antro-
polog Tom Fallers, siyasal ve toplumsal olarak radikal doniistimlerin yagsandigi 1960’lar-
da Tiirkiye {izerine etnografik ¢alismalar yapmis ve lisansiistii tezleri yonetmis, fakat erken
6limii sebebiyle calismalarinin ¢ok azini yayinlayabilmistir. Bu makale kapsamli bir arsiv
arastirmasiyla Fallers’in Tiirkiye arastirmasini hem kisisel kariyeri hem de tarihsel baglami
cercevesinde analiz etmistir. Bu analiz, Tiirkiye sosyal bilimler tarihinde gorece az irdelen-
mis yurtdist mengeli ¢alismalar1 aydinlatmaya katki saglamanin yani sira Amerikan antro-
polojisinin tarihine de 1s1ik tutmaktadir. Fallers’in ¢alismalart Soguk Savas donemi sosyal
bilimlerinin, 1968 yil1 ile sembolize edilen siyasal eylemlilik ve kuramsal elestirellik donemi
ile imtihanin1 anlamamiz i¢in iyi bir 6rnek teskil eder. Makale, antropolog Fallers’in kariye-
ri tizerinden, din ve siyaset ana basliklar1 ¢ercevesinde 1960’lardaki toplumsal doniistimiin
akademiye yansimasini tartigmistir.
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Abstract

The source of horror is mostly correlated with the horror of the final encounter,
death. As the form of ceasing to exist, death has troubled humankind since the very
beginning of history. Therefore, the question of death is immediately associated
with “to be or not to be”, the most gothic of all questions. Being and Non-being,
with the abyss of death tormenting human for ages, hold a prominent space as the
uncanniest aspect of human condition, best exemplified by Gothic writings. Those
who lack a proper death and who cannot cease to exist (i.e. the vampires) have
been the staple tropes of Gothic fiction, globally. By converting the Heideggerian
“angst”, Emmanuel Levinas suggests that horror is the fear of not being able to
escape from Being. The present study focuses on Ali Riza Seyfioglu’s Kazikli
Voyvoda, which in 2017 saw its English translation as Dracula in Istanbul. The first
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part discusses the representations of evil and good in relation with the Heideggerian
uncanny; instrumental for this is an overview of Levinas’s suggestions about horror,
death, and existence. The second part emphasizes the ethico-ontological reflections
in Bram Stoker’s Dracula in comparison with the adapted Turkish novel. This
comparison, thus, argues for the global human conundrum regarding the question
of death and non-being as the most universal cause of horror, terror, and anxiety.

Keywords: Dracula in Istanbul, death, the uncanny, Levinas, gothic

Oz

Korkunun kaynagi ¢ogunlukla insanin son bulusmasi olan Oliimiin dehsetiyle
bagdastirilmigtir. Var olmay1 birakmanin, Varliktan hice gecisin asil bi¢imi olarak
diistintilen 6liim, tarihin baglangicindan beri insanliga dair en kafa karistirict
meselelerden biri olagelmistir. Bu nedenle, 6liime iligkin sorgulamalar dogrudan,
gelmis gegmis en meshur gotik sorulardan “olmak ya da olmamak” ile hemen
iliskilendirilir. Varlik ve hig, ¢aglar boyunca insan diisiincesine adeta iskence eden
6liim ugurumuyla birlikte, Gotik yazinda en agik sekilde 6rneklendirilen ve temsil
edilen, ancak insanlik durumunun en belirsiz ugraklarindan biri olmay: siirdiirerek
onemli bir yer tutar. Olmiislerin hayaletleri, diizgiin, tam tekmil bir §liimden yoksun
kalmiglar ve var olmaktan asla kurtulamayanlar (6rnegin vampirler), kiiresel olarak
Gotik kurgunun temel yapi taslart olmustur. Emmanuel Levinas, 6lim korkusu
ile sik1 sikiya iligkili olan Martin Heidegger’in ‘kaygi’sin1 doniistiirerek ve hatta
elestirerek, korkunun aslinda Varliktan kagmamama, kurtulamama korkusu
oldugunu 6ne siirer. Gotik tasarima ve kurguya bu agilardan yaklasan bu ¢aligma,
Ali Riza Seyfioglu'nun 2017 yilinda Dracula in Istanbul: The Unauthorized
Version of the Gothic Classic bashgiyla ingilizce’ye cevrilen Kazikli Voyvoda
adli romanini incelemektedir. Calismanin ilk boliimiinde, kotiligiin ve iyiligin
felsefi temsilleri, Heidegger’in ‘tekinsizlik’ anlayisiyla ve varlik ve hig ile iliskili
bir baglamda tartigilacaktir. Bunun i¢in kuramsal ¢ergeve, Levinas’in korku, 6liim
ve varolus hakkindaki diisiinceleri temelinde olusturulmaktadir. Tkinci boliimde
ise, Bram Stoker’in Dracula romanindaki etik-ontolojik temsiller, Seyfioglu’nun
uyarlamasi ile karsilastirmali olarak ele alinmaktadir. Bu karsilastirma, 6liim ve var
olmama ya da varlik ve hi¢ sorununa iliskin kiiresel insan ikilemini, bu ikilemin
korku, terdr ve endisenin en evrensel nedeni olarak siiregelen varligini tartigmayi
amaclamaktadir.

Anahtar sozciikler: Kazikli Voyvoda, oliim, tekinsizlik, Levinas, gotik

Introduction

In 2017, a bizarre publication ‘event’ (to use Derrida’s terminology) took place when
Kazikli Voyvoda (Vlad The Impaler) (1928), Ali Riza Seyfioglu’s Turkish translation of Bram
Stoker’s Dracula in Ottoman Script was translated back into English. In the ‘Afterword’
to this translation, lain Robert Smith claimed that: “A close textual comparison shows that
much of the novel was translated directly into Turkish and therefore the back translation into

English produces quite an uncanny effect as we recognize anew these classic passages with
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only minimal differences.” (Stoker & Seyfioglu, 2017: 142). In critical terms, Seyfioglu’s
novel had already been assessed by Bicak¢1 Syed as a “transcultural adaptation” via Linda
Hutcheon’s theories on literary adaptations (2015: 57-59). Thus, Bicak¢1 Syed’s categorization
of the Turkish Dracula as a transcultural adaptation had already located Seyfioglu’s Kazikli
Voyvoda in the sphere of globalgothic, through a discussion of the historical context with
a special focus on on the nationalization policies of the young Republic of Turkey in the
aftermath of the War of Independence (1919-1923).

The translational quest of Seyfioglu’s novel starts when the initial work was reprinted in
1946 in the Latin alphabet. The novel’s fame has been overshadowed by Mehmet Muhtar’s
movie, the film adaptation of the novel, Drakula Istanbul’da (1953), although the “credit titles
of the film explicitly acknowledged Ali Riza Seyfi as the author of the book™ (Tahir Giir¢aglar,
2017: viii). For this reason, the 1997 reprint of Kazikli Voyvoda as Dracula Istanbul da with
a preface by Giovanni Scognamillo marks a significant turn in the global reception of the
novel marked by its ironic loyalty to Bram Stoker’s Dracula. The uncanny translation back
into English in 2017 is even more compelling, in that it not only reintroduces this cross-
cultural gothic adaptation to the world, but also acknowledges the Turkish novelist’s unique
contribution to the legend of Dracula.

The present paper firstly aims to explore the re-creation of this gothic novel in its
transcultural adaptation; in this attempt I will take my cue from Bigake¢1 Syed’s analysis and
terminology, in order to argue for the global implications of the uncanny relocation of the
novel. Secondly, via a careful perusal of the novel(s), I aim to reconsider gothic uncanny
and horror, and argue for their ‘contamination’ by an altered idea of anxiety, derived not
from the possibility of death, but from its opposite, i.e., the impossibility of annihilation.
For this second part, I will be rereading Levinas’s reappraisal of anxiety in comparison with
Heideggerian angst, with the aim of philosophizing horror.

1. The uncanny cosmopolitics of the vampire

The oldest terminology for blood-sucking demonic figures in Old Turkish and Turkic
languages are i¢gak, yek, ickek, hobur, ubir, uvar, veber, obur, and finally vampir (Sarpkaya
& Yaltirik, 2018: 37-50).! Most of the words used to signify these monstrous beings are
derived from verbs related to eating and drinking. Therefore, the importation of Dracula
by Seyfioglu in 1928 did not introduce something alien to the culture, which was already
haunted by evil undead spirits such as the ‘hortlak’.? The pirated Dracula, or Kazikli Voyvoda
as Seyfioglu has initially named it, not only revived the cultural figure of the hortlak in the
newly founded Republic, but also added to the understanding of the heritage of the Ottoman
Empire in that new Republic. Obviously, the nationalist or nation-building propaganda of
the 1920s is carefully installed in the transcultural adaptation. In Bigak¢1 Syed’s words: “In
Vlad the Impaler, however, Dracula is the colonizer, the Western imperialist who tries to
colonize the Turkish blood, and thereby, Turkish national identity” (2015: 61). The newly
born Republic was very selective in terms of the Ottoman inheritance in the era and there
were numerous attempts to rewrite Turkish history.
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In Kazikli Voyvoda, the emphasis on Giizin’s (a Turkish Mina) interest in and knowledge
of history is no coincidence. Azmi, for instance, explains: “Giizin knows better than I do the
bloody, horrible, blood-curdling acts that Voivode Dracula committed during the reign of
Mehmet II in the history of the Turkish Empire.” (Stoker & Seyfioglu, 2017: 6). Through this
intentionality attributed to Glizin, Azmi’s fiancée, Seyfioglu historicizes and contextualizes
the transformed content of Stoker’s Dracula. In this way, the transcultural adaptation
achieves two things at once. In the first place, Dracula is for the first time properly linked to
the historical character Vlad III, as Smith explains:

Stoker’s original novel contained two brief references to the “Voivode” Dracula and
Mubhtar’s film makes this link to the historical Vlad III (Vlad the Impaler) somewhat more
explicit but it is remarkable just how much further Seyfi’s novel goes in developing that
link between the historical Vlad Dracula and Stoker’s fictional creation. (Smith, 2017: 144)

Next, by the reinstatement of the historical figure as the bloody Vampire, Seyfioglu
introduces a legacy of vengeance for the Young Republic, which has haunted its heroic
Turkish character ever since the time of Mehmet the Conqueror, arguably the most heroic
sultan of the Empire and widely acknowledged in the nation-building policies of Modern
Turkey. Moreover, this historic haunting provides the novel with a mythic discourse of pay-
back once the group of warriors decide to take Dracula down: “We shall prevent a monster,
who centuries ago did not tire of drinking Turkish blood in Istanbul; and we shall destroy him
who could not be destroyed by the armies of any nation.” (Stoker & Seyfioglu, 2017: 133).

Seyfioglu’s adaptation builds a bridge between past and the present of Turkey; yet this
is not the whole story. The transcultural adaptation of one of the most famous Gothic novels
is nonetheless another attempt to locate modernized Turkey on the cultural map of the West,
aptly coinciding with the policies and patriotism of the time. Paradoxically, in spite of the
overtly nationalist discourse, which challenges all other nations of the imperialist West while
glorifying Turkishness, Seyfioglu’s narrative projects very Western ideals such as the power
of reason and science.’ The transcultural adaptation operates on several levels in terms of
cultural hybridity,* bridging epochs and nations, in coherence with the twofold manoeuvre of
global gothic that at first “scrutinizes the regional, the ethnic, and the national, and secondly
it tests the resulting specificities and particularities for their universally Gothic value”
(Raducanu, 2014: 16). Seyfioglu’s rewriting of Stoker’s Dracula, from this perspective,
creates a locus for itself in a globalised Gothic tradition whilst resurrecting the ‘hortlak’ in
the literary text of the modern Republic. Bigak¢t Syed, accordingly, explains:

Although adapted before globalgothic term was established, Viad the Impaler and
Dracula in Istanbul are perfect examples of transcultural adaptations which initiated
the inclusion of the Gothic in Turkish studies and offer a starting point for tracking
down the Gothic genre in Turkey. (Bigake¢1 Syed, 2015: 68)

Stoker’s Dracula seems to be a natural-born traveller, a global subject with a penchant
for artful multilingualism: “By situating Dracula’s origins in the linguistic ‘whirlpool” of
Transylvania, Stoker deliberately exploits the potential of a disputed territory occupied by
multiple national-linguistic groups during its turbulent history” (Brundan, 2015: 2). The
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library of the Count is significant in the sense that it blurs the national borders for him. In
the adaptation, too, the library is put under focus with detailed depictions and information
on the books that are kept in the castle. The notations regarding the numerous Turkish books
and newspapers on Dracula’s shelves foreshadow Dracula’s forthcoming journey to Istanbul
while pointing to the possibility of previous visits (Stoker & Seyfioglu, 2017: 27). Dracula’s
ability to speak Turkish creates an unearthly scene both for Azmi and the reader as it does in
Stoker’s original text when Jonathan Harker notices his English skills (Stoker, 2012: 22-23).

In the ‘Introduction’ to Globalgothic, Glennis Byron notes “The dead travel fast and, in
our contemporary globalised world, so too does the gothic” (2013: 1). Retrospectively read,
this diagnosis of Byron could be the most pertinent in situating the many Draculas of our
(and their) age: the vampire, Vlad III, the novel, multiplied through Seyfioglu’s adaptation.
In Kazikli Voyvoda, the careful recording of Vlad Tepes as an ancient enemy identified with
the Vampire strengthens the uncanniness of the undying bloodsucker, starting with Azmi’s
first association: “I was aiding this unthinkably horrible monster to come to Istanbul and my
beloved country! There this devil would drink Turkish blood and create a land of devastation
like the cursed Impaler Voivode who lived centuries ago.” (2017: 48).

Dracula, the vampire, had already been there as the Impaler and from the very beginning his
status is that of a ‘revenant’ that will keep coming regardless of time and space, that is already
there not for the first time.> The adaptation, translation, and retranslation processes of Stoker’s
Dracula, which contaminate different cultures in different eras is consistent with the uncanny
tale the novel offers. Kazikli Voyvoda s fate is even more uncanny in its ipseity,® as stated before.
Here, I would like to recall Fred Botting’s brilliant remark “the uncanny is not where it used to
be, nor are ghosts, doubles, monsters and vampires” (2007: 200).” It is beyond the scope of the
present study, but a deep look at the numerous interpretations of the uncanny clearly shows that
it no longer can be contained in the castles or mansions of the past. Varying subgenres, tropes,
and appearances of gothic combined with globalisation testify to the difficulty of capturing
the uncanny and the sources of horror or terror. Dracula’s wandering character, therefore, can
be read as the product of Stoker’s almost prophetic imagination. The novel, as much as its
eponymous character, has always been ready to travel and Seyfioglu offered one of the earliest
international tickets to this indisputably most famous literary vampire.

2. The itinerary of the undead

The idea of a globalised gothic, designating a universal umbrella for Gothicism,
is relatively new and mostly associated with neoliberal globalisation.® Nevertheless,
exploring shared gothic tropes and images in these texts produced long before the idea of
globalisation is still intriguing, especially after having globalgothic available as a conceptual
tool. Even though I am, of course, focusing on a canonical masterpiece, Dracula, and its
Turkish adaptation, which is still very Western, there is an opportunity here to trace cross-
cultural gothic imaginations. As Raducanu explains: “...Gothic, although undoubtedly a
Western genre, presents certain characteristics which can be found in literatures produced in
historically and geographically remote territories.” (2014: 14).
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On this basis, it might also be the time to mention the distinction between globalised
gothic and globalgothic as two new ‘gothic modes’ stemming from globalisation. Globalised
gothic refers to “the circulation of gothic themes and styles in worldwide locations, through a
range of media, and embedded in the capitalist structures of market and consumption” where
globalgothic “offers a gothic critique of globalisation, exposing the anxieties and excesses
that sift through the carefully laid out safety nets of international culture.” (van Elferen, 2013:
91). In my analysis here, I will venture to define a gothic mode based on a combination of the
above definitions, and which thus conceives of the global gothic as exposing global anxieties
and excesses through different examples of gothic themes in worldwide locations.

In the first part of this paper, I have already mentioned that Stoker’s vampire was no alien
to the Turkish readership when Seyfioglu adapted the novel. This recognition of presence
raises a series of questions: “Why has Dracula sparked the imaginations of several generations
of readers, academic and leisure readers alike? What has allowed it to withstand the test of
time, transcend the anxieties specific to late-nineteenth-century Britain, and breed a thousand
offspring?” (Clasen, 2012: 379). One possible answer to these questions could be a common
anxiety, which is always already global, regardless of time, space, cultural and political
systems, etc. In Kazikli Voyvoda, the historical contextualization of Vlad the Impaler set aside,
the affinity most probably arose from a shared interest and anxiety evoked by a phenomenon
that is somehow foreign to human reasoning, that of the Vampire. The terror the vampire
generates is not simply the fear of death at the hands of a bloodthirsty monster. The fear of
and interest in vampires are not much different than those provoked by ghosts. The vampire is
the ghost in corpus, with a more or less clear behavioural pattern, and yet undead: “Un-death
is the vampire’s most salient characteristic”” and the thought clearly confuses the human mind
creating an “ontological disturbance,” violating “distinctions fundamental to human cognition”
(Clasen, 2012: 384). Since gothic fundamentally construes a challenge for robust rationality
and reasoning, the vampire with its inability to die (unless there is a specific ritualized killing)
signifies such disturbance par excellence. Therefore, the disturbance created by the vampire
is not only ontological, but also ethical, and solidly phenomenological. Gothic has always
been a critical genre, from Horace Walpole to contemporary gothic.® Accordingly, it might
be possible to claim that the gothic has always called for philosophy, as both touch on the
commonest questions regarding the human condition.'® In a recently published The Gothic and
Theory, David Townshend offers an ethico-phenomenological consideration of gothic through
Levinas’s prote-philosophia with a special emphasis on the ethical relationship with the other:

Consequently, it is through Levinas’s revisionist phenomenology, I claim, that we might
begin to think through the ethics of the Gothic mode, particularly in its characteristic
concern with the faces of ghostly, villainous or monstrous Others that, irrespective of
their moral make-up, defy all attempts at rational decoding and assimilation, totalisation
and control. (Levinas, 2019: 281)

Considering the impact of Levinas on Derridean thought, especially on his hauntology,
which is already at work in gothic studies, the attempt to rethink gothic with Levinas’s ethical
phenomenology is a fundamental requirement.

1156
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Hatice Karaman

Therefore, through an exploration of the figure of Dracula in these novels, my aim is to
investigate the possibility of explaining the uncanny in gothic as a global anxiety resulting from
the impossibility of non-existence. The temptation to follow Townshend’s brilliant suggestion
for a Levinasian ethical reading of gothic works is overwhelming. Nevertheless, given the
limitations of the current project, I will restrict my theoretical perspective to a Levinasian
approach to anxiety; I will explore the way it reformulates Heideggerian angst and uncanny,
followed by a closer look into the texts through the lens of Levinas’s reflections on existence.

The most prominent aspect of Levinas’s philosophy is the privilege he grants to
ethics. Despite being relatively faithful to Husserlian phenomenology and having studied
Heideggerian ontology intensely, Levinas criticizes his two most influential predecessors
together with all their antecedents in Western philosophy, which “has most often been an
ontology” (1979: 43). For Levinas, the other is reduced to a phenomenon in a substantially
phenomenological approach as much as it is in the ontological. Ontology is a philosophy of
power and injustice according to Levinas, by positing being before the existents (1979: 47).
In Heideggerian ontology being is reduced to the comprehension of Being or a relation of
knowledge. Additionally, it poses freedom before justice:

To affirm the priority of Being over existents is to already decide the essence of
philosophy; it is to subordinate the relation with someone, who is an existent, (the
ethical relation) to a relation with the Being of existents, which, impersonal, permits
the apprehension, the domination of existents (a relationship of knowing), subordinates
justice to freedom. (Levinas, 1979: 46- 46)

Correspondingly, Levinas argues for a face-to-face cthics, deriving from a revisionary
phenomenology of the face and the other, and which should be embraced as first philosophy.
The ethical-ontological conflict is not the only one between Levinas and Heidegger. The other
prominent opposition by Levinas, targets Heidegger’s understanding of angst, thus the uncanny.

In Heidegger’s philosophy, angst is “a basic mode of our being in the world, our Dasein,
characterized as a disturbance before an indefinite and unnamed presence” (Santili, 2007: 180).
In another formulation “Dasein’s essence is to be excluded from its essence—to be what it is
only when it is not what it is” (Withy, 2015: 208). Therefore, the human being as Dasein, is the
uncanniest being; Heidegger claims, reflecting on Antigone, in his Introduction to Metaphysics:
“The human being is, in one word, to deinotation, the uncanniest” (2000: 159). For Heidegger,
the human being’s essence is uncanny, a feeling of unhomeliness even when at home (2000: 161).

Although Heidegger does not give any reference to Freud’s Uncanny (1919), the parallelism
is quite clear in terms of signifying the familiar in the unfamiliar or vice versa."" In Kazikli
Voyvoda, this Freudian conception of the uncanny as both Aeimlich and unheimlich is rendered
via Azmi’s confusion when he hears the Count speaking almost perfect Turkish. Nevertheless,
Heidegger’s thematization of Dasein as the uncanniest entity points at a different dimension
of the uncanny, since it is also related to the determination of being-towards-death (sein-zum-
tode) and the anxiety evoked by nothingness: “The “nothing” with which anxiety brings us face
to face unveils the nullity by which Dasein, in its very basis, is defined; and this basis itself is
as thrownness into death.” (Heidegger, 1985: 356). The sudden remembrance of nothingness
and death is represented, once again by Azmi in his diary on June 30™, “I trust to the grace of
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the great God. Giizin, my precious Giizin, farewell...I am walking toward death...” (Stoker &
Seyfioglu, 2017: 49). The fear of death seems to have captured Azmi at this moment; however,
in another record, this fear is replaced by the fear of being annihilated: “If I am dead and am
lost, will you remember me?”” (Stoker & Seyfioglu, 2017: 45).

It could not be a mere coincidence that Azmi is concerned with being remembered,
perhaps, seeing it as a way of escaping annihilation; indeed, he likens his diary to the most
famous ghost of all times, who also insisted on remembrance: “(I have noticed that my
diary looks a great deal like A Thousand and One Nights or the ghostly visits of Hamlet’s
father, always beginning in the evening. And ending when the rooster crows...)” (Stoker &
Seyfioglu, 2017: 36). This part, which constructs associations with the witching hour and
Hamlet (along with A Thousand and One Nights) is translated by Seyfioglu, very loyally,
almost without changing a word, from Stoker’s Dracula.”? 1 am reading this as an indication
for the redundancy of appropriation when it comes to the ghost. The ghost in Hamlet
represents the same thing and evokes the same level of horror and uncanny no matter where
and when he is invoked, primarily because, as Shakespearean gothicists have already argued,
The Castle of Otranto is considered to be “a version of Hamlet,” and the tragedy, in turn, can
be claimed to be the most gothic among the Bard’s plays (Drakakis, 2008: 4). Hamlet evokes
layers of uncanniness with its disjointed time and space, revival of purgatory, the return of
the dead, the undead, the ghost, and the idea of vengeance. Like Derrida, who published a
whole book on ethics and politics inspired by the play, his predecessor Levinas was also very
much influenced by Shakespeare’s work, especially by the tragedies Macbeth and Hamlet.

As Sean Hand points out, “Levinas’s references are to Shakespeare rather than to Plato
or Hegel” (1989: 29). In Time and The Other he once again discusses being and death with
allusions to Macbeth and Hamlet when he writes:

Hamlet is precisely a lengthy testimony to this impossibility of assuming death.
Nothingness is impossible. It is nothingness that would have left humankind the
possibility of assuming death and snatching a supreme mastery from out of the
servitude of existence. “To be or not to be” is a sudden awareness of this impossibility
of annihilating oneself. (Levinas, 1989: 42)

It is not, then, unexpected to observe Levinas’s fascination with Shakespeare, and
especially with the gothic tropes in Macbeth and Hamlet, since these elements distort some
of the very fundamental presumptions of Western philosophy. Levinas’s critique of the
allegedly concrete methods and determinations of metaphysics and ontology finds its voice
in the ambiguous dichotomy of being and non-being in Hamlet’s most famous soliloquy, or
in the murders carried out by Macbeth:

To kill, like to die, is to seek an escape from being, to go where freedom and negation
operate. Horror is the event of being which returns in the heart of this negation, as
though nothing has happened. “And that”, says Macbeth, is more strange than the crime
itself. (Levinas, 1989: 33)

For Levinas, “our being in the world” is identified “with the experience of the i/ y a or the
“there is” and i/ y a is what remains once the existents are turned into nothingness (Santili,
2007: 180). Additionally, the nocturnal space and time is the “very experience of there is”
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with “total exclusion of light,” which is not void, but “full of the nothingness of everything,”
full of ‘darkness’ (Levinas, 1989: 30-31). Thus, horror is “the rustling of the there is” in
nocturnal silence and it is “nowise an anxiety of death,” but “a participation in the there
is, in the there is which returns in the heart of every negation, in there is that has no exits.”
(Levinas, 1989: 32-33). In short, horror is the anxiety caused by “the impossibility of death,
the universality of existence even in its annihilation” (Levinas, 1989: 33). The inevitability
of existence is thus rendered as uncanny by Levinas’s reversal of the Heideggerian angst
peculiar to Dasein’s fear of nothingness into the impossibility of nothingness.

Accordingly, I would argue, what universally posits Dracula (the vampire, the hortlak,
the undead) as one of the most intriguing objects of horror is the uncanniness of his situation
trapped in between life and death, as a monstrosity in existence. The uncanniness here refers
to the very impossibility of dying or annihilation that operates as a double-edged sword.
On the one hand, those who are the potential victims of Dracula are scared by his evil and
the difficulty of killing the undying monster; on the other hand, the no-exit existence of
Dracula is propagated as he keeps killing and infecting other corpses. Levinas suggests that
the “corpse is horrible; it already bears in itself its own phantom, it presages its return’ and
‘the haunting spectre, the phantom, constitutes the very element of horror” (1989: 33).

After Sadan (the Turkish Lucy) is infected and her condition stops improving despite the
immense efforts of Resuhi Bey (Van Helsing), the professor reaches the point where he needs
to discuss with his friends, the potential necessity of ‘properly’ killing the young woman.
Resuhi Bey is well aware of the coming calamity and explains, “If it would only end in
death, by God’s will, I would leave this girl to the angel of death. But what might come next
is horrible, very horrible” (Stoker & Seyfioglu, 2017: 78). Here, death is depicted as a sort of
salvation whereas the alternative is the prohibition of a ‘beautiful death.’'* Beautiful death,
in this sense, refers to a finalized life for the wholeness of Dasein, i.e., a death as the definite
ending of being-in-the-world. Being infected by the vampire rules out a proper ending while
functioning to spread the evil for the coming generations.

At this moment, I would like to mention another Dracula narrative, Dracula Untold, the
2014 Hollywood adaptation. One important aspect of Gary Shore’s movie is that it reverts
the narrative Seyfioglu builds in Kazikli Voyvoda, providing a counter historical perspective.
Seyfioglu’s nationalism is replaced in the movie by an anti-Ottoman discourse, obviously
inspired by Stoker’s Dracula. “It is as if all evil in the world, including vampirism, has a
reason to justify itself except for the evil despot from the East who can best be embodied in
the Ottoman Sultan and his conquest of Constantinople.” (Bigak¢t Syed, 2020: 201). Cross-
cultural and historical discussions of the film set aside, the other significant aspect of the
work is its specific emphasis on the impossibility of non-existence. When compared with
Stoker’s Dracula and Seyfioglu’s Kazikli Voyvoda, Dracula Untold focuses on the ordeal
of the Undead in an unusual manner. In the movie, “the conflict between the Prince of
Transylvania Vlad III and the Ottoman Sultan Mehmed II” is the central plot and it portrays
“the myth of becoming a vampire as a necessary price to pay in order to defeat the evil
Turk.” (Bigake1 Syed, 2020: 201-202). Vlad Tepes submits himself to the Master Vampire to
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be infected so as to achieve superhuman powers and immortality. The pact is that Vlad will
take over the watch of infinite existence, while the Master Vampire will be freed from his
torturous immortality. In Dracula Untold, Vlad Tepes is the hero who sacrifices his right to
a beautiful death in order to gain power and defeat the Turk to save his family and nation. In
this version of the tale, the global uncanny as the anxiety of immortality becomes even more
visible. Being deprived of the possibility of dying or an ending leads to suffering for both
vampires. That is, the inescapability of existence and the anxiety it creates are embedded not
only in the victim’s perspective, but also in the Vampire’s. In Levinas’ words:

The horror of the night, as an experience of the there is, does not then reveal to us a

danger of death, nor even a danger of pain. That is what is essential in this analysis.

The pure nothingness revealed by anxiety in Heidegger’s analysis does not constitute

the there is. There is horror of being and not anxiety over nothingness, fear of being

and not fear for being; there is being prey to, delivered over to something that is not

a ‘something’. When night is dissipated with the first rays of the sun, the horror of the

night is no longer definable. The ‘something’ appears to be ‘nothing’. Horror carries out

the condemnation to perpetual reality, to existence with ‘no exits’. (Levinas, 1989: 34)

In the novel, the anxiety evoked by the infinite postponement of annihilation and
indeterminacy vanquishes the horror of death. The ordeal of being immortal is inhuman, it is
what is alien to human cognition and so-called nature. That is why Dr. Afif (Dr. Seward) is
tremendously relieved after the ritualized killing of Sadan is complete.

Itisall over... She is dead!” When I opened the door, I saw Turan on his knees, sobbing.
I hurried back into the room. Resuhi Bey was examining her face with a stern and grim
expression. How strange! Death had returned this poor girl’s beauty. Her face and lips
became pink and almost rejuvenated. (Stoker & Seyfioglu, 2017: 86)

In the first part of the present study, I have discussed the Turkish Dracula in Seyfioglu’s
transcultural adaptation Kazikli Voyvoda, with the aim of understanding the consequences of its
inscription into the field of globalgothic. The image of the vampire, although changing slightly
from one culture to another, nevertheless shares the same traits, one of its most defining being
the inescapable vampiric existence." The Turkish counterparts of the vampire, whether they
are named ‘obur,” ‘igkek,’ or ‘vampir,” are commonly referred to as ‘hortlak’ which signifies a
revenant. Despite this variety of representations in ancient Turkic cultures, all these vampire-
like figures are ultimately undead corpses that might rise from their graves. Our ability to trace
similar themes, motives, and tropes of gothic across cultures, thus, enables us to recognize
common anxieties in different societies that attract people to the genre while perturbing them.
Subsequently, 1 have argued for the traceability of globally shared uncanniness caused not
by the anxiety of death, but by the absence of a proper ending. For this, I have examined
the relevant ideas of Heidegger and Levinas on being, uncanny, and anxiety. The Levinasian
explanation of horror in concordance with his revisionary philosophy provides us with an
alternative perception of gothic horror and the uncanny by reversing Heideggerian angst. Lastly,
this study has offered a Levinasian reading of Seyfioglu’s cross-cultural adaptation of Stoker’s
Dracula, which “did not only construct the literary role of the vampire figure for the first time
by emphasising the discussions of national identity and race, but also introduced a new genre
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to Turkish audiences: the Gothic” (Bigak¢i Syed, 2015: 57). In this context, the uncanny in the
adaptation and its translational quest has been discussed along with the journey of the Vampire.

Conclusions are generally supposed to summarize the already there, the already done.
Nevertheless, a study focused on the ubiquity of the most famous vampire of all times and
his never-ending plight can also inspire a non-conclusion or, to put it differently, a conclusion
that sets the premise for a future inquiry into the ongoing ‘commerce’ between life and death.
Thus, before the conclusion, I would like to propose, in lieu of a conclusion, as well as a new
beginning, a recent article by the very controversial Italian philosopher Giorgio Agamben.'
The piece reminds us that the world that human beings inhabit has not always been under the
strict possession of the living and totally isolated from the world of the dead. With references
to the relation between Gaia and Ctonia, and the Etruscans, Agamben interrogates the
possibility of a world which does not radically separate the dead from the living.

...Etruscans built and watched over the homes of their dead with such diligence and
not, as one might think, the other way around. They did not love death more than
life, but life was inseparable for them from the depth of Ctonia, they could inhabit the
valleys of Gaia and cultivate the countryside only if they never forgot their true, vertical
home. (Agamben, 2020)'

For Agamben, this is a better life within an ‘uninterrupted community’ where the sphere
of death is not excluded. He develops this idea further by referring to the work of the linguist
Joseph Vendryes. “Vendryes showed that the original meaning of our term “world” is not, as
has always been claimed, a translation of the Greek kosmos, but derives precisely from the
circular threshold that opened the “world” of the dead.” (Agamben, 2020). Thus, Agamben
re-imagines the Earth as a continuous space, as a threshold in between the celestial and the
underground where the community does not lose all contact with the past and the future. He
ends his article on a pessimistic tone, inspired by what he perceives to be the state of our
world and culture in the present age:

Gaia, the earth without more depth, which has lost all memory of the underground
abode of the dead, is now entirely at the mercy of fear and death. From this fear only
those who will find the memory of their double abode will be able to heal, who will

remember that human is only that life in which Gaia and Ctonia remain inseparable and
united (Agamben, 2020)

Conclusion

In the globe of gothic, it is always possible to discover an imaginary community, similar
to that of the Etruscans. The Gothic imagination trespasses the rationalized cognition of the
modern subjects, giving rise not only to the disturbance and the macabre, but also to curiosity
and attraction. Accordingly, Dracula (or the vampire) is the chthonic figure par excellence,
possessing non-dying among his other gothic characteristics. Dracula, as a gothic figure
transgresses mainstream cognition and his fatal immortality travels around the world. The
night gives a spectral allure to the objects that occupy it still. Looking at Dracula from a
Levinasian glass, what one will see is the hour of crime, hour of vice, bearing the mark of
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a supernatural reality which travels the world in different languages and tales. By this way,
Dracula construes his own community; a community which belongs to the night, making all
visible borders blurry. Among these borders is the one between existence and non-existence.
Thus, the present study has attempted at a reading of Dracula and Dracula in Istanbul as
examples of global gothic with the claim that the gothic angst does not always stem from
being-towards-death. Specifically in the Dracula(s), hence in other vampire stories, it is
possible to trace the source of the angst and horror back to the impossibility of non-existence.
The vampire figure is trapped in-between Gaia and Chtonia, spreading an immortal terror to
the mortals who try to escape from an infectious non-existence.

Endnotes

1 The authors provide a detailed survey of the etymological and historical journey of the image of the vampire, or
at least vampire-like figures in Turkish culture.

2 According to the dictionary of Turkish Language Institution (TDK), ‘hortlak’ refers to the creature which is
believed to come out of the grave and haunt the living persons. The term is used in the daily language to signify
any horrifying thing or the undead.

3 Thiskind of intentionality that stands against the superstitious and the irrational is inherent not only in Seyfioglu’s
Kazikli Voyvoda, but also in another well-known Turkish Gothic novel, Gulyabani (1915) by Hiiseyin Rahmi
Giirpinar. Giirpmnar’s contribution in the genre takes place with a reserved resentment almost surreptitiously
mentioned in the novel. Unlike Seyfioglu, Giirpmar writes the ending of the novel in the way that Gothicism
annihilates itself for the sake of rationality and positivism.

4 Here, I am not using Homi Bhabha’s concept of hybridity (1994) in the strictly postcolonial sense, but to
describe a more generic interaction among cultures, nations, etc.

5 Revenant is one among the many names Derrida chooses to signify the ghost in his eminent work Specters of
Marx, where he also introduces “hauntology”.

6 By ipseity, I refer to the translational and hermeneutical journey of Kazikli Voyvoda, differentiating it from that
of Stoker’s Dracula.

7  Botting’s intention in the quoted work is completely different. By pointing out the dislocation of uncanny, he
is arguing for a shift in gothic modernity through the changing economy of media, in relation to postmodern
condition. I am using the reference out of its original context.

8  The term globalgothic is coined by Glennis Byron in 2012 and the book titled Globalgothic was published in 2013.

9  Walpole has named his own work as Gothic in 1764. In effect, both globalgothic and contemporary gothic
studies, today, allow us to trace gothic back into even earlier ages of literature. The developing Shakespearean
Gothic studies should be mentioned here. Dale Townshend, in his Gothic and the Ghost of Hamlet, reminds
us about Elizabeth Montagu’s reading of Shakespeare as “our Gothic Bard” only five years after The Castle of
Otranto was published (Townshend, 2008).

10 There are already a number of initiatives juxtaposing the topics of philosophy and gothic, especially in theorizing
the genre. Apart from the psychoanalytic discussions on gothic, Heideggerian uncanny, Derridean hauntology,
Kantian sublime are already among the most significant conceptual instruments used by gothic scholars. As
Marshall Brown writes “we are inclined to take artificial hallucinations of the gothic too seriously, or else not
seriously enough.” (1987: 275).

11 In her book cited above, Withy offers a thorough exploration of Heidegger’s uncanny, as explained in Being
and Time and Introduction to Metaphysics. She also provides a comparative account starting with Jentsch’ and
Freud’s writings, discussing all dimensions of Heidegger’s conception of uncanny.

12 “(Mem., this diary seems horribly like the beginning of the ‘Arabian Nights’, for everything has to break off at
cock-crow — or like the ghost of Hamlet’s father)” (Stoker, Dracula, 2012: 34).

13 Beautiful death’ as a concept, is introduced by Jean Frangois Lyotard in relation with the Nazi experience and
concentration camps. He claims that ‘Auschwitz is the forbiddance of the beautiful death’, since the deportees
are not a part of the universe which provided the SS the authority to order death, sharing a ‘we’ or a phrase
regimen (Lyotard, 1988: 100).
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14 Stoker, himself, locates his creation in the globe of vampires by enumerating names given to vampires in
different parts of the World (Stoker, Dracula, 2012: 278). This gesture is also adopted by Seyfioglu. (Stoker &
Seyfioglu, Dracula in Istanbul, 2017: 125).

15 Giorgio Agamben has become the target of criticism by different names such as Jean Luc Nancy, for he declared
the pandemic non-existent in his critique of the governments’ measures and attempts to prevent the spread. He
argued that the gravity of the pandemic does not live up to the precautions implemented by states. Accordingly,
he sees the official measures as an attempt to establish permanent state of exception. A number of selected
essays and interviews covering his arguments on COVID-19 breakout have been translated into English and
published in February 2021, under the title Where Are We Now?.

16 Agamben’s Gaia e Ctonia originally published online in 2020. https://featheryquartet.medium.com/giorgio-
agamben-gaia-and-ctonia-dee1c60a4d99
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Abstract

The present article is a study on the notion of love in the works of Jalal ad-Din
Muhammad Riimi, one of the most influential poets and mystics, and Jacques
Lacan, the renowned French psychoanalyst and philosopher. In this research,
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reason, and love from Lacan’s perspective, which is as an imaginary and illusory
relationship, based on narcissistic roots. This comparison makes clear that the
difference between the two views goes back to their difference on the definition
of love. For Lacan, love is located inside the imaginary order, as an optical
illusion which gives the subject the false promise of unity and completion with
the Other. However, for Rimi love belongs, in Lacanian terms, to the real order,
which is deemed as the only way to escape the chains and shackles of the bodily
form and embrace the Other in the truest possible sense. As a result, love finds a
highly negative place in Lacanian psychoanalysis, since it impedes the subject’s
development from their imprisonment to images and objects, while in Rimi1’s
perspective, love finds a positive status due to its ushering of the subject into
a full jouissance of the Other’s presence. This study offers a Riimi-Lacanian
definition of love through translating Rimi’s ideas and expressions into the
language of psychoanalysis.

Keywords: Riami, Lacan, love, imaginary order, real order

Oz

Bu makale, fran ve Tiirkiye’nin en etkili sair ve mutasavviflarindan biri olan
Celaleddin Muhammed Rami ile {inlii Fransiz psikanalist ve filozof Jacques
Lacan’in eserlerindeki ask kavrami iizerine bir incelemedir. Bu arastirmada ask,
Mevlana’ya gore, tasavvufun dille ifade edilemeyen en yiiksek mertebelerinden
biri olarak, ve mantiksal akildan toptan vazge¢meyi iceren Lacan’a gore narsisist
koklere dayanan hayali ve yaniltict bir iligki olmak tizere iki agidan ele alinmuistir.
Bu karsilagtirma, iki goriis arasindaki farkin, agk tamimindaki farklarina kadar
uzandigin1 agik¢a ortaya koymaktadir. Lacan’a gére ask, 6zneye Oteki_ile birlik ve
tamamlanmaya dair sahte bir vaat veren optik bir yanilsama olarak hayali diizenin
icinde yer alir. Bununla birlikte, Mevlana i¢in agk, Lacanci terimlerle, bedensel
formun zincirlerinden ve prangalarindan kurtulmanin ve Oteki’ni miimkiin olan en
gergek anlamda kucaklamanin tek yolu olarak Gergek diizene aittir. Sonug olarak
ask, Lacanci psikanalizde 6znenin imgelere ve nesnelere hapsolmasiyla gelisimini
engelledigi icin son derece olumsuz bir yer bulurken, Mevlana’nin diinya
goriisiinde 6zneyi Oteki’nin varliginin tam anlamiyla bir zevk haline getirmesiyle
olumlu bir statii bulmaktadir. Bu ¢alisma, Mevlana’nin fikir ve anlatimlarini
psikanalizin terminolojisine ¢evirerek Mevlana-Lacanci bir agk tanimi ortaya
koymaya ve bu durumda agkin Lacan’in diisiincesinde kendi ask tanimina kiyasla
nasil bir yer alacagini gérmeye calismaktadir. Mevlana’nin psikanalizinde ask,
narsisizm anlamina gelmez ve 6ziinde hayali veya aldatic1 degildir, ancak ruhu
maddi goriiniis diinyasinin diinyevi kaygilarindan, ruhla sinirli olmayan saf anlam
diinyasina gotiiren bir firkateyn gibidir. Ask, ancak asigin aklini1 ve aklini terk edip
varligint yokluga doniistiirdiigli zaman ruhunda beliren bir anlam olarak ortaya
cikar. Makalede, aski akil yiirlitme yolu ile tanimlamaya c¢alismanin bos bir is
oldugu ispatlanmaya ¢aligilmistir.

Anahtar sozciikler: Mevlana, Lacan, ask, hayali diizen, gercek diizen
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Introduction

The present research is an attempt to compare the concept of love in psychoanalytical
thoughts of Jacques Lacan (1901-1981) with the mystical view of love in the poetry of Jalal
ad-Din Muhammad Rimi (1207-1273), medieval Persian poet and Sufi mystic. The purpose
of this research is, firstly, to find and establish a connection between two independent fields
in human sciences, i.e., psychoanalysis and Islamic mystical literature. It should be noted
that there has never been a study on the relationship between Lacanian psychoanalysis and
Rami’s poetry, and the current study could serve as a basis for further interdisciplinary studies
in this area.

Secondly, this study aims at examining, in a comparative manner, the points of
convergence and divergence in Riim1’s and Lacan’s systems of thought when they come
to discuss the subject of love. The results will indicate that their interestingly different
takes on the subject at issue are not due to their different religious or ideological outlooks
but rather the different angles from which they look at the human soul and psyche.

Finally, this research seeks to open the terminology of psychoanalysis to Rim1’s mystical
views and words to enrich the studies of the human mind and soul. Given the position of
Lacanian psychoanalysis in the humanities, this study and the unique approach it offers, will
benefit the field of literary criticism. It should be noted that this study was conducted using
an analytical-critical methodology.

Discussion

To claim to have an absolute answer to the question of what love is, might seem like
being immersed in a deep, endless ocean, and whoever has attempted to define love, on the
basis of reasoning, has come to admit his failure in the end. There is no doubt that language
cannot capture the essence of love. Once emotions are yoked by words, they lose their
distinctiveness and become mere abstraction, because in the process of signification, there is
always something that eludes the law of language and refuses to accept servitude to reason
and intellect.

In Persian mystical literature, situations abound where reason and love stand vis-a-vis.
Philosophers have long identified the human as a ‘talking animal’, in which the ‘talking’ does
not just denote the ability to talk but the faculty of reasoning and thinking. Humans think and
that is what distinguishes them from other living beings.

Philosophical reasoning has itself a turbulent history. Whether reason can think
purely and distinctly, from externalities, has been a subject of controversy between
philosophers, especially rationalists and empiricists for centuries. However, the common
point between these different intellectual schools is that what characterizes human
beings, which is reason rather than feeling. Reason, by the means of deduction, reveals
the details from the totality, and, by virtue of induction, derives general rules from the
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details. This proves that the gateway to the world’s knowledge and the discovery of its
realities in merely ‘reason’.

Now, whatever has existence should necessarily be expressed in terms of language,
since language is the instrument of the reasoning faculty in expressing concepts and
thoughts. In Cratylus, Plato speaks of the necessity of concomitance between words and
meaning, since names refer to the truth of objects, and that an idea requires a special
name given to it by a philosopher (Sedley, 268). The Holy Qur’an also maintains the
necessary concomitance of the name and the meaning: “And He taught Adam the nature
of all things; then He placed them before the angels and said: “Tell Me the nature of

9995

these if ye are right.”” (al-Baqara, 31). Language in all its various forms is created by
and belongs to God: “And among His Signs Is the creation of the heavens And the earth,
and the variations In your languages And your colours : verily In that are Signs For those
who know.” (Ar-Rum 22). Thus, one can conclude that whatever cannot be expressed
in language is either irrational or beyond reason, because the construction of reason
and reasoning is based on logical propositions, and these are constructed and uttered in

language.

This is where reason is most vulnerable, because throughout history, from ancient
Greece to the present, it has always objected by some philosophers — such as the
Greek Sophists and modern day post -structuralists - that not only does it not rule over
language, but is itself trapped in the system of signs; reasoning without the instrument
of language is impossible. According to these philosopers, whatever is expressed and
deemed by reasoning, as ‘pure truth’ or ‘ultimate signified’, is merely an intralinguistic
construct which has no existence beyond the system of signification. In other words,
there is nothing outside language. Everything exists in language. (Habib, 2005: 67-70;
650)

Nonetheless, from the point of view of the mystics, love is neither trapped nor
measured by rational scales and reasoning, and since it is beyond reason, it cannot
be expressed in any language and idiom. Jalal ad-Din Muhammad Rim1 is one of the
renowned Sufi mystics who has left us with an invaluable literary heritage pertaining to
the concept of love and its constant battle with reasoning. One cannot speak of Rim1 and
not recall his dicta in favor of love and his dismissal for formal reasoning. Of course, in
the works of Sufis, love is considered as the heart of the mysteries of Creation and the
key to the knowledge of the Divine. However, in the Holy Quran, love does not find a
linguistic determination and, for this reason, there has been an unending quarrel amongst
mystics and religious scholars regarding its legitimacy. In other words, a glance into the
mystic and Sufi literature reveals beyond doubt a substantial and ontological difference
in the concept of love between the two sides of the feud. From the Sufi’s point of view,
love is the ultimate zenith of monotheism; it is the point where the boundary between the
worshipper and the worshipped is annulled and the former becomes one with the latter.
Surprised at the words of those who limit love to images and idols, Ghazzali wonders
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how people do not find the love for their leaders (who have passed away for centuries)
astonishing and odd, but deem the love for the everlasting and ever-present God unusual
and unreal:

It is surprising to see that people approve of love for those whom they have never
seen, only on the basis that they have led them towards virtue. However, they deny
the verity of love for Him who is the source of all beauty, virtue and kindness in the
universe: He who all the beauty and fairness which eyes, ears, and the other sense
intuit, from the beginning of the world to its last stage, from the zenith of the universe
to the nadir of the creation, are naught but an iota of the horde of His power, and a ray
of His Presence. Would I ever know how the love of Him whose attributes are these is
deemed unintelligible, and how those who know Him should not fall in love with Him!
(Al-Ghazali, 1972: 606).

Therefore, in the discourse of Sufism, such a love cannot be directed to a being other
than the Divine except from the path of the figurative language, because the definition of
love necessitates the exclusion of partnership, and whatever differs from this love admits
it. A beloved other than God can have an example, either actually or potentially. However,
for Him there can be no example, not in existence nor in possibility. Thus, love to a being
other than God is pure metaphor, not a matter of Truth. (ibid 607)

It seems as if it is this exclusive love and the denial of partners which find such a
resonance in the words of the mystics.Thus, it should be noted that in the mystic parlance,
love finds a fresh new significance. For example, the mystics look at the Qur ’an as a book of
love from the beginning to the end, a book containing the words of that eternal beloved who
has created and made possible everything that exists in the whole universe, so that wherever
one turns the face of the Primordial Beloved appears.

I look at the desert, and I behold you in it;

I look at the sea, and therein I see you.

Wherever I turn my eyes, to the mountains and meadows;

I see the trace of your beautiful face. (Baba Tahir)

In every movement and in every rest there is a trace of God’s existence;

In everything there is a sign that signifies that God is only One. (Abu-1-‘Atahiya)

In such a state when the slave is dissolved in his Master’s love, and beholds nothing
beyond His being and deeds, God comes the nearest to the presence of his slave. In a divine
saying we read:

When a slave of Mine draws near to Me a span, I draw near to him a cubit; and if he
draws near to Me a cubit, I draw near to him a fathom. And if he comes to Me walking, I go
to him running. (Al-Bukhari, Book 1, Hadith 96)

In other words, God’s love for His slave is much higher than the latter’s love for the
Creator, or better said, the slave cannot find the path of love towards God unless God intends
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it in the first place: “But ye shall not will Except as God wills,-The Cherisher of the Worlds.”
(Holy Quran, Al-Takwir 29). Therefore, one can claim that the reason behind the creation of
the universe was love, as it is its ultimate purpose; a love which finds shelter in the heart and
not in the mind and reason:

In the beginning, the light of your beauty dawned;

Love appeared and set the whole universe on fire.

You turned your face to the angels yet saw them incapable of love;

Out of zeal you were filled with fire and then cast it on man.

The reason aspired to borrow light from that fire;

The fire of zest went aglow and set the whole world ablaze. (Hafiz)
From the dew of love man’s dust turned into mud,

A hundred passion and zeal filled the universe.

The vein of soul was cut with the knife of love;

A drop fell thereof and it was called the heart. (Abu Sa’id Abu-1-Khayr)

It was in the vein of such a belief, in the wake of the appearance of the divine spirit in
the form of Shams-e Tabrizi, that RGmT began composing love poems. In Riimi, love finds a
new voice. He takes love to the farthest limits known to man, to the point where it suddenly
ceases to mean, becomes completely impossible and goes beyond the frames of language and
analogy. In other words, as RGmT appears on the mystic stage, he beholds a mansion built
by his predecessors, in which, however, he cannot confine his soaring spirit. From behind
the bodily world, he catches sight of the fountainhead and the eternal abode of life, and thus
burnt in the fire of separation, like a bird in search of the phoenix, he embarks on the journey
to the place of no place:

Like a flood we are, we are like streams; towards You we all flow;

O God, the final abode of every flood is in the main of the sea. (Rim1)
From the high we are and towards the high we soar;

We are from the sea, and towards the sea we flow.

We are not from here nor are we from there;

We are from nowhere and towards nowhere we go. (Rimi)

ROmT stares at the mansion of love and sees in it nothing of limits and bounds, since
everything which finds shape in language falls far away from its essence. Therefore, Rimi1
takes an axe in his hands and brings down the lofty building of love. This love, which can
be put into words, is not true love, but the product of logic and reason. Yet, how far is the
passionate lover from the sane and reasonable logician! In order to reach the summit of
knowledge, reason should be sacrificed, being should be revoked, and nonbeing must be
embraced:
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O saki! Pour me more wine, so fear and hope would leave me alone;
Cut the neck of Reason, no relation should ever be between it and us.
Bring forth the sweet mead, dig out the roots of reason;

Take off that non-covering cloak from the body of being. (RGm1)

Reason cannot transcend the limits of logic; by nature and essence, it is bound to form and
body. Whatever reaches it through the senses is in the physical form and, then, is expressed
in a linguistic nature. However, in passing through the material world, humankind is capable
of cutting loose, where the shreds of time and space and become linked with the spiritual
universe. And it is precisely at this point that reason and language cease to function, because
there only meaning that is found and accidents find no way to its confines. It is against such
a formalistic rationalism that make Riimi cry out:

Let the flood wash away all these rhymes and fallacies;

They are cover, cover they are, well suited to the limited minds of poets! (RGm1)

Taking cover in language, while expressing love, is like finding refuge in a roofless
house in a stormy night. Love is inexpressible, because its realm has no limits; it is a land
where everything both is and is not. It is because it can be felt, and it is not because it cannot
be reasoned. In love, duality, which according to logicians is the basis of understanding
and reasoning, no longer exists. As soon as reason comes face to face with the boundless
and infinite shores of meaning, it yields to its power and encounters its own limits. Love
entails non-being, and it is interesting that out of it, being is attained, like a phoenix that
once forsook duality and burnt in unity, rose once again out of its own ashes, transcended
through time and space, and became eternal. According to Rim:

In His presence, no duality can fit. You say ‘I’ and he says ‘1.’ To leave duality, either you die
before Him or He dies before you. But He cannot die, not in reality nor in the mind, since
“He [is Him] Who lives and dies not” (Holy Quran, Al-Furqan 58). He is so kind that if it
were possible, He would die for your sake. Now that it is impossible for Him to die, you die,
so He can appear to you and duality remains not. If you tie two birds together, although they
now have four wings, they can fly, because duality still holds. Now, if you tie a dead bird to

a live one, the latter can fly because duality no longer exists” (Rtimi, 2006: 24)

As soon as love takes wings and leaves behind the animal world, its definition becomes
impossible. The definitions offered by the previous mystics, all lose color in Rim1’s world
and, instead, covered the truth of love like a veil. Love can be found in every nook and
corner of Rimi’s works Diwan-e Shams and Mathnavi, yet always the words end in silence
and the insufficiency of the reason in offering a proper definition. It seems as if Riimi,
conscious of the efforts of his predecessors to define love, is persistent on pushing it love
forever behind the reach of reason and logic, to where he even gives a new account for the
beginning of Creation; an account no doubt the product of his mystic leanings:
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No matter how much I define and explain love

When I come to it I feel ashamed of it.

Although the interpretation by language is enlightening,

Love without language is more pleasing and delighting.

When the Pen was in a hurry writing everything,

It sundered in twain as it came to write of love.

The reason failed in explaining it, as an ass stuck in the mud,
Love itself explained love and what it means to love. (Mathnavi)

We can say that for Rimi, love resides in a world in which the doors will forever remain
closed to reason. The intoxicated lover escapes the chains of reason and consciously embraces
madness; breaks down the rules, leaves the world of duality, and builds a new world based
on unity. He is a nameless and unknown lover, who every now and then receives a life-giving
gift from the sea of love.

Psychoanalysis can be called a story of love. The book of psychoanalysis begins with
the love story of a woman who is fond of Josef Breuer (1842-1925), Austrian psychologist
and Sigmund Freud’s (1856-1939) coworker (Strachey, 1981: 12). So, it is not surprising
that love has a vibrant and eternal presence in psychoanalytic literature, since what follows
from the study of the creation of this branch of human knowledge is that love is undoubtedly
an essential element in everyone’s psyche, and any study of the human psyche which is
unmindful of love and its nature will be futile.

Jacques Lacan (1901-1981), a contemporary psychoanalyst and philosopher, devoted
a significant amount of his lectures and writings to the subject of love and its relationship
with ‘desire’ and language. However, since speaking about the concepts of Lacan’s
psychoanalysis might seem like swimming in a turbulent sea of contradictory terms and
concepts; however, we do not claim to offer a complete guide to his ideas here. On the
other hand, any attempt to summarize the views of this thinker will be but simplistic and
conducive to the misunderstandings and distortions of his words. The writers thus only
focused on Lacan’s view of love and the painful pleasure of confronting the Real (which
could be otherwise termed as ‘Jouissance’).

In Lacan’s teachings, love, like many other key concepts, sees many ups and downs.
However, with a thorough and comprehensive look at the topic of love (especially in his
seventh, eleventh, seventeenth, and twentieth Seminars) leads the reader to the perception
that the Lacanian view of love is the child of a human’s weakness and disability. Lacan
speaks of a “specific prematurity of birth” in mankind, a factor that causes a “primordial
discord” in an infant and leaves him at the mercy of the two worlds, inside and outside,
“or, as they say, between the Innenwelt and the Umwelt” (Lacan, 2006: 78). In this state
of desperation, the mother is the one who takes the infant under her protective wings and
fulfills his needs. In a mystical way, the infant and the mother become united in the desire
of each other, and there is thus no sign of plurality and separation. But this imaginary
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union does not last long because soon the infant’s intelligence grows and he comes to see
the reality. The mother’s frequent absences, as well as the experience of pain caused by
dealing with objects around the child, makes the infant understand that he and his mother
are two separate beings. Such perception of disunion confronts the child for the first time
with his intrinsic loneliness, and the fact that he is lonely in this world and needs others’
recognition and attention to survive. Thus he starts the journey of his life in the midst of
turbulent waves in order to know his place in relation to the other. In Lacan’s words, a
child’s life becomes an attempt to find out “what place do I have in the other’s world?”
(ibid. 690). Therefore, the successive demands of the infant, in addition to his physical
needs, turns into a demand for love (ibid. 689), a love that serves as a dependable shelter
for his weaknesses and disabilities. In Philippe van Haute’s words, the infant’s demand is
“to be loved for itself, independent of any economic calculus” (109).

Accordingly, love is always self-love. In the first seminar, Lacan speaks of the ‘Ideal-
Ego’ and its relation to human subject; then he goes on to define love: “It’s one’s own ego
that one loves in love, one’s own ego made real on the imaginary level” (Forrester, 1975: p.
142). In the eleventh seminar, Lacan once again emphasizes self-love and explicitly refers
to the structure of love as “essentially narcissistic” and describes the subject’s relation
to love objects as “narcissistic identification” (Lacan, 1998: 243-256). Love, although
seemingly is bound to the existence of the beloved, it is an instrument for fulfilling the
desires of the self.

The unlimited demand of an infant to be loved indicates that the object of demand is
distinct from the object of need, in that, unlike the object of need, the object of demand
is not there to fill physical gaps (Van Haute, 2002: 109). When I need something, the
gap and the object needed to fulfill it are both real. However, in the case of demand, the
situation is different. Love has no visual connection with any particular object, or rather,
it is impossible to embody the object of love in the form of something which is outside
the world. The object, therefore, can only take on a symbolic form, in the sense that since
it is abstract, it must take the form of a signifier, so that it can be directly referred to. In
such a situation, the object of love falls in the trap of the virtual movement of the signifier
in the system of signification, and will remain incomplete in an always-open signifying
chain. The significance of this argument is that if the demand for love can separate itself
from a one-to-one correspondence with a certain object, only then can the emergence of
desire be possible. However, love according to Lacan’s thinking is a potential danger in
the realization of desire (Lacan, 2006: 689) because in most cases, love remains in the
imaginary order and does not allow desire to emerge. The reason behind this is that the
object is hindered from symbolization, and it is only when the subject tries to free herself
from the fetters of love that desire finds the possibility reveal itself.

One can now see the reason behind Lacan’s negative view of love. Love for him is a
fantasy, an illusion. In his fantasies and imagination, the child believes that the mother’s
lack (or, in other words, the other’s lack) is a true and real object that can be returned to
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him where he can then possess her eternal love. This is where the child is wrong. Because
the mother’s lack, is in reality, the Name of the Father. In other words, the mother’s lack
is not an actual object, but a lack in the system of signification. Lacan calls the symbolic
form of this lack the ‘Signifier of the Other’s Desire’ or the ‘Signifier of the Other’s Lack’
and the subjugation of the child to it (that is, the Symbolic Law) is the beginning of the
child’s castration and his entry into the world of the father, the world of law, and the world
of plurality and refraction. However, love is a kind of rejection of the Law of the Father,
crossing the boundaries of the Symbolic Order and returning to the imaginary world of
union.

In the eleventh seminar, Lacan defines love in relation to the objet petit a: “I love
you, but, because inexplicably I love in you something more than you-the object petit
a-1 castrate you” (Lacan, 1998: 286). This means that love always perceives something
beyond the beloved, something that the lover finds but the beloved is not aware of it.
This object of love that is beyond the beloved is what Lacan calls the objet petit a or the object-
cause of desire: an object which is from the very beginning is lost and non-existent, which,
with its ghostly appearance, seeks to fill the intrinsic lacuna within the human being, an effort
that always fails. Love considers this object real, and tries to possess it in the real world,
whereas desire is only obtained when the subject searches it in the system of signification, not
in the outside world. It can never be fulfilled, but can only be covered, because its absence is
essentially based on an imaginary lack.

Love stops the movement of the signs and forms an imaginary crossover between
the signifier and the signified. The objet petit a, which is the cause of desire and is
indescribable, crystallizes in love, and therefore Lacan calls love deceptive: “As a
specular mirage, love is essentially deception” (ibid. 268). In fact, “to love is to give
what one does not have. Love is directed not at what the love-object has, but at what he
lacks, at the nothing beyond him. The object is valued insofar as it comes in the place of
that lack” (Evans, 2006: 286).

From Lacan’s point of view, such a connection, which is all based on imagination, can
never be the end point for mental and psychological problems. Only when one becomes
aware of one’s own inherent loss, only when one becomes aware that what is lost is non-
repayable, and only when one releases the desire for total fulfillment richness and mental
integrity, it is only then one can courageously face the reality of being and acknowledge
that the world of unity is a myth, because reality is nothing but a refraction and lack. In
fact, the tragedy of human life, from Lacan’s point of view, is acknowledging this lack. The
end point of Lacan’s psychoanalysis is the release from this dream of unity. If we realize
that we live in an imperfect world of endless signifiers, we will no longer be depressed
and discouraged by the absence of unity, because we now know that like Sisyphus — the
mythological king of Corinth, who was punished by the Olympian for his trickery — we are
doomed to push a boulder up the hill only to watch it roll down again. Therefore, in this
case, the best solution, from the perspective of Lacanian psychoanalysis, is to enjoy the
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endeavor itself, the effort that, despite our awareness of the ultimate downfall, we put into
repudiating the laws of being.

Nonetheless, when we fathom into the mighty words of Rim1 on love, we immediately
discern a clear contradiction between his view and Lacan’s view of the subject at hand.
As mentioned above, in Rim1’s religion, love is the secret of secrets, and the purest of
liberating wines, and the only way to free us from the prison of our solipsism. In RGm1’s
belief, love is a point at which the lover leaves behind the last moments of his misguided
egocentric life and becomes ready for annihilation in the being of the beloved. In an
Islamic tradition we read that “the world is a prison for the devoted believers and a
paradise for the misbelievers” (Tusi, 1993: 377). This tradition is resonant in every line
of Rim1’s poetry:

When your body becomes buried, your soul flies to heaven;

When your bodily cloak is torn, you will become everlasting.

The wandering soul in this world yearn for the city of nowhere;

Why is the animal life always busy grazing, wherefore, why?

O pure soul, how long will you live the life of a traveler?

You are the King’s falcon, toward His whistle fly once again. (RGimi)

You have not given me sweet water to drink ever since the table is ready;

Since the time I have known myself, you have tied my hands and feet.

How much shall I speak of up and down, I have my root in nowhere;

I do not belong to a place, thus how shall I tell hither from thither apart? (Rami)

In the world of love, Rim1 does not talk about himself at all, but his love poetry
is an invitation to quit separation and become one with the will of the eternal beloved.
While for Lacan love is essentially self-love and a basis for narcissism, RimT1 abolishes
the ‘self” all at once, and the only thing that comes out of his self-less love is the beloved,
the ‘other.” Contrary to Lacan, who considers the roots of love in the imaginary order and
in connection with external objects, Rimi considers love indescribable, and believes that
love belongs to the world of abstractions and ideas. When using Lacanian terminology, it
can be said that love for RGmi exists in the Real Order. It is tangible, yet indescribable. In
Rimi’s words, love will not emerge unless the soul frees itself from the shackles of both
intellect and thought;

First you shall drink a cup of wine which will intoxicate you with delight;

Then, you will lose your mind and reason, and towards us take your wings. (RTm)
May the philosopher be blind, may the light from him be forever away!

The flowers of religion will never grow in him, since he never sows the seed! (Rimi)
Love is not in need of thought, since though is a cane;

Reason needs a cane, since it cries aloud, “I am blind!” (RTm)
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In fact, by drawing on Rimi’s words on love and expressing it within the framework
of Lacanian psychoanalysis, one can formulate a new interpretation of love. Accordingly,
love is a confrontation with the reality of being and existence, with a reality that cannot
be expressed in the language of thought and logic; in other words, love is an experience
of jouissance: “a pleasure that is excessive, leading to a sense of being overwhelmed or
disgusted, yet simultaneously providing a source of fascination” (Fink, 1995: xii). Indeed,
the Lacanian Real Order is a world full of presence in contrast to the Symbolic Order, where
there is no absence and lack therein (Tomaselli, 1988: 313). In other words, the world of
Jouissance is an experience of pre-linguistic unity, a world which is not yet disturbed by
the introduction of language. For an infant, the universe is a homogeneous totality which is
characterized by presence and not absence of any sort. With the advent of a speaking subject,
language disturbs the Real Order: “the signifier brings forth something new in the real or
drains off more of the real into the symbolic” (Fink, 1995: 71), and thus the formless world
of an infant is shaped and given form. In Lacan’s words, “it is the world of words that creates
the world of things” (Lacan, 2006: 229). However, the sign is incapable of destroying the
whole Real Order:

In the process of signification, a lacuna emerges which “resists symbolization
absolutely” (Forrester, 1975: 66). The Real Order is characterized by its resistance to
absence and lack, and its refusal to enter the Symbolic Order, and therefore, signs will
always remain obscure. In fact, the Real Order is “improbable-impossible” (ibid. 181),
and it looms over the life of the subject, a shadow which is always present and “is
always and in every case in its place; there being nothing that can exile it from it”
(Lacan, 2006: 17)

In Ramt’s thoughts, love is manifestation of such a presence in the world of a human
being who submerged in the world of forms and symbols. With the advent of love, all rules
and laws of causality and logic are broken. Love is undoubtedly an experience of encountering
the Real, and it is like jouissance, a pleasure tainted by pain and sadness, and in RGmi’s
words, Riimit is both poison and an antidote. Love is a return to one’s origins. In short, one
can say that Rim1’s view of love is very different Lacan’s with a difference that arises from
their different attitudes towards the human spirit and soul. In other words, what distinguishes
Ramt’s and Lacan’s interpretation of love is not their differing religious beliefs, but their
differing view of the human psyche.

1176
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- G. Alizadeh - M. Farahmandfar - M. Rahimi

Conclusion

In Rim®’s version of the human psyche, love does not stand for narcissism and is not
essentially imaginary or deceitful, but it is like a frigate that takes our soul from the mundane
cares of the material world to the pure world of meaning, which is not limited by the restraints
of language and symbols. Love is a meaning, which dawns upon the lover’s soul only when
he forsakes his mind and reason, thus changing his being into non-being; it is the prologue
of a journey towards the summit of life, a voyage though seas of trial, and an ordeal towards
the shores of oneness and unity.
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Abstract

This study evaluates the characteristics of Kazakh fairy tales as a cultural
phenomenon from a scientific perspective. Fairy tales are important in determining
the worldview of the Kazakh people and recognizing their conceptual orientation.
The Kazakh worldview as a linguistic picture of the world in Kazakh fairy tales
has been studied according to the theory of reflection. In the 21st century, the
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application of established skills, social reflection, the ability of an intellectual
individual to think about the meaning of life and existentialism are reviewed with
specific examples. In this study, the image of Kazakh fairy tales as a cognitive and
cultural phenomenon was tried to be determined cognitively. At the basis of the
study of the linguistic image of the world are philosophical problems that examine
the general problems of the image of the world. In world science, this concept
was put forward by M. Heidegger. It is the meaning of the word “image (picture,
video)” regarding the image of something that first comes to our mind. But the
meaning of the concept of “world image” is deep and comprehensive. Where the
world becomes a picture, general entities are seen as things that man aims at and
therefore wants to present to himself, things that he opposes and literally wants to
present to himself.

Keywords: folklore, Kazakh folk tales, and cultural-cognitive phenomena.

Oz

Bu calisma, Kazak masallarinin 6zelliklerini bilimsel bir perspektiften kiiltiirel
bir fenomen olarak degerlendirmektedir. Peri masallarimin, Kazak halkinin diinya
goriisiini belirlemede ve kavramsal yonelimini tanimada onemi vardir. Kazak
diinya goriisli, Kazak peri masallarinda diinyanin dilsel bir resmi olarak yansima
teorisine gore incelenmistir. 21. yiizyilda, kaliteli egitimin ve egitimin kiiresel
o6nemi 6nemli 6l¢iide artmistir. Gelecek nesillerin toplumdaki yerlerini bulmalari,
egitim, yetkinlik ve bilis diizeyine baghdir. Makalede, yansima ilkelerine uygun
olarak, masallarin -kiigiik yaglardan itibaren- bir ¢ocuga olumlu nitelikler
astlamadaki rolii analiz edilmistir. Bagka bir 6nemli kavram, bireyin “benligi” dir.
Masallarin bilgi, yaraticilik, olusturulmus becerileri uygulama, sosyal yansima,
entelektiiel bir bireyin yasamin anlamini ve varoluggulugunu diigiinme yetenegi...
kazandirmasi, belirli Orneklerle gozden gegirilmistir. Bu c¢aligmada, Kazak
masallarimin bilissel ve kiiltiirel fenomen olarak imaji, biligsel yonde belirlenmeye
caligilmigtir. Diinyanin dilsel imajinin incelenmesinin temelinde, diinya imajinin
genel sorunlarini inceleyen felsefi problemler vardir. Diinya biliminde bu kavram
M. Heidegger tarafindan 6ne stirilmiistiir. Aklimiza ilk gelen bir seyin goriintiisii
ile ilgili olarak “imge(resim, video)” kelimesinin anlamidir. Ancak “diinya imaj1”
kavraminin anlami derin ve kapsamlidir. Diinyanin bir resim haline geldigi yerde
genel varliklar, insanin hedefledigi ve dolayisiyla kendine sunmak istedigi, karst
¢iktigl ve tam anlamiyla kendine sunmak istedigi seyler olarak goriiliir.

Anahtarkelimeler: folklor, Kazak halk masallari, kiiltiirel-bilissel olgu

Introduction

The main purpose of this study is to determine the specifics of Kazakh fairy tales in the
image of the world; therefore, we refer to the following two bases:

1) perception and understanding of the image of the world (which serves for Kazakh
people as a basis of theirday-to-dayactivities of knowing the world) and conceptualizing the
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newly learnt object or phenomenon as a reality.

2) Redefining learnt phenomenon through reflection; give it an emotional character in
accordance with the conscious perception; and instil behaviour and self-values in people.

Reflection as a concept was first introduced by Pierre Teilhard de Chardin. The term
reflexio — in Latinliterary means turning away and back. According to Pierre Teilhard de
Chardin,being able to reflect as human beings is the main feature that distinguishes humans
from animals and through which humans not only discover and learn something unknown,
but also explain this “knowledge” (Gutner, 2010: 25).

E.G. Tikhomirovain his article “Fairy Tale: reflection of a cultural experience and an
enculturation modely state that “the specificity of the story lies in its plainness, the simplicity
of the plot and the simplicity of linguistic ideas; the text should be intellectually accessible
to all” (Kaskabasov, 1984: 271). That is, each word used in a fairy tale should be simple,
understandable to any listener who speaks the same language.

Today, in 21%centuries, the social importance of national education and more specifically
the quality education is growing around the globe. Integration of the future generation to
life, determining their place in society and their assessment depends on the quality of the
education received, their competence and their thinking systems. Hence, the role of fairy
tales in educating a child from an early age is important.

Reflection as a tool is used to determine the purpose of education for students, to determine
the manner on how education is presented to children. The main purpose of the fairy tale is
to instil in child the traditional information, or to render the religious and traditional, spiritual
values that come from ancestors or transferred from generation to generation. Therefore, in
the process of defining the fairy tale through reflection, we strive to study, analyse and define
national customs and traditions, characters, spiritual values; recall the forgotten; and evaluate
axiological aspects.

Literature Review:

Kazakh fairy tales with the collection of A. Baitursynov, J. Aimautov, M. Zhumabaev,
S. Seifullin, M. Auezov are published in various editions, in the pages of such media as
«Aikapy, «Kazakhy.

Many scholars led by M. Auezov, M. Gabdullin, and E. Ismailov contributed to the in-
depth study of Kazakh fairy tales in Kazakh literary studies.

Kazakh fairy tales are the fun and the most listened-to genre of folklore. At first glance,
it may seem that fairy tales are studied and widely considered, but linguistic ways, cognitive
significance, and the meaning of fairy tales as a language picture of the world are not studied
in Kazakh linguistics. In general, Kazakh fairy tales have not yet become a full-fledged object
of study from a linguistic point of view.

Considering the general nature of modern fairy tales, there is every reason to divide them
into two parts:
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1. fairy tales in a pure folklore genre, achieved orally, developing in a spoken language;

2. fairy tales in written form, which have already formed a new genre in literature, in

written language, and now with a real author.

When we say «fairy tale» stories, they are based on exciting plots of various scales,

sometimes fantastic, adventures played out verbally in a person’s mind. Fairy tales differ in
that they are easy to listen to, perceived by children with interest, have a compositional and
stylistic structure, are linked to the content of reality by special events occurring in everyday

life, and offer an advocacy of virtue and moral existence.

We identify and analyze the existence of three important qualities of the fairy tale:

The first attribute is the purpose of entertaining the listener; for example, if the tale is told for a
didactic, illustrative purpose, it becomes instructive and the author’s narrative takes on a new
structural character.

The second characteristic of a modern fairy tale is the integrity of its content. Every fairy tale
has a beginning, a climax, and an end to the story. A fairy tale can be a fantasy tale or a true
story, or a zoo tale. The characteristic feature of a fairy tale will be the fantastic creatures that
fulfill any wish of the hero or harm the hero (Baba Yaga, witch, wolf, swallow, milkmaid,
Samruk-Bird, Baiterek, etc.); the fantastic objects (the wolf, the zookeeper, etc.); fantastical
things (tablecloth, baton, magic carpet, apple, tree, invisible hat, etc.) fantastical situations
(flying in the air, turning into fish, birds, shredding and resurrection, etc.).

More often than not, they are people born of a belief in goodness and kindness, born of the fantasy
that victory in life is only on the side of good. Some tales also contain images of creatures and
supernatural forces that have become everyday rituals of the people (devils, witches, dead, evil
spirits, ghosts, wolves, etc.), or tell of miraculous acts (appearances of the dead, conversations
with animals, with saints, meetings with spirits, etc., miraculous understanding, heroic deeds).

The reality in fairy tales is content with the purely mundane; the character is human, and
there is no fantasy or miracle. In fairy tales, all hidden adventures and actions between people
unfold through the confrontation of reason and ignorance, good and evil, wit and stupidity,
and friendship and enmity. In real fairy tales, the plot is built on the relationship between the
clever and the foolish, the wives cheating on their husbands, or, on the contrary, the cunning
and cunning thief. Whether one believes in the tale or not is an exception. However, we
believe that originality is an inherent feature of any fairy tale, the poignancy and relevance of
the plot are reflected in its content. For in every fairy tale, there is a concept. In Kazakh fairy
tales this concept does not detract from the goals of virtue and humanity. Victory remains in
the hands of the hero for goodness and virtue.

The third important feature of the Kazakh fairy tale is the peculiarity of its structure, both the
linguistic picture of the world and its mental character. This peculiarity of the fairy tale is little
studied and insufficiently described in linguistics, including Kazakh linguistics. The fairy tale has
a complex structure, and its prose form is often encountered. The structure of fantastic and real
fairy tales has its peculiarities. Scientist Gabdullin, who was the first to investigate Kazakh fairy
tales from the point of view of genre and expressed the scientific opinion, in his scientific work
«Oral literature of Kazakh people» shows the scientific and methodological bases of scientific
analysis of Kazakh oral folk literature. He describes the educational essence of fairy tales. The
monographic work «Kazakh national prose» by academician S.A. Kaskabasov analyses the issue
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of the genre nature of Kazakh fairy tales in the whole system of the national prose. Thanks to
this research specifically formed the branch of Kazakh folk tales, developed a national folklore

branch, and thereby became a major branch of science (Kaskabasov, 1984: 272).

In her article «plot structure of fantasy fairy tales,» P.T.Auesbaeva writes: «compositional
peculiarity of fantasy tales is that the world where the hero lives and acts consists of the
concept of real life and mythical concept of «<own and other». The other world is characterized
as a bottomless ocean, vast steppes, fiery mountains, etc». (Auesbayev, 2018: 251-257).

Whichever type of tale is oral, it is told with a melody, and the tone of voice changes
to interest the listener. A lively connection, a mental relationship, is established between
the listener and the narrator. Because the tale must be as moving to the listener as possible,
realities are usually concrete, union words are more abundant, figurative words are pleasing
and appealing to the ear, and dialogues are more expressive.

Speaking about the form of a fairy tale, it will be necessary to define three categories:
plot pattern, composition, and style of the fairy tale. In general, scientists believe that is a
commonality in the cultural life of different peoples, and there is a community of various
international plots in the works of folklore.

Research methods and discussion

As shown by scientific research, it is known that there are several types of reflection. In
her work “Types and forms, main functions of reflection”, L.V. Tarakanova singles out the
following types:

e Personality-access to the self - “ I “ and self-consciousness;
e Communicative-analysis of relationships with other people;
* Cooperative-understanding joint activities to achieve a common goal;

e Intellectual-about the knowledge, skills, and abilities of a person, areas, and methods
of their application;

¢ Social reflection-the idea of how other people perceive it, the state of a person;
* Professional control of promotion on the career ladder;

¢ Education that allows better mastering the material obtained in the lesson;

¢ Scientific-understanding the knowledge and skills of a person related to science;
e Existential, thinking about the meaning of life;

Gynogenic control over the emotional state of the individual (Tarakanova, 2019: 1).

Some of the types of reflection shown by the researcher affect the consciousness of both
children and adults’ process of listening to a fairy tale daily.

“Alesson that arouses children’s enthusiasm motivates and encourages, that is interesting
for children to understand in their native language, with the correct use of stories and fairy
tales, examples and poems increases their interest in acquiring knowledge”, wrote a well-
known educator Y. Altynsarin (Altynsarin, 2003: 47).
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Listening to fairy tales from an early age hides an educational meaning. It is well known that
from kindergarten onwards, there is a continuous improvement in the child’s learning, education,
and all-around development. This is also stipulated in legislation on preschool education.

Fairy tales also contribute to the formation and development of a child as an individual.
Various positive changes and innovations have taken place in modern pre-schools in the
Republic of Kazakhstan. It is also important to study from a scientific point of view the
specific features of the development of the child as an individual, using various scientific and
practical discoveries in World educational practices. There is no doubt that the importance of
education from a national point of view through fairy tales is growing every day.

The law of the Republic of Kazakhstan on education defines the key principles preschool
education stating that “the intellectual development should correspond to each child’s
according abilities and individual talent”. Since the future of our state is determined by the
level of education of our nation, children, students, and their aspirations for science, the need
for effective development of education system remains an urgent problem.

In this context, the reflection types proposed by Tarakanova, specifically — individuality
(reaching to one’s own “I” and self-consciousness); intellectual (a person’s knowledge,
entrepreneurship and skills, areas, and methods of their application); social reflection (a
thought about how other people perceive him/her, human condition); and existential (thinking
about the meaning of life) are of particular importance.

The main significance of the famous Kazakh fairy tale “Male Breast (YerTostik)” is that it
is a clear reflection of Kazakh life, that is, it gives a clear image of material and spiritual culture.
The distinctive feature of the fairy tale is also characterized by the abundance of information
transmitted through its content. In this fairy tale, one also observes how Kazakh values are
reflected. For example, one of the main values in the Kazakh worldview is the family, the
creation of a family, and the preservation of a family. This fairy tale narrates the story of a large
family and its members Yernazar, his wife, and their eight sons. Secondly, the tale renders how
the main hero needs to find his lost brothers. Having learned the truth from his mother, the
youngest son, the main hero leaves home in search of his brothers. Respect and empathy for the
family are demonstrated throughout the story. Specifically, empathy for parents is demonstrated
in the episode where Male Breast (YerTostik) before leaving home involves in humanistic
deeds. He prepares food supplies for his elderly parents before leaving home.

We believe that through a single sentence in a story the whole meaning of values should
be expressed, which is creatively demonstrated in this tale. Meeting the needs of parents is a
manifestation of the law of the Kazakh steppe, which is considered to be the main duty of the
child. Another such manifestation is observed when the story tells how a child from a young
age shoots a bow through the nine layers of a hole. He hunts and takes care of his elderly
mother and crippled father.

The secret of the fairy tale as cultural phenomenon lies in that that it conveys a lot of
meaning with the help of such a small number of words. One sentence has more informative
power. The meaning of family upbringing in the fairy tale is expressed by a single phrase.
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The functional feature of the sentence “The old woman piles up the meat of animals and
birds and goes on her way” in the fairy tale is special. The word “old woman” here is a
word that has been actively used in conversation since ancient times. Simplicity is the main
characteristic of fairy tales. The information given by the phrase “gathered meat of animals
and birds” renders the cultural life of the Kazakh steppe.

The main plot in the fairy tale is all about the preservation of the family and family
values, which is considered the meaning of life. Since family values are important cultural
core of the Kazakh identity, we believe that the word also shows a reflective essence that
determines the attitude of a person to the world.

“He ties a bow around his waist and takes an iron rod in his hands. He wears iron boots on
his feet. Months pass, years pass, and many countries and places are visited. His companion is
his bow, his food is his bow, and he shoots and eats animals in his way (Tarakanova, 2019: 2).

Analysing these lines in the reflexive aspect, the actions of the character, clearly reflect
his personality. The information provided in the following sentence: “He ties a bow to his
belt and takes an iron bow in his hand” is very important and significant for understanding
the Kazakh worldview and life. Despite the fantastic nature of the tale, there is truth here.
Historically, in Kazakh culture, a Kazakh man, especially a young man, takes a bow in his
hand when travelling. The bow is one of the five male weapons in the Kazakh worldview. If
one delves into the phrase that he has an iron staff in his hand, it becomes clear that it was in
the field culture that people first mastered iron and knew its properties of iron.

In the following text: “He travels for months and years, visiting many countries and
places. His companion is his bow, and the bow is his food; he hunts and eats animals on
his way.”the concept of space and time is beautifully expressed. Months and years lasting
travel shows the length of timewhile the phrases visiting many countries, many places -
shows the concept of space. The scope of the concept of time and space is infinite. In the
fairy tale, these two are reflected in an inseparable unity. The simultaneous presentation of
related and bordering concepts shows a unique model of the concepts of time and space. This
dimension, which is defined by the chronotope concept in scientific literature, deepens the
content structure of the tale and character reflection.

Though the meaning of the sentence His companion is his bow andthe bow is his food;
he hunts and eats animals on his way may not to be incomprehensible to a modern child.
However, this sentence renders reality of cultural life of the steppe. Carrying bow by the sons
of steppe implies protecting themselves from the enemy they meet. And the phrase his bow is
his food means that he finds his food by shooting animals and eats during his journey.

His long and exhausting journey is metaphorically expressed in description of his
belongings. For instance, in the sentence When his iron boot worn out turning into a size
of an iron coin and his iron stick turning into a sole, he notices silhouette from afar the
phrases iron boot worn out turning into a size of an iron coin and his iron stick turning into
a sole are examples of litotes and hyperbole, which have been analysed a lot in Kazakh
language studies. Such simple examples are of great value as a reflective activity. Because
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the concept of reflection is not only the person’s self-awareness and self-control, but also how
the reader or listener understands the character’s actions, his life situation, emotional features
and mood, character, worldview, special abilities as a person. This cognition and awareness
are a special form of reflection, that is, the development of deliberative reflection relations.

During the process of formation of a child as a person, it is necessary to pay close
attention to how a man should treat his parents and being the protector of his family, looking
for and finding his brothers, being supportive for his wife. Today, every listener needs to have
the opportunity to put themselves in the shoes of YerTostik and evaluate YerTostik’sactions.
This way the listener of the fairy tale will learn to appreciate his own reflection. That is:

- Love for parents

- Love for siblings

- Being accountable for his actions
- Valuing himself/herself and others

The human being strives to achieve the goal that he sets for himself. And to achieve the
goal, you need to improve and develop yourself. Such a path of maturity and development is
given in fairy tales more rationally and confidently. For example, a young man from the fairy
tale “YerTostik™ has a lot of trouble finding his siblings.

First, YerTostikcould not find his brothers; he was “completely exhausted, worn out, his
clothes torn and tattered. And YerTostik endures all this to reach his goal of finding his brothers.
His clothes are torn, he is hungry and no one even hangs an eye. However, the man’s inner self
must not have been measured by the clothes he wore or the food he ate. Most importantly, Tostik
knows and appreciates himself. So, “beggar or not yet satiated?”” - unable to bear the insult, he
banged his fist on one of the plates and knocked him down. This is a response to his insults. The
people are assembled; Tostik talks about himself and finds his brothers here. Tostik’s inability
to bear an insulting word is his psychological reaction at this point.The character educates
his disciple through his actions. Tostik develops reflection by scrolling through his mind to
his parents, brothers, and sisters, assessing himself, examining his mind, and identifying and
recognizing the essence, nature, type, and actual problems of the action committed.

Another fairy tale “Abundance- Yrys” which connotates happiness and blissfulness also
contains more meaningful message.

A long time ago, a stranger came to a small village while traveling. He went right to
the house of an honourable man of the village, and the host welcomed his guest without
hesitation. The guest had a special hidden magic talent. He was the man who mastered the
language of animals.

Late at night, the guest was woken up by the howling of a dog.

- I will eat the horse of the guest! - the wolf said howling from outside the village. The
owner’s dog:

-If you eat the horse of my guest, I will hand you over to the people of the village, -the
dog replied. In its turn the wolf stammered.:
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-This village will be attacked by the enemy in the morning.

Being informed of the situation the guest woke up the owner and asked him to leave the
village immediately. Exactly what the owner did. After settling in another place, sometime
later, the owner returned to the village to see what happened with the village. He witnessed
the scene where the houses of people who did not want to move been destroyed by the enemy.

A guest staying in a newly settled place contemplated and came to conclusion, “The dog
of this owner brings happiness, so I will ask for this dog as a present”. At that moment, the
dog smelled the felt of the yurt. Guest then changed his mind:

“The happiness has been passed over the felt; I want to that felt as a present” he kept on
thinking. While sitting with that thought, a lamb that was grazing in the neighbourhood came
and passed by gently touching with its fur the felt. Then again, the guest changed his mind

- Slaughter that black lamb and give me all the meat. But I have one wish: no one should
eat the meat before I do- he said.

A young man of the village slaughters the lamb instantly. Then the lady put the whole
meat in a pot and boiled. When it was ready and the lady wanted to take it to the guest alas
on her way, the son of the owner of the house ran by and managed to tear off the piece of
meat and ate it.

During the meal, the owner of the village said:

“Dear guest, you saved the village from misfortune yesterday, tell me your secret”. Then
the guest replied:

“You are blissful, and this supports and protects your village. I felt that your dog is the
owner of the bliss, and therefore I wanted the dog, then your dog smelled the felt of the yurt
and then I witnessed how the bliss passed over that felt. Then I saw how the lamb approached
and gently touched with its fur the felt and I decided to eat, the lamb to be blissful. And when
1 was going to eat the meat of that lamb, your son managed to eat it first. Now your little son
has become blissful. You are a person who has received God s bliss,” the guest concluded.

The meaning and significance of this tale is special. It is true that today the concepts of
bliss, happiness and good have become an incomprehensible mystery to young and old as
well. In Kazakh, there is a word ‘yrys—jugys’ which means the bliss and goodness passes
over from one to another. The meaning of this word is that the bliss and goodness is gifted in
particular human being, in particular thing, in a particular animal. The cognitive concept of
“Yrys’that is bliss, has deep meaning and significance as a linguistic image of the world in the
Kazakh worldview. It is better to learn such fairy tales from the cognitive perspective and to
trigger the child’s interest. Cognitive interest is one of the most urgent and relevant problems
of education nowadays. In this regard, the analysis of the concept of ‘yrys’ and the analysis of
teaching have a reflexive significance. We believe that a child or a student should know such
concepts with special characteristics that exist in the worldview of our nation.

Yrys is a concept that shows the quality and value of material wealth in the traditional
Kazakh worldview. In the minds of the people, being blissful and having luck means an
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increase in wealth, an increase in honour and reputation, the advancement of work prospective.
These are realized through being gifted with a bliss.

In addition, the presence of the ‘ir1s’ is explained by the presence of prosperity and unity.
The importance of the concept of ‘ir1s’ is determined by the abundance of proverbs found in
Kazakh culture

“Yrys” connotating happiness and blissfulness is considered to bring unity, abundance.

For instance, the proverb “Where there is water — there is prosperity (Su bar jerde — yrys
bar)” means where the water there is a happiness and blissfulness. Similarly, the proverb*There
is no well-being in a house without solidarity- Yntymagq joq iiyde yrys jog "'means without
unity you cannot live happily and blissfully.

Teaching which involves cognitive interest of the child, finding and recognizing the
linguistic image of the world from any fairy tale is an important aspect. Kazakh scientist
Baitursynuly had also emphasised on the need of developing cognitive interest of a child.
According to the researchers, reflection is of particular importance in systematizing the
actions of young children and students, forming the Self, and increasing their responsibilities
(Altynsarin, 2003: 125). Reflective activity allows the child to realize his individuality,
uniqueness and purpose. Organization of reflective activity is a conscious preparation for
the development of very important qualities of a contemporary individual: independence,
entrepreneurship and competitiveness.

Consider the short story “A Piece of bread: A startling thought-reality. A demonstration
of the virtue of ‘great food is bread’.

Once upon a time, there was a rich man and a poor man. They were enemies and did not
want to see each other. The rich man’s house was big and beautiful. It was full of gold and
silver. The poor man’s house was wooden, with a makeshift roof. He could barely earn his
bread, let alone gold and silver. He sowed the grain, watered it, and reaped it when the time
came. That was how he earned his bread.

One warm spring was trouble - a flood. The rich man took his gold and climbed to the top
of a tree. The poor man put a piece of bread in his chest and climbed up the tree. The flood
lasted for fifteen days. One day the hungry rich man asked the poor man:

- Poor man, take this piece of gold and give me a piece of bread.

- “No, keep your gold, couldn’t give you bread,” replied the poor man.

On the second day, the rich man again asks the poor man for bread.

- “I will give you half my gold,” he says this time.

- “No, I can’t give you that,” replies the poor man.

The saying “stones are silver and gold, wheat is food” is at the heart of this short story.
Emphasizing the value of bread as a meal, this story accurately conveys the idea.

There are a lot of such fairy tales in Kazakh, and this fairy tale contains both an
educational value and at the same time demonstrates universal cognitive stereotype. In many
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nations, the value of food and bread is special. As part of the linguistic image of the world,
which determines the formation of people’s consciousness over the centuries, the fairy tale
clearly depicts the peoples’ experience, traditions, national code, and attitude towards the
world. It shows how the value of bread increases only in a struggle between life and death. It
is clear that the man hanging on the tree needs food, not gold. In such a situation, it is not a
person’s wealth or poverty, but the necessity of life that matters.

The main concept in the story is tied to notion of bread. This word is repeated more times
than gold. The cognitive concept of “food” is represented by the linguistic unit “bread”.

The nature of fairy tale is not distinguished by the abundance of lexical units or the
abundance of creative tools such as metaphors, epithets and similes. The main thought
and idea in the text itself does not need such a range of stylistic devices. In this story the
thought and the idea are clear. If you don’t care your neighbour and don’t let people in
your neighbourhood, you will have your answer ready when the day comes. That is why the
conceptual core, the basis, is bread. Some simple truths of life are simply described in this
way in fairy tales.

Even the theme of the fairy tale “A Piece of Bread” means more to the Kazakhs. The
Kazakhs, who have historically seen so much hunger and darkness in their lifetime, have
every reason to believe that showing a child the value of a piece of bread is the most important
and meaningful thing. The following Kazakh proverbs: “One jumps from satiety, the other
from cold” and “A hungry child does not play with a well-fed child, a well-fed child does not
think that one day he will be hungry” note that the price of a piece of bread is too high for
the Kazakh people.

Another tale that enriches the value of the subject matter is presented in the following
passages.

One and a half friend.

The king gives the treasure to his son and asks him to find his friends. The son returns
and says he found 100 friends. The king is surprised at how quickly his son has found friends
and asks: “I’ve been king for forty years and only had a hundred and fifty friends. How did
you manage to find 100 friends in one search”.

The king then tells his son the story of one and a half friends.

One of his friends was rich, and half of his friends were poor. The king decided to test
these one-and-a-half friends: “Sacrifice your life for me, and will stay alive,” the king asks
his friend as if he were ill. “Oh, my king, please take my cattle and not my life, have many
children,” pleads the friend. The king beckons the poor friend to him and asks for the same.

“Take, I sacrifice,” says the poor man.

- Why?” - The king asks.

“If my soul is good enough to save the khan of the people, I need no more,” replies the
poor man.

The king then tells his son the story of one and a half friends.
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The concept of friendship, which is glorified in this short text, demonstrates the linguistic
picture of the world and shows one of the features of our national mentality. Being a friend is
not a noble gift that everyone can afford. A man with money and power, and a leader with a
position can have many friends. But is this friendship a friendship of man or a friendship of
man and money, man and service, man and reputation? It is difficult to distinguish. It takes a
mind to understand it, to test it competently.

In this tale of fourteen sentences, the word friend is often used. The cognitive concept
‘friendship’ is represented by the linguistic unit ‘friend’. The idea of how to choose a friend
is shown through the tale. Two types of friends are suggested: whole friends and half friends.
Such word combinations are not used in the modern Kazakh literary language.

In this study, a survey related to the word friend was conducted as a supplement to the
analysis of the fairy tale.

The survey questions are as follows:

Do you read fairy tales?

Do you read fairy tales to your child or siblings?

Do you pay attention to the concept of friendship in the story?

Do you like examples of friendship in the story?

Do you believe in friendship in life?

According to the results of the survey:

The survey showed that the number of people who read a fairy tale and watch it on TV
channels is 91%, respectively, 9% do not. The number of people who read fairy tales to their
children and brothers is 86%, and 14% have not read them. The reasons for not reading
were not voiced. Of those who pay attention to the fairy-tale friendship model-91 percent, 9
percent do not pay attention.

Lovers of the fabulous friendship model: 95% said “Yes”, 5% - “No”.

Do you believe in friendship in life? 45.5% answered “yes” and 54.5% “no”.

Judging by the survey method, the number of those who believe in friendship was small.
It turned out that many people watch fairy tales on television.

We felt that the effectiveness of this survey method:

- high efficiency in obtaining information;

- the possibility of organizing mass surveys;

- relatively low labor-intensive procedures for preparing and conducting surveys and
processing the results;

- no influence of the interviewer’s personality and behavior on the respondents’
performance;

- No expression of subjective-adaptive attitudes between interviewer and interviewee.
That is, since the interview was obtained through an electronic network, the lack of face-
to-face communication does not allow the order and wording of questions to be changed
depending on the responses or behavior of respondents.
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A fairy tale is an excellent technique for developing a cognitive interest in young children,
it can evoke positive emotions in a child but also serves to shape the child’s attitude as an
individual. The child must take an interest in fairy tales not by watching them on TV but also
by reading them in books.

As we found out from the above study, the cognitive and cognitive skills of the child are
shaped by listening to, reading, and watching fairy tales.

According to the study, there are several types of reflection:

- personal reflection;

- paired reflection;

- group reflection.

Also, according to the content of the text, reflection is divided into:
- mood reflection;

- a reflection of emotions;

- areflection of action (Pavlenis, 2018:12).

An important necessity for teaching such reflection is to influence the psychologically
correct education of the child, especially the habit of being confident, having good friends,
and being able to recognize a loyal friend correctly.

Through storytelling, one also develops a reflection on actions. In this way, a person
develops and improves qualities. A man also learns a lot in life by highlighting what he needs.

Let us analyze the fairy tale “The Humanity of Yelemes” as an example:

Once upon a time, a poor man had three children. All three had three different characters.
The eldest grew up to be a cruel, cunning, and selfish man. The middle one grew up an
unmotivated and powerless man. The younger son was kinder, honest, and more hardworking
than his brothers. His name was Yelemes. One day their father died of illness. The sons
squandered all their savings to bury their father and were homeless. They had no choice but
to go to work to earn a living. They set out to find work for hire. On the way, they saw two
different roads and a stone with words carved on it. The text was as follows: If you choose the
first road, you will never come back to life, but if you choose the second road, you will come
back. After reading this, the brothers send their younger brother to take the first road. On the
way, Yelemes meets a blue wolf and an old man who has lost his purse. These two characters
determine his future fate.

An old man who has lost his wallet brings Yelemes home and treats him as his son.
Yelemes is so hard-working and his work involves digging the earth. One day while digging
he finds gold in the ground and decides to share it with the old man who cared for him.
Yelemes marries and lives happily with his family.

Later, he finds his lost brothers. However, his jealous brothers kill him. The blue wolf
telling the crows to bring the death-healing herb rescues Yelemes. Yelemes again searches for
his brothers, reunites, and forgives them.
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The story is captivating to read and immediately engages the listener.

The story is easy to listen to because it is built mainly on dialogue. Now let’s move on
to the specifics of the story.

As Yelemes was walking through the fair, his eye fell on a purse lying in front of him.
Picking up the purse from the ground, Elemes shouts:

- Whose wallet, is it? Who lost it?

Hearing these words, the people at the fair looked at Yelemes in surprise. At that moment,
an old man came out among the people surrounding Yelemes:

- I have lost it. In it are the gold coins that I have collected all my life. I tied them in a
flower-embroidered shawl that my wife had sewn. “Open the wallet to prove me right,” he
asks.

Yelemes opens the purse in front of everyone. It turns out that it contains gold coins
wrapped in a floral handkerchief. The old man, having found the purse, rejoices and expresses
his gratitude to Yelemes.

- Who are you? Where have you come from? Where are you going? - he asks.
Yelemes tells the whole story.

- You are a kind and honest man. Stay in this town if you want. I have three sons, be my
fourth son,” says the old man.

This episode of the story contains moral values for the listeners. With the help of modern
interactive methods and various technologies, many reflective activities using fairy tales
can be conducted that will contribute to the listener’s self-esteem, knowledge, and self-
assessment.

There are many such Kazakh fairy tales with attractive plots. In any of the Kazakh fairy
tales, life positions are indicated through the linguistic image of the world. The values of the
national worldview are reflected through these attitudes.

This fairy tale, which tells about the dignity of Yelemes, clearly demonstrates the value
of harmony with nature; understanding the mystery of life and death; respect for elders;
the value of work; the value of honesty, and the importance of rejecting easy earnings for
a living. In Kazakh fairy tales, the meaning of life always develops around the expression
of these values and is intertwined with cultural dominants. The attitude to the living and
inanimate world around us, to be close to people and to one’s self is reflected through the
verbalization of reflexive meanings.

We can say Yelemes is a wolf:

- What do I do now? Both life and death are one. There’s no getting away from it. Is there
any way not to give up if that’s what’s written in the oven? Bon appétit! - There you go. And
the wolf to him:

- Oh shit, that’s the first warm word that has touched my ears. Those who have come
across me before have said, ‘Don’t eat, don’t eat’. And I was killing them. That’s why this
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road became known as “You won’t come back’. I liked what you said. I can’t eat you. Well,
let’s be friends. - I’ll help you,”. The wolf says goodbye and walks off down the road.

From this passage we can extract the idea that “A good word fattens not only the body
but also the soul”, and “Just eat the food” warms the wolf’s heart. Thus, the plot of the tale
always develops around the meaning of life. It awakens and forms a firm understanding that
the meaning of life is to preserve and not lose one’s humanity. It would not be an exaggeration
to say that the image of the world in a fairy tale is an elucidation of the hero’s relationship
with nature. If the fable “The wolf does not hate its friend” is to be believed, then surely the
active dialogue between the wolf and nature has a great impact on a child’s cognition. The
fable provides much to clarify the “me - the other” relationship in the images of Yelemes and
the old man, in the reflection of the character’s feelings. The beginning of respect between
Yelemes and the old man is a positive act of Yelemes. It is the return of the purse to the owner.

Respect born of honesty later achieves brotherhood. The idea of the “self” in the foothills
is a description of the characters’ experiences as the story unfolds a manifestation of the
hero’s humanity. Despite the cruel treatment of his brothers, the self does not give up on
life. One sees the warmth of good souls. The tale is more about an approach to the self,
which gives special meaning to the drawing of the individual character. The representational
meanings of the subject’s relationship with others and with himself, expressed by artistic
means, are also reflexive.

Now we turn the further discussion to the extract where Ylemes finds gold in the ground.

As a sign of gratitude, Yelemes gives some of the gold found to the old man and sells
the remaining gold, and marries a beautiful lady. He never gives up doing menial work. He
collects money and property working day and night. One day coming home tired from work
falls asleep and has a dream. He wakes up in shock. He has dreamed that his brothers are in
poor condition.

He recalls the saying “A dog longs the place where it is well fed, and a man longs the
place of his birth.” He contemplates more about his birthplace and brothers. How are my
brothers? They might be struggling.

He decides to move back to his home place to share the wealth he has with his brothers.
Having decided this Yelemes goes to the old man to obtain his blessing and sets off.

Symbols in language come in different forms and express human actions. The expression
“menial work” “does not give up doing any menial”, and “works day and night” plays an
important role in revealing the character of Yelemes in the fairy tale. The meaning of the
word “menial work™ is deep.

This story brings into our mind a poem by Asylbekov “I didn’t do menial work yesterday”
which goes as follows:

Yesterday, when I wasn’t doing chores at home,
my hands refused to take a spoon and fork,

I got out of bed sluggishly,
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catching my breath as if [ were about to die.

I hadn’t done a single chore yesterday.

Didn’t I even dare to force myself to work?

For so long the sun had rested in its nest,

and boredom was my companion.

Today, when I had done the work,

my body was washed with sweet and salty sweat.
My stomach reminded me of my missed portion,
allowing itself to digest imaginary bread.

Today, as I performed my duties,

I indulged in more drudgery.

Out of nothing, the world became rich and wide,
Deep feelings overwhelmed me and I couldn’t hide them.
So, I sing this song of routine work day and night.
Routine work that lit up the extinguished light in me.

Such poems improve and develop the worldview of a Kazakh child. We believe that
conveying such important information in one word in a fairy tale is the main feature of
Kazakh fairy tales.

As to dreaming in Yelemes’s fairy tale, interpretation of dreams and belief in them are
not alien to the Kazakh worldview, on the contrary, they have their place in the national
worldview. Dreams are always present in fairy tales as a linguistic image of the world.
One should pay close attention to it. Dreaming is a complex psychological phenomenon
that arises out of a person’s relationship and connection to the environment. Dreaming is a
complex process that takes place in the human brain. M. I. Sechenov understood the process
of dreaming as “an impracticable logic of habitual impressions,” and 1. P. Pavlov believed
that “dreams are often born from traces left by old irritations.”

According to Carl Jung, dreams are remnants of everyday mental activity (impressions
and moods of the last day experienced by a person). Dreams are marked in the linguistic
representation of the world. Yelemes, sensing the state of his brothers in the dream, decides
to return to the house. It is evident from such storylines that the nature of brotherhood plays
an important role in the Kazakh worldview.

In conclusion, it should be noted that language is not only anthropocentric but also the
main indicator of national peculiarities. The language reflects both the peculiarities of a
natural situation or culture, and the authenticity of the national character of the narrator.
Language as a cultural phenomenon not only confirms the mood and values in a certain
society but also analyses the uniqueness of a nation. In this way, it affirms the national and
eternal values of a people. Therefore, it can be assumed that folklore.
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The fairy tale is one of the oldest genres in the folklore of any nation and has a rich
heritage passed down from generation to generation. In fairy tales, we see people’s faith in
the future, dreams, imagination, wisdom, and centuries-old life experience. No matter what
type of fairy tale we take, it will stimulate the child’s imagination. It develops behavior,
ability to speak, language skills, and vocabulary.

In the field of modern social sciences, special attention is paid to folklore works, including
fairy tales, and their cognitive nature. The importance of studying Kazakh fairy tales from a
cognitive point of view is also connected with the publication of the 100-volume collection
“Words of Ancestors”, which was considered a novelty in Kazakh culture. The extensive
coverage of Kazakh fairy tales in the collection increases the importance of their cognitive
and semantic research.
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when postmodern view of the world forms the central, dominant approach in
literature. The novel is no longer “created” but “produced” through such new
concepts as parody, pastiche, collage, intertextuality, and metafiction with a desire
to incorporate a polyphonic worldview, create the effect of alienation, and show
the relative nature of what has been called “real(ity)”. In this article, first a brief
theoretical discussion of the postmodern parody, which is achieved through the use
of intertextuality and irony, is presented. The theoretical basis of such narrative
techniques are constructed, pertaining to how they can be handled, evaluated, used
in literary analysis through the formation, and the maintenance of new discourses
might be clearly understood. Then, the use of “parody” and “irony” in “Efrasiyab’s
Tales” is analyzed and how the mythical, metaphysical beliefs, ideas, and values
are parodied in the newly created context is reflected. Through the analysis, it is
indicated that postmodern texts, as exemplified in “Efrasiyab’s Tales”, present
various appearances of what is accepted as real(ity) and lead the reader into
questioning and (re-)evaluating it from different perspectives. In the article, how
the author uses and parodies so many mythological stories, names, scripts from
the holy books of Judaism, Christianity, islam and even Buddhism is discussed
in relation to the main texts. Some ideas, beliefs, rituals and practices are handled
in an ironic way and parodied so that the reader is forced to re-evaluate all s/
he has as ideology, belief, religion, culture (or anything belonging to culture and
civilization) in the modern world.

Keywords: Efrasiyab in Hikayeleri, postmodernism, parody, estrangement, myth,
metaphysics

Oz

Her ¢agin siyaset, sosyal yasam, kiiltiir, gilic ve iktidar iliskileri ile buna uygun
bigimde ortaya ¢ikan sanat anlayisini yansitan kendine 6zgii bir yapis1 bulunmak-
tadir. Buna gore, 21. ylizy1l, sanat ve edebiyatta 20. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya
¢ikan postmodern diinya algisinin merkezde oldugu ve baskin egilim gdsterdigi bir
donemdir. Bu dénemde, diger tiirlerin yaninda, 6zellikle roman tiirii coksesli diinya
algisin1 sunmak, sorgusuzca kabul edilen kavramlar, diisiinceler, inanglar ve de-
gerlerin yabancilastirilmasini saglamak ve gergek(lik) adi verilen her tiirlii alginin
goreceli dogasini gostermek amaciyla giiliingleme (parodi), ironi, kolaj, metinle-
rarasilik ve listkurmaca gibi tekniklerle (“yaratilmaz”) “iiretilir”. Bu makalede ilk
olarak metinlerarasilik ve ironi kullanimiyla elde edilen postmodern giiliingleme-
nin (parodi) kisa kuramsal bir tartismasi yapilmis, daha sonra ise, “Efrasiyab’in
Hikayeleri”’nde giiliincleme ve ironi kullanimi irdelenmistir. Romandaki mitsel,
metafizik inanglarin, diisiincelerin ve degerlerin yeni olusturulan baglamlarda nasil
giiliinglestirildigi calismamizda sunulmustur. Coziimleme yoluyla, “Efrasiyab’in
Hikayeleri” ile 6rneklemi olusturulan postmodern metinlerin “gergek(lik)” olarak
kabul edilen seyin ¢esitli goriingiilerini ne sekilde sundugu irdelenmistir. Metnin
okuru sorgulamaya ve “ger¢ek(lik)i” farkli yonlerden yeniden degerlendirmeye
nasil yonlendirdigi ortaya konulmustur. Makalede halk hikayeleri ve hatta mito-
lojik anlatilarin bir derlemesi olarak da gbriilebilecek olan Thsan Oktay Anar’in
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Musevilik, Hristiyanlik, fslamiyet ve Budizm gibi inanglarin metinlerinden / kutsal
kitaplardan alian pek ¢ok mitolojik hikaye, isim ve anlatiy1 nasil sakaci / alay-
c1 bir sekilde kullandigi ele alinmaktadir. Bazi fikir, inang, ritiiel ve uygulamalar
ironik bir sekilde ele alinmis ve parodisi yapilmistir. Boylece okuyucu giiniimiiz
insaninin sahip oldugu ideoloji, inang, din (ya da kiiltiir ve medeniyete ait herhan-
gi bir sey) olgularini yeniden degerlendirmeye zorlanmaktadir. Romanin sundugu
baglamdan yola ¢ikarak makalede yer alan tartisma ve degerlendirme sonucunda,
dinsel/metafizik inanglarin yiizyillar boyunca hem Dogu’da hem de Bati’da gii¢
ve otoriteye sahip olanlar tarafindan, sunulan yapilandirilmis mitolojik ve dinsel
soylem kullanilarak gili¢c ve iktidarin hizmetinde tarafli ve tek yanli olarak insa
edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Romanda, dogaiistii olaylarin ve metafizik varliklarin
yer aldig1 hikayelerin sdylemlere nasil donistiiriiliip dinleyicilere sunuldugu orta-
ya konulmaktadir. Bu nedenle makale, okuyucularin dikkatini insan yapimi mitik
ve dini inanglara ¢cekmekte ve onlar1 “gergek” olarak kabul edilen her seyin aslinda
insan topluluklar1 arasinda insanlar tarafindan séylemlerle olusturuldugunu ortaya
koymaktadir.

Anahtar sozciikler: Efrasiyab’in  Hikdyeleri, postmodernizm, giliingleme
(parodi), yabancilastirma, mit, metafizik

Introduction

Artistic production in terms of postmodern concepts tends to encompass all kinds of
items/people/subjects/themes and to incorporate them into the literary text. In accordance
with the concept of ‘self-reflection’ or ‘self-signification’, the content of a fictional work is
designed with such all-inclusive diversity that readers can make deductions according to their
own potentials. Removing all limit(ation)s as regards style, expression, themes, approaches
and language, postmodern narratives can produce old narratives in a new way, simply by
referring to old texts, mentioning or just implying names, setting, themes, ideas and events.
By creating intertextual relationship, the author both exploits and re-produces the aesthetic,
cultural, historical or social heritage of the past. The only thing s/he can do is to establish
intertextual relations because artistic ‘creation’ is no longer possible, instead there is only
‘production’.

Postmodern discourse tries to show that classification, as a modernist tool of understanding
the world, is ideologically selective, and it excludes conflicting/secondary/discordant/
opposing thoughts, and establishes a biased or subjective reality. Mixture of various narrative
styles and even genres in the same literary work, presented as hybridization, paves the way
for a possible incorporation of conflicting materials, techniques, characters and perspectives
into the text.

No longer possible to be defined with modernist terminology, the postmodern text is
produced as only ‘self-signifying’ (‘self-reflexive’) entity, and therefore, it cannot have any
generalizable symbolization. ‘Self-signification’ can be defined as “a closed topological
space that ‘continuously generates and specifies its own organization through its operation
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as a system of production of its own components, and does this in an endless turnover
of components” (Maturana & Varela, 1972:141). In this topological space, everything
or every person is only a sign of itself, not signifying anything out there. Similarly, in
postmodern literature, human typologies replace characters depicted in detail. In this new
domain of signification, postmodern indicators may correspond to some abstract concepts,
or within a multi-layered semantic structure, to multiple and variable meanings. Therefore,
the symbolic dimension is not unidirectional; it can be interpreted differently according to
each reader, and produces multi-layered meaning(s). What makes the multiple meanings
different from those in previous literary genres or movements is the postmodern alienation
effect based on the use of intertextuality. “In a broad sense, the mentioning of semi-textual
indicators such as an era, a genre, a tradition, etc. or directly quoting names of authors or
the title of a novel, tragedy, poet, historical hero, or one of the holy books,” (Aktulum,
2011: 435-436) is a way of constructing intertextual relations. In this way, there is no
field, sacred value, moral or ideological teaching that the postmodern author cannot reach
and exploit as a subject. With the help of referencing, the author does not have to narrate,
describe or explain anything in detail as s/he can establish a cognitive connection with
the reader’s rooted perception of any literary or artistic work, historical event, concept,
thought, or practice.

Positioning itself against modernist thought, postmodernism aims to do away with the
limitations imposed on the reader’s imagination and to refute approaches that might reject the
subjective, the marginal or the different. It aims to help the reader reinterpret and understand
life by establishing an intertextual relationship in order to ensure diversity and pluralism.
Each text that emerges is the result of the “absorption and distortion” of another text (Ecevit,
2014:149). It has an alienating effect and thus transforms old perspectives, teachings and
ideologies in new contexts as desired.

An important feature of postmodern novel is the use of parody with a new function.
By establishing intertextual relations and making quotations or adaptations from previously
produced texts, the novel provides access to a vast wealth of images offered by previous texts.
While postmodern parody paves the way for questioning the old texts, it also creates new
images. Although postmodern parody has to make use of precedent texts, this is not a kind of
nostalgia: “Intertextuality is the act of consciously or unconsciously creating new meaning or
developing meaning” (Sakalli, 2006: 166). Postmodern parody brought to the fore through
intertextual relations does not aim to recreate history, on the contrary, it functions to break the
perception based on history. For this, it changes the context of old texts and presents them again
in different contexts. Thanks to the new presentation, it also breaks the effect of the old texts. It
also overthrows the old with an ironic point of view. It brings to light the ideological elements
underlying ancient texts. By means of parody, it becomes possible to invalidate the existing
rooted perceptions, as “artists create ways of seeing and representing that have social meaning”
(Harvey, 2012: 44). Through parody, art begins to acquire a new meaning and purpose. By
destroying the taken for granted values, a new value chain is created. However, these new
values are always in flux and they constantly bring new and different values to the fore.
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Parody as a term is often confused with the meaning it has in modernist texts, often as a
form of mockery. However, in many artistic activities, parody might be used in different forms.
It can be used as a tool for respect and glorification, or to humiliate, disrupt the influence, or
make fun of something. Therefore, it may not be correct to perceive postmodern parody as a
literary tool that just mocks old, unique or original styles. Postmodern parody does not ignore
the context of the old texts to which it refers, but instead it shows that they have changed, and
therefore, the values they created have also disappeared. As time and setting have changed,
people cannot have the same perception of reality and values. Postmodern parody is not a
means of defining what might be right and wrong, valuable or unworthy, moral or immoral.
It simply separates something from the labels attached to it, allowing the reader to stick a
label of their own.

Postmodern irony, on the other hand, directs people’s attention to the system of values
created by discourses and contexts. By making some formal and linguistic changes, irony
can replace old meaning systems with new ones. Sakalli determines the importance of form
in the signification process as follows: “There is a constant interaction between people or
between languages, thoughts and ideologies. Interaction does not occur only at the level of
language or discourse, but also at the level of style” (2006: 164). Postmodern irony examines
the relations of form and literary production. It aims to destroy the established ways of
seeing by interacting with previous texts. It shows the subjectivity, difference and variability
in perception. Generalizations, taken for granted truths, established values and beliefs are
reassessed with the use of irony. Postmodern parody also begins to operate at this stage, and
by using irony, it tends to reproduce the past in the present. It is both ironic and critical. Its
prior aims are to drain the “poison” existing in the modernist representation of reality and to
“neutralize” it. Therefore, it has both a destructive criticism and a constructive productivity. It
ridicules the “image as a reflection of a deep reality” (Lucy, 2003: 70), the type of image used
by modernists, and suggests that reality cannot be objectively reflected. The novel usually
deals with different values, people, and periods using various ways and hides some realities.
This type of “concealing image” (Lucy, 2003: 70) is a common feature of both modernist
and postmodernist novels. The “absence of a deep reality” gives a postmodern perspective,
and postmodernists argue that modernist realities produced as central values such as gender,
race, ethnicity, or class are hidden by modernist literature. According to Lucy, “Reality never
exists “within” or “for” the language system, so reality is not identical with any part of the
language system that works to convey or show “reality”. What exists in the system instead is
simply what functions as reality” (2003: 50). The parody and irony used by the postmodern
novel break the old images and replace them with new and only self-signifying images.

“Efrasiyab’n Hikayeleri” is a postmodern narrative text, produced by ihsan Oktay Anar
in the form of a novel composed of a main narrative line backed up with some stories told
by the characters in the novel. As a postmodern text, it makes references to various texts,
names, places, beliefs, ideas and religions and handles them in different contexts so as to
force the reader to question them through the use of postmodern parody. That intertextual
nature of the novel is woven skillfully by the author to help the reader question such beliefs
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and ideas, re-evaluate them through new lenses, and see the human-made nature of what is
generally accepted as God-given or holy. This is the selective, unilateral nature of almost all
the previously produced texts, which put another concept or truth into the center and define
all the rest according to such a center. Once the center is constructed through discourses,
a hierarchy is produced with such a centrist approach. Depending upon what is put in the
center such as male, bourgeoisie, Christianity, the white race, Europe, or the West, the system
with its economic infrastructure and institutions begins to create, strengthen and maintain
its hierarchy through the discourses it employs. The main function of parody and irony as
postmodern narrative devices appears at this point: they operate by making references to
previous texts and showing their biased nature, which includes some values and excludes and
labels others as undesirable. In this article, the function of postmodern parody in “Efrasiyab’in
Hikayeleri”will be discussed and how some ideas, beliefs, concepts and traditions taken for
granted are handled through the ‘estrangement (or alienation) effect’ will be analyzed.

Parody of myth and metaphysical perception

There are many references to previous literary and non-literary texts in “Efrasiyab’in
Hikayeleri” in order to make an estrangement (or alienation) effect through the use of parody
and irony. The first definition of such an effect was made by Bertolt Brecht as”playing in such
a way that the audience was hindered from simply identifying itself with the characters in
the play. Acceptance or rejection of their actions and utterances was meant to take place on a
conscious plane, in the audience’s subconscious” (cited in Willett, 1964: 91). The main aim
here is to force the reader to question and thus perceive the different and sometimes conflicting
views about the “taken for granted reality” of some concepts. “Efrasiyab’in Hikayeleri” is a
very rich text in terms of intertextual relations, in particular with metaphysical and mythical
narratives, ideas, texts and perception. No external world is depicted or reflected, but the
author has invented a narrative to create the illusion of a real world; “the artist is only as
good as his/her art. S/he can unite life and faith is the supreme purpose can reveal different/
flexible endings/meanings or encompass/show cultural diversity to explain all previous and
future historical experience and epics/myths/archetypes” (Toth, 2009: 27). And at this point,
the main issue is not to believe in the reality of the presented fictional world but to reconsider
and re-evaluate the possibility of such a world. Even such concepts as possibility and reality
are to be questioned.

The first intertextual relationship established in the novel is between “Doctor Faustus”
and “Death” in the novel. “The Tragical History of the Life and Death of Doctor Faustus”
is a play written by Cristopher Marlowe, and is known shortly as “Doctor Faustus”. The
protagonist of the play, Faustus, is virtuous, hungry for information, but is getting closer
and closer to death. “Like modern man, Faustus is the victim of splitting of will. He rejects
Christianity because it would hamper his boundless desires, yet he cannot escape Christianity”
(Golden, 1985: 203). Despite his deep religious belief, his hunger for knowledge turns into a
test in the narrative. Mephistopheles (the character representing the Satan) is trying to win a
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victory against God by seducing such a faithful and virtuous person as Faustus. As a man of
science, Faust’s tragic weakness is his hunger for knowledge. Knowing this, Mephistopheles
appears in human disguise, tells Faustus that he can save him from the nearing death, and
offers him a very long life and the ability to fulfill some of his wishes. However, as a deal,
Mephistopheles asks for something in return: Faustus will sell his soul to Mephistopheles.
Faustus, who is already afraid of death, readily accepts the offer. With his newly gained
status, first, he listens to songs by Helen of Ancient Greece, which indicates his delicate
taste and fondness of art and literature. He sees different parts of the world, which he has
wondered for a long time. He satiates his hunger for knowledge. However, the seemingly
long time granted by Mephistopheles begins to erode, and the inevitable end approaches.
Fear begins to grow in Faustus and he regrets his decision. Now that he has sacrificed eternal
salvation and infinite life in God’s Paradise, there is no turning back. While waiting in despair
to be taken to Hell, he implores God for forgiveness and screams out how regretful he is.
However, he has no salvation and the end is clear. As a result of man’s weaknesses and fear
of death, Mephistopheles wins a victory over God, by alluring and seducing the human, the
most important (and superior) being God has created.

The intertextual relation constructed here serves to the re-evaluation of some ideas and
beliefs through the use of parody and irony. “The literary artist of this age, where meaning is
questioned, handles previously created texts, instead of creating original worlds with certain
meaning generating power, and plays with these texts on the level of parody and pastiche”
(Ecevit, 2014: 73). In “Efrasiyab’in Hikayeleri”, Death, depicted in human clothing as an
allegorical figure and assigned the duty to take the lives of certain persons when the right
time comes, evokes Mephistopheles. Just like the agreement Mephistopheles makes with
Faustus, Death makes agreements with the people whose lives he is assigned to take. Through
the use of de-familiarization linguistic devices and fictional techniques, Cezzar Dede and
other characters are transformed from “socially well defined, directed towards certain aims”
into “undefinable, shattered, out of setting and so, open to be designed and shaped in new
forms” as new subjects (Best and Kellner; 1991: 90-91). As the representations of the new
forms, or subjects, first Death ironically accepts to gamble with Apturrahman, whose life he
is supposed to take: “- “I know you like playing games. For example, would you fancy, like,
man to man, a game? Just to make it more exciting, we’d better have a gain; if [ win, you give
me 100 years, well? Agreed?” (EH: 11). The second stage is that he makes an offer to Cezzar
Dede. This proposal is about story-telling, which marks the basic construction of the novel.
Both Cezzar Dede and Death will tell one story in turn, and Cezzar Dede will live an hour
longer for each story. The intertextual relationship in the third stage is again between Death
and the character named Tall Thsan. This agreement arises out of obligation in a tragicomic
situation. Death, who tries to get into the room where Thsan is lying on a bed, mounts onto the
shoulders of Cezzar Dede, but he finds himself in a desperate situation when Ihsan’s guard
dog attacks him. So he is forced to ask for help from his supposed victim. “I’m Death. As you
might guess, I’ve come to take your life. Come on, rescue me! Help me climb up through the
window.” (EH: 235) He tells that he will let Thsan go if the latter saves him from the dog.
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The relationship between Mephistopheles and Death is handled by changing the context
and personality traits. In contrast to Mephistopheles, who negotiates with God, knows human
nature well and represents evil, with a very serious description, Death is just an ordinary
character with various weaknesses, dependent on time and space. Death is reduced to a
cartoonish personality. He wears slippers, can be beaten in wrestling by a small child, and
even needs the help of another person in fear of being bitten by a dog. In Doctor Faustus,
on the other hand, Mephistopheles is depicted as a very wise creature, plotting against man,
while at the same time, he has a strong enough personality to triumph over God. In the novel,
Death only wins in his agreement with Apturrahman, while he is the loser in his agreements
with Cezzar Dede and Tall Thsan. Death, which is normally the symbol of seriousness with no
possibility of showing any sign of emotion on his face, smiles when a small girl accuses him
of spoiling their comfort. She curls her lips in an angry and touchy manner, upon which Death
cannot help smiling, an act erasing all his identity as a metaphysical, religious concept. The
agreements Death makes with others are related to actions and situations such as gambling,
storytelling and fear of the dog, while Mephistopheles’s agreement with Faustus deals with
universal concepts of humanity, death, and fear of a person who is confronted with death.
Ironically, while Faustus accepts the agreement in return for unlimited power, quenching his
hunger for knowledge, and leading a long and prosperous life, all of which are aristocratic
concerns and expectations, the only concern of people who deal with Death is to get a longer
life, just areaction to get rid of a basic fear. In the first agreement, there are noble humanitarian
concerns such as virtue, knowledge, and religious belief. Yet, in the second agreement, we
encounter the parody of some essential elements in human life, such as the fear of death.
The main aim in parody can be “to reveal a ridiculous incongruity (between the ideal and the
reality) by removing the form of a literary work from its subject and replacing that subject
with another contradictory subject, thus creating a mocking effect” (Aytag, 2003: 361). In the
novel, Death is parodied as a weak person both physically, emotionally and mentally. He is
physically weak as a small child can even beat him in wrestling, and he cannot even rescue
himself from a dog. Emotionally, he is liable to sympathize with his supposed victims and in
the last scene he cannot help smiling. Mentally, he is not equipped with the necessary talent
and knowledge or observation skills to easily find, catch and take the life of Tall ihsan. These
all help to demolish the myths of “death”, “immortality”, “fear of death”, and “the angel of
death”.

In the novel, a total of eight tales are told by Cezzar Dede and Death. Some of the stories
have intertextual relations with mythology and myth. The tale titled “A Pilgrimage Journey”
begins with an expression which states that it is fictional / made up by saying “They (this
pronoun shows an anonymous narrator, source of information) narrate that ...” (EH: 57)
although it is told with a concrete place and time description; ... Fifty years ago, there was
a village in Diyarbekir called Divana.” (EH: 57). In the tale, the blood feud theme between
two villages is handled with an ironic style and is parodied. “This hostility began when,
around ten, fifteen years ago, a Zengefil minstrel composed a folk song in which the breasts
of Divana women are likened to melons, and he played it on the radio” (EH:60-61).
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In “A Pilgrimage Journey”, a fantastic situation is created, in which supernatural events
happen. When the rival village’s imam intends to go on a pilgrimage, Divana villagers also
decide, just for retaliation, to send their imams on pilgrimage. The transformation of the
imam of Divana in Diyarbakir is narrated. Since the old imam of the village is nearing death
and starting to get demented, the villagers who want to raise another imam instead, send a
child named ilimdar to theology high school. This child is very unsuccessful, but somehow
eventually manages to become an imam. Ilimdar, who has strange behaviors, is someone
who hangs with ordinary people, plays cards, participates in folk dances with people before
worshipping ceremonies, does not recite the proper prayers, unable to deliver proper sermons,
and constantly listens to and sings folk songs. However, one day, a teacher who is coming to
the village is attacked by street dogs and flees from them, leaving his books behind. Tlimdar
finds the books and reads one of them, upon which his perspective of life is transformed. The
book is about a wise man and his teachings. What is presented differently from the others in
this story is the change experienced by Ilimdar.

In order to break the perception behind some social events, the parodied situations are
thus emptied and turned into an element of humor. Since the village’s landowner meets all
the expenses, he includes his own father and son into the pilgrimage journey. Extraordinary
events take place, and the son of the landowner is depicted as mentally abnormal. This is
a direct link to the modern myth of “wolf man”, “man wolf” or “lycanthrope”. In Oxford
Dictionary, “lycanthrope is a synonym of werewolf, referring to a person who, according to
medieval superstition, could assume the form of wolves” (2021). The young boy is chained to
the back of the bus because “The boy already knew what it was like to bite the ears and how it
tasted. So he bit the poor man’s ear with no hesitation” (EH: 67). He is able to run extremely
fast, and is not harmed by the wild wolves having gathered around; he is even accepted by
the wolves as if one of them. When the bus, having traversed a long distance at a great pace,
stops, everyone (including the reader) thinks that the child must be torn into pieces, but
contrary to expectations, “The scene he saw was astonishing: even after such a distance, such
speed and such turbulence, the wild looking boy was still alive. As he had no slightest wound,
or no torn part in his clothes, he must have run all the way” (EH: 66). It turns out that there is
a mysterious bond between the wolf pack following the bus and the child.

Instead of Mecca, the imam heads to the East where Vuda (Buddha) is supposed to dwell.
The imam goes to a Vudiz (Buddhist) temple and is welcomed very well by the Vuddies
(Buddhists). Although the old man is aware that they are not visiting the “right” place, he
prefers to keep silent. In the Vudiz temple, the child is healed with a single prayer. The child,
who has never been able to utter even one single word in his life, begins to speak immediately
upon hearing a prayer just for once in a language he does not even know. He repeats the prayer
perfectly in his native language and “Strange, the boy was both fixed and moving,” (EH: 75).
He starts to ascend into the sky with his eyes closed, sitting cross-legged. The boy’s tongue
is unraveled, and having attained Nirvana, he is appropriated by the Vuddies who heal him.
In Merriam Webster’s Dictionary, nirvana is defined as “the final beatitude that transcends
suffering, karma, and samsara and is sought especially in Buddhism through the extinction
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of desire and individual consciousness” (2022). Having witnessed such a supernatural event,
the imam, who takes him to the Vudiz temple, records the hymn the child sings while in an
ecstatic state.

The imam, whose life has completely changed, decides to go to the mountains where
they met the wolf pack. At the top of the mountain, he manages to have to the child’s hymn
heard by the wolves at the expense of freezing to death. He plays this sound to the wild wolf
pack accompanying the child on the bus journey. As soon as the wolves hear the sound, they
all calm down and start to howl.

In the story, an intertextual relationship is established on conceptual level between motifs

LIRS 99 G

such as “the discovery of one’s self”, “respect for nature”, “the discovery of the true essence
of human”, “search for God in oneself and in nature”, and the “teachings of Buddhism”.
Although it seems possible to make a further and more detailed symbolic analysis based on
these fantastic / unrealistic events, it would not be wrong to say that the story as a postmodern
element parodies the concepts of imam, religious perception, madness, pilgrimage, piety,
truth, imagination and fiction. Although it is not an obligatory function of all postmodern
narratives, Anar makes the concepts invalid and does not suggest any other values / concepts

in their place.

At the end of the story, Death accuses Cezzar Dede of not telling a story about religion
and claims that he does not feel the fear of death. Cezzar Dede tells that he chooses to explore
life through beauty and love instead of death, destruction and ugliness; “Maybe only with
deceit and great foolishness, those who see ugliness in others are themselves ugly. But I know
the world not with fear but with beauty” (EH: 82). Anar shows how such religious texts as
the Bible, the Torah and the Koran might infiltrate the reality of the world, instilling concepts
such as fear / terror / despair / ugliness into the minds of readers as shown with the depiction
of Death. The isolation of humans from beauty through fictional creativity (as in the example
of holy texts) is a blindness to their own nature and beauty of the world. What is more tragic
is that the human mind perceives the world with pessimism and might make it ugly through
her/his own hands as suggested in the dialogue quoted above. Cezzar Dede suggests that the
world be perceived through beauty and optimism.

The use of ironic language marks the questioning and perception of destructive power of
narration. The religious perception, materialized and equated to the changing daily interests
of common people up to a level of bigotry, is shattered through this ironic discourse. A valid,
deeply rooted, taken for granted and widespread perspective is displaced by a postmodern
technique and the reader is forced into becoming aware of different points of view and
various faces of reality.

In “Efrasiyab’in Hikayeleri”, the intertextual relationship is also established with
religious books, such as the Holy Qur’an and the Bible, the prophets in them such as Solomon
(Soleiman), Joseph (Youssef / Yusuf), Pharaoh (Firavun), and such religious motifs as the
forbidden fruit myth and Adam and Eve. The contexts of these myths are adopted directly as
they are presented in the holy texts, they are placed in the story and turned into preliminary
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texts. By this way, a new context is created and it is made possible that the previously
held views about concepts, figures, beliefs and ideas can be questioned by the reader. As a
widespread feature of postmodern texts, the author does not replace the elements questioned
by new ones. Instead, questioning itself seems to be the main target.

In another story titled “World History”, the lives of two different people, one a merchant
and one resigned from worldly affairs, are told. The story is full of fantastic items typical

EEINNT3 ERINNT3

of fairy tales such as “genomes”, “fairies”, “white-beard wise-man”, “two-headed giant”,
“devil”, “demons”, “seven dwarfs” and “three bandits”. Events start to operate in the context
of a dream, where the dream turns into reality in the narrative, and reality is transformed
into a dream. In the mirror motif, for example, the spirit twin of Ehriban at the same time
lives with her as long as she keeps looking at her image in the mirror. These elements also
strengthens the fantastic aspect of the narrative and functions to break the representation
of reality. Generally, the known concepts of bad and good can turn into each other; good
becomes evil, and evil becomes good at any moment through new contexts constructed in

the narrative.

The “World History” tells the story of a rich merchant who has changed after a dream.
Despite his religious life, Abtiilzeyyat is overly fond of entertainment and food. One day, he
dreams of a mystic hermit, who advises him to distribute his property to the poor and invite
him to find himself in the mountain of Acipayam. However, Abtiilzeyyat denies this in the
dream and invites the hermit to join the entertainment life with him. Thus, the hermit, whose
name is Salih, gets angry with the merchant, curses him, and even attempts to punch him.
When he wakes up, things start to go bad and he slowly loses his fortune. Religious perception
and situational irony are also included in the story. “Irony tries to teach that social, historical
and existential reality is only constituted by discourse that corresponds to art, therefore, the
only true historicity is individual reality that creates its own discourse and defines its own
identity” (Hutcheon, 1987: 182). The multiple perspectives according to which reality can
be perceived are presented in the novel through the use of irony. The tradesman sheikh,
for example, whose knowledge and advice is sought by many people in the bazaar, buys
Abtiilzeyyat’s trading house for a very low price after he advises the latter to follow the
advice of the dervish he meets in his dream. He loiters the property of Abtiilzeyyat, whom
he encourages to leave aside worldly affairs and lead an ascetic life, by ignoring money
and property. The created ironic situation parodies those apparently pious clergymen, who
regulate their religious life, allowing these people to be questioned again.

Abtiilzeyyat sets out to find Salih (the dervish in his dream) and encounters great
obstacles such as hunger and thirst and undergoes dangerous adventures. He takes refuge
under the tree of knowledge and tastes its fruits. After a while, a very beautiful girl appears.
He begins to chase her with the intention of forcing her into sexual intercourse. Yet, when
she enters a cave, the girl turns into a very strong young man, and this time he is chased by
her with the same intention. He manages to escape and takes refuge in a village. This story
is a direct reference to the forbidden tree in Aden. The events that befall on him are almost
the same as those experienced by Eve. The tree of knowledge here is the tree in Aden, whose
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fruit is forbidden by God for Adam and Eve. Just like Eve, having eaten the fruit, Abtiilzeyyat
becomes lustful.

After learning the path to follow from the villagers, he sets out for the mountain. On the
way, he first encounters four men, all of whom are brothers. He saves his collar from these
men who see him as Uncle Salih. Then, he encounters three bandits, who are also brothers
of the first group. They do not kill him because they take him for their uncle, too. Finally, he
passes by a double-headed giant (twin brothers with united bodies) and reaches the top of the
mountain. Abtiilzeyyat, who starts to wait for Salih here, sees the reflection of his face in the
water after a year and realizes that he is Salih himself.

The story also includes story within story. In the secondary story, the contrasting
personalities and lifestyles of two brothers, Salih and Feyyuz, are discussed. While Salih
is a devout, harmonious and hardworking type, Feyyuz is presented as a rebellious, evil
character, hungry for knowledge, dealing with black magic. Salih falls in love with a girl
named Hiirmiiz and begs his pious father to negotiate marriage with her family. This marriage
is permitted only on condition that Hiirmiiz’s sister Ehriban marries Salih’s brother Feyyuz.
Desperate, the father summons his son Feyyuz to his presence, and makes the weddings
of both. Feyyuz and Ehriban have seven children, each competing with one another in
committing evil. Feyyuz and Hiirmiiz die and, according to traditions, Salih is forced to
marry Ehriban. In a night of drunkenness, Salih has sexual intercourse with Ehriban, an act
he would never normally commit. As a result, a child, with a single body and two heads, is
born. This child is a combination of evil and goodness. While one is fasting, the other drinks
and spoils his brother’s fasting. While one is drinking, the other recites hymns and spoils his
pleasure. They are very similar to the divided self in a dual person who constantly quarrels
and torments each other.

The main story line focuses on the theme of journey and self-discovery. In Abtiilzeyyat’s
journey full of innumerable tortures and hardships, his biggest struggle will be against
his own ego. As a postmodern technique, there is a person presented first in the identity
of Abtiilzeyyat, who is the one with whom Salih quarrels in his dream. Then the person
who experiences this situation becomes Salih himself. This time, in the same event, he, as
Salih, argues in a dream with a merchant named Abtiilzeyyat. The person who is advised
first becomes the advisor, the one who is led, turns into the leading figure. Presentation of
the event from both perspectives appears as a postmodern element, a technique perhaps used
for the first time in fiction. Thanks to postmodern approach, many perspectives are made
possible. The story presents different perspectives from the same mind;

o A character/type is transformed from his real being person into his own image. This
is a reference to Narcissus myth, where Narcissus, a very beautiful young man,
falls in love with himself when he sees the reflection of his face on the surface of
water. Abtiilzeyyat, sees his own reflection on the water in the well. “As soon as he
saw his reflection on the deep water surface he understood everything” (EH:130).
He immediately realizes that the person he seeks is not another person, Salih, but
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himself. This is also a reference to the discovery of human potential, suggesting that
the human is the main source of all good and evil on Earth. Unlike the Narcissus
myth, however, Salih is in a miserable condition and he is very ugly. Therefore,
although he discovers the potential within himself, this potential is not beauty at all.

e The image appearing in a dream becomes a reality. Although a direct connection is
difficult to construct, in most religions there are many dream motifs, which are taken
as signs of warning about an approaching disaster, danger, or as heavenly revelations,
foreshadowing good or miraculous events. “When Aptiilzeyyat fell asleep, he saw
himself in his dream as a very hungry book worm, just like the spirit in the World
History. He began to eat the book biting the phrase “forbidden fruit” written on the
very first page. On the second page, he tasted “the agony of fall”. He ate “Christ’s
Flesh”, and discovered the taste of “His Blood”. He passed “The Plague”, “The
Wars”, “The Disasters” and many more and came to the last page” (EH: 120).

e Onecharacteris presented with double identities, though he has the same personality.
This kind of technique used in the novel deals with the idea that “each person in the
world has a twin”, a deeply rooted belief in Eastern cultures. This idea has, most
probably, developed out of the myth of Noah’s Flood. According to this myth, every
species are admitted on board the ship, in doubles from both sexes. Yet, there is a
rule for the species to be accepted, which is a truly pure belief in God. The pairs
admitted were like the two halves of a whole, so their offspring were created by the
division of this unity.

o The same character/type with double identities is involved in a dialogic (or
monologic) discussion with himself (or his other self). This is a reflection of the
concept of split personality, yet it can also be interpreted as Adam, the original source
of humanity, who possesses both the good and the evil within himself. “He noticed
Abuzer and Alemdar, who were conjoined twins. Their trunk was one but heads were
two” (EH: 125).The creation myth sheds light on the human nature, and is used by
many to explain how evil can become so extensive both on individual and, socially
and politically, on a universal plane. Peace, understanding, comprehensiveness,
inclusion, plurality, humanism, empathy, philanthropy and other similar concepts
are counterbalanced with such negative aspects as war, biases, exclusion, othering,
monism, enmity, antipathy, racism, misanthropy and so on.

e Acharacter/type looks at his own image in the mirror and it becomes alive. This is the
deeply rooted belief that the image reflected in the mirror is the devil /Satan himself.
This belief is also directly related to the creation myth, where Eve is deceived by
the devil, incarnated as the serpent. The serpent tries to seduce Eve and force her
to commit the crime of tasting the forbidden fruit, which will lead the humans to
be exiled from Paradise and sent to Earth to pay for their original sin. The serpent
manages to seduce her by using an object, similar to a mirror, in which Eve sees her
own reflection, yet unable to understand that it is her own one.
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o The shadow becomes the main person while the person turns into a shadow. This
is a kind of parody directed upon the concept of reality and metanarratives such as
Enlightenment, Logic, Reason, Patriarchy, Capitalism, Communism, Christianity,
Judaism or Islam, each of which tries to explain the world in a holistic approach,
creating a center of its own. It can also be interpreted as the pseudo-perception of
the human, ideologies, religions, cultures, sciences and other domains. There are
some questions at this point: for a shadow, we need a source of light and an object
upon which the light is reflected. In this case, a centralist point of view emerges, the
light is the divinity, or the essence as Plato put it, the object is the human, the main
material of the divine creation, and the shadow, the pseudo perception of the matter,
and of course, the human. However, with the suggestion that the shadow can become
the main person and vice versa, then the center and any explanation based upon a
centrist approach is shattered. In other words, any kind of explanation stemming
from a central point of view will leave out many others, and although at first sight
it might seem reasonable/logical, not one generalization can comprehend the whole
and therefore it cannot reflect/define reality.

o A girl becomes a man. The novel also explores sexist views and in a humorous way
tries to shed some light upon the constructed nature of gender roles. According to a
widely accepted belief, the rainbow marks the border between the two worlds, and
any person who can pass through it to the other side is transformed into the opposite
sex. This belief is used as a parody, combined with the cave as another setting, and
source of mystery (it can even be said that the “cave” refers to Freud’s “id”, but
we do not choose it as it is a modernist term/perception). When the man chases the
beautiful girl with the intention of raping her, she manages to escape into a cave,
passing through the rainbow, so she becomes a man, and this time she begins to
chase him with the same intention. This marking change can be interpreted as the
relativity of power relations. As throughout history, it has been the male who has
made the decisions, rules, beliefs, social codes, laws and education, the gender roles
have been determined in accordance with their wishes, ideas and interests. Yet, like
the change of sex in the story, the hint is given that if history had been created with
the females in power, then the same intentions would still be, just as strictly and evil
as they have been so far. Therefore, the oppression does not stem from the sex of a
person, but the identity of the one in power. In the story, the hunter becomes a hunt
and the hunt is transformed into a hunter, which we interpret as a clear sign of power
relations.
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Conclusion

Efirdsivabin Hikdyeleri, a novel by Thsan Oktay Anar, is produced in the form of
postmodern narrative, making use of such techniques as intertextuality, parody and irony.
By employing these narrative techniques, the novel deals with such themes and topics as
death, meaning of life, identity crisis, religion, fear of the unknown, tale-telling, legends,
myths and mythologies. Anar creates intertextual relations with many texts, ideas, beliefs,
religions, names, tales and persons from different times and cultures. He sometimes parodies
these, sometimes approaches with an ironical tone, and sometimes just constructs cognitive
or emotional relations.

In Efrasiyab’s Tales, the following mythical / metaphysical concepts, ideas, beliefs
and themes are parodied and offered to the reader for questioning through the creation of
contexts: blood feuds, the content of folk songs, the role of clergymen, praying and prayers,
religious sermons, wolf man, Buddhism, Islamic beliefs and practices such as pilgrimage to
Mecca, such religious figures as Solomon, Joseph and Pharaoh and their life stories, gnomes,
fairies, white-beard wise-men, two-headed giants, devils, demons, seven dwarfs and three
bandits. All these elements are sometimes directly and sometimes indirectly handled and the
reader is exposed to various perspectives so that they can question and evaluate these from
different perspectives. The main tool in handling these elements is postmodern parody, which
is diffused into almost every line in the novel.

Ihsan Oktay Anar develops new narrative methods to base his way of handling the
concept of reality. The main methods he uses in “Efrasiyab’in Hikayeleri” are based on the
transformation of one entity into its opposite or another entity, a technique which astounds
the reader and forces him/her to become aware of various and conflicting dimensions of one
single issue. In the novel, the following transformations are employed by ihsan Oktay Anar:
(1) a character/type is transformed from his real being person into his own image; (2) the
image appearing in a dream becomes a reality; (3) one character is presented with double
identities, though he has the same personality; (4) the same character/type with double
identities is involved in a dialogic (or monologic) discussion with himself (or his other self);
(5) a character/type looks at his own image in the mirror and it becomes alive; (6) the shadow
becomes the main person while the person turns into a shadow; (7) a girl becomes a man.

Through these narrative techniques, the concept of objective reality is destroyed and
relativity is provided with all dimensions. However, not suggesting any new perspective
instead of the intentionally destroyed ones, the author leaves the center blank. He intentionally
does not suggest anything to be placed in the center, for such a suggestion would mean that he
has a preference and that his approach is selective. This would also mean that the previously
specified and constructed center is not “good” enough, so he is suggesting a “better”, “truer”,
“more convenient”, “more real” center. This is completely compatible with the idea of
relativity. Instead of a signification relationship, the author suggests self-signification, in

which a sign does not signify anything out there, but just reflects its own “self”, if there is any.
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Soylem ve metin terimlerinin yapisi ve isleyisi hakkinda son yillarda bilimsel ¢a-
ligmalar hiz kazanmakta, farkl yaklasimlar ortaya atilmaktadir. S6ylem ve metin
terimlerinin ¢ok yonlii yapisi bu iki kavramin bazi noktalarda karistirilmasina se-
bep olmaktadir. Oyle ki akademik caligmalarda sdylem ve metin kavramlarmin
belli durumlarda birbirinin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Dilbilim, metindil-
bilim, iletisimsel dilbilim, anlambilim, budunbilim, edimbilim, felsefe, psikoloji,
sosyoloji gibi farkli disiplinler tarafindan tanimlanan séylem ve metin kavramla-
rinin benzerlikleri ya da farkliliklar1 bilimsel incelemelerde karsimiza ¢ikan be-
lirsizligi gidermek acisindan 6nem tagimaktadir. Séylem arastirmalarinin temeli
batiya dayansa da Rusya’da yapilan ¢alismalar her gegen giin artmaktadir. Sdyle-
mi iletisimsel bir olgu olarak tamimlayan Moskova Ekolii (V. I. Tyupa) ve sdylemi
dil dis1, pragmatik, sosyokiiltiirel, psikolojik vb. faktorlerle birlikte tutarli metin
olarak goren Volgograd Ekolii (N. D. Arutyunova) lizerinden yiiriitiilen ¢aligmalar
sOylem arastirmalarina yon vermektedir. Bu ¢alismada Rus dilbilimsel aragtirmalar
15181nda sdylem ve metin kavramlar: hakkinda Rus dilbilimcilerin yaptigi kuramsal
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tanimlamalar, iki terimin birbirinin yerine kullanildig1 noktalar, terimlerin kapsam
ve sinirliliklart karsilagtirmali olarak ele alinmistir. Calismanin amaci, séylem ala-
n1 {lizerine Rus dilbilimcilerin yiiriittiigii ekolleri, dilbilimcileri ve gelistirdikleri
kuramlar1 Tiirk literatliriine kazandirarak Rus¢a metin 6rnekleriyle sdylem ve me-
tin kavramlarinin iletisimsel yoniinii ortaya ¢ikarmaktir. Caligmada nitel arastirma
yontemi ekseninde, Rusya’da sdylem konulu kaynaklar temin edilmis ve akademik
caligmalarin kargilagtirmali tahlili yapilmistir.

Anahtar sozciikler: séylem, metin, metindilbilim, iletisim, diyalog

Abstract

In recent years, scientific studies on the structure and functioning of the terms
discourse and text have gained momentum, and different approaches have been
proposed. The multifaceted nature of the terms discourse and text sometimes
leads to confusion, to the extent that in academic studies, these concepts are
occasionally used interchangeably. It is important to elimination of uncertainty in
scientific studies, in which respect the concepts of discourse and text, defined by
different disciplines such as linguistics, textlinguistics, communicative linguistics,
semantics, ethnology, pragmatics, philosophy, psychology, sociology, form
similarity or difference. Although discourse research is rooted in the West, Russian
studies are increasing day by day. Studies conducted through the Moscow School
(V. 1. Tyupa), which defines discourse as a communicative phenomenon, and the
Volgograd School (N. D. Arutyunova), which sees discourse as a coherent text
with extra-linguistic, pragmatic, sociocultural, psychological, etc. factors, give
direction to discourse research. In this context, the theoretical definitions of the
concepts of discourse and text made by Russian linguists in the light of Russian
linguistic research, the points where the two terms are used interchangeably, their
scope and limitations are discussed comparatively. The aim of the study is to
bring the schools, linguists and the theories developed by Russian linguists on the
discourse field to the Turkish literature and to reveal the communicative aspect of
the concepts of discourse and text with Russian text examples. In the study, using
the qualitative research method, resources on discourse in Russia were provided
and a comparative analysis of academic studies was carried out.

Keywords: discourse, text, textlinguistics, communication, dialogue

Extended summary

Today, different approaches are being put forward regarding the structure of the terms
“discourse” and “text” and it is observed that the concepts of discourse and text are often used
interchangeably. The structure of these terms is multifaceted, leading to confusion among

researchers at certain points regarding their meanings and usage. The concept of discourse

has been defined by various disciplines, including linguistics, textlinguistics, communicative

linguistics, semantics, ethnology, pragmatics, philosophy, psychology, and sociology.

The focus of this study is to identify and compare the theoretical definitions of the
concepts of discourse and text, as formulated by Russian linguists, in light of Russian
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linguistic research. Additionally, the study aims to explore instances where these two terms
are used interchangeably, as well as their respective scopes and limitations.

The objective of this study is to reveal the similarities and differences of the concepts
of discourse and text as an interdisciplinary term in the light of scientific research. As it is
known, the basis of discourse research is based on the West. However, studies conducted in
Russia are increasing day by day. The Moscow School (V. I. Tyupa), which defines discourse
as a communicative phenomenon, and the Volgograd School (N. D. Arutyunova), which sees
discourse as a coherent text with extra-linguistic, pragmatic, sociocultural, psychological,
etc. factors, give direction to discourse research. The significance of this study lies in its
effort to introduce Russian discourse research schools, linguists, and the theories developed
by Russian scholars in the field to Turkish literature. Furthermore, the study aims to elucidate
the communicative aspects of the concepts of discourse and text through the use of Russian
text examples. Formun Ustii

The term “discourse” is widely used in modern linguistics, and many language researchers
have written studies aimed at revealing and making sense of various aspects of this subject.
When we delve into the history of research on the concept of discourse, we find that this research
dates back to the 1950s. The starting point for discourse analysis is the examination of complex
syntactic structures that consist of more than one sentence and involve trans-sentential units.

When considering the content of the terms discourse and text, it becomes evident that
they share many similarities and can be used interchangeably in some cases. However,
there are also certain differences between them. Although the terms discourse and text are
sometimes used interchangeably in literary analyses, they do have distinct characteristics.
The primary difference between these two terms is that discourse involves dynamic linguistic
communication behavior, including non-verbal communication, while a text is the written
outcome of linguistic activity, distinct from a spoken process, and represents a specific work
created by an author with distinct characteristics presented to the reader.

Discourse is defined by language researchers as the highest unit of language; hence, it
possesses unique features in terms of both structure and cultural context. From a syntactic
perspective, it can be concluded that discourse is a structure above the sentence level,
typically consisting of two or more sentences in semantic connection.

As evident, the field of discourse in Russia has gained significant momentum over the
years, thanks to the contributions of linguists such as N. D. Arutyunova, V. G. Borbotko, V.
I. Karasik, YU. N. Karaulov, V. Chernyavskaya, G. Slyshkin, A. A. Kibrik, M. L. Makarov,
A. V. Olyanich, and YU. S. Stepanov. Both the Moscow School (led by V. 1. Tyupa) and the
Volgograd School (led by N. D. Arutyunova) have played significant roles in advancing the
discourse field. While the Moscow School views discourse as a communicative phenomenon,
the Volgograd School defines discourse as a coherent text influenced by various extra-
linguistic, pragmatic, sociocultural factors, and more. Furthermore, while the Moscow School
delineates three aspects of discourse: creative, referential, and receptive, the Volgograd
School places emphasis on the communicative and cognitive aspects of discourse.
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A text consists of moving parts that lack clear meaning outside of itself. The elements
within the structure of the text are meaningful, but the alteration and combination of these
parts or units determine both the element’s status in the context and the meaning of the
part within the whole structure. These characteristics are only acquired within the confines
of the text, distinguishing them from other units of actual speech. From the perspective of
dialogue, text and discourse can be distinguished as follows: text is a structure, a product,
and a presentation of data; discourse is a function and a dynamic formation. Text, unlike
discourse, is a self-contained form and lacks the redistribution of meanings. Discourse, on
the other hand, encompasses a larger volume filled with new meanings.

Text draws from numerous language sources and appears in various types. Texts
in a language serve as an important indicator reflecting the language use of a particular
community or culture. Different types of texts span a wide range, from literary works to
official correspondence, from scientific articles to media news. Discourse, on the other hand,
pertains to a broader communicative process of language. Therefore, it can be said that
discourse is more comprehensive than text.

Discourse encompasses various forms of language usage, including speaking and
writing, all of which are influenced by social, cultural, psychological, and communicative
factors, as well as grammatical and stylistic elements. Discourse aims to unveil the unique
complexity of language designed and organized for communication purposes and to address
its inherent incomprehensibility. Both the content and form of discourse determine its impact
on communication.

In conclusion, text and discourse are essential concepts employed at different levels and for
different purposes within linguistics. Linguists continue to investigate the intricate structures
and communicative effects of language by utilizing various methods of analysis to comprehend
the distinctions between these concepts. The study of text and discourse represents one of the
most significant areas in linguistics, and their analyses hold great importance for understanding
how language functions in social, cultural, and psychological contexts.

Giris

Soylem farkli acilardan ele alinip yorumlanarak gramatik, leksik ve fonetik baglamda
arastirilan ¢agdas dilbilimin metin iizerine gelistirdigi 6gretilerin aktif bir bigimde ilerleme
kaydettigi alanlardan biridir. Bu alan giiniimiize kadar hem deneysel hem de kuramsal yollar-
la elde edilen arastirmalari birlestirmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda dilin sadece soyut
sistemini degil ayn1 zamanda konugmanin olusum sistemindeki kosullar1 incelemeye yonelik
calismalar yapildig: goriilmektedir. E. Benveniste, A. J. Greimas, F. de Saussure, M. M. Bah-
tin, T. A. Van Dijk, P. Serio, M. Foucault, N. D. Arutyunova, V. G. Borbotko, V. 1. Karasik,
YU. N. Karaulov, V. Cernyavskaya, G. Sligkin, A. A. Kibrik, M. L. Makarov, A. V. Olyanig,
YU. S. Stepanov, D. Sifrin, V. D. Giinay, A. Dogan, G. Dogan, A. Kocaman, B. Vardar, D.
Aksan, E. S6zen gibi batili, Rus ve Tiirk séylem arastirmacilarinin yaptigi ¢aligmalar soyle-
min ¢ok yonlii yapisini ortaya koymaktadir.
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Soylem ve metin kavramlari farkli baglamlarda iizerine siklikla tartisilan, fikir yiiriitiilen
ve basta dilbilim olmak iizere birgok akademik ¢aligmada karsilagilan terimlerdendir. S6ylem
kavraminin karmasik ve ¢ok yonlii yapisi Tiirk arastirmacilari farkli agilardan bu konuyu ele
almaya itmistir.

Soylem terimi dilbilimsel bir kavram olarak Berke Vardar ve arkadaslar1 tarafindan
hazirlanan “Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri S6zIigi” adli ¢alismada ortaya ¢ikmistir. Bu
kavram 1980’lerin sonuna yaklasirken akademik caligmalarda kullanilmaya baglanir. Hatta,
1987°de 1. Ulusal Dil Kurultayi’nda “Séylem Coziimlemesi” baslikli bir manifesto ilan edil-
mistir (Kocaman, 2009: 5).

Kocaman’a gore “Soylem kisiye ve toplumlara 6zgii yorumlari, degerlendirmeleri i¢inde
barmdirir. Sdylem, alan yazin, giindelik yasama bakis agis1, ifade bigimi, kisi ya da topluma
ait ozellik tastyan dgretiler, ideoloji, sozlii ya da yazili metinler, bigem, dil, sav ve goriisler
gibi birgok anlamda kullanilmaktadir.” (2009: 5).

Gtinay, sOylemin kapsami konusunda gu yorumu getirir:

Cok disiplinli degil, disiplinleraras1 bir alan olan séylem ¢dzlimlemesi, ¢ok sayida bi-
limin kesisim noktasinda yer almaktadir. Kuram olusturmada ya da séylem ¢oziim-
lemesinde degisik bilim dallarinin verilerinden yararlanilmistir. Séylem ¢6ziimlemesi
konusunda bir seyler sdyleyebilmek igin; anlambilim, bilissel ruhbilim, budunbilim,
budunsal yontembilim, degerbilim, metindilbilim, dilbilim, edimbilim, gostergebilim,
toplumdilbilim vb. gibi farkli alanlarin kuram ve yontemlerinden haberdar olmak ge-
rekir. ...Bu da normaldir. Clink{i madde ve ruhtan olusan bir insanin konusmasindan
yola ¢ikarak konusan kisi hakkinda, alicist ile ilgili durumlar hakkinda, tirettigi sdylem
hakkinda ya da sdyleminde gecen bir kisi, nesne, uzam ya da zaman hakkinda bazi
bilgilere ulasilabilecektir. (2018: 15)

Glinay, soylemin karmagik yapisini ve hangi baglamlarda incelenmesi gerektigi konusuna
vurgu yaparak aslinda dil incelemelerinin dnemini ve zorluk derecesini gozler 6niine sermektedir.

Sozen, sdylem tanimini birey-toplum baglaminda yapar. Arastirmaciya gore “Ekonomik,
kiiltiirel ya da politik olmak iizere ¢esitli nedenlerle baski altinda bulunan toplumlarin koru-
dugu sessizlik de bir sdylemdir denebilir. Bazen sessizlik de bir sdylemdir. Soylem iizerine
yapilan ¢éziimlemeler bireyler, toplumlar ve sosyal ger¢eklikler hakkinda fikir sahibi olma
yollarindan birisidir.” (2017: 14).

Tiirkiye’de artan sOylem c¢alismalarinda konunun ¢ogunlukla Bati temelli arastirmalar
dogrultusunda ele alindig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada Rus bilim insanlarmin yaptiklari ta-
nimlamalari karsilastirmak; sdylem ve metin kavramlariin igerigini, anlamini belirgin kila-
rak bu arastirmalar1 Tiirk literatiiriine kazandirmak amaglanmistir.

Soylem ve metin kavramlari iizerine yaklasimlar

Soylem terimi modern dilbilimde yaygin olarak kullanilmaktadir. Dil arastirmacilart bu
konunun bilinmeyen yonlerini agiga ¢ikarmaya ve anlamlandirmaya yonelik ¢alismalar yap-
maktadir. Soylem kavramini konu alan aragtirmalarin tarihi 1950’11 yillara dayandir. Syle-
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min ¢ikis noktasi, birden fazla cimleden olusan karmasik sézdizimsel biitiin [Rus. CiioxxHoe
CHHTaKcuieckoe nesoe] yapilarin ve tiimce étesi birimlerin [Rus. CepxdpazoBas enuHnna]
incelenmesi sorunsalidir. Dilbilimde 6ncelikli olarak konusmadaki tiimce Gtesi birimleri or-
taya cikaran ifadelerin mantiksal ve dilbilgisel yonii, aralarindaki bagmnti incelenir (Figu-
rovskiy, 1974: 109). Bir dil birimi olarak karmasik s6zdizimsel biitiin, bir metnin tematik,
leksik, dilbilgisel ve tonlama agisindan birleserek bagimsiz olarak olusturulmus sozciikler
grubudur. Nitekim karmasik sdzdizimsel biitiin terimi daha erken dénemde, Rus dilbilimci
L. V. Scerba tarafindan 1920’li yillarin baslarinda farkli sdzdizimsel bilesenler (edebi eser,
girig ciimlesi yapilar1 vb.) arasindaki iliskiyi ifade etmek maksadiyla kullanilir (1974a: 97).
Scerba, bu donemde metnin dil sistemindeki yeri iizerine arastirmalar yapar. Sc¢erba’ya gore
“Metin, hayatin belirli bir doneminde, herhangi bir sosyal grup tarafindan belirli bir ortamda
konusulan ve anlagilan her seyin biitiiniidir.” (1974a: 10).

Soylem terimi batida ilk olarak 1952’de Amerikali dilbilimci Zellig Harris tarafindan
“Soylem Analizi” baslikli ¢aligmasinda kullanilir. Harris bu calismada ciimlelerin birbiriyle
olan baglantisini arastirarak bigimbirimler ve tiimcelerin 6tesinde bir yap1 oldugunu belirtir.
Soylem analizini dilbilimsel analizin yapisal yontemlerinden tiiretilen bigimsel bir yontem
olarak gormustiir. Birlesik ifadelerdeki morfemlerin ve sdzdizimsel yapilarin tekrarlanabilir-
ligi gercegi ile ayn1 ortamda kullanilan farkli ifadelerin anlamsal esdegerligini ortaya koyma
fikri yine Harris’e aittir. Bu sebeple Harris’e gore ‘sdylem’ dilbilimsel ¢dziimlemenin iginde
yer almalidir (Harris, 1962: 23).

Kavram olarak soylemin igerigi ¢ok yonliidiir. Arastirmacilar bu ger¢evede anlam, sdzdi-
zimi, diyalog, dil olgusu, metin-sdylem karsitlig1, iletisim gibi kavramlara dikkat ¢ekmisler-
dir. Cagdas dilbilimde sdylem kavrami farkli yaklagimlarla tanimlanmistir. Bu yaklagimlari
su sekilde siralanabilir:

1. Tletisimsel (islevsel) yaklasim: Bu yaklasimda sdylem sdzlii iletisim olarak (konus-
ma, dilin kullanimy, isleyisi) ya da diyalojik bir ifade olarak sohbet ya da diyalog seklinde
tanimlanir.

2. Yapisal-sdzdizimsel yaklagim: S0ylem metnin pargasi olarak, yani ciimle seviyesinin
iistli (timce Otesi birim, karmasik sdzdizimsel biitiin, paragraf) seklinde tanimlanmaktadir.
Séylem, birbiriyle anlamsal baglanti i¢inde olan iki ya da daha fazla ciimledir. Bagdasiklik
bir sdylemin temel 6zelliklerinden biri olarak kabul edilir.

3. Yapisal-stilistik yaklasim: Soylem, konusmanin metin dis1 yapisi olarak sézIii olma-
yan konugma ile (belirsiz parcalara bdliinme, konusma dilinin hakimiyeti, cagrisimsal bag-
lantilar, kendiliginden olugan konusmalar, durumsallik, yiiksek baglamsallik, tislupsal 6zgiil-
liik) karakterize edilir.

4. Sosyo-pragmatik yaklasim: S6ylem herhangi bir iletisim durumuna, hayatin i¢ine dal-
mis bir metin olarak tanimlanir. Sosyal ya da ideolojik olarak smirlandirilmis bir ifade tiirii
olarak ‘dil icinde dil’dir (Humatullin, 2009: 33).

Soylem kavramryla ilgili farkli agilardan yapilan genel tanimlar bu disiplini anlasilabilir
kilmak adina son derece 6nemlidir. Dilbilimcilerin yaptig1 tanimlara bakacak olursak, drne-
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gin, A. J. Greimas (2004: 99) anlamsal icerik diizeyiyle ilgili sorunlarin ¢dziimiinde anlamin
ortaya ¢ikis siirecini yani sdylemin ger¢eklesmedigi yapisal kosullart arastirmak gerektigini
belirtir.

Karaulov’a gore “Soylem, tutarli bir ciimle ve konusma eylemleri dizisidir.” (Karaulov
ve Petrov, 1989: 8).

Rus dilbilimci Zvegintsev sdylem kavramini sdyle tanimlar: “Séylem iki ya da daha
fazla cimlenin diisiinsel baglantiyla i¢ i¢e ge¢mis halidir.” (1976: 170).

Palek’in goriisii Zvegintsev’in fikriyle ortiismektedir. Palek’e gore “Ciimleler yalnizca
yalitilmig birimler degil, aynt zamanda karsilikli temas yoluyla daha iist diizey bir birimi,
yani soylemi olusturan birimlerdir.” (1978: 243).

Krasnih, sdylemi genis ve dar anlamda olmak {izere iki sekilde kategorize eder. Arastir-
mactya gore “Dar anlamda s6ylem, giinliik konusmaya dair konugma eylemi ve belirgin bir
amag icermeyen bir konugma etkinligidir. Genis anlamda séylem ise bir iletisim sistemi ola-
rak, ayr1 bir dilsel kimlige 6zgii konusma etkinliginin ortaya ¢ikisidir.” (2001: 201). Ayrica
aragtirmaci sOylemle ilgili olarak sunlari ekler:

Séylemin dilbilimsel ve dilbilissel olmak iizere iki diizlemi vardir. Birincisi — sonug
odakli sdylem, dil ile iliskili olup, kullanilan dil araglarinda ve iiretilen metinlerin biitii-
niinde kendini gosterir. Ikincisi, dil bilinciyle iliskilidir. Dilsel araglarin se¢imini belir-
ler, metinlerin olusumunu ve algisini etkiler. Ayrica bir siire¢ olarak sdylem, baglamda
ve varsayimlarda kendisini gosterir. (Krasnih, 2003: 114)

1970’11 yillarin bagina gelindiginde dil birimlerinin semantik etkilesim siiregleri ve 6znel
ifadenin Gtesindeki tiimce stii birimleri aragtiran ¢alismalarda artis goriilir. Bu donemde
Rus dilbiliminde séylem terimi fonksiyonel iislup [Rus. ®yHKINOHATIBHBIN CTHIIB] terimiyle
yakin anlamda kullanilmaya baslanmis ve bu anlamiyla kabul gérmiistiir. Bunun sebebi, V.
Vinogradov, Vinokur gibi Rus dilbilimcilerin konusma, gazete ya da biirokratik olmak iizere
sozciik ve gramer yapisina uygun biitiin metinleri fonksiyonel {islubun altinda 6zel bir metin
tiirti olarak gérmesinden kaynaklidir (Stepanov, 1995: 36).

Rusya’daki sdylem ¢aligmalarinin seyri Moskova ve Volgograd olmak tizere iki ekol
iizerinden ilerlemektedir. Moskova ekolii V. 1. Tyupa ve Diskurs adl1 dergide gorev alan aras-
tirmacilarin ¢alismalarina dayanir. Bu ekol, sdylemi tipki T. Van Dijk (2006) gibi ‘iletisimsel
bir olgu’ olarak tanimlamaktadir. Bu baglamda sdylemin {i¢ yonii vurgulanir: yaratic: (ileti-
simsel girisimin 6znesi yazardir); gondergesel (bir ifadenin 6zne-anlam tarafl); alic: (muha-
tap) (Bajenova, 2018: 25). Volgograd ekolii ise Arutyunova tarafindan yapilan sdylem tani-
mina dayanir. Ona gore séylem dil dis1, pragmatik, sosyokiiltiirel, psikolojik vb. faktorlerle
birlikte tutarli metindir. Insan etkilesiminde ve biling mekanizmalarinda (bilissel siireglerde)
bir bilesen olarak yer alan konugma, sosyal eylem olarak kabul edilir (bk. Kibrik, 2003).
Yani sOylem, ‘hayatin i¢ine dalmis’ konusmadir (Arutyunova, 1990: 136). Asagidaki tabloda
(Bajenova, 2018: 26) her iki akimin detayli icerigi yer almaktadir:
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Moskova Ekolii (V. I. Tyupa) Volgograd Ekolii (N. D. Arutyunova)

Soylemin Tanimi

Séylem kavrammi T. Van Dijk gibi | Sylem dil dis1, pragmatik, sosyokiiltiirel,
‘iletisimsel bir olgu’ olarak tanimlar. psikolojik vb. faktorlerle birlikte tutarh
metindir. Insan etkilesiminde ve biling
mekanizmalarinda (biligsel siireglerde) bir
bilesen olarak yer alan konusma, sosyal
eylem olarak kabul edilir. Yani séylem,
‘hayatin i¢ine dalmig’ konugmadir.

Soylem Hakkindaki Bakig A¢ilar

Soéylemin ti¢ yonii belirtilir: Soéylemin iki yoni belirtilir:
e Yaratici (iletisimsel girisimin oznesi | ® Iletisimsel (Sosyal bil olgu oldugu icin
yazardir); sOylemde dil dis1 veriler 6nem tasir);

® Gondergesel (bir ifadenin 6zne-anlam | ® Bilissel (Soylem bilinci diizenleyen bir
tarafi); aragtir).

* Alici (muhatap).

Ele Alinan Konular

Bireysel konusmanin igerigi ve anlaminin | SOylemin siniflandirilmast.
uyumu. Séylem ¢oziimlemesi ya da ‘dilbilimsel-
Onceden sezen, ideal gizli okur sorunsali. | sosyolojik’ ¢dziimleme.

Tablo 1. Rusya’daki sdylem arastirmalarini yiiriiten ekoller ve sdylem tanimlamalari

Tabloda verilen bilgiler 1s1ginda Rusya’daki sdylem ¢alismalarinda farkli tanimlamalar
ve yonelimlerin oldugu sdylenebilir. Ayni zamanda sdylemin iletisimsel yonii basta olmak
iizere biligsel ve sosyolojik yonleriyle ele alindigt sonucuna ulagilabilir.

Rusya’da metin kavramini anlamlandirmak amaciyla ve sdylem arastirmalarinin yani
sira gerek dilbilimsel arastirmalari gerekse de birlesik konusma metninin incelenmesine
yonelik yaklagimlari ele alan ve sdylemin de inceleme sahasina giren metindilbilim [Rus.
Jluareuctrka Tekcra] adi altinda bir akim meydana gelir. Metindilbilim, konusma metninin
ogrenimini teorik (edebiyat ilmi, yapisal iislupbilim) ve uygulamali (bilgi bilimi, iletigim teo-
risi, otomatik ¢eviri, dil 6gretimi, metinlerin istatistiksel degerlendirmesi vb.) olarak gergek-
lestirmeyi amaglayan bir bilim dalidir (Hurmatullin, 2009: 32).

Metin, farkli disiplinlerin arastirma alani i¢inde olan bir kavramdir. Dolayistyla, me-
tin kavrami i¢in nesnesi dil olan dilbilimde daha net bir bicimde anlasilma gerekliligi dog-
mustur. Bu siirecte cagdas dilbilimde dil arastirmalarinin sinirlarinin tiimee Gtesine (s0y-
lem diizeyine) kadar genisledigi fikri ortaya ¢ikar. Yine aynt donemde sdylemin dilbilgisel
yonii lizerinde duran aragtirmacilar yeni bir bilim dalinin ortaya ¢iktigini ifade eder. Yeni
bir dilbilim disiplini olarak sdylem grameri teriminin de kullanilmasi gerektigi one siiriilse
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de (Kolsanskiy, 1976: 21) sdylemin dilbilimsel konumuna yonelik bazi goriis ayriliklart da
ortaya ¢cikmustir. Ciinkii sdylemin ciimlelerle, konusma eylemleriyle baglantili bir kavram
olarak metin kavramina da yakin olabilecegi fikrini yansitan yorumlar yapilmistir. Ornegin,
Stepanov, “Soylem dil i¢inde dildir. Metnin kendisidir. S6ylem, esas itibariyle metinlerde yer
aliyor olsa da arkasinda 6zel bir dilbilgisi, sdzciik dagarcigi, sozciik kullanimi ve sézdizimi
kurallarimin oldugu 6zel bir diinya vardir.” seklinde ifade eder (1995: 45). Bu fikir sdylemin
metnin Otesine gectigini ve ciimlenin siirlarini astigini vurgulayan bir ifadedir.

Borbotko’ya gore “Soylem hacimsel olarak basit bir climleyi asan, dilin iletisimsel bi-
rimlerinin dil vasitasiyla ifade edildigi tutarli bir konusma metnidir. Bir hikaye, makale, ko-
nusma ya da siir metnini sdylem olarak sayabiliriz. S6ylem her zaman metindir. Fakat her
metin sOylem degildir.” (1981: 8). Burada metnin dilsel bir kaynak olarak her zaman tutarl
bir konusmay1 yani sdylemi temsil etmedigi belirtilmektedir. Yazara gére metin sdylemden
daha genel bir kavramdir. Her metin sdylem degildir. S6ylem, metnin 6zel bir durumudur
(Romanov, 2005: 128). Bu tanimlama da benzer sekilde sylemin s6zdizimsel yoniine dikkat
cekerek sdylemin arka planinda birbiriyle baglantili birden fazla tiimcenin olduguna vurgu
yapmaktadir.

Makarov soylemi bigimsel, islevsel ve durumsal acgidan tanimlar. Ona gore sdylemi
anlamak ‘metin ve ciimle’ ‘s6ylem ve ifade’ arasindaki iliskinin kurulmasiyla miimkiin-
diir. Burada séylem kategorileri arasindaki en 6nemli 6zelliklerden biri olan bagdasikliga
[Rus. CeszrOCT (KOorepenius)| vurgu yapilmaktadir. Séylemdeki bagdasiklik anlik bir
durum (6zne, nesne, olay vb.) hakkinda bilgi aktarimi olarak anlagilmaktadir. Makarov,
sOylemin ayirt edici 6zelliginin onun bagdasikligi ve metailetisimsel 6zorgiitlenmesi [Rus.
MerakoMMyHUKaTHBHAs: camoopranu3aiusi| oldugunu ifade etmistir (2003: 87, 202).

Giliniimiizde metindilbilim, kavramsal olarak iletisimsel diyalog baglaminda metin ve
soylem kategorileri cergevesinde ele alinmaktadir. Aragtirmalar gerek metnin gerekse de soy-
lemin diyalojik bir yapida oldugunu géstermektedir. S6zen (2017), “Bir sdylemin kurulmasi
ici diyalog sarttir. Diyalog anlamin {iretimine izin veren bir siirectir; ancak diyalog esna-
sinda ortaya ¢ikan anlam, sdylem i¢in gerekli olmakla beraber yeterli degildir. Sessizlik de
bir diyalogdur. Esas olan anlamlarin miibadelesidir.” seklinde belirtir (s. 11). Yapisal olarak
da bakildiginda diyalog, ‘konusan ve dinleyen’ ile ‘yazan ve okuyan’ arasinda karsilikli bir
temasi icermekte ve iletisimsel baglantinin nesnel olarak gergeklestirilmesini saglayan 6zel
kosullar yaratmaktadir (Bezrukov, 2015: 8). Dolayistyla metindilbilim arastirmacilart metin
teriminin yalnizca yazili belgelere uygulanmasi konusunda hemfikirdir. Bunun sebebi diya-
lojik yapida olmasidir.

Metin, kendi disinda net anlami olmayan hareketli parcalardan olusur. Metnin yapisi
icindeki 6geler anlamli olmakla birlikte bu parcalarin ya da birimlerin degisimi ve birlesimi
hem 6genin baglam i¢indeki durumunu hem de parganin biitiin yapr igindeki anlamini olus-
turur. Bu 6zellikler yalnizca metnin sinirlart i¢cinde kazanilir ve bu da onlar1 diger giincel
konusma birimlerinden ayirir. Diyalog tarafindan bakildiginda metin ve sdylem su sekilde
ayristirilabilir: metin yapi, Girlin, veri sunmadir; séylem ise islev, dinamik olusumdur. Me-
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tin soylemden farkli olarak kendi i¢inde kapali, anlamlarin yeniden dagitilmasindan yoksun
bir bigimdir. Ote yandan sdylem yeni anlamlarla dolu genis bir hacme sahiptir. Anlamlarin
kapsami yalnizca metnin mevcut yapist analiz edilerek ¢oziilememektedir. S6zel bigimlerin
diger varyasyonlariyla olan baglanti da gereklidir. Metnin ickin karakteri aliciy1 kendi algi-
sinin 6zel bir dizi kuralina yénlendirir. Ifade ise biitiin konular1 sonsuz bir sdylem alaninda
birlestirir. Asagidaki sema verilen bilginin gorsel temsilidir (Bezrukov, 2015: ss.13-14):

A4

ISARET/KOD

ARTSUREMLILIK

Gonderge

- = 2

Bicimin statigi

ANLAM Nominasyon

Dildis1 faktorler

Z

DiL

OLGU Bireysel-yazar stili

Anlamsal
paralellik/catisma

IMGE Sézciik, ciimle gibi Anlamin dinamigi

birimlerin analizi

SEMBOL ,| ESSUREMLILIK

2~ O ow

Sekil 1. Soylem ve metin kavramlarinin islevsel yonii

Yukaridaki gorsel, metin ve sdylemin islevsel tarafini yansitmaktadir. Anlasildig tizere,
sOylem sosyokiiltiirel, psikolojik, diisiinsel, diinya goriisii gibi dil dis1 faktorlerle birlikte tutarl
bir metindir. Dolayistyla bu faktérler dilsel artsiiremliligin gergeklerini yansitryor denebilir. Or-
negin, eski Rus¢a metinlerin ¢ogu anlati karakterlerinin ifade giicii sayesinde edebi séylem ka-
tegorisine girmistir. Yazar, okur ve metin arasindaki anlamsal agidan zengin olan diyalog yaza-
rin niyetini, okurun ve metnin karmasik etkilesimini ortaya ¢ikarmaktadir (Akimova, 2016: 8).

Metindilbilim ¢ergevesinde metnin en kapsamli tanimlarindan biri I. R. Galperin’e aittir.
Galperin’e gore “Metin, i¢inde dil Gstii birimlerin, basligin, i¢erigin, ¢esitli leksik, gramatik,
mantiksal ve stilistik yapinin oldugu yazili bir konusma stireci eseridir. Metin edebi dilin ya-
zil1 tiirdi olarak ortaya ¢ikan, var olan ve gelisimini siirdiiren bir tlir olusumdur.” (1981: 18).
Galperin’in bu fikri 6ne siirmesinde etkili olan sey metnin kapsam boyutudur. Ona gére metin
onemli Ol¢iide biiyiiyebilir ancak yine de yapist geregi sona erer. Metin bir nesnenin tiim
ayirt edici ozelliklerinin etraflica ya da kismen ifade edildigi bir siirecin ¢ekilmis bir anidir.
Metne dilbilgisel arastirma yontemleri de uygulanabilmektedir. Herhangi bir dilin grameri
o dilin insani eylemlerinin gesitli alanlardaki isleyisine iliskin goézlemlerin bir sonucudur.
Burada amag dildeki karmasik bir yapiyla sunulan goriintiiniin belli bir diizen i¢inde okura
verilmesidir. Insan bilincinin bir iiriinii olarak iletisim amaciyla tasarlanan ve diizenlenen
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dilin kendine 6zgii diizensizligini ortaya koymak ve anlasilmazliginin tistesinden gelmeye
calismaktir. Galperin’in bu yaklasimi S¢erba’nin dilbilgisinin 6ziine dair fikirlerinden ayrilir:
Her canli dilin dilbilgisel ve leksik kurallarinin esas temeli, o dilin yazilmamis, dii-
zensiz dilidir. Burada canli dil nesnesine vurgu yapilmalidir. Ciinkii drama igeren bir
diyalog metninin gercek bir canli diyalog kadar etkili olmasi neredeyse imkansizdir.
Ol dillerde ise bu durum tam tersidir. Konugma ve anlamaya dair bir slire¢ olmamakla
birlikte dilin leksik yapis1 yazili kaynaklar temelinde ortaya ¢ikar. (1974b: 80)

Galperin’e gore dilde nesnel gergeklikle birlikte dil diizenini teskil eden yapilarda kar-
masiklik ve diizensizlik vardir. Dil, 6ncelikle sistemindeki bu bozuklugun iistesinden gelme-
ye caligir, diizensizligin olusum sebeplerine odaklanir ve sebeplerini arar. Bu sekilde birta-
kim problemleri ortadan kaldirir. Bu baglamda Galperin metnin tanimini su sekilde yapar:

Metin, biitiinliigii olan, yazili bir belge biciminde nesnellestirilmis, bir baslik ve bir dizi
6zel birimden (tlimce &tesi birimler) olusan, farkl: tiirde leksik, dilbilgisel, mantiksal,
tslup agisindan baglantilarla birlestirilen, belirli bir amag ve pragmatik tutuma sahip bir
s0z yaratma siireci eseridir. (1981: 18)

Turayeva, Galperin’le benzer sekilde metin terimini su sekilde tanimlar: “Sozli konus-
manin aksine metin, sistematik bir diizenle bi¢cimlendirilir.” (1986: 12).

Karasik, sdylemi tanimlarken bu kavrami metindilbilim disipliniyle iliskilendirmektedir.
Yazar, metindilbilim ve soylem kavramini su sekilde ele alir:
Cagdas dilbilimde metindilbilim alani dilbilimin temel bilimsel paradigmalarina uygun
olarak gelismektedir. Metnin yapisal, iletisimsel ve kiiltiirdilbilimsel yoniine ve 6zellik-
lerine dair ¢esitli yaklasimlar mevcuttur. Dilbilimciler bu baglamda metni bir¢cok yonden
anlagilir kilmaya calismaktadir. Dilbilgisel agidan ciimle ve ifadelerin 6tesine gecen yapi-
y1 sistematik hale getirme gerekliligi dogmustur. Bu yaklasimda metnin bir olgu mu yoksa
konugma m1 oldugu sorunsalina yonelik bir anlasmazlik ortaya ¢ikmaktadir. (2002: 188)
Metin tanimlarindan yola ¢ikarak diyebiliriz ki, metni yalnizca tiimce 6tesi seviyenin soz-
lii eseri olarak adlandiran ve diger yazili belgelerdeki konumunu reddeden arastirmacilar da
mevcuttur. Ancak, metin kavraminin yalnizca tutarl bir climle dizisine degil, séylemden farkli
olarak sistemli bir bigcimde herhangi bir yazili belgeye uygulanabilir oldugu gayet agiktir. Bu
baglamda metin, bir¢ok dil kaynagindan beslenmekte ve farkli tiirleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Metin, bir dilbilimei i¢in dncelikle sdylem siirecinin olusum agamasinda, dil sisteminin
yapisinda belirli kaliplarin ve dil birimlerinin ¢esitli 6zelliklerini ortaya ¢ikarmanin miimkiin
oldugu kaliplasmis bir dil malzemesidir (Sgerba, 2004: 26). Teorik ¢ergevede degerlendiril-
diginde, metnin basit bir climle dizisinden ziyade, icinde kelimelerin, ifadelerin, morfem ve
fonemlerin oldugu bir tiimce dizisi oldugu soylenebilir. Eger metin, herhangi bir dil malze-
mesinin yazili temsiliyse bu durumda dilbilimsel ¢aligmalarda sdylemin esanlamlisi olarak
kullanilmasi da kismen dogru kabul edilebilir (Gersanova, 2018: 257).

Metin, bir¢ok farkl1 disiplinin aragtirma konusu olmasi sebebiyle sdylem baglamindaki yeni
anlaminin daha a¢ik bir bicimde ifade edilmesi gerekir. Rus dilbiliminde sdylem, genellikle metin
ve soylem ¢ercevesinde dilbilimsel ve sosyokiiltiirel bilesenlerle birlikte ele alinmaktadir. Bu yak-
lasim, Krasnih tarafindan su sekilde tanimlanir: “Sylem, bir siirecin ve sonucun kombinasyonu
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olarak goriilen hem dilsel hem de tiimce iistii birimlere uygun bigimde ortaya ¢ikan s6zlii bir ko-
nusma ve diistinme faaliyetidir.” (2001: 20). Karasik ise metin ve sdylem kavramlarini ele alirken,
sOylemin metni olugturan sozciiklerle siirli olmadig ayritisina dikkat ceker.

Modern dilbilimde sdylem ve metin kavramlari birbiriyle baglantili ancak belirli aci-
lardan birbirinden ayrilan kavramlardir. S6ylem ve metin iliskisi hakkindaki tartismalarda,
sOylemin metni anlamak i¢in bir 6n kosul oldugu diisiiniilmektedir. Modern metinler, {islup
gergevesine uymayan yeni bir diisiinsel kurguyu temsil etmektedir. Bu da arastirma dncelik-
lerinde, metinbilimsel analizden s6ylem analizine gegis gibi bir degisikligi ongdrmektedir.
(Ostrovskaya ve Hagmafova, 2016: 101).

80’lerin sonunda sdylem, metnin daha iyi anlasilmasi i¢in dil digt faktorlerin (diinya
goriigii, fikir, muhatabin tutumu vb.) etkili oldugu bir karmasik iletigimsel kavram olarak
algilanmaya baslanir. Disiplinlerarasi bir yonelimin pargasi olarak sdylem terimi, artik sa-
dece anlambilim ve sozdizimi agisindan degil, metnin alictyla iliskisini irdeleyen edim-
bilimsel yaklasimla ele alinir. Usakov’un “Dilbilimine Kisa Giris” (Kpamxkoe 6gedenue 6
Hayky o saswike), Saykevig’in “Dilbilimine Giris” (Bsedenue 6 aunesucmuxy), Krotkov’'un
“Soylem Uygulamalart Arastirmalarinin Metodolojik Problemleri” (Memooonoecuueckue
npobnemvl uzyuenus ouckypcuvix npaxmux), Jdanova nin “Kimlik ve Iletisim” (JTuurnocmo u
rommynukayus) adli ¢aligmalart bu baglamda 6rnek olusturabileceklerden birkagidir.

Gilintimiizde yapisindaki biitiin dilbilimsel faktdrler degerlendirildiginde, edimbilimsel
acidan ele alian metin terimi yerine, soylem kullanilmaktadir. S6ylem teriminin uygulanma
sahasi, ortak edimbilimsel, sosyal ve psikolojik etkenlerle olusturulan metinlerdir. Ornegin,
politik séylemler, gazetecilik soylemleri, ¢evrecilik konulu sdylemler ya da tartisma igerikli
sdylemler buna dahildir. V. I. Karasik kurumsal séylemden bahsederken; “Konusma eylemi
edimini tanimlayanlar, belirli sosyal alanlarin temsilcileridir.” seklinde belirtir. S6ylem olgu-
su ve N. A. Kuripina’nin {istmetin olgusu bu anlamda benzerdir (Popova ve Sternin, 2005: 4).

Soylem ve metin ¢ok yonlii terimlerdir. Birbirinin yerine kullanilmasi, somut bir anlam-
lar1 olmamasi gibi sebepler bu alanda arastirma yapan dilbilimeileri bu iki terimin birbirinden
farkini ortaya koymaya yonelik gerekce aramaya itmistir. S6ylem ve metin terimlerinin fark-
larm1 gostermeye yonelik Popova ve Sternin (2005: 4) tarafindan olusturulan tablo asagida
yer almaktadir:

Soylem Metin
Yazil ve sozli Agirlikli olarak yazili
Diyalog ve monolog Agirlikli olarak monolog
Kapsam olarak sinirsiz Kapsam olarak sinirlt

Konusma eylemleri arasinda tutarlilik Sozciikler ve ciimlelerdeki yiizeysel tutarlilik

Sosyal gergeklige yonelim Alayl gercekligi kendi kendine yonetme
Belirli bir iletisimsel gorevi yoktur Net bir pragmatik goérevi vardir
Sozlii ve yazili iletigim bilesenleri Yazil1 bakis agisinin olmasi

Tablo 2: S6ylem ve metin kavramlarinin farklart

1224
ISSN 1300-7491 e-ISSN 2791-6057 https://www.folkloredebiyat.org




folklor/edebiyat yil (year):2023, cilt (vol.): 29, sayi (no.): 116- Sonnur Aktay

Yukarida verilen tabloda sdylem ve metin kavramlarinin hangi agidan birbirinden ayril-
dig1 ve genel dzellikleri verilmistir. Arastirmacilarin yaptigi ¢ikarima gore sdylem ve metin
kavramlarinin belli bagli farklari olmasina ragmen, iki kavramin genel egilimine bakildiginda
net bir ayrim yapilamamaktadir. S6ylem arastirmalarinda konugma eyleminde sosyo-kiiltiirel
ozgiilliik, sdylem iceriginin kosullulugu ile sosyal ve iletisimsel faktorlere gore sdylemin ya-
pist dnem arz eder. Ciinkii alici izerindeki etkinin etkinligi daha 6nemlidir. Metin arastirma-
sinda ise metnin igerigi, i¢ yapisi, olusum araglart ve metnin biitiinliiglinii saglayan unsurlar
onemlidir (Popova ve Sternin, 2005: 5).

Metin ile karsilastirildiginda sdylem teriminin belirli etkenlere bagli olarak daha sik ter-
cih edildigi goriilmektedir. Ye. S. Kubryakova ve O. V. Aleksandrova gibi Rus dilbilimciler
sOylem ve metin kavramlarimi belli basl kriterlere gore siirlandirmaktadir. Bu ayrim asagi-
daki tabloda (Gorbagev, 2003: 48) su sekilde verilmistir:

Soylem Metin
Islevsellik Yapisalcilik
Dinamiklik Statiklik
Giincellik Sanal
Somutluk Soyutluk
Gergeklik Bi¢imcilik

Tablo 3. S6ylem ve metnin genel 6zellikleri

Bu 6zelliklere gore degerlendirecek olursak soylem islevsel, dinamik, giincel, somut ve
gercgek bir slireg olarak nitelendirilirken, metin yapisal, statik, sanal, soyut ve bi¢imsel bir
tirtin olarak nitelendirildigi sonucunu elde edebiliriz.

Metin, kuskusuz herhangi bir sdylemin temelidir. Ancak sdylem kavrami metin kavra-
mindan anlamsal olarak daha genis yer tutar. Konugma eyleminin etkinligi ile ilgili olarak
sadece belirli bir pragmatik amag barindiran bir metnin etkinliginden bahsetmek miimkiindiir
(Popova ve Sternin, 2005: 5). Bu baglamda metne pragmatik yaklasimin énemli bir yoniinii
teskil eden s6z edimini'! [Rus. PeueBoe Bo3neiictBue] ele almak gerekir.

S6z edimi kurami, muhatap iizerindeki kanitlama, ikna etme, Oneri, emir gibi konugma
etkilerini inceler. S6z edimi kuraminda konusmacinin iletigimsel konumu da son derece
onemlidir. Konugmacinin muhatapla iligkisinden, muhatap tizerindeki etkisi ve otoritesinden
konusmacinin iletisimsel konumu anlasilmaktadir. fletisimsel konum, muhatap iizerindeki
s0z ediminde etkili olmakla birlikte farkli konugma durumlarma ve konusmanin gidisatina
gore degiskenlik gosterebilmektedir. S6z edimine bagli olarak olusturulan farkli metin tiirle-
rinin analizi, ¢agdas iletisimsel dilbilimin arastirma nesnesidir ve giincelligini hala korumak-
tadir (Popova ve Sternin, 2005: 7).

S6z ediminin alict tizerindeki etkinligini anlamak i¢in metnin 6zelliklerini ve insanlar
tarafindan tam anlamiyla nasil degerlendirildigini bilmek 6nemlidir. Sdylenenin alicida et-
kili olmasini dnemseyen konusmaci neyi, nasil sdyleyecegi konusunda konusma stratejileri
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gelistirir. Metnin etkisi, dinleyici iizerinde konusmacinin stiinliik/dezavantaj, ylikiimlii-
liik/sorumsuzluk ve nezaket derecesi ile baglantilidir. Orn., “Patatesi soy!” (Ilouucmums
rkapmouwiky!), “Patatesi soyacak misin?” (Ter nouucmuws kapmowxy?), “Patatesi soymaya-
cak misin?” (Tvt ne nouucmuwn kapmowxy?) cimlelerini kiyasladigimizda bu gostergelerin
metnin ‘nezaket’ sinirlarini dl¢tiigiinii goriiriiz (a.g.e. s. 6).

Metnin eylemsel olarak dinleyici i¢in kabul edilebilirligi ve uygunlugu mutlak dogruluk
ve kurallara uymaktan daha dnemlidir. Bir talebin pragmatik anlamlari, gériiniirde dogrudan
istenenle ilgili olmayan sorularla ifade edilir. Orn.,

— Tuzluga uzanabiliyor musunuz? (Bet mosceme domsanymocsi 0o coau?) (Verilen me-
saj: Tuzu bana ver).

- Esiyor... (Y4mo-mo dyem...) (Verilen mesaj: Pencereyi kapat).

— Yerinizden kalkmayacak misiniz? (Bet ne noosunumecs?) (Verilen mesaj: Oturmama
miisaade et).

— Televizyon bozuldu. (Tenesuszop ucnopmuacs.) (Soyleyen esiyse, verilen mesaj: Ta-
mir et!) (a.g.e. s.0).

Yukarida verilen drneklere baktigimizda sdylenenle verilmek istenen mesaj arasinda do-
layl1 bir anlatim oldugunu sdyleyebiliriz. Talebin yerine getirilmesi i¢in alt metin araciligiyla
kurulan ciimle muhatap tizerinde fazlastyla etkili olmaktadir.

Bir diyalogdaki edimin etkinligi su sekilde belirlenir: Her konusmaci farkli bir diyalogda
etkiliyken, konusmanin etkisi katilimeilardan yalnizca birine tesir edebilir ya da her ikisini de
etkileyebilir. Cok tarafli miizakerelerde ise konusma, katilimeilarin bir kismi igin etkili olabil-
mektedir. Etki kavramimin basarili sayilmasi katilimeiyt iletisime dahil etmeyle dogru orantili-
dir. S6z ediminin etkisi, konusanin hedefine ulagsmasi ve muhatabiyla miinasebetinde bir denge
(iletisimsel denge) kurabilmesidir. Boylelikle konusmaci, muhatap oldugu kisiyle tartismadan
normal bir etkilesim igine girmis olur. Bununla birlikte, iletisim hedefleri farkli olabilmektedir:

1. Bilgilendirici: Bilgilerinizi muhataba iletmek ve alindigina dair onay almak;
2. Nesnel: Bir seyi kavramak, anlamak, iletisim kurulan kisinin tutumunu degistirmek;

3. Iletisimsel: Muhatapla belirli bir iliski kurmak. Ornegin, temas kurmak, bunu gelistir-
mek, korumak, yeniden temas kurup sonlandirmak. Iletisimsel amaglar icin selamla-
mak, tebrik etmek, sefkat gdstermek, vedalagmak, iltifat etmek vb. 6rnek verilebilir.

Konugmacinn iletisimsel konumu giiclii (patron is¢isine karsi ya da biiyiik ¢ocuk kiiglige
kars1 vs.) ya da zayif (cocuk yetiskine karsi, caligan miidiire karsi) olabilir. Konugma sirasinda
kisinin iletisimsel konumu s6z edimi kurallarina bagli olarak giiglenebilmekte ya da muhatabin
konumu zayiflatilabilmektedir (Ayn1 zamanda s6z edimi kurallarini uygulayarak muhatapla ile-
tisimde farkli konusma eylemleri gergeklestirilebilir) (Popova ve Sternin, 2005: 7).

Galperin’in metnin iletisimsel boyutu ile ilgili fikirleri bu baglamda olduk¢a 6nemli-
dir. Dilbilimci i¢inde bilgi barindiran farkli metin tiirlerinin iletisimde oynadigi role dikkat
cekmigtir. Bir taraftan dil sistemi tarafindan onceden belirlenmis bilgilendirici metinlerin
tarafsiz biciminin, diger taraftan stilistik agidan siniflandirilan edebi metinlerin dogrusal bigi-
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minin ayrimini yapar (1981: 30). Yazar bilginin i¢inde bulundugu bi¢imin her tiirlii iletisimde
onemli bir rol oynadigini, ancak edebi eserlerde bigcimin genellikle 6zel bir igerik kazandigini
vurgulamaktadir.

Sonuc¢

Soylem ve metin terimlerinin igerigi dikkate alindiginda bircok yonden benzerlik goster-
digi ve bazi durumlarda birbirinin yerine kullanilabildigi ve aralarinda belli bagh farklar ol-
dugu sonucu elde edilmektedir. Her ne kadar séylem ve metin terimleri edebi ¢dziimlemeler
iceren ¢aligmalarda birbirinin yerine kullanilsa da iki terim de belli agilardan birbirinden ay-
rilmaktadir. Bu iki terim arasindaki temel fark, sdylemin s6zsiiz iletisim de dahil olmak iizere
dinamik bir dilsel iletisim davranisi iceren bir eylem olusudur. Metin ise konusma siirecinden
ziyade yazili bir kaynak olarak dilsel faaliyetin sonucu ve yazarin belli bash 6zellikleriyle
okura sundugu 6zel bir ¢aligmasidir.

Soylem, dil arastirmacilar1 tarafindan dilin en iist birimi olarak tanimlanmustir. Dolayistyla
kendi i¢inde gerek yap1 gerekse de kiiltiirel baglamda 6zgiin 6zellikleri bulunmaktadir. S6zdi-
zimsel agidan degerlendirmek gerekirse, sdylemin ciimle seviyesinin iistiinde bir yap1 oldugunu
ve anlamsal baglant1 icinde olan iki ya da daha fazla ciimle oldugu sonucunu elde edebiliriz.

Goriildiigii iizere, Rusya’da sdylem alan1 N. D. Arutyunova, V. G. Borbotko, V. 1. Ka-
rasik, YU. N. Karaulov, V. Cernyavskaya, G. Sligkin, A. A. Kibrik, M. L. Makarov, A. V.
Olyanig, YU. S. Stepanov gibi dilbilimcilerin ¢aligmalariyla yillar icinde belirli bir ivme
kazanmstir. Moskova Ekolii (V. 1. Tyupa) ve Volgograd Ekolii (N. D. Arutyunova) sdylem
alaninin gelisimine katki saglayan okullarin baginda gelmektedir. Moskova Ekolii, sdylemi
iletisimsel bir olgu olarak goriirken; Volgograd ekoliiniin sdylemi dil dis1, pragmatik, sosyo-
kiiltirel vb. faktorlerle birlikte tutarli bir metin olarak tanimladigi anlasilmaktadir. Buna ek
olarak Moskova Ekolii sylemin yaratici, gondergesel, alict olmak tizere ii¢ yoniinii belirtir-
ken; Volgograd Ekolii soylemin iletisimsel ve biligsel yoniine vurgu yapmaktadir.

Metin, bir¢ok dil kaynagindan beslenir ve farkl tiirleriyle karsimiza ¢ikar. Bir dildeki
metinler, belirli bir topluluk veya kiiltiiriin dil kullanimint yansitan énemli bir gostergedir.
Farkli metin tiirleri, edebi eserlerden resmi yazigmalara, bilimsel makalelerden medya haber-
lerine kadar genis bir yelpazede varligini siirdiiriir. Sdylem ise dilin daha genis bir iletisimsel
stirecini ifade eder. Dolayisiyla sdylemin metinden daha kapsamli oldugu sdylenebilir.

Soylem, dilbilgisel ve stilistik dgelerin yan1 sira, sosyal, kiiltiirel, psikolojik ve ileti-
simsel faktorlerin de etkili oldugu dilin konusma ve yazma gibi farkli kullanim bi¢imlerini
icerir. Soylem, iletisim amaciyla tasarlanan ve diizenlenen dilin kendine 6zgii diizensizligini
ortaya koymaya ve anlagilmazligini ¢dzmeye calisir. SOylemin igerigi ve bi¢imi, iletisimdeki
etkisini belirler.

Metin ve sdylem, dilbilimde farkli diizeylerde ve amaglarla kullanilan 6nemli kavram-
lardir. Dilbilimciler, bu kavramlar arasindaki farklar1 anlamak igin gesitli analiz yontemleri
kullanarak dilin karmasik yapisini ve iletisimsel etkisini arastirmaya devam etmektedir. Tiirk
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aragtirmacilarin ¢aligsmalarinda séylem kavraminin dilbilimsel baglamda tiimce Stesi bir bi-
rim oldugu ve ideoloji, toplum, dil, kiiltiir vs. unsurlardan etkiler barindiran bir terim oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan Rus arastirmacilarin tanimlamalari ile fikirsel olarak

ortismektedir. Ancak Rus arastirmacilarin ¢alismalaria bakildiginda sdylemin sosyolojik

faktorlere gore sekillendigi goriisiine ek olarak sdylemin metin kavramiyla iliskilendirilerek

ele alindig1 goriilmektedir. Rus aragtirmacilara gore edebi ¢oziimlemelerde sdylem ve metin

birbirinin yerine kullanilabilir ancak sdylem metinden anlamsal agidan daha genis yer kaplar.

Bu ¢ikarimlar ve tanimlamalar dilbilimin 6nemli alanlarindan birini olusturan séylem kura-
minin teorik sorunlarina katki saglayacak niteliktedir.

Notlar

Bagdasiklik, bir metni olusturan unsurlar arasindaki anlam biitiinliigiinii ifade eder. Yazinin metin
olmasini saglayan, metin diizeyinde farkli bigimlerde goriilebilen, metin i¢i iligkileri kuran dille
ilgili 6zelliklerin timiidiir. Metin gelisigiizel ctimleler dizisi degil, bagdasik ciimle dizilisleridir. Bu
da metni olusturan climlelerin belli bir baglangi¢ ve son ile, kendi i¢inde bir bagint1 ve biitlinliik
olusturmast ile olusur (bk. Giinay, 2007: 71-74).

S6z edim kurami, tiimcelerin sadece yapisal birimler olmadigi ayn1 zamanda bir eylem oldugu
fikrine dayanir. Bu kuram John Austin ve John Searle tarafindan gelistirilmistir. S6z edim kuramin-
da sozceler, soylenenlere, kullanildiklar1 baglama, dinleyen ve sdyleyenin amacina, beklentilerine,
varsayimlarina gore anlamlandirilmaktadir. S6z edimler dogrudan ya da dolayli olabilmektedir.
Bir sozce dile getirilirken ti¢ farkli eylemden birini dnceler: Diizsoz, edimsodz ve etkisoz. Diizsoz,
anlamli bir s6zcenin tiretilmesini igerir. Edims6z, konusucunun tesekkiir etme, rica etme, reddetme,
izin isteme gibi bir edimi hem eylem hem de s6zle gerceklestirmesidir. Etkisdz, konusucunun niye-
tine bagl olarak, alic1 lizerinde etki yapmaya yonelik edimdir. (Ayrintili bilgi i¢in bk. Gokmen ve
Caglayan Dilber, 2011: 44-60).
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Toxic Consciousness in lan McEwan'’s Solar

lan McEwan'in Solar Adli Romaninda Toksik Biling

Dilek Mentese Kiryaman®

Abstract

Tan McEwan’s Solar (2010) which portrays the story of Michael Beard revolves
around Beard’s attempt to actualise his artificial photosynthesis project, which
is designed to reduce the impact of global warming. This project, which he
plagiarised from a young colleague, is developed to produce solar energy that
mimics photosynthesis to decrease the effects of anthropogenic climate change.
Yet, Beard, a middle-aged physics professor, believes that environmental problems
are exaggerated and, as a result, he rejects the existence of climate change. Rather
than taking interest in the eco-friendly aspect of solar energy, he is attracted to the
economic profit and academic prestige that he will gain from the solar project.
Although McEwan has received much criticism regarding the idea that Solar is not
a provocative environmentalist novel as it is not nature-oriented, this article claims
that McEwan provides an alternative stance to raise awareness to environmental
problems. Beard’s ethics about environmental problems and his false appearance
as an environmentalist with a world-saving project initiate a critical conflict that
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draws attention to the toxic landscape in the novel. Thus, this study discusses
that Beard’s actions, thoughts, and objectives reveal the hypocritical discourse
of climate change which, as a result, generate a “toxic consciousness” in Solar.
“Toxic consciousness” raised by Beard’s anti-heroic qualities foreground the toxic
identifications of both nature and culture. In this sense, this study opens a new line
of enquiry by arguing that, to develop awareness towards humanity’s waste, Solar
demonstrates toxic landscapes and, therefore, represents “toxic consciousness” by
means of Beard’s anthropocentric stance.

Keywords: lan McEwan, Solar; toxic consciousness, climate change, eco-fiction

Oz

Michael Beard’in 6ykdisiinii anlatan Ian Mc Ewan’in Solar (2010) adli romant,
Beard’in kiiresel 1sinmanm etkilerini azaltmak igin tasarlanmis olan yapay
fotosentez projesini gerceklestirme cabasini anlatir. Geng bir is arkadasindan
intihal yaparak Beard’in kendisininmis gibi gosterdigi bu proje, insan kaynakl
iklim degisikliginin etkilerini azaltmak i¢in fotosentezi taklit eden giines enerjisi
iretmek igin tasarlanmistir. Nitekim, orta yash bir fizik profesorii olan Beard,
cevresel sorunlarin abartildigina inanmaktadir ve bu yiizden, iklim degisikliginin
varligini inkar etmektedir. Giines enerjisinin ¢evre dostu niteligine nem vermek
yerine, Beard, bu giines enerjisi projesinden elde edecegi maddi kazanci ve
akademik prestiji goz Oniinde bulundurur. McEwan, Solar’m doga merkezli
olmayisi ve bireyi diisiinmeye sevk eden ¢evreci bir roman yazmadigi konusunda
bircok elestiri almasina ragmen, bu ¢alisma, McEwan’in Solar eserinde ¢evresel
sorunlara yonelik alternatif bir bakis acis1 sunarak bir farkindalik yarattigini 6ne
stirmektedir. Beard’1n ¢evresel sorunlara dair etigi ve diinyay1 kurtarma projesiyle
¢izdigi sahte ¢evreci izlenimi, eserdeki toksik gevreye dikkat ¢eken bir celiskiye
neden olur. Bu yiizden, bu ¢alisma, Solar adli romanda, Beard’in davranislari,
diislinceleri ve amaclarinim iklim degisikliginin ikiyiizli sdylemini ortaya
cikardigin1 ve eserde bir “toksik biling” iirettigini tartismaktadir. Beard’in anti-
kahraman 6zelliklerinin olusturdugu “toksik biling”, hem doganin hem de kiiltiiriin
toksik tanimlamalarini 6ne ¢ikarir. Diger bir deyisle, McEwan, antipatik ve anti-
gevreci bir bagkahraman yaratarak sadece doganin degil ayni zamanda doga ve
kiiltiir iligkisinin toksik 6zelligine dikkat ¢eker. Bu baglamda, bu ¢alisma, Solar’in
toksik cevreleri gosterdigini ve bu nedenle, Beard’in insan merkezli bakis agist
araciligiyla romanin “toksik bilinci” yansittigini inceleyerek insanlifin neden
oldugu atik ve israfa karsi farkindalik gelistirmek amaci tagidigini tartismaktadir.

Anahtar sozciikler: lan McEwan, Solar, toksik biling, iklim degisikligi, eko-kurgu

Introduction

Solar (2010) by Ian McEwan (1948-) is an environment-oriented work which
extensively portrays climate change. Solar narrates the story of a middle-aged physicist
and Nobel Laureate Michael Beard who designs to produce a source of power that is not
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dependent on fossil fuels. Ironically, Beard is described as a self-centred and dislikeable
man, a womaniser, a plagiariser, and has much pride in the novel. Within the context of his
self-absorbed character, Beard does give more importance to his physical needs than saving
the ecosystem. Portraying the events from Beard’s point of view, McEwan’s fiction enhances
the clash between his character and his official mission to prevent climate change. This study
argues that the contrast between Beard’s character and the toxic environment demonstrates
“toxic consciousness” with the aim of developing awareness towards humanity’s waste.
Cynthia Deitering articulates that a culture which is defined by waste is what forms “toxic
consciousness” and states that “a new ‘toxic consciousness’ in fiction reflects a fundamental
shift in historical consciousness [...] we came to perceive, perhaps inchoately, our own
complicity in postindustrial ecosystems, both personal and national, which are predicated on
pollution and waste” (1996: 197). Hence, this study discusses that through the representation
of an anti-environmentalist protagonist, Michael Beard, lan McEwan’s Solar epitomises
“toxic consciousness” and problematises the ecocritical stance of the novel.!

Although McEwan’s novel is categorised as eco-fiction and deals with the issue of
climate change, it has received conflicting criticism questioning its environmentalist stance.
In “Solar: Apocalypse Not”, Greg Garrard draws attention to the disappointment caused
after Solar’s publication since the reading public expected a ground-breaking and thought-
changing work about climate change, yet the novel does not suffice to satisfy public needs with
its representation of a self-seeking character and his pragmatist attitudes. In “The Unbearable
Lightness of Green: Air Travel, Climate Change and Literature”, Garrard highlights that
McEwan’s work as a comic allegory limits the narrative from penetrating emotions generated
by climate change (2013: 180, 184). In “Solar: Apocalypse Not”, Garrard considers Solar as
“a comic allegory on the destructive consequences of selfishness” rather than an inspirational
and provocative environmentalist novel. Furthermore, Jason Cowley remarks that what
is missing from the novel is the presence of perspectives other than Beard as the story is
demonstrated through Beard’s stance only (as cited in Garrard, 2013: 124). While Greg
Garrard claims that Solar’s genre constrains the possible intended effect of climate-change
awareness, Richard Kerridge acknowledges the novel as a significant work in eco-fiction
and asserts that it is, in fact, comic allegory which generates the novel’s potential solution to
environmental problems (2010: 156). Kerridge notes that Solar represents the thought that a
different point of view may save the earth, and not the overpowering grand narrative of the
tragedy of global warming (2010: 156). Like Kerridge, Astrid Bracke underlines the novel
as eco-fiction as she suggests that the lack of nature-oriented sections in Solar provides a
ground for a transformation from a traditional and strongly thematic ecocritical perspective
to a more critical one that includes a large scope of cultural statements (2010: 766-767). In
regard to McEwan’s stance on climate change, in an interview with McEwan, Mick Brown
conveys that “McEwan describes himself as a warner”, a person who feels that the date
on climate change is highly alarming (Brown, 2010). Consequently, the fact that Solar is
not a nature-oriented novel does not imply that it does not aim to create awareness about
pollution and climate change. In this sense, I believe that McEwan attempts to warn the
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reader about climate change by creating an alternative stance through the perspective of an
anti-environmentalist protagonist.

As this study discusses toxic consciousness in Solar; it is essential to explain the meaning
of the term which is described and analysed by Cynthia Deitering in “The Postnatural Novel:
Toxic Consciousness in the Fiction of the 1980s”. Cynthia Deitering’s notion of “toxic
consciousness” can be defined in its widest sense as the consciousness generated by waste
and toxicity on earth. Deitering explains her fundamental point of discussion as follows:
“My premise is that during the 1980s we began to perceive ourselves as inhabitants of a
culture defined by its waste, and that a number of American novels written during this period
reflect this ontological transformation” (1996: 197). She analyses Don DeLillo’s White Noise
and John Updike’s Rabbit at Rest with reference to the changing perception of the earth
in the 1980s. Deitering clarifies that “[f]iction of the 1980s, in its sustained and various
representations of pollution, offers insight into a culture’s shifting relation to nature and to
the environment” (1996: 196). Culture’s changing relation to nature is understood as the shift
from a culture that is defined by production to a culture which is identified by waste. She adds
that the toxic landscape in the novels of discussion is a metaphor of pollution and represents
how one’s perspective of the natural world transforms (1996: 196).

Deitering uses the term “toxic consciousness” to denominate the transformation of
humanity’s perspective of nature by following Martin Heidegger’s idea of the “standing
reserve”. In “The Question Concerning Technology” (1954), Heidegger suggests that nature
is perceived as a “standing reserve”. He explicates “standing reserve” by stating that

a tract of land was revealed and represented as a coal mining district, a mineral deposit;
or a river was regarded and represented as a supplier of water power; or an airplane
standing on the runway was viewed as a machine poised to insure the possibility of
transportation. (as cited in Deitering, 1996: 198)

Within this context, it is recognised that Heidegger’s notion of the essence of technology
has transformed from the idea of the “standing reserve” into the view that nature and material
objects have been consumed:

Thus, what we call the Real is now represented not as the standing-reserve but as the
already-used-up. The tract of land is now represented as a possible site of contaminated
waste, left over from coal mining operations. The river is now represented as a possible
waste receptacle for the by-products of a nuclear plant. The airplane is now represented
as flaming debris. In other words, what is revealed now is the waste of the empire.
(Deitering, 1996: 199)

Therefore, Deitering offers the idea that the change in our perception of the environment
can be considered as the second stage of Heidegger’s discussion (1996: 198). Nature,
perceived as a spiritual healer in the nineteenth century and as an economic resource in the
twentieth century, is not perceived as home anymore to certain characters in eco-fiction;
thus, “[n]ature is no longer a central presence in the world of the novel, no longer the ‘life-
sustaining air’” (Deitering, 1996: 201). In short, according to Deitering, the shift from a
production-centred culture to a waste-centred one has changed the perception represented
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in literature since nature does not have any essential existence in literary works anymore,
and therefore, it becomes the metaphor for pollution. I believe that Deitering’s “toxic
consciousness” continues to define the contemporary world of the twenty-first century as a
result of the link between the growing waste of consumer societies and the criticism of this
waste by environmentalists.

While Deitering discusses the notion of “toxic consciousness” in relation to American
literature of the 1980s, especially to Don DeLillo’s White Noise (1985) and John Updike’s
Rabbit at Rest (1990), 1 suggest that the term holds a vital position in the analysis of lan
McEwan’s Solar (2010). Deitering explains that Rabbit at Rest, for instance, “provides a
useful example of a narrative point of view which instinctively perceives the ‘already-used-
up’”, and she also argues that the novel refers to “toxic consciousness” as the protagonist
observes the decay in the landscape (1996: 199-200). Updike’s tetralogy of the Rabbit series
is the allegory of a self-centred American white middle-class man, Harry Rabbit Angstrom,
and represents the decay of certain concepts in each decade in American history since the
1960s. Especially the last two novels of the series, Rabbit is Rich (1981) and Rabbit at Rest
(1990) delineate the decline of the American economy and nation. Likewise, Solar is a comic
allegory of the corruption of certain ideas like the grand narrative of climate change which
is revealed by the “Rabbit-like” selfish protagonist Michael Beard. In the epigraph of Solar,
the connection between lan McEwan’s work and the novels of the 1980s which present the
changing relationship between nature and culture can be linked. Critically, the epigraph is
cited from John Updike’s Rabbit is Rich (1981): “It gives him pleasure, makes Rabbit feel
rich, to contemplate the world’s wasting, to know the earth is mortal too” (McEwan, 2011:
1). This quotation demonstrates the decay of nature and Updike’s selfish protagonist who
underlines the changed perspective of a consumed nature and culture. Like Harry Rabbit
Angstrom, Michael Beard in So/ar is a self-centred, economically comfortable and dislikeable
man with miscellaneous personal problems. Ian McEwan reveals that “[h]aving decided to
heap Michael Beard with a fair number of faults, Updike was on my mind as someone who
shows you how it can be done” (Wagner, 2010). Though Solar is published in 2010 and is
set between the years 2000 and 2009, it is implied that Michael Beard’s character is highly
affected by the 1970s which is the period of the height of his career as a Nobel Prize winner.
As the story is narrated from Beard’s point of view, the reader and the story are confined
in the perspective of a man who is the “outsider” in a world of the changed human-culture
relationship after the 1980s. In this context, this paper argues that, like the novels of the
1980s, Solar generates “toxic consciousness” by identifying nature and culture through waste
with the integration of Beard’s perspective which indicates the shift in the culture-nature
relationship.

Toxic consciousness in Solar

The shift in the nature-culture relationship after the 1980s is embodied through the
conflict between the anti-hero Michael Beard and his antagonist Tom Aldous. It can be
suggested that, whereas Beard as a middle-aged man epitomises the generation before the
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1980s, Aldous -a young post-doc in 2000s- represents the generation after the 1980s. To
begin with Beard’s character, his perspective of the natural environment is in accordance
with Greg Garrard’s description of the “cornucopian” due to Beard’s “calculating” character.
Garrard remarks that the cornucopian attitude includes the idea that the progress of humanity
has increased as a result of economic and technological improvements (2004: 17). They
declare that environmental problems are exaggerated or imaginary, and that the earth’s
sources are enough for the continuation of human welfare (Garrard, 2004: 16). Similarly,
Beard “was unimpressed by some of the wild commentary that suggested the world was in
‘peril’, that humankind was drifting towards calamity” (McEwan, 2011: 21). He thinks that
environmental crisis is dramatised and just a fantasy since, for Beard the “end of the world was
never pitched in the present, where it could be seen for the fantasy it was, but just around the
corner, and when it did not happen, a new issue, a new date would soon emerge” (McEwan,
2011: 21). Although Beard rejects climate change throughout the narrative, he accepts it in
the end of the novel which absurdly strengthens his cornucopian characteristic. To clarify,
when Toby, Beard’s business partner, feels irritated as “no one’s going to buy a fancy [solar]
panel” from them as a result of the new studies which claim that the planet is cooling instead
of heating, Beard tries to persuade Toby that they will definitely sell their solar panels as the
planet’s condition is a “catastrophe” (McEwan, 2011: 298). Ironically, he acknowledges that
global warming is a real issue when the welfare of his artificial photosynthesis project, and
thus, his aim to earn money by selling panels depend on it:

Here’s the good news. [...] There’s a meltdown under the Greenland ice sheet that no

one really wants to talk about. Amateur yachtsmen have been sailing the North-West

Passage. Two years ago we lost forty per cent of the Arctic summer ice. (McEwan,

2011: 298)

Even though Beard believes that climate change is a fantasy throughout the novel,
he tries to convince Toby that global warming is a real crisis when capital is the point of
question. In this respect, Beard’s selfish and capital-centred character that is correlated with
his cornucopian perspective intensifies his anthropocentric worldview. Within the context
of anthropocentricism, the idea that human interest is perceived superior to the interest of
other forms (Buell, 2005: 134), Beard believes that his own economic profit is superior to the
future of the environment. Due to his anthropocentric and cornucopian perspective, Beard
maintains the idea that there is nothing wrong with consuming natural sources and other life
forms, which positions him into the mindset of the period before the 1980s when the nature-
culture relationship was defined by production.

Moreover, although Beard’s solar project is designed to decrease the impact of global
warming, Beard “greenwashes” the project and himself with the aim of gaining more
economic profit. Clive Hamilton writes that “[g]reenwash has been defined as a strategy
in which corporations ‘put more money, time and energy into slick PR campaigns aimed at
promoting their eco-friendly images, than they do to actually protecting the environment”
(2010: 82). Beard and his business partner, Toby, advertise as if solar-produced electricity
would be beneficial for the whole town; however, they are aware of the fact that their project
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which is designed to produce solar energy in Lordsburg “would not really be supplying
electricity to Lordsburg at all. They would be selling kilowatt hours to a local utility company”
(McEwan, 2011: 332). Thus, rather than caring for the eco-friendly aspect of solar energy,
they concentrate on its economic profit. In the progress of the novel, Beard metaphorically
“greenwashes” himself when he is on the verge of accepting a job proposal that requires
research and work in carbon-free nuclear energy. He contemplates that “nuclear was the only
way out, the lesser of two evils” and asks himself: “wasn’t radiation just another name for
sunlight” (McEwan, 2011: 380, 381). In this fashion, Beard observes nature and the outer
world as sources that can and should be used and consumed since he perceives everything
around himself as a source of capital as he expresses that “[s]Junlight, water and money make
electricity makes more money!” (McEwan, 2011: 294). In Beard’s point of view, the two
sources of nature are used in order to make huge amounts of money. In this context, Beard
recognises natural sources as a “standing reserve”, as in Heidegger’s view, which once again
represents the idea that he signifies the nature-human relationship before the 1980s when
nature was seen as a source for production.

On the other hand, Tom Aldous, the young post-doc, who works at the Centre where
Beard is the head, stands for the stereotype of a generation that was born in a world in which
everything is defined by waste. While Beard is a consumer and a cornucopian, Aldous is
an environmentalist. Environmentalists are “people who are concerned about environmental
issues such as global warming and pollution, but who wish to maintain or improve their
standard of living as conventionally defined, and who would not welcome radical social
change” (Garrard, 2004: 18). They are concerned about pollution or the scarcity of resources
and seek help from certain organisations rather than taking radical actions (Garrard, 2004:
19). Thus, rather than the radical view of deep ecology?, which rejects technological solutions
as they are another form of human dominance, environmentalism aims at decreasing
environmental problems by employing technological products or organisations. Within this
framework, Aldous can be considered as an environmentalist since he tries to save the world by
suggesting that producing solar energy which mimics photosynthesis is a way to decrease the
effects of anthropogenic climate change. Aldous’s motivation and his hard-working character
at the Centre clashes with Beard’s passive and lazy personality and outmoded ideas: “Clearly,
[the young post-docs] knew of [Beard’s] work, but in meetings they referred to it in passing,
parenthetically, in a dismissive mumble, as though it had long been superseded” (McEwan,
2011: 27). Beard begrudgingly thinks that “[sJome of the physics which [the young post-
docs] took for granted was unfamiliar to him. When he looked it up at home, he was irritated
by the length and complexity of the calculations” (McEwan, 2011: 28). As Beard is out of
new ideas; after Aldous’s death, he plagiarises Aldous’s project which is designed to use
solar power in order to create artificial photosynthesis which may prevent the collapse of the
planet. Aldous’s project may have saved the world, if it was not abolished due to the lawsuit
against Beard’s plagiarism. This suggests that Beard’s plagiarism becomes the embodiment
of a toxic landscape, which is not only a natural landscape but also a cultural one containing
the interaction between nature and culture.
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Correspondingly, the contrast between Aldous’s and Beard’s ethics about climate change
reveals that culture — academia, ethics and environmentalism — is defined by waste in the
contemporary world. Beard’s academic life is identified by the active hard work he has
carried out before the 1980s; however, in his middle age, his professional life is identified
by waste such as plagiarism, unqualified work and outdated ideas. Significantly, Beard’s
character is identified not only by waste because of his plagiarism of Aldous’s project but also
by his metaphorical decay as he steals the whole environmental discourse Aldous uses. In a
speech, for instance, Beard utters that “[a]n alien landing on our planet and noticing how it
was bathed in radiant energy would be amazed to learn that we believe ourselves to have an
energy problem” (McEwan, 2011: 212). His speech exactly mirrors Aldous’s speech narrated
in the beginning of the novel: “If an alien arrived on earth and saw all the sunlight, he’d be
amazed to hear that we think we’ve got an energy problem” (McEwan, 2011: 36). Beard’s
plagiarism demonstrates that “Solar is an indication of the absurdity of the discussion on
global warming in contemporary international gatherings: a futile discourse that gives birth
to sort of metanarrative not immune to incredulity” (Habibi and Karbalaei, 2015: 92). The
hypocritical discourse of global warming revealed by Beard generates the toxic consciousness
in Solar. Deitering states that

[a] number of characters in [the novels of the 1980s that reveal “toxic consciousness™]
express the peculiar displacement of a generation poised on the precipice of an
epistemic rupture-between knowing the earth as ‘the landforms, flora and fauna which
are the home in which life is set” and knowing the earth as toxic riskscape. (1996: 200)

In this sense, Beard knows that “a molecule of carbon dioxide absorbed energy in the
infrared range, and that humankind was putting these molecules into the atmosphere in
significant quantities. But he himself had other things to think about” (McEwan, 2011: 20).
Alternatively stated, he is aware of the toxic natural landscape; nonetheless, his ideas which
are formed before the 1980s reinforce his consumerist character. As a result, Beard becomes
an outcast and a displaced subject in the world of environmentalists like Tom Aldous.

Apart from Beard’s hypocritical discourse, his physical needs and his corporeal
representation also reveal toxic consciousness in a wasting world. His appetite, for instance,
is foregrounded throughout the novel as Beard eats more than he needs, and consumes mostly
unhealthy food and drinks such as crisps and alcohol. His appetite is in a conflict with the
situations in which he undertakes the mission to “save” the earth. To illustrate, when Beard is
paid to talk at an energy conference and to convince investors that oil, gas, coal and forestry
are old customs to produce energy, and that those kinds of energy destroy the investors in
the long run, ironically, all he can think about is eating the salmon that is served. He eats the
salmon before his talk and feels

an oily nausea at something monstrous and rotten from the sea, stranded on the
tidal mud flats of a stagnant estuary, decaying gaseously in his gut and welling up,

contaminating his breath, his words and, suddenly, his thoughts. ‘The planet,” he said,
surprising himself, ‘is sick.” (McEwan, 2011: 204)
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The word “sick” that Beard uses to describe the condition of the earth does not represent
his own thoughts but is generated by the nausea he is experiencing at the moment of his
speech. Critically, the salmon “contaminates” his body and thoughts; in other words, the
salmon signifies the consumed and exploited nature embodied by his corporeal reaction.
His nausea during his speech manifests that excessive consumption and climate change are
strongly connected since both are the result of wasteful consumption. Clive Hamilton notes
that “consumption has become a barrier to tackling climate change” and writes that “[t]he
idea that in affluent countries much of our consumption behaviour is driven by an urge for
‘self-completion’ rather than any real material need is reinforced by the evidence on wasteful
consumption” (2010: 75). Beard’s overeating symbolises humanity’s excessive consumption
and greed leading to pollution and global warming. Beard stands for a large mass of people
since “[h]is failure to restrain or change his appetites for the sake of long-term wellbeing —
his own and humanity’s — represents the collective failing of wealthy consumers to change
their behaviour in response to the threat of global warming” (Kerridge, 2010: 155). The link
between his desire to consume both food and natural sources demonstrate his disinterest
in the future of the ecosystem: “greenery in general — gardening, country rambles, protest
movements, photosynthesis, salads — was not his taste” (McEwan, 2011: 121). Rather than
focusing on global warming and environmental crisis, the narrative is overpowered by
Beard’s appetite and bodily needs. Consequently, it can be stated that Beard’s consuming
body and his unnecessary physical needs occupy the text both physically and metaphorically
by pushing nature and threats of global warming aside. Therefore, Solar conveys the idea that
nature does not have any central presence anymore and that the earth is conquered by waste.

In addition to his appetite, Beard’s other physical problems expose that his decaying body
and contaminated nature are the markers of waste. This can be illustrated by his experiences
during the expedition to the Arctic®. During the expedition, he cagerly desires for coffee and
decides to drink it when he and the team should be at their place of accommodation before
the snowstorm arrives (McEwan, 2011: 73). After drinking coffee, he wears the heavy suit
which is designed to protect him from the cold. The moment Beard joins the team on his
snowmobile, he has the urge to go to the bathroom, but nobody is allowed to stop as the
snowstorm is approaching. Despite the freezing cold, he stops and decides to urinate during
the snowmobile ride although the guide warns that they should not stop because of the cold.
He cannot resist his physical needs and “when his business was done he discovered that his
penis had attached itself to the zip of his snowmobile suit” (McEwan, 2011: 81). As aresult, he
begins to panic and thinks that he will be impotent for the rest of his life. As aforementioned,
Beard is a womaniser who had five wives and was disloyal to all since “[s]Jome of the blood
supply that should have been in Beard’s brain was still in his penis” (McEwan, 2011: 45-
46). This implies that he is mostly guided by his sexual needs, in other words, by his ability
to reproduce. The instance in which he realises the possibility of impotency when his penis
is frozen, he decides to help people in need and “visit the poor” (McEwan, 2011: 82). The
link between his wish to do good deeds and his fear of impotency caused by his excessive
consumption of coffee conveys the close connection between humanity’s selfish actions and
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excessive physical consumption. Although he recovers afterwards and continues to be self-
centred, the text reflects that his potential lack of (re)production and consumption may lead
to a less selfish and more empathetic life.

Besides Beard’s fear of impotency that reveals his selfish nature, his desire for comfort
during his research at the North Pole also pins down his wasted and wasting body. As he feels
cold on the snowmobile, he wishes to travel in a heated car since “[e]veryone [in the North
Pole team] but Beard was worried about global warming and was merry, and he was uniquely
morose” (McEwan, 2011: 79, 93). Although Beard’s wish seems like a luxury as opposed to
the “nature-friendly” snowmobiles the team rides on, the snowmobiles are also far from the
concept of an eco-friendly vehicle. The team’s journey on the snowmobiles is an impressive
illustration of a toxic landscape which is described as follows, “[t]he endless snow was orange
in the morning sunlight, their track ahead led straight towards a low mountain range many
miles off, and hovering over it, or behind it, was a long tube of black cloud” (McEwan, 2011:
79). Within the context of the fatal catastrophes humanity has caused, lan McEwan explains
his own experience during his trip to Spitsbergen®, the same place Beard travels to. McEwan
expresses the chaos of the dressing room of the expedition team by articulating that “[t]here’s
something comic about idealism, and our capacity for rational thinking and gathering data and
evidence on the one hand, and on the other these little worms of self-interest, laziness and innate
chaos” (Brown, 2010). In the same way, the team in the novel that intends to raise consciousness
about global warming causes a mess and chaos at the poles. Thus, although Beard’s character is
highlighted as an anthropocentric character, the actions of the whole team whose aim is to “save”
the planet ironically reveal humanity’s carbon footprint left on the most isolated places on Earth.

In the novel, the diseases Beard struggles with and his physical complications reinforce
the idea that his body is an identification of waste. Beard has osteoarthritis, high blood
pressure, cholesterol, high chance of diabetes and he has also melanoma whose treatment
he postpones continuously (McEwan, 2011: 329). In this sense, in addition to his academic
and ethical corruptions, Beard’s body becomes the embodiment of corruption and waste.
Deitering, who elaborates on Rabbit at Rest to clarify her idea of “toxic consciousness,”
argues that in Rabbit at Rest,

the body itself is obsessively perceived and represented as a vessel of contamination, an
organism in the accelerated process of wasting away. For example, when Rabbit regards
the face of his long-time friend and lover, Thelma Harrison, who is now dying of lupus,
his gaze is set on the disease in her countenance. (1996: 200)

Likewise, Beard’s body is a repetitive image in the narrative, and is represented as a
“vessel of contamination” due to his numerous health problems which are mainly the result of
excessive consumption and ignorance. Additionally, Beard is described as an invalid whereas
Aldous is represented as his caretaker after their discussions and disagreement about the
state of the planet. Aldous “accompanied him [Beard] up the path, again in psychiatric-nurse
style” and he “was guiding Beard towards the door, as one might a mental patient in need
of a bath” (McEwan, 2011: 47, 50). This suggests that Beard and his ideas about pollution
and climate change are obsolete and about to perish just like his body. As Beard perceives
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the world from an anthropocentric view and from the period when nature was related to
production, he ignores his health problems since he does not notice the decay of both the
outer world and his own body. On the other hand, Aldous, who belongs to the generation after
the 1980s, is able to recognise Beard’s wasted body as Aldous sees him as an invalid. In this
sense, Beard’s diseased and decaying body becomes the symbol of waste and pollution which
marks “toxic consciousness”.

Throughout the novel, the concept of place is highlighted and problematised in order to
underline the idea that nature does not have any central presence anymore. Although Beard’s
mission is to save the planet through artificial photosynthesis, he does not spend any time
in nature but only in human-shaped places. Beard’s experiences in Solar are mostly set in
human-constructed places such as his home, his work, the airport or the plane. Interestingly,
the only occasion when Beard spends time in nature is his eight-day expedition at the Arctic.
The place he is staying at during his expedition at the Arctic is a critical demonstration of the
hypocrisy of his mission, which highlights the notion of “non-place”. Marc Augé suggests
that “[i]f a place can be defined as relational, historical and concerned with identity, then a
space which cannot be defined as relational, or historical, or concerned with identity will
be a non-place” (1997: 77-78). Augé uses the term “non-place” to present the difference
between places’ that are identified through history or other connections and places that are
constructed by human beings in isolation from cultural or relational concepts. He underlines
that “non-places are the real measure of our time” as for the countless number of airports,
railways, parks, hotel chains, malls and so on (Augé 1997: 79). Thus, a “non-place” “is
neutrally engineered space such as an airport or a hotel, designed to provide security for the
displaced without the thick platial identity connoted by place” (as cited in Buell, 2005: 145).
Within this context, it can be discussed that Beard is staying at a “non-place” in the Arctic that
contradicts with the target of the expedition which is to research nature and global warming
in order to raise environmental awareness. While the Centre is highly proud of Beard since
they believe that he will live in terrible circumstances at the North Pole in order to explore
recent reasons of climate change, Beard knows that he will be provided a comfortable and
even a luxurious stay. He will stay in a heated vessel, an Italian chef will be there to cook and
there will be weapons to shoot the predatory polar bears (McEwan, 2011: 62-63). He states
that the only difficulty would be the smallness of his room, limited internet and a wine list
that only consists of North African wine (McEwan, 2011: 63). Even though the expedition is
the only time when he is in sole nature, he is provided a “non-place” that makes him feel at
home. The vessel he stays in is a human-made place that is detached from cultural, relational
or historical connections. Beard and the whole team which consists of people with different
professions and from different nations feel at home due to the comfortable accommodation
opportunity. As Augé discloses, “non-places” do not present a sense of place; however,
anyone can feel at home in these non-places, which is the main paradox included in the
term (1997: 106). Accordingly, these “non-places” that are established beyond history offer
the idea of being a part of a global home, due to globalisation. In this sense, the whole team
feels at home in an isolated place at the North Pole, which critically indicates that certain
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places in nature are stripped of their identity and transformed into global “homes”. On the
other hand, a “non-place” embodies certain detachment from the environment which isolates
humans from the outer world. In this sense, Buell states that Augé is aware of the indifferent
narcissism of people “living only indoors, immersed only in passing time and not out in the
weather ... indifferent to the climate, except during their vacations when they rediscover the
world in a clumsy, arcadian way [and] naively pollute what they don’t know” (Buell, 2005:
70). Thus, the vessel that provides an ideal temperature and protection from outer and natural
dangers causes a detachment from nature and the climate. As a result, Beard, who is already
indifferent to climate change, remains indifferent. Other team members who actually care
about climate change unlike Beard represent the concealed hypocrisy of the expedition since

while the guilty discharge of carbon dioxide from twenty return flights and snowmobile

rides and sixty hot meals a day served in polar conditions would be offset by planting

three thousand trees in Venezuela as soon as a site could be identified and local officials

bribed. (McEwan, 2011: 63)

Though the team’s aim is to save the planet, it can be recognised that their actions only
toxify the natural landscape. Concisely, the necessity of a “non-place” at the Arctic highlights
that nature has no longer any essential existence in the world of humans and their survival
even though the actions are set in nature itself.

The landscape from a bird’s-eye view that Beard observes from the airplane demonstrates
the interwoven aspect of a toxic landscape and human impact on nature which are defined by
waste. When the plane is flying above London, Beard expresses,

Here was a commonplace sight that would have astounded Newton or Dickens. He was
gazing east, through a great rim of ginger grime—it could have been detached from
an unwashed bathtub and suspended in the air. He was looking past the City, down the
bulging, widening Thames, past oil and gas storage tanks towards the brown flatlands
of Kent and Essex and the scene of his childhood, and the outsized hospital where his
mother died [...]. (McEwan, 2011: 148)

Clearly, human effect on nature such as the “unwashed bathtub” and storage tanks mix
with the natural environment. These toxic products are intermingled with Beard’s personal
life which is also in a state of decay. In the light of the quote above, it can be argued that
Beard combines the description of his childhood and the death of his mother with the
destroyed natural environment of London. Also, the collapse of his private life continuously
interrupts his portrayal of the deteriorated landscape of London. To exemplify, Beard sees
“the microscopic airport, and around it, the arterial feeds, and traffic pulsing down them like
corpuscles, M4, M25, M40, the charmless designations of a hard-headed age” (McEwan,
2011: 148-149) and “[t]he giant concrete wounds dressed with steel, these catheters of
ceaseless traffic filing to and from the horizon” (McEwan, 2011: 149). These descriptions
are paralleled with the accounts of his “first marriage a synaesthesia of misguided love”,
“[h]is Prize, that had half blessed, half ruined his life”, and “[a]Jmong those millions of
roofs, four had sheltered his second, third, fourth and fifth marriages” (McEwan, 2011: 148,
149). He accepts the collapse of his own life as “[t]hese alliances had defined his life, and
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they were all, no point denying it, calamities” (McEwan, 2011: 149). The calamities of his
personal life highlight habitat destruction since his personal details and the decay of nature
are amalgamated and interwoven. Just as Deitering’s analysis of Rabbit at Rest in which “in
Rabbit’s view ‘everything is falling apart, airplanes, bridges’” (1996: 199), in Solar, Beard
observes the waste in nature, culture and human life which are already falling apart.

The description of London’s view from Beard’s perspective implies that even Beard
adopts a “toxic consciousness” in certain situations which reflects the historical change in
the definition of nature. In other words, although Beard has always been a toxic character
regarding nature, he describes London’s view in terms of habitat destruction which marks his
awareness about toxicity on earth. That is, instead of avoiding the presence of environmental
problems as he always does, he becomes conscious of these problems during his flight to
London. When the plane begins to descend, Beard thinks that “how could we ever begin to
restrain ourselves? We appeared, at this height, like a spreading lichen, a ravaging bloom
of algae, a mould enveloping a soft fruit — we were such a wild success. Up there with
the spores!” (McEwan, 2011: 152-153). Evidently, he compares the existence and actions
of humans to the organisms that invade their environment such as algae and mould. With
reference to Deitering’s statements that “[n]ature is no longer a central presence in the world
ofthe novel, no longer the ‘life sustaining air’”’ (1996: 201), it can be suggested that, in Beard’s
description, nature is vanishing as a result of human beings who consume both themselves
and nature. It is significant to highlight the fact that not only nature itself but also the concept
of nature is disappearing. In this fashion, referring to the threats of global warming and
environmental crisis, Bill McKibben contends that “[a]n idea, a relationship, can go extinct,
just like an animal or a plant. The idea in this case is ‘nature,’ the separate and wild province”
(2003: 48). The end of the idea of nature, and its state of decline can be deduced from
Beard’s explanation and portrayal of the transformation of London’s medieval landscape
into a modern world city. He emphasises the state of London’s nature before the industrial
revolution by visualising that “[t]he fields and hedgerows, once tended by medieval peasants
or eighteenth-century labourers, still visibly patterned the land in irregular quadrilaterals,
and every brook, fence and pigsty, virtually every tree, was known and probably named”
(McEwan, 2011: 152). He adds that “[o]ne day this brash and ancient kingdom might yield to
the force of multiple cravings, to the dreamy temptations of a giant metropolis [...] burying
all previous hedges and trees” (McEwan, 2011: 152). Notably, London’s transformation from
a pastoral landscape into an industrial city, and in the future into a huge metropolis, points out
that nature is no longer regarded as home. In this sense, nature is only a nostalgic concept that
has existed in the period before the industrial revolution. Even though the remains of nature
such as the “hedges and trees” can be detected in the recent landscape, they will be destroyed
in the future when world-cities dominate the world. This suggests that although nature is not
entirely destroyed, it is still defined by waste and will be eradicated totally in the immediate
future, unfortunately.
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Conclusion

In conclusion, Solar reflects culture’s altered relationship with nature and a “toxic
consciousness” through the natural and cultural landscape of Beard’s life, which becomes a
metaphor for this change. In fact, Beard has a sense of exile in a world where everything is
defined by waste. Rather than presenting a direct narration of the tragedy of climate change
and environmental problems, McEwan’s fiction foregrounds Beard’s consuming body and,
as a result, disregards nature, which indicates that nature does not have central presence
in the world of economic profit and commodities. Habitat destruction is also evident since
Beard experiences a sense of nostalgia when he only sees the remains of nature from the
plane. Referring to Cheryll Glotfelty’s view regarding the significance of “consciousness
raising” about environmental problems in ecologically focused criticism (1996: xxiv), this
study demonstrates that Solar, different from other eco-fictional works which are explicitly
and conventionally nature-oriented, raises consciousness about environmental crisis by
decentring nature and by portraying a transformed perception of earth. This decentring
raises “toxic consciousness” and awareness about environmental problems. Therefore, Solar
unfolds new areas for discussion in ecocriticism as it offers a new perspective to climate
disruption rather than a traditional nature-oriented criticism. On this basis, the amalgamation
of the consumption of both nature and culture exposes that both are wasted, and that human
beings are the residents of a culture identified by contamination and consumption. McEwan’s
attitude towards nature and culture does not directly underline the risks and inferno caused
by natural disasters in Solar, yet, he fictionalises a life-like and wasting world in which the
presence of nature is absent like in today’s world.

Notes

1 Iwould like to thank Ege University Scientific Research Projects Coordination Unit for supporting the research
project (Project number: 18-EDB-004) which motivated this study.

2 Deep ecology supports the shift from a human-centred world to a biocentric system. Greg Garrard states that
“whereas ‘shallow’ approaches take an instrumental approach to nature, arguing for preservation of natural
resources only for the sake of humans, deep ecology demands recognition of intrinsic value in nature. It
identifies the dualistic separation of humans from nature promoted by Western philosophy and culture as the
origin of environmental crisis, and demands a return to a monistic, primal identification of humans and the
ecosphere” (2004: 21).

3 Beard receives an invitation to go the North Pole for six nights with twenty artists and scientists who are
interested in climate change. His colleagues at the Centre assume that he will go to the North Pole to “see global
warming for himself” for eight weeks (McEwan, 2011: 63, 66). The Centre is very proud of him as they think
that Beard will live in terrible circumstances in order to explore the condition of the planet due to the climate
crisis.

4 Ian McEwan joined an expedition to Spitsbergen that lasted for six days in 2005. The expedition team consisted
of artists, scientists and journalists whose objective was to change the way human beings think about climate
change (McEwan, 2005).

5 Inorder to understand “non-place” the distinction and relationship between place and space should be disclosed.
Lawrence Buell clarifies the difference between place and space: “Place entails spatial location, entails a spatial
container of some sort. But space as against place connotes geometrical or topographical abstraction” (2005:
63). Thus, “place is succinctly definable as space that is bounded and marked as humanly meaningful through
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personal attachment, social relations, and physiographic distinctiveness” (Buell, 2005: 145). Buell states that
the world history, for instance, represents a transformation from space to place as throughout history human
beings have associated certain meanings to specific spaces (2005: 63). To exemplify, “[i]n colonization of the
hinterlands of the US, Australia, and elsewhere, the concept of terra nullius — the land as “empty” or pure space—
was historically used as a pretext for conquest and denial of aboriginal land rights” (Buell, 2005: 147).
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Tiirk edebiyati icerisinde dnemli bir yeri olan asiklik gelenegi; belirli ve vazgecilmez
ilkeleri olan, nesilden nesle aktarilarak bugiine kadar varligini koruyan kadim bir gelenektir.
fcracilar olan sanatgilar bu gelenegi; kan yoluyla, usta-cirak iliskisiyle ya da gordiikleri bir
riiya ile 6grenip eserlerini iiretmektedir. Asiklik geleneginin temsilcileri olan asiklar, eserlerini
ait olduklarin sosyal yapinin inanig ve diisliniis sistemlerini temel alarak iiretirler. Bu toplumsal
cercevenin temellerini ise dini degerler, gelenekler-gorenekler, ritiieller, sozlii ve yazili metinler,
ekonomik faaliyetler olusturmaktadir. Bu unsurlara ek olarak asiklarin 6zel yasantilari, bireysel
duygu ve diisiinceleri de eserlerinde konu olmaktadir. Asiklik geleneginde en az erkek asiklar
kadar kendinden soz ettiren kadin asiklar ve onlar1 hakkinda kapsamli bir ¢caligma Dog. Dr.
Haktan KAPLAN tarafindan hazirlanmistir.

Yazar Dog. Dr. Haktan KAPLAN, 1991 yilinda Ankara’da diinyaya gelmistir. Ilk, orta ve
lise egitimini Ankara’da tamamlanustir. 2009 yihinda Selguk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinii kazanmistir. Ayni boliimiinden 2013 yilinda mezun olmustur.
Mezun olduktan sonra bir yil Konya Dr. Ali Riza Bahadir Anadolu imam Hatip Lisesinde Tiirk
Dili ve Edebiyati 6gretmenligi yapmaya baslayarak meslegine ilk admmmi atmistir. Yazar
meslek sevgisini bir yiiksekdgretim kurumu ile taglandirnus ve 2014 yilinda Selcuk Universitesi
Tiirkce Ogretimi Uygulama ve Arastirma Merkezinde (SU-TOMER) &gretim gorevlisi
kadrosuna atanmistir. Yazar bu kadroda hem yabancilara Tiirk¢e Ogretimi yapmis hem de
2017-2020 yillart arasinda ayn1 birimde egitim koordinatorliigii gorevini listlenmistir.

Yazar, mesleki donanimini ve tecriibelerini ilerletmeye devam ederek halk edebiyati
ve halk bilimi alaninda kendini gelistirmis, bu alanlara hizmet etmeyi bir misyon olarak
gormiistiir. 2016 yilinda Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
biinyesinde; emekli Dr. Ogr. Uyesi Aziz AY VA damigmanhiginda hazirladigi “Tiirk Diinyasinda
Kardes ve Kardeslik” baslikli yiiksek lisans tezi ile uzmanlik derecesini almistir. Yazar,
akademik basarisina 2021 yilinda “doktor” tinvanini da eklemistir. Yine ayni liniversite ve
enstitii ¢atisinda Prof. Dr. Selguk PEKER danigmanliginda “Bolu ve Diizce Halk Kiiltiiriinde
Tirbeler ve Ziyaret Yerleri” baslikli doktora tezi mezun olmus ve doktora derecesini almistir.
Kaplan’in doktora tezi 2022 yilinda Palet yayinlari tarafindan yayimlanmistir. Yazarin ayrica
ti¢ adet kitap boliimii; iki adet ortak yazarla yaptigi akademik kitap ¢alismalart bulunmaktadir.
Yazarimn ulusal ve uluslararasi farkli dergilerde on bir adet makalesi bulunmaktadir.

Kaplan’in asiklik gelenegine olan ilgisi eski zamanlara dayanmaktadir. Bu durumun bir
ornegi 2014 yilinda yayimladig: bir makalesi olmustur. 2014 yilinda Erciyes Aylik Fikir ve
Sanat Dergisi’nde “Asik Edebiyati’nda Ercisli Emrah” bashgiyla yayimlanan makalesinde
Ercigli Emrah hakkinda bilgi vermis ve sairin asiklik gelenegi dairesindeki yerinden
bahsetmistir. Ayrica yazarin farkli yillarda ulusal ve uluslararasi sempozyumlarda bes adet
bildirisi mevcuttur. Yazar 2021 yilindan itibaren Selguk Universitesi Tiirk Dili Boliimii
baskanliginda Ogr. Gor. Dr. olarak calismaya baslamis ve halen bu gérevini yiiriitmeye ve
akademik calismalarmma devam etmektedir. Ayrica yazar, Mart 2023’te iiniversitelerarasi
kurula bagvuru yaparak 20.07.2023 tarihinde “dogent” iinvanina layik gorilmiistiir.
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Yazarin bu calismaya konu olan eseri “Kadin Agiklar”; 2023 yilinda Mart ayinda
Nobel yayinlari tarafindan basilmistir. Eser toplamda 967 sayfa olup Tiirk Halk Edebiyati
alaninda olduk¢a dnemli bir boslugu dolduran hacimli bir yapittir. Yazar bu eserini tiim sehit
annelerine ve 06.02.2023 tarihinde gergeklesen Maras depreminde yasamini yitiren tiim
kadinlara armagan etmistir. Eser bir giristen ve alt1 boliimden olusmaktadir. Yazar, eserinde
faydali olmasimi umarak; “Sahis Adlari, Yer Adlari ve Kavramlar Dizini” adiyla ii¢ farkli
dizin olusturmustur.

Yazar; Karma Arastirma Y 6ntemleri’nden olan “Yakinsayan Paralel Desen”i kullanmistir. Bu
desen sayesinde ¢aligmast i¢in nicel ve nitel verileri bir araya getirerek bu verileri karsilastirmus,
iliskilendirmis ve yorumlamistir. Yazarin “Amagsal Smiflandirma”s1 ise “Ucleme” olmustur.
Yazarm arastirmasinda elde edilen sonuglar birbirini dogrular ve destekler niteliktedir.

Eserin giris boliimiinde; Tiirk kiiltiiriinde ve dzellikle Tiirk siirinde kadinin tanimi ve
yeri hakkinda bilgi verilmistir. Yazar, Tiirk kiiltiirinde ve Tiirk siirinde kadinin tanimini
yaparken; kadinin konumunu mitlere, efsanelere, halk hikayelerine, Goktiirk yazitlarma ve
Dede Korkut Kitabi’na kadar indirgemis ve konuyla ilgili tanimin koklii bir gegmisi oldugunu
vurgulamistir. Tiirkiye sahasinda kadin asiklar lizerine yapilan ¢alismalara deginilmistir. Bu
calismalar kitaplar, antolojiler, makaleler-bildiriler, tezler —yliksek lisans ve doktora- olarak
siralanmustir. Yazar kitaplar boliimiinde yedi eserin tanitimina yer vermistir. Bu eserler sirayla;
Ibrahim Davutoglu “Kadirlili Saire Fatma Behice Batur’un Hayat1 ve Siirleri (1983-Erciyes
Yaynlar1)”, Sitikrii Giinbulut “N’Olaydim, N’Olaydim (2002-Berfin Yayinlar1)”, Aysun
Cobanoglu “Asik Saricakiz Hayati, Sanati ve Siirleri (2006-Uriin Yayinlar1)”, Biilent
Akin “Dost Meryem Hayati, Sanati ve Siirleri (2010-Horasan Yayinlar1)”, Biilent Akin
“Diyarbakirli Bir Halk Sairi Asik Mah Turna (2017-Yol Yayinlar1)”, ibrahim Bahadir “Alevi-
Bektasi Kadin Dervisler (2004-K&ln: Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisti)” ve son olarak Behiye
Koksel “20. Yiizy1l Asik Siiri Geleneginde Kadin Asiklar (2012-Akgag Yayinlarr)” olmustur.

Antolojiler boliimiinde; Taha Ay (1934-83 kadin asik), Fazil Yenisey (1946-20 kadmn
asik), Mehmet Yardime1 (1983-2 kadin as1k), Siikrii Elgin (1988- 1 kadin asik), Emir Kalkan
(199-5 kadin as1k), Feyzi Halic1 (1992-6 kadin asik), Ismail Ozmen (1995-1998- 22 kadin
asik), Veli Aslan (1997-4 kadin asik), Saim Sakaoglu-Zekeriya Karadavut (1998-2 kadin
as1k), Miislim Kabaday1 (2002-2 kadin asik), Asik ihsani (2002-9 kadin asik), Mehmet
Yardimei (2004-2 kadin 4sik), Mansur Ekmekgci (2006-4 kadin asik), Irfan Nasrattoglu
(2006-1 kadin asik), Fatma Ahsen Turan (ed. 2011-23 kadin as1k) bulunmaktadir.

Makaleler boliimiinde otuz bes adet makaleye yer verilmistir. Makaleler yazarlarin
soyadina gore alfabetik olarak siralanmistir. Yazar, okuyucu merakta birakmamak igin
makalelerin APA sistemine gore kiinyesini vermis ve her makalenin altina icerigini anlatan
notlar birakmistir. Bu makale sahiplerinde 6ne c¢ikan isimler; Isil, Altun, Erman Artun,
Ibrahim Aslanoglu, Dogan Kaya ve Vahit Liitfi Salci olmustur. Dog. Dr. Haktan Kaplan,
1996 yilinda Erman Artun tarafindan kaleme alman “Adanali Asiklarin Siirlerinde Kibris
Baris Harekat1” isimli yazinin 6nemine 6zellikle deginmistir. Bu ¢alismada Durdu Kozalak’a
ait iki destan da makaleye konu olmustur.
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Tezler boliimiinde doktora ve yiiksek lisans tezleri olmak {izere iki baslik agilmistir. Yazar,
makale boliimiinde oldugu gibi burada da tezlerin kiinyelerini vererek icerigi hakkinda agiklayici
ve tamamlayici bilgiler vermistir. Tezlerin fiziksel tanitimlarmni yapmis ve igerikleri sikistirtlmig
halde anlasilir bir sekilde anlatmistir. Sevilay Cinar tarafindan 2008 yilinda bir doktora tezi
hazirlanmustir. Tezin ad1 “Yirminci Yiizyilin ikinci Yarisinda Tiirkiye’de Kadin Asiklar” olup tezde
dokuz kadin asik degerlendirilmistir. Bu kadin asiklar mahlaslart ile birlikte doktora tezine dahil
edilmistir. Yazar kadin asiklarin adini ve mahlasini vererek, tezin miizik konulu oldugunu, asiklik
geleneginin ve kadin asiklarin miizik bilim dali bakis agisiyla degerlendirildigini kaydetmistir.
Yiiksek lisans tezleri bagliginda bes adet yiiksek lisans kiinyesi verilmistir. Bu isimler Naciye
Yildiz, Hiilya Senkul Saglam, Mustafa Ozagac, Biilent Akin ve Resit Akay Yaling olmustur.
Naciye Yildiz’a ait olan ve 1987 yilinda hazirlanan tez “Mutasavvif Tiirk Kadin Sairleri Uzerine
Bir Arastirma” adina sahiptir. Y1ldiz’m bu ¢alismast bir biyografik arastirma olup kadin asiklarm
dogum ve 6liim tarihleri dikkate alinarak bir tasnif yapilmustir.

Hiilya Saglam Senkul’un tezi de tipki Naciye Yildiz’in arastirmasi gibi kadmn asiklarin
6liim ve dogum tarihleri dikkate alinarak hazirlanmistir. Tez 2007 yilina ait olup teze “Alevi
Bektasi Kiiltliriinde Kadin™ adi verilmistir.

Antoloji boliimiinde en hacimli eserlerin basinda ise 1983 yilinda Ilkin Manya tarafindan
hazirlanan “Halk Siirinde Ana Sesi Kadin Ozanlar Antolojisi” isimli eserdir. Eserde 50
kadn asiga yer verilmistir. Diger 6nemli bir eser ise Miijgan Cunbur’a aittir. Cunbur 2011
yilinda “Osmanlt Dénemi Tiirk Kadin Sairleri” adin1 verdigi eserinde 234 adet kadin asiktan
bahsetmektedir. Ezeli Doganay 2003 yilinda “Kizilbas Kadin Sairler” baglikli eserinde 196
kadin as18in adim1 anmistir. Dogan Kaya’nin 2009 yilinda bes ciltlik “Sivas Halk Sairleri”
adli eserinde 62 kadin asik bulunmaktadir. Son olarak 2014 yilinda Fatma Ahsen Turan-
Reyhan Gokben Saluk-Ozlem Unal Unalan ortakliginda hazirlanan “Gegmisten Giiniimiize
Sazda ve S6zde Usta Kadinlar” adli eserde toplam 280 kadin asik hakkinda bilgi verilmistir.

Eserin birinci boliimiinde “Kadm Asiklar Uzerine Birtakim Tespitler ve Degerlendirmeler”
baglig1 verilmistir. Bu baglik igerisinde kadin agiklarin karsilastiklari sorunlar tizerinde durulmustur.
Yazara gore kadin asiklarin karsilastigi sorular ne yazik ki toplumsal bir sorun olup onlarin baski
altinda bulunmasindan kaynaklamaktadir. Anadolu’da kadinmn egitim imkanlarmin kisitlanmasi,
ay1 zamanda onun saz ¢alip siir sylemesini de olumsuz yonde etkilenmistir. Toplumsal baskilar,
kadimlarm ve 6zellikle kadin asiklarin saz calmasini veya saz ¢almay1 6grenmesini engellemistir.
Yazar bu sorunlara kars1 olan duyarli davraniglariyla, okuyucularin merakini gidermek i¢in kadin
asiklardan ornekler vermistir. Ornegin, “Necla Tezerdi (Asik Mihrumah 20.yy.), Fatma Uziim
(Asik Fatma 20.yy), Yeter Yildirim (Yeter Ana 20.yy), Pakize Altan (Didari 20.yy), Siirmelican
Kaya (Asik Siirmelican 20.yy) ve Elif Kambur (Kul Elif 20.yy) isimli/mahlash kadin asiklar
toplumsal normlarm onlara yiikledigi kisitlayicit anlamlar nedeniyle sanatlarini icra etmekte
zorlanan kadin agiklar olmustur. Bu olumsuz akislerin aksine ailelerinden ve sosyal ¢evrelerinden
olumlu destekler alan kadin asiklar da bulunmaktadir. Bu kadin asiklar arasinda “Ayse Caglayan
(Asik Caglayan 20.yy), ipek Bayrak (Asik ipek 20.yy), Hiilya Yildirim (Ozan Sahini 20.yy),
Sakine Isik (Asik Sakini 20.yy) ve Hatice Altuk Kesoglu (Selvinaz 20. yy), Kevser Ezgili (Ezgili
Kevser 20.yy) ” gibi isimler yer almaktadir.
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Kadin asiklarin karsilastiklart sorunlar saptandiktan sonra Alevi-Bektasi gelenegi
cercevesinde kadin asiklar degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerden sonra yazar
tarafindan estetik bir gegis yapilmistir. Bugiin de yerini ve 6nemini korumaya devam eden
asiklik gelenegi gergevesinde kadin asiklar hakkinda hassas bir degerlendirme sunulmustur.
Bu degerlendirmeler asik gelenegi icerisinde ayni potada eriyen, her agik adayinin en az iki
tanesine sahip olmasi beklenen ritiiellerden olan; irticalen siir sdyleme, mahlas alma, saz
calmaya baglama, riilya gérme ve bade i¢me, usta-girak gelenegi hakkinda bilgi verilmistir.

Eserin ikinci boliimiinden altinci boliimiine kadar Tirkiye sahasinda kadin asiklar ele
almmugtir. Kadin asiklarin adi/mahlasi her boliimde alfabetik siralama ile diizenlenmistir.
Bu alfabetik siralama seklinde toplam 272 adet kadin asiga yer verilmistir. Bu kadin asiklar
hakkinda verilen bilgiler; bizzat yazar tarafindan ilmek ilmek islenmistir. Yazar, kadin
asiklarin; yasadigi yiizyillari,, dogup biiylidiigii sosyal-kiiltiirel ¢evreleri dogrudan kadin
asiklarin eserlerini inceleyerek ortaya ¢cikarmistir. Yazar bununla yetinmemis ayrica saptadigi
bilgileri de yazili kaynaklardan teyit ederek bilim diinyasina sunmustur.

Eserin ikinci bolimiinden itibaren 16-20. yiizyillar arasinda yasayan kadin asiklara
yer verilmistir. Yazara gore 15. ylizyila kadar hi¢bir kadin as1gin adinin zikredilmemesinin
sebebi; kadin asik yetismemesi degildir. Aksine yetismis fakat sosyo-kiiltiirel sebeplerden
dolay1 kadinlarin ve dolastyla kadin asiklarin geri planda tutulmasi, yok sayilmasi ve dogal
olarak bu kadin asiklarin s6zlii ve yazili kaynaklara yansimamis olmasidir.

Eserin ikinci boliimiine “16. Yiizyilda Kadin Asiklar” adi verilmistir. Bu boliimde
bey kadin asik yer almaktadir. Yazar, divan edebiyatinin zirvede oldugu bu dénemde,
asik edebiyatinin da en az divan edebiyati kadar popiiler oldugunu ve bu donemde asiklik
sanatinin 6nemli temsilcilerinin yetistigini 6zellikle vurgulamistir. Yazar, bu yiizyilin ayn
zamanda kadin asiklar i¢in dnemli bir doniim noktasi oldugunu, bu kadin asiklart 6zellikle
divan edebiyatindan etkilendigini ve nefes ile agit tiirlerinden tirlinleri olduklarmni ifade
etmistir. (Kaplan, 2023: 27). Bu dénemde yetisen ve adini1 bugiine kadar duyurmay1 basaran
kadn asiklar; Giilsad, Hiisniye Baci, Samith Horii, Seher Abdal ve Zaife Hatun olmustur. Bu
ylizyilda dikkat ¢eken mahlaslar ise “Bact ve Abdal” mahlaslaridur.

16. yiizyila ait bir kadin asik olan Hiisniye Baci’nin Abdal Musa’nin kiz kardesi oldugu
diistiniilmekte ve kendisinin Alevi-Bektasi sairleri arasinda yer aldig1 bilinmektedir. Hiisniye
Bact’ya ait birinci nefesten bir bolim asagidaki gibidir:

(...) Abdal Musa derler pirimin ismi
Atese girince yanmadi cismi
Niyaz eder dermeti Hiisni
Esigin bekleyen cana agk olsun (Kaplan, 2023: 30).

Hiisniye Bact’nin nefeslerinde igten ve coskulu bir anlatim mevcuttur. Yukaridaki
dizelerinde ustasinin Abdal Musa oldugunu ve mahlasinin da “Hiisni” oldugunu ifade etmistir.

Eserin tigiincii bolimiine “17. Yiizyilda Kadin Agsiklar” adi verilmistir. Bu boliimde
iki kadin asik bulunmaktadir. Yazar 17. ylizyili asik siirinin en parlak dénemlerinden biri
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oldugunu ifade eder. Bu donemde pek ¢ok asik yetisir ve bu asiklar kendisinden sonraki
adaylara rehberlik yapar. Yazar, bu ylizyilin en dnemli temsilcisinin Karacaoglan oldugunu,
Karacaoglan’in tek basma asik edebiyatinin temsilcisi konumunda oldugunu yazmistir.
Ancak yazarin dikkat ¢ektigi en 6nemli nokta; bu yiizyilda kadm asiklarinin sayisinimn 16.
ylzyildaki kadin asik sayisina gore daha az oldugudur.

Tespit edilen ve eserde yer alan iki kadin asik Afife Sultan ve Sanem Bac1’dir. Iddialara
gore Afife Sultan sarayda yetismis, Sanem Baci ise Pir Sultan Abdal’in kizidir. Bu iki kadin
asigin siirlerinde de 16. ylizyildaki tema olan dini-tasavvufi anlayis etrafinda kanoniklesme
mevcuttur. Bu ylizyilda dikkat ceken mahlaslar “Sultan ve Bac1” mahlaslaridir.

17. ylizyila ait bir kadin asik olan Sanem Baci’nin Evliya Celebi tarafindan “Serezli Pir
Sultan” olarak bilindigi ve Pir Sultan Abdal’mn kiz1 oldugu diisiiniilmektedir. Sanem Baci’ya
ait birinci siirden bir boliim asagidaki gibidir:

(...) Pir Sultan kiztydim ben de Banaz’da
Kanli yas akittim baharda yazda
Dedemi astilar kanli Sivas’ta
Daragaci aglar Pir Sultan deyii (...) (Kaplan, 2023: 54).

Eserin dordiincii boliimiine “18. Yiizyilda Kadm Agiklar” adi verilmistir. Bu boliimde dort
kadin as18a yer verilmistir. Yazar, bu boliimde de bir dnceki yiizyillarla bir karsilastirma yaparak,
onceki donemlerin ve yeni donemin arasindaki gelenege olan ilgiyi ve gelenegin hangi seviyede
oldugunu agiklamistir. Boylece okuyucularm donemler arasindaki asik gelenegi hakkinda bilgi
edinmelerine yardimci olmustur. Bu yiizyilda 16 .ve 17. yiizyillara gore giiclii asiklar yetismemistir.
Bu yiizyilda ozellikle “destan” tiiri etrafinda bir birlik olmug; bunun sebebi ise Osmanlt
Devleti’nin sinirlarinin geniglemesi ve yapilan fetihler ile devlete olan baglhiligin dile getirilmesi
ihtiyac1 gosterilmistir. Yazara gore bu yiizyil, kadin asiklar i¢in bir duraklama dénemidir. Ancak
yine de bu dénemde siirlerde “ask-sevgi” temalarinin izlerini gormek miimkiindiir. Bu dénemin
temsilcileri olan kadin asiklar ise “Balasan, Giizide Ana, Rabia Baci ve Sah Sultan” olmustur. Bu
yiizyilda dikkat ¢eken mahlaslar “Ana, Baci ve Sultan” mahlaslaridir.

18. yiizyila ait bir kadin asik olan Balasan/Dertli Balasan, Genceli bir kesisin kizidir.
Asik, siirlerinde sade bir dil ve 11°1i hece dl¢iisiinii kullanmistir. Dertli Balasan’a ait birinci
siirden bir boliim asagidaki gibidir:

(...) Dertli Balasan’im ircam bu sizden
Bir sule gotiirlin candaki k6zden
Salin civarina goriin ki tezden
Saligim alip da bulacak m1 yar (Kaplan, 2023: 59).

Eserin besinci boliimiine “19. Yiizyilda Kadin Asiklar” adi verilmistir. Bu boliimde 59
kadin as1ga yer verilmistir. Yazar, bu yiizyilda Tiirk saz siirinin tipki 17. ylizyilda oldugu gibi
parlak bir donem gegirdigini ifade etmistir. Bunun sebebi ise yazili kaynaklar araciligiyla
bazi asiklarin siirlerinin yaziya gecirilmesi olarak gosterilmistir. Bu yiizyilda kadin asiklar
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arasinda agk, sevgi, Bektasilik ve tasavvuf temalar1 yaygin olarak siirlerde kullanilmistir.
Bu yiizyildaki kadin asiklarin isimlerine isnat edilen mahlaslar oldukca zengindir. Ornegin
“Sultan, Nine, Baci, Ana, Hanim, Oksiiz ve Abla” mahlaslar yaygindir. Cografi nitelik
tastyan kadin asiklar ise “Cukurovali Ayse Baci, Konyali Emine, Kamanli Asik Emine Baci”
olmustur. Bu donemde artik kadin asiklar hem kendi isimlerini kullanmakta cesaretli hem
de isimlerine baska yiiklemeler yapacak kadar cesurlardir. 19. yiizyilda tespit edilen kadin
asiklarmn isimleri su sekildedir:

Adile Sultan, Alihan Nine, Arife Baci, Asik Adile, Asik Dudu, Asik Peri, Ate Sultan,
Ban(, Besime Baci, Biiryan Ana, Cennet Bagpinar, Cukurovali Ayse Baci, Done Sert, Emine,
Konyali Emine, Emine Beyza Baci, Esma Sultan, Fadime, Fatma Baci, Fatma Kamile
Hanim, Fatma Baci, Giilbahar Atakan, Giilsiim Baci, Hatice Baci, Haci Ayse Hanim, Hasibe
Maide, Hasibe Ramazanoglu, Hatice, Hatice Nakiyye Hanim, Havva Baci, Hayriye Baci,
Hiirmiiz Hanim, Hiisne Baci, Thsan Raif Hanim, Tkbal Baci, Kamanl Aslk Emine Baci,
Hacik Kiz, Liitfiye Baci, Mahsah Hanim, Meryem Baci, Miinire Baci, Naciye Baci, Nafia
Hanim, Nazli Gelin, Neslihan Bac1, Oksiiz Zeynep Bac1, Sakine Bac1, Sinem Kiz, Siinbiile
Kadin, Sehrubanu Baci, Seref Baci, Sirin Baci, Sohret Abla, Tevhide Hanim ve Zehra Baci.

19. yiizy1lda yasamus bir kadi asik olan Esma Sultan, kaynaklara gére Astk Ummani’nin
kizidir. Farkli asiklarla atigmalar yaptigi bilgisi mevcuttur. Esma Sultan’a ait bir siirden
boliim asagidaki gibidir:

(...) Cok yalvardim ricam ge¢mez
Aglamaktan didem se¢mez
Esma Sultan senden ge¢mez
Efendim tez gel bana (Kaplan, 2023:139).

Eserin altinct boliimii kadmn asiklarin ¢ok yogun olarak islendigi boliim olmustur. Bu
boliime “20. Yiizy1lda Kadi Asiklar” ad verilmistir. Bu yiizyila ait onemli diger detay, kadin
asiklarin biyografilerinin oldukca genis ve donanimli olmasidir. Kadin asiklarin dogdu yerler,
anne-baba ad1 yasadiklari cografyalar vb. bilgilerin hepsi mevcuttur. Bu béliimde 202 kadin
asik bulunmaktadir. Yazara gore bu ylizyilda asiklik gelenegi eski dnemini kaybetmeye
baslamistir. Bunun nedeni ise; Cumhuriyet’in ilanindan sonra yaganan degisimler olmustur.
(Kaplan, 2023: 235). Ancak milli duyus ve inanislara verilen dnem sayesinde asiklik gelenegi
diger taraftan tekrar bir ivme kazanmaya baslamistir.

Yazara gore 20. yiizyil kadin asiklar i¢in zirve noktasidir. Kadin asiklar 19. yiizyildaki
oncii kadin asiklardan gii¢ ve ilham alarak daha cesur olmus, erkek asiklar kadar varliklarini
gbstermistir. Yazara gore bu donemin énemli kadin asiklar1 arasinda “Nevcihan Ozmerih,
Saricakiz, Déne Sultan, sah Turna, Asik Nursah, Ayse Caglayan, Elif Kambur (Kul Elif),
Fatma Behice Batur, Hasibe Hatun, Meryem Ozdemir (Dost Meryem), Selime Yasar (Asik
Mah Turna)”gibi isimler yer almaktadir.

20. yiizyilda kadm asiklarin kullandig1 mahlaslarin igerigi ve hacmi en genis noktaya
ulasmustir. Kullanilan mahlaslar arasinda “Dertli, Asik, Kul, Ak, Baci, Biber, Mahremi, Hatun,
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Sefil, Haci, Ana, Dost, Nevruz, Tirkmen, Ozan” mahlaslart bulunmaktadir. Bu yiizyilda
dikkat ¢eken diger bir unsur ise kadi asiklarin adini ve soyadini kullanarak siir yazmalaridir.
Bir 6nceki donemlerin 6zellikle 16. ve 17. yilizyillarin kasvetli ve tutucu havasi kalkmuis, artik
kadin agiklar adi-soyad ile {iriin koyabilecek sosyal ve kiiltiirel ortami bulabilmistir.

Ornegin “Adeviye Ozertiirk, Arife Dogan, Ayse Caglayan, Bahar Yildirim, Cemile
Aribas, Dondii Dogan, Emine Sener, Fadime Yilmaz, Fatma Oflaz, Feride Bektas, Giiler
Bedel, Giilseren Alkan, Hafize Fidan, Hatice Ayaz, Hayriye Sahin, Kevser Ezgili, Meryem
Ozdemir, Nazan Dogan, Ozlem Olgag, Perihan Polat, Rabia Baris, Sat1 Tung, Semiha
Sert, Sah Senem Aktas, Umran Altan, Yeter Yildirim, Zehra Kayacik ve Ziilbiye Kutlu bu
isimlerden bazilaridir. Ayni ylizyilda yasadigi cografyaya ismiyle atif yapan kadin asik Giircii
Dogan, sadece ismini kullanan Sevdanur ve millet adina atif yapan Tiirkmen kiz1 da donemin
onde gelen kadin asiklart arasindadir.

20. yiizyila ait bir kadin asik olan Yeter Yildirim/Yeter Ana, 1922 yilinda Sivas’ta
dogmustur. Baba ad1 Ali, ana adi1 Fadime’dir. Dokuz ¢ocugu olan Yeter Ana’nin kendisi gibi
asik olan Nurettin (Kara Nurettin) ve Servet Emaneti ve Giilhanim adli ii¢ ¢ocugu vardir.
Bu ylizyilda gelenek, bir dnceki ylizyillara gére 6nemini kaybetse de kan yoluyla gelenegin
aktarimi devam etmistir.

Yeter Ana’ya ait olan bir siirden boliim asagidaki gibidir:
(...) Yeter Ana der ki giin boyle gegti
Perisan insanlar yarami acti
Dogurdugum evlat birakip k¢ati
Yarimi de benden ald: yoksulluk (Kaplan, 2023: 897).

Yazar eserin hazirlanmasinda toplam 384 adet yazili kaynaktan, 21 adet elektronik
kaynaktan yararlanmigtir. Elektronik kaynaklarin erisim tarihleri de eserde mevcuttur.
Yazarin kullandig1 yazili kaynaklardan éne ¢ikanlardan bazi isimler; “Erman Artun, Ibrahim
Aslanoglu, Nihad Sami Banarli, Ezgi Bolcay, Emine Cakir, Ismail Hami Danismend,
Saadettin Niizhet Ergiin, Abdiilbaki Golpmarli, Sabire Giiler, Dogan Kaya, Ismail Ozmen,
Vahit Liitfi Salci, Reyhan Gokben Saluk, Beydogdu Turan” olmustur. Yazarin yararlandigi
kaynaklarda 6ne ¢ikan temalar ozellikle; Tiirkiye disindaki Tiirk diinyas: asiklik gelenegi
ve Alevi-Bektasi kiiltiirli asiklik gelenegi olmustur. Yazar, bu iki 6nemli gelenek dairesinin
asiklik sanatinda dnemli bir yer oldugunu siklikla vurgulamistir.
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