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Yayin ilkeleri
Kocatepe islami Ilimler Dergisi, ulusal hakemli
akademik bir dergi olup yilda iki say1 elektronik
olarak yayimlanir. Gerektigi durumlarda bu
sayllarin disinda o6zel veya ek sayilar
yayimlanabilir. Sosyal ve Beseri Bilimler/ilahiyat
alanina dair arastirma makalesi, ¢eviri, kitap
kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi
bilimsel ¢calismalari yayimlar.
Derginin kapsamina Temel islam Bilimleri'nden
Tefsir, Hadis, Kelam, Islam Hukuku, Islam
Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve
Edebiyati, Kiraat alanlar;; Felsefe ve Din
Bilimleri'nden islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din
Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler
Tarihi, Mantik alanlar;; Islam Tarihi ve
Sanatlari'ndan islam Tarihi, Tiirk islam Sanatlari
Tarihi, Tiirk Islam Edebiyati, Tiirk Din Musikisi
alanlar ile Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi
alanindan calismalar girmektedir.
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi'ne gonderilecek
yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin
bir makale olmasi1 veya daha 6nce yayimlanmis
calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve
dikkate deger gortisler ortaya koyan bir inceleme
olma sart1 aranir.
Makalelerin dergide yayimlanabilmesi i¢in, daha
once baska yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmak {izere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha oOnce bilimsel bir toplantida
sunulmus bildiriler, bu durum agikg¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir.
Makale adi Tiirkce ve Ingilizce olarak yazilmaly;
yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari,
calistiklari  kurum ve  ORCID bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri
(e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.
Kocatepe Islami ilimler Dergisi'nin yazim dili
Turkiye Tiirkcesidir. Ancak her sayida derginin
1/3'linii gegmeyecek sekilde ingilizce ve Arapca
ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. Ingilizce ve
Arapca yazilarin Tiirkge baslik, 6z ve abstract
icermesi; Arapc¢a yazilarin ayrica Latin Alfabesi
kullanilarak  yazilmis kaynakca icermesi
gereklidir.
Arastirma makalesinin hacmi en az 3.000, en
fazla 9.000 kelime olmalidir (6z, abstract,
kaynakca ve ek hari¢). 9.000 kelimeyi gecen
makaleler Yayin Kurulu tarafindan uygun
goriilmesi halinde hakem siirecine alinir.
Makalelerin Tiirkge baslik, 6z (500-600 kelime),
anahtar kelimeler (en az 5 kavram), Ingilizce
baslik, abstract (500-600 kelime), keywords (en
az 5 kavram) ve Isnad Atf Sistemi 2. edisyonda
hazirlanan kaynakca icermesi gereklidir.

The Publication Principles
Journal of Kocatepe Islamic Sciences is a national, peer-
reviewed, and academic journal that is published
electronically twice a year when necessary, special or
additional issues can be published. It publishes
scientific researches such as research article,
translation, book review, and symposium evaluation
about Social and Human Sciences/Theology field.
The scope of the journal includes studies in the
following fields: - Basic Islamic Sciences: Tafsir, Hadith,
Kalam, Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism,
Arabic Language and Literature and Kiraat; -
Philosophy and Religious Sciences: Islamic Philosophy,
Philosophy of Religion, Psychology of Religion,
Sociology of Religion, Religious Education, History of
Religions, Logic; - Islamic History and Arts: History of
Islam, History of Turkish Islamic Arts, Turkish Islamic
Literature, Turkish Religious Music; - Education of
Religious Culture and Ethics.
It is required that the articles to be sent to Journal of
Kocatepe Islamic Sciences is an original article filling a
gap in the related field or an analysis evaluating
previously published studies and presenting new and
significant opinions about this issue.
In order for the articles to be published in the journal,
they should not be previously published or accepted
for publication elsewhere. Reports presented
previously at a scientific meeting may be accepted on
condition that this is clearly indicated.
Title of the article should be written in Turkish and
English, and the authors’ names, surnames, academic
titles, institutions they work in, and ORCID information
should be specified. Additionally, the authors’ contact
information (e-mail addresses) should be given
completely.
The language of Journal of Kocatepe Islamic Sciences is
Turkish. However, not exceeding 1/3 of the journal,
English and Arabic articles may also be included in
each issue. English and Arabic articles should include
Turkish title, Turkish and English abstracts, and Arabic
articles should also include a bibliography in Latin
letters.
The length of a research article should be at least 3.000
and no more than 9.000 words (excluding Turkish and
English abstracts, bibliography, and appendix).
Articles exceeding 9,000 words are included in the
referee process if deemed appropriate by the Editorial
Board. It should include Turkish title, Turkish abstract
(500-600 words), key words in Turkish (at least 5
terms), English Title, English abstract, key words in
English (at least 5 terms), and bibliography prepared
in accordance with the Isnad Citation Style 2nd
version.



Makalenin derginin yazim kurallarina uygun

olarak hazirlanip sisteme yuklenmesi
gerekmektedir.

Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir calisma
yayimlanabilmektedir.

Haziran ve Aralik ayinda yayimlanan dergiye
makale kabul tarihleri Haziran sayisi i¢in 1 Ocak
- 1 Nisan; Aralik sayisiicin ise 1 Temmuz - 1 Ekim
arasidir. Bu tarihlerden sonra gelen basvurular
kabul edilmeyecektir.

Atif ve Referans Sistemi

Kocatepe islami ilimler Dergisi, atif ve kaynakca
yaziminda Isnad Atif Sistemi 2. edisyonunun
kullanilmasini sart kosmaktadir.

intihal Tespit Politikasi

Intihal tespitinde iThenticate yazilimi aracihigiyla
makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve
intihal icermedigi teyit edilir. Dergimizde
maksimum benzerlik orani, %20 olarak kabul
edilmektedir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

Kocatepe Islami ilimler Dergisi yazarlardan
makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in
herhangi bir licret talep etmemektedir.

Cikar Catismalar1

Kocatepe Islami ilimler Dergisi yazarlara ve
hakemlere derginin yayin stirecinin bagimsiz ve
tarafsiz bir sekilde siirduriilecegini garanti eder.
Birden fazla yazarl ¢alismalarda, hakem siireci
tamamlanan c¢alismanin sonunda katki orani
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Editorden
Degerli okurlar,

Dergimizin altinci yilindaki Aralik sayisi ile karsinizdayiz. Kuruldugu giinden itibaren
alaninda nitelikli yayinlara yer vermeye calisan dergimiz génderilen makalelere 6n kontrol,
cift tarafli kor hakemlik siireci ile yayin asamasinda gerekli 6zeni gostermektedir. Bu sayede
hem ¢alismalar ile yazarlar hak ettigi degeri gormekte hem de alaninda uzman hakemlerin
ilmi birikimleri makaleler ile bulusarak derginin ve yazilarin kalitesi artirilmaktadir.

Sirdurdiigiimiz akademik dergicilik faaliyetinin kalitesini glinden giine ytlkseltmek;
ozgln, bilimsel derinlige sahip ve alana katki saglayan nitelikli yayinlar1 siz okurlarla
bulusturmak gayretindeyiz. Bu siirecte emegi olan yazilarin sahibi bilim insanlar1 basta olmak
lizere yayin, hakem ve danisma kurullarina; sayinin hazirlanmasi siirecinde yogun mesai
harcayan editor kurulumuza tesekkiir ederiz.

Aralik sayisinda yayimlanmak lizere dergiye ulasan 21 makale igerisinden 11 arastirma
makalesi hakem siirecini tamamlayarak yayina kabul edilmistir. Dergimize gosterdiginiz
ilgiden dolay1 tesekkiir ederiz.

2024 Haziran sayis1 i¢cin makale kabul tarihleri 1 Ocak - 1 Nisan arasidir.

From The Editor

Dear Readers,

We are here with the December issue of our journal in its sixth year. Our journal, which
has been trying to include qualified publications in its field since the day it was founded, shows
the necessary care at the publication stage with the pre-control and double blind refereeing
process. In this way, both the works and their authors see the value they deserve and the
quality of the journal and the quality of the articles are increased by bringing together the
scientific knowledge of the referees who are experts in their fields with the articles.

All our efforts are to improve the quality of the academic journal activities day by day;
It aims to bring together with you, the readers, qualified publications that are original, have
scientific depth and contribute to the field. We would like to thank the editorial, referee and
advisory boards, especially the scientists who contributed to this process, and our editorial
board for their hard work in the preparation of the issue.

Among the 21 articles received by the journal for publication in the December issue, 11
research articles have completed the referee process and have been accepted for publication.
Thank you for your interest in our journal.

Article acceptance dates for the June 2024 issue are January 1 - April 1.

Editor/Editor in Chief
Dr. Ogr. Uyesi/Asst. Prof. Mustafa Yasin AKBAS
https://orcid.org/0000-0003-0257-1694
yakbas@gmail.com
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Fikhi A¢cidan Maas Promosyonlari ve Katihm Finans Sistemi Icin Alternatif Uriin
Onerisi: Karz Limiti

0z
Bankacilik ve ticaret sistemi isletme ve kar maksimizasyonunu saglamak iizerine kuruludur.
Dolayisiyla bankalar miisteri sayisini artirabildigi ve miisterilerinin finansal birikimlerini
yonetebildikleri oranda kendi isletme kapasitelerini artirabilmekte ve biiyiiyebilmektedir.
Miisteri potansiyelini artirmak amaciyla ise farkhi stratejiler ve kampanyalar
gelistirilebilmektedir. Giiniimiizde maas promosyonu olarak bilinen uygulama da bu amag
dogrultusunda gelistirilmis ve bankalar tarafindan uygulamaya konulmus olan bir tirtindiir.
Bankalar, maas hesabi actiran kamu ¢alisani ile Sosyal Giivenlik Kurumu (SGK) tarafindan
emeklilik hakki verilmis bireylere o6diil, hibe veya hediye adi altinda promosyon
vermektedir. Bazi bankalar bu ddiile ek olarak kredi kartlarina para puan da yiiklemektedir.
Ayrica banka tarafindan miisterilerine 6zel krediler, kredi kartlari, sigorta ve emeklilik
policeleri gibi hizmetler de sunulmaktadir. Promosyon Fransizca kékenli bir kelimedir ve bir
triniin genis Kkitlelere tanitilmasi ve siirimiiniin gergeklestirilebilmesi amaciyla yapilan
calismalarin tamamini ifade eder. Finans sektorii icerisinde ise bankalarin irin ve
hizmetlerinin kullandirilmasi ve tamitilmasi amaciyla kisilerin maddi a¢idan lehine
olabilecek her tiirlii kazandirmay1 ifade etmektedir. Maas 6demesi ve yapilacak iiriin/hizmet
tanitimlari karsiliginda kurumlarin kendisi ya da personeline emtia tahsisi, nakit 6deme gibi
kazandirmalar bu kapsamda degerlendirilmektedir. Bankalarin yapmis oldugu bu
kazandirmalara, finans sektoriinde “promosyon” adi verilmektedir. Mevcut konvansiyonel
sistemde uygulanan haliyle promosyon uygulamasi giincel finans sektérii icerisinde Islam’in
uygun gordiigii kurallar cercevesinde siirdiiren katiim finans sektori icin belirlenen
kriterlere uymadig1 kabul edilmekte ve bu sebeple konvansiyoneldeki bigimi danisma
kurullan tarafindan onaylanmamaktadir. Dolayisiyla bir¢ok katilim finans kurumu
konvansiyonel bankalarin promosyon 6demeleri sayesinde miisteri ¢ekme yarisina dahil
olamamakta ve katilim finans kurumlarinin finans sektorii icerisindeki payinin biiyiimesine
engel sebeplerden biri olarak gériilmektedir. Ote yandan Tiirkiye’de gérev yapmakta olan
din gorevlileri ve ilahiyat hocalarina halk tarafindan bu baglamda sorular yoneltilmekte ve
buna dair ¢dziim iretilmesi talep edilmektedir. Ancak promosyon uygulamasinda faiz
ihtimalinin bulunduguna dair kanaat sebebiyle ¢ogunlukla olumsuz cevaplar verildigi
gorilmektedir. Bununla beraber mevcut uygulamaya ne katilim finans kurumlari tarafindan
ne de danisma kurullan tarafindan alternatif ¢éziim iretilememektedir. Katilim finans
kurumlarinin hem katilim finans Kkriterlerine uygun hem de kisilerin katilim finans
kurumunu maas i¢in tercih etmesini saglayacak ikinci ihtimal ise promosyondan bagimsiz
gelistirilecek yeni uygulamalar ile mimkiindiir. Bu baglamda gelistirilebilecek iirtinlerden
biri “Karz Limiti” uygulamasidir. Gelistirilecek sistemin temelinde tamamen faizsiz bir
uygulama olan ve katilim finans kriterlerinin dayanagi olan ayet ve hadislerle tesvik edilerek
giizel borg olarak adlandirilan “karz-1 hasen” bulunmaktadir. Malum oldugu tizere karz-1
hasen zimmette bor¢ olarak tahakkuk eden miktarin ayniyla 6denmesini igeren bir
uygulamadir. islam bunun disinda herhangi bir karsiig1 bulunmayan ve bahsi gecen borg
sebebiyle fazladan alinan miktari faiz olacagindan dolay1 yasaklamaktadir. Bu kapsamda
maasini almak iizere katilim finans kurumunu tercih etmesi istenen emekli ve ¢alisanlari
tesvik etmek lizere promosyon yerine Karz-1 hasen vaadinde bulunmak iiriniin ¢ikis
noktasini olusturmaktadir. Calisma hali hazirda uygulanmakta olan ¢alisanlara yoénelik
promosyonun fikhi boyutunu detayli sekilde incelemenin ve bu ag¢idan uygun olmayan
yonlerin detayli analizini yapmanin yani sira katilim finans stratejisi ile fikhi agidan uygun
ve uygulanabilir bir iiriin gelistirmeyi amaglamaktadir. Bu sayede toplum igerisinden islami
hiikiimlere uygun hareket ederek yasamini siirdiiren insanlara da alternatif bir triin
gelistirilmeye calisiimaktadir. Boylelikle kisilerin hak ettikleri kazang¢larini daha mesru yolla
alabilmeleri saglanabilecektir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Katilim Finans, Bankacilik, Promosyon, Karz.
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Salary Promotions from Figh Perspective and Alternative Product Suggestion for
Participation Finance System: Qardh Limit

Abstract
The banking and commercial system is based on business and profit maximization.
Therefore, banks can increase their business capacity and grow to the extent that they can
increase the number of their customers and manage their customers' financial savings.
Different strategies and campaigns can be developed to increase customer potential. The
application known today as salary promotion is a product developed for this purpose and
implemented by banks. Banks give promotions under the name of rewards, grants or gifts to
private or public employees who open a salary account and to individuals who are granted
retirement rights by the Social Security System (SGK). In addition to this reward, some banks
also add points to credit cards. The bank offers services such as special loans, credit cards,
insurance and pension funds to its customers. The word promotion, which came into our
language from French, can generally be defined as all the work done to promote a product to
large audiences and to ensure the release of that product. In the finance sector, the
contributions made by banks to institutions in order to promote their products and services
and make them available for use are included in this scope. In exchange for product and
service promotions to be made within the framework of the salary payment protocol, cash
payment to institutions and/or institution personnel, granting (allocation) of the use of
vehicles belonging to the Bank or transfer of ownership of these vehicles, invoicing the
construction, renovation, repair and decoration costs of the institution to the Bank. Payment
by bank etc. Various contributions are provided. For all these works and transactions, banks
provide benefits to the institutions in a broad sense. These benefits are called "promotions”
in the banking sector. In its current form, the promotion practice does not comply with the
criteria of Participation banking, which continues its activities within the current financial
sector but excludes the activities prohibited by Islam, and for this reason it is approved by
advisory boards. Therefore, many participation banks cannot participate in the race to
attract customers thanks to the promotional payments of conventional banks, and their
share in the financial sector cannot improve in this context. On the other hand, the public
asks questions to many figh academics working in Turkey in this context and demands a
solution to this issue. However, when it became obvious that the promotion practice
involved interest, it was seen that the fatwa authority gave negative answers. However,
neither participation banks nor advisory boards can produce alternative solutions to the
current practice. The second possibility, which will enable participation banks to both
comply with Participation Finance criteria and enable people to choose participation banks
for salaries, is possible with new applications that will be developed independently of the
promotion. One of the products that can be developed in this context is the "Karz Limit"
application. The basis of the system to be developed is "karz-1 hasen", which is a completely
interest-free practice and is called a good debt, encouraged by verses and hadiths, which is
the basis of participation finance criteria. As is known, qard al-hasan obliges the payment of
the amount accrued as a debt in the dhimmah, and prohibits taking an extra amount due to
the said debt, which has no counterpart. In this context, the starting point of the product is
to promise gard-1 hasen instead of promotion in order to encourage retirees who are asked
to choose the participation bank to receive their salaries. The study aims to examine in detail
the figh dimension of the currently implemented promotion practice for employees and to
make a detailed analysis of its inappropriate aspects in this respect, as well as to develop a
suitable and applicable product in terms of participation finance strategy and jurisprudence.
In this way, an alternative product is being developed for people from the Turkish society
who live their lives in accordance with Islamic rules. In this way, people will be able to
receive the earnings they deserve using a more convenient way.
Keywords: Figh, Participation Finance, Banking, Promotion, Qardh.
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GIRIS

Fransizca kokenli “promotion” kelimesinden dilimize ge¢mis olan promosyonun;
6zendirme, kuruluslarin hitap ettigi kitlenin ilgisini cekme ve iizerine adlarini ve logolarini
yazdirarak hediye ettigi liriin ve satilan {iriinlerin yaninda iicretsiz verilen bir baska iiriin
olmak tizere ¢ farkli anlami vardir.! Kaynaklarda ise genel itibariyle promosyon, bir hizmet
ya da Uriiniin daha fazla sayida insan tarafindan bilinirligini artirmak ve o hizmet ya da
liriiniin piyasada tutunmasim saglamak icin gerceklestirilen c¢alismalarin tamami olarak
ifade edilmektedir. Bankalarin daha fazla miisteri kitlesine ulasmak, bankacilik iiriin ve
hizmetlerinin bilinirligini artirmak ve hedef kitle tarafindan kullanilmasimi saglamak icin
yapmis olduklari tiim faaliyetler bu kapsamda degerlendirilmektedir.2 Bu amagla bankalar
araciligiyla 6denecek olan g¢alisan ya da emekli maaslarinin hangi bankadan alinacagina
yonelik karar verilmesini saglamak iizere bu kisilere ek 6deme vaadinde bulunulmasina da
“promosyon” ad1 verilmistir.

Tiirkiye Cumhuriyetinde aylik ve T{lcret 6demelerinin bankalar ya da finans
kuruluslari araciligi ile yapilmasi yasal zorunluluktur.3 Dolayisiyla kisiler maas ve ticretlerini
bu kurumlardan almak mecburiyetindedirler. Bankalardan 6denecek iicretlerin isleyisinde
ise ayliklarin 6denme giiniinden 4 giin 6nce kuruma ait cari banka hesaplarina ilgili meblag
toplu olarak yatirilmakta ve 6deme giiniinden 2 giin 6nce ise ¢alisanlarin maas hesaplarinin
bulundugu subeye aktarimi yapilmaktadir.4 Odeme giiniinden 6énce bankalarin kullanimina
gecen bu miktar bankalar tarafindan repo vb. cesitli finansal araglar vasitasiyla
degerlendirilmekte, bu miktarlar iizerinden gelir elde edilebilmektedir. Ote yandan bankalar
ticretlilerin banka miisterisi olmasi hasebiyle ¢esitli capraz satis gelirleri elde edebilmekte
boylece kar alanlarini genisletebilmektedir. Tiim bu gelirlere istinaden 2007 yilina kadar
bankalar ile kurumlar arasinda maaslarin 6ddenmesine iliskin protokoller imzalanarak
kurum biinyesine bankalarin elde edecegi gelirlerden ¢esitli hibeler yapilmaktaydi. 2007
yilindan itibaren ise bu hibelerin kuruma degil banka aracilifiyla iicretlerini alacak olan
personele promosyon adiyla dagitilmasina karar verilmistir.5 Gliniimiize kadar gegen siire
icerisinde bahsi gecen promosyonlarin bankalar tarafindan dagitilmasi mecburi hale
gelmistir.®

Bankalardan dagitilan promosyonlarin gelir kaynaginin ¢ogunlukla faizli islemden
elde edilmesi ve verilen promosyonlarin potansiyel faiz getirisi lizerinden hesap edilerek
dagitilmasi gibi hususlar bu uygulamanin mesruiyetinin sorgulanmasina neden olmustur.
Nitekim bahsi gecen belli bir siire maasin bankada kalma sarti ileri stiriilerek yapilan
sozlesme kaynakli promosyon ddemeleri katilim finans kurumlarinin danisma kurullari
tarafindan katilim finans ilke ve standartlarina aykir1 bulunarak mesru kabul edilmemis,
sozlesmede sartin ileri siirtilemeyecegi belirtilmistir.”? Bu durum konvansiyonel bankalarin
promosyon édemeleri sayesinde elde ettikleri miisteri ve kazancin katilim finans kurumlari
tarafindan elde edilememesine ve katilim bankalarinin finans sektorii icerisindeki payinin
gelisimine engel olmaktadir. Ote yandan Tiirkiye’de fikih alaninda gérev yapmakta olan

L Tiirk Dil Kurumu: S6zliik, “Promosyon”, ts. (Erisim 30 Eyliil 2023).

2 Omer Elmas, “Bankacilik Kanunu Agisindan Bagis ve Yardmlar ile Promosyonlara iliskin Degerlendirme”,
Bankacilar Dergisi 63 (2007), 44.

3 Devlet Memurlar1 Kanunu (DMK), Resmi Gazete 12056 (14 Temmuz 1965), Kanun No. 657, md. 164; Ayliklarin
Banka Araciliiyla Odenmesi Hakkinda Genel Teblig (ABAOHGT), Resmi Gazete 28356 (17 Subat 2012); Ucret,
Prim, ikramiye ve Bu Nitelikteki Her Tiirlii Istihkakin Bankalar Aracihgiyla Odenmesine Dair Yénetmelik
(UPIBAOD), Resmf Gazete 27058 (18 Kasim 2008).

4+ Ayhk ve Ucret Odemeleri Hakkinda Genel Yazi (AUOHGY), Tiirkiye: Maliye Bakanhifi Muhasebat Genel
Miudirlagi, 22 Aralik 2009.

5 Bk. Banka Promosyonlar1 (BP-2007), Tiirkiye: Basbakanlk, 20 Temmuz 2007, 1.

6 Bk. Banka Promosyonlari (BP-2008), Tiirkiye: Bagbakanlik, 05 Agustos 2008; Banka Promosyonlari (BP-2010),
Tiirkiye: Bagbakanlik, 10 Agustos 2010.

7 TKBB Damgma Kurulu, “Katthm Bankalar1 Tarafindan Maas Promosyonu (Odenmesi”,
https://tkbbdanismakurulu.org.tr/karar/7 (31 Ekim 2019).
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bir¢cok akademisyene promosyonun mesruluguna iliskin sorular yoneltilmekte ve bankalar
tarafinda dagitilan bu miktarlarin nasil kullanilacagiyla ilgili ¢6ziim iretilmesi talep
edilmektedir. Ancak promosyon uygulamasinin gayr-i mesru olacagi yoniinde fetvalar
verilmekle birlikte mevcut uygulamaya ne Katilim Finans Kurumlar: (KFK) tarafindan ne de
danisma kurullar tarafindan mesru bir alternatif ¢éziim liretilememektedir. Dolayisiyla
calisma kapsaminda promosyona dair olusan probleme ¢odziim olabilecek yeni bir {iriin
gelistirilmesi hedeflenmektedir.

Gelistirilen iriiniin temelinde tamamen faizsiz ve katilim finans Kriterlerinin
dayanagi olan ayet ve hadislerle tesvik edilerek giizel borg olarak adlandirilan “karz-1 hasen”
bulunmaktadir. Malum oldugu tlizere karz-1 hasen zimmette bor¢ olarak tahakkuk eden
miktar ne kadarsa o kismin 6denmesini zorunlu kilmakta, herhangi bir karsilig1 bulunmayan
ve bahsi gecen bor¢ sebebiyle fazladan bir miktarin alinmasini ise yasaklamaktadir. Bu
kapsamda maasini almak iizere KFK'lar1 tercih etmesi istenen calisan ve emeklileri tesvik
etmek lizere promosyon yerine karz-1 hasen vaadinde bulunmak iiriiniin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir.

Bu ¢alisma kapsaminda promosyon uygulamasinin giincel mahiyeti ve gecirdigi
finansal siire¢ ele alinacak, ardindan promosyonun fikhi mesruluguna iliskin gértsler tahlil
edilecek ve son olarak katilim finans ilke ve kriterlerine uygun olacak sekilde promosyona
alternatif olabilecek “Karz Limiti” ad1 verilen uygulama 6nerisinde bulunulacaktir. Ayrica
onerilen uygulamanin teorik alt yapisinin zikredilmesinin yaninda pratikte promosyon
uygulamasi ile karsilastirilacak ve potansiyel uygulanabilirlik durumu irdelenecektir.

1. KONVANSIYONEL FINANS ICERISINDE PROMOSYON UYGULAMALARI

Bankalar, maas 6demelerini yapmak iizere anlastig1 ve maas hesab1 actirmis 6zel veya
kamu c¢alisanlari ile SGK tarafindan emeklilik hakki tanimlanmis bireylere promosyon adi
altinda belli bir miktar para vermekte karsilifinda ise yatirilan maas bedellerini sistem
icerisinde belli bir siireyle kullanma hakk: elde etmektedir. Ayrica bankalarin maas
misterilerine; finansman saglama, kredi ve banka karti verme, para ve kiymetli maden
transferine aracilik etme gibi finansal hizmetleri kendilerinden yaptirmay1 ve/veya bu
kisilerin varsa yastik alt1 olarak tabir edilen finansal sisteme dahil olmamis varliklarini
kendileri araciligiyla finansal sisteme aktarmayi amagcladiklar goriilmektedir. Bu sayede
bankalar bu islemlerden gelir etmeyi ve kurumsal etkinliklerini artirmay1 hedeflemektedir.

Bankalar tarafindan 6denen promosyonlar daha onceki yillarda nakit ya da emtia
olarak kuruma 6denmekteyken giiniimiizde nakit 6demesi seklinde yapilmaktadir. Bunun
yani sira bankalar arasi rekabetin ortaya ¢cikmasi sebebiyle promosyona ek olarak kredi karti
alinmasi ve kullanilmasi karsiliginda kartlarina para puan tanmimlamasi ya da bankalarin
kredi oranlarinda 6zel indirimler gibi taahhiitlerde bulunabildikleri de gorilmektedir.

1.1. Promosyon Uygulamasinin Hukuki Arka Plami

Tiirkiye’de maas promosyonlar ile ilgili hukuki cer¢eve 20 Temmuz 2007 tarihli
26588 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan 2007/21 sayili, 5 Agustos 2008 tarihli ve 26958
sayili resmi gazetede yayimlanan 2018/18 sayili ve 10 Agustos 2010 tarihli ve 27668 sayili
resmi gazetede yayimlanan 2010/17 sayili “Banka Promosyonlar1” baslikli Bagbakanlik
genelgeleriyle diizenlenmistir. Bu diizenlemeler bankalar aracilifiyla 6denmesi zorunlu
tutulan ayliklarin 6denmesinde hangi bankanin araci olacaginin belirlenebilmesi i¢in
gerceklestirilmesi gereken yasal siireci ifade etmektedir. Bu siirece gore kurumlar ve
bankalar arasinda protokol yapilmakta bu protokoller araciligiyla verilecek bankacilik
hizmetlerine ek olarak “promosyon” adi altinda ayni ve nakdi mali olanaklar sunulmaktadir.

2007 yilinda mevzuat belirlenmeden 6nce maaslarin 6denmesine iliskin siire¢ banka
ile kurum arasinda yiiriitiillmekte ve kuruma ait farkli gider kalemleri promosyon bedeli
olarak bankalar tarafindan karsilanmaktaydi. 2007 yilinda yayimlanan ilk Bagbakanlik
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genelgesi ile kamu personeliyle ilgili promosyonlarin kuruma degil personelin kendisine
ddenmesi kararlastirild1.8 Ilgili genelgede belirlenen kurallar su sekilde siralanabilir.

1. Kamu personelinin maas ve diger ilicretleri Maliye Bakanliinin yayimladig
tebligde® belirtilen esas ve usuller ¢cercevesinde bankalar aracilifiyla 6denmeye
devam edecektir.

2. Kamu personelinin maaslar1 ve diger iicretlerinin ddemelerinde aracilik
yapacak banka, kurum tarafindan olusturulacak ii¢ Kkisilik bir komisyon
tarafindan istekli bankalardan teklif alinmak suretiyle belirlenecektir.

- Komisyon baskanligini kamu kurumundaki harcama yetkilisi yapacak,
bunun disinda goérev yapan toplam personelin %10’unun sendikali olmasi
halinde sendika temsilcisi ve birimde bulunan iist amir tarafindan secilecek
bir kisi iiye olarak bulunacaktir. Sendikanin bulunmamasi halinde ti¢iincii
liye yine iist amir tarafindan secilecektir.

- Protokol komisyon tarafindan belirlenen banka ile komisyon baskani olan
harcama yetkilisi tarafindan imzalanacaktir.

3. Protokoliin siiresi iki yildan az ve bes yildan fazla olamayacaktir.

4. Sozlesme geregince promosyonun tamaminin kamu personeline verilmesi
esastir. Ancak, lgte bir oranini ge¢cmemek kosuluyla Kurum Promosyon
Komisyonunca belirlenecek rakamin ilgili kamu personelinin ihtiya¢larim
gidermek lizere ayrilabilecegi belirtilmistir. Bu paranin nasil kullanacaginin
cercevesi merkez teskilatlarda iist yonetici, tasra teskilatlarinda ise birimin
bagli oldugu ist amirlik tarafindan belirlenecek ve calisma ortaminin
iyilestirilmesi ve birim faaliyetlerinin siirdiiriilmesi gibi gerekli ve zaruri
harcamalar yapilabilecektir.

5. Promosyonlar banka tarafindan kamu personelinin bankada acacagi hesaba
biitiin personele esit ve alt1 ayda bir olacak sekilde yatirilacaktir.

6. 20 Temmuz 2007 tarihli 2007/21 sayili genelgenin yayimi tarihinden 6nce
yapilan ve yiiriirliikte olan maas promosyon s6zlesmelerinin hiikiimleri aynen
protokol siiresi bitene kadar devam edecektir.

7. 2007/21 sayili genelgeye dayanilarak yapilacak uygulamalarin tiim asamalari
tiim personelin seffaf bir sekilde takip ve bilgi edinebilmesi i¢in aleniyet ilkesine
riayet edilerek cesitli vasitalarla ilan edilecektir.

Maas promosyonu ilk olarak 2007 yilinda yirirliige giren genelgeyi takiben ikinci
genelge 5 Agustos 2008 tarihinde 26958 sayili Resmi gazetede yayimlanmistir. 2008/18
sayll1 genelge ile 2007/21 sayili genelgenin 5’'inci maddesi asagidaki sekilde
degistirilmistir.10

“5- Dagitilacak promosyonlar, ilgili banka tarafindan personel adina agilan hesaba aktarilmak

suretiyle 6denecektir.”

Buna goére promosyonlarin alti aylik periyotlar halinde 6denmesine iliskin
yluktimliliik kaldirilmis ve protokolde 6deme bigimine iliskin yapilacak anlasma gecerli
kabul edilmistir. Boylece promosyonlarin pesin olarak 6denmesinin oniinde engel
kalmamustir.

Banka promosyonlarinin tiglinciisii 10 Agustos 2010 tarihinde 27668 sayili Resmi
gazetede yayimlanarak yirirliige girmistir. 2010/17 sayili basbakanlik genelgesi ile
2007/21 sayili genelgenin 4’iincii maddesinin asagidaki sekilde revize edilmistir.1!

“4- Banka tarafindan verilecek promosyon miktarinin tamami personele dagitilacaktir.”

8 BP-2007.
9  ABAOHGT.
10 BP-2008.
11 BP-2010.
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Bu kararla birlikte iicte biri asmayacak o6lciide kurum tarafindan kullanilabilen
promosyon bedellerine iliskin kurum imtiyazi da kaldirilmis ve yasanabilecek
suiistimallerin Oniine gecilmistir. Bdylece protokolde anlagsma saglanan promosyon
bedellerinin tamami birim personellerine dagitilmaya baslanmistir.

Emeklilere iliskin promosyon siireci ise 2017 yilinda yasal mevzuata
kavusturulmustur. Buna gore Sosyal Glivenlik Kurumu maaslarini kurumdan alan ilgili
senedeki 11,5 milyon emeklinin maas 6édemelerine aracilik etmeleri icin 14 banka ve PTT ile
protokol imzalamis ve 2017 yil1 mart ayindan itibaren emeklilerin bu bankalar araciligiyla
maagslarini ve buna bagh olarak promosyonlarini alabilmeleri karara baglanmistir.
Emeklilere protokolde bulunan bankalar arasindan dilediklerinden maaslarini almalarina
imkan taninmistir. Sonraki yillarda SGK ile bankalar arasinda imzalanan protokole katilim
finans kurumlar1 da dahil olarak emeklilerin KFK’lar araciligiyla maaslarini alabilmelerinin
oni acilmistir. 12

1.2. Mevcut Bankacilik Sisteminde Promosyon Uygulamasi

Hukuki asamalar zikredildikten sonra pratikte bankalar tarafindan gercgeklestirilen
promosyon uygulamalarini incelemek konunun anlasilmasina katki saglayacaktir. Buna gére
deginildigi lizere bankalar tarafindan c¢alisanlar ve emeklilere yonelik promosyon
uygulamalarinda temel diizeyde farklilik bulunmasa da detaylarda farkli sekilde hareket
edildigi sdylenebilir.

1.2.1. Calisanlara Yonelik Promosyon Uygulamasi

Bankalar, kamuda kadrolu ve sézlesmeli olarak ¢alisan memur ve isg¢ilerin yukarida
bahsi gecen genelge esaslarina gore maaslarini kendi biinyelerinde 6denmesi karsiliginda
promosyon ddemesi yapmaktadir. Promosyon ddemelerine iliskin siire¢ farkli tarihlerde
yayimlanan Basbakanlik genelgelerine uygun bicimde yonetilir. Buna gore genellikle alti
asamali bir siirecten gecilerek promosyon 6demelerinin nihayete erdirildigi goriilmektedir.
Siire¢ kurum tarafindan maas promosyon komisyonunun belirlenmesi ve teklif alma
duyurusu yapilarak baslar ve en iyi teklif veren bankayla s6zlesme imzalanmasiyla son
bulur. Stirecin agamalarina iliskin detaylar asagida zikredilmektedir.

eKurum Tarafindan Maas Banka Promosyonu Teklif Alma Duyurusunun Yapilmasi

eBanka Tarafindan Teklif Hazirlanarak Kapali Zarf Usulii ile Kuruma Sunulmasi

eBanka Teklifinin Kurum ve Calisan Temsilcileri Tarafindan Degerlendirilmesi

eEn iyi Teklifi Veren Banka ile S6zlesmenin Yapilmasi ]

eAnlasmaya Gére Banka tarafindan Taahhiit Edilen Promosyonun Odenmesi ]

¢S6zlesmenin Sona Ermesi

12 Sosyal Giivenlik Kurumu SGK, “Emekli Promosyonu ile {lgili Basin  Duyurusu”,
https://www.sgk.gov.tr/Duyuru/Detay/Emekli-Promosyonu-Ile-llgili-Basin-Duyurusu-2022-10-10-05-40-16
(10 Ekim 2022).
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1. Asama: Kurum 2007/21-26588 sayili basbakanlik genelgesi hiikiimlerine gore li¢
kisilik bir komisyon ihdas eder. Komisyon kurum calisanlarinin bankacilik hizmetlerini
alabilmesine yonelik belli bir siireye yonelik (bu siire genellikle 36 ay olarak belirlenir) maas
ve lcret 6demeleri (prim, ek mesai {licreti vb.) hakkinda yapilacak protokole iliskin ihale
duyurusunda bulunur. Bu protokol sartnamelerinde promosyon miktarinin belirlenmesi ve
personele bankacilik hizmetleri sunulmasi; para transferlerinden komisyon alinmamasi,
banka ve kredi kartlarindan aidat alinmamasi, hesap isletim iicreti alinmamasi, konut ve arac¢
kredileri gibi bireysel kredilerde 6zel indirim ve tarifelerin uygulanmasina yonelik esas ve
yukiimliliikleri iceren bilgiler bulunmaktadir.

2. Asama: Banka kurumun c¢agrisi ve teknik sartnamesinde yer alan taleplerine
istinaden bir degerlendirme yapar ve promosyon teklifini kapali zarf usuliiyle kuruma iletir.
Bankanin teklifinde talep edilen siire boyunca maas miisterilerine teknik sartnamede
belirtilen hizmetler ve triinlerdeki indirim, avantaj ve imkanlar bulunmaktadir. Buna
karsilik maaslarin iki ile bes giin 6nce bankaya yatirilmasi, banka debit kartlar1 ve kredi
kartlarinin ¢alisanlar tarafindan kullanilmasi, kredili mevduat hesaplarinin ihdas edilmesi
ve diger capraz satis unsurunu barindiran hizmet ve iriinler talep edilmektedir. Bunlara ek
olarak kurum, maas miisterisi ve bankanin yiikiimliiliiklerine iliskin diger maddeler yer
almaktadir.

3. Asama: Banka tarafindan hazirlanmis olan ve tlizerinde bankanin adi, adresi ve
imzaya yetkili kisinin imzas1 bulunan teklif zarflar1 komisyon tarafindan ilan edilen tarih ve
saatte, tiim teklif sahiplerinin ve taraflarin bulundugu ortamda ag¢ilarak okunur. Biitiin
teklifler basvuru sirasina gore teklif tutanagina kaydedilir. Bu asamada iki farkli durum
ortaya cikabilir. Teklifler sartnamede ilan edilen ve beklenen tutarin altinda kalirsa
komisyon tarafindan yeniden teklif sartnamesi hazirlanmasi amaciyla toplantinin ileri bir
tarihe alinmasina karar verilir. Teklifler yeterli goriiliirse agik artirma usuliiyle tekliflerin
yenilenmesi kismina gecilir. A¢ik artirmaya basvuruda bulanan bankalar arasindan son
banka kalana kadar devam edilir. Sayet teklif veren banka bir tane ise bu durumda pazarlik
usulii ile teklif nihai hale getirilir.

4. Asama: Acik artirmay1 kazanan ya da en avantajh teklifi veren banka tarafindan
sartnamede belirtilen tiim sartlar ve verilen en yiliksek promosyon bedeli komisyon
tarafindan sézlesmeye yazilir. ilgili banka sézlesme yapilmak iizere belli bir tarihe kadar
davet edilir. Belirlenen tarihe kadar taraflar sartnamede yer alan yiikiimliiliikleri yerine
getirmek tlizere hazirliklarini tamamlar ve ilgili tarihte banka ile komisyon arasinda
promosyon sézlesmesi imzalanir. En iyi teklifi veren banka s6zlesme imzalamaya gelmezse
bir sonraki en yiiksek teklifi veren banka s6zlesme imzalamak lizere davet edilir ve s6zlesme
imzalanir.

5. Asama: Banka ile s6zlesme imzalandiktan sonra s6zlesme sartnamesinde belirtilen
tarihte calisanlarin hesaplarina taahhiit edilen promosyonun édemesi banka tarafindan
gerceklestirilir. Ote yandan banka indirim ve avantajlarla ilgili sézlesmede yer alan
hiikiimlere sozlesme sona erene kadar sadik kalmak zorundadir. Soézlesme siiresince
hiikiimlere aykirt bir durum ortaya ¢ikarsa sartnamede ve kanunda belirtilen cezai
mileyyideler taraflara uygulanir.

6. Asama: Sozlesme siiresince sartname yiikiimliliiklerine gore tahakkuk edecek her
tirli damga vergisi, kdv vb. resim, har¢ ve tlicretler banka tarafindan édenir. Yine banka
tarafindan kurum calisanlarina sézlesmede belirtilen siire boyunca maas ve iicret 6demeleri
yapilir ve siire bitiminde s6zlesme hiikiimleri kendiliginden sona erer.

1.2.2. Emeklilere Yonelik Promosyon Uygulamasi:

EmeKliler i¢in yapilan promosyon sozlesmesi ise ¢alisanlara nazaran daha bireysel
niteliktedir. Buna gore SGK ile bankalar arasinda yapilan protokol uyarinca emeklilerin
maaslarinin 6denmesine karsilik bankalar tarafindan verilecek promosyon bedelleri asgari
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olarak belirlenmistir. 2022 yilinda yapilan son protokol uyarinca 01.11.2022 tarihinden
itibaren gecerli olmak lizere maasi 3500 TL'ye kadar olan emeklilere 3000 TL, 3500-7500
TL arasinda olanlara 3500 TL, 7500-10000 TL arasinda olanlara 4500 TL, 10000 TL ve
tizerinde olanlara ise 5000 TL asgari promosyon ddemesi yapilacagi kararlastirilmistir.13
Bankalarin bu miktarin lizerinde promosyon vermeleri ise kendilerine birakilmistir. 2023
yili itibariyle en diisiik emekli maasinin 7500 TL olarak belirlendigil* hesaba katilirsa
bankalar tarafindan en az 4500 TL promosyon verilmesinin zorunlu oldugu anlasilacaktir.

Asgari bu sartlar tzerinden bankalar ile emekliler arasinda bireysel sézlesme
imzalanarak maaslarin SGK protokoliinde bulunan bankalardan alinmasi da miimkiindiir. Bu
bireysel sozlesmelerde ise bankalar emeklilere promosyon bedellerinde iyilestirme ve ek
bankacilik avantajlari sunabilmektedir.

1.3. Bankalarin Maas Promosyon Miisterilerine Sunduklar1 Ek Hizmetler ve
Nedenleri

Bankalar promosyon anlasmasi yapilan miisterilerine promosyon disinda ek hizmet
ve avantajlar sunabilmekte ve bu hizmetler sayesinde kendi gelirlerinde artis
saglayabilmektedir. Buna goére promosyon miisterilerine ayricalikli banka kartlari, ihtiyag,
arac ve konut kredisi gibi bireysel kredilere iliskin avantajlar, sigorta ve emeklilik policeleri
konusunda ayricalikli hizmetler verdikleri gériilmektedir.

Bankalar, iiriin ve hizmetlerini tanitmak, yeni miisterilere ulasmak, mevcut
miisterilerine lirtin ve hizmet ¢esitlendirmesine gitmek amaciyla ¢esitli tanitim ve pazarlama
faaliyetleri ytlirtitmektedir. Bu faaliyetlerin temelinde daha fazla miisteri edinerek hizmet ve
iiriinlerini daha fazla kisiye kullandirmak ve karhiligi artirmak bulunmaktadir. Bu agidan
degerlendirdigimizde maas misterileri hem yeni tiriin ve hizmet kullandirmak i¢in nicel ve
nitel artis1 saglamakta hem de kullandirmis oldugu hizmetin bedelini alma konusunda
bankalara belirli bir konfor alani saglamaktadir.

Maas miisterileri bankacilik iiriin ve hizmetlerine ihtiya¢ duydugunda hali hazirda
hizmet aldig1 banka ile daha kolay iletisim kurabilmekte, ek iriin ve hizmetlerle ilgili
kendisine sms, e-posta ya da banka personeli tarafindan yapilan bilgilendirmelerde
cogunlukla maasin aldig1 bankay: tercih ettigi gézlemlenmektedir. Boylece banka, maas
O0demesi yaptigi miisteriye ciizi bir pazarlama maliyetiyle ek iirtin ve hizmetlerini
satabilmektedir.

Ayrica promosyon sdzlesmesi ile maasin verilecegi kamu personeli kesiminin diger
miisterilere nazaran banka agisindan sorunlu miisteri sinifinda olmadig1 sdylenebilir.
Bankay1 promosyon ihalesine girmesine tesvik eden sebeplerden biri de bu kesimin diger
kesimlere nazaran harcama, 6deme ve gelir diizenine, KKB (Kredi Kayit Biirosu) skorlari en
yliksek ortalamaya ve konut, arag¢ gibi en yliksek bireysel finansman talebine sahip olmasi
gibi 6zelliklerinin bulunmasidir. Ayrica bu kesimin maasinin banka tarafindan 6denmesi ve
finansman geri 6demesinde riskin bertaraf edilebilmesi de bu sebepler arasinda sayilabilir.

Bankanin tiim bu avantajlarina ek olarak maas miisterilerine ¢apraz satislarla karlilik
oranini artirabilecek potansiyele sahip olmasi da promosyon ihalelerine girmeye ve maas
O0demelerine araci olmaya isteklendiren sebepler arasindadir. Bankalarin maas
miisterilerine ek hizmet vererek karlilik oraninin katlanmasimi saglayan c¢apraz satis
islemleri asagidaki sekilde 6zetlenebilir.

13 SGK, “Emekli Promosyonu ile lgili Basin Duyurusu” (10 Ekim 2022).

14 |stiklal Madalyas1 Verilmis Bulunanlara Vatani Hizmet Tertibinden Seref Ayhgi Baglanmasi Hakkinda Kanun ile
Bazi Kanunlarda ve Kanun Hiitkmiinde Kararnamelerde Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun (BKDYDK), 32154
7447 (30 Mart 2023), Kanun No. 12.
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1.3.1. Banka Kartlar

Banka tarafindan maas hesabi1 actiran miisterilerine ATM (Automated Teller
Machine) cihazlarindan yedi giin yirmi dort saat istedikleri zaman hesaplarina para
yatirmaysi, cekmeyi, para transfer etmeyi, doviz ve kiymetli maden alim veya satimina imkan
saglayan bir debit kart tanimlanmaktadir. Bu kartla ilgili miisterilere nakit ¢cekim limitine ve
limit asim iicretine tabi olmadan maasin tamamini tek seferde g¢ekebilme imkani
sunulabilmektedir. Ayrica promosyon sozlesmesinde yer almasa da genellikle maas
miisterilerinin kullanimi i¢in kredi karti tahsis etmektedir. Hem debit kart hem de kredi karti
cogunlukla tlicretsiz olarak miisterilerin kullanimina sunulmakta; kredi kart1 6zelinde belli
bir miktar puan yiiklemesi ya da kredi kartiyla harcama yapildik¢a artan oranlarda puan
ylikleme kampanyalar1 yapilabilmektedir.

1.3.2. Kredi

Bankalarin maas miisterilerine yonelik kredili mevduat hesaplarini ve basta konut,
arag ve ihtiya¢ olmak tlzere egitim, saglik, evlilik emeklik, tatil, EYT, konut 1s1 yalitim, arsa,
tarla, bireysel is yeri veya esya gibi bireysel kredileri genellikle diger miisterilerden ve
bankalardan ucuz maliyetle sundugu goriilmektedir.

1.3.2.1. Kredili Mevduat Hesab1

Maas miisterisi ihtiya¢ halinde bankamatiklerden tahsis edilen limit kadar nakit avans
cekebilmektedir. Genelde bu limit maaslar1 kadar olmaktadir. Kredili mevduat hesabi
sayesinde bankalar miusterilerinin hesaplarinda hi¢ para olmadig: ya da yetersiz bakiyeye
sahip oldugunda bile miisterinin ihtiya¢ duydugu finansmani giiniin her aninda ve herhangi
bir prosediirle karsilasmadan miisteriye faizli bicimde bor¢ alma imkani1 sunmaktadir.

Bankalar maas miisterilerine hesap acarken Kredili Mevduat Hesab1 (KMH) ya da
Kredili Nakit Avans Hesab1 ad1 altinda acil ihtiya¢ duyuldugunda nakit para ¢ekebilmesi i¢in
belirli miktarda ve belirli faiz oranlarinda nakit para ¢ekmesi i¢cin ek bir hesap agmaktadir.
Agilan bu ek hesaplarin faizleri bireysel ihtiya¢ kredilerinden oransal olarak ¢ok yiiksektir.
Bankalar bu sayede herhangi bir pazarlama operasyonu gerceklestirmeden normalin
tizerinde bir faizle kredi kullandirarak karliligini artirabilmektedir.

1.3.2.2. ihtiyag Kredileri

Bankalar tarafindan Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu (BDDK)'nin
donemsel olarak belirlemis oldugu kriterlere riayet etmek sartiyla maas miisterilerine hazir
ve kolay erisilebilir 6zel faiz indirimli finansman imkani1 sunulmaktadir. Tablo 1’de Maas
promosyon miisterisi ile normal bir miisteriye sunulan érnek bireysel kredideki bu indirim
farkinin karsilastirmasi yer almaktadir.

Tablo 1: Maas Misterisi ile Normal Miisteriye Sunulan Bireysel Kredi Finansman Maliyet Karsilagtirmasi

Normal Miisteri Maas Miisterisi Fark
Kredi Tutar1 £50.000,00 £50.000,00
Faiz (%) 3,35% 3,00% 0,35%
Vade (Ay) 36 36
Taksit (TL) £2.775,79 £2.607,84 £167,95
Tahsis Ucreti £250,00 £250,00
Sigorta £250,00 - £250,00
Yillik Maliyet Orani (%) 67,60% 59,02% 8,58%
Kredinin Maliyeti £99.928,28 £93.882,31 £6.045,97
Kredinin Toplam Maliyeti £100.428,28 £94.132,31 £6.295,97
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Kaynak: Arastirmaci tarafindan giincel bankacilik verilerinden derlenerek
olusturulmustur.

Tablo 1’de 50.000.-TL 36 ay vadeli bireysel ihtiya¢ finansmani kullanan maas
miisterisi ile normal miisterinin karsilagtirmasi yer almaktadir. Goriildiigli lizere normal
miisteriye nazaran maas miisterisi promosyon sartnamesine uygun olarak daha avantajh
finansman ihtiyacim gidermektedir. flgili finansmanin normal miisteriye faiz oran1 %3,35
iken maas miisterisinin %3 olmakta; yillik maliyeti normal miisterinin %67,6 iken maas
miisterisinin %59,02’dir. Bu finansman isleminde maas misterisi normal miisteriye kiyasla
yilik olarak %8,58 oraninda daha uyguna kredi kullanabilme imkanina sahiptir. Ayrica bu
farklhiliklar disinda £250,00 olan sigorta bedeli alinmamaktadir. Normal miisteri ile maas
miisterisinin kredi taksitlerinin toplam farki £6.045,97 iken kredinin toplam maliyet
farklilig1 £6.295,97’yi bulmaktadir. Sonug olarak banka maas miisterisine normal miisteriye
nazaran ¢ok daha avantajli finansman saglamis olmaktadir.

1.3.2.3. Arag¢ ve Konut Kredisi

Banka maas miisterisine Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu'nun (BDDK)
belirlemis oldugu vade ve limitler dahilinde avantajli kredi segenekleri sunmaktadir. Normal
miisterilerden farkh olarak ekstra indirimli oran ve/veya vadeler tanimlamaktadir. Ornegin
Normal miisteri ikinci el arag¢ i¢cin en fazla 48 ay vadeli kredi kullanabilirken maash
miisterinin kullanacagi vadenin siiresi 144 aya kadar uzayabilmektedir. Ayni durum konut
finansmaninda da goriilebilmektedir. Konut finansmani i¢in maas miisterilerine indirimli
oranlar, daha uygun kredi tahsis ve ekspertiz iicreti, daha uzun vade uygulanarak miisterinin
banka ile olan iliskisi genisletilebilmektedir.

1.4. Fatura Odeme Talimati

Bankalar icin otomatik 6deme talimati bir defa pazarlama operasyonu ve maliyetine
katlandiktan sonra yillarca herhangi bir maliyet ve operasyon maliyeti olmadan mevduat
elde edebildigi bir islemdir. Bu nedenle capraz satis islemlerinde en ¢ok kullanilan
tirtinlerden biri sayilir. Fatura 6deme talimatlari neticesinde bankalar elde ettigi mevduatile
finansal piyasalarda ve bankacilik sistemi icerisinde islem yapar ve kar tamamiyla bankaya
kalir. Asagidaki tabloda bankalarin fatura 6deme talimatlarindan elde edebildigi mevduata
iliskin bir 6rnek tasvir edilmistir.

Tablo 2: Otomatik Fatura Talimati Araciligiyla Bankada Toplanabilecek Mevduat (*£000)

. : < Dijital

Faturalar Elektrik Su Telefon Internet  Dogalgaz Platform Toplam
Fatura Bedeli 1450 £200 £250 £200 £750 £150 £2.000
- s Her Ayin  Her Ayin Her Ayin Her Ayin Her Ayin Her Ayin
Odeme Tarihi 5 10'u 15' 18' 25' 30'u
Bankada Kalma .oy 25Gin 0 3 Giin 10 Giin 15Gan  Ortalama
Siiresi 15 Giin
Bin Miisteri* £450 £200 £250 £200 £750 £150 £2.000
5 Bin Miisteri* £2.250 £1.000 £1.250 £1.000 £3.750 £750 £10.000
20 Bin Miigteri* £9.000 +£4.000 £5.000 £4.000 £15.000 £3.000 £40.000
50 Bin Miisteri* £22.500 £10.000 £12.500 £10.000 £37.500 £7.500 £100.000
500 Bin Miisteri* £225.000  £100.000 £125.000 £100.000 £375.000 £75.000 £1.000.000
ISVI?;[;;Z:::‘ £2.250.000 £1.000.000 £1.250.000 £1.000.000 #3.750.000 £750.000 #£10.000.000

Kaynak: Arastirmaci tarafindan olusturulmustur.

Tablo 2’de bir banka miisterisinin alt1 farkli fatura icin otomatik 6deme talimati
vermesi ve bu faturalarin banka tarafindan édenmesi durumunda bankaya kazandiracagi
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mevduat gosterilmektedir. Senaryoya gore bir ailenin ortalama olarak iki bin liralik bir
faturast 6deme tarihleri farklilik gdsterse de ortalama olarak 15 giin mevduat olarak
bankada kalmaktadir. Banka bu sartlar1 tasiyan bin miisteriye sahip olursa iki milyon lira,
bes bin miisteri bulunursa on milyon lira, yirmi bin miisteri olmasi halinde kirk milyon lira,
elli bin misteriye sahip olursa yiiz milyon lira, bes yiiz bin miisteriye sahip olursa bir milyar
lira ve bes milyon miisteriye sahip olursa on milyar lira mevduata erismis olacaktir.
Dolayisiyla banka bir defa pazarlama operasyonu yaparak ortalama 15 giin boyunca sadece
kendisinin kullanabilecegi bir mevduata ve bu mevduattan yillarca tek basina elde
edebilecegi kara sahip olmaktadir. Bu sebeple bankalarin otomatik 6deme talimati verecek
potansiyel musterileri bulma ve onlar1 ikna etme stirecini kapsaml sekilde yiiriitmesi
gerekecektir. Maas miisterilerinin ikna edilmesi daha az maliyetli bir operasyonel siire¢
barindirmasinin yaninda fatura 6deme talimati veren miisteri sayisinda ciddi artis
saglamakta ve banka karliligina 6nemli katki saglamaktadir.

1.5. Sigorta ve Emeklilik Policeleri

Bankalar maas miisterilerine yonelik hayat, emeklilik, konut vb. sigorta policelerinde
cesitli indirimler sunmaktadir. Ornegin konut sigortalarinda %20, kaskoda %15, seyahat ve
saglik sigortalarinda %10 ve saghk sigortalarinda %5 civarinda indirim uygulandig:
gorilmektedir.

Bir banka subesi 5684 sayili Sigortacilik Kanunu ve 5411 sayili Bankacilik Kanununa
gore ayni zamanda sigorta acentesi olarak hizmet veren bir kurumdur. Dolayisiyla bir sigorta
acentesinin vermis oldugu biitiin sigorta ve emeklilik tirtinlerinin satisini yapma hakkina
sahiptir. Bankalar maas miisterilerine yonelik olarak; 6zel saglik sigortasi, tamamlayici
saglik sigortasi, yurt disi seyahat sigortasi, dogal afet sigortasi (DASK), konut paket sigortas,
yangin sigortas, bireysel emeklilik sigortasi, hayat sigortasi, kredili hayat sigortasi, bireysel
ferdi kaza sigortasi, kara yollar1 mali sorumluluk sigortasi (zorunlu trafik sigortasi), kasko
ve hukuki koruma, finansal kayiplar, bitkisel iiriin sigortasi, sera sigortasi, biiyiik ve
kiiciikbas hayvan sigortasi olmak tizere onlarca sigorta Uriiniinii bu hak sayesinde
satabilmektedir. Tablo 3’te verilen bankalarin 2011 ile 2018 yillar1 arasinda toplam prim
iiretimi ve Tiirkiye geneli sigorta prim adedine oranla aldig1 paya iliskin bilgiler bankalarin
bu kapsamda ne kadar kar elde edebildiklerine 151k tutmaktadir.

Tablo 3: 2011-2018 Yillar1 Bankacilik Sektériiniin Sigorta Sektorii Prim Uretiminden Aldigi Pay (Milyon

)15

Yil Banka Toplam () Toplam Sigorta () Bankanin Oram (%)
2011 3.985 17.165 23,22
2012 4.504 19.826 22,72
2013 5.670 24.229 23,40
2014 5.868 25.989 22,58
2015 6.913 31.025 22,28
2016 8.843 40.486 21,84
2017 11.313 46.554 24,30
2018 12.265 54.653 22,44

Bankalarin toplam sigorta police iiretimine baktigimizda 2011 ve 2013 yillarinda
%23’liik bir paya sahip oldugu gériiliirken 2012, 2014 ve 2018 yillarinda %22, 2016 yilinda
%21, 2017 yilinda ise %24’liik bir paya sahip oldugu anlasilmaktadir. 2011 ile 2018 yillari

15 Hakan Ozcan, “Tiirk Sigortacilik Sistemindeki Banka Kaynakh Prim Uretimine Banka Sube Sayilarinin Etkisi
Uzerine Bir Aragtirma” 8/15 (2019), 327-342.
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6zelinde bankalar yaklasik olarak ortalama %23’liik bir paya sahip olmustur. Dolayisiyla bu
yillarin ortalamasina gore her dort pirimin bir tanesinin bankalar araciligiyla iretildigi
soylenebilmektedir.

Tablo 4: 2019-2023 Yillar1 Arasi Bankalarin Sigortacihk Sektorii Igerisinde Brans Bazinda Prim
Uretiminden Aldig1 Pay (Milyon &)

vil Toplam Sigorta Bankanin Oram
Banka Toplam (%) *) (%)
2019 8.770 57.881 15,15
2020 10.007 68.143 14,69
HAYAT DISI TOPLAM 2021 13.042 87.580 14,89
2022 26.897 204.140 13,97
2023* 25.964 185.889 13,97
2019 9.477 11.359 83,43
2020 12.125 14.432 84,01
HAYAT TOPLAM 2021 13.889 17.726 78,35
2022 23.283 30.858 75,02
2023* 18.485 24.639 75,02
2019 18.247 69.241 26,35
2020 22.133 82.575 26,80
SEKTOR TOPLAMI 2021 26.930 105.307 25,57
2022 50.180 234.998 21,11
2023* 44.449 210.529 21,11

Not *1.1.2023-30.06.223 Donemi Verileri
Kaynak: Tiirkiye Sigorta Birligi Istatistikleri https://tsb.org.tr/tr/istatistikler16

Hayat Policesi= Ferdi Kaza, Seyahat Saglik, Saglik, Tamamlayici Saglk, Yatarak Tedavi, Yatarak
ve Ayakta Tedavi, Emeklilikten olusmaktadir.

Bankalarin Sigortacilik sektorii igerisinde brans bazinda prim tretiminden aldig1 pay:
gosteren Tablo 4 incelendiginde hayat dis1 branslarda ortalama %14, hayat bransida %80,
toplamda ise %24’lik bir paya sahip oldugu goriilmektedir. Hayat bransindaki bu oran
bankacilik sektodriiniin sigortacilik sektoériine olan ciddi katkisini gostermektedir. Tablo 3 ve
Tablo 4’de yer alan veriler incelendiginde bankalarin toplam sigortacilik sektériiniin prim
tretiminden aldig1 payin son 5 yilda %24’e ¢ikarak onceki 5 yila nispeten arttif
gozlemlenmektedir.

Tablo 3 ve Tablo 4’iin en 6nemli gostergesi bankalarin 2011’den 2023 haziran ayina
kadar ortalama yillik 15 Milyar TL’lik bir prim, 2022 yilinda 50 Milyar TL'ye, 2023 yilinin ilk
alt1 ayinda ise 44 Milyar TL'yi asip y1l sonuna kadar 80 Milyar TL'yi bulabilecek kapasiteye
sahip oldugudur. Ayrica yillik ortalama tiretimin %75’ini bankacilik kanaliyla yapan hayat
ve emeKklilik bransinda ise son bes yilda ortalama 15 Milyar TL'yi asan bir degere sahip
oldugu anlasilmaktadir. Bankalarin prim iiretiminin elementer bransta %22’lerde olmasina
karsin hayat ve emeklilik bransinda %?75’lerde olmasinin ana nedeni ise bankadan
finansman kullanan miisteriye ¢apraz satis yoluyla sigorta iirinlerinin satilmasidir.

%% Tiirkiye Sigorta Reasiirans ve Emeklilik Sirketleri Birligi TSB, “Tiirkiye Sigorta Birligi istatistikleri”, ts. (Erisim
02 Ekim 2023).
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Tablo 5: Bankalarin Yillar itibariyle Sigorta Prim Uretiminden Aldig1 Kar (Milyon &)

SEKTOR TOPLAMI
2019 2020 2021 2022 2023*
Karlihik Oram
£18.247 £22.133 £26.930 £50.180,00 £44.449
3% £547,41 £663,99 £807,90 £1.505,40 £1.333,47
5% £912,35 £1.106,65 £1.346,50 £2.509,00 £2.222,45
10% £1.824,70 £2.213,30 £2.693,00 £5.018,00 £4.444,90
15% £2.737,05 £3.319,95 £4.039,50 £7.527,00 £6.667,35

Not *1.1.2023-30.06.223 Doénemi Verileri
Kaynak: Arastirmaci tarafindan resmi veriler kullanilarak hesaplanmistir.

Bankalarin 2019 yilindan 2023 yili haziran ay1 sonuna kadar sigorta sektori prim
tiretiminden elde ettigi muhtemel kar Tablo 5’te gosterilmektedir. Bu verilerin 1s1§inda 2019
yilinda %3 karlilik diizeyinde elde edilen tutar 547,41 Milyon liradir. Bu rakam 2022 yilina
gelindiginde 1.5 Milyar liraya ¢ikmaktadir. 2022 yilinda %5 karlilik diizeyinde 2,5 Milyar TL,
%10 karhlik payinda 5 Milyar TL'ye %15 karlihik diizeyinde ise 7,5 Milyar liraya
ulasmaktadir. 2023 yilinin sadece ilk alt1 aylik verileri lizerinde %3 karlilik diizeyinde 1,3
Milyar lira, %5’lik karlilik diizeyinde 2,2 Milyar lira, %10 karhlik diizeyinde 4,4 Milyar lira,
%15 karhlik diizeyinde ise 6,6 Milyar lira gibi ¢ok ciddi bir gelir elde etmektedir.

Bu sonu¢ bankalarin maas promosyonu yoluyla misteri sayisini artirmasi
durumunda basta konut ve ara¢ kredisi olmak iizere bir¢ok finansman
gerceklestirebilecegini dolayisiyla basta sigorta olmak iizere bir¢ok iiriinde ¢apraz satis
yaparak karliligini artirabilecegini gostermektedir.

2. FIKHI ACIDAN PROMOSYON UYGULAMASI

Turkiye’de promosyon uygulamasi, bankalarin miisterilerini ve buna bagh olarak
potansiyel karlarimi artirma amacina matuf ortaya ¢ikarilmis bir uygulamadir. Ancak
bankacilik sisteminin faize dayali olmasi ve Tiirk toplumunda faiz hassasiyetine sahip hatir1
sayilir bir kesimin bulunmasi bu uygulamanin fikhi agidan mesruiyetinin sorgulanmasina
neden olmustur. Bu amagla fikih alaninda uzman birgok kisiye ve Din Isleri Yiiksek Kurulu
vb. fetva islevi haiz kurumlara bu uygulamanin mesruiyetine yonelik sorular sorulmus ve
sorulmaya da devam etmektedir.

Giincel bir mesele olan promosyon uygulamasi yakin tarihte ortaya ¢iktig1 i¢in klasik
fikih literatiiriinde onunla ilgili dogrudan bir hiikme rastlamak miimkiin degildir. Dolayisiyla
giiniimiizde fikih akademisyenleri ve uzmanlar klasik uygulamalara benzeterek ya da fikhi
ilkelerden yola ¢ikarak promosyonun hiikkmini tespite calismaktadir. Genel olarak
promosyon hakkinda serdedilen goriisler ve ulasilan sonuclar irdelendiginde faiz, karz, hibe,
odiil, vaat gibi fikhi konulardan hareketle promosyonun hiikmiiniin agiklanmaya ¢alisildig:
goriilmektedir. Ayrica promosyonu veren kurumun niteligi de mesruiyeti konusundaki
fikirlere etki etmektedir. Bu ac¢idan faizli islemlerin yogunlukta oldugu konvansiyonel
bankalar ile katilim finans kurumlarinin ayr1 degerlendirildigi gorilmektedir.

2.1. Konvansiyonel Bankalar Tarafindan Verilen Promosyonlar

Promosyonun hiikmiinii tespit edebilmek i¢in uygulamanin mahiyetini tespit etmek
zorunludur. Promosyonun mahiyeti s6zlesmenin taraflar1 agisindan farkl sekilde tezahtir
eder. Buna gore konvansiyonel bankalar agisindan promosyonlar deginildigi tizere miisteri
potansiyelinin ve buna bagl olarak cesitli tiriin ve hizmetler sunularak gelirin artirilmasi
amacina matuftur. Bankalarin isleyisi mudiler tarafindan kendilerine mevduat olarak
yatirilan paralarin ¢ogunlukla birey ya da kurumlara faizli bor¢ verilmesi neticesinde gelir
elde edilmesi seklindedir. Bu isleyis bir ya da iki giin gibi kisa vadeli ya da birkac y1l gibi uzun
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vadeli mevduatlarda degisiklik gostermez. Farkli detaylar ve uygulamalar bulunmakla
birlikte genel olarak konvansiyonel bankalar kisa vadeli mevduatlarda daha ¢ok gecelik repo
vb. uygulamalar {izerinden, uzun vadeli mevduatlarda ise uzun vadeli kredi islemleri
tizerinden faiz geliri elde etmektedir. Maas promosyonlarinin verilebilmesinde her iki vade
hesaplamasi dikkate alinmakla birlikte cogunlukla kisa vadeli mevduat gelirleri bankalar
tarafindan oncelikli olarak hesaba katilmakta ve yapilan gelir hesaplamalar1 neticesinde
promosyon miktarlar1 belirlenmektedir. Bunun yani sira potansiyel c¢apraz satis
islemlerinden elde edilecek gelirlerin de promosyon hesaplamalarinda kullanildig:
gorulmektedir. Bu sekilde hesaplanan gelirin bir béliimii promosyon adiyla mevduat sahibi
olan maas miisterisine verilmektedir.

Promosyon uygulamasina mudi tarafindan bakildiginda ise iki farkli durumla
karsilagilir.  Bunlardan birincisi ¢alisanlarin  promosyonlar;, digeri emeklilerin
promosyonlaridir. Calisanlarin promosyonlarinda uygulama genel olarak banka ile kurum
arasinda yapilan soézlesme ile gerceklestirilir. Yapilan sézlesme neticesinde ¢alisanlara
belirtilen promosyon licretleri banka tarafindan verilir.

Emeklilerin promosyonlarinda siire¢ bireysel mahiyet arz eder. Buna gore Sosyal
Giivenlik Kurumu ile on dokuz banka ve KFK arasinda giincellenen protokole gére emekli
maaslar icin verilecek promosyon miktarlarinda asgari miktar belirlenmis ve bunun
tizerindeki miktarlarda bankalarin serbest olduklar1 belirtilmistir. Ayrica promosyon
sozlesmelerinin ii¢ y1llik olacagi kabul edilmistir.1” Emekliler bahsi gecen protokol uyarinca
diledikleri bankadan maaslarini alabileceklerdir.

Bahsi gectigi bicimde yapilan promosyon s6zlesmelerinin fikhi agidan uygunluguna
iliskin detaylarda farkhilik olmakla birlikte temelde faiz veya hibe olduguna dair islam
hukukculari arasinda iki kanaatin olustugu sdylenebilir.

2.1.1. Promosyonlarin Faiz Oldugu Goriisii

Hayreddin Karaman ve Faruk Beser gibi isimler tarafindan dile getirilen bu goriise
gore bankalar sdzlesme neticesinde hesaba yatirllan maaslar1 faizli uygulamalarda
kullanmakta ve buradan elde edilen gelirin bir kismin1 promosyon olarak maas sahiplerine
vermektedir. Dolayisiyla elde edilen faizin bir kisminin ¢alisanlara verilmesi anlami tasidigi
icin faizdir ve kisiler tarafindan alinmasi ve kullanilmasi haramdir. Ancak miimkiin oldugu
slirece promosyonlar kisisel harcamalarda kullanilmamali, miimkiin olmadig1 takdirde ise
promosyonlar bankalardan alinip yoksullara ya da gilincelde faizin sarf edilebildigi yerlere
verilmelidir. 18

Bu goriiste Islam hukukcularinin kanaatlerinin sebebi promosyonun bir sézlesme
neticesinde veriliyor olmasidir. Dolayisiyla ister kurumlardaki harcama sorumlusunun
baskanliginda olusturulan bir komisyon ile banka arasinda ister bireysel olarak kisiler ile
banka arasinda yapilan bir sézlesme ile yapilmis olsun sonug itibariyle ortada bir akit
bulunmakta ve bu akit geregince promosyonlar hak sahiplerine dagitilmaktadir. Dolayisiyla
burada faiz olmadigini séylemek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii yapilan sézlesme geregi
bankalarin bu maas sayesinde elde edecekleri gelir faizli bir gelirdir ve bu gelirden
promosyon adi altinda kisilere 6deme yapilmaktadir.1?

Promosyonun faiz oldugu konusunda ayni kanaati tasimakla birlikte tercih imkanina
gore farkl hiikkiim igerecegini diisiinenler de bulunmaktadir. Buna gére kamu personelleri
gibi calisanlarin tek basina s6z sahibi olamayip kurum yetkilileri tarafindan yapilan
sozlesmeler neticesinde alinan promosyonlarin kullanilmasi caizdir. Cliinkii burada her ne

17 SGK, “Emekli Promosyonu ile lgili Basin Duyurusu” (10 Ekim 2022).

18 Hayreddin Karaman, “Bankalarin Promosyonu”, http://www.hayrettinkaraman.net/makale/0260.htm (09
Ekim 2018); Faruk Beser, “Kredi Piyasalarindaki Baz1 Uygulamalarin Fikhi Durumuna iliskin Degerlendirmeler”
(Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-III, Afyonkarahisar: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 2010), 89.

19 “Bankalarin Verdigi Maas Promosyonlari Caiz Mi?”, haz. Mustafa Karatas, YouTube (Erisim 10 Ekim 2023).
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kadar sézlesme bulunsa da s6zlesme promosyonu alan kisiler ile banka arasinda yapilmaz.
Dolayisiyla bu kisilerin aldiklar1 promosyon kendilerinin dahil olmadig1 bir sézlesme
neticesinde zorunlu olarak ¢alisanlara verilmistir. Bu da s6zlesme her ne kadar faiz igerse de
promosyonu alan Kkisilerin talep ettigi bir durum olmadig: icin kullanmalarinda sakinca
olusturmaz. Ancak emeklilerde oldugu gibi bireysel olarak banka ile kisi arasinda yapilan
sozlesmelerde kisinin tercih hakki bulunmaktadir. Bu durum alinacak promosyonlarda
kisinin sorumlulugunu ortaya cikarir. Bu ise kisinin kendi tercihi ile promosyon aldigini
gosterir ve bu haliyle faizli kazanc elde edilmis olur ki bu da haramdir.20 Ancak kurumsal
olarak yapilmis olsa da kisileri etkileyen bir s6zlesme neticesinde faiz oldugu bilinen bir
gelirin zaruret sebebiyle caiz olmasi akillardaki siipheyi gidermeye yeterli degildir.

Genel anlamiyla bahsi gecen kanaatten anlasildigina gore kisinin bankay1 tercih etme
imkan bulundugu miiddetce KFK tizerinden maasini almayi tercih etmesi dncelikli olandir.
Bu da SGK tarafindan yapilan protokolle banka tercihinde serbest birakilan emeklilerin faizli
islem yapmayan kurumlarn tercih etmesi gerektigini gosterir. Ancak ¢alisan kesimin bu
sekilde bir tercih olanagi bulunmadigi icin yapmalari gereken promosyonu alip faiz gelirinin
kullanilabildigi yerlere ya da yoksullara vermeleridir. Faiz gelirinin kullanilmasina dair bir
cevazin olup olmadigl ve kullanilacaksa nerelerde kullanilabilecegi ise bu goriisten
cikarilamamaktadir.

2.1.2. Promosyonlarin Hibe Oldugu Goriisii

islam hukukunda hibe bedelsiz olarak gerceklestirilen akitlere verilen isimdir. Bu
anlamda taraflardan birinin karsiliginda bir sey almaksizin malin1 vermesi hibe kapsamina
girecektir. Dolayisiyla ister zekat, fitre, sadaka gibi dini bir zaruret sebebiyle olsun, ister
hediye, bagis vb. gibi vicdani veya baska sebeplere dayal olsun karsilikli bir bedel degisimi
bulunmayan bu akitlerin tamamu tek tarafli akit olmas1 hasebiyle bir nevi hibe gibi kabul
edilebilir.

Orhan Ceker ve Mehmet Talu icerisinde oldugu islam hukukg¢ularindan bir kismi
promosyonlarin bankalar tarafindan karsiliksiz verilmesinden hareketle hediye niteligi
tasidigl ve bu sdzlesmenin hibe kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Ciinkd bir akdin faizli alisveris kapsaminda sayilabilmesi icin miibadele niteligi tasimasi
temel sarttir. Dolayisiyla karsilikli bedellerin degisiminin bulunmadig: akitlerde faizden
bahsedilemez. Promosyon uygulamasi incelendiginde ise karsilikli bir bedel degisimi
olmadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla tek tarafli bedel naklinin gerc¢eklestigi hibe akdi faiz
icermeyecektir. Salt promosyon sdzlesmesi lizerinden degerlendirildiginde akitte faizin
bulundugu soylenemez. Ancak promosyonu yani hediyeyi veren kurumun kazanglari
incelendiginde bu hibe bedelinin c¢ogunlukla faizli akitler tlizerinden elde edildigi
gorilmektedir. Bu da haram yolla kazanilan bir gelirin hediye olarak verilmesinin haram
olacag ilkesine girmektedir. Bu nedenle her ne kadar promosyon sézlesmelerinde faiz
olmadig1 belirtilse de haram yolla elde edilen gelirin hediyesi oldugu i¢in bu bedeller yine
haram olmakta ve kullanilmasi caiz olmamaktadir. Dolayisiyla bu tiir gelirlerin
kullanilmamasi ve ihtiya¢ sahiplerine verilmesi daha uygun olacaktir. Kisinin kendisinin
kullanimina yonelik bir zaruretinin olmasi durumunda ise gida vb. asli ihtiyaglarda
kullanilmamas1 gerektigi fatura vb. seylerin bu para ile 06denmesi gerektigi
vurgulanmaktadir.?!

Zikredilen goriis her ne kadar promosyonu faiz olarak nitelemese de faiz kazancinin
bir hediyesi sayildigi icin haram oldugunu zikretmekle faiz goriisii ile ayni sonuca
ulagmaktadir. Fakat hibenin gayr-i lazim bir akit olmasi sebebiyle tek tarafli feshedilebilmesi

20 Abdiilaziz Bayindir, “Bankalarin Maaslarimiz  Karsiiginda Verdigi Promosyon Helal Midir?”,
https://www.fetva.net/yazili-fetvalar/bankalarin-maaslarimiz-karsiliginda-verdigi-promosyon-helal-
midir.html, ts. (Erisim 10 Ekim 2023).

21 “Promosyon - Dirilis Sohbetleri”, haz. Orhan Geker, YouTube (Erisim 10 Ekim 2023); “Banklarin Maaslar icin
Baslattigl Promosyon Parasi Caiz midir?”, haz. Mehmet Talu, YouTube (Erisim 10 Ekim 2023).
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gerekmektedir. Ancak promosyonu alan kisi ya da veren kurum bu s6zlesmeden tek tarafl
vazgecememektedir. Bu goriis sahipleri zikrettigimiz hususa dair bir agiklama
getirmemektedir.

Ote yandan alinan promosyonlarin nerelerde harcanabilecegine yonelik hibe
gorisiinde olanlarin kanaatleri faiz goriist ile paralellik arz eder. Bu goriis sahipleri de
promosyonlarin faiz olmasa da haram gelirden verilmesinden hareketle Kkisisel
harcamalarda kullanillamayacagin1i ve ihtiya¢ sahiplerine verilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Bu goris sahiplerinden bazilarina gore promosyon bazi durumlarda caiz
olabilmektedir. Buna gore devlet memurlarinin kamu bankalarindan alacagi, banka
calisanlarinin ¢alistiklar1 bankalardan alacaklar1 ya da banka sahipligi bulunan holding ve
sirketlerde bulunan ¢alisanlarin holdingin sahip oldugu bankalardan alacaklar
promosyonlar maasa ek tazminat vb. ilaveler gibi addedilir. Dolayisiyla bu sartlari tasiyacak
bicimde alinmis olan promosyonlarin kullanilmasi caiz olacaktir.?22 Ancak bu sekilde alinacak
bir promosyonda da faizli kazan¢ bulunmasi zihinlerde olusan soru isaretlerini tam olarak
gidermeye yetmemektedir.

Promosyon ile ilgili benzer sekildeki kanaatini belirten Din Isleri Yiiksek Kurulu bu
uygulamada faizin net olmadigin1 ancak faiz siiphesi barindirdig1 icin uzak durulmasi
gerektigini su climlelerle vurgulamaktadir:

Bankalarin, kamu veya 6zel sektoérde calisanlara, ¢alistigi kurumlar tarafindan maaslarini

kendilerinden almay: tercih etmeleri karsiliginda vermis olduklari promosyonlar, isleyis

bakimindan faize tam olarak benzememekle birlikte faiz siiphesinden de tiimiiyle uzak degildir.

Bu itibarla, temel ihtiyaclarini karsilayacak durumda olanlarin bu parayi kendileri ve bakmakla

ylikiimlii olduklar1 yakinlari i¢in kullanmamalari; bilakis ihtiya¢ sahibi fakirlere vermeleri

uygun olur.23

Bu ac¢idan bakildiginda faiz siiphesi barindirmasi kanaatinden hareketle Din isleri
Yiiksek Kurulu'nun da promosyonun faizli gelirden verilen bir tiir hibe oldugu fikrini
benimsedigi s6ylenebilir. Ayrica Kurul bu paralarin havaic-i asliyesini karsilamaya giicii
yetenler tarafindan kullanilmamasini ve ihtiya¢ sahibi yoksullara verilmesini zikretmekle
faiz veya hibe goriisiinde olanlarla ayni sonuca ulagsmaktadir.z*

2.1.3. Goriislere iliskin Degerlendirme

Promosyon uygulamasimin oldukea giincel bir mesele olmasi sebebiyle islam hukuk
literatiiriinde dogrudan hiitkmii bulunmamaktadir. Bu kapsamda bu alanin giintimiizdeki
uzmanlari tarafindan farkli kanaatler dile getirilmis olsa da her bir goriisiin kendi icerisinde
eksik biraktigi bir yon ya da cevaplamadigi soru bulunmaktadir. Dolayisiyla her iki goriisiin
de Islam’in emirleri dogrultusunda hayatini siirdiiren bireylerin zihnindeki problemleri tam
olarak gideremedigi soylenebilir.

Gilincel promosyon uygulamasinin hukuki asamalari incelendiginde bu bedellerin bir
sozlesmeye dayali olarak kisilere verildigi goriilmektedir. Bu nedenle s6zlesmenin
detaylarindan hareketle niteligi ortaya konabildiginde fikhi acidan akit olup olmadig1 ya da
ne tiir bir akit oldugu hakkinda yorumda bulunulabilir. Promosyon sézlesmelerinin detaylari
ile ilgili yayimlanan ydnetmelik ve kararlar incelendiginde taraflarin karsilikli bicimde
hukuki yikiimliliik altina girdikleri bir s6zlesmenin yapildig1 gériilmektedir. Banka ve
kurum arasinda hukuken baglayici sekilde imzalanan sézlesmeye gore banka belli bir siire
miiddetince maaslarin kendisi lizerinden alinmasi taahhiidiine karsilik belli bir meblag
vermeyi taahhiit etmekte ve bu meblagi bazen pesin bazen ise vadeli bicimde 6demektedir.

22 “Promosyon - Dirilis Sohbetleri”.

23 Din lsleri Yiiksek Kurulu, “Bankalarin Promosyonu caiz midir?”, https://kuruldiyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/1313/banka-promosyonu-caiz-midir (18 Agustos 2017).

24 Promosyona dair fikhi gériisler ile ilgili ayrintihi bilgi icin bk. Memet Zeki Uyanik, “Bankalarin Memur, Isci ve
Emeklilere Verdigi Maas Promosyonlarinin Fikhi Durumu”, Marife 18/2 (2018), 633-650.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/2 (December 2023): 359-392



[376| Miinir Yasar KAYA - Dogan OZTURK

Bankanin taahhiit ettigi miktar ise bu siire zarfinda maaslar {lizerinden elde edecegi
cogunlugu faiz olan gelirinden hesap edilerek verilmektedir. Dolayisiyla yapilan promosyon
sozlesmeleri ile kisilerin banka ile yaptig1 vadeli mevduat sézlesmesi arasindaki fark
mevduata yatirilan miktarin tek seferde degil her ay diizenli olarak yatirilma garantisidir. Bu
acidan yapilan sozlesmeye bakildiginda bir vaat s6zlesmesi niteligi tasiyacagi sdylenebilir.
Ancak her ne kadar vaat gibi goriinse de karsilikli olarak vaat bulunmasina ragmen fikhi
acidan vaadin tek tarafli irade beyani icermesi, kisinin haram bir fiile yonelik yaptig1 vaadin
yerine getirilmesinin haram olmasi, vaadin kazai/hukuki bir baglayiciliginin bulunmamasi
gibi sebeplerle promosyon sozlesmesinin vaat kapsaminda degerlendirilmemesi gerekir.
Kald:1 ki Hanefi ulemasinin ¢cogunlugu tarafindan karsilikli bir vaatlesmenin bulundugu en
yakin ornek olan istisnd’ sdzlesmesi gayr-i 1azim olmakla birlikte akit olarak kabul edilmis
ve vaat sayllmamistir. Bu nedenle promosyon uygulamasinin, taraflarini banka ve maas
miisterisinin ya da kurumun olusturdugu bir akit olarak degerlendirilmesi makul tercih
olacaktir.?>

Akit kabul edilmesi makul olmakla birlikte nasil bir akit oldugunun tespiti ayr1 bir
cabay1 gerektirmektedir. Uygulamanin detaylar1 incelendiginde maasin yatirilmasi
taahhtidiine karsilik verilen bir hibe olarak gériilmesi miimkiindiir. Bu durum akdin ivazh
hibe olabilecegini akillara getirmektedir. Ivazli hibelerin mahiyeti tartisiimakla birlikte genel
kanaat bu akitlerin bey’ akdi gibi cift tarafli bir akit olmasi ydniindedir.2¢6 Promosyon
sozlesmelerinin taraflar1 baglayici nitelikte yapilmasi ve maaslarin belli bir siire verilmesi
sartiyla promosyonun hibe edilmesi akdin lazim bir muavazat akdi olmasinin akla daha
yatkin oldugunu gostermektedir. Bu nedenle promosyon sdzlesmelerinin ivazli hibeye
benzedigi soylenebilir.

Promosyon sézlesme siireci de bu anlamda ivazli hibeye benzetilebilir. Ozet olarak
slirecin isleyisine bakildiginda ¢alisanlar 6zelinde promosyon s6zlesmeleri harcama yetkilisi
onderliginde memur temsilcilerinin de bulundugu komisyon ile bankalar arasinda ihale
slireci yiiriitiilerek en yiiksek promosyon teklifi veren banka ile yapilmaktadir. Anlagsmanin
tarafi olan komisyon ¢alisanlarin zorunlu vekili konumundadir. Dolayisiyla her ne kadar
tercihe dayali olmasa da anlasmay1 memur tarafindan vekalet verilen kisiler yapmaktadir.
Banka bu sozlesme geregince belli bir siire boyunca kendileri araciligiyla kullandirilacak
maaslarin karsilifinda promosyonu hibe etmektedir. Bu sartin gerceklesmemesi
durumunda ise hibeden vazgecebilmektedir. Dolayisiyla bu siire zarfinda kendisine
yatirilacak maaslardan elde edecegi gelirin bir kisminit memurlara hibe etmektedir. Bu
durumda banka tarafindan karsiligi olmadan verilen bir hediyeden s6z edilemez.

Bankanin elde edecegi gelire karsilik bu hediyeyi verdigi ve bu gelirin ise ¢gogunlukla
faizli gelir olacagl sozlesmeyi yapan taraflarca bilinmekte ve anlasma buna gore
yapilmaktadir. Bu ise faiz geliri elde etmek tizere banka ile bir ortaklik kurmak anlamina da
gelebilecektir. Fakat paranin heniiz ¢calisanin miilkiyetine gegmeden bankanin kullanimina
giriyor olmasi ve maaslarin banka araciligiyla alinmasinin yasa ile zorunlu tutulmasi bireysel
faiz ortakligindan sz edilmesine engel olmaktadir. Ote yandan banka acisindan bakildiginda
yatirilan bu paralarin banka tarafindan kullanimina miisaade edilmesi bu akdin bir cesit karz
oldugunu da gostermektedir. Kurum ya da devlet tarafindan memurun istihkaki bankaya
borg¢ olarak verilmektedir. Banka aldig1 bu borg ile faizli islem yaparak gelir saglamakta ve
elde ettigi bu gelirin bir kismin1 da promosyon adi altinda istihkak sahibi ¢alisana hibe
etmektedir. Dolayisiyla ¢alisan tarafindan dogrudan banka ile yapilmis ikili bir sézlesme
bulunmamakta, calisan, hak sahibi olarak kurum tarafindan bu sézlesmeden faydalanacak
taraf olarak belirlenmektedir. Bu a¢idan bakildiginda bankaya borcu veren kisi dogrudan

25 Mustafa Demiray, “Vaad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2012); Hamza Aktan, “Istisna™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2001).

26 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Isldmi ve edilletiihii (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 5/28-30.
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calisan degil, kurumdur. Fakat bu borcun ¢alisanin hak sahibi oldugu paradan verilmesi ve
bu paraya karsilik ¢alisana promosyon adiyla faizli gelirin bir b6liimiiniin aktarilmasi alinan
bu miktarlarin helal olmayacagi kanaatine ulastirmaktadir.

Emekliler icin de durumun ¢ok farkli degildir. Hak sahibi olunan maas alacaklar1 SGK
tarafindan yapilan protokolde bulunan bankalardan biri araciligiyla alinmaktadir. Protokol
yapilan bankalar arasindan birini emeklinin tercih etme hakki bulunsa da protokol dis1 bir
kurumdan tercih etme sansi bulunmamaktadir. Dolayisiyla burada da sinirsiz bir tercih
hakki yoktur. Ancak yine de calisanlardan farkli olarak protokol icerisinde KFK’larin
bulunuyor olmasi ve emeklilerin bu bankalar1 secebilme haklar1 onlarin kismi sorumlulugu
bulundugu izlenimini dogurur. Bu nedenle emekliler tarafindan bu 6zgiirliigiin kullanilarak
KFK’lardan maas aliminin tercih edilmesi mevcut durumda en makul davranis olacaktir.

Ozetle séylemek gerekirse -her ne kadar hangi akit altina girecegi konusunda ihtilaf
bulunsa da- promosyonla ilgili goriisler ve uygulamanin giincel siirecleri detayl olarak
incelendiginde promosyonun caiz olmayacagi konusunda hem fikir olundugu séylenebilir.
Ancak buna ragmen pratikte promosyon uygulamasinin iptal edilmesi ve ortadan
kaldirilmas1 mevcut hukuki islemler ve kurallar sebebiyle miimkiin olmamaktadir. Bu
nedenle promosyon uygulamasi faizin gayr-i mesru kabul edilmedigi, aksine faizli islemlerin
bir sekilde zorunlu tutuldugu mevcut iktisadi kurallar ile faizin kesin bicimde yasaklandigi
fikhi hiikiimlerin ¢atisma alanlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla her ne
kadar fikhi agidan promosyon uygulamasinin yasak olmasi gerektigi ve gayr-i mesru oldugu
belirtilse de pratikte bu yasagin uygulanmasi miimkiin olmamakta ve bireylerin hak sahibi
oldugu maaslar tizerinden ¢ogunlugunu faizin olusturdugu banka gelirleri elde edilmektedir.
Mesru kazanclar ilizerinden elde edilen gayr-i mesru gelirlerin bir kismi1 da bireylere
dagitilmaya devam etmektedir. Temelde daha derinlikli bir problemin semerelerinden
olmasi sebebiyle promosyon meselesinin ¢6ziimii de olduk¢a mesakkatli bir durumu
barindirmaktadir. Ancak yine de toplum nezdinde kabule mazhar olmaya devam eden fikhi
hiikiimlerin bireylerin davranisina yon vermesi, promosyon uygulamasinin hiikmiinii tespit
etmeyi ve alinan promosyonlarin ne yapilabilecegi konusunda fikir yiiriitmeyi zorunlu
tutmaktadir.

Bahsi gecen hiikmi tahliller neticesinde yapilmasi gerekenlere dair sdylenebilecek ilk
husus promosyon s6zlesmelerinin hak sahibi olan ¢alisan ve emeklilerin dzgiir iradeleriyle
maagslarini alacaklar1 kurumu belirleyebilmeleri gerektigidir. Bunun i¢in devlet tarafindan
yapilacak kapsamli bir diizenleme ile maas 6demelerinin yapilacagl aract kurumun ve
maagslarin alinma bi¢iminin kisilerin tercihine dayali bir altyapinin tesis edilmesi
gerekmektedir. Bdylece promosyonun mesruiyeti konusunda yasanacak ihtilaflar ortadan
kalkabilecek ve mesele nihai bir ¢éziime kavusabilecektir. Ancak bu sekildeki bir ¢dziimiin
gerceklesecegi zamana kadar bu s6zlesmelerin yapilmasinda ¢alisan ve emeklilerin mutlak
sorumlulugunun bulunmadig sdylenebilir.

Promosyon sozlesmeleri sirasinda bireylerin zaruret sebebiyle sorumlulugunun
diisecegi kabul edilmekle birlikte promosyonun alinmasindan sonraki kullanim i¢in boyle
bir zaruretten sz edilemez. Clinkii zaruret hali ortadan kalkmis ve promosyon miktarlari
kisilerin 6zgiir iradesi ile kullanimina birakilmistir. Hal bdéyle olunca bu paralarin
konvansiyonel bankalarin elde ettikleri faiz gelirinin bir par¢asi oldugu ve bu faiz gelirinin
de hak sahibi olunan maaslar iizerinde elde edildigi bilinmelidir. Dolayisiyla promosyonlarin
kullamiminda buna gore hareket edilmek gerekmektedir. Paranin zaruri olarak veriliyor
olmasi kullanilmasina dair bir mesruiyet saglamayacaktir. Zorunlu olarak alinmis olan bu
paralarin alinmayip bankaya birakilmasi, Kisisel ihtiyaglar i¢in kullanilmasi ya da kisisel
ihtiyaclar disinda baska bir yone harcanmasi olmak tizere ii¢ secenek ortaya ¢cikmaktadir.

Promosyonlarin alinmamasi bir secenek olarak diisiiniilebilirse de bu durum da
mevcut yonetmelikler ve yapilan sdzlesme geregi miimkiin olmamaktadir. Bankalar
tarafindan o bankadan maas alacak her Kisi i¢in promosyon bedellerinin maas hesaplarina
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yatirilmasi yasal zorunluluktur.?’ Dolayisiyla ancak alinan bu bedellerin geri verilmesi
secenegi soz konusu olabilir. Ancak bu segenegin sec¢ilmesi mesruiyet bakimindan uygun
olmayacaktir. Clinkii bu durum kisilerin kullanimina birakilmis olan promosyon bedellerinin
ihtiyari bicimde bankaya yeniden faizde kullanmak tizere verilmesi demek olacaktir. Bu da
faiz geliri elde eden kurumun bu fiilini tesvik etmek ya da en azindan engel olabilme imkani
varken bunun yapilmamasi anlamina gelecektir. Bu ise def-i mefasid prensibine aykirilik
teskil etmektedir.

ikinci secenek olan kisisel harcamalarda kullanilabilmesi ise deginildigi iizere helal
olmadiginda yiiksek siiphe barindiran bir paranin harcanmasi olacagindan mesrulugu da
stipheli olacaktir. Bu haliyle kisinin kendi helal kazancina helal olmayabilecek bir geliri
karistirmasi s6z konusu olacaktir.

Geriye kalan son segenek ise bu miktarin baska yollarla miilkiyetten ¢ikarilmasidir.
Bu se¢cenek mevcut promosyon uygulamasinda ehven-i ser olarak kabul edilebilir. Burada da
ti¢ farkli durum séz konusudur. Birincisi promosyon paralarinin gercek sahiplerine iade
edilmesidir. Promosyonlarin gelir kalemi dikkate alindiginda bu gelirin banka tarafindan
kredi s6zlesmesi ile borg verilen kisi ya da kurumlardan faiz adiyla alinan fazlalik oldugu
gorilecektir. Bu yoniiyle disiiniildiigiinde bu fazlalik miktarin asil sahibinin faizli sekilde
bankaya bor¢ ddeyen kisi/kurum oldugu sonucuna ulasilabilir. Bu nedenle dolayli yoldan
promosyon adiyla ¢alisanlarin eline gecen bu fazlalik miktarin asil sahibi bankadan kredi
kullanarak fasit akit yapmis olan kisilerdir. Fasit bir akdin sahihe donmesi ise fesat sebebinin
ortadan kaldirilmasi ile yani faiz olan fazlalik miktardan vazgecilip sahiplerine iadesi ile
miimkiindiir.28 Dolayisiyla promosyon bedellerinin 6ncelikli olarak harcanmasi gereken yer
burasidir. Ancak mevcut durumda bankalarin bu gelirlerinin bir havuzda toplandig
disiintildiigiinde paranin hakiki sahibi tespit edilememekte ve promosyonun bu yolla gergek
sahiplerine geri verilip kredi s6zlesmelerinin sahih hale getirilmesi miimkiin olmamaktadir.
Bu agidan bakildiginda sahibi bulunamayan mallarin (lukata) hiikiimleri ile iliskilendirilmesi
miimkiin olacaktir.2? Bu kapsamda sahibi dogrudan bulunamasa da belki bir secenek olarak
cesitli mecburiyetler sebebiyle daha 6nceden faizli kredi islemine bulasmis olan kisilerin
borg¢larindaki faiz miktarinin silinmesi amaciyla kullanilabilir. Ancak bu durumun kisilerin
faizli kredi islemlerine tevessiiliinii artiracak bir nitelik olusturmasi halinde bu tercih def-i
mefasid geregi uygun olmayacaktir.

Promosyonlarin kullanilabilecegi ikinci durum bu paranin yasal zorunluluk
neticesinde verilmesinden hareketle tekrar devlete geri 6denmesidir. Lukata hiikiimlerinde
hakim yani devletin bilgisi dahilinde buluntu malin muhafaza edilmesi anlayisindan
hareketle promosyonlarin da devlete iadesi s6z konusu olabilir. Bu durumda promosyonlar
vergi vb. resmi giderler ile devlete iade edilebilir. Ciinkii vergiler devletin kisilerden
cogunlukla kamu hizmeti ve harcamalarinda kullanmak {zere aldigi gelirlerdir.
Promosyonlarin vergilerde kullanilmasi ile gercek hak sahiplerine ulastirilmasi mimkiin
olmayan bu tiir paralarin toplumun tiimiine iade edilmesi s6z konusu olabilecektir.

Ugiincii durum ise bu paralarin ihtiyag sahipleri i¢in kullanilmasidir. Bu durumun
tercih edilmesi en makul olandir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus lukata
hiikiimlerinde oldugu iizere baskasinin malinin tasadduk edildiginin bilincinde olunmasidir.
Promosyonu alan kisiler mesru bir sebebi bulunmadan elinde bulunan bu miktar ihtiyag
sahiplerine, hayir kurumlarina, cami vb. vakif miiesseselerine veya dogal afet, savas vb.
sebeplerle ihtiya¢c duyulan imar faaliyetlerine hayir amaci giitmeden vermeli ve bu
harcamalarini zekat, sadaka, kefaret vb. ylikiimliiliikler yerine saymamalidir.

27 BP-2007.

28 Abdullah b. Muhammed el-Mevsili, el-Thtiydr li Ta’lilil-Muhtdr, thk. Seyh Muhammed Eba Dakika (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, ts.), 2/22-27.

29 Saffet Kose, “Lukata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003).
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2.2. Katilim Finans Kurumlar1 (KFK) Tarafindan Verilen Promosyonlar

Konvansiyonel bankalar tarafindan verilen promosyonlar konusundaki hiikmi
cekinceler Katilm Finans Kurumlar1 (KFK) tarafindan verilecek promosyonlara iliskin
alinan kararlarda da kendisini gostermektedir. Buna gore Tiirkiye Katilim Bankalar Birligi
(TKBB) Danigsma Kurulu tarafindan KFK’larin verecekleri promosyonlara iliskin 31.10.2019
tarihinde asagida zikredilen hiikiim karar baglanmistir.

TKBB Danisma Kurulu: KATILIM BANKALARININ VERECEGI PROMOSYON
TALEP OZETI:

Katilm bankalarinin maas ddemelerine aracilik yapmalar1 ve bu baglamda promosyon
0demelerinin mesruiyeti konusunda Danisma Kurulu gorisiiniin bildirilmesi talep
edilmektedir.

KARAR:

Katilim bankalarinin, katilim bankaciligi ilke ve standartlarina aykiri olmayan alanlarda faaliyet
yuriten kurumlarin ¢alisanlarina ait maaslarin/iicretlerin dagitilmasina aracilik yapmalarinda
ve kurum ¢alisanlarina promosyon ddemelerinde bir sakinca yoktur. Ancak katilim bankasi ile
maas dagitan kurum veya ¢alisanlari arasinda yatirilan maasin belli bir siire bankada kalmasina
dair bir sart ileri siirilemez.

GEREKCE:

Maas dagitim hizmetinde aracilik eden kurumlar, birtakim avantajlar elde ettiginden bu tiir
aracilik hizmetlerine talip olmaktadirlar. Katiim bankalari da elde edecekleri avantajlar
dikkate alarak kendi ilke ve standartlarina uygun alanlarda faaliyet gosteren kuruluslarin
maas/licret dagitimina aracilik edebilir ve kuruma ve/veya ¢alisanlarina promosyon seklinde
0deme yapabilirler. Bu 6édemeler hibe kapsaminda degerlendirildiginden katilim bankacilig
ilke ve standartlarina aykirilik teskil etmez. Fakat s6zlesmede katilim bankasi ile maas dagitan
kurum veya c¢alisanlari arasinda yatirilan maasin belli bir siire bankada kalmasina dair bir sart
yer aldig1 takdirde 6denen promosyon paranin bekleme siiresinin karsilig1 olacagindan katihm
bankaciligi ilke ve standartlarina uygun degildir.

En dogrusunu Yiice Allah bilir.30

Zikredilen karardan anlasildigina gére TKBB Danisma Kurulu da promosyonlarin hibe
mahiyetini icerdigi kanaatindedir. Dolayisiyla promosyonlarin verilmesinde hibe
hiikiimlerinin gecerli olmasi gerektigi ve KFK’lar tarafindan bu kapsamda promosyon
6denmesinde herhangi bir sakincanin bulunmadig1 belirtilmektedir. Ancak gerekeeli
kararda da aciklandigi tizere hibe hiikiimlerinin disina ¢ikabilecek ve promosyonu hibe
kapsaminda degerlendirmeye engel olacak bir sart ya da s6zlesme maddesinin eklenmesi
halinde katilim finans ilkelerine aykirilik tasiyacagi kabul edilmektedir. Bu minvalde
promosyon karsiliginda belli bir siire maasin kalmasina iliskin sézlesme yapilmasi karsilikli
bedellerin degistigi ivazli hibe gibi bir akde cevirecek ve faizli islem siliphesini ortaya
¢ikaracaktir.

Bu karara istinaden KFK'lar sozlesme sirasinda maasin belli bir siireyle bankada
kalmasi konusunda herhangi bir sart ileri siiriilmeden promosyon 6demeleri
yapabilmektedir. Ancak deginildigi tlizere maaslarin bankalar {izerinden 6denmesi
gerektigine iliskin kanun3! ve tebligler3? bu sartin ileri siiriilmesini zimnen zorunlu
tutmaktadir. Dolayisiyla maaslar ilgili mevzuat uyarinca belli bir giin 6ncesinde bankaya
yatirilmakta ve KFK’lar tarafindan kullanilmaktadir. TKBB Danigsma Kurulu tarafindan alinan
kararda ise maasin belli bir stire bankada kalmasina iliskin sartin kurumun taraf oldugu
sozlesmelerde de bulunamayacag: acikeca belirtilmektedir. Dolayisiyla s6zlesmede her ne
kadar acgikca yer almasa da mevzuat uyarinca 6nceden yatirilmasi ve maasin belli bir stirede

30 TKBB Danisma Kuruly, “Katihm Bankalar Tarafindan Maas Promosyonu Odenmesi” (31 Ekim 2019).
31 DMK, 1965, md.164
32 UPIBAOD, 2008; AUOHGY, 2009; ABAOHGT, 2012.
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bankada kalmasi zorunlu oldugu taraflarca bilinmekte ve buna gore hareket edilmektedir.
Mevzuatin gerekliliklerini bir 6rf gibi kabul etmek miimkiin olursa bu durum “Orfen maruf
olan sey sart kilinmis gibidir”33 kiilli kaidesi kapsamina gireceginden sozlesmede sart
kilinmis gibi sayilacaktir. Bu agidan bakildiginda KFK’lar tarafindan verilen promosyonlarda
da karsiliksiz bir hibeden 6te 6nceden yatirilacag bilinen maaslarin karsiligi olarak verildigi
sliphesi ortaya ¢ikacaktir.

KFK’lar tarafindan belli bir siire bankada kalan maaslar faizli islemde kullanilmadig:
icin verilen promosyonlarin faizli gelirin pay1 oldugu sdylenemez. Ancak maasin KFK
tarafindan kullanilmasi neticesinde elde edilecek karin personele verilmesi s6z konusudur.
Bu durumda bir hibeden ziyade ortaklik (mudarebe) s6zlesmesinden bahsedilebilecektir. Bu
da KFK tarafindan heniiz kdr ya da zarar edilecegi belli olmadan ve elde edilmemis
potansiyel karin ortagi oldugu pesin olarak maas miisterisine verilmesi problemini ortaya
cikaracaktir. Mudarebe akdinde ise kar belli olmadan dagitim yapilmasi mesru degildir.
Kanaatimizce bu sebeple TKBB Danisma Kurulu tarafindan maasin bankada kalmasina
yonelik sart ileri siiriilemeyecegi belirtilmistir.

Sonug olarak alinan bu alinan karar ile konvansiyonel bankalar tarafindan yapilmis
olan promosyon sdzlesmelerinin TKBB Danisma Kurulu’'nca da mesru goriilmedigi dolayh
olarak ¢cikmaktadir.

3. PROMOSYONA ALTERNATIF KATILIM FINANS URUN TEKLIFi: KARZ LIMITi

Bankalar ve kurumlar tarafindan yapilmakta olan promosyon uygulamalarinin
yukarida deginildigi iizere, fikhi agidan mesru oldugunu séylemek pek miimkiin degildir.
Nitekim bu nedenlerden otiirii KFK tarafindan promosyon sozlesmeleri, TKBB Danisma
Kurulu'nun kararindan da anlasilacag: iizere giincel sekli ile yapilamayacaktir. Bu ise
KFK'larin c¢alisan ya da emeklilerin maaslarinin dagitiminda araci olmasini oldukga
siirlamakta ve konvansiyonel bankalarin maaslarin dagitiminda s6z sahibi olmasina sebep
olmaktadir. Bu durum KFK’larin ulusal ve global finans sistemi igerisindeki paylarinin
genisletilerek faize alternatif iiretme ¢abalarin1 da sekteye ugratmaktadir. Ote yandan
toplum igerisinde azimsanmayacak oranda faiz hassasiyeti bulunan kisilerin promosyon ile
zorunlu olarak faizli bir isleme yonelmesine neden olmakta ve bu Kkisiler icin faiz dis1 bir
alternatif sunulamamaktadir. Bu durum promosyon uygulamasina alternatif olabilecek ve
gerek devletin gerek KFK'larin gerekse toplumun bu yoéndeki talep ve arzularin
karsilayabilecek bir uygulamanin gelistirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu minvalde fikhi
acidan mesru ve dolayisiyla katilim finans ilke ve kurallarina uygun olacag: disiiniilen ve
promosyon yerine kullanilabilecek alternatif bir iiriin olan “Karz Limiti” uygulamasi teklif
edilmektedir. Uygulamanin teorik mahiyeti ve finans sektoriine pratik acidan katkisi asagida
aciklanmaktadir.

3.1. Uygulamanin Teorik Altyapisi

Karz Limiti uygulamasinin temeli Islami s6zlesmeler arasinda oldukea genis yer bulan
ve hem diinyevi hem de uhrevi agidan fayda yonii olan karz-1 hasen uygulamasina
dayanmaktadir. Bilindigi lizere karz-1 hasen [slami finans sisteminin temel sézlesmeleri
arasinda bulunmakta ve ihtiyaglarin faizsiz sekilde giderilmesini saglayan bireysel
bor¢clanma imkaninmi saglamaktadir. Dolayisiyla karz, faizsiz bor¢ verme uygulamasidir ve
verilen bor¢ sayesinde ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaclarn giderilmekte bu sayede gelir
dagilimindaki dengenin korunabilmesi gerceklesebilmektedir. Ote yandan borg veren Kisi
tarafindan ise maddi karsilik beklenmeden yapilan bu isleme yonelik karsiligin Allah
tarafindan maddi ve manevi olarak verilecegi bilinmektedir. Bu sebeple bu kavram “giizel

33 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Mecelle) (ts.), md. 43.
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bor¢” anlaminda “Karz-1 hasen” adiyla Islam finans sistemi icerisinde yer edinmistir. Hem
diinyevi hem de uhrevi bakimdan fayda saglamasi da buradan neset etmektedir.3+

Karz-1 hasen uygulamasindan yola ¢ikilmakla birlikte giincel finans sektoriiniin
ihtiyaclari ve kisilerin maddi kaygilar1 da dikkate alinarak bu uygulama gelistirilmistir. Buna
gore teklif edilen uygulama ile KFK'larin finans sektorii icerisindeki payinda ciddi artislar
gerceklesebilecek, fikhi mesruiyet miimkiin oldugunca saglanabilecek ve finansmana
ihtiyaci olan Kkisilerin mikro diizeyde finansman ihtiyaglari karsilanabilecektir. Tiim bunlarin
yaninda mevcut konvansiyonel bir tiriin katilim finansa uygun hale getirilmeden dogrudan
katilim finans ilkelerine uygun yeni bir {iriin gelistirilecektir.

Karz limiti uygulamasinin teorik asamalari su sekildedir:

1- Katihm finans kurumu ile kisi ya da kurum temsilcileri arasinda promosyon
sozlesmelerinde oldugu gibi belli bir siire lizerinden maas 6deme so6zlesmesi
yapilacaktir.

2- Bu sozlesme siiresince miisteri KFK'dan maas almaya devam edecegini taahhiit
edecektir. Bu taahhiide uyulmamas:i halinde miisteri s6zlesme geregince elde
edecegi haklardan vazge¢cmis olacaktir.

3- KFKmisteriye sdzlesme siiresini asmayacak vade ile bir karz limiti tanimlayacaktir.
Bu limite istinaden miisteri so6zlesme siiresi igerisinde diledigi zaman
kullanabilecegi bir karz hakki elde edecektir. Vade stiresinin azami ne kadar olacagi
yapilan s6zlesmede acik¢a belirtilecektir. S6zlesme vadesi ile azami karz vadesinin
ayni siire olacak sekilde belirlenmesi sistemi daha islevsel kilacaktir. Ornegin 3 yil
stire ile yapilan sozlesme neticesinde karz limiti vadesi azami 36 ay olarak
belirlenebilir.

4- KFK tarafindan verilecek karzin azami miktar1 yatirilan maasin belli bir kat1 olacak
sekilde belirlenecektir. Ornegin 1 yillik yapilan sézlesmelerde maasin 3 Kati, iki
yilik s6zlesmede 5 kati, 3 yillik sézlesmelerde 8 kat1 gibi bir miktar belirlenebilir.
Sozlesme vadesinin uzunluguna goére belirtilen oran artirilabilecektir.

5- Taraflarca s6zlesme iizerinde mutabik kalinan karz limiti s6zlesme siiresi boyunca
maaslarda gerceklesecek artislar oraninda giincellenecektir. S6zlesme basinda
belirlenen limit/maas orani bu yolla korunmaya devam edecektir. (Ornek: S6zlesme
sirasinda 12000 TL olan bir emekli maasinin karz limiti maasin bes kat1 olan 60000
TL olarak belirlenmisse maas 15000 TL ye ¢iktiginda 75000 TL olarak
giincellenecektir.)

6- Belirlenen karz limiti miisteri tarafindan sézlesmenin gecerlilik siiresince istenilen
tarihte  kullanilabilecektir.  Ancak karzin vadesi sozlesme vadesini
gecemeyeceginden sozlesme tarihinden sonraki aylarda kullanilan karzin vadesi
azami siire olarak kisalacaktir. (Ornek: 1 yillik yapilan sézlesme tarihini miiteakip
6. ayda kullanilan karzin vadesi dogal olarak en fazla 6 ay olabilecektir.)

7- Miisteri belirlenen karz limitinin tamamini kullanabildigi gibi bir kismini da
kullanabilecektir. Yine alacagi karza iliskin azami vadeyi segebilecegi gibi daha kisa
vade de talep edebilecektir.

8- Kullandirilan karzlarin geri 6deme toplami mutlaka kullandirilan miktar kadar
olacaktir. Dolayisiyla kar payi, dosya masrafi, enflasyon fark: vb. herhangi bir isim
altinda fazladan bir miktar kesinlikle alinmayacaktir.

9- KFK tarafindan kullandirilan karzin geri 6demelerinin teminat altina alinabilmesi

icin aylik geri 6deme miktarlar1 yatirilan maas iizerinden otomatik 6deme talimati

ile alinacaktir.

KFK gerekli gordiigii hallerde karz limitinin kullandirilmasi i¢in rehin, ipotek vb. gibi

ek teminatlar talep edebilecektir.

10

3+ H. Yunus Apaydn, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001), 24/520.
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11- Kullandirilan karzin geri 6demelerinin vade bitimi ya da erken kapama gibi yollarla
tamamlanmas1 halinde karz limiti gilincellenecek ve yeni bir karz islemi
yapilabilecektir. Ayrica limitin altinda bir kullanim s6z konusu olmasi halinde kalan
limit kadar ikinci bir karz kullandirma da yapilabilecektir.

12- KFK sozlesme sirasinda karz limitini taahhiit etmenin yaninda karz limitinin
kullanimina iliskin ek tekliflerde bulunabilecektir. (Miisterinin diger finans
kurumlar1 ya da bankalara olan kredi ve kredi karti borglarinin karz limiti
uygulamasiyla kapatilarak borcun karz yoluyla yapilandirilmasi teklif edebilir.)

13- KFK tarafindan karz limiti uygulamasina 6zel bir katilim fonu olusturulacaktir.
Olusturulan bu 6zel katilim fonunun isleyisinde ¢cogunlukla KFK’'nin kendi istirakleri
ile yapacagi mudarebe ve miisareke tiirii ortaklik iriinleri ve emtia, sukdk, kira
sertifikas1 gibi yatirnm kanallar1 kullanilacaktir. Giincelde KFK'lar tarafindan
¢ogunlukla kullanilan murabaha islemleri fon igerisinde asgari diizeyde
bulunacaktir. Boylelikle fonun risk/kazan¢ durumu konvansiyonel bankalarin faiz
oranlarindan olumlu y6nde farklilik arz edebilecek ve KFK'larin faize benzedigi
yontindeki alginin 6niine gecilebilecektir.

14- KFK olusturulan bu fona kullandirilan karzlarin yatirilmasini miisteriye teklif
edebilecektir. Boylece karz limitini kullanmaya ihtiya¢ hissetmeyen miisterilerin
alacagi karz ile bu fona yatirim yapmasi saglanabilecektir. Bu sayede kisiler bireysel
tasarrufa yonlendirilecektir. Ote yandan KFK kendi yatinm portfdyiinii
gelistirecektir.

Bir 6rnek iizerinden sistemin isleyisini anlatabiliriz. En diisiik emekli maas1 2023 y1ilh
itibariyle 7500 TL olarak belirlenmistir. Katilim finans kurumu bu maasin 10 kati oranindaki
meblag olan 75000 TL’yi karz limiti olarak belirler. Emekli ile yapilan 36 aylik s6zlesme
neticesinde bu meblag maksimum 36 ay vade ile karz olarak verilebilecektir. Emekli
tarafindan alinan karz 75000 TL / 36 Ay = 2083 TL aylik taksit olarak her ay geri 6denmek
lizere maasindan kesilecektir. Miisteri aldig1 bu karzi diledigi sekilde kullanabilecegi gibi
banka tarafindan olusturulmus olan 6zel fonda yatirim olarak degerlendirmesi miisteriye
teklif edilebilecektir.

3.2. Promosyon Uygulamasi ile Karz Limiti Uygulamasi Arasinda Finansal
Karsilastirma

Kamu personeli genellikle 36 ay boyunca maas ve tlicretlerini kurumlari tarafindan
yapilan promosyon anlasmalarina gore belirlenen bankalardan almaktadir. Maas
protokoliiniin imzalanmasiyla birlikte hesaplarina belirlenen promosyon tutarlari
yatmaktadir.

Tablo 6: Bankalarca Kamu Personeline Odenen Toplam Promosyon (£000)

Toplam Kamu Personeli Promosyon Toplam Promosyon
b15 £76.480.395
5.098.693 520 $101.973.860
125 £127.467.325
£30 £152.960.790

Kaynak: Arastirmaci tarafindan resmi veriler kullanilarak hesaplanmistir.

Tiirkiye’de 2023 yili haziran ay1 verilerine gore 5 Milyon 98 bin 693 kisi Kamu
personeli olarak gorev yapmaktadir. Tiim kamu personelleri ile anlasma saglandig
diisiiniildiigiinde bankalarin ortalama 15 bin lira promosyon vermesi durumunda toplam
O6denecek promosyon tutari 76,5 milyar lira, 20 bin lira iizerinden anlasma yapilmasi
durumunda 101,9 milyar lira, anlagsmanin 25 bin lira lizerinden yapilmasi durumunda 127,4
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milyar lira, 30 bin lira lizerinden s6zlesme imzalanmasi toplam 152,9 milyar lira promosyon
olarak 6demesi gerekmektedir.

Tablo 7: Bankalarin Karz Vermesi Durumunda Elde Edebilecegi Mevduat (£000)

Toplam Kamu Karzin Bankaya Katilim Hesabina Yat.

Personeli Karz Toplam Karz Fon Ol. D6n. % Fon
10% £50.986.930
20% $£101.973.860

5.098.693 £100 £509.869,3 30% £152.960.790
40% £203.947.720
50% £254.934.650

Kaynak: Arastirmaci tarafindan resmi veriler kullanilarak hesaplanmistir.

Onerilen modele gore bankalar geri 6denmemek iizere verdigi promosyon tutari
kadar fonu, yiiz bin lira karz verip sadece bu karzin %30’ unu katilim fonu hesabina yatirmasi
durumunda elde etmektedir. Mevcut sistemde 152,96 milyar liray: karsiliksiz olarak maas
miisterilerine verirken onerilen sistemde 509,86 milyar liray1 geri almak lizere maas
miisterilerine verecek ve verdigi paranin sadece %30’luk bir kisminin olusturulacak fona ya
da katilm hesabina miisterilerin yatirmasi halinde 152,96 milyar lira fona kavusmus
olacaktir. Bu agidan bakildiginda herhangi bir ¢apraz satis islemi hesaba katilmadan KFK
fona sahip olma imkanini elde edebilecektir.

Tiirkiye basta olmak tzere gelismekte olan finansal piyasalarda tasarruf
noksanhiginin bulundugu bilinen bir gercektir. Oyle ki hane halki gelirleri 10 birim ise
giderleri 13 birim olmakta ve aradaki farki kisiler kredi kartlar1 ya da banka kredileri ile
kapatmaya ¢alismaktadir. Bankalar bu fonu bulmak ve kredi taleplerini karsilayabilmek i¢cin
tilke icerisinde tasarruf fazlasi olan kesimlerden ytiksek kar veya faiz karsiliginda fon
toplamaya calissa da yetersiz kalmaktadir. Talebi karsilayacak gerekli fona ulasmak igin
gelismis iilke finansal sistemlerinden sendikasyon kredisi almaktadir. Ciinkii gelismis
iilkelerin finansal sisteminde tasarruf fazlalig1 yani fon fazlalig1 vardir. Bu sistemde bulunan
finansal araci kurumlar ise bu fonlar1 en yiiksek getiri imkani veren finansal araglara
yatirarak degerlendirmeye ¢alismaktadir. Tirkiye’de faaliyet gosteren bankalar bu finansal
aract kurumlarla yiiksek faizli anlasmalar saglayarak orada bulunan fonlar1 sendikasyon
kredisi araciligiyla Tiirkiye'ye getirdigi tablo-8’deki bilgilerden anlasilmaktadir.

Tablo 8: 2023 Yilinda Bankalarin Kullanmig Oldugu Sendikasyon Kredileri

Tutar (Milyon)

Banka Tarih

Euro USsD Vade
is Bankasi 6.06.2023 388,30 € $ 224,00 367 Gin
Garanti 2.0.6.2023 218,50 € $199,00 367 Gin
Yapi Kredi 1.06.2023 353,40 € $201,50 367 Gin
Qnb Finansbank 17.05.2023 143,50 € $171,00 367 Giin
Vakif Bank 15.05.2023 575,50 € $ 189,50 367 Giin
Akbank 14.04.2023 233,00 € $24,50 367 Gin
Ziraat Bankasi 7.04.2023 779,00 € $ 423,00 367 Gin
Denizbank 09.06.2023 183€ $295,5 367 Gin

Tiirkiye Varlik Fonu 16.03.2023 790,00 € $ 428,97 2yl

Toplam 3.664,20 € $1.432,50
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Kaynak: Blomberg HT,35 tvf.com.tr36

Is bankas1 6 Haziran 2023 tarihinde Amerika, Avrupa, Ortadogu ve Asya’da bulunan
16 iilkeden 33 bankanin 367 giin vadeli 388,3 milyon euro ve 224 milyon ABD dolar
sendikasyon kredisi almistir.3” Garanti bankasi 13 iilke 26 bankanin olusturdugu
konsorsiyumdan 367 giin vadeli 199 milyon ABD dolar1 ve 218,5 milyon euro sendikasyon
kredisi almistir.3® Yap1 Kredi bankas1 21 iilke 35 bankadan 367 giinliik 580 milyon ABD
dolar1 degerinde 201,5 milyon ABD dolar1 ve 353,4 milyon euro sendikasyon kredisi
kullanmistir.3° QNB Finansbank 20 bankadan 367 giin vadeli 143,5 milyon euro ve 171
milyon ABD dolari cinsinden sendikasyon kredisi kullanmistir.40 Vakifbank 20 farkl tilkeden
26 bankanin katilimiyla olusturulan fondan 189,5 milyon ABD dolar1 ve 575,5 milyon euro
degerinde 367 giin vadeli sendikasyon kredisi almistir. Ziraat bankasi 25 iilke 52 bankadan
367 giin vadeli 423 milyon ABD dolar1 ve 779 milyon euro sendikasyon kredisi almistir.4!
Akbank 16 iilkeden 30 bankanin destegiyle 367 giin vadeli 500 milyon ABD dolari
sendikasyon kredisi almistir.42 Tiirkiye Varlik Fonu, Asya, Avrupa ABD ve Ortadogu’dan 9
farkh tilke 11 bankadan 790 milyon euro iki yil vadeli sendikasyon kredisi almistir.*3
Denizbank 13 farkl lilkeden 22 bankanin destegiyle 367 giin vadeli olarak 183 milyon euro
ve 295,5 milyon ABD dolar1 ve 255 milyon Cin Yuan'i sendikasyon kredisi saglamigtir.44

Tirkiye'nin 6nde gelen bankalar1 Tablo 8'de goriildigi iizere ilkenin tasarruf
noksanligindan kaynakl fon ihtiyacin karsilamak ve bankalara basvuru yapan gercek ve
tiizel kisilere fon saglayabilmek icin 3.664,4 Milyon Euro ve 1.432,5 Milyon ABD Dolari
sendikasyon kredisi kullanmistir. Sonug itibariyle Tiirk finans sektdriiniin fon kullandirma
sorunu olmayip fon saglama sorunuyla karsi karsiya oldugu soylenebilir. Bu yiizden belirli
bir miktarda promosyon vererek fon dagitmak yerine 36 ay sonunda verdigi tutarin
tamamini geri alabilecegi ve bu fonun %30’luk bir kismini katilim hesab1 olarak bankada
tutmasini saglayabildigi anda toplam dagitacagi promosyon kadar fona erismis olup o fonu
ihtiyac duyanlara finansman olarak kullandirabilecektir. Boylece daha fazla fona sahip
olabilecektir. Ayrica maas miisterisi olarak anlasma saglanacak ¢alisan ya da emekliler ile
ilgili promosyon sozlesmelerinde gerceklestirilen c¢apraz satis islemleri de
uygulanabilecektir. Bu yontem neticesinde KFK’lar hem daha fazla miisteriye ulasip ¢apraz
satislar gerceklestirecek hem de daha fazla finansman kullandirdigl i¢in karliligini

35 Bloomberg HT, “Tiirk Bankalarinin Son Dénem Sendikasyon Gortiiniimil”, https://www.bloomberght.com/turk-
bankalarinin-son-donem-sendikasyon-gorunumu-2332625 (07 Haziran 2023).

36 Tiirkiye Varlik Fonu TVF, “Tiirkiye Varlik Fonu 790 Milyon Avro Tutarinda iki Y1l Vadeli Sendikasyon Kredisi
Saglad1”, https://www.tvf.com.tr/iletisim/duyurular/2023/turkiye-varlik-fonu-790-milyon-avro-tutarinda-iki-
yil-vadeli-sendikasyon-kredisi-sagladi (22 Mart 2023).

37 Tiirkiye Is Bankasi, “Is Bankasi'na 388,3 Milyon Euro ve 224 Milyon ABD Dolar1 Tutarinda Siirdiiriilebilirlik
Baglantili Sendikasyon Kredisi”, https://www.isbank.com.tr/bankamizi-taniyin/is-bankasina-surdurulebilirlik-
iliskili-sendikasyon-kredisi (07 Haziran 2023).

38  Garanti BBVA, “Garanti BBVA Sendikasyon Kredisi”, https://www.garantibbva.com.tr/kurumsal-
iletisim/sendikasyon-kredisi-haziran-2023 (01 Haziran 2023).

39 Yapr Kredi Bankasi, “Yapt Kredi'ye 580 Milyon Dolarhk Sosyal Sendikasyon Kredisi”,
https://www.yapikredi.com.tr/medium/file/sosyal-sendikasyon-kredisi_67369/download, ts. (Erisim 13 Ekim
2023).

40 QNB Finansbank, “Siirdirilebilirlik Baglantil Sendikasyon Kredisi”,
https://www.qnbfinansbank.com/surdurulebilirlik/surdurulebilirlik-haberleri/bizden-
haberler/surdurulebilirlik-baglantili-sendikasyon-kredisi (17 Mayis 2023).

4 Anadolu Ajans1 AA, “Ziraat Bankasi 1,3 Milyar Dolarhlk Sendikasyon Kredisi Temin Etti”,
https://www.aa.com.tr/tr/ekonomi/ziraat-bankasi-1-3-milyar-dolarlik-sendikasyon-kredisi-temin-etti/2866200
(07 Nisan 2023).

42 Akbank, “Akbank’tan Tiirkiye’'nin Tk Sosyal Temal Sendikasyon Kredisi”,
https://www.akbankinvestorrelations.com/tr/haberler/detay/Akbanktan-Turkiyenin-Ilk-Sosyal-Temali-
Sendikasyon-Kredisi/673/1898/0 (13 Nisan 2023).

43 TVF, “Tiirkiye Varlik Fonu 790 Milyon Avro Tutarinda iki Yil Vadeli Sendikasyon Kredisi Sagladi” (22 Mart
2023).

4 Denizbank, “Sendikasyon Kredisi S6zlesmesi”, https://www.kap.org.tr/tr/Bildirim/1157613 (09 Haziran 2023).
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artirabilecektir. Asagida yer alan Tablo 9'da KFK’larin giincel olarak finansman oranlari ile
bireysel ihtiya¢ finansmani detaylari ve nihayetinde elde edecegi kar gosterilmistir.

Tablo 9: Katilim Finans Kurumlarinin karsilastirmali finansman kullandirimlar:

A KFK B KFK CKFK D KFK E KFK F KFK
Finansman Finansman Finansman Finansman Finansman Finansman

Kullamlan ihtiyag

! 50.000.-TL

Finansmani

Vade (Ay) 36

36 Ay  Vade 3,09 3,46 3,79 3,50 3,18 3,29

Finansman Orani

Aylik Finansman

Taksiti (TL) £2.650,57 £2.829,54 £2.993,44 £2.849,19 £2.693,62 £2.746,61

36 Ay Sonunda
Odenecek Toplam  £95.420,52 $101.863,44 £107.763,84 %£102.570,84  $96.970,32 £98.877,96
Tutar (TL)

*100.000.-TL Finansman Kullaniminda édenecek Toplam Tutar (TL)

£190.841,04 £203.726,88 +215.527,68 $£205.141,68 £193.940,64 +197.755,92

Banka Kar1 £19.527,20 £35.649,48 £49.858,28 £40.813,28 £30.524,48  £42.901,28

*BDDK’nin Kararlar1 geregince Ihtiya¢c Finansmani 50.000.-TL iizeri vadesi 24 aydir. Burada 36 ayhk
promosyon anlagmasi yapildigi icin 100.000.-TL 36 ay vadeye gore hesaplanmigtir.

Kaynak: Arastirmaci tarafindan glincel bankacilik verileri kullanilarak
hesaplanmistir.

Konvansiyonel bankalar fon fazlasi olanlardan faiz karsiliginda fonu toplayip fon
noksani olanlara faiz karsiliginda fon kullandiran finansal aract kurumlardir. Katilim finans
kurumlari ise Islam hukukuna gére faaliyet gosteren ve bu cercevede fon fazlasi olanlardan
mudarebe akdi ile (kdr ve zarar1 paylasma) fon toplayip fon noksani olanlarla ¢ogunlukla
murabaha akdi yaparak (vadeli satis yaparak) fonu kullandiran ve elde edilen kar1 ya da
zarar1 fon fazlasi olanlarla paylasan finansal aracit kurumlardir. Her iki tiirde de fon fazlasi
olanlardan fon noksani olanlara dogru fon akisi gerceklesip fon noksani olandan fon fazlasi
olana dogru da getiri akisi saglanmaktadir. Bu asamada konvansiyonel bankalar belirli
oranda faiz getirisi elde ederken KFK’lar murabaha akdi ile elde edilen kari fon fazlasi olanla
mudarebe akdine gore paylasmaktadir. Tablo 9’da yer alan “Banka Kar1” satirinda bulunan
kar1 elde etmektedir.

Giincel bankacilik uygulamalarinda promosyon miisterilerine verilen finansmanlar,
normal miisterilere verilen finansmanlar ile karz limiti uygulamasina iliskin karsilastirma
yapilmasi miisteri agisindan avantajlar1 gdstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.
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Tablo 10: Karz, Maas Promosyon ve Normal Miisteri Bireysel Finansman Karsilastirmasi

Maas Miisterisine indirimli Normal Miisteri
Karz . X : .
Bireysel Finansman Bireysel Finansman

Karz Miktari (¥) £100.000 £100.000 £100.000
Finansman Oram (%) 0 3,00% 3,35%
Vade (Ay) 36 36 36
Taksit (%) £2.777,77 £5.215,68 £5.551,57
Tahsis Ucreti (&) 50 £250 £500
Sigorta (1) - - £250
Yillik Maliyet Oram (%) 0,00% %59.02 %59.02
Donem Sonu Odenecek Toplam ., 449 o9 £188.014,62 £200.606,55
Tutar (%)

Kaynak: Arastirmacit tarafindan glincel bankacilik verileri kullanilarak
hesaplanmistir.

Tablo 10’da goriildiigii iizere Bankanin 36 ay vadeli 100.000.-TL karz verdiginde
miisteriye herhangi bir ek maaliyeti bulunmamakta toplamda aldig1 miktar1 ayni ile geri
O6demektedir. Bankalar ise 2023 y1li itibariyle promosyon ddedigi ve indirimli olarak kredi
imkani sundugu maas miisterisine sigorta muafiyeti saglamakta ve %50 indirimli tahsis
licreti olan 250.-TL ile birlikte toplamda 188.014,62.-TL 6deme almaktadir. Ote yandan
normal bireysel miisterisinden ise 500.-TL kredi tahsis ticreti, 250.-TL sigorta olmak tlizere
100.000 TL krediye karsilik toplamda 200.606,55.-TL tahsil etmektedir. Bu tabloya gore
maas miisterisi, normal bireysel miisteriye nazaran 12.591,93.-TL avantajli bireysel
finansman kullanirken karz alan misteri 100.606,55.-TL avantajli finansmana ulasmis
olacaktir. Yine karz ile finasmana erisen bir kisi maas promosyon miisterisi olup avantajl
finansmana ulasabilen bir kimseye gore 88.014,62.-TL daha uygun finansman saglamis
olacaktir. Goriildugi lizere ortalama 20.000.-TL promosyon almasina karsin ihtiyaci olan
finansmana indirimli olarak erismis olsa bile musterinin geri 6deme miktar1 karz limitiyle
kiyaslanmayacak derecede fazla olacaktir. Kaldi ki konvansiyonel banka igin
diistintildiigiinde kredinin faizli oldugunda stiphe bulunmadigindan hassasiyeti olan kesimin
bu finansmamn ihtiyaci olsa dahi kullanmayacagini ayrica belirtmek gerekmektedir. Son
tahlilde karz limitiyle ihtiyaci olan finansmani giderebilecegi gibi bu ihtiyacini mesru yolla
da karsilamis olacaktir. Bu sebeple c¢alismada onerilen karz modeli biitiin finansman
seceneklerinden daha ucuz, daha kolay erisilebilir ve mesru olmasi bakimindan yiiksek
tercih niteligine sahiptir.

Miisteri agisindan bakildiginda karz limiti uygulamasinin diger bir avantaji katilim
finans sistemi icerisinde olusturulacak olan fona aktarilmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ozel
olarak c¢ikarilacak bu fonun mevcut katilim hesabinda uygulanmakta olan murabahadan
farkli modellerde kullanilmasiyla daha yiiksek getiri potansiyeli olmakla birlikte giincelde
uygulanmakta olmasi bakimindan bir érnek olarak katilim hesabinda kullanilmasi halinde
olusabilecek getiriye iliskin veriler asagidaki tabloda gdsterilmistir.
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Tablo 11: Katilim Finans Kurumlarinin karsilastirmali kar pay1

AKFKKar BKFKKar CKFK D KFK Kar E KFK F KFK
Pay1 Pay1 Kar Pay1 Pay1 Kar Pay1 Kar Pay1

Katilma Hesabina
Yatirilan Fon £100.000.
Vade (Ay) 1
Net Kar Payi (TL) £1.980,94 $£1.891.04 £1.863,41 £1.786,90 £1.761,56 £1.523,74
'é,;)‘;t Villik Oran Oram ) 550, 23.44% 23,09% 21,04% 21,83% 18,89%
Net Yillik Orani (%) 23,32% %22.27 21,94% 19,99% 20,74% 17,94%

36 Ay Sonunda Elde
Edilebilecek Toplam £71.313,84 £68.077,40 1£65.669,40 164.328,40 163.416,16 1+54.854,64
Kar Payi (TL)

Kaynak: Arastirmacit tarafindan glincel bankacilik verileri kullanilarak
hesaplanmistir.

Maas miisterilerine tanimlanan yiiz bin liralik karz miisteri tarafindan katilim finans
kurumlarinin katilim hesabina yatirilirsa KFK’larin 2023 yili Temmuz ayindaki kar payi
verilerine gore; A KFK’dan 1.980.-TL, B BKF’'dan 1.891.-TL, C KFK’dan 1.863.-TL, D KFK’dan
1.786.-TL, E KFK'dan 1.761.-TL, F KFK’'dan ise 1.523.-TL kar pay1 alabilmektedir. Miisteri
aldig1 karzi 36 ay boyunca aylik olarak katilim hesabina yatirmasi halinde toplam; A KFK’'dan
71.313.-TL, B KFK’'dan 68.077.-TL, C KFK’'dan 65.669.-TL, D KFK’'dan 64.328.-TL, E KFK'dan
63.416.-TL, F KFK’'dan 54.854.-TL kar pay1 alabilme imkanina sahip olabilecektir. Bir maas
miisterisi 36 ay boyunca maas almak iizere yirmi bin tl civarinda promosyon almasi yerine
bu model ile 36 ay sonunda ddeyecegi yliz bin lirasini 36 ay boyunca katilim hesabina
yatirmasi halinde 71.313.-TL ile 54.854.-TL arasinda kar alabilecek ve neredeyse
promosyonun 3-4 kati bir fona sahip olabilecektir.

Onerilen karz limiti uygulamasinda KFK’lar ekonomik konjonktiire ve miisterinin
sartlarina baghh olarak karz miktarini artirabilecegi gibi diger bireysel ihtiyag
finansmanlarina da uyarlayabileceklerdir. Ornegin evlenmek iizere diigiin hazirliklar1 yapan
ya da konutveya ara¢ almak isteyen maas miisterisine; 100.000.-TL’ye kadar pesinat destegi,
toplam 6denecek tutardan 100.000.-TL indirim, ilk taksitten 100.000.-TL’ye kadar taksit
tutarinin banka tarafindan karsilanmasi gibi finansmana erisimde kolaylik saglamak iizere
cesitlendirme yapilabilecektir. Ayrica:

e Egitim: Musterinin 6zel okulda veya yiliksekdgretimde okuyan ¢ocuklari igin egitim
masraflarina yonelik karz verebilir.

e Saglik: Ameliyat veya herhangi bir saglik sorunundan o&tirii finansmana ihtiyag
duyan misterisine 100.000.-TL veya saglik giderlerinin belirli bir kism1 ya da
tamami i¢in karz verebilir.

e Evegyalarini yenileme: Deprem, sel, ¢1§ diismesi gibi dogal afet sonucunda sigortasi
olmayan ve magdur olmus veya eskiyen esyalarini yenilemek isteyen miisterisine
yonelik karz verebilir.

e Hac ve umre ibadeti: Dini ibadetini gerceklestirmek isteyen ve finansal olarak
giicliik ceken miisterisine belirli bir miktar ya da hac umre maliyetinin tamamini
karsilayacak miktar1 karz olarak verebilir. 2023 temmuz dénemi umre fiyatlar
yaklasik olarak 1.250.-USD=34.375.-TL (1USD=27,50.- TL) iki kisi olursa 68.750.-
TL. 2023 y1l1 hac bedeli kisi bas1 12.000 - 30.000 Suudi Arabistan Riyali (SAR) olarak
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan ilan edilmistir. Tiirk liras1 karsilig1 12.000.-SAR
= 87.960.-TL (1 SAR=7,33.-TL) Ortalama olarak 21.500 SAR =157.595.-TL
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yapmaktadir. Bu rakamlar géz 6niinde bulundurularak giiniin déviz kurlarina gére
finansman saglanabilir.

3.2. Modelin Faydalar
Arastirmada onerilen model hem KFK’'nin hem de maas miisterisinin kazandig bir

yapiya sahiptir. Ote yandan bireysel faydalarinin yani sira toplumsal agidan da yarar saglama
potansiyeli barindirmaktadir. Buna gére modelin faydalar1 asagidaki sekilde siralanabilir.

1-

3-

4-

KFK’lar gelistirilen bu yeni iiriin sayesinde ilk etapta emeklilerin maaslarin kendi
bankalarindan almalarimi tesvik edebilecektir. Sonrasinda ise 6zel sektor
firmalarinin ve kamu kurumlarinin ihale sartnamelerine yerlestirilebilecek madde
ihale siire¢lerine dahil olabileceklerdir.

Kurumlarin maas promosyon ihalelerinde alternatif olarak karz limiti belirleme
sartini da ekleyecek olmalar1 beraberinde konvansiyonel bankalarin da
promosyona ek olarak karz limiti uygulamasini turiin gamina eklemelerini
saglayacaktir.

Bireyler agisindan;

a. Karz limiti sistemi sayesinde ihtiya¢ duyulan anda faize bulasmadan borg
alma ve ihtiyaglarim1 giderme imkani elde edilecek, tiiketici, ihtiyag
kredileri gibi faizli bir tiriine basvurmak zorunda kalinmayacaktir.

b. Herhangi bir sebepten dolayi faizli kredi kullanmak durumunda kalmis ve
o0deme imkani bulunmadigindan dolayr katlanarak faizi daha da artmis
kredi ya da kredi kart1 borglar1 6denebilecek ve boylece gelir gider dengesi
saglanabilecektir.

c. [Ihtiyaglar1 bulunmayan ya da siire¢ icerisinde ihtiyaglarimi karsilayarak
artiya gecmis olan bireyler alacaklari karzi katilim finans kurumlarinda
olusturulacak fonlarda degerlendirerek tasarruf yapma, gelir diizeyini
artirma ve finansal oOzgiirliklerini gerceklestirme imkanini elde
edebileceklerdir.

Katilim finans kurumlari a¢isindan;

a. Karz limiti sistemi ile KFK’lar katilim finans ilke ve standartlarina uymama
sebebiyle farkl bicimde girebildikleri promosyon ihalelerine daha mesru
bicimde dahil olabilecek ve mevduatlarini kendilerine gelen miisterilerin
maaslari sayesinde artirma imkani elde edebilecektir.

b. Mevduatlardan edilen karlardan promosyon seklinde Kkarsiliksiz
dagitilarak gider yazilan miktar kadar ya da ondan ¢ok daha diisiik bir
meblag, karz limiti sistemi sebebiyle alinamayacak kidr payindan dolay:
zarar yazabilecektir. Ancak banka mevduatlarinda bulunan maaslardan
bankanin promosyon haricinde kendisine kalacak kar1 elde etme imkani
kazanabilecektir. Bu sistemin hali hazirda uygulanmadigi durumda
KFK’larin maas mevduati bulunmadigi icin bu karlar1 da bulunmamaktadir.

c. Karz limitinin maasa oranlanarak tanimlanmasi ve karzin kullandirilirken
maastan vadesi gelen borcun otomatik kesilebilmesi gibi detaylar
sayesinde geri 6denmemis borglara dair risk en aza indirilmis olacaktir. Bu
haliyle icra ve haciz gibi alacaklarin temin edilebilmesi i¢in gerekli olan
masrafli prosediirlerin de oniine gecilerek gider kalemlerinde azalma
gerceklesecektir.

d. Ihtiyaci bulunmayan miisterilerin almis olduklar1 karzin geri yatirim ile
bankanin fonunda kullandirilmasi sayesinde ek mevduat saglanabilecek ve
bu sayede bankanin gelir kalemleri artis gdsterebilecektir.

e. KFK'lar bu uygulama ile sahip olduklar1 maas miisterilerine ¢apraz satis
islemleri gerceklestirebilecek ve bu yolla karlilik oranlarini artirma imkani
bulabilecektir.
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f.  Maas miisterilerinin KFK'y1 tercih etmeleri sayesinde KFK'larin nihai
amaglarindan biri olan sektordeki pay artisina da ciddi oranda katki
saglanabilecektir.

5- Toplumsal agidan;

a. Finans ve bankacilik sektorii icerisinde faizin bulunmadigi bir uygulamanin
miimkiin oldugu ortaya ¢ikabilecektir.

b. Toplumun faiz konusunda hassasiyeti bulunan ve c¢ogunlukta olan
bireylerin bu hassasiyetlerine uygun bir alternatif ortaya konabilecektir.

c. Toplumun tiim kesimleri maddi agidan daha avantajli olacak bu sisteme
tesvik edilebilecektir.

d. KFKlar tarafindan c¢ok¢a wuygulanan murabaha sistemi sebebiyle
konvansiyonel bankalara benzedigine yonelik elestiriler azalacak,
toplumun KFK’larin faaliyetlerine bakis agisinin degismesine katki
saglanabilecektir.

e. Onerilen bu iiriin ile zengini daha zengin fakiri ise daha fakir yapan faiz
sebebiyle paranin belli kesimlerde toplanmasinin 6niine gecilmesine ve
dolayisiyla toplumsal gelir adaletsizliginin engellenmesine katki
saglanacaktir.

6- Konvansiyonel bankalarin siire¢ icerisinde bu uygulamay: kendi istekleri ile kabul
ederek uygulamalari sayesinde faizsiz bir uygulamanin mevcut iktisadi diizende de
var olabilecegi kanitlanmis olacaktir.

7- Karz akdinin fikihta gayr-i lazim bir akit olmasi1 bir sorun olarak gorilebilirse de
kanaatimizce modelin faydalarindan bir digerini olusturacaktir. Karzin tek tarafh
feshedilebilir bir akit olmasi taraflara diledikleri takdirde akdi sonlandirma
hiirriyeti saglayacaktir. Bu durumda karz alan miisteri eli bollastig1 veya borcu pesin
6deme imkanina kavustugu anda dilerse erken kapatarak borcunu bitirebilecektir.
KFK'lar ise borcun 6denmesinde yasanabilecek herhangi bir problem veya gecikme
sebebiyle zarara ugrama durumu ortaya ¢ikmasi halinde borcun tamaminin erken
6denmesini talep edebilecektir.

SONUC

Gilinlimiiz diinyasinda finansal sistemin temelini bankacilik ve faiz olusturmaktadir.
Tirkiye’de de buna paralel olarak bankacilik sistemi gelismis ve artik mevcut ekonominin
ayrilmaz bir pargasi olarak telakki edilmektedir. Bu minvalde ticretli ¢alisanlarin maas
o6demeleri tamamiyla bankacilik sistemi tizerinden yapilmakta ve calisanlarin 6demelerine
bankalar aracilik etmektedir. Bankalar yapmis olduklar1 bu 6deme aracilig1 sayesinde belli
bir slire mevduata erismekte ve bu mevduati ¢ogunlukla faizli islemlerde kullanarak gelir
elde etmektedir. Bankalar maaslara yonelik mevduatlardan ve miisteri portfdyiiniin
gelismesiyle elde ettikleri potansiyel capraz satis gelirlerinden dolay1r kurumsal veya
bireysel anlagsmalar ile maas 6demelerinde araci olmayi talep etmekte ve bankalar arasi bir
rekabet olusmaktadir. Bu rekabet neticesinde 2007’den itibaren maaslarini bankalardan
alacak icretlilerin de banka gelirlerinden pay sahibi olabilmesini dngéren promosyon
sistemi gelistirilmis ve bankalarin daha yiiksek meblag promosyon 6deyerek maas 6deme
ihalelerini kazanabilecekleri bir yasal diizenleme olusturulmustur.

Maaslardan elde ettigi mevduata karsilik bankalarin elde edecegi gelirin bir kismini
promosyon adi altinda ¢alisanlara vermesi fikhi acidan mesruiyet tartismalarimi da
beraberinde getirmistir. Bankanin sahip oldugu mevduati ¢ogunlukla faizli bor¢landirmada
kullandirmasi ve elde ettigi gelirlerin ¢cogunun faiz olmasi verilen promosyonlarin da faiz
geliri ilizerinden verildigi sonucunu ¢ikartmaktadir. Dolayisiyla fikhi agidan alinmasi ve
kullanilmasi yasaklanmis olan faizin promosyon adiyla verildiginde de kullanilmasinda
sakinca bulunmaktadir. Bu sebeple Din Isleri Yiikksek Kurulu basta olmak iizere Islam hukuku
uzmanlarinin tamami (farkl hukuki islemlere kiyas etmekle birlikte) promosyonlarin helal
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olmayacagi konusunda ittifak etmislerdir. Ancak mevcut Tiirkiye finansal sistemi icerisinde
maaslarin bankalar araciligiyla alinmasinin ve bankalar tarafindan promosyon 6demelerinin
yapilmasinin yasal zorunluluk altina alinmasi ¢alisanlar tarafindan bu bedellerin zorunlu
olarak alinmasina ve kullanilmasina yol agmaktadir. Bu durum ise gayr-i mesru bir gelirin
istenmedigi halde kullanimi sonucunu dogurmaktadir.

Promosyon gelirlerine ydnelik bir baska ¢ikmaz ise katilim finans kurumlar ile
ilgilidir. Islami finans standartlarina gére islem yapmaya calisan KFK’lar konvansiyonel
bankalarin uyguladiklar1 bigimde promosyon soézlesmelerini gerceklestirememektedir.
Ciinkdi bu durumda promosyon bedeli olarak verilen miktara karsilik maasin zimnen
bankada tutulmasini sart kosmus olmaktadir ve bu sekilde bir sartin ileri siiriilemeyecegi
TKBB Danisma Kurulu tarafindan da mesru kabul edilmemistir. Bu durum KFK’larin
maaslarin 6denmesine yonelik ihale siireclerine daha az dahil olabilmesine ve maaslarin
kaynaklik ettigi mevduata sahip olamamasina yol agmaktadir.

Promosyon uygulamasiyla zikredilen tim bu olumsuzluklar ve ¢6ziimsiizliikler bu
uygulamanin daha gercgekei ve fikhi acidan mesru bir alternatifini gelistirmeyi zorunlu
kilmaktadir. Bu minvalde Karz Limiti adiyla teorik altyapisi gelistirilen modelin problemin
¢oziimine katki sunabilecegi disiinilmektedir. Arastirmada onerilen model mesruiyet
tartismalarindan uzak katiim finans ilke ve standartlarina uygun bir yo6ntemin
uygulanabilirligini goéstermesinin yani sira dini a¢idan hassasiyeti olan bireylerin
teveccithiini  kazandiracak/artiracak, katilim finans agisindan toplumsal farkindalik
olusturacak ve “katilim finans kurumlarinin konvansiyonel bankalardan farki olmadig”
yoniindeki elestirilere cevap olabilecek niteliktedir. Ote yandan énerilen uygulamanin
KFK'lar tarafindan pratikte karsiligini bulmasi halinde konvansiyonel bankalarin da bu
sisteme ge¢mesi s6z konusu olabilecek ve faizin asil kabul edildigi bir finans sistemi
icerisinde faizsiz bir borg¢ verilmesinin miimkiin oldugu gosterilecektir.
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islam Hukuku A¢isindan istanbul Sézlesmesi*

0z

Istanbul Sézlesmesi'nin asil ad1 ‘Kadinlara Yénelik Siddet ve Aile Ici Siddetin Onlenmesi ve
Bunlarla Miicadeleye iliskin Avrupa Konseyi Sézlesmesi’'dir. 11 Mayis 2011'de istanbul'da
imzaya agilmis olmasi nedeniyle kisaca "Istanbul Sézlesmesi” denmektedir. Tiirkiye,
sOzlesmeye imza atan ilk devletlerden biri olmustur. S6zlesmenin duyulmasi ve incelenmesi
sonucunda hem hukuki hem de dini ve kiltiirel agidan bazi olumsuzluklar ihtiva ettigi
goriilmistiir. Bu nedenle 20 Mart 2021 tarihinde Resmi Gazetede yayimlanan 3718 sayili
cumhurbaskani karariyla ve Sézlesme’'nin 80. maddesinin miisaade ettigi sekilde, Tiirkiye
sozlesmeden cekilme karari almistir. S6zlesme konusu ve amaci itibariyle tiim insanlar icin
onem arz etmektedir. Ozellikle siddet ve kadina kars: siddeti énlemek biitiin insanlarin
gorevidir. Toplumun en kii¢iik birimi olan ailedeki egitimden, devleti yonetenlerin ¢ikaracag:
kanunlara kadar biitiin katmanlarda 6nemsenmesi gereken ve iizerinde durulmasi gereken
bir konudur. Bu baglamda siddetin giderilmesi icin hem ulusal hem de uluslararasi alanlarda
calismalar yapilmalidir. Fakat bu ¢alismalar yapilirken toplumlarin deger yargilar1 géz éniline
alinmali ve alinan kararlarin doguracagi olumlu ve olumsuz durumlar iyi incelenmelidir.
Sozlesme imzalandigl giinden beri tartisma konusu haline gelmistir. Her ne kadar
sozlesmeden ¢ekilmeyi elestirenler varsa da s6zlesmenin mevcut haliyle Tiirk aile yapisina,
dini ve kiiltiirel degerlerine uymayan maddeler ihtiva ettigi ile ilgili ciddi calismalar
yapilmistir. Yapilan ¢alismalarda s6zlesmenin bazi olumlu taraflarina deginilmekle birlikte
sakincalar ve olumsuz sonuglan ile ilgili degerlendirmeler yapilmistir. Sézlesme, islam
hukuku agisindan birka¢ ¢alismaya konu olmus ve farkli agilardan degerlendirilmistir. Bu
calismamizda da sézlesme Islam dini ve Islam hukuku agisindan ele alinarak degerlendirilecek
ve goriilen bircok soruna deginilecektir. Bu ¢alisma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde s6zlesmede gecen bazi kavramlar kisaca incelenmis, ikinci bélimde ise yedi baslik
altinda sézlesmedeki maddeler ele alinarak Islam hukuku acisindan degerlendirilmistir.
Istanbul Sézlesmesi ile kadina kars1 siddetin dnlenmesi hedeflenmekle birlikte sézlesme
icerigi incelendiginde bazi sakincalar goriilmektedir. Bu sakincalarin basinda aile kavraminin
yok sayilmasi, nikdh sonucu olmayan birlikteliklerin mesru gorilmesi, escinselligin
normallestirilmesi, kii¢iik yaslardan itibaren cinsiyetsizlestirmenin zemininin hazirlanmasi
gibi konular bulunmaktadir. Ayrica 18 yas alti ¢ocuklarin evlilik disi iliskilerinin sug
sayllmamasinin yaninda 18 yas alt1 rizaya dayali evliliklerin su¢ sayilmasi gibi durumlar da bu
baglamda diisliniilebilir. S6zlesme escinsellerle ilgili dogrudan bir madde icermese de satir
aralarinda cinsiyetsizlige ¢okga atiflar bulunmaktadir. Aile ve nikah kavramlari neredeyse hig
onemsenmemekte hatta nikahsiz birlikteliklere mesruiyet arz edecek tutumlar gériilmektedir.
Sozlesmede toplumlarin deger yargilari bazen acgik¢a bazen ise iistii kapali bir sekilde
elestirilmekte hatta kiiciimsenmektedir. Biitiin bu sorunlar cergevesinde s6zlesmenin 6zelde
Islam hukuku genelde islam dini acisindan sikintilar barindirdig: asikardir. Hatta sézlesme bu
haliyle sadece islam dininin degil diger semavi dinlerin de degerleri ve hiikiimleri ile celiskiler
arz etmektedir. Yapilmasi gereken bu s6zlesme vesilesiyle hukuki, dini, sosyal ve psikolojik
boyutlariyla, siddetin sadece kadin 06zelinde degil biitiin boyutlariyla ele alinarak
incelenmesidir. Sonug olarak dncelikle ahlaki egitimle, ekonomik diizenlemelerle ve kanun
calismalariyla siddet, topumda en aza indirilmeye hatta yok edilmeye calisiimalidir. Bu
yapilirken kadin ve erkegin birbirinin rakibi degil tamamlayicisi oldugu, ailenin kadinlarin
ozgiirliiglinii engelleyen bir kurum degil de toplumu sulh ve selamete kavusturacak bir kurum
oldugu bilinmelidir. Ayrica kadin ve erkek cinsiyeti disinda bir cinsiyetin olmadigini1 ve
escinselligin toplumsal, psikolojik sebeplere dayali bir rahatsizlik oldugunu ve giderilmesi i¢in
calismalar yapilmasi gerektigini g6z oniine almak gerekir. Sozlesmeye dayali olarak bazi

Bu ¢alisma Yunus Araz damismanlhiginda Esma Merve Acar tarafindan 2021 yilinda tamamlanan “Istanbul
Sozlesmesi Maddelerinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi” baghkh yiiksek lisans tezi verilerinden
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feminist ve LGBTI taraftar1 gruplarin islam’in kadina deger vermedigi veya kadim asagiladig
ile ilgili goriisler de ayrica lizerinde durulmasi gereken bir konudur. Oysaki Cahiliyye
toplumunda kadinin durumu ve islam geldikten sonra koydugu ilkeler ele alindiginda kadina
verilen degerin ne kadar yiiksek oldugu agikca goriilecektir. Misliimanlar arasinda
uygulamalarda bazi sorunlarin olmasi islam dinine yiiklenemez. Bu ayrim iyi yapilmal ve
konular birbirine karistirilmamaldir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Islam’da Kadin, Istanbul Sézlesmesi, Siddet, Escinsellik.

Istanbul Convention In Terms Of Islamic Law*

Abstract

The original name of the Istanbul Convention is the "Council of Europe Convention on
Preventing and Combating Violence against Women and Domestic Violence." It was opened
for signature in Istanbul on May 11, 2011, and is commonly referred to as the "Istanbul
Convention" due to this event. Tiirkiye was one of the first states to sign the Convention. Upon
awareness and examination of the Convention, it was seen to contain certain drawbacks from
both a legal and religious and cultural perspective. Therefore, on March 20, 2021, by a
presidential decree published in the Official Gazette under Law No. 3718 and in accordance
with Article 80 of the Convention, Tiirkiye decided to withdraw from the Convention. The
subject and purpose of the Convention are important for all people. Preventing violence,
especially violence against women, is the responsibility of everyone. It is an issue that should
be emphasized in all layers, from education in the family, which is the smallest unit of society,
to the laws to be enacted by those who govern the state. In this context, efforts should be made
at both national and international levels to eliminate violence. However, when these efforts
are made, the values of societies should be taken into consideration, and the positive and
negative consequences of the decisions made should be carefully examined. Since the signing
of the Convention, it has become a topic of great controversy. While there are critics of
withdrawing from the Convention, serious studies have been conducted regarding the non-
conformity of certain articles with Turkish family structure, religious, and cultural values. This
study consists of an introduction and two sections. In the first section, some of the terms
mentioned in the Convention are briefly examined, and in the second section, the articles in
the Convention under seven headings are evaluated from the perspective of Islamic law. The
Istanbul Convention aims to prevent violence against women; however, when the content of
the Convention is examined, some drawbacks can be identified. These drawbacks include the
negation of the concept of family, the legitimization of non-marital unions, the normalization
of homosexuality, and the preparation of the ground for gender neutrality from an early age.
In addition, situations such as the criminalization of consensual marriages under the age of 18
as well as the decriminalization of extramarital relations of children under the age of 18 can
also be considered in this context. While the Convention does not contain a direct article
regarding homosexuals, there are numerous references to gender neutrality between the
lines. Concepts of family and marriage are hardly given importance and even attitudes that
would legitimize non-marital unions are observed. In the Convention, the value judgments of
societies are sometimes explicitly and sometimes implicitly criticized and even belittled.
Within the framework of all these problems, it is evident that the Convention poses difficulties
for Islamic law specifically and for the Islamic religion in general. In fact, the Convention, in its
current form, contradicts not only the values and judgments of Islam but also the values and
judgments of other Abrahamic religions. What needs to be done is to examine violence
comprehensively, considering its legal, religious, social, and psychological dimensions through
this Convention. As a result, firstly, through moral education, economic regulations, and legal
work, violence should be minimized in society, even eradicated. It should be understood that

This study was produced from the data of the master's thesis titled "Evaluation of the Articles of the Istanbul
Convention in Terms of Islamic Law", completed in 2021 by Esma Merve Acar under the supervision of Yunus
Araz.
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men and women are not each other's competitors but complements, and the family is not an
institution that restricts women's freedom but an institution that brings peace and salvation
to society. Additionally, it should be considered that there is no gender other than male and
female, and homosexuality is a disorder based on social and psychological reasons, and efforts
should be made for its treatment. In addition to this, the opinions of some feminist and pro
LGBTI groups based on the Convention that Islam does not value or degrades women should
also be considered. But it should be emphasized that when the situation of women in the
Jahiliyyah society and the principles set by Islam after its arrival are considered, it will be
clearly seen how superior the value given to women is. The presence of some problems in
practice among Muslims cannot be attributed to the Islamic religion. This distinction should
be made well and the issues should not be confused.
Keywords: Islamic Law, Women in Islam, Istanbul Convention, Violence, Homosexuality.

GiRIiS

Yasadigimiz ¢agda toplum hayatina yonelik bazi gelismelerin olumlu sayilacak bir¢ok
yonii bulunmakla birlikte; insani degerler ve islam dini dinamikleri acisindan birtakim
problemleri de beraberinde getirmektedir. Ozellikle kadin-erkek iligkileri, aile kurumu, nikah,
anne ve baba rolleri, cocuk yetistirme gibi bircok konuda dini, kiiltiirel ve toplumsal degerlerin
erozyona ugradigi goriilmektedir. Bu degerler ele alinirken ge¢miste var olan ve dinin aslindan
sayllmayan baz1 kiltiirel anlayislar sonucu din de sug¢lanmistir. Modern ¢agda ahlaki
degerlerin 6nemsenmemesine ve dini, kiiltiirel yozlasmalarin mesrulastirilmasina yonelik cok
yogun calismalar goriilmektedir. Buna karsin bu sorunlar1 géren ve bunlarin giderilmesine
yonelik calismalar yiiriiten basta devlet kurumlari, sivil toplum orgiitleri, akademisyenler vb.
bulunmaktadir. Calismaya konu olan kadina siddet konusunda da bir¢ok c¢alisma
bulunmaktadir. Bu sorun gérmezden gelinemeyecek bir boyuta gelmistir. Her giin kadina kars1
siddet icerikli onlarca haber duyulmaktadir. Sorunun kaynaginin tespiti ve giderilmesine
yonelik calismalar desteklenmeli ve en aza indirilmesi hatta yok edilmesi i¢in biitiin taraflarin
yogun cabas1 gerekmektedir. Fakat sorunlarin ¢éziimiinde yeni sorunlar olusturulmamali ve
mesele, icinden ¢ikilamaz bir hale getirilmemelidir. Basta aile egitimi, cocuk yetistirme, ahlaki
egitim olmak lizere en alt birimlerden baslanarak kanun metinlerine kadar biitiin asamalarda
sorun ele alinmali ve biitiin yonleriyle dikkatli bir calisma yiriitiilmelidir. Aksi takdirde
mesele bir boyutu itibariyle ¢oziilmeye calisilacak fakat diger yandan olusabilecek
olumsuzluklar goz ardi edilecek ve bdylece toplumsal sorunlar, icinden ¢ikilamayacak bir hale
gelecektir. Kadina karsi siddeti ele alan istanbul Sézlesmesi de bu baglamda yapilan
calismalardan biridir. Bu s6zlesmede mesele 6nemsenmis, bircok devletin katilimi ile metin
imzalanmistir. Bu yénii ile Istanbul Sézlesmesi, 6nemli ve iizerinde durulmasi gereken bir
sozlesmedir. Fakat gerek metnin igeriginde bulunan bazi durumlar gerekse problemler bir¢ok
tartismay1 da beraberinde getirmistir. Calismada Istanbul Sézlesmesinin maddeleri ele
alinarak islam Hukuku acisindan degerlendirilecek ve sézlesmeye dayal olarak olusabilecek
bazi sorunlara deginilmeye ¢alisilacaktir.

Istanbul Sézlesmesi ile ilgili calismalar genellikle hukuk alam ile ilgilidir. Sézlesmeyi
Islam hukukunun agisindan ele alan yazilarin da bulundugu en énemli ¢calisma 2020 yilinda
yayinlanan ‘Disiplinler Arasi Bir Sorusturma Istanbul Sézlesmesi’ adli eserdir. Bu ¢alisma,
basta hukuk olmak iizere sosyal bilimlerin muhtelif alanlarina ait bir¢ok arastirmayi
birlestiren bir eserdir. Eser, Islam Hukuku alamindaki iki ¢alismay1 ihtiva etmekte olup, bu
calismalarda daha ¢ok Islam ve kadin haklar1 konular islenmistir. Ayrica sézlesmede Islam
dini acisindan sakincali gériilen bazi konulara temas edilmistir. Yine Islam Hukuku alaninda
2021 yilinda Akif Dursun tarafindan ‘Istanbul Sézlesmesi’nin Isldim Hukukuna Gére
Degerlendirilmesi’ adiyla bir makale ¢alismasi yapilmistir. Calismada, sézlesmede gecen bazi
kavramlar ele alinmis ve detayl agiklamalar yapilmistir. Ayrica s6zlesme maddeleri ele
alinarak islam Hukuku agisindan degerlendirilmistir. Makale daha ¢ok; siddet, cinsel egilim ve
kadin-erkek iliskileri tizerinde durmaktadir.
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1. GENEL OLARAK ISTANBUL SOZLESMESI

Istanbul Sézlesmesinin maddelerini ele almadan 6nce sézlesmenin meydana gelis
stireci ile ilgili kisaca bilgi verilecek daha sonra s6zlesmede gecen bazi kavramlar kisaca ele
alinacaktir.

1.1. Sézlesme ile ilgili Genel Bilgi

Ad1 “Kadinlara Yénelik Siddet ve Aile ici Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye
lliskin Avrupa Konseyi Sézlesmesi” olan ve genel olarak ‘istanbul Sézlesmesi’ olarak bilinen
sézlesme, 12 béliim ve 81 maddeden olugsmaktadir. Sézlesme, Istanbul'da gerceklesen Avrupa
Konseyi Bakanlar Komitesi'nin 121. toplantisinda kabul edilmistir. 11 Mayis 2011'de
Istanbul'da imzaya acilmis olmasi nedeniyle kisaca "Istanbul Sézlesmesi" olarak bilinmektedir
ve 1 Agustos 2014 tarihinde yiiriirliige girmistir. Tiirkiye, 2011 yilinda Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi'nde 246 kabul oyu, 1 cekimser oy ile kabul edilerek ilk imzaci devletlerden olmustur.
Sozlesmeyi, Avrupa konseyi iilkelerden 46 iilke kabul etmis ve imzalamistir.! S6zlesmeyi ilk
imzalayanlar arasinda olmasina ragmen Tirkiye, gerek aile yapisini tehdit eden bir icerige
sahip olmasi gerekse escinsel birlikteliklere iliskin bazi maddeler ihtiva etmesi gibi
sebeplerden dolay1 21 Mart 2021 tarihinde s6zlesmeyi 80. madde geregince? feshetmistir.

Kadinlara yonelik siddete karsi ¢ikan sézlesme, ev i¢i siddeti hedef alan ilk Avrupa
sozlesmesi olma niteligi tasimaktadir. Diinya’da 1970’li yillardan sonra 6nem kazanan siddet
sorunu, Tiirkiye’de 1980’li yillarin ortalarindan sonra tartisilmaya baslanmistir. 1990’h
yllarin ikinci yarisindan itibaren, ilgili ulusal mevzuat goézden gecirilmis ve cesitli yasal
diizenlemeler yapilmistir. Istanbul Sézlesmesi, daha énce kadina karsi ayrimciligin énlenmesi
amaciyla diizenlenen ‘Kadinlara Kars1 Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sézlesmesi (CEDAW)’
ne dayanmaktadir.

GREVIO3, kadin ve LGBTI orgiitleri tarafindan hazirlanan golge raporlariyla
sozlesmenin uygulanma tablosunu degerlendirmektedir. Golge rapor; uygulanma sonrasi
durumu analiz eden ve sivil toplum kuruluslari tarafindan hazirlanan bir rapordur. Bu rapor,
resmi rapordan farkli bir rapordur. Cogu zaman ise resmi raporda belirtilemeyenleri ifade
eder. [stanbul S6zlesmesi Tiirkiye izleme Platformu’nun GREVIO’ya sunmak iizere hazirlanan
Tiirkiye’'nin 2017 ilk golge raporuna gore bir ilerleme olmadig1 kaydedilmistir.*

1.2. So6zlesmenin Amaglari

Istanbul Sézlesmesinin en temel amaa kadina yonelik siddeti ve aile ici siddeti
engellemek, kadin ve erkek arasindaki esitligi saglamaktir. S6zlesmede her ne kadar kadin
magdurlarin yaninda diger bazi magdurlar zikredilmis olsa da maddeler ele alinirken sadece
kadin magdurlar iizerinde durulmustur. Dolayisiyla soézlesme sadece kadina siddeti
kapsamaktadir. Ayrica; siddetin kendisi degil, kadina siddetin 6nlenmesi amag¢lanmaktadir.
Sozlesmede, kadina siddetin ve aile i¢i siddetin 6nlenmesi icin gerekli olan yasalarin
hazirlanarak ulusal ve uluslararasi tedbirler alinmasi hedeflenmistir.

1.3. Sozlesmenin Feshedilmesi (Tirkiye'nin Sé6zlesmeden Cekilmesi)

2011 yiinda imzalanan Istanbul Sézlesmesi, kamuoyunun ilgisini bir siire
cek(e)memistir. S6zlesme, maddelerinin neden oldugu ve neden olacag: olumsuzluklar: dile
getiren bir kesim aracilifiyla giindeme getirilmis ve tartisma konusu haline gelmistir. Cesitli
mecralarda tartisilan s6zlesmenin tenkit edildigi konular; escinselligin mesrulastirilmasi ve
aileyi tehdit eden unsurlar1 barindirmasidir. Baz1 muhafazakar kesimler ve cemaatler de bu
stirece dahil olmuslar ve sozlesmenin feshedilmesi gerektigini savunmuslardir. LGBTI ve
kadin haklari érgiitleri ise s6zlesmeye destek verenler arasinda ilk siralarda yer almaktadirlar.

1 Tugba Bayraktar, “Istanbul Sézlesmesi ve 2017 Tiirkiye Gélge Raporuna iliskin Bir Degerlendirme”, Selcuk
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 26/3 (2018), 89.

2 ‘Her taraf istedigi zaman Avrupa Konseyi Genel Sekreteri'ne yapacag bir bildirimle bu Sézlesmeyi feshedebilir.’

3 Istanbul Sézlesmesinin faaliyetini izleyen uzman ekiptir.

4 Bayraktar, “Istanbul Sézlesmesi ve 2017 Tiirkiye Gélge Raporu”, 97-108.
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Devlet yetkililerince tekrar degerlendirilen Istanbul Sézlesmesi'nin Subat 2020 tarihinde
Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan tarafindan gézden gegirilecegi ifade edilince; bilhassa
kadin cinayetlerinin artmasi ya da basinda daha ¢ok yer almasi sebebiyle, Istanbul
Sozlesmesinin feshedilme ihtimali 6zellikle kadin haklar1 orgiitleri tarafindan protesto
edilmistir. 20 Mart 2021 tarihinde Resmi Gazetede yayimlanan 3718 sayili Cumhurbagskani
karariyla ve s6zlesmenin 80. maddesinin miisaade ettigi sekilde, s6zlesmeden ¢ekilme karari
verilmistir.

Sozlesmeden c¢ekilme Kkarari; muhalefet partiler, yabanci devlet liderleri, Avrupa
Konseyi iiyeleri, STK orgiitleri ve bazi sosyal medya kullanicilari tarafindan elestirilere tabi
tutulmustur. Avrupa Konseyi, Tirkiye'yi fesih kararindan dénmeye davet etmekte ve
sézlesmenin LGBTI haklarini koruma altina aldigini fakat énceliginin bu olmadigini, bu yiizden
Tiirkiye'nin ¢cekincelerinin olmamasi gerektigini 6ne siirmektedir.

1.4. Sozlesmede Gecen Bazi Kavramlar

Asagida ele alinan kavramlarin s6zlesmedeki anlamlarinin bilinmesi, konuyu anlamak
adina énem arz etmektedir. Sozlesmenin Islam Hukuku agisindan degerlendirmesini bu
kavramlar lizerinden gergeklestirecegiz.

1.4.1. Toplumsal Cinsiyet
“Gender” kelimesi cinsiyet seklinde bire bir terciime edilse de, bu kelime kisinin “cinsel

kimligi” de diyebilecegimiz “toplumsal cinsiyet” kavramiyla ifade edilmektedir. S6zlesmeye
gore bu kavram, bir toplumun kadin ve erkek icin bictigi rollerdir. Cinsiyete uygun olarak
gorilen her tirli davranislar bu kategoridedir. Siddetin asil sebebi, toplumsal cinsiyettir.
Dinin, 6rfiin ya da namus anlayisinin bictigi cinsiyete bagl roller, kadina siddetin sebepleridir.
Kadinin 6zellikle sosyal alanlarda daha asagi bir konumda olmas1 sebebiyle erkek, sosyal
roliinii kullanarak siddete basvurmaktadir. Burada kadinin, erkekten daha asagi konumda
oldugunu belirleyen filler ya da 6lgiitler belirtilmemistir. S6zlesmede, toplumun kisiye bictigi
cinsiyete bagl rol kaliplari elestirilmistir. Zira s6zlesmeye gore kisi kadin veya erkek dogmaz;

kadin veya erkek olur. Kisinin topluma kendini nasil sundugu itibara alinmalhdir.
1.4.2. Siddet

Sozlesmede siddetin tam bir tanimi bulunmamaktadir. Siddet kavrami daha ¢ok, kadina
siddet kapsaminda degerlendirilmistir. Toplumsal cinsiyet ayrimciligina dayanan, kadini daha
alt diizeyde degerlendiren ve fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik zarar ve aci verilmesi
sonucunu doguran her tiirli eylem, siddet kapsaminda degerlendirilmistir.5

1.4.3. Ev ici Siddet/ Aile ici Siddet

Sozlesmede ‘domestic violence’ seklinde gecen ifade, Tiirkce terciimesinde ‘aile ici
siddet’ seklinde terciime edilmistir. Bu kelimenin ‘hane i¢i siddet’ ya da ‘ev i¢i siddet’ seklinde
tercime edilmesi daha uygundur. Ciinkii hane icerisindekiler, aile(nikdh akdine dayali
birliktelikler) olabilir de olmayabilir de. ‘Aile i¢i’ seklinde terciime edilince, nikdh akdine
dayanan birliktelikler akla gelmektedir. Fakat s6zlesmede birlikte yasamay1 onaylayan tek
olciit rizadir, nikah akdi degildir. S6zlesmeye gore 6nemli olan, siddetin ayni hane icerisindeki
bireyler arasinda gerceklesmis olmasidir.

1.4.4. Cinsel Yonelim/Tercih

Cinsel yonelim seklinde terciime edilen ‘sexual orientation’ ifadesindeki “orientation”
kelimesi “yonelim” olarak terciime edilmistir. Buna goére cinsel oryantasyon; yani kadinin
erkek cinsiyetine, erkegin kadin cinsiyetine oryantasyonu miimkiindiir. Cinsiyet tercihi, kadin
veya erkek olmak kadar dogaldir. Fitratin uygun gordiigi biyolojik cinsiyet
onemsenmemektedir. S6zlesmenin 4/3. maddesinde cinsel yonelimine bakilmaksizin

5 Bk Md.3/a.
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magdurlarin haklarinin korunacag ifade edilmektedir. Boylece cinsel oryantasyon seklinde
ifade edilen cinsel tercihlerin sonuglari korunma altina alinmaktadir.®

2. SOZLESME  MADDELERININ iSLAM  HUKUKU  BAGLAMINDA
DEGERLENDIRILMESI

Bu bélimde istanbul Sézlesmesi'nin Islam Hukuku acisindan degerlendirilmesi
gereken maddeleri tespit edilmis ve bu maddelerden basliklar olusturulmustur. Her bir
baslikta éncelikle maddelerin ifade ettigi anlamlar agiklanmistir. Bu maddeler, islam Hukuku
acisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. islam Hukuku acisindan degerlendirilmesinin
yani sira; yeri geldikce maddelerin uygulanmas: halinde meydana gelebilecek sosyolojik,
psikolojik vb. etkilerine de yer verilmistir.

2.1. Cinsel Tercihler ve Egitim Miifredatiyla ilgili Diizenlemeler

Istanbul Sozlesmesi, 4/3 maddesi geregi, siddete maruz kalan bireyleri koruma altina
almaktadir. S6zlesmenin ilgili maddesinde siddete maruz kalan bireylerin korunmasi; cinsel
yonelimleri, medeni halleri gibi rollerine bakilmaksizin garanti altina alinmaktadir. Bu madde,
insan haklarini korumak baglaminda degerlendirilebilir. Temel insan haklarinin koruma
altina alinmasi, devlet yetkilileri tarafindan yerine getirilmesi gereken bir gérevdir.

Hig¢bir ayrim gézetmeksizin magdurlarin koruma altina alinacagi anlasilan bu maddede;
ayrim gozetilmeksizin insan haklarin korunmasi gerektigi ifade edilirken, cinsel yénelimlerin
de bir ayrimcilik sebebi olmamasi gerektigi belirtilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken
ilk husus; sozlesme metninin ash ile terciimesi arasindaki farktir. Orijinal metinde ilgili
maddede kullanilan ‘tercih’ kelimesi yerine, terciimesinde ‘yonelim (sexual orientation)’
kelimesi kullanilmistir. Boylece cinsel tercihler, yaratilisin sevk ettigi olagan bir sonug gibi
yani yonelim olarak goériilmektedir. Burada, cinsiyet seciminin (kadin ya da erkek dogmak)
fitrattan gelmedigine dair 6n kabuller bulunmaktadir.

Nitekim sozlesmeyi kabul eden iilkeler tarafindan yodnelim olarak kabul edilen
escinsellik, saygi duyulmasi gereken bir durum olarak goriilmektedir. Sozlesmeyi ytiriirliige
koyan iilkelerden Hollanda, Almanya, Belgika, ispanya, Danimarka, Norveg, Isveg, Portekiz,
izlanda, Fransa ve Liiksemburg escinsel evlilikler yasaldir. Kuzey irlanda’da escinsel evlilikler,
Istanbul Sézlesmesi'nin iilkede yiiriirliige girmesinden (01.07.2019) sonra, halk oylamasina
sunulmus ve referandum sonucunda (21.10. 2019) escinsel evlilikler kanunen kabul
edilmistir. Avusturya, Irlanda da aym sekilde sézlesmenin kabuliinden sonra escinsel
evlilikleri yasallastirmistir. Sozlesmeye taraf olan iilkelerin ¢ogunda escinsel birliktelikler
normal goriilmektedir.

Escinsellige destek verenler bu iligki bi¢imini, kadin ve erkek birlikteligi kadar normal
bir iliski bicimi olarak kabul etmektedirler. Kisinin kendi nefsine uygun gordiigii cinsel
dirtiist, cinsel kimligini belirlemektedir. Kadin veya erkek dogmus olmak pek bir anlam ifade
etmemektedir. Kisi, hissettigi cinsiyete ait kabul edilmelidir. Kadina verilen rol, cinsiyetinden
otiird bicilmemis; toplumsal cinsiyet rol kaliplari tarafindan ona uygun goériilmiistiir. Boylece
toplumsal cinsiyet kimligi su¢lu kabul edilmektedir.” Kisi escinselse, bu onun fitri bir yénelimi
olarak kabul edilir. Kisi, kendi cinsel kimligini kendi secer. Kadin ve erkek cinsiyetleri arasinda
gecis miimkindiir.® Kadin- erkek olmak biyolojik bir zorunluluk degil; toplumsal bir kurgudur.
Bu diisiince yapisi; biyolojinin beyin tizerindeki etkisini yok saymaktadir. Bu durum insanin
kendi dogasiyla miicadele i¢ine girmesi anlamina gelmektedir.

6 Akif Dursun, “Istanbul Sézlesmesi'nin islam Hukukuna Gére Degerlendirilmesi”, Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 55.

7 Gulsen Ataseven, “Toplumsal Cinsiyet Esitligi ve Sivil Toplum Kuruluslar1”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet
I, Tartismal [Imi Ihtisas Toplanti, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (istanbul: Islami {limler Aragtirma Vakfi, 2012),
322.

8 Hasan Ayik, “Toplumsal Cinsiyet Kavraminin Tarihsel Arkaplani”, Disiplinler Arasi Bir Sorusturma Istanbul
Sézlesmesi, ed. Mahsum Aytepe (istanbul: Tire Kitap, 2020), 185.
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Sozlesmenin terciimesinde goriilen diger bir degisiklik ise, 1/a maddesinde gegen
“domestic violence” kavramidir. “Ev i¢ci” anlamina daha uygun olan bu kelime, “aile i¢i siddet”
seklinde terciime edilmistir. “Ev i¢i” kelimesi, ayn1 evi paylasan biitiin iliski bicimlerini de
kapsamaktadir. Sozlesmenin kapsami da bu sekildedir. Fakat “aile i¢i” seklinde terciime
edilmesi halinde, sadece nikdh akdi ile olusan iliski bicimi kastedilmis olur. S6zlesmedeki
ifadenin “ev i¢i” seklinde terciime edilmesi, toplum tarafindan tepkilere sebep olabilir. Clinkii
Tiirk toplum yapisina aykiri bir durum s6z konusu olur. Bu sekilde terciime edilmesi, tepki
cekilmemesi amaciyla yapilmis olabilir.

Escinsellik, bir s6zlesme maddesi ile kolayca kabul edilebilecek bir mesele degildir.
Ozellikle dini, manevi ve kiiltiirel degerler ile béylesine catisan bir konuda, toplumun hosgérii
gostermesi miimkiin gériinmemektedir. Islam tarafindan birlikteliklerin onaylanmamasi,
siddete ugramis kisinin korunmadig1 anlamina gelmemektedir. Sayet boyle bir siddet olay:
gerceklesirse Islam; durumu escinsel haklar1 olarak degil, insan haklar1 olarak
degerlendirmektedir. Escinsel bireylere verilen zarar, islam’da da cezay1 gerektirir. Fakat
bunu escinsellerin de haklarini korudugu, onlar1 onayladig i¢in degil; zulme maruz kalan,
insan oldugu i¢indir. Sézlesmede ise, siddetin kendisi ile miicadele etmekten daha ¢ok cinsel
yonelimlerin korunmasi 6n plana ¢ikmaktadir.

Escinsellik, Batr’da bile anormal istekler olarak goriilmemektedir. Halkin hakim fikri bu
sekildedir. Fakat gerek bazi yonetimler gerekse sesi ytiksek ¢ikan gruplar bunun aksini lanse
etmektedir.® Tevrat'ta ve incil'de de escinsellik, igren¢ bir ahlaksizhk ve sug¢ olarak
degerlendirilir.10 Kur’an-1 Kerim’de Liit kavmi arasinda ortaya ¢iktig1 ifade edilen erkeklerin
hemcinslerine karsi sehvetle yaklasmalari durumu siddetle kinanmis ve bu fiil, haddi asma
olarak nitelendirilmistir. Bir baska ayette Lut kavminin bu fiili “fahise” kelimesiyle
nitelenmistir. Fahise, fahsa ve fevahis kelimeleriyle nitelenen fiiller ise genel olarak yasak
kapsamina girmektedir.!! Insan goriiniimiindeki iki erkek misafir ile ahlaksiz iliski kurmak
isteyen Lut kavmi escinsellerine Hz. Lut, kizlariyla evlenip temiz bir sekilde yasamalarin
onerir. Fakat kavim, hatalarini kabul etmez. Bu ahlaksizligi israrla ve alenen devam ettiren Lut
kavmi helak edilir. 12 Lut kavminin helak sebebi de bu ahlaksizlik ve ahlaksizliga karsi
cikilmamasidir.13

Kur’an-1 Kerim’de insanlar arasindaki cinsiyet farkliliklarina isaret edilerek, kadin ve
erkegin yaratildig1 cinsiyet ozelliklerine uygun yasamasi emredilmistir.14 Islam, insanin
yaratilmis oldugu cinsiyete énem vermektedir. islam’da cinsiyet gozetilerek bireylere, farkli
hak ve édevler verilmektedir. islam Hukukunda escinsellik, “livata” ve “sihak” kavramlari ile
ifade edilmistir. Livata,!> erkek erkege birliktelik; sihdak1¢ ise, kadin kadina birliktelik olarak
tanimlanmistir. Kur'an-1 Kerim, escinsel birliktelikleri ahlaksizlik olarak nitelendirmekle
birlikte, direkt bir cezadan bahsetmemistir. Hz. Peygamber’in escinsel bir birliktelik yiiziinden
kimseye recm cezasi uyguladigi bilinmemektedir.

Escinseller, tercihlerinin toplumda kabul goriilmemesini haklarina miidahale olarak
degerlendirmektedirler. Islam hukukunda ise kisinin cinsiyeti, cinsel yénelimine gére degil,
yaratilisina yani biyolojik durumuna gore belirlenmektedir. Biyolojik kimligine aykiri iliskiler

9  Mahsum Aytepe, “Istanbul Sézlesmesi'nin islam Diisiincesi Agisindan Tahlili”, Disiplinler Arast Bir Sorusturma
Istanbul Sézlesmesi, ed. Mahsum Aytepe (Istanbul: Tire Kitap, 2020), 306.

10 Tevrat'in Lut Kissasi ve elestirisi icin bkz. Mehmet Katar, “Tevrat’in Lut Kissas1 Uzerine Bir Aragtirma”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/1 (2007), 57-76.

11 Ayetler i¢in bk. Kur'dn Yolu Meali, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2017),
el-A’raf 7/80; el-Ankebiit 29/28; Hiid 11/77-83; el-Kamer 54/37-39.

12 Had 11/77-83

13 Detayli bilgi i¢in bk. Debreli Vildan Faik, “H{id Stiresi'nde Hz. LGt ve Kavmi”, cev. Bilal Temiz, EKEV Akademi Dergisi
- Sosyal Bilimler 12/35 (2008), 311-332.

14 en-Nisa 4/1; Fatir, 35/11; Yasin, 36/36 ez-Zariyat 51/49.

15 Mehmet Kamil Yasaroglu, “Livata”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 27/198.

16 Salim Ogiit, “Sihak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 37/169.
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icerisinde bulunmak Islam Hukuku’nda bir suctur. Béyle birlikteliklerin haram oldugu kitap,
slinnet ve icma ile sabittir, maddi ve manevi ceza gerektirir. 17

A »

Lut kavminin cirkin fiilleri, Kur’an-1 Kerim’de “habis” olarak nitelendirilmistir.18 Habis
olarak nitelenen seylerin haram kilindigi Kur’an-1 Kerim’'de zikredilmektedir. Hz.
Peygamber'den, livata ile ilgili c¢esitli rivayetler nakledilmistir.l® Livata fiilinin
yayginlasmasindan duydugu endiseyi ifade etmesi ve escinsel birliktelikleri de zina olarak
degerlendirmesi, livatanin haram oldugunun delilleridir.2® Bu deliller neticesinde, livatanin
haram oldugu konusunda icm&’ olugmustur.2! Escinselligin islam Hukuku’nda sug¢ olarak
kabul edildigi konusunda ittifak vardir. Ancak verilecek ceza konusunda ihtilaflar
bulunmaktadir. 22 Siinni mezhepler, sihak sucunu haddi gerektiren zinadan ve livatadan farkh
gormislerdir. Bunun en 6nemli sebebi sihdkta duhul gergeklesmemesidir. Bu sebeple sihak
suguna tazir cezasi uygun gorilmiistiir.23

Escinsel birliktelikler, biiyiik bir giinah olmasinin yani sira; aile kurumunu zedeleyen
ve insan neslinin devami i¢in biiylik bir tehdit arz eden bir durumdur. Cinsellik tabii bir
ihtiyactir. Din, cinsel ihtiya¢larin mesru daire icerisinde insanlik onuru ve degerini ihlal
etmeyecek sekilde karsilanmasina izin vermis, hatta tesvik etmistir. Bu mesru daire evliliktir.
Bunun disindaki birliktelikler yasaklanmistir. Zira insan, bedeni lizerindeki tasarrufu kendi
belirlerse; bir siirii tutum ortaya g¢ikar. Dogrunun hangi o6lciitlere gore tespit edilecegi
belirsizlesir. Islam, kisiyi kendi haksizhgindan da korur. Kisinin, kendine zulmetmesini
yasaklar. Burada birey hem kendine zulmetmekte hem de topluma ve aileye zarar
vermektedir. Bedenin 6zgiirlesmesi soylemiyle escinselligin kurumsallastirilmasi gerektigini
diistinenler, kadinlik ve erkeklik rollerinin toplumda 68renildigi ve insanlarin kendi cinsiyetini
secebilme hakkinin olmasi gerektigini savunmaktadirlar. Bu, ézgiirlesmek degildir. insanlar
fitratlarinin disinda bir cinsiyete hapsetmektir.

Kadin ve erkek, beden yapisina uygun bir ruh ile birlikte diinyaya gelir. Ancak istanbul
Sozlesmesi ile kadin ve erkek disinda, iigiincii bir cinsiyet tanimlamasi yapilmaktadir.
Escinsellige yonelimde, yetistirilme sekli cok 6nemli bir rol oynar. Karsi ¢ikilacaksa, toplumsal
uygulamalardaki yetistirme yanlislarina karsi ¢ikilmalidir. Buna neden olan uygulamalar
elestirilmelidir. Bu tarzdaki cinsel yonelimler, ¢oziilmeye yiiz tutan kadin-erkek iliskilerinden
beslenir. Mutlak esitlik maskesiyle, cinsiyetsizlik asilanmak istenmektedir. Aile kurumu ve aile
bireyleri arasindaki iliski gliclendirilmelidir. Escinsellige karsi rasyonel tavir yerine, duygusal

17 Alauddin EbG Bekr b. Mes'd Kasani, Beddiu’s-senai’ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali, Muhammed Muavvaz (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l- Arabiyye, 1974), 7/34; Semsuddin Muhammed b. Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila Ma'rifeti
Maani Elfazi’l- Minhdc, thk. Muhammed Halil (Beyrut: Dart’l-Marife, 1997), 4/187.

18 el-Enbiya 21/74.

19 “Lut kavminin amelini yapan faili ve mefiilii 61diiriiniiz” ibn Mace, “Hudud”, 24; Eb& Davud, “Hudud”, 29. “Allah,
Lut kavminin amelini yapan kimseye lanet etsin. Allah, Lut kavminin amelini yapan kimseye lanet etsin. Allah, Lut
kavminin amelini yapan kimseye lanet etsin.” Nesai, “Recm”, 40.

20 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Munteka’l-ahbdr min ehadisi Seyyidi’l-ahydr (Misir:
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, ts.), 7/131.

21 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l- miictehi’d ve nihdyetii’l- muktesid
(Beyrut: Dari’'l-Marife, 1982), 2/438.

22 Semsiileimme Eb{ Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty.), 9/78; Ebi
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime CemmAili Makdisi ibn Kudime, el-
Mugni, thk. Taha ez-Zeyni vd. (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 9/61; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib
Maverdi, el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l- Imam es-Safif (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-limiyy, 1994), 13/224; Ebi ishak
ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firuzabadi Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhr’l-imam es-Safif (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1995), 3/329; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/187.

23 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l- Imam es-Safif ve hiive serhu
Muhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1994), 13/224; Ebi ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fI fikhi’l-imdm es-Safii, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 3/340.
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tepkiler verilmektedir. Asagilanip toplumun disina atilan escinsellerin haklari sahiplenilmekte
ve savunulmaktadir. Bilimsel ve psikolojik verilerle karsi ¢ikilmaktadir.24

Sozlesmenin 14. maddesinde; cinsiyet tercihinde herhangi bir yénlendirme olmamasi
amaciyla, toplumsal kliselerden arindirilmis ve cinsiyet rollerinden bagimsiz bir egitim
verilmesi talep edilir. Miifredatta, toplumsal cinsiyet rollerini ifade igerik bulunmamalidir.
Egitim sitemi bir toplum icin ¢ok 6nemlidir. Temel beceriler ve ahlakin temelleri, egitim
kurumlarinda 6grenilmektedir. Egitim ile cocuklara kalici aligkanliklar edindirilmekte,
istenilen zihin yapisinin temeli atilmaktadir. Dolayisiyla kiiciik yasta cinsiyetsizlestirmeye
yonelik bir egitim, escinselligin artmasina sebebiyet verebilecektir.

Sozlesmenin ilgili maddesinin?> ‘non-stereotyped gender roles’ kavrami Tiirkceye
‘toplumsal kliselerden arindirilmis toplumsal cinsiyet rolleri’ seklinde cevrilmistir. ikinci
kisimda ‘toplumsal cinsiyet rolleri’ ibaresi yoktur. Ikinci ciimledeki toplumsal kelimesinin
bulunmamasi demek; cinsiyet rollerini -kliselerden arindirilmis cinsiyet rollerini- egitime
dahil etmek gerekir. Toplumsal cinsiyet kavrami, cinsiyet kimligi, cinsel yonelim ve cinsiyet
ifadesi gibi kavramlar1 da kapsamaktadir. Toplumsal cinsiyet; bir boyutuyla toplumsal, diger
boyutuyla bireyseldir ve toplumdaki davranislarin bireylerdeki yansimasidir.26 Toplumsal
boyutu cikarirsak, geriye sadece bireysellik kalir. Toplumun istedigi ise; fiil, diisiince, inang,
goriiniim ve tutumuyla kadinin kadinca ve erkegin ise erkekce davranislar sergilemesidir. Bu
yuzden sozlesmede, her firsatta toplum kabahatli goriilmektedir.

Erkek dogan birey toplumda erkek roliinde, kadin dogan bireyin ise kadin roliinde
olmas1 toplumsal bir klisedir. Bu kliseler kirilmak istenmektedir Bu da cinsiyet egitimi
verilmesi demektir. Yani cinsiyete ait roller 6gretilir. Cinsiyet kaliplarindan uzak bir yaklasim
ongoriilmekte ve cinsiyet 6zelliklerinin 6n plana ¢ikmamasi istenmektedir. Cilinkii birey kendi
cinsel tercihini kendi segecektir. Bireyin, tercih konusunda serbest biraktirilmasi
istenmektedir.

Sozlesmeye gore, maddelerine aykir1 goriinen biitiin ulusal kanunlar degistirilmelidir.
Giiniimiizde, Tirk Medeni Kanuna gore ayni cinsiyete mensup Kkisiler evlenemez. Bu kanun,
sozlesmenin uygulanmasini denetleyen yetkililer tarafindan ileride aykir1 goriilebilir. Kendi
maddeleriyle ¢elisen ulusal kanunlardaki aykiriliklarin degistirilmesini talep eden sézlesme,
bir adim sonra escinsel evlenme yasaginin kaldirilmasini talep edebilir.2?

Yukarida bahsedilen maddeler; kadinin korunmasindan c¢ok, cinsiyete bagh rollerin
degistirilmesi istendigi izlenimi vermektedir.28 Toplumsal cinsiyet rolleri gerekgesiyle bir
takim siddet fiillerinin meydana geldigi bir gercektir. Bu rollerin kiilliyen degistirilmesi yerine,
siddetin nedenleri gerc¢ekgi bir sekilde irdelenip ¢6ziim tiretilmelidir.2°

2 Ayik, “Toplumsal Cinsiyet Kavraminin Tarihsel Arkaplan1”, 180-181.

25 “Taraflar, yerine gore, tiim egitim seviyelerinde resmi miifredata, kadin erkek esitligi, toplumsal kliselerden
arindirilmis toplumsal cinsiyet rolleri, karsilikli saygi, kisisel iligkilerde ¢atismalarin siddete basvurmadan
¢ozlime kavusturulmasi, kadinlara kars: toplumsal cinsiyete dayal siddet ve kisilik biitlinligiine sayg: gibi
konularin, 6grencilerin zaman i¢inde degisen 6grenme kapasitelerine uyarlanmis bir bigimde dahil edilmesi i¢in
gerekli tedbirleri alacaklardir.” Md. 14/1.

26 Vatandas Celalettin, “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyet Rollerinin Algilanis1”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi
35(2011), 34.

27 Ahmet Bozdag, “Istanbul Sézlesmesi'nin ve Ailenin Korunmasi ve Kadina Karsi Siddetin Onlenmesine Dair
Kanun’un Hukuki A¢idan Degerlendirilmesi”, Disiplinler Arast Bir Sorusturma Istanbul Sézlesmesi, ed. Mahsum
Aytepe (Istanbul: Tire Kitap, 2020), 64.

28 [stanbul S6zlesmesi 4/3:Taraflar bu Sézlesme hiikiimlerinin, 6zellikle de magdurlarin haklarin korumaya yonelik
tedbirlerin, cinsiyet, toplumsal cinsiyet, 1rk, renk, dil, din, siyasi veya bagka tiir gorts, ulusal veya sosyal koken,
bir ulusal azinlikla baglantili olma, miilk, dogum, cinsel yonelim, toplumsal cinsiyet kimligi, saglik durumu,
engellilik, medeni hal, gdgmen veya miilteci statiisii veya baska bir statii gibi, herhangi bir temele dayali olarak
ayrimcilik yapilmaksizin uygulanmasini temin edeceklerdir.

29 Abdurrahman Akinci, “Istanbul Sézlesmesi -Hukuki Degerlendirme-", Disiplinler Arast Bir Sorusturma Istanbul
Sézlesmesi, ed. Mahsum Aytepe (istanbul: Tire Kitap, 2020), 110.
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2.2. Nikah Akdi Ac¢isindan Degerlendirilmesi

Aile ici siddeti énlemek baghgim tasiyan Istanbul Sézlesmesi, aile icine miidahale
edebilen uluslararasi sézlesmelerin ilkidir. Toplumun temel yapi tasi olan ailenin korunmasi
demek, neslin korunmasi ve ideal bireylerin yetismesi demektir. Daha dnce bahsettigimiz gibi
sozlesmede gecen ‘domestic violence’ kavrami ‘aile i¢i’ kelimesi seklinde terciime edilmistir.
Oysa bu kavramin ‘ev i¢i’ olarak anlasilmasi daha uygundur. Nitekim s6zlesmenin geneli
itibariyle de nikah akdi ile kurulan bir birliktelik olan aileden bahsedilmeyip daha ¢ok hane,
ev ici siddetten bahsedilmektedir.3°

Aileyi meydana getiren sey; nikdh akdidir. S6zlesme’nin hi¢cbir maddesinde, nikdh
akdine yer verilmemektedir. Nikdh akdi, karsi cinslerin birlikte yasamasini mesrulastiran tek
etkendir. S6zlesmede ise birlikteligi onaylayan etken sifahi rizadir. Haklardan bahsedilirken
eslerin birbirlerine karsi sorumluluklarina yer verilmemistir.

Islam dini, diger ilahi dinler ve hatta bircok 6rf uygulamasinda birlikteligin en saghkl
ve mesru goriilen sekli nikah akdidir. Nikdh disindaki birliktelikler yasaklanmistir.3! Bu yasak,
insani, toplumu ve nesilleri korumak i¢indir. Yerytiziindeki biitiin canlilar ¢ogalir. Sadece
insan, birlikteliklerini hukuki bir bag yani nikah akdi i¢erisinde tanimlar.32

Nikah akdinin amaci, diinya ve ahirette mutluluktur. Insan, diinya zevklerini en giizel
ve mesru bir sekilde yasama firsatina sahiptir. Bu yiizden evlenecek Kisilerin islerinin
kolaylastirilmasi emredilmistir. Allah (c.c.), insanlarin huzuru bulabilmeleri icin esler yaratip
aralarinda sevgi ve merhamet var etmistir.33

Nikah akdi ile 6zellikle kadinin hakki, diinyaya gelecek ¢ocuklarin haklar, kisacasi nesil
ve nesep korunmaktadir. Eslere karsilikli sorumluluklar yiiklenmektedir. Kadina ise mehir,
nafaka temini gibi bir¢ok 6zel hak verilmektedir.

Sozlesmede, birlikteligin nikdh akdi ile olmasinin o6nemine dair bir isaret
bulunmamaktadir. Bunun nedeni, sézlesmeye gore bireylerin evli olmasinin 6nem tasimamasi
olabilir. Escinsel bir birliktelik bile olsa, rizanin olmasi yeterli olmaktadir. Buna gore riza
olmayan birliktelik, evlilik icinde dahi olsa tecaviiz kapsaminda degerlendirilmektedir.3+

Riza, eylemlerin tek gecerlilik 6lgiitii olamaz. Nikah akdi igerisinde kadinin rizasi
olmayan cinsellik, Islam’da tecaviiz sayllmamaktadir. Islam’da, nikah akdi ile birlikte cinsel
birliktelik mesruluk kazanir. Esler, mesru olciiler icerisinde birbirlerinden istifade yetkisi
kazanirlar.35 Sadece erkek degil, kadin da cinsel agidan istifade hakkina sahiptir. Bu yiizdendir
ki erkegin cesitli sebeplerle iktidarsiz olusu, kadinin evlilik birligini sona erdirilmesi talebini
hakli kilar.3¢ Buna karsilik mesru bir mazereti olmayan kadinin kocasmin talebine karsi
¢ikmasi, sorumluluk ihlali (niistiz) olarak degerlendirilir.3” Bununla birlikte evlilik, sadece bir
cinsel birliktelik degildir. Hayat ortakligi, arkadashgidir. Kisiler boylece hak ve sorumluluklar
elde ederler. Nikahsiz birlikteliklerde kisinin hukuki bir giivencesi olmamaktadir. Bir¢ok
kadin, nikah dis1 iliskiler yiiziinden magduriyet yasamaktadir. islam, nikah dis1 birlikteligi
yasaklayip evliligi tesvik etmekle bizzat kadin1 korumaktadir. Ayrica nikdh akdi olmadan

30 Dursun, “Istanbul Sozlesmesi’'nin i{slAm Hukukuna Goére Degerlendirilmesi”, 53.

31 en-Nahl 16/72; el-Isra 17/32; Nt 24/32.

32 Mehmet Birsin, “Kadin Insan Haklari Bakimindan Cinsiyet Meselesi ve Islam Hukuku Agcisindan
Degerlendirilmesi”, Disiplinler Arasi Bir Sorusturma Istanbul Sézlesmesi, ed. Mahsum Aytepe (Istanbul: Tire Kitap,
2020), 154.

33 er-Rim 30/21

34 Md.3/b.

35 el-Bakara 2/223

3 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Darii’l- Hadis, 2004), 8/28; Kasani, Beddiu'’s-
senai’, 3/113.

37 Ebli Muhammed Cemaleddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Zeylal, Nasbiir-rdye li-ehadisi’l-Hiddye, thk.
Muhammed Avvame (Cidde: Miiessesetii’l Mekkiyye, 2008), 5/221; Hact Mehmet Giinay, “Niisuz”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 33/333.
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meydana gelen birliktelikler sonucu diinyaya gelen c¢ocuklarin yasadigi sikintilar da
onemsenmeyecek kadar ¢oktur.

Sozlesmenin asil amaci, escinselligi onaylamak veya nikdhsiz birliktelikleri giivence
altina almak olmayabilir. Fakat s6zlesme, bu tarz iliskileri onayladigi 6n kabuliine dayanmasi
dolayisiyla Islam toplumunun yapisina aykir gériilmektedir.

2.3. Toplumsal Roller A¢isindan Degerlendirilmesi

Kadinin ve erkegin cinsiyetlerine bagl olarak, toplum igerisinde birbirinden farkl
rolleri bulunmaktadir. Bu roller, cinsiyetin getirdigi biyolojik, fizyolojik ve psikolojik
yaratilislarina uygun olarak kendiliginden oturmustur.38 S6z konusu rol farkliligi, zaman
zaman kadin-erkek esitsizligini giindeme getirebilmektedir.

Sozlesmede, toplumsal cinsiyete baghh ‘basmakalip’ bicilmis toplumsal rollere karsi
cikildig1 ifade edilmektedir.3? Cinsiyete bagh toplumsal roller siddete sebebiyet vermesi,
gormezden gelinebilecek bir durum degildir. Cinsiyete bagl toplumsal roller, insanlar
tarafindan hayat bulan davranislar oldugu icin; bireysel uygulamalarda yanlis tutumlar ortaya
cikabilmektedir. Fakat bu rol kaliplarina dayali uygulamalarin bir kismi fitrattan gelen cinsiyet
farkliliklarina bagh olan ve adaleti gozeten bir durumdan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
siddete sebebiyet vermesi bunlarin tiimden gérmezden gelmesine ve yok sayillmasina neden
olmamalidir.

Kiiltiirel farkliliklar, yaratilis, 6rf, din gibi faktorler, farkli cinsiyet rollerinin esitsizlik
olarak algilanmasini engeller. Esitsizlik algisinda toplumun i¢ dinamikleri ¢ok etkilidir.#? Bir
grubun dogrular1 diger bir grubun yanlis1 olabilir. Birilerinin 6zgirligi digerlerinin
6zgiligiiniin ihlali olabilir. Hayatta herkes, her isi yapabilecek giicte degildir. Esitlik saglamak
gayesiyle kisiye, kaldiramayacagi bir sorumluluk yiiklemek zultim olur.

iki farkh cinsiyet bir araya gelerek aile miiessesini kurmaktadir. Cinsiyet farklihigina
gore rol ve gorev dagilimi kacinilmazdir. Bu durum biyolojik ve psikolojik 6zelliklerle
yakindan alakalidir. Ozelde sbzlesme ve genelde feminist yaklasimlar; kadin ve erkegi
biyolojik ve psikolojik yoniinden bagimsiz olarak ele alir ve onlarin sadece toplumsal
rollerinden bahseder. Toplumsal rollerin aslinda insanlarin biyolojik ve psikolojik
kimliklerinden kaynaklandigi goéz ardi edilir. Ornegin annelik, kadinin biyolojisinden
kaynaklanan bir toplumsal roldiir. Buna karsilik bakim masraflar1 babaya aittir. Kadindan,
¢ocugunun bakimini iistlenmesi beklenmez. Erkegin de fiziksel giicii, ona ilave sorumluluk
yuklemistir. Burada iki cinsiyet arasinda dayanisma, is birligi, hayat ortakligi séz konusudur.
Mutlak esitlik s6z konusu olamaz. Biyolojik olarak erkeklerin ¢ocuk dogurma kabiliyetleri
yoktur. Her cinse ait hormonal yapy, kadin ve erkegin farkl fiziksel ve psikolojik farkliliklara
sahip olmasina sebep olmaktadir.*! Bu durum, aile icerisinde bazi rol farkliliklarinin ¢ikmasini
da beraberinde getirmektedir. Rol farkhliklar, esitsizlik anlamina gelmemektedir. Esitligi
savunanlar, ddevdeki esitlik durumundan hi¢ bahsetmemektedirler.4? islam’da hak ve
sorumluluk dengesi vardir. Kisiye verilen haklar, yiiklenen sorumluluklara karsiliktir.
Cinsiyete uygun olarak olusan rol farkliliklari, hak mahrumiyetine sebep olmamistir.

Sozlesmede, biyolojik cinsiyet dikkate alinmaksizin toplumsal cinsiyet rolleri tamamen
koti sayillmaktadir. Cinsiyet aynilasmasi olusturmaya calisiimaktadir. Kadin ya da erkek
dogmak yok sayilamaz bir gercektir. Cinsiyet 6zelliklerini gézeten farkli hiikkiimler koymak,
hukuki hiikmiin kisisellestirilmesidir. Bu kisisellestirme cinslerden birine tahakkiim veya
asagilama degil; sefkat, merhamet ve adalettir. Cinsiyeti goz ardi eden bir kiiltir

38 Kadin ve erkek arasindaki farkliliklar: bilimsel olarak ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Miicahit Giiltekin, Bilimsel
Arastirmalarda Kadin-Erkek Farkliliklart (Bursa: Aile Akademisi Dernegi, 2014).

39 Md. 14/1.

40 Akinci, “Istanbul Sézlesmesi -Hukuki Degerlendirme-”, 107.

41 Giiltekin, Bilimsel Arastirmalarda Kadin-Erkek Farkliliklari, 12.

42 Birsin, “Kadin Insan Haklar1 Bakimindan Cinsiyet Meselesi ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 158.
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bulunmamaktadir. Toplumdan ve toplumsal rollerden bagimsiz yasamak imkansizdir. Insan
toplumun icine dogar. Cinsiyetli yapilanma demek cinsiyet¢i yapilanma demek degildir.*3

Erkege taninan ilave otorite, aile birligini ve devamini temsil yetkisidir. Bu yetki, ailenin
ortak islerinin idaresini ve ailenin manevi sahsiyetini disariya karsi temsil etmektir. Kadinin
ve cocugun menfaati icin kocaya biitiin sinirlar islam tarafindan bagtan cizilmistir. Onlarin
kasith olarak aleyhine bir tasarrufta bulunamaz. Islam Hukukunda kadinin ve g¢ocuklarin
gecimi, egitimi icin harcama yapmakla (nafaka) sorumlu erkek, bu sorumlulugu yerine
getirebilmek icin aile reisligi kavramiyla ifade edilen ailenin ortak islerini idareye yetkili
kilinmigtir. Burada istisarenin énemini belirtmekte fayda vardir. islam her konuda oldugu gibi
aile igerisinde eslerin de birbirleriyle istisaresini tavsiye etmistir. Kocanin, hanimina
danismasi ve onunla istisare etmesi 6zendirilmistir. Ailenin geciminden sorumlu olan kocanin
aileyi gozeten karar1 hukuken muteberdir.

Sartlar degisir ve bir sekilde kadin erkegin roliinii alirsa, bir rol degisimi/paylasimi s6z
konusu olabilir. Genel bir c¢erceve cizilmekle birlikte, illeti belli oldugu i¢in rol degisimi
miimkiin olabilir. Asil olan erkegin bu niteliklere sahip olmasi ve otoriteye haiz olmasidir.44
Hiikiimleri doguran illetlerdir ve illetin dogurdugu sonug¢tan ayrilmamak gerekir.45 Toplumsal
roller mevcuttur. Fakat bu rollerin disinda roller edinmek yasak degildir. Ornegin ailenin
yoneticiligi erkektedir fakat fiilen kadinin iistlenmis olmasi yasaklanamaz.4¢ Erkegin kaza
sonucu ¢alisamaz hale gelip ailenin ge¢imini kadinin temin ettigi gibi durumlar buna 6rnektir.

Kadinlara her anlamda esitlik saglamak ugruna, kadinin asli gérev ve amaglari
desteklenmesi goz ardi edilmektedir. Kadinlarin en o6nemli toplumsal rolii anneliktir.
Cocuklarin yetistirilme sekli toplumun sorunlarinin ¢6ziilmesinin en etkili yoludur. Mutluluk,
Allah rizasy, adalet, merhamet, hakikat ve sorumluluk gibi degerlerin cocuklara islenmesinde,
hayatin ilk 6 yilinin ve bu dénemdeki anne-gocuk iletisiminin etkisi inkar1 miimkiin olmayan
bilimsel bir gercektir. Kadin kimligi yeniden yapilandirilirken buna dikkat etmek gerekir.4?

Sefkat ve merhametiyle egitilen/yetistirilen, 6fke kontroliinii saglayabilen kendisiyle
barisik cocuklar, glivenli bir toplum olusturma konusunda hayati 6nem tasimaktadir. Ayrica
anneler de merhamet egitimi konusunda bilgilendirilip, merhamet egitimi destegi almalidir.48
Yapilan arastirmalar gostermistir ki anne sefkati ve ilgisiyle biiyliyen ¢ocuklar, saglikli bir
toplum yapilanmasinda etken role sahiptir. Psiko-sosyal gelisim ve sahsiyet olusumunda ¢ok
etkili olan bu yillarin ihmalinin telafisi hi¢chbir zaman miimkiin olmayacaktir. Politikalar
belirlenirken kadinlar annelik rollerini daha iyi yerine getirebilecekleri alanlarda
desteklenmelilerdir. Cocuklarin yetistiriimesinde meydana gelen eksiklikler émiir boyu
stirecek hatali uygulamalarin zeminini hazirlar. Basta ebeveynler olmak iizere toplumun bu
konuda daha duyarl olmasi gerekmektedir. 4°

Sozlesmede; siddetin sebebi 1srarla toplumsal cinsiyete hasredilmistir. Siddet asla tek
boyutlu bir sey olamaz. Adeta siddetin sorumlusu toplum olarak gériilmiistiir. Bu diisiince,
bilimsellikten uzak bir iddiadir. Toplum elestirilecekse kadin ve erkegin rollerinden dolay:
degil; siddete egimli bireyler yetistirdigi icin elestirilmelidir.

Sozlesmede siddeti onlemeye iliskin tiim 6nlemler toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanmasi ile ilgilidir. Kadina yonelik siddetin diger etkenlerinden hi¢ bahsedilmez.

43 Aytepe, “Istanbul Sézlesmesi'nin Islam Diisiincesi Agisindan Tahlili”, 299-300.

4 Birsin, “Kadin Insan Haklar1 Bakimindan Cinsiyet Meselesi ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 163.

45 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessaf, ed. Murat Siiliin (Ankara: TYEK
Kitaplari, 2020), 2/67.

4 Birsin, “Kadin Insan Haklar1 Bakimindan Cinsiyet Meselesi ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 160.

47 Koytak Necla, “Cocuk Yetistirmede Annelik Rolii”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet I, Tartismali [Imi [htisas
Toplantisi, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (Istanbul: islami {limler Aragtirma Vakfi, 2012), 335.

48 Mehmet Faruk Bayraktar, “Siddeti Onlemede Bir Tedbir: Cocuklara Merhamet Egitimi”, Dini ve Toplumsal
Boyutlarwla Cinsiyet 1, Tartismal IImi Ihtisas Toplanti, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (istanbul: islami ilimler
Aragtirma Vakfi, 2011), 123.

49 Ataseven, “Toplumsal Cinsiyet Esitligi ve Sivil Toplum Kuruluslar1”, 321.
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Cocuklukta yasananlar, alkol ve uyusturucu madde kullanimy, psikiyatrik bozukluklar, kumar
gibi siddeti 6nemli o6lgiide arttirdigr bilimsel olarak tespit edilen risk faktdrlerine
deginilmemistir. DSO5°, siddet faktorleri ortaya koymustur. Alkol kullananlarin
kullanmayanlara oranla saldirganliginin 12 kat; madde bagimhliginin ise 16 kat daha fazla
oldugu tespit edilmistir. Erkegin alkol kullandig1 giinlerde kadina fiziksel siddet uygulamasi 8
kat daha fazladir. Bunun gibi alkol-siddet iliskisine dair pek ¢ok tespit mevcuttur.5! islam,
siddete sebebiyet verebilen alkol gibi aliskanliklari yasaklamistir.52 Yapilan pek ¢ok ¢calismada
aile ici siddeti arttiran nedenler arasinda ekonomik yetersizlik, ilk iice girmektedir. Siddet ile
ilgili arastirmalar degerlendirildiginde siddetin sadece sosyal roller ya da ataerkil yapi
tizerinden agiklanamayacag aciktir. Siddeti sadece toplumsal cinsiyet esitsizligine indirgeyen
bu yaklasimin, siddeti 6nlemeye iliskin gercek bir kaygisinin oldugu siiphelidir.

2.4. Orf, Adet ve Dini Uygulamalara Kars1 Tutumunun Degerlendirilmesi

Insan, davranislarinin onaylanmasin isteyen bir varliktir. Kendi fiillerine mesruluk
kazandirmak amaciyla insanlar, toplumda kabul goren gesitli 6rf, adet ve dini uygulamalar
kendi davranislarina zemin géstermektedirler. Zemin gosterilen uygulama toplum tarafindan
ne kadar saygi duyuluyorsa, kisinin davranisi o kadar dokunulmaz olmaktadir. Bazi
durumlarda, bu uygulamalar icerisinde kisinin fiilini onaylatan bir delil bulunmaz. Fakat kisi
boyle durumlarda dahi fiillerini hakli kilmak i¢in, s6z konusu uygulamalar nedeniyle
sergiledigini iddia etmektedir. Sergilenen fiil yanlis bir davranis olunca suglu; 6rf, adet ve dini
uygulamalar olmaktadir.

Istanbul Sézlesmesi'nin 12. maddesinin 1. bendinde>3 kadinlarin daha asag1 diizeyde
oldugu diisiincesine dayanan tore ve geleneklerin, 5. bendinde>* ise din, gelenek ve sézde
‘namus’ gibi kavramlarin siddete gerekce kabul edilmesinin engellenmesi gerektigi
belirtilmektedir. Bu kavramlara bagh olarak siddet olaylarinin her tirliisi
gerceklestirilebilmektedir. insanlar kendi fiillerinin mesruiyetini baska seylerle saglayabildigi
gibi s6z konusu bu kavramlarla da saglayabilmektedirler. Bu davranislar engellenmelidir.
Tore, gelenek gibi kavramlar, bagl olduklart medeniyet ve kiiltiir ile dogrudan ilgilidir. Sosyal
ve kiiltiirel davranis kaliplarinin degistirilmesi yerine, bu kavramlardan kaynaklanan olumsuz
eylemler diizeltilmelidir. Toére ve orf, icerisinde yanlis uygulamalar barindiriyor olabilir. Bu
uygulamalar, insan haklarini tehdit ediyorsa diizenlenmelidir. Ama bu yiizden toére, orf ve
gelenek kiilliyen yok sayilmamalidir. Orfiin, kiiltiiriin, trenin ve dinin siddete ne sekilde sebep
oldugu sozlesmede tayin ve tespit edilmemistir. Siddet kaynagini bu sekilde hedef gostermek
ne ilmi ne de hukukidir. Kiiltiirel farkliliklar igerisinde bir cinsin diger cinse tahakkiimii veya
haksizliga sebebiyet veren unsurlar olabilir. Toptan kabul veya ret yanlis bir tutumdur.55
Toplumdaki yanhs kabuller ilga edilmelidir. Ilgili maddede bu uygulamalarin engellenmesi
icin tam olarak “kokiiniin kazinmas1” ifadesi kullanilmaktadir. Dikkat ¢eken bu ifade;
s6zlesmenin maksadinin disina ¢iktigini diisiindiirtmektedir.

Sozlesmeye gore ‘din’, siddete sebep olabilmektedir. Oncelikle din, tére ve gelenekle
ayni kategoride degildir. Din semavi, 6rf-adet insanidir. Din igerisinde, insan haklarini tehdit
edecek unsurlarin bulunmasi miimkiin degildir. Fakat din mensuplari tarafindan sergilenen
olumsuz davranislar dine mal edilmektedir. Dinin, 6zellikle Islam dininin, siddete ve zulme

50 DSO: Diinya Saghk Orgiitii

51 https://www.habervakti.com/dosya/10-maddede-istanbul-sozlesmesi-neden-iptal-edilmeli-h75187.html

(Haber Vakti/19 Eyliil 2019)

52 el-Maide 5/90.

53 Md. 12/1: “Taraflar kadinlarin daha asag) diizeyde oldugu diisiincesine veya kadinlarin ve erkeklerin toplumsal
olarak kliselesmis rollerine dayali 6n yargilarin, torelerin, geleneklerin ve diger uygulamalarin kokiiniin
kazinmas1 amaciyla kadinlarin ve erkeklerin sosyal ve kiiltiirel davrams kaliplarinin degistirilmesine yardimci
olacak tedbirleri alacaklardir.”

54 Md. 12/5: "Taraflar kiiltiir, tére, din, gelenek veya s6zde 'namus’ gibi kavramlarin bu Sozlesme kapsamindaki
herhangi bir siddet eylemine gerekge olarak kullanilmamasini temin edeceklerdir."

55 Birsin, “Kadin insan Haklar1 Bakimindan Cinsiyet Meselesi ve islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, 159.
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sebep olabilecek tek bir ifadesi yoktur. Lakin din ad1 altinda zuliim islendigi de bir gercektir.
Birtakim insanlar ‘din’ ile zuliimlerine mesruiyet kazandirmaktadirlar. Fakat gercekte din,
siddeti engeller. Maalesef dini 6gretilerin 6rnekliginin, toplumda karsilik bulmadigi durumlar
vakidir. Din ile dindarlik ayni sey degildir. Dinin sadece emretmis oldugu yeterli degildir.
Emredilenin uygulamaya nasil konuldugu da énemlidir. Din ile dindarlik bazen ortiisiirken
bazen oOrtiismemektedir. Bu yiizden mesele sadece dinin ne sdyledigi meselesi degil; ayni
zamanda inananlarin onu nasil anlayip degerlendirdigi ve uygulamaya ne derece koydugu
meselesidir.>¢

llgili maddede; namus kelimesi, ‘sézde’ takisiyla birlikte kullanilmistir. Namus adina
siddet olaylar1 cereyan ediyor olabilir. Fakat bu, namusu degerden diisiirmez. Namus
kavraminin Kisisel tezahiirleri de esler arasi siddeti mesrulastirabilmektedir. Siddetin sekli
cana kastetmeye kadar varabilmektedir. Din, kadin ve erkegi birlikte muhatap almistir.
Yasaklar her iki cins i¢in de gecerlidir. Fiilin kimin isledigi degil; fiilin islenmis olmasina bakilir.
Her emir ve yasakta oldugu gibi, namuslarini korumalari konusunda ikisine de hitap edilir. Bu
konudaki ataerkil orf, dinde dogru olan1 bastirmistir. Cok genis sekilde ele alinan namus
kavrami, iilkemizde islenen cinayetlerin % 29'una sebep olmaktadir.5” Dolayisiyla burada
namusu degil yanlis namus anlayis1 ve bu anlayisa dayali olan yanlis uygulamalar
elestirilmelidir.

Orf, adet ve tecriibenin hukukta 6nemli bir yeri vardir. Medeni Kanun'un 1.
maddesinde: ‘Kanunda uygulanabilir bir hiikiim yoksa hakim, 6rf ve ddet hukukuna gore karar
verir.’ denmektedir. Orf ve adet, hakime hukuk yaratma yetkisi verir. islam Hukukunda da érf
ve adetin durumu benzer sekilde ele alinmaktadir. Mecelle maddesinde de bu ilke, 'Orf
muhakkemdir.’>8 seklinde gecer. Fakat bu, érfiin mesru olmasi sartina baglanmistir. islam
Hukukunda agik¢a belirlenen suglar cereyan ederse; ne gerekge ile olursa olsun bu fiil sug
kabul edilir. Orf gerekcesiyle yapilip yapilamamasina bakilmaz. Orf ve namus kavramlari,
hukuka aykiri fiillerin mesruluk kaynagi kabul edilmez.5°

Aile i¢i siddet ve dindarlik arasindaki iliskiyi arastiran bir ¢calismaya katilan kadinlarin
%401 kendilerini oldiiresiye ddven, bigcaklayan ve pencereden asagl atan kocalarinin
kalplerinde Allah korkusu veya ahirette hesaba ¢ekilme inanci bulunmadigini
diisiinmektedirler. Bu arastirmaya gore esin dindarligi arttik¢a, kadina uygulanan siddet
azalmaktadir.60

Dindar Misliiman, Yahudi ve Hristiyan c¢iftlerin iligkilerinde ¢ikan sorunlarin
¢oziimiinde, dinf inang ve pratikler etkilidir. Dinf inang ve uygulamalar, ¢iftlere kutsal bir bakis
acisi saglamaktadir. Din, digerkdmlik ve kosulsuz sevgi gibi erdemleri tavsiye ederek eslerin
arasindaki gec¢imsizligi 6nlemektedir. Ciftlerin gecimsizlik aninda, kutsal metin dgretilerine
basvurmalari, esleriyle aralarindaki gec¢imsizligi ¢dzmelerini saglamaktadir. Ayrica ciftler,
duanin 6fkeyi bastirdigini da ifade etmektedirler.6?

Siddete basvuranlar, siddet iceren tavir ve davranislari mesrulastiracak bir dayanaga
ihtiya¢c duyarlar ve bu noktada da dini inang ve metinleri dayanak olarak
gosterebilmektedirler. Dindarlik oran1 Bati'da daha azdur. Istatistiklerin verdigi bilgilere gére;
aile ici siddet orani Bati toplumunda, Miisliman toplumundan daha fazladir. Bu tespit,

56 Asim Yapicl, “Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Din ve Kadin”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet I, Tartismalt
IImi Intisas Toplanti, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, 2012), 256.

57 Ali Bayer, “Eslerarasi Siddet ve Din”, Ge¢misten Giiniimiize Sehir ve Kadin, ed. Osman Kose (Samsun: Canik
Belediyesi Kiltiir Yayinlari, 2016), 1/557.

58 Mecelle, Md. 36. Ayrica orfle ilgili diger Mecelle maddeleri i¢in bk. Mecelle 36-45. Maddeler.

59 Bozdag, “Istanbul Sézlesmesi’'nin ve Ailenin Korunmasi ve Kadina Karsi Siddetin Onlenmesine Dair Kanun’un
Hukuki A¢idan Degerlendirilmesi”, 57.

60 Emin Oztiirk, “Tiirkiye’de Aile, Siddet ve Kadin Siginmaevleri”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve
Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/7 (2014), 53.

61 Yasemin Giileg, “Ergenlik ve Genglik Doneminde Kadina Siddete Karsi Dini-Ahlaki-Sosyal Bir Model Denemesi”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (215M.S.), 123,158, 137,138.
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meselenin sadece dini boyutlu olmadigini; siddetin sadece ya da en ¢ok din veya dindarlikla
baglantili olmadigin1 gosterir.62 Sorun tek bir boyuta indirgendigi icin ¢6ziim de yetersiz
kalmaktadir.

Yapilan ¢alismalar gostermektedir ki, dini pratikleri diizenli olarak yerine getirenler
evlenmeye, aile hayatina ve ¢ocuk sahibi olmaya daha fazla 6nem vermektedirler. Boyle
kisiler, eslerine ve ¢ocuklarina daha fazla vakit ayirmaktadirlar. Dindarlarda bosanma
oraninin daha az oldugu tespit edilmistir. Dindar ailelerde sevgi, saygi ve sadakat daha fazla;
aile i¢i siddet daha az goriilmektedir. Kendilerini daha mutlu hissetmekte, aile ile ilgili
geleneksel degerleri daha fazla 6nemsemektedirler. Dinin insanlar tizerindeki etkisinin
azalmasi, dindarhigin zayiflamasi, kisisel tercihleri belirleyen degerlerin sekiilerlesmesi,
bosanma oranlarinin artmasina neden olmaktadir. One ¢ikan bireysellik, cinsel ve ruhsal
doyumun olmadigi evlilikleri devam ettirmenin anlamli olmadig: diistincesini asilamaktadir. 3
Din ve dini uygulamalar toplum diizeni icin faydali ve gereklidir. Kisi, kendini yanlis
davranmaktan alikoyan unsurlara ihtiya¢ duyar.

Istanbul Sozlesmesi din, tére ve geleneklerin siddete gerekce olmamasi icin gerekli
tedbirlerin alinmasi gerektigini savunur. Fakat ‘kokiiniin kazinmas1’ tabiri, maksadinin ¢ok
iistiinde bir soylemdir. Siddetin tek sebebi din, 6rf ve gelenege baglanan davraniglar degildir.
Ornegin; psikolojik rahatsizliklar, ekonomik imkansizliklar ve bagimhlik yapici madde
kullanimi siddetin sebepleri arasindadir.

2.5. 18 Yas Alt Kiigiikler ile Ilgili Tutumun Degerlendirilmesi

Ulusal ve uluslararasi yasalarda evlenme yasi 18 yas olarak kabul edilmektedir. Bazi
durumlarda veli onayi ile bu yas sinir1 diisiiriilebilir. 18 yas alt1 bireyler, ¢ocuk kabul edilirler.
Bu yasin altindaki kisiler, evlendiklerinde aile i¢in gereken fedakarlik ve sorumluluklari yerine
getirme noktasinda zorluklar yasayabilirler.

Islam dini, insan1 dogdugu andan itibaren hukuki bir sahsiyet kabul etmektedir.
Bireyler, bagimsiz karar verebilme hakkini riiste ermesiyle kazanmaktadir. Evlilik konusunda
oldugu gibi biitiin bagimsiz kararlarinda riiste ermis olmasi yani akli olgunluga erismis olmasi
dikkate alinmaktadir. Bu dénem her insanda farkhlik gésterebilir. islam evlilik yasin
degerlendirirken yukarida bahsettiklerimizin yani sira, biiyiik giinahlardan kabul edilen
zinadan korunmanin en iyi yolunun nikah akdi oldugunu da nazara almaktadir.

Sozlesmenin 3/f bendinde®; kadin taniminin icerisinde 18 yas alti1 kizlarin da buldugu
ifade edilmektedir. Fakat ifade tam bir sekilde agiklanmamistir. 18 yas alt1 kizlarin hangi
durumlarda “kadin” kabul edilecegi netlestirilmemistir. Bu durumda ebeveynlerin velayet
hakkina dayali olarak yapacaklari bazi uygulamalarda sorun yasanabilecektir. Ciinkii velayet
hakkina dayali uygulamalar kanunla belirlendigi gibi, kanunun belirlemedigi durumlarda
hakim, orf ve adete de bakabilir. Bu durumda yasanabilecek bir ¢atisma magduriyetler
dogurabilir. Bunun icin 18 yas alti ¢ocuklarin hangi durumlarda kadin olarak
degerlendirilecegi ile ilgili aciklama gerekmektedir.65

Sozlesmenin 37. maddesindeki® zorla evlendirme ile kastedilen durum da

netlestirilmemistir. Besik kertmesi gibi uygulamalar, 18 yas altinda yaptirilan evlilikler ya da
baska bir sey kastedilmis olabilir. Elbette ki evlenecek Kisilerin rizasi esas alinmalidir. Fakat

62 Osman Giiner, “Islam Diisiincesinde Kadina Yénelik Siddet Séylemine Bir Bakis”, On dokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 53.

63 Yapicy, “Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Din ve Kadin”, 254-255.

64 "Kadinlar" kelimesi 18 yasin altindaki kiz ¢ocuklarini da kapsar.

65 Akinc, “Istanbul Sézlesmesi -Hukuki Degerlendirme-", 103-104.

66 Md. 37: “Taraflar, bir yetiskini veya ¢ocugu kasten evlilige zorlamanin cezalandirilmasini temin etmek tizere
gerekli yasal veya diger tedbirleri alacaklardir. Taraflar, bir yetiskinin veya ¢ocugun, ikamet ettigi taraf veya
devletten farkh bir tarafa veya devlete, s6z konusu yetiskini veya ¢ocugu evlilige zorlama amaciyla kasten
kandirilarak gotiiriilmesinin cezalandirilmasini temin etmek {izere gerekli yasal veya diger tedbirleri
alacaklardir.”

Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 6/2 (Aralik 2023): 393-418



islam Hukuku Agisindan Istanbul Sézlesmesi |409|

burada 18 yasin altinda olan bireylerin rizalar1 ve aile onaylari ile olan evlilikler de zorla
evlendirme gibi degerlendirilmektedir. Riza oldugu halde, 18 yasin altinda yapilan
evliliklerden dolay1 binlerce erkek cezaevinde bulunmaktadir.6?” Bu durumda, kadin ve
cocuklar i¢in ciddi magduriyetler meydana gelmektedir.®® Erkegin yasadigi magduriyet de
bundan harigtir.

Geng yasta evlilik yapan erkekler, cocuk tecaviizciileriyle ayni kategoride kabul
edilmislerdir. Babalar, ¢cocuklar1 18 yas alt1 evlilik yaptig1 i¢in cezaevine atilmaktalardir. 18 yas
alti gerceklesen evliliklerde kocaya hapis cezasi verilmektedir. Oysaki so6zlesmede
birlikteliklerde 6nemli unsur olarak ‘riza’ belirtilmektedir. Bu durumda riza ile gerceklesen
nikdh akdi nasil su¢ olabilir? Nikdh akdi gerc¢eklesmeksizin birlikte yasamak, suc
olmamaktadir. S6zlesme 18 yas alt1 evlilikleri kerih goriirken, evlilik dis1 ger¢eklesen cinsel
birlikteliklerde -gebelikle sonug¢lansin ya da sonug¢lanmasin- hi¢bir sakinca gormemektedir.
Erkek, 18 yas altindaki bir kadin ile evlilik akdi disinda gayrimesru sekilde birlikte olursa, riza
oldugu icin hi¢cbir ceza almamaktadir. Fakat nikah akdiyle bir aile kurup mesru sekilde birlikte
olursa bu su¢ olmaktadir.

Medeni hukuka gore, kii¢iiklerin velileri tarafindan evlendirilmeleri miimkiin degildir.
On yedi yasini doldurmus bireyler nikah akdini gerceklestirebilirler.t® Olaganiistii durumlarda
16 yasini1 doldurmus bireylerin evlenmesine, hakim karariyla izin verilebilir. islam’da kisinin
bagimsiz karar verebilme yetkisine; “eda ehliyeti” denir. Eda ehliyetinin sabit bir yas1 yoktur.
Ortalama bir yas sinir1 olsa da, her bireyde farkli zamanlarda kazanilir. Kisi, hak ve borglar
dogurabilecek sekilde hukuki islemleri yapmaya ehil olur. Tam eda ehliyeti icin buluga
ermenin yaninda bir de rist; yani akli olgunluk sart1 aranir. Fiziksel ve biyolojik olgunlugun
yaninda akli olgunluk da sart kosulur. Islam, eda ehliyetini kazanan bireyi hukuki bir kisi kabul
eder. Onu ciddiye alir ve tasarruflarim1 kabul eder. Akli olgunlugu tam gergeklesmeyen,
muhakeme yapamayacak bireylerin durumlari bundan istisnadir.”°

islam’da evlilik kararim Kkisi ancak eda ehliyetini kazandiktan sonra alabilir. Eda
ehliyetinin kizlarda 9-15 yas arasi; erkeklerde 12-18 yas arasinda gergeklesebilecegi kabul
edilmistir.”t Osmanl Hukuk-i Aile Kararnamesinde evlenme yasi kizlar icin 17, erkekler i¢in
18 olarak belirlenmistir.”? Yine Hukuk-i Aile Kararnamesinde eda ehliyeti ger¢ceklesmeyen
cocuklarin hi¢ kimse tarafindan evlendirilemeyecegi karara baglanmistir.”3

Eda ehliyeti olmayan c¢ocuklarin evlendirilmesinin miimkiin oldugunu diisiinen
hukukcular, evliliin amacinin mutlu bir diinya ve ahiret hayati gecirmek, iyi nesiller
yetistirmek oldugunun altin1 c¢izerler. Bu gayeyi anlayamayacak ve yerine getiremeyecek
cocuklarin evlendirilmesinin bazi sorunlari da beraberinde getirebilecegini de belirtirler.7+

Sozlesme ve sézlesmenin zihniyeti; gayri mesru evlilikleri normal gérdiigii i¢in, evlilik
18 yasin altinda gerceklesirse su¢ olmaktadir. Ayni yastaki bir kiz, gayri mesru bir iliskiden
cocuk diinyaya getirirse ortaya ¢ikabilecek sonuglar hesap edilmemektedir. Herkesin biyolojik
farkindalik yas1 baskadir. Bu farkindalik erken gercgeklesirse, riiste ulasan kisi zina sugu
isleyebilir. islam insam haramdan, kétii fiillerden korumak ister. Riist ¢agina ulasan ve
evlenmenin biyolojik olarak gerekli oldugu kisiler; bir aile kurmak i¢cin gereken temel maddi
ve manevi 6zellikleri tasiyorsa, ailelerin de onayiyla ya da mahkeme karariyla belli bir yastan

67 Akinc, “Istanbul Sozlesmesi -Hukuki Degerlendirme-”, 114.

68 Dursun, “Istanbul Sézlesmesi’nin islam Hukukuna Gére Degerlendirilmesi”, 54.

69  Medeni Kanun, Md. 124

70 Bk. Mehmet Onur, [slam Hukukunda Ehliyet Arizalari ve Sefeh (Istanbul: Kitabi Yayinevi, 2019).

71 ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l- miictehi’d ve nihdyetii’'l- muktesid, 2/76.

72 Md. 4.

73 Md.7.

74 Serahsi, Mebsiit, 4/213.; Bedru'd-din Ebu Muhammed Mahmud b. Ali Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l- Fikr, 1994), 4/598.
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itibaren evlilik akdi gerceklestirebilirler. Burada kadinin haklar1 daha ¢ok diistiniilmektedir.
Ayrica aile ortaminda dogacak olan ¢ocuklarin nesebi de korunmus olur.

2.6. Arabuluculuk Miiessesesi ile ilgili Maddelerin Degerlendirilmesi

Alternatif uyusmazlik ¢6ziimii olarak da adlandirilan arabuluculuk, ¢esitli konularda
orta yolu bulamayan taraflarin basvurdugu bir ¢6ziim yontemidir. Mahkemeye gitmeden
secilen ya da mahkemenin yonlendirdigi tarafsiz bir kisi yardimiyla bu siire¢ yiiriitiilmektedir.
Avrupa ve Amerika’da da bu uygulama siirdiiriilmektedir. Dava stirecini kisaltan bu uygulama,
zamandan tasarruf da saglamaktadir. Bunun yaninda iki tarafin da raz olacagi bir sonuca
varilmaktadir. Arabuluculuk, bir yargilama tiirii degildir. ihtiyari ya da zorunlu olmak seklinde
ikiye ayrilmaktadir. Glinimiizde arabulucular, sadece avukatlardan tayin edilmektelerdir.75

Siddet vakalarinda zorunlu alternatif uyusmazlik c¢oziim siirecleri, Istanbul
Sozlesmesinde yasaklanmistir.’¢ Zorunlu anlasmazlik sekilleri arasinda arabuluculuk ve
uzlastirma da yer almaktadir. Dolayisiyla sozlesmede, aile i¢ci anlasmazlik durumlarinda
zorunlu arabuluculuk yasaklanmistir.

Insanlar arasinda yasanan anlasmazliklarda taraflar, sorunlari ¢dziime
kavusturamayabilirler. Taraflar arasindaki anlasmazliklarin ¢éziimi icin arabuluculuk
milessesine ihtiya¢ duyulabilir. Anlasmazliklarin ¢éziimiinde arabuluculuk, Islam’in tesvik
ettigi bir miessesedir.”? Ayet’® ve hadislerle’ arabuluculugun o6nemi defalarca
vurgulanmistir.

islam’da aile i¢indeki bir anlasmazlik durumunda her iki taraftan aile temsilcileri
secilmektedir. Bu aile temsilcileri ¢iftin arasini bulmaya c¢alisirlar.80 Kari- koca arasinda
anlasmazlik olursa islam’a gére kademeli bir ¢6ziim yolu izlenmesi tavsiye edilmistir. Sayet
giizellikle bir ¢6ziim yolu bulunamazsa; o zaman giizellikle ayrilmak tavsiye edilmistir.8!
Islam’da arabuluculuk miiessesi o kadar 6nemsenmistir ki; yalan séylemenin mubah oldugu
sayili yerden biri, iki kisinin arasini diizeltmektir.82 Arabuluculugun kiilliyen yasaklanmas ile
pismanliklarin, ¢6zlim yollarinin, orta yolu bulmanin yollar1 kapanmaktadir.

Her vakada arabuluculuk olmasi miimkiin degildir. Ornegin; tecaviiz gibi durumlarda
arabuluculuk s6z konusu olmayabilir. Ama ekonomik siddet, psikolojik siddet gibi siddet
tiirlerinde ongoriilebilir. Arabuluculuk uzlasmay1 saglamak, orta yolu bulmaktir. islam
arabuluculuk miiessesini, kul haklarinin bulundugu durumlarda ¢6ziim yolu olarak kullanir.83

Ulkemizde arabuluculuk miiessesi, 6325 sayili kanunda yer almaktadir ve sadece ticari
anlasmazliklarda uygulanmaktadir. Bunun disindaki arabuluculuk, ihtiyaridir. Taraflarin
talebi dogrultusunda basvurulabilir. Aile hukukunda dogan anlasmazliklarda da
arabuluculugun yasalasmasi gerekli goriilmektedir. Fakat istanbul Sézlesmesi'ne aykir

75 {slam Hukuku agisindan arabuluculuk ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Yusuf Sen, “Islam Hukukunda Arabuluculuk”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012), 105-135.

76 Md.48/1

77 Serahsi, Mebsiit, 20/133; Ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l- miictehi’d ve nihdyetii'l- muktesid, 3 /140.

78 Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarini diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina
tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin; donerlerse
aralarindaki anlasmazlig1 adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakki yerine getirenleri sever.
(el-Hucurat 49/9-10)

79 Bubhari, “Enbiya”, 19; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 199.

80 “Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir
hakem gonderin. iki taraf (aray:) diizeltmek isterlerse, Allah da onlar1 uzlastirir. Siiphesiz Allah, hakkiyla bilendir,
hakkiyla haberdardir” (en-Nisa 4/35)

81 en-Nisa 4/34

82 “Hz. Peygamber su lic maksat disinda yalan séylemenin heldl kabul edilmedigini bildirmistir: Aralarinda gecimsizlik
bulunan kart kocay! baristirmak, savas sirasinda diismani sasirtmak, insanlar arasindaki husumeti énlemek”
Miisned, VI, 459, 461; Miislim, “Birr”, 101. Bu konuda rivayet edilen hadislerin Hz. Peygambere ait olmasi ile ilgili
degerlendirme i¢in bkz. Ahmed Urkmez, “Kaynak Degeri ve icerik Tenkidi Acisindan ‘Ug Yerde Yalan’ Rivayeti”,
Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012), 9-34.

83 Sihabuddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zehira (Beyrut: Daru’l-Garbi’l Islami, 1994), 5/336-344.
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goriildiigii icin adim atilamamaktadir.84 Islam’da ise arabuluculuk, biitiin akitlerde s6z konusu
olabilir. Nikah akdi de buna dahildir.85

2.7.Kadina Siddet ile ilgili Maddelerin Degerlendirilmesi

Siddet, Diinya Saghk Orgiitii (WHO) tarafindan, “fiziksel gii¢ veya iktidarin kasith bir
tehdit veya gergeklik biciminde bir baskasina uygulanmasi sonucunda maruz kalan kiside
yaralanma, 6liim ve psikolojik zarara yol agmasi ya da agma olasiligi bulunmas1” durumu
olarak tanimlanmaktadir.86 Siddete en ¢ok maruz kalanlar ise kadinlar, cocuklar ve yaghlardir.
Bu yiizden siddet olaylarim1 en ¢ok “kadina siddet”-"¢ocuklara siddet” gibi basliklarla
duymaktayiz.

Istanbul Sézlesmesi; kadina siddeti ve aile ici (orijinal metinde ev ici) siddeti &nlemeyi,
kadinlarla erkekler arasinda esitligi yayginlastirmay187 amaclamaktadir. Bu konuda gereken
tedbir ve yaptirimlar da ulusal kanunlarda yer almalidir. Bu diisiince sisteminin devami
olarak, kanun ve ceza sistemi biitiinliigii bir gereklilik olarak goriilmektedir.

Siddet, biitiin insanligin el birligi ile miicadele etmesi gereken bir meseledir. Siddet s6z
konusu olunca 6znenin kim oldugu énemli degildir. Onemli olan siddet fillinin cirkinligidir.
Siddetin kendisine savas agilmalidir. Siddeti 6znelestirmek, birilerini disarida birakmaktadir.
Sozlesmenin 1/c. maddesinde “kadina karsi siddet ve aile i¢i siddetin tiim magdurlarinin
korunmasi1” ibaresi disinda, magdur olarak kadindan baska bir 6zneden bahsedilmemektedir.
Siddet, ¢ok boyutludur. Siddet uygulayanlarin erkek, magdurlarin kadin oldugunu ifade
etmek; siddetin sadece bir boyutu géz dniinde bulundurularak varilan bir sonuctur.88 Fakat
erkek tarafindan fiziksel siddete maruz kalan kadinin erkege oranla giiciiniin daha az olmas;,
zulmiin derecesini arttirmaktadir.

Sozlesmede, kadina siddetin sorumlusu olarak, toplumsal cinsiyet ve kadin-erkek
esitsizligi gorilmektedir. Halbuki yapilan arastirmalara gore; siddetin kaynaginin asil
nedenlerinin psikolojik rahatsizliklar, alkol ve wuyusturucu gibi aliskanliklar oldugu
gorulmektedir.8?

Islam’da insanin bes hakki korunmustur. Bunlar nefsin (canin) korunmasi, aklin
korunmasi, dinin korunmasi, neslin korunmasi ve malin korunmasidir. Bu haklarin
korunmasinda kisinin hangi cinsiyete, dine ve irka mensup olduguna bakilmaz. Kadin ya da
erkek olmak fark etmez. Kisinin Miisliiman olmas1 da gerekmez. insan olmak yeterlidir. Bu
haklar korunmadan, toplumda huzurun ve mutlulugun saglanmasi s6z konusu degildir.?° Bes
haktan biri olan canin korunmasi geregi, siddeti uygulayan kisi cezalandirilmalidir.

Kadina yonelik siddet, tarih boyunca ailenin bir i¢ meselesi gibi algilanmis, sadece esleri
ilgilendirdigi kabul edilmistir. Orfte ve kanunda bunu engellenmek icin ¢ok fazla girisimde
bulunulmamistir. 2000’li yillarin basindan sonra Avrupa Birligi iiyeligi icin gereken hukuki
altyapr calismalarindan dolayr bu konuda gelismeler yasanmistir. Anayasal ve yasal
degisiklikler yapilmis; kanun hiitkmiinde kararnameler, tiiziikler, yonetmelikler, yonergeler ve
genelgeler cikarilmaya baslanmistir. S6zlesme, aile igcine miidahale edebilen ilk girisim oldugu
icin 6vgiiler almaktadir. Halbuki islam Hukuku yiizyillar éncesinden beri, ev ici iliskileri
miidahale alan1 kapsaminda gérmektedir. Yasamin hi¢bir alaninda siddet ve haksizliga
miisaade etmemektedir. Avrupa ve Kuzey Amerika’daki 6zel alana girmeyi reddeden yasalar,

8¢ Bozdag, “Istanbul Sézlesmesi'nin ve Ailenin Korunmasi ve Kadina Kars: Siddetin Onlenmesine Dair Kanun’un
Hukuki A¢idan Degerlendirilmesi”, 58.

85 Sen, “Islam Hukukunda Arabuluculuk”, 115.

86 World Health Organization (2002) World Report on Violence and Health. Geneva: WHO.
http://www.who.int/violence_injury_prevention/download.cfm?id=0000000582

87 Md.1/a, 1/b.

88 Bayer, “Eslerarasi Siddet ve Din”, 1/557.

8 Aytepe, “Istanbul Sézlesmesi’nin islam Diigiincesi Agisindan Tahlili”, 303.

9%  Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el- Mustasfa, ¢cev. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994),
1/288.
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kadini en kisith ve savunmasiz olduklari alanda yani evde koruma sorumlulugundan tamamen
kacarak; onlarin mal varliklarini ve bedenlerini sinirsiz tahakkiime maruz birakmistir.°?

Sozlesmede din, siddete gerekce olarak kabul edilmektedir. Giinlimiizde kadinlara
yonelik pek c¢ok zulmiin kaynaginin "din" olarak gosterilmesi, dindarlara ¢ok o6nemli
sorumluluklar yiiklemektedir. Dinin 6ngoérdiigii diinya hayati iman edenler tarafindan
gerektigi gibi yasanmadiginda, bu davranislar dine mal edilmektedir.?2

Islam dini baris ve huzur dinidir. Sadece kadina degil; hicbir varlia zulmedilmemesini
emreder. Kisinin kendi nefsine bile zulmetmesini yasaklar. “Kadina siddet” adi1 altinda ayr1 bir
bashik olusturmak, ayrimcilik ve dtekilestirmek olmaktadir. islam’da insan olma vasfiyla
kadin, zaten biitiin insanlarin sahip oldugu haklara sahiptir. islam, her kosulda siddetin
karsisindadir. Savas esnasinda bile savasa katilmayan kadin ve ¢ocuklarin éldiiriilmesi Hz.
Muhammed tarafindan yasaklanmistir.?3

Kur'an'da en giizel ahlaka sahip oldugu ifade edilen Hz. Peygamber 'in, eslerine hakaret
ettigine sahit olunmamistir. Hz. Peygamber, esleriyle problemler yasadiginda bile asla
vakarini ve edebini bozmamis ve eslerine daima miitebbessim olmustur. Problemleri saburla,
vahyin ve aklin rehberliginde ¢6zmeye gayret etmistir.%*

Hz. Peygamber, kadinlarin Allah'in emaneti oldugunu ifade etmistir. Miminlerin
ailelerine iyilik ve giizellikle muamele etmeleri gerektiginin iizerinde ¢okca durmustur.
Abdullah b. Omer'in, “Biz Peygamber zamaninda hakkimizda bir vahiy inmesinden
korktugumuz icin kadinlara séz séylemekten, haklarini yemekten ve onlara sert davranmaktan
kacinirdik. Peygamber vefat edince, biz de artik onlara karsi ¢ok kirict davranir olduk. Onlara
karst kusurumuz arttr." seklindeki ifadesi,®> Hz. Peygamber’in hanimlara karsi koti
muamelede bulunulmasim nasil engellendigini gostermektedir. Hatta bazi durumlarda
kocanin sebepsiz 6fke gdstermesi ve fiziksel istismari kadinin bosama talep etmesi i¢in yeterli
gorilmistiir.26

Hz. Peygamber, siddet goren bazi kadinlar1 himayesi altina almistir. Himaye, bir insanin
baska bir insani en iist diizeyde korumasi altina aldigini ifade etmektedir. Velid b. Ukbe’nin
hanimi Hz. Peygamber’e gelip: ‘Velid beni déviiyor’ diye sikayette bulununca, Resulullah
(s.a.v.) da ona: “Git, ona seni himayeme aldigimi séyle” buyurmustur.”97

Hz. Peygamber’e evlilik konusunda kendisine danisildiginda, siddete basvuran
erkeklerin tercih edilmemesini tavsiye etmistir. Sahabeden Fatma bint Kays, kendisi ile
evlenmek isteyen Kkisilerle ilgili Hz. Peygamber’e danismis ve hangisi ile evlenmesinin uygun
olacag ile ilgili goriisiinii sormus ve Hz. Peygamber bu kisilerden Eb{i Cehm’in eli sopali (yani
siddet uygulayabilecek bir kisi) oldugunu belirterek onunla evlenmesi konusunda boyle bir
sakincadan bahsetmistir. Bir anlamda boyle biri ile evlenmeyi tavsiye etmemistir.?8

Hz. Peygamber’in davranislarina baktigimizda, eslerine karsi fiziksel ya da psikolojik
hicbir siddet uygulamadigini gérmekteyiz. Hz. Peygamber, hanimlarina merhametli ve saygili
davranir; islerinde onlara yardim ederdi. Miisliiman olmadan 6nce cevval ve sert kisiligi ile
bilinen Hz. Omer'in kadinlara olan tutumu bile islam ile degismistir.%

91 Judith E Tucker, Islam Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, cev. Zeynep Esra Koca (istanbul: Acihm Kitap,
2015), 254.

92 Fatma Benli, “Toplumsal Cinsiyete iliskin Toplumsal Sorumlulugumuz”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet I,
Tartismali [Imi [htisas Toplanti, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi, 2012), 367.

93 Buhari, “Cihad”,147,148; Miislim, “Cihad”, 24,25.

94 Semsuddin Muhammed Zeynuddin Abdurrauf el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1972), 125.

95 Buhari, “Nikah”, 80.

9 Tucker, [slam Hukukunda Kadin, Aile ve Toplumsal Cinsiyet, 171, 177.

97 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Siileyman el-Mekki Er- Rudani, Cem’ii’l-Fevdid (Kuveyt: Mektebetu ibn
Kesir, 1998), 4/114.

98 Muvatta, “Talak”, 67.

99 Benli, “Toplumsal Cinsiyete iliskin Toplumsal Sorumlulugumuz”, 364.
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Siddetin en agir tiirlerinden biri de tecaviizdiir. Cinsel icerikli siddetin her tiirliisii
Islam’da yasaklanmis ve bu sucu isleyen tarafa cezai miieyyideler getirilmistir. Cahiliye
déneminde cariyelere yonelik cinsel siddet, su¢ sayilmamaktaydi. Islam’da ise kadinin hiir
veya cariye olmasi, sucu isleyene verilecek cezada bir indirim sebebi olmamaktadir.100

Insan yasamu kutsaldir ve hi¢ kimsenin buna miidahale hakki yoktur. Kisi, bir
baskasimin canina kiymasinin bedelini caniyla 6der. Miiebbet hapis ad1 altinda cezaevinde
yatmanin caydiriciligi cok daha azdir. Bir kadina iskence eden, tecaviiz edip onu 6ldiiren kisiye
verilen ceza miiebbet hapistir. Bu ‘miiebbet’lik ise ¢cogu zaman bir af ile sona erebilmektedir.
Infaz kanunu geregi belli bir siireyi tamamladiktan sonra bu suglular serbest birakilmaktadir.
5275 sayili kanunun0! 107/2. maddesine gore agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi alanlar
ceza siresinin 30 yilin infaz kurumunda gegirirlerse, “kosullu saliverilme” hakkindan
yararlanirlar. Yani bir aileyi katletmenin cezasi, 30 y1l hapis yatmaktir.102 {slam’da éngoriilen
kisas cezasi, magdur agisindan istenilen i¢ rahatligini saglamaktadir. Bir katil adayinin emelini
gerceklestirmesi halinde kendi canina kiyilacagini bilmesi, daha alikoyucu bir cezadir. Bu
sekilde cinayete niyet edenler caydirilmis olur. Ayrica kisas cezasinin uygulanmasi
magdurlarin talebine baglanmistir. Dolayisiyla maktuliin kisas talep hakki olan yakinlari kisasi
talep ettiginde uygulanmaktadir. Aksi takdirde devlet bir ceza belirleyebilir.

Siddeti engellemek adina kokli ¢ézlimler igin failler tizerinde ¢alismalar yapilmalidir.
Sucu isleme faktorleri, tarafsiz bir sekilde tespit edilmelidir. Sugu islemesine engel olacak olan
“oto-kontrolii saglama becerisi” kazandirlmalidir. Insan su¢ islemeye meyillidir. Suc
islendikten sonra su¢lunun durumu énem arz etmektedir. Suclular rehabilite edilmelidir.103
Aksi takdirde kisi, ayni sugu islemeye devam edebilir. Sugun derecesine gore bir ceza takdir
edilmelidir. Ceza, su¢luyu egitir ve onu topluma kazandirir.104

Allah ve ahiret glinii inancina olan eksiklik, siddetin temel nedenlerden biridir. Ciinki
bu kisilerde sorguya ¢ekilme suuru tam yerlesmemistir. Ceza ve 6diil anlaminda bilingli ya da
bilingsiz siipheler tasinmaktadir.105 islam, ahiret inanci mekanizmasiyla insanlar terbiye
eder. Dolayisiyla biitlin bireylere saglam bir ahiret inanci asilanmalidir. Boylece her fiilin bir
karsihginin oldugu bilinir. Uretilen ¢éziimlerin Allah'a ve ahiret giiniine imanla irtibat
kurulmadigi icin kalici ¢éziimler saglanamamaktadir. islam, kadina siddete sebep olan icki gibi
zararh aliskanliklar1 da yasaklamistir. Ayrica Islam giizel ahlaki tavsiye eder. Bu konuda
miiminlerin yarismalarini ister. Islam’da emir ve yasaklar bir biitiindiir. Islam biitiin
kaideleriyle yasanirsa, diinya ve ahiret saadeti saglanmis olur.

Istanbul Sézlesmesi gibi ¢oziim denemelerinin rapor verilerine bakildiginda, pek
basarili oldugu séylenememektedir. Istenen sonug bir tiirlii alinamamaktadir. Bunun en
onemli nedenlerinden biri; ahlaki egitim ve inancg ile desteklenmemesidir. Aile kurumu din,
ahlak gibi hukuku asan degerler lizerine insa edilir. Bu degerlerde ¢dziilme olunca, dis
etkenlere karsi savunmasiz kalinir. Siddetin artma sebebi de budur. Islam’da aile, hukuk ile
kurulur ve ahlak ile siirdiiriiliir. 106

100 Feyza Betiil Kse, “Cahiliye’den islim’a Kadina Yénelik Siddet”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
18/1(2018), 90.

101 Ceza ve Giivenlik Tedbirlerinin Infazi Hakkinda Kanun

102 Mehmet Kilicarslan, “Kadina Yénelik Siddet: Sebepleri, Onlemeye Yénelik Kur'ani Tedbirler”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2018), 966.

103 Abdullah Golak, “Islam Hukuku Perspektifinden Istanbul Sézlesmesi”, Disiplinler Arast Bir Sorusturma Istanbul
Sézlesmesi, ed. Mahsum Aytepe (Istanbul: Tire Kitap, 2020), 176-177.

104 fbrahim Caligkan, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Had Cezalar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
31 (1989), 370; Kiligarslan, “Kadina Yonelik Siddet: Sebepleri, Onlemeye Yénelik Kur’ani Tedbirler”, 966.

105 Ali Riza Demircan, “Fitrat ve Islam Cizgisinde Kadin Problemlerine Bakis”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet
I, Tartismal [Imi [htisas Toplanti, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (istanbul: Islami {limler Aragtirma Vakfi, 2012),
137.

106 Colak, “Islam Hukuku Perspektifinden Istanbul Sézlesmesi”, 172.
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Modern ¢agda kadin, ilahi bir emanet olmaktan ¢ikarilmistir. Kiiresel diinyanin manevi
degerlerden uzak hali kadin haklari ihlalleri ve kadinin istismari gibi durumlar1 artirmigtir.107
Siddet, sadece sozlesmeler ve hukuk kurallari ile énlenemez. Siddeti 6nlemek icin ahlaka
ihtiyac vardir. Siddet meselesini kokten ¢ozebilmek icin ceza diizenlemelerinin yani sira,
biiyiik capli bir ¢calismaya ihtiya¢ vardir. Siddetin 6niine ge¢mek icin; menfaatleri pesinde
kosan akil, akl-1 selime déniistiiriilmelidir.108

Islam, kadinlara soézlii veya fiili siddet uygulanmasim onaylamamaktadir. Hz.
Peygamber, hayati boyunca eslerine siddet uygulamamis, himayesinde bulunan hi¢bir kimseyi
d6évmemis, bu konuda ashabina da izin vermemistir.199 Hz. Peygamber’in, karisini1 déven bir
erkegi hakli gordiigiine dair bir bilgiye hi¢cbir kaynakta rastlanmamaktadir. Aksine, eslerini
doévenlerin, hayirh kimselerden olamayacagini ifade etmektedir.110 Kocasindan siddet goren
Ummii Cemil adindaki bir kadin sahabi, durumu Peygamber’e (a.s.) bildirdiginde, kadinin
kocasimi Kkarsisina alarak: “Esinden ayrilmak ister misin?” diye sormus ve onu karisindan
ayirmistir.11t Sahabe hanimlarindan benzer sikayetler gelmeye baslayinca, Hz. Peygamber
ashabini toplayip vaaz vermistir: “Sizin en hayirliniz benim ve hi¢ kimseye el kaldirmadim.”
buyurmustur.12 Hz. Peygamber, erkek sahabilere soyle nasihatte bulunmustur: “Sizin
hayirliniz, hanimina iyi davranandir.”113 Cahiliye Arap toplumunda kadina bakis ve kadina
siddetle ilgili durumlar degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in uygulamalari ile meydana
gelen donilisiim acik bir sekilde goriilecektir. Toplumda var olan bu denli yanlis tutum ve
davranislarin Hz. Peygamber’in aldig1 tedbirlerle dizeltildigi ve kisa bir siirede ¢ok 6nemli
sonuglar verdigi asikardir.

SONUC

Kadina kars1 siddeti onlemeye yonelik olarak imzalanan Istanbul Sézlesmesi
beraberinde ¢esitli tartismalari da giindeme getirmistir. S6zlesme hukuki, dini, sosyolojik vb.
acilardan incelenmis ve hem olumlu hem de olumsuz yo6nler iizerinden degerlendirilmistir.
Calismamizda sbzlesmenin islam Hukuku boyutu incelenmeye cahisilmistir. Oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki sézlesme her ne kadar kadina karsi siddeti ve aile ici siddeti 6nlemeye
yonelik bir calisma gibi gosterilmeye ¢alisilsa da siddetin tamami iizerinde degil daha ¢ok
kadina kars1 siddet tizerinde durulmustur. Bu yonii itibariyle de 6nemsenmesi gereken ve
tizerinde durulmasi gereken bir konu olsa dahi sézlesme igerigi itibariyle sadece bu konuyu
ele almayip maalesef bircok acidan tartismaya sebep olabilecek alt konular ihtiva etmektedir.
Siddetin 6nemli bir b6liimiinii olusturan kadina karsi siddeti 6nlemeye yonelik elbette ciddi
tedbirler alinmalidir. Fakat bu yapilirken diger konularin bu baslik altinda mesrulastirilmaya
calisilmasi, s6zlesmeyi tartisma konusu yapmis ve asil hedef maalesef golgede kalmistir. Bu
baglamda, sbzlesmede tartisma konusu olabilecek ve Islam hukuku agisindan sorun
olusturabilecek konular su sekilde siralanabilir.

1. Sozlesmenin asil metni ile Tiirkce terclimesi arasinda bir takim terciime hatalari
bulunmaktadir. Ornegin; “ev” kelimesi “aile” seklinde, “cinsel tercih” kelimesi ise “cinsel
yonelim” seklinde terciime edilmistir. Fakat her ne kadar terciime metin bazi kaygilar
sebebiyle farklilik arz etse de orijinal metindeki bu kavramlar sorun goériilmektedir. Clinkii ev
ici siddet denildiginde; escinselligin de mesru bir birliktelik sayilmasi, nikdhsiz iligkilerin
mesrulastirilmasi gibi bircok sakincali sonuglar ortaya cikmaktadir. islam’da escinsellige
hosgori ile yaklasim s6z konusu degildir. Escinsellik biiyiik giinahlar arasinda kabul edilmis

107 Nejdet Durak, “insan Haklar1 Sézlesmelerinde ve islam’da Kadin Haklar1”, Kadin ve Aile Sorunlari Sempozyumu
(Hakkari, 2014), 93.

108 Ayik, “Toplumsal Cinsiyet Kavraminin Tarihsel Arkaplan”, 186-187.

109 Ali Osman Ates, “Kur’an ve Siinnet'in Kadina Bakis1”, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet I, Tartismali [Imi
Ihtisas Toplanti, ed. Mehmet Faruk Bayraktar (Istanbul: islami ilimler Aragtirma Vakfi, 2012), 120.

110 {hn Mace, “Nikah”, 51; Ebu Davud, “Nikah”, 43:

111 [bn Hacer, el-Isabe, 4/420.

112 Buhari “Nikah”, 89.

113 Mislim, “Birr”, 149.
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ve zina kapsaminda degerlendirilmis hatta daha cirkin bir fiil olarak gériilmiistiir. “Sihak” ve
“livata” kavramlari ile ifade edilmistir. Sozlesmeye destek veren gruplara da baktigimizda
biiyiik bir escinsel Kitle ile karsilasilmaktadir. Bu durum, s6zlesmenin escinsel birlikteliklere
onay verdigi iddiasini giiclendirmektedir. Nikah akdi gerceklesmeyen birliktelikler islam’da
zinadir ve haramdir. Nikah akdi ise bir erkek ve bir kadin olmak iizere iki taraftan
olusmaktadir.

2. Sozlesme, maddelerinde nikdh akdine yer vermemektedir. Sozlesmede bir
birlikteligin onaylanmasinin tek 6l¢tisii; karsilikli rizadir. Bu ylizden evlilik i¢erisinde kadinin
rizasl olmadan gercgeklesen miinasebet, bir su¢ kategorisinde degerlendirilmistir. Bunun
yaninda 18 yas alt1 birliktelikler, riza olmasi durumunda koruma altina alinmaktadir. Fakat 18
yasin altinda olan ve hem kadin ve erkegin hem de ailenin rizasi olan evlilikler su¢ kabul
edilmektedir. Bu ise bagli basina bir ¢eliskidir.

3. Sozlesmenin amaci olarak ifade edilen kadin-erkek esitligi s6ylemleri de sorun
icermektedir. Kuran-1 Kerim'de esitlik; kadin ve erkek seklinde bir ayrima gidilmeksizin,
insanlarin sadece insan olmalari yoniiyle s6z konusu olabilmektedir. Bu esitligi Allah katinda
bozan tek faktor; takvadir. islam, kadina 6zel bir deger atfetmistir. Anne ve emanet olan bir es
roliiyle kadinlar1 cennet kapisi olarak gérmiistiir. Kadinlarin maruz kaldig: siddet olaylarim
Islam, insan haklar1 suglar1 kapsaminda degerlendirmistir. Ornegin kadin cinayeti seklinde
degil; cinayet sucu kapsaminda degerlendirilmistir. islam dini, kadin ve erkegin haklarini ve
sorumluluklarini adalet temelinde ele almistir. Bunun i¢in adalet anlayisinin gelistirilmesi ve
kadin erkek iligkilerinde adalet ilkesine gore hareket edilmesi gerekmektedir.

4. Sozlesmede su¢ kabul edilen fiiller siralanmaktadir. Bu fiillerin tamamina yakini
Islam’da ve temel insan haklar baglaminda zaten sug kabul edilmektedir. Ornegin islam dini,
haksiz bir sekilde cana kiyma durumunda, kisas éngoérmektedir. Bu emredilirken, kadina
uygulandig1 ya da hangi sebeple uygulandigi gibi ayrintilar 5nemsenmemektedir. S6zlesme ise
siddeti, kadina siddetten ibaret gormektedir.

5. Sozlesme, toplumlarin kabul ettigi din, orf, kiiltiir, namus gibi degerleri yer yer
kiicimseyici ve suclayic1 tavirlarla ele alinmakta ve degersizlestirilmektedir. Oysaki bu
degerler, toplumlarin kabul ettigi ve birlikte yasamanin geregi olan degerlerdir. Elestirilecekse
bu degerlere dayandirilarak yapilan yanlis yorum ve davranislar elestirilmelidir.

6. Sozlesmede, aile i¢i anlasmazlik durumlarinda zorunlu arabuluculuk yasaklanmistir.
Oysaki anlasmazliklarin ¢éziimiinde arabuluculuk, islam’in tesvik ettigi bir miiessesedir. Ayet
ve hadislerle arabuluculugun énemi defalarca vurgulanmigtir. Islam’da aile icindeki bir
anlasmazlik durumunda her iki taraftan aile temsilcileri (hakem) secilmektedir. Bu aile
temsilcileri ¢iftin arasini bulmaya ¢alisirlar.

7. Uluslararasi diizenlemeler birden ¢ok kiiltiire hitap ettigi icin uygulamalar esnasinda
bazi sakincalari da beraberinde getirebilmektedir. Ayrica uluslararasi sézlesmenin kabulii
durumunda yerel hukuk buna uygun davranmak zorundadir. Bundan dolay1 bu tiir
uluslararasi sozlesmeler kabul edilmeden o6nce her milletin kendi deger yargiar iyi
incelenmelidir. Bunun yaninda, miidahale ¢ercevesinin ¢ok genis olmasi ya da tam bir ¢ergeve
cizilememis olmasi da birtakim problemleri de beraberinde getirebilmektedir.

8. Kadina kars1 siddet 6nemli toplumsal sorunlardan biridir ve hukuki, psikolojik,
sosyolojik ve dini agidan ele alinarak 6nlenmesine yonelik ciddi ¢alismalar yapilmalidir. Fakat
kadina karsi siddeti engelleme ad1 atinda Tiirk toplum yapisina ve toplumun dini ve manevi
degerlerine uymayan, aile kurumunu zedeleyen, toplumsal bozulmalara sebep olabilecek
durumlara da dikkat etmek gerekmektedir. S6zlesme satir aralarinda bu sakincalari ihtiva
etmektedir. Bu yonii itibariyle ya yeniden ele alinmali ve bu sakincalar disiiniilerek
dizeltilmeli ya da Tirk toplumunun degerlerine uygun bir sekilde yeni bir calisma
yapilmalidir.
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Empowering Communities: Redefining Zakat Distribution in Bangladesh
Post-Covid-19

Abstract
Poverty persists as a global challenge, particularly in economically underdeveloped Islamic
countries. Despite government efforts to address income inequality and reduce poverty, these
issues continue to afflict societies. To effectively confront this pressing problem, it is
imperative to scrutinize the impact of Zakat, a crucial institution in Islam, and its potential
contribution to alleviating these challenges. Zakat, one of Islam's five pillars, plays a pivotal
role as a guiding economic force and a form of worship. It serves as a means of social assistance
and solidarity, fostering stronger bonds between the donor and the recipient. Zakat cultivates
feelings of love, compassion, and mercy while also mitigating jealousy, envy, and hostility.
Furthermore, it operates as a mechanism for income redistribution in societies marked by
unequal wealth distribution. This long-standing practice is rooted in the belief that wealth is a
trust from Allah and underscores the importance of sharing it with those in need. Zakat has
the potential to address a range of economic issues, from supporting the marriages of
impoverished individuals to tackling unemployment. It remains significant as an expression
of social responsibility and a means to promote justice and compassion, ultimately creating a
more equitable income distribution. The objectives of Zakat are multifaceted, encompassing
goals such as poverty alleviation, wealth redistribution, strengthened social bonds, wealth
purification, meeting basic needs, and empowering vulnerable individuals. However, in
Muslim-majority countries such as Bangladesh, the impact of zakat distribution is often
inadequate due to a lack of self-discipline and understanding among Muslims. Additionally,
the economic recession triggered by COVID-19 has exacerbated poverty in Bangladesh, with
adverse effects on employment and a significant increase in poverty rates among low-income
workers. Fair and Shariah-compliant zakat distribution remains underutilized in these
regions, including South Asian countries within the Organization of Islamic Cooperation. The
ease of collective cash or clothing distribution in zakat practices has led to inaccurate
assessments of the genuinely needy. This traditional approach has also drawn criticism for its
deviation from Islamic principles. This study examines changing perceptions and practices of
zakat distribution in Bangladesh, focusing on promoting effective and equitable distribution
methods. These methods may include income-generating expenditures, vocational training,
microfinance initiatives, and targeted cash transfers. By adhering to Zakat's authentic
principles and purposes, Bangladesh can leverage its potential to alleviate poverty and foster
a compassionate society per Islamic teachings. Emphasizing the importance of Zakat and
applying it fairly can drive significant progress in poverty reduction and social development
in Islamic countries like Bangladesh. This study seeks to explore innovative approaches to
zakat distribution that align with contemporary economic challenges and societal dynamics,
ultimately contributing to a more equitable and prosperous future for the people of
Bangladesh. As a result, poverty remains an ongoing problem in Islamic countries, and Zakat
is a powerful tool to overcome this problem. By revising and improving the zakat distribution
practices in Bangladesh, where the principles of Islamic economics guide efforts to reduce
poverty and increase social welfare, work can be done toward building a more just and
compassionate society.
Keywords: Islamic Law, Zakat, Poverty, Bangladesh, Finance.
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Topluluklar: Giiclendirmek: Banglades’te Covid-19 Sonrasi Zekat Dagitimini Yeniden
Tanimlamak
0z
Yoksulluk, diinya ¢apinda, ézellikle de ekonomik olarak heniiz gelismemis Islam iilkelerinde
yaygin bir sorun olmaya devam etmektedir. Hiikiimetler, gelir esitsizligi ile miicadele etmek
ve yoksullugu azaltmak amaciyla cesitli politikalar uygulamis olsalar da bu sorunlar
toplumlari rahatsiz ediyor. Bu acil meseleyi etkili bir sekilde ele almak i¢in, islam'da énemli
bir kurum olan zekatin etkisini incelemek ve bu zorluklarin hafifletilmesine nasil katkida
bulunabilecegini anlamak dnemlidir. Islam'in bes sartindan biri olan zekat, ekonomik hayatta
yol gésterici bir gii¢ olarak énemli bir rol oynamaktadir. Zekatin bir ibadet olmasinin yaninda
sosyoekonomik faydalar1 da bulunmaktadir. Sosyal bir yardimlasma ve dayanisma faaliyeti
olarak zekat, fertleri birbirine kenetler. Zekat veren ve alan arasinda sevgi, sefkat, merhamet
duygular pekisir; kiskanclik ve diismanlik hisleri yok olur. Zekat, zenginlik dagiliminin esit
olmadig1 toplumlarda geliri yeniden dagitma mekanizmas: olarak islev goriir. Bu kokli
uygulama, zenginligin Allah'in bir emaneti oldugu inancina dayanir ve bu zenginligin ihtiyac
sahipleriyle paylasilmasi gerektigini vurgular. Zekat, yoksullarin evlenmelerini
desteklemekten issizlik sorunlarina ¢éziim iiretmeye kadar cesitli ekonomik meselelere
katkida bulunma potansiyeline sahiptir. Zekat, gelir dagiliminda daha adil bir toplum
olusturarak giiniimiizde de sosyal sorumlulugun bir ifadesi ve adalet ile merhameti tesvik
etmenin bir yolu olarak 6nemini korumaktadir. Zekatin hedefleri ¢ok yonliidiir; yoksullugu
hafifletmek, zenginligi yeniden dagitmak, sosyal baglari gii¢clendirmek, zenginligi arindirmak,
temel ihtiyaclar1 karsilamak ve savunmasizlar1 giiclendirmek gibi amaglar icerir. Ancak
Banglades gibi Miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu iilkelerde, Zekat dagitiminin etkisi, oto
kontroliin saglanamayis1 ve Miislimanlar arasindaki anlayis eksikligi nedeniyle yeterince
goriinmez. Bunun yaninda Covid-19°la birlikte baslayan ekonomik durgunluk ¢alisma hayatini
olumsuz yonde etkiledigi ve hentiz bir toparlanisa gecilemedigi i¢cin Banglades'teki yoksullugu
daha da kétiilestirdi; yoksulluk oraninda énemli bir artis yasandi ve diisiik gelirli isciler
arasinda is kayiplari meydana geldi. islam Isbirligi Teskilati'na iiye Giiney Asya iilkeleri dahil
olmak tzere bu bolgelerde adil ve Seriat'a uygun zekat dagitimi yaygin olarak
uygulanmamaktadir. Ciinkii daha kolay olmasi sebebiyle nakit veya giysi dagitimini iceren
zekat dagitimi geleneksel olarak toplu bir sekilde yapilagelmekte, bu islem de fakirlerin
tespitinde dogru ve uygun bir degerlendirmenin yapilmamasina ve gercek ihtiyac sahiplerine
ulasmamasina neden olmaktadir. Bu da bazi yénlerden suiistimal icerdiginden ve islami
prensiplerden sapma barindirdigindan elestirilmektedir. Bu c¢alisma, Banglades'te zekat
dagitiminin degisen algilarini ve uygulamalarini incelemeyi amaglamaktadir. Ayrica, gelir
yaratic1 harcamalar, mesleki egitim, mikrofinans girisimleri ve hedeflenen nakit transferleri
gibi etkili ve adil dagitim yontemlerini tesvik etmeyi hedeflemektedir. Banglades, zekatin
gercek ilke ve amaclarini koruyarak, yoksullugu hafifletme ve islam 6gretileriyle uyumlu,
merhametli bir toplum insa etme potansiyelini kullanabilir. Zekatin 6nemini vurgulamak ve
bunu adil bir sekilde uygulamak, Banglades gibi islam iilkelerinde yoksullugu azaltma ve
toplumsal kalkinma konusunda o6nemli ilerlemelere sebep olabilir. Bu calisma, sosyal
zorluklara uyumlu, ¢agdas ekonomik ve Banglades halki icin daha adil ve miireffeh bir
gelecege katkida bulunacak zekadt dagitimina yonelik yenilik¢i yaklasimlar1 kesfetmeyi
amaclamaktadir. Sonug olarak, yoksulluk islam iilkelerinde devam eden bir sorun olmaya
devam etmektedir ve zekdt, bu sorunun iistesinden gelmek i¢in gii¢clii bir ara¢ olarak
durmaktadir. Banglades'teki islam ekonomisi ilkelerinin yoksullugu azaltma ve toplumsal
refahi artirma ¢abalarina rehberlik ettigi zekat dagitim uygulamalari tekrar gozden gecirilerek
ve gelistirilerek daha adil ve merhametli bir toplum insa etme yolunda ¢alisilabilir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Zekat, Yoksulluk, Banglades, Finans.
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INTRODUCTION

There are two types of charity in Islamic law: Sadaka (voluntary) and Zakat
(obligatory). Zakat is an obligation that is specifically mandated for financially able Muslims.
To fulfill this responsibility, individuals must have sufficient wealth and disposable income.
Proper calculation is necessary to determine the exact amount of Zakat owed by those who
are physically, mentally, and financially well-off. Zakat is a form of charity, not a tax, because
its purpose is different. It is essential to distinguish Zakat from taxation, as they serve other
purposes. Zakat is rooted in Islamic teachings and is an act of devotion and compassion aimed
at helping the less fortunate. In today's world, Zakat remains relevant as an expression of
social responsibility and a means to uplift the disadvantaged. Its goals include fostering social
cohesion, reducing economic disparities, and promoting individual empathy.! Achieving these
goals contributes to building a just and compassionate society. It is crucial to avoid distorting
the concept of Zakat by equating it with taxation and embracing its genuine spirit and
objectives, striving for a more equitable and caring world for everyone. Zakat's significance
lies in its meticulous structure, with specific percentages and designated expenditures
reflecting the wisdom behind this religious obligation. Adherence to these guidelines ensures
fairness and equity in distributing wealth among deserving recipients. Some theorists present
a more modest interpretation of Zakat, likening it to a system of social security driven by
voluntary contributions and individual charity. However, it is essential to maintain Zakat's
core principles and original intent. A Muslim's sense of worship and devotion adds sincerity
to fulfilling Zakat, fostering compassion and generosity within the Islamic system. Man-made
systems lack spiritual depth, focusing solely on material gains, leading to dishonest practices
to evade financial obligations. Affluent individuals are crucial in maintaining economic
balance, emphasizing social security free from usury. Zakat represents a sacred duty to help
the less fortunate. It is a potent tool to alleviate poverty when thoughtfully implemented, as
Prophet emphasized while sending Mu'adh to Yemen.? Its influence on a Muslim's sense of
worship reinforces its significance. At the same time, the absence of such principles in specific
systems may lead to ethical dilemmas and imbalances. By fostering compassion and justice,
Zakat contributes to the well-being of all members of society and upholds Islam's core values.
The objectives of Zakat are multi-faceted and encompass various noble purposes. Some of the
key objectives include: a) alleviating poverty, b) wealth redistribution, c) strengthening social
bonds, d) purification of wealth, e) provision of basic needs, f) empowering the vulnerable.

However, Zakat, the fourth pillar of Islam, is recognized as a potent tool to combat
poverty and social discrimination. However, in Bangladesh, a Muslim-majority country, the
impact of Zakat remains insufficiently visible due to inadequate mobilization and efficiency.
Many eligible Muslims still lack clarity on the principles and rules of Zakat, resulting in a lack
of well-planned and targeted payments.

The government's zakat policy is limited, with only one zakat fund administered by the
Islamic Foundation. As a result, despite the country's rapidly growing economy, poverty
eradication remains a challenge. As more people become financially stable, the number of
eligible Muslims to pay Zakat increases, but a significant portion lacks awareness of its
effective distribution. Tragically, distributing clothes to people experiencing poverty in the
name of Zakat during Ramadan led to a chaotic rush, resulting in the loss of lives.

The Covid-19 crisis in Bangladesh has had a severe impact on poverty, with the poverty
rate increasing from 20.10% to 30%.3 This crisis has particularly affected the marginalized

1 Yuasuf Kamal Muhammad, Usil Al-Iqtisad al-Islami (Jeddah: Dar al-Bayan al-‘Arabi, 1985), 1/381.

2 Abii ‘Abd Allah Muhammad ibn Isma‘1l ibn Ibrahim ibn al-Mughirah al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari (Beirut-Lebanon:
Dar Ibn Kathir, 2002), 242.

3 The Financial Express, “Bangladesh’s Poverty Rate Has Risen to 30% amid the Pandemic” (2021).
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population.* Around 16.5 million people, primarily low-income workers such as rickshaw
pullers, vendors, and day laborers, lost their jobs during the pandemic.5

The government introduced incentive packages to support people experiencing
poverty in response to the crisis. Additionally, affluent individuals and organizations
voluntarily stepped up to provide financial aid to those affected and unemployed during the
pandemic. Many wealthy Muslim countries also expanded the scope of Zakat, recognizing its
potential as a poverty reduction mechanism and a means of equitable wealth distribution.®
Thus, Zakat played a transformative role in enhancing the existing social safety net program
during the pandemic. Fair and SharT‘a-based Zakat distribution is not widely practiced in
South Asian countries enlisted in the Organization of Islamic Cooperation, such as Bangladesh.
In Bangladesh, many Zakat payers allocate lump-sum amounts of cash or clothes to people
with low incomes before the significant festival of id al-fitr.7 Additionally, some individuals
and organizations distribute Zakat randomly without conducting proper value judgment or
need assessment of the recipients. This distribution usually occurs within the same or nearby
communities, with cloth items like saris, lungis, and mosquito nets being common choices.
This traditional practice has faced criticism as it goes against the principles of Islamic
Jurisprudence.8

Ali and Hatta (2018) acknowledge that such ineffective and faulty Zakat distribution
stems from established misconceptions and a lack of Islamic understanding of Zakat. To rectify
this, they advocate for the allocation of income-generating expenditures, as the true objective
of Zakat is to eradicate poverty and foster an equitable society.? The COVID-19 pandemic has
exacerbated poverty in Bangladesh, leading to a 10% increase in the poverty rate as many
individuals lost their jobs due to a prolonged nationwide lockdown imposed by the
government.10 In this context, Zakat has garnered significant appreciation as a religious
obligation.!! However, it is expected that Zakat distribution will need to evolve from
conventional practices to more effective methods. For instance, they are providing cash
transfers as Zakat could be a way to mitigate the rise in poverty.12

Therefore, this study aims to highlight this issue and investigate the changing
perceptions and practices of Zakat distribution in Bangladesh, moving away from the
antithetical practices towards more impactful and equitable distribution methods.

1. DEFINITION OF ZAKAT AND ITS IMPORTANCE IN ISLAM
Zakat is defined in the dictionary as an act of increase, purification, praise, and

abundance.3 In Islam, Zakat is the obligatory duty for Muslims to give a specific portion of
their wealth to those in need, as determined by Shari‘a, without any charge. It holds a

4+ Mohammad Imran Hossain, “COVID-19 Impacts on Employment and Livelihood of Marginal People in Bangladesh:
Lessons Learned and Way Forward,” South Asian Survey 28/1 (2021), 57-71.

5 Md. Salman Sohel et al., “Understanding Rural Local Government Response during COVID-19-Induced Lockdown:
Perspective from Bangladesh,” SN Social Sciences 2/216 (2022), 1-21.United News of Bangladesh (UNB), “Focus
Both on Saving Lives, Livelihoods: Experts to Govt” (2020).

6 Isahaque Ali - Zulkarnain A. Hatta, “Zakat as a Poverty Reduction Mechanism among the Muslim Community: Case
Study of Bangladesh, Malaysia, and Indonesia,” Asian Social Work and Policy Review 8/1 (2014), 59-70.

7 Dhaka Tribune, “The Economies of Zakat” (2014).

8 Kibria, A. (2018), “Making zakat collection and distribution meaningful”, The Financial Express, 17May, available
at:https://thefinancialexpress.com.bd /views/making-zakat-collection-and-distributionmeaningful-
1526570598

9 Asjadul Kibria, “Making Zakat Collection and Distribution Meaningful” (2018).

10 The Financial Express, “Bangladesh’s Poverty Rate Has Risen to 30% amid the Pandemic.”

11 Fahmi Ali Hudaefi et al,, “Zakat Administration in Times of COVID-19 Pandemic in Indonesia: A Knowledge
Discovery via Text Mining,” International Journal of Islamic and Middle Eastern Finance and Management 15/2
(2021), 271-286.

12 Chadijah Haris, “Zakat as a Solution for Public Economic Recovery in the Era of Covid-19,” Tasharruf: Journal
Economics and Business of Islam 6/1 (2021), 1-19.

13 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisan Al-‘Arab (Beirut-Lebanon, 1990), 2/36.
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significant place in the religion, being one of the fundamental acts of worship and becoming
obligatory in the second year after the Hidjra, following fasting.1*

The legitimacy of Zakat is firmly established through the al-Kur’an, the Sunna
(traditions and practices of the Prophet Muhammad), and the consensus (Idjma‘) among
Islamic scholars.’> The al-Kur’an underscores its importance, repeating the injunction to
"Perform the prayer, give the zakat" in multiple verses.1¢ Prophet Muhammad emphasized the
significance of Zakat as one of the five pillars of Islam, along with the declaration of faith,
prayer, pilgrimage, and fasting during Ramadan.!” Thus, Zakat occupies a central position in
Islamic teachings and is regarded as a duty that every financially capable Muslim must fulfill.18

Zakat is a multifaceted worship act encompassing individual, social, economic, political,
and moral dimensions. It serves as a bridge, fostering cooperation and harmony between
different social classes, and plays essential roles in self-purifying individuals and providing
social security for the community.1? The importance of Zakat is emphasized in approximately
30 verses of al-Kur’an, and the Prophet Muhammad further elucidated its principles through
around 110 hadiths.20 These sources serve as the foundation for the laws and practices related
to Zakat. The close association of prayer and zakat in the Qur'an and Sunnah signifies that
prayer represents individual and spiritual worship, while zakat represents social and financial
worship. These two fundamental acts of worship are intricately linked, and achieving true
piety involves fulfilling responsibilities in both these aspects. Giving zakat is emphasized as a
defining characteristic of believers, good people with Takwa (God-consciousness) and
benevolence, as mentioned in the Qur'an. Believers recognize the significance of zakat both in
Allah's eyes and for society's well-being. Their motivation to attain salvation leads them to
fulfill their zakat obligations, and they strive to work and prosper not merely for personal gain
but also to perform their zakat duties.?! Friendship and closeness to Allah are attainable
through faith, prayer, and the fulfillment of zakat.22 This highlights the inseparable connection
between these acts of worship and their role in attaining a higher level of spirituality and
divine favor. As a powerful institution, Zakat encourages cooperation between the affluent and
people in need, promoting a just and compassionate society. It embodies the essence of
worship, combining spiritual devotion with practical care for others, reflecting the core values
of Islam. Muslims must give their zakat in a definite order. According to the verses of al-Kur’an
and hadiths, Islamic scholars unanimously agree that disregarding this obligation constitutes
a major sin, and those who deny this order may be considered to have renounced the religion
of Islam.23 However, the mention of zakat in the al-Kur’an and Sunna goes beyond the use of
this specific word. While the verses revealed during the Meccan period primarily focus on
faith, moral values, and awareness-building against polytheism, they also address the
individual's social responsibility and compassion towards orphans, people experiencing
poverty, and those in need in various ways. 24

14 ‘Abd Allah ibn Muhammad Ibn Qudamah, Al-Mughni (Riyad: Dar ‘Alam al-Kutub, 1997), 2/433.‘Abd Allah ibn
Mahmid ibn Mawdud al-Mawsili, Al-Ikhtiyar Li-Ta'lil al-Mukhtar (Istanbul, 1980), 1/99.Yusuf al-Qaradawi, Figh
Al-Zakah (Beirut-Lebanon, 1980), 1/37.Mehmet Erkal, “Zekat,” Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, no date, IV/519.

15 al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, 12.

16 Bakara 2/43,110, 177; Tawvba 9/103; Maryam 19/31.

17 Yahya ibn Sharaf ibn Murri ibn Hasan alhzamy al-Hurani al-Nawawi, Al-Minhaj Fi Sharh Sahih Muslim Ibn al-Hajjaj
(Dar al-Thya’ al-Turath al-‘Arabi, 1992), 1/2.

18 Muhammad ibn Ahmad ibn Muhammad ibn Ahmad Ibn Rushd, Bidayat Al-Mujtahid Wa-Nihayat al-Muqtasid
(Riyad: Dar Ibn Hazm, 1992), 1/301.

19 Isma‘l ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Hadi al-Jarrahi al-* Ajliini, Kashf Al-Khafa’ Wa-Muzil al-1lbds (Beirut-Lebanon:
al-Maktabah al-‘Asriyah, 2000).

20 gl-Mubarak ibn Muhammad ibn Muhammad ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Shaybani al-Jazari Ibn al-Athir,
Jami‘ Al-Usul Fi Ahadith al-Rasul (Dimashq: Maktabat Dar al-Bayan, 1969), 2655-2768..

21 al-Mu'minun 23/1-4.

22 al-Mayeda 5/55; al-A'raf 7/156

23 al- Imran 3/180. Tawba 9/34,35.al-Bukhari, Sahih Al-Bukhari, Zakat 3.

24 al-Kalam 68/24; al-Muddassir 74 /42-44; ad-Duha 93/9-11; al-Matin 107/1-3
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2.ZAKAT PRACTICES FROM THE PROPHET'S TIME TO THE CALIPHS AND OTHER
ISLAMIC STATES

Zakat, a fundamental pillar of Islam, experienced substantial transformations
throughout different historical epochs. The implementation of zakat during the time of the
Prophet can be categorized into two distinct phases: the Meccan and Medina periods. Initially,
during the Meccan period, zakat was a voluntary and recommended form of worship among
believers. However, as Islam gained strength and established itself in Medina, zakat became
an obligatory worship act and was institutionalized. The Prophet Muhammad played a crucial
role during this period by specifying the types of goods subject to zakat, their respective
proportions, and the timing of collection. He also appointed zakat officers to collect zakat from
the taxpayers, centralizing the process and ensuring systematic management of the collected
funds.?25

One remarkable practice during the Prophet's time was the flexibility in zakat payment.
Individuals could fulfill their zakat obligations by offering goods subject to zakat instead of
paying them in cash. They could give zakat directly from their property or authorize it to be
taken from another property on their behalf.26 This provided diverse means of fulfilling the
zakat obligation, making it easier for people with different financial circumstances to
contribute to charitable causes.

During the reign of the caliphs, including Abu Bakr and Alj, zakat remained an essential
aspect of the Islamic State's financial system. Abu Bakr continued the practices established by
the Prophet and collected zakat through appointed agents. He even took a strong stance
against tribes that refused to pay zakat.2” Despite facing various challenges and conflicts
during his reign, Ali endeavoured to adhere to the zakat principles established by the Prophet
and his forerunners.28 Occasionally, Umar established varying criteria to determine the
eligible beneficiaries for zakat. He carefully considered the economic circumstances of
individuals during its distribution. While Umar suggested that "the poor” in the relevant verse
may include non-Muslims, this interpretation did not gain widespread acceptance among
Islamic scholars.??

As the Islamic lands expanded during the Umayyad period, Muslims encountered
buffalo breeding in the Asian region. This led Omar bin Abdulaziz to subject buffaloes to zakat,
highlighting the obligation of giving a portion of wealth for charitable purposes.3? However,
officials encountered difficulties finding deserving zakat recipients in North Africa, resulting
in the zakat collected being transferred to Damascus's capital. During this period, the state
treasury overflowed with zakat.3!

Throughout various historical periods, zakat practices continued to evolve. During the
Abbasid period, efforts were made to maintain zakat worship as practiced during the
Prophet's era and the reign of the Rashidun Caliphs.32 In the Ottoman period, zakat was
collected from the deficit, and while some scholars considered certain taxes as zakat, the

25 Yahya Demirhan, Hz. Peygamber Déneminde Zekdtin Toplanmasinda Izlenen Yol (Sosyal Bilimler Enstitiisii: Uludag
Universitesi, Yiikksek Lisans Tezi, 2006), 31.

26 Bayraktar Mehmet, Tiirkiye“nin Tarim ve Hayvancilikta Zekdt Potansiyeli, Tiirkiye'de Zekdt Potansiyeli Iginde
(Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, 1987), 98.

27 Adnan Demircan, Hulefa-i Ragsidin Déneminde Zekdat Uygulamalari, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari
Iginde (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 116.

28 Demircan, Hulefa-i Rasidin Déneminde Zekat Uygulamalari, Tarihte ve Giintimiizde Zekdat Uygulamalari Iginde, 161.

29 Mehmet Boynukalin, “Zekatin Toplanmasi Ve Dagitimi {lk Kurumsal Tecriibeler (Hulefa-I Rasidin Dénemi)”
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 105.

30 Abdus Samed - Lowell M. Glenn, “Development of Zakah and Zakah Coverage in Monotheistic Faiths,”
International Journal of Social Economics 37 /4 (2010), 267.

31 Samed - Glenn, “Development of Zakah and Zakah Coverage in Monotheistic Faiths,” 263.

32 Ali Aksu, “Abbasiler Doneminde Zekat Uygulamasi, Tarihte ve Giintimiizde Zekat Uygulamalar1” (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 336-337.
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absence of a well-defined zakat institution and the presence of non-Muslims in the state
influenced zakat administration and collection.33 However, zakat did not take on a formal
institutional structure in the Ottoman Empire as seen in other historical periods. However,
zakat continued to be observed through fatwas issued by religious authorities, prompting
individuals to fulfill their zakat obligations through taxation or individual contributions. The
Ottoman Empire always accepted the concept of zakat and maintained its importance within
the established economic order, ensuring that both zakat payers and deserving recipients
were duly recognized.34

As per Agir et al. (2017), the Organization of Islamic Cooperation (OIC) stands as the
world's second-largest international organization with a core objective of fostering economic
cooperation among member states, promoting scientific and cultural activities, safeguarding
holy places, and addressing poverty reduction and conflict resolution.35 Despite the significant
potential of member states in terms of their human and underground resources, achieving
consistent levels of welfare and per capita income remains a challenge. To shed light on the
Zakat collection scenario among OIC member states, data were presented by Ortakaya (2017),
utilizing various sources. The table provided illustrates the Zakat collection systems adopted
by OIC countries;36

No Countries Populations Arranging zakat according to the state’s
decision
1. Afghanistan 35.530.901 No official regulation
2. Albania 2.873.543 No official regulation
3. Algeria 41.318.243 No official regulation
4. Azerbaijan 9.862.529 No official regulation
5. Bahrain 1.492.687 On a voluntary basis
6. Bangladesh 164.669.897 On a voluntary basis
7. Benin 11.175.786 No official regulation
8. Brunei Darussalam 428.980 On a voluntary basis
9. Burkina Faso 19.193.456 No official regulation
10. Cameroon 24.053.827 No official regulation
11. Chad 14.899.890 No official regulation
12. Comoros 813.999 No official regulation
13. Djibouti 956.990 No official regulation
14. Egypt 97.553.345 On a voluntary basis
15. Gabon 1.908.432 No official regulation
16. Gambia 2.100.765 No official regulation
17. Guinea 777.987 No official regulation
18. Guinea-Bissau 1.861.342 No official regulation
19. Guyana 777976 No official regulation
20. Indonesia 263.991.432 On a voluntary basis
21. Iran 81.162.872 On a voluntary basis
22. Iraq 38.274.760 No official regulation
23. Ivory Coast 24.294.839 No official regulation
24. Jordan 9.702.453 On a voluntary basis
25. Kazakhstan 18.037.759 On a voluntary basis

33 Siileyman Kaya, Osmanli Déneminde Zekat, Tarihte ve Giintimiizde Zekat Uygulamalar (istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), 336-337.

34 Melih Turan, Zekat Politikast Ekonomi-Politik Yaklasim (Mevsimler Kitap, 2018), 117.

35  Hiiseyin Agir et al, “Islam Ulkelerinin Makroekonomik Gostergelerinin Degerlendirilmesi” (International
Congress of Islamic Economy, Finance and Ethics, istanbul, 2017), 426.

36 Ulkii stilal Ortakaya, Islamda Sosyal Politika Uygulamalari: Islam Ulkeleri ve Tiirkiye (Sosyal Bilimler Enstitiis:
Yildirim Beyazit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 24-26.
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26. Kuwait 4.136.675 On a voluntary basis
27. Kyrgyzstan 6.201.768 No official regulation
28. Lebanon 6.082.435 On a voluntary basis
29. Libya 6.374.764 Compulsory

30. Malaysia 31.624.543 On a voluntary basis
31. Maldives 436.449 No official regulation
32. Mali 16.300.432 No official regulation
33. Mauritania 4.420.387 No official regulation
34. Morocco 35.739.627 No official regulation
35. Mozambique 29.668.900 No official regulation
36. Niger 21.477.437 No official regulation
37. Nigeria 190.886.543 No official regulation
38. Oman 4.636.387 No official regulation
39. Pakistan 197.015.991 Compulsory

40. Palestine 4.900.256 No official regulation
41. Qatar 2.639.276 On a voluntary basis
42. Saudi Arabia 32.938.299 Compulsory

43. Senegal 15.850.574 No official regulation
44. Sierra Leone 7.557.512 No official regulation
45. Somalia 14.742.723 No official regulation
46. Sudan 40.533.480 Compulsory

47. Suriname 563.782 No official regulation
48. Syria 18.269.981 No official regulation
49. Tajikistan 8.921.653 No official regulation
50. Togo 7.100.621 No official regulation
51. Tunisia 11.532.295 No official regulation
52. Tiirkiye 80.745.520 No official regulation
53. Turkmenistan 5.758.875 No official regulation
54. Uganda 42.862.100 No official regulation
55. United Arab Emirates | 9.400.945 On a voluntary basis
56. Uzbekistan 32.387.704 No official regulation
57. Yemen 28.250.720 Compulsory

The table above reveals that not all Islamic Cooperation Organization member
countries have established zakat institutions. Instead, in some countries, zakat is managed
through various zakat formations. Countries like Sudan, Yemen, Saudi Arabia, Pakistan, Libya,
and certain Nigerian states enforce compulsory zakat collection. On the other hand, there are
countries where zakat collection operates voluntarily, including Jordan, Egypt, Bahrain,
Bangladesh, United Arab Emirates, Brunei Darussalam, some parts of Indonesia, Iran, Qatar,
Kazakhstan, Kuwait, Lebanon, Malaysia, and other Nigerian regions. The implementation and
extent of zakat differ significantly among countries and even within a country's borders.
Despite these practices, asserting that the Islamic world sufficiently benefits from zakat is
challenging. According to the 2018 Human Development Report by the United Nations (UN),
poverty remains prevalent in many Islamic countries. Among those struggling with poverty
are nations like Burkina Faso, Chad, Niger, Mozambique, Benin, Sudan, Afghanistan, and
Gambia.3”

3. POST-COVID-19 UNEMPLOYMENT AND THE ECONOMY IN BANGLADESH

Bangladesh, the world's eighth-most populous country, has earned praise for a
successful development model and a significant regional economy. Since gaining
independence from Pakistan in 1971, it has shown remarkable progress in both social and

37 Gunay Terzi, Tiirkiye'de Zekdtin Kurumsallasmas! ve Diyanet Personelinin Bakis Ag¢ist Hakkinda Bir Arastirma
(Kocaeli Ornegi) (islam Ekonomisi ve Finans Enstitii: Bursa Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 51.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/2 (December 2023): 419-438



|428| A H M Ershad UDDIN - Hiiseyin OKUR

economic aspects.3® However, like many other nations, poverty has been a persistent and
concerning issue in Bangladesh. Shortly after independence, approximately 82 percent of the
population lived in poverty.3?

By 2020, Bangladesh's government debt as a percentage of GDP had reached 39.6%,
which is still considered low globally. The fiscal deficit in the same year was 6.8%, allowing
the government to allocate substantial funds to support the economy.4? However, due to the
impact of the COVID-19 pandemic, the country's GDP growth rate declined to 3.8% in 2020
from 8.2% in 2019. Despite the challenges posed by the pandemic, the economy grew by
6.94% in the fiscal year 2020-21, with both the service and manufacturing sectors
experiencing growth.41

Bangladesh's progress in reducing poverty is noteworthy. Although it is not among the
25 countries listed in the United Nations Development Programme's Multidimensional
Poverty Index (MPI) 2023, it has significantly reduced the number of deprived individuals.42
Between 2015 and 2019, approximately 19 million people in Bangladesh were lifted out of
poverty, according to the latest MPI report.43 However, some economists argue that the
positive assessment of Bangladesh's progress may only partially reflect the impact of the post-
Covid-19 situation. The pandemic has adversely affected the country's economy, similar to
many other least-developed and developing nations, leading to slower recovery and a rise in
poverty.

The COVID-19 pandemic had a significant effect on global economies, and Bangladesh
was no different. As the world entered the post-pandemic era, Bangladesh faced challenges
and opportunities in its economic recovery. The country's substantial informal sector
experienced significant difficulties during lockdowns and restrictions, prompting the
government to focus on supporting informal workers and businesses.

A study by the Centre for Policy Dialogue (CPD) revealed that the pandemic-induced
economic shutdown and lockout resulted in nearly 60 percent of informal sector workers
losing their jobs and remaining unemployed for approximately 95 days.#* This dire situation
pushed many families into poverty, forcing some unemployed individuals to turn to low-
paying agricultural work for survival. Even before the pandemic struck, about 45 percent of
households experienced reduced incomes,*> compounding the financial strain.

Amid immediate income losses and reduced spending, households grappled with
pressing challenges. It became crucial to stimulate domestic demand and create more
employment opportunities to alleviate individuals' economic hardships. Increased consumer
spending played a vital role in helping people cope with financial difficulties and contributing
to the overall expansion of the economy.*6

Furthermore, a study conducted by CPD and Oxfam in Bangladesh found that 61.57
percent of working people lost their employment in March and April due to the COVID-19
closures. Only 15 percent of them managed to return to work after a month, leaving most
unemployed for months.4” Reports indicated a significant decrease in income generation for
the working class, leading to the emergence of 24.5 million new poor in the country. The World

38 The Economist, “Bangladesh’s Economic Miracle Is in Jeopardy” (2023).

39 Sumaya Khatun et al,, “Impact of Poverty and Inequality on Economic Growth of Bangladesh,” International
Knowledge Sharin Platform 12/10 (2021), 107-120.

40 Rejaul Karim Byron - Md Fazlur Rahman, “Bangladesh Economy 2020: Rising from the Rubble” (2021).

41 Business Standard, “Bangladesh Sees 6.94% Economic Growth in 2020-21 Fiscal Year” (2022).

42 “Bangladesh: Economic Growth Cannot Justify Keeping Workers in Poverty, Says UN Expert” (United States:
United Nations, 2023).

43 “The World Bank in Bangladesh: Overview,” 2022.

4 Imran Hossain, “Covid-19: Employment Takes a Serious Hit in Bangladesh,” Dhaka Tribune (2020).

45 Khan S, “Unemployment Still a Key Challenge,” The Financial Express (2020).

4 The Daily Star, “Unemployment in RMG Sector Deepened in September: Study” (2020).

47§, “Unemployment Still a Key Challenge.”
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Bank report highlighted that 68 percent of individuals who stopped working in Dhaka and
Chattogram due to the pandemic had lost their employment.#8 The impact was particularly
severe in the capital, where the rate of job loss was 76 percent, and in the port city, where it
was 59 percent. All three regions experienced revenue reductions.*?

Among the sectors hit hardest by job losses were cleaning workers and housemaids,
with 54 percent of job losses reported in these areas.>? Soon, unemployment is expected to
reach an all-time high in the country, with about 2.5 million individuals employed exclusively
in the service industry, including hotels, restaurants, and resorts.5!

The pandemic's impact on exports was also evident, with companies reporting export
cancellations of 907.14 million units worth $2.87 billion, per data from the Bangladesh
Garment Manufacturers and Exporters Association (BGMEA) on March 31. There were
concerns that without financial support from the government and an extension of public
holidays, many employees in small and medium-sized enterprises (SMEs) could face layoffs,
according to the executive director of PRI-Public Radio International.5? The post-COVID-19
economic landscape in Bangladesh is grappling with significant challenges, but efforts are
being made to restore economic stability and improve employment prospects for affected
individuals and businesses.

Furthermore, Bangladesh continues to face challenges related to inflation, which
negatively impacts various socioeconomic groups, including the middle and low-income
segments. According to the previous survey conducted in 2016, the poverty rate in Bangladesh
was 24.3%, with an extreme poverty rate of 12.9%. However, the latest report by the
Bangladesh Bureau of Statistics (BBS) indicates a decline in poverty, with the current poverty
rate at 18.7% and the extreme poverty rate at 5.6%.53 Bangladesh has shown significant
progress in various socio-economic indicators, but the COVID-19 pandemic and ongoing
inflation pose challenges to sustained poverty reduction efforts. Continuous efforts and
effective policies will ensure the country's path toward achieving sustainable development
goals and further reducing poverty. However, one of Bangladesh's primary causes of poverty
is the pervasive bribery system, which extends from the top to the bottom of the hierarchy.
Those in positions of authority have exploited government aid programs, originally meant to
assist economically disadvantaged individuals, for personal gain. An alarming example comes
from a specific government relief program, where destitute households, supposed to benefit
from the system, were forced to pay an average bribe of Tk 220 to receive Tk 2,500 in financial
assistance. This corrupt practice was just one instance among several government relief
programs.

Transparency International, Bangladesh (TIB) conducted a study revealing disturbing
statistics. More than 12% of beneficiaries who received government financial assistance
encountered anomalies and corruption, while only 10% of individuals with open market sales
(OMS) cards faced similar experiences.5* This disparity highlights the prevalence of corruption
in the distribution of aid and its devastating impact on those already in dire economic
situations.

The COVID-19 pandemic has disproportionately affected marginalized and
impoverished youth. The face in education, employment, mental health, and digital access
requires the collective involvement of all citizens.
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51 Azaz Zaman, “A Freelancing Boom Is Reshaping Bangladesh and Its Economy,” ThePrint (2019).

52 Aaron O’'Neill, “Unemployment Rate in Bangladesh 2022,” Statista (2023).

53 The Business Standard, “Poverty Rate Drops 5.6 Percentage Points in 6 Years” (2023).
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3.1. Problem Statement

A significant proportion of Bangladesh's population resides in rural areas, facing
limited resources, inadequate income, and education, leading to low quality of life. This
poverty forces them to struggle to meet their basic needs, often resorting to income-
generating activities (IGAs) for sustenance. Unfortunately, due to their financial vulnerability,
they become dependent on local money lenders who exploit them through exaggerated
interest rates, exacerbating their exploitation and deprivation.5>

Commercial banks in Bangladesh attempt to support these impoverished individuals by
extending credit to accelerate their IGAs. However, the high risk and transaction costs
associated with small loans and saving deposits hinder the banks from adequately fulfilling
the needs of the rural poor.5¢ Consequently, the traditional banking systems fail to effectively
address the challenges faced by the rural poor in Bangladesh.

In response to these issues, Professor Muhammad Yunus created the microcredit
system in 1976, forming Grameen Bank in Bangladesh. This program offers distinct features,
providing small collateral-free loans for IGAs to groups of people, focusing on a participatory
approach.5” Despite the implementation of numerous microcredit programs, poverty
continues to persist among people experiencing poverty. These programs have yet to entirely
alleviate poverty or significantly improve the impoverished's living standards.>8 Research
reveals that microcredit programs have sometimes increased indebtedness and trapped the
poor in a cycle of poverty.5°

In this context, exploring a more holistic approach to sustainably address the root cause
of poverty is essential. One promising alternative is zakat funding, rooted in the Islamic social
system, which aims to address inequality and facilitate resource transfer from the affluent to
the needy. Islam recognizes the right of the poor to share in the resources of the wealthy,
making Zakat a crucial tool to alleviate poverty among various segments of the population
significantly.¢® While the microcredit system offers some advantages over traditional banking
for the rural economy, it still faces critical challenges, including limited loan sizes, inadequate
support for the destitute, and high interest rates due to operational costs.®! Embracing the
principles of zakat funding could serve as a more effective and sustainable approach to combat
poverty and promote economic well-being among the underprivileged population in
Bangladesh.

However, Zakat is one of the most significant instruments in Islam to combat poverty.
As a religious obligation, it enables individuals in society to assist the needy and poor who
cannot help themselves. Zakat plays a crucial role in reducing poverty within the community. 2
The impact of Zakat on poverty reduction is substantial and integrated into the Islamic system
automatically. Although the general public recognizes the purpose of Zakat as reducing
poverty and aiding the poor, the complete picture is not always clear. [slam perceives poverty

55 Kazi Tanvir Mahmud et al,, “Impact of Microcredit on the Household Income and Expenditure of the Fish Farmers:
Bangladesh Perspective,” Aquaculture Economics & Management 26/2 (2021), 118-130.
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as a threat to ‘Akida (faith), morals, logical thinking, family, and society. Therefore, Zakat is a
powerful mechanism to address this multifaceted issue from the Islamic perspective.

4.ZAKAT COLLECTION MECHANISMS IN BANGLADESH

Bangladesh follows a dual Zakat management system, where Zakat payment is
voluntary without any official obligation. Surprisingly, despite the potential for substantial
contributions, the Zakat board's estimates reveal disparities in collection and distribution
among commercial banks. The public is familiar with the term Zakat, considering it the third
pillar of Islam; however, its practice lacks the seriousness attributed to the other four pillars.
The absence of a robust framework for the official Zakat board raises concerns about efficient
collection and distribution. Economists project the significant potential of Zakat funds in
contributing to Bangladesh's economic growth.

The Zakat Fund Department was officially formed under the Ministry of Religion as an
ordinance by the government of the People's Republic of Bangladesh on June 5, 1982, and to
efficiently manage the fund, a 13-member Zakat Board was appointed through the same
ordinance.

According to the Zakat Fund Ordinance of 1982, 50% of the collected Zakat money from
the affluent in all 64 districts is distributed among the poor and needy through the District
Zakat Committee. The District Zakat Committee is crucial in effectively collecting and
distributing Zakat. During 2015-2016, the committee underwent re-constitution, and an
advertisement was issued through the Ministry, stating that from 1982 to 2016, 7,88,514
people benefited from the Zakat funds collected through the foundation.63

The foundation has stated the conditions the Applicants seeking financial assistance are
required to apply at the Zakat Board office, and their applications undergo verification by the
respective district. Once approved, the funds are disbursed from the head office through the
District Zakat Committee.

The Zakat Fund has been utilized for various beneficial activities, including:
1. Support for Zakat Board Children's Hospital.

2. Financial assistance for women involved in sewing training programs conducted at
24 centers.

3. Providing sewing machines to destitute women who have completed sewing training.
4. Rehabilitation programs for people with disabilities.

5. Employment initiatives for impoverished men.

6. Zakat allowances for eligible individuals.

7. Providing scholarships.

8. Empowerment programs for new Muslims.

9. Financial support for the treatment of poor patients.

10. Financial assistance for non-Muslims in the three hill districts.

11. Relief and rehabilitation programs for victims of natural disasters.

12. Plantation and nursery support programs.

Furthermore, 50% of the funds collected through the 64 district offices of the Islamic
Foundation have been allocated to support projects such as housing for the disabled,
employment programs for impoverished men, zakat allowances, scholarships, programs for
new-Muslim self-reliance, and financial assistance for the treatment of poor patients.

Zakat money is deposited in various branches of public and private banks under the
title of 'Government Zakat Fund.' Contributions can be made in the form of cash or checks at

63 “Reorganized Zakat Board,” Ministry of Religious Affairs, 2023.
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the Islamic Foundation Baitul Mukarram office in Agargaon and all 64 district offices. It is
important to note that Zakat money is exempt from income tax.%*

As Uddin (2016) mentioned, the Zakat Board's estimation highlights a discrepancy in
Zakat collection among commercial banks, with only 14 out of 42 banks contributing BDT 60
million annually during 2012-2013, while the board distributed merely BDT 2 million. The
remaining 28 banks neglected Zakat collection despite having substantial funds in separate
accounts. The lack of accountability further compounds the issue. Economists project that
Zakat funds could have contributed up to 43% of Bangladesh's annual development plan in
2004-2005.5 The self-sustainable nature of Zakat offers opportunities to increase
employment, productivity, and overall output.¢¢ Although Zakat payers show reluctance
towards standard practices due to various issues, they continue to follow customary practices.
Unfortunately, the focus on purchasing low-quality festive clothes for recipients indicates a
lack of understanding of Islamic laws governing Zakat. Scholars emphasize that such methods
do not effectively alleviate poverty. During the Covid-19 pandemic, there was a shift towards
using Zakat funds to purchase food items for needy people, offering some relief during
financial hardships.6?

Nine sectors were considered in the estimation process, and the results indicate that
around 35% of the national revenue and 21% of the national budget could be generated from
the potential Zakat in Bangladesh for FY2018-2019. Moreover, the overall potential of Zakat
contributes 3.77% to Bangladesh's overall GDP.

The preceding discussion might suggest that the government effectively monitors
Zakat's collection; however, the reality differs significantly. With a population of more than
150 million and around 91% of the people being Muslims, the government's Zakat collection
falls far short of meeting the actual requirements. As a result, the Zakat collection in
Bangladesh is mainly carried out through various channels, including the government, private
institutions, and personal initiatives. Although Zakat collection is attempted through different
means, private initiatives predominantly handle the distribution process.

Indeed, over the years, several foundations have emerged, engaging in annual religious
rituals and various activities and taking up the noble task of collecting and distributing Zakat
among people in need, which is praiseworthy. Zakat funds are also channeled into Bangladesh
through various foreign Muslim NGOs. Nonetheless, it is worth noting that a portion of the
funds from overseas ends up in the private accounts of specific individuals affiliated with these
foreign organizations.

The Bangladesh government's failure to introduce an efficient Zakat collection system
has hindered its potential impact on poverty reduction. Properly managed Zakat could quickly
reduce the poverty rate to 3-4% and create employment opportunities for the youth by
investing in various projects. The example of CZM's efforts shows the possibilities of collecting
zakat and implementing projects to alleviate Bangladesh's poverty system. For instance, CZM
has implemented several schemes to collect and distribute Zakat funds, including the ZEEBIKA
initiative that supports marginalized individuals, disadvantaged children's education, and
unemployed individuals. Another program CZM operates is GUL BAGICHA, which provides
stipends to underprivileged students. However, the effectiveness of Zakat in Bangladesh lacks
credible evidence and official data, leaving the actual amount in question.

64 “Zakat Board,” Ministry of Religious Affairs, 2023.
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However, in 1999, in Bangladesh, a faith-based council known by its short name
"MACCA" (Masjid Council for Community Advancement) was established. The council's
headquarters is in Dhaka and comprises a chairman and four directors, with a consultancy
services team providing technical support. MACCA currently operates in 17 different regions,
with two regional offices. At its establishment, the primary objective of MACCA was to provide
social welfare in the country and play a vital role in eradicating poverty while promoting
equality and justice. The council focuses on various areas, including gender equality, women's
empowerment, water and sanitation initiatives, clean drinking water, developmental
programs for children, and free clinical services.58

Additionally, MACCA has implemented the Hasana Project within the country. The
project aims to support the development of people living in the region. As part of this project,
MACCA brings together zakat payers and those in need, accompanied by civil servants or
religious officials, to facilitate assistance and support. However, the council’s activity is very
low due to political reasons, and it cannot implement more projects nationwide.

4.1 Discussion

Hossain et al. (2020) reveal that in Bangladesh, many Zakat payers need more
organization and distribute Zakat in fragmented and inconsistent ways.° During Ramadan, it
has become customary to distribute clothing to the destitute, claiming it as Zakat.”® However,
even affluent individuals in Bangladesh engage in ostentatious public philanthropy, adopting
flawed Zakat distribution methods that have led to unfortunate accidents and tragic
consequences.

The improper practices of Zakat distribution in Bangladesh include a lack of awareness
about eligible recipients, incorrect Zakat calculations, and arbitrary selection of beneficiaries,
all of which contradict Islamic jurisprudence on Zakat.”* These flawed practices arise from a
lack of knowledge about Zakat and its management, an inefficient Zakat distribution system,
and inadequate public awareness.

This study sheds light on malpractices in Zakat distribution, particularly the random
provision of traditional low-quality cloth items to recipients, which contradicts Islamic law, as
noted by scholars.”2 Surprisingly, Zakat payers engage in these practices due to their limited
knowledge of Islamic guidelines regarding how, when, and what to provide as Zakat, leading
to uncertainty about the validity of their actions.

Amid the pandemic, there has been a significant shift in Zakat distribution, with a
greater focus on buying food items for the impoverished, a practice considered harmless and
beneficial for societal development.

Notably, there is a dearth of rigorous research investigating Zakat malpractices in
Muslim countries, prompting this study to examine the large-scale provision of low-quality
traditional cloth items, non-judgment of recipients' eligibility criteria, and circumvention of
institutions by avoiding the calculation of Zakat assets. Additionally, the study explores the
changing patterns of Zakat distribution and its validity during the Covid-19 crisis.

Zakat is one of the most potent tools for alleviating poverty, yet Westerners and
Muslims have often overlooked its potential. Mainstream economics has focused on
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microcredit as a poverty-alleviating policy, but it may not fully address the social needs
necessary to combat inequality within a society. In contrast, Zakat funds can free up resources
from the government budget, allowing them to be redirected toward fulfilling other critical
social needs.”3

CONCLUSION

Zakat is a central act of worship in Islam, fostering cooperation and harmony among
different social classes. Historically, Zakat had two phases during the Prophet's time:
voluntary and recommended in the Meccan period and obligatory and institutionalized in
Medina. Throughout various historical periods, Zakat practices continued to evolve, aiming to
maintain its worship and importance within the established economic order.

The research highlights the importance of Zakat in Islam as an act of devotion and
compassion to help the less fortunate. It distinguishes Zakat from taxation and outlines its
objectives, including alleviating poverty, redistributing wealth, strengthening social bonds,
and empowering the vulnerable. However, Zakat's impact in Bangladesh is limited due to
inadequate mobilization and efficiency, with many eligible Muslims lacking clarity on Zakat
principles and making poorly planned payments.

The Covid-19 pandemic worsened poverty in Bangladesh, leading to an appreciation of
Zakat as a means of poverty reduction. However, traditional Zakat distribution practices in
South Asian countries have faced criticism for going against Islamic jurisprudence. Thus, the
research investigates changing perceptions and practices of Zakat distribution in Bangladesh
to adopt more impactful and equitable methods.

However, the government of Bangladesh has not integrated Zakat into its poverty
reduction policy, despite being followed by approximately 91% of the population.
Incorporating Zakat into poverty reduction strategies could be a meaningful step towards
effectively addressing poverty.”* Mobilizing Zakat requires a collective effort; utilizing
different organizations for collection can enhance its efficiency. The primary goal of Zakat is
to reduce poverty and empower individuals, leading to social improvement. For practical
impact, Zakat should be distributed to enable recipients to overcome unemployment and
hunger and become self-reliant. Efficient collection and distribution require improved
governance and accountability. Harnessing Zakat's potential could be vital for alleviating
poverty and fostering economic growth in Bangladesh.

The study calculates Zakat proceeds in Bangladesh using 2018 as a base, estimating
almost one billion BDT (3.79% of GDP) under the classical approach and less than one billion
BDT (2.33% of GDP) under the alternative approach. Despite Bangladesh's entry into the
middle-income country group in 2021, the Zakat program lacks official recognition as an
economic institution, hindering its potential for achieving sustainable development goals,
such as a zero-poverty rate.”>

The study recommends developing a mentality to strengthen and change the economic
status of the vulnerable group, targeting specific eligible individuals based on earnings and
family size, and distributing Zakat from an entrepreneurial perspective to support small
businesses.

Zakat holds immense potential as a tool for poverty alleviation and socio-economic
development. However, its impact depends on the proper government and related authorities’
intention to promote and integrate this institution into the mainstream economy. Establishing
a robust and transparent Zakat collection system and promoting public awareness can
enhance its effectiveness in reducing poverty and fostering social integration. Bangladesh can
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achieve sustainable social and economic growth by involving all stakeholders and fostering
collective efforts.

The research also highlights the Zakat collection systems in OIC member states,
revealing significant variations in management and extent. Despite these practices, many
Islamic countries, including Bangladesh, still face high poverty rates, highlighting the need for
a more practical approach to combat poverty.

In the post-Covid-19 economic landscape, Bangladesh faces challenges addressing
unemployment and poverty, particularly in rural areas. The study suggests establishing rural
agro-based industries, providing non-formal education, and allocating government land to
landless farmers to promote economic activities and organic farming.

Zakat stands on a clear Islamic philosophy, emphasizing the importance of caring for
needy people. The consistent payment of Zakat by Muslims since the time of the Prophet
demonstrates its significance. Zakat's fixed and recurrent nature allows governments to
develop long-term strategies for poverty alleviation, contributing to creating a social safety
net.

Nevertheless, Zakat's true potential lies in its proper implementation and adherence to
Islamic principles. With a well-managed collection and distribution system, Zakat can be a
powerful instrument to remove poverty alleviation and sustainable development. By
recognizing its economic significance and involving all stakeholders, Bangladesh can achieve
social and economic growth, fostering solidarity and cooperation among its citizens.
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Kur’an’in i‘cAzina Dair Lafiz-Mana Tartismalar1 Cercevesinde Fadil Salih es-
Samerrai’nin Anlam Hassasiyetine Yonelik Elestirel Bir Yaklasim*

Oz
Kur’an’in edebi iistiinliigii ve mucizevi varligl anlamindaki i‘caz onun lafzindaki giizellikte mi,
yoksa onun anlaminda mi1 bulunuyor? Tarih boyunca dilciler, tefsirciler ve kelam alimleri buna
cesitli cevaplar vermislerdir. I‘cAzin lafiz ve mananin birlikteligindeki bir edebi iistiinliikten
neset ettigini sdyleyenler oldugu gibi, bu unsurlardan birini 6ne c¢ikaranlar da olmustur.
Buradaki asil problem, bu iki unsurdan birini 6ne ¢ikarip digerini gérmezden gelme veya
hafife alma seklindeki yaklasimlardir. Clinkii boyle bir durumda, edebi istiinlik icin gerekli
olan lafiz-mana uyumu, bunlardan biri lehine bozulmus olmaktadir. Bu denge ve uyum, lafiz
giizelligi lehine bozuldugunda nasil i‘caz agisindan eksik bir agiklamaya ddniisecekse, ayni
sekilde mana lehine bozuldugunda da yine i‘caz acgisindan eksik bir agiklamaya doéniisecektir.
Elbette farkli yorumlarda bazen anlamin bazen de ses uyumunun one ¢ikarilmasi dogaldir,
ancak bunlardan birinin tek basina gaye olarak gosterilip diger unsurun géz ardi edilmesi veya
yok sayilmasi, belli saiklerle yapilmis bir tercihten kaynaklaniyor olabilir. Ozellikle modern
donemde, Kur’an’daki bazi lafzl degismelerin ve ciimle icindeki bazi farkl tercihlerin mutlaka
anlamsal bir nilanstan dolayr var oldugunu savunan goriislere rastlanmaktadir. Bu
arastirmada bu yaklasim sorgulanacak ve Fadil Salih es-Samerrai'nin Me‘ani’n-nahv adl eseri
ve diger calismalari lizerinden elestirel bir okuma sunulmaya ¢alisilacaktir. Ciimledeki lafzi
degisimlerden 6zellikle takdim-tehir, hazf, isim veya fiil tercihi, siga tercihi gibi durumlarin ele
alinacagl bu arastirmada Kur’dn’da mesela takdim-tehirin tercih edildigi her seferinde bu
tercihin mutlaka bir anlam niiansinin tahakkuku icin mi tercih edildigi, yoksa s6z konusu
anlam farklihiginin mevcudiyetiyle birlikte mesela fasila gibi bir ses uyumu sebebiyle de ayni
tercihin yapilip yapilamayacagi sorgulanmaktadir. iki unsurun birlikteliginden dogan edebi
istiinliikte, bazen anlamin bazen ses uyumunun biraz daha dne ¢ikmasi edebi tistiinliik tezini
zedeler mi? Ya da anlam bu kadar énemliyken, ses uyumu edebi tistiinliik agisindan daha m
az 6nemlidir? Edebi listiinliikte manayi esas alip lafzi giizellikleri ona tabi olan ikincil bir unsur
olarak gormek, edebi tenkit ilkeleri agisindan bazi sorunlara yol agmaktadir. Bu sorunlarin
basinda, lafzl giizellige hizmet eden her tiirlii Gislup tercihinin mutlaka anlamsal bir maksatla
gerceklesmis olmasi inanci bulunmaktadir. Boyle bir inangtan hareket edildiginde, bazen ilgili
climlelerdeki goriinen anlamin 6tesinde bir de gériinmeyen anlamin varligl iddia edilmekte,
¢ogu Kkisinin goziinden kagan bir anlam inceliginin bir kisi tarafindan adeta kesfedildigi 6ne
striilmektedir. Burada bdyle bir iddianin Kur’dn'in i‘cdzina hizmet etmeyecegi, ¢iinkii salt bir
kisinin kesiflerine dayanan niiktelerin o metni mucizevi kilamayacag iddia edilmekte ve bu
tiir yorumlarin ¢ogu kez zorlama oldugu gosterilmektedir. Zira Kur’an metninin edebi bir
mucize olmasi, onun muhataplarnt {zerindeki etkisiyle ilgilidir. Muhataplarinin
anlayamayacagi tiirden anlam niianslarini nasil onlar1 aciz birakacak bir edebi iistlinliik
sayabiliriz? Ayrica edebi metinler séz konusu oldugunda, anlamin 6ne ¢ikarilip lafzi
giizelliklerin ikincil say1lmas1 hem lafiz-mana dengesini bozacak hem de yine edebi metinlerin
bir 6zelligi olan Uslup cesitliligini gdlgede birakacaktir. Kur’an’daki ayet sonlarinda yer alan
ses uyumu incelendiginde takdim-tehir, zikir-hazif, siga tercihi gibi durumlarin kimi zaman
belli bir anlami1 vurgulamakla birlikte ses uyumuna da hizmet ettigi, bazi yerlerde ise belli bir
anlam vurgusundan ziyade ses glizelligine hizmet etmek lizere gerceklestigi gorulir. Her iki
durumda da anlamin yerli yerinde olmasi ve tislubun dilsel kullanimlardaki dogalliga uygun
olmasi, ondaki edebi tstinliigl ortaya koymaktadir. Boylece hem mana ile estetigin birlikte
insasi gerceklesmis hem de tslup cesitliligi saglanmis olmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Tefsir, Kur'an'in i‘cazi, Lafiz-mana iliskisi, Fadil Salih es-
Samerrai.

Makalenin sadece “6z” kismi1 FSMVU I1. Uluslararasi Arap Dili ve Edebiyati1 Arastirmalar1 Kongresi’nde sunulmus
ve 6zet kitapgiginda yayinlanmistir, metnin tamamu ilk kez bu dergide yayilanmaktadir.
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A Critical Approach to Fadil Salih Es-Samerrai's Sensitivity to Meaning Within the
Framework of Wording-Meaning Discussions on the I'jaz Of The Qur'an*

Abstract

Is the i'jaz of the Qur'an, in the sense of its literary superiority and miraculous presence, found
in the beauty of its wording or in its meaning? Throughout history, linguists, exegetes and
theologians have given various answers to this question. There are those who say that i'jaz
arises from a literary superiority in the combination of words and meaning, and there are
those who emphasize one of these elements. The main problem here is the approach of
emphasizing one of these two elements and ignoring or underestimating the other. Because in
such a case, the harmony of words and meaning, which is necessary for literary superiority, is
disrupted in favor of one of them. Just as this balance and harmony will turn into an incomplete
explanation in terms of i'jaz when it is disrupted in favor of the beauty of the wording, it will
also turn into an incomplete explanation in terms of i'jaz when it is disrupted in favor of the
meaning. Of course, it is natural that sometimes the meaning and sometimes the harmony of
sound are emphasized in different interpretations, but the fact that one of them is shown as
the goal alone and the other element is ignored may be due to a preference made for certain
motives. Especially in the modern period, we see some views that argue that some wording
changes in the Qur'an and some different preferences in sentences are necessarily due to a
semantic nuance. In this study, this approach will be questioned and a critical reading will be
presented through al-Fadil Salih al-Samerra’i's Me‘an al-nahw and his other works. In this
research, we will deal with the situations of permutation (takdim-tekhir), ellipsis (hazf),
choice between noun or verb and choose the appropriate format among the preferences
regarding the sentence, and it will be questioned whether it is preferred for the realization of
a nuance in the meaning every time it is preferred in the Qur'an, that is, whether this is a
compulsory situation, or whether the same preference can be made due to the existence of a
sound harmony with the existence of the difference in meaning. In literary superiority arising
from the combination of two elements, does the fact that sometimes the meaning and
sometimes the harmony of sound are more prominent undermine the thesis of literary
superiority? Or, while meaning is so important, is phonetic harmony less important in terms
of literary superiority? Considering meaning as the basis for literary superiority and assuming
lexical eloquence as a secondary component that subordinates to it, causes some problems in
terms of the principles of literary criticism. Chief among these problems is the belief that any
stylistic choice that serves lexical eloquence must have been occurred for a semantic purpose.
Based on such a belief, it is sometimes claimed that there is an invisible meaning beyond the
visible meaning in the relevant sentences, and that a subtle of meaning that escapes the notice
of most people has been discovered by one person. It is argued here that such a claim will not
serve to I'jaz al-Qur'an (The miraculous nature of the Qur'an) because it is claimed that the
subtles based solely on the discoveries of one person cannot make that text miraculous, hence
[t is aimed to show that such interpretations are often far-fetched. Because the text of the
Qur'an being a literary miracle is related to its effect on its addressees. Thus how can we
consider nuances of meaning that the addressees cannot understand as a literary superiority
that will make them incapable? Moreover, when it comes to literary texts, highlighting the
meaning and considering lexical eloquances as secondary will both disrupt the balance of
word and meaning and overshadow the stylistic diversity, which is also a feature
of literary texts. When the alliteration at the end of the verses in the Quran is examined, it can
be seen that situations such as back and forth transposition, manifesting, concealing and form
preference sometimes occur to emphasize a certain meaning but also serve the harmony of
sound, and in some places they serve the beauty of sound rather than emphasizing a certain
meaning. In both cases, the fact that the meaning is appropriate and the style is in accordance
with the naturalness of linguistic usage reveals its literary superiority. Thus, both meaning and
aesthetics are constructed together and stylistic diversity is achieved.

Keywords: Arabic Language, Tafsir, Qur'an's i'jaz, wording-meaning relationship, al-Fadil
Salih al-Samerra’t.

*

Only the “abstract” part of the article can be found in FSMVU II. International Arabic Language and Literature
Research Congress and published in the abstract booklet, the full text is published in this journal for the first time.
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GIRIS

Kur'an’daki i‘cazin bizzat ondaki bir istiinlikten mi, yoksa Allah'in insanlari
engellemesinden (sarfe) mi kaynaklandigi hususunda kelamcilar nezdinde yapilan tartismalar
bir yana, biz burada ondaki edebi iistiinliigiin Allah’in kudretinin yani sira bizzat ondaki edebi
iistiinliikten ileri geldigini savunan goriisten hareket ediyoruz. Metnin lafiz ve mana seklindeki
iki ylizli oldugunu kabul ettigimizde; ondaki bu edebi iistiinliigiin, anlamindaki inceliklerde mi
yoksa lafzindaki giizellikte mi bulundugu sorusu kendiliginden ortaya ¢cikmaktadir. O halde bir
metnin edebi listiinliigiini 6l¢memiz icin gereken kistaslar nelerdir?

Ebl Osman el-Cahiz’a (6. 255/869) gore bir sozde, lafiz ile mana birbiriyle yarismadigi
slirece onu edebi bir s6z olarak nitelendiremeyiz.! Yani soziin edebi olabilmesi i¢in, ne lafzin
giizelligi anlam inceligine feda edilmeli ne de anlamin isabetliligi bicimsel giizellik ugruna
katledilmelidir. Burada esas olan sey, biri ugruna digerinin feda edilmemesidir.

Bunun yani sira Abdulkahir el-Ciircani'nin (6. 471/1078) “nazm” diye adlandirdig:
s6zdizimi, Kur’an metnindeki veya herhangi bir metindeki edebi iistiinliigii saglayan seylerin
basinda gelmektedir.2 S6zdizimi degistikce anlam da degisecegine gore, hangi anlam veya
anlamsal incelik vurgulanmak isteniyorsa, s6zdiziminin de ona gore saglanmasi gerekir. Tabi
bu da s6z konusu anlama en giizel sekilde delalet edecek kelimelerin se¢ciminden sonra gelir.
Nazm; en dogru kelimeler secildikten sonra, gramer kurallarina uygun olarak soziin en etkili
bir sekilde insa edilmesidir. Oyle Ki, sézdiziminin Kur'an’daki gibi miikemmel bir sekilde
dizilmesi, ona yonelik bir degistirme ve elestiri yoneltme girisimlerini bosa ¢ikarir. Yani bir
baskasi o climlelerin diziminin o anlami ifade etmekte yetersiz oldugunu, ayni anlamin dyle
degil de soyle bir sozdizimiyle daha iyi ifade edilebilecegini iddia edememistir.

Soziin edebi Ustiinligl, onun “giizel” olmasi ve muhatabini etkilemesi gayesine
matuftur. Habenneke el-Meydani (6. 2004), el-Beldgatu’l-Arabiyye adl eserinin girisinde,
genelde belagat kitaplarinin girisinde agiklanan “fesahat” ve “belagat” kavramlarini ele
almakla yetinmeyip bunlara “giizellik” unsurunu da ekliyor. Boylece yazar kitabin girisinde
“yiiksek belagatin esaslar1” baghgl altinda bu ii¢ kavrami inceleyerek belagat ilimlerine
geciyor.3 Giizelligin insan ruhu iizerindeki etkisi inkar edilemeyecegine gore, burada onun
belagat acisindan merkezi bir konumda oldugu kabul edilmeli ve edebi istiinlige haiz
metinler tahlil edilirken bu giizelligin nasil saglandig tizerinde durulmalidir. Kur’an'in edebi
iistiinliigli de muhataplar iizerindeki etkisiyle ilgilidir. Dogru zamanda dogru kisiden sadir
olmus ve hakikati haykiran sozler 6nemlidir; ancak giizellik unsuru eksik oldugunda onun
etkisi cok sinirli kalacak, hatta belki de beklenenin aksine bir etki olusturacaktir. Diger yandan
anlamsal a¢idan i¢i bos veya yetersiz sozler, ne kadar giizel bir miizige sahip olursa olsun,
muhatabi etkilemeyecek veya bazi 6zel durumlarda bazi kisileri etkilese bile ¢cok sinirli ve
egreti bir etki olacaktir bu.

Diger yandan, eger s6z konusu metin edebi Ustiinliik acisindan belli bir kaliteyi
yakalamissa dogal bir giizellige sahip olacak; bu kaliteyi yakalayamamis ama yakalamak i¢in
cirpinmissa yapay ve egreti bir giizelligi yansitacaktir. Edebi metnin giizelligiyle ilgili s6z
konusu “tabiilik” ile “yapmaciklik” karsilastirmasi, Arap edebiyatinin eski edebi tenkit
eserlerinde mevcuttur. Burada ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) “tabliyye” ve “tekelliif’
kavramlarini hatirlatmamiz yeterli olacaktir.# Kur’an'in nazil oldugu donemde ve bdlgede
Araplarin ¢ogu edebi dil zevkine sahipti, dolayisiyla Kur'an’daki edebi iistiinliigiin yapay ve
yapmacik degil tabii bir giizellikten dogdugunu gérmiislerdi.

1 Ebu Osman el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 1/115.

2 Muellif Deldilu’l-i‘cdz adh eserinin birgok yerinde bu konuyu vurgulamaktadir, bazilarina gore eserin temel tezi
nazim teorisidir.

3 Bk. Abdurrahman Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-Arabiyye: lsiisiihd ve ‘uliimuhd ve fiintinuhd (Dimask:
Daru’l-Kalem, 1996), 1/18 vd.

+  Ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-suard (Kahire: Daru’l-Maarif, 1958), 1/88-90.
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Biz Kur’an’daki devrik ciimle veya eksiltili climle gibi degisik formlarin ille de belli bir
anlamsal maksatla iretilmek zorunda olmadigini, edebi {iriinlerde tekdiizeligin degil
“cesitliligin” (tenevvil’) esas oldugunu iddia edecegiz. Evet, cogu zaman “ihtisas” maksadinda
oldugu gibi mana boyutu barizdir; ancak mana boyutunun agik olmadig1 durumlarda buna bir
ad verilecekse, bazen “6nemsenen unsurun éncelenmesi” ve bazen de “anlamin yerli yerinde
olmasi1” (selametu’l-mana) diyebiliriz. Zerkesi'nin (6. 794/1392) Zemahseri’den (6.538/1144)
naklettigi bir metinde gegen Walaw Je Sl ¢l& as jfadesindeki 2l /sedad kelimesi de
asagl yukari bunu (anlamin yerli yerinde olmasini) ifade eder.> Boyle bakildiginda diiz
ciimleler kadar devrik ve eksiltili climlelerin de dilin dogal bir pargast oldugunu anlariz.
Dilbilimde her ne kadar bir asli bir de fer? olan bulunsa da, edebi metinlerde bdyle bir tertip
bulunmak zorunda olmadig goriiliiyor. Giinliik hayatta nasil her tiirlii climleyi yeri geldiginde
kullanabiliyorsak edebi eserlerde de bazen belli bir anlamin iktizas1 sebebiyle bazen de
anlamin yerli yerinde oldugu durumlarda ve cesitliligin elverdigi 6l¢lide bu tiir ciimle
yapilarinin kullanilmasi dogal karsilanmalidir. Zaten edebi elestirinin ustalar: da bunlari boyle
gormuslerdir.

Saydigimiz kistaslar 1s1ginda bu makalede tartisma konusu yaptigimiz sey, lafiz giizelligi
ve anlam inceligi seklindeki iki unsurdan herhangi birinin digerinden daha énemli gériilmesi
veya Kur’an metnine bu sekilde bir muamelede bulunulmasi durumunda ortaya ¢ikan eksik
bakis agis1 ve bunun dogurdugu problemlerdir. Bunu da bir 6rnek olmasi agisindan Fadil Salih
es-Samerral’nin (d. 1933) anlam eksenli ¢alismalari lizerinden tartisiyoruz. Lafiz giizelligi ile
anlam inceligi arasindaki yaris veya iliski cok boyutlu olup, bir makalenin sinirlarini asacak
nitelikte ¢ok sayida unsurdan olusmaktadir. Bu ylizden burada yine birer érnek olarak takdim-
tehir, hazf, isim ile fiil arasindaki tercih ve farkli sigalar arasindaki tercih konulari iizerinden
tartisma sturdiiriilecektir. Ciimledeki bu tiir durumlarin daima bir anlam inceligi icin
gerceklesmis oldugu varsayimi burada sorgulanacak ve bunu genellemenin ne kadar dogru

oldugu sorulacaktir.

Ornegin Fatiha sfresinin besinci ayetindeki ciimleler takdim-tehir yapilarak
olusturulmustur: il AU 5 X5 &0) By takdim-tehir durumu climleye hem anlam agisindan
bir incelik katmis hem de lafiz glizelliginin saglanmasina katkida bulunmustur. Bir yandan
“Sana ibadet eder ve senden yardim dileriz.” ifadesine “hasr” ve “kasr” anlamini, yani bir
durumu bir seyle siirlandirma veya bir seye has kilma anlamini veren bu takdim-tehir, onu
“Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz.” sekline dontistiirmiistiir ki bu anlam
tam da Islam’in tevhid mesajini1 veren bir inceligi icinde barindirmaktadir. Diger yandan ayet
sonlarindaki uyum agisindan, birbirine yakin mahreclere sahip “mim” ve “ntin” harfleriyle
biten ayetlerin olusturdugu ses giizelligi saglanmis olmaktadir. ibn Astir (6. 1973) tefsirinde
genellikle bu i‘cazin her iki tarafini da vermektedir.¢ Bu ylizden makalemizde onun gibi bazi
miifessirlerin yaklasimindan da istifade ettik.

1. FADIL SALIH ES-SAMERRAI’'NiN ANLAM MERKEZLi CALISMALARI

Klasik dilbilim ¢alismalarinda anlamin nispeten ihmal edilmis olmasina mukabil
yazarin ¢alismalarinda bu anlamsal tarafi 6ne ¢ikarmaya calistifina yonelik bir iddiasi
bulunmaktadir. Onun en 6nemli eserlerini inceledigimizde miiellifin bu yaklasimi agike¢a
goriiliir. Ornegin sarf ilmine dair bir eserinde sbyle diyor: “Eski dilciler maalesef buna hak
ettigi onemi gostermediler. Onlar 6zellikle sigalarin sartlarina, dlciilerine ve kullanimlarina
bakarak bunlar i¢in kaideler olusturdular. Anlam meselesine ise ancak kimi zaman yiizeysel
bir sekilde deginmislerdir. Anlami tamamen ihmal ettiler demiyorum, fakat...”” Yazar séziiniin
devaminda ge¢miste baslatilan fakat eksik birakilan anlam ¢alismalarini kendisinin devam
ettirecegini ifade etmektedir.

ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru't-Tiiras, 1957), 1/72.
6 [bn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnusiyye, 1984), 1/177-186.
7 Fadil Salih es-Samerrai, Me‘dni’l-ebniye fi'l-‘Arabiyye (Ammn: Daru Ammar, 2007), 5.
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Me‘ani’n-nahv adl kitabinda ise anlamsal farkliliklar1 tam anlamiyla idrak etmekten
uzak oldugumuzu sdyliiyor: “Sanirim soyle desem abartmis olmam: Dili olmasi gerektigi gibi
anlayamiyoruz, ¢iinki arastirmalarimizin ¢ogu kelimeler arasindaki zahiri iliskilerle ilgilidir;
anlam ise arastirmalarimizdan ve kavrayisimizdan uzaktir. Hatta belki de, bildigimizi
sandigimiz seylerde bilmediklerimiz bildiklerimizden fazladir desem yine abartmis olmam.”8

Miellif; Kur’an’'daki ifade farkliik ve benzerlikleri, takdim-tehir, zikr-hazf, isim-fiil
kullanimi gibi gramerin mana ile bulustugu hususlari incelemekte, sonugta Kur’an’daki her bir
harfin dahi ince hesaplandigini ve dolayisiyla bu anlamsal incelikler sebebiyle Kur'an’in bir
mucize oldugunu ifade etmektedir.® Ancak dikkat cekici olan sey, tiim c¢alismalarinda onun
Kur’an ifadelerindeki bigcimsel giizelliklerden ziyade anlamsal inceliklere odaklanmis olmasi
ve bunu edebi i‘cazin bir parcasi olarak 6ne c¢ikarirken bicimsel sanatlardan ayr bir sekilde
miistakil olarak ele almasidir. Bicimsel durumlara riayet meselesi onun eserlerinde yok
denecek kadar az miktarda ele alinmistir. Kur’an’daki her bir harfin veya s6zdizimindeki her
bir degisimin lafzi giizellige katkis1 oldugunu inkar etmemekle birlikte, mutlaka anlamsal bir
boyutu oldugu tezinden hareket etmektedir. Daha dogrusu bu anlamsal inceligin bizzat
kastedilmis oldugunu ileri siirerek, kimi zaman metnin akisindan ve baska benzer metinlerle
karsilastirmalar yaparak oradaki anlam inceligini ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

Onun bigimsel degisikliklerden dogan anlam farkliliklar1 meselesi iizerinden Kur’an'in
i‘cazin1 agiklama gayreti, kendi ifadesiyle “Yapisal degisiklik, anlamsal degisikligin olduguna
delildir.”1° ciimlesinde 6zetlenebilir. Ornegin bir takdim-tehir durumu séz konusu ise veya bir
yerde isim ciimlesiyle gelen ifade baska bir yerde fiil ciimlesiyle gelmisse ya da mesela
climlenin bir 6gesi zikredilecegi yerde hazfedilmisse vb. durumlarda mutlaka bir anlamsal
incelik bulunmaktadir. CiircAni’nin nazm teorisinden hareket eden bu durum, s6zdiziminin
dogasinda olup tiim diller icin uygulanabilir. Edebi istiinliige sahip bir metinde, yapisal
degisiklikler gerceklestiginde buna bagh anlamsal degisimlerin olabilecegini kabul etmekle
birlikte, bu yapisal degisikliklerin ille de anlamsal vurguyu 6ne ¢cikarmak icin gerceklestigini
iddia edebilir miyiz, yoksa bazen ses giizelligiyle ilgili bir durumdan dolay1 da yapisal
degisiklik gerceklesmis olabilir mi?

2. TAKDIM-TEHIR USLUBUNUN FASILA iLE iLiSKiSi

Yukarida takdim-tehir tislubunun Fatiha siiresinin besinci ayetinde ciimleye bir yandan
“hasr” anlami kattigina, diger yandan ayet sonlarindaki fasila'nin bu sayede saglanmis
olduguna deginmistik. Bu durum mutlak bir kaide haline getirilemez; c¢iinkii edebi giizellik
mutlak kaidelerle degil belli bir esneklige sahip diizenlilik ve farkliliklarla saglanir. Bu hakki
teslim ettikten sonra, Kur’an’da takdim-tehir iislubunun ayet sonlarina denk geldigi bir¢cok
yerde Fatiha'dakine benzer bir durumun gozlenebilecegini ifade edelim.

Bir seyi bir seye has kilmak anlamindaki “ihtisas”, 6rnegin u)}n: 4“‘ Q\Y “..mutlaka
Allah’in huzurunda toplanacaksiniz.”1! ayetindeki car-mecrir terkibinin 6ne ge¢mesiyle
(takdim) saglanmistir. Yani baska bir yerde degil ancak Allah’in huzurunda} ‘)coplamlaca}ktlr.
Ayn1 anlam1 mef'Gliin bih’'in 6ne gectigi su ayette de goriiyoruz: O 80) 33-‘5 O A )R
“Ve Allah’a siikredin; eger yalniz Ona kulluk ediyorsaniz.” 12 Burada “Allah’a siikredin” ifadesinde
olmayan “hasr/ihtisas” anlami bir sonraki ifadede mevcuttur, zira siikiir bir boyutuyla Allah’a
yoneltilirken diger boyutuyla (Tiirk¢e’de tesekkiir) insana da yoneltilebilir, ancak kulluk
(ibadet) ancak Allah’a yapilir. Ayrica ibn Astirun yorumuyla “eder yalmiz ona kulluk
ediyorsaniz.” seklindeki sart ciimlesi, O\S ve onun muzari fiilden olusan haberi ile birlikte bir
vasfiyet anlami katmaktadir climleye, yani “..eger yalmzca Allah’a kulluk edenler

8  Fadil Salih es-Samerral, Me‘dni’n-nahv (Kahire: Seriketu'l—Atik, 2003), 8.

9 Fadil Salih es-Samerrai, et-Ta‘biru’l-Kur’dni (Amman: Daru Ammar, 1998), Takdim kismu.
10 es-SAmerral, Me‘dni’n-nahv, 11.

11 Al imran 3/158.

12 el-Bakara 2/172.
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ziimresinden iseniz...”13 Kur’dn’da birden ¢ok yerde gecen u}w}«\” ds}ulﬂ ol u,JG) “Miiminler
sadece Allah’a giivensinler.”1* ifadesinde de yine ayni anlamsal incelik var. Yine R "JJ
“Yalniz O'na secde ederler.”!> ayetinde car-mecrir terkibinin 6ne ge¢mesiyle olusan
hasr/ihtisas anlamin gormekteyiz. Yine &sxal 5 43) Gl 5 4 UG \ & “Biz Allah'in kullariyiz ve biz
ancak O’na dénecegiz, derler.”16 ayetinde de car-mecrir terklbl‘mn Oone gecmesi benzer bir
anlam vurgusunu saglamistir. Bakara stresinde gecen O 9alua 4 (353 “Biz ancak ona teslim
olmus kimseleriz.” (136) Q}'&;\LE: 4 353 “Biz ancak ona kulluk eden kimseleriz.” (138) ve BESY
O shalis 4 “Biz ancak ona géniilden baglanmisizdir.” (139) seklindeki ayet sonlarinda da yine
“ihtisas” anlaminin takdim-tehir yoluyla saglandigini gériiyoruz. Ayni seyi Enbiya 21/35 igin
de soyleyebiliriz: O )3-;))3 ) 5 “Ve siz ancak bize déndiiriileceksiniz.” Buna benzer érnekleri
Samerrai’'nin Me’dni’n-nahv kitabinda bulabiliyoruz.1? Miiellif bu tiir 6rnekleri sadece
anlamsal incelikler agisindan inceliyor. Biz burada verilen o6rnek ayetleri fasila (ayet
sonlarindaki ses uyumu) agisindan degerlendirdigimizde, takdim-tehir seklindeki s6zdizim
ozelliginin sadece “anlamsal bir incelik” saglansin diye degil ayn1 zamanda “bir ses uyumu”
saglansin diye de var oldugunu gérmekteyiz. Bir arastirmaya gére Kur’an’da L3 fiili ve onun
tiirevlerinin e harf-i ceri ile kullanimi, genellikle (k-d-r+harf-i cer) formunda gelirken,
fasilaya riayetin soz konusu oldugu yerlerde (harf-i cer+k-d-r) formunda gelmektedir.18

Yukaridaki 6rneklerde takdim-tehir yoluyla vurgulanan anlamlar, “tevhid” akidesinin
vurgulandigl anlamlardir. Bununla birlikte s6z konusu vurgulu ciimle yapist Kur’an’in her
yerinde ayni sekilde gelmez, ¢iinki edebi giizellik tekdiizeligi degil cesitliligi gerektirir. Bir
yerde takdim-tehir yoluyla saglanan estetik boyut baska bir yerde ciimlenin asli tertibiyle
saglanmis olabilir. Ornegin yukarida gecen u)-‘A)AS\ ds}ulﬂ A u,JG) $ekllndek1 ifade Ahzab
Suresi 3. ayette bu hasr/ihtisas anlami olmaksizin gelebiliyor: )-JSJ 41“—' @5} 5‘1“ ;559 deSj Ya

da yukarida Oz o) seklinde gecen ifadenin bir benzeri bu hasr anlami olmaksizin Nisa

Suresi 36. ayette soyle geciyor: L—m ) \;S)uu VydlNels,

Takdim-tehir tslubu sadece ihtisas anlami dogurmaz, baska anlamlar i¢in de aym
tisluba bagvurulabilir. Mesela O 58 58 ei ',5)'%_\11-;'3 “Ahirete de onlar kesin olarak inanirlar.”1?
ayetinde takdim-tehirli olarak gelen uslupta Zemahseri Ehl-i kitab’a bir tazir oldugunu
soyler.20 L) a&le A &) “Siiphesiz Allah sizin tizerinizde gozetleyicidir.”?! ayetinde Allah’in
“sadece sizin lizerinizde” bir gozetleyici oldugu anlami ¢ikmaz. O halde burada 6zellikle “sizin
lizerinizde” ifadesinin 6ne alinarak vurgulanmasi, muhataplar1 uyarmak i¢indir.22 Yine 0L

Lile 2 AV “Allah onlart cok iyi bilendir.”%3 ayetinde car-mecrr, uyari anlami vurgulanmak icin
one gegmlstlr Aymi seyi Bakara siiresi 110. ayetteki su ifade de goriiriiz: Jwad u}ﬁﬂ &Y a u\
“Stiphesiz Allah yaptiklarinizi gériir.” Ne var ki bu ayetlerde takdim-tehir tislubunun kattlgl
anlamsal incelik, ciimle dizilisinin tek sebebidir diyemeyiz. Ciinkii 6nce veya sonra gelen diger
ayetlerle birlikte inceledigimizde bu tislubun ayni zamanda ayet sonlarindaki ses uyumunu
saglamaya yonelik de oldugunu anlariz. Dahasi, ayni ifadeler Kur’an’da her zaman bu sekilde

13 es-Samerrai, Me‘dni’n-nahv, 1/141, 2/78; ibn Asﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 2 /114.

14 Burada bizim konumuz agisindan érnek teskil eden birkag ayeti vermekle yetiniyoruz: Al-i imran 3/122; Al-i
Imran 3/160; Tevbe 9/51; Yusuf 12/67; ibrahim 14/11.

15 el-Araf 7/206.

16 e]-Bakara 2/156.

17 Bk. es-Samerrai, Me‘dni’n-nahv, 1/136-149, 1/224,1/337,2/48-52, 2/74-81, 2/244-246, 3/91.

18 Ahmet Yiiksel, “Kur’an’da Ritmik Uyum” Tarihten Giiniimiize Kur'dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir vd. (istanbul:
ilim Yayma Vakfi, 2010) 47-65.

19 el-Bakara 2/4.

20 Samerrai'nin aktardigl yer icin bk. es-Samerrai, Me‘dni’n-nahv, 1/144.

21 en-Nisa 4/1.

22 es-Samerrai, Me‘Gni’'n-nahv, 3/92.

23 en-Nisa 4/29.
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gelmez. Burada yine edebi gizelligi saglayan bir unsur olarak “gesitlilik” teorisini
dustnebiliriz. Nitekim Bakara stiresi 110. ayetteki ifadenin bir benzeri Al-i imran stiresi 163.
ayette u;L\’—' e oy s seklinde climlenin asli dizilisiyle gelmis, iistelik burada da “fasila”ya
riayet edllmlstlr

Takdim-tehir bazen de 6ne alinan unsurun yiiceltilmesini ifade eder.?* Mesela eﬁ u—'ﬂ\}
u}Lﬂ\A-‘ a@-—‘)ua <_~,J9 “Onlar namazlarini (titizlikle) koruyan kimselerdir.”?> Bagka bir ifadeyle
s0z edilen konu ne ise 0 konunun 6nemine vurgu yapmak i¢in bir unsur 6ne aliabilir. Ornegin
Nisi slresi 108. ayette u=-\M UJL\"—' =X & 55 “Allah onlarin butun yapip ettiklerini
kusatmaktadir.”, bir sonraki ayette SuS 3 e@—\h 55 (a4l Ll a3 e A 0255 Bad “Ama
kiyamet gtinii Allah’a karst onlart kim savunacak yahut onlara kim vekil olacak?”, ya da 113.
ayette Labae SUle 4l (b &5 “Allah’in sana olan liitfu biyiiktiir.” takdim-tehir dsluplarinda
baglama gore so6zii edilen konu neyse onun dne gecirilmesi s6z konusudur. Enbiya stresi 32.
ayetteki (jsea_yra ul e éij “Onlar ise, onun (gékyiiziiniin) dyetlerinden yiiz cevirirler.”
takdim-tehir tslubu, Samerral'ye gore sozii edilen seyin (gokylizii ayetinin) tazimine
matuftur.26 Ancak tiim bu ayetlerde hesaba katilmasi gereken bir baska sey de, yine bu
ayetlerdeki takdim-tehir tslubunun ayet sonlarindaki ses benzesmesinden dogan lafzi
giizellige hizmet ediyor olusudur. Miiddessir siresinin ilk ayetlerini diisiindigiimiizde, 3.
ayetteki )—\55 &35 “Sadece Rabbini yiicelt” ifadesindeki mefiliin takdimi tam da tevhid
akidesini vurgulayacak sekilde gelmistir. Sdmerrai'ye gore bir sonraki ayetin )«iﬂ iy
“Elbiseni temiz tut.” seklinde takdim-tehir tslubuyla gelmesi, 6ne gecirilen unsurun
ehemmiyetine vurgu yapmak i¢in; bir sonraki ayetin 53l 33505 “pislikten sakin.” seklinde
aymni Uslupla gelmesi de 6ne gecirilen seyden sakindirmak i¢indir.2’ Bu ayrintilar1 vurgulamak
takdire sayandir, ancak burada ayet sonlarindaki ses uyumunun da yine bu takdim-tehir
iislubuyla saglandigini eklemeliyiz.

Sunu belirtmek gerekir ki, tevhid inancinin vurgulandig takdim-tehir tsluplarindaki
anlamsal inceligin giicii ile yukarida 6rnekleri gecen diger anlamlarin giicti ayni degildir. Bu
tiir yerlerde yoruma acik bir vurgu oldugu icin, bazi alimler anlamsal inceligi degil de lafzi
guzelllgln bir gostergesi olan fasilayi ya da her ikisini birden éne ¢ikarmiglardir. Ornegin L3
Lday 35-\39 ul “Ben sizin lizerinize bek¢i degilim.” 28 ayetinin sonundaki takdim-tehir tislubunun,
ihtimam anlaminin yani sira fasilaya riayet i¢in boyle geldlglne dair bir yoruma ibn Asur'da
rastlamaktayiz.2? Yine En‘am siiresinin 4. ayetinin sonunda Oea 2 e ‘)—1\5 Y ciimlesinde

car-mecrirun dne gecmesi ve bir sonraki ayette u})@—hﬂ-‘ 4 [Prtq@ ‘)—‘-‘\ e@—‘-‘L' Ca 54 ciimlesinin
sonunda yine ayni sekilde takdim-tehir tislubunun gelme31 ibn Asur tefsirinde “fasilaya riayet”
ile gerekgelendiriliyor.30

Takdim-tehir iislubunun -bazen- fasilaya riayet i¢in tercih edilmis olmasimi yeterli
gormeyip ille de boyle yerlerde mana cihetini ilgilendiren bir incelik bulundugunda israr
etmek _bazi sorunlara yol acmaktadir. Mesela Haldun Said Subh, Taha stiresi 67. ayetteki
45“‘)‘ ‘*—‘-’3 ‘*-“‘3-‘ <55 w;}\ﬁ “Musa birden icinde bir korku hissetti.” ifadesinde eskilerin Misa
kelimesinin sona birakilmasini ayet sonlarindaki uyumla agiklamasini yeterli gormez, burada
bir anlam inceliginin olmasini kaginilmaz goriir ve “korku hissetme” fiilinin hemen arkasindan
bir peygamber isminin gelmesini dinleyicide olumsuz etki birakacak bir unsur olarak gortir,

24 es-Samerrai, Me‘dni’'n-nahv, 3/92.

25 el]-Mearic 70/34.

26 es-Samerrai, Me‘Gni’'n-nahv, 3/93.

27 es-Samerrai, Me‘dni’'n-nahv, 2 /79.

28 el-En‘am 6/104.

29 [bn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 7/421.
30 ibn Asdr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 7/135.
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bu yiizden de sona birakilmistir Musa kelimesi.3! Oysa Kur’an’da peygamberler i¢in bir¢ok
beseri nitelik kullanilmisken korkunun kullanilmasi neden sakincali olsun? Buradaki anlamsal
farklilik tizerine ileri siiriilen iddialar ¢esitlidir ve net degildir, zira bu anlamsal farklilik Fatiha
sliresi 5. ayetteki kadar net olsaydi tefsir ve dil alimleri onun iizerinde ittifak ederlerdi.
Subh’un disinda, yine fasila icin takdim-tehirli climle olusturulmus olmasina génlii razi
olmayan bir baska ¢agdas arastirmaci Minir Mahmud el-Mesiri; “fl nefsihl” ifadesinin basa
gecirilmesini, “burada dnemsenen unsurun takdimi” seklinde ifade ederek makama uygun
olana gore bir ctimle dizilisi gergeklestigini ifade ediyor.32 Fakat gerek Subh’un yorumu olsun
gerekse diger yorumlar olsun, tipki Sdmerrat’nin yorumlar: gibi sadece birer yorum olarak
kalacaktir ve ¢ogu kez ilizerinde diisiinilmedik¢e anlasilmayacak bir gizem gibi duracaktir.
Bizim itirazimiz anlamin bi¢cimden daha 6nemli olduguna inanan ve bunu edebi tstiinliige
sahip bir metne de yansitmaya calisan yaklasimadir. Bu yilizden bizim burada savundugumuz
diisiince, ses giizelliginin yabana atilmamasi ve bu gibi yerlerde “anlamin yerli yerinde olmas1”
disinda ayrica bir anlamsal incelik arama hususunda ¢ok 1srarct olunmamasidir. Ciinkii her
seyden once lizerinde ittifak edilecek nokta sudur ki, Musa kelimesini basa alarak ayni ctimleyi
kurdugunuzda, diger ayetler arasinda bu ayetin olusturacag giizellik ortadan kalkacaktir.
Burada higbir edebi elestiri, mevcut climlede anlamin yerli yerinde olmadigini iddia etmiyor.
Burada lafiz giizelligi “anlami feda etme pahasina” olusturulmus degildir. Béyle yerlerde
anlamsal incelik bulmak i¢in zorlama yorumlar yapmak yerine, ciimlenin iki alternatif seklini
karsilastirip “hangisi daha belig?” diye sormak daha dogrudur. Son olarak Zerkesi'nin bu
tehirin sebebini “fasilaya riayet” seklinde itiraf ettikten sonra, “bir hikmeti daha var” diyerek
aktardigl goriisi burada Zi}(retmekte fayda var. Zerkesi'ye gore burada Musa'nin sona
birakilmasi, muhatapta ¢+ 3! fiilinin kim olduguna dair bir merak uyandirmakta ve muhatabi
s6ziin devamina tesvik etmektedir.33 Bu maksat, belagat kitaplarinin hemen hepsinde miisned
ve miisnediin ileyh arasindaki takdim-tehir iliskisinde zikredilen bir maksat olmasi ve benzer
bazi ciimlelere uygulanabilirligi sebebiyle daha makul goziikiiyor.

Boyle durumlarda, anlamsal incelik pesinde kosmaktansa, Ibnii’l-Esir'in (6. 637,/1239)
teklif ettigi lizere “hangisi daha belig?” seklinde sormak yeterlidir. Ciinkii s6z konusu yerlerde
takdim-tehir olmasaydi, ayni giizellik ve ayni gii¢lii yap1 saglanamayacakti.34 Giizel ile daha
giizel arasindaki tercihte daha giizel olanin tercih edilmesi, -anlam yerli yerinde oldugu
stirece- belagati artiracaktir. ibnii’l-Esir, Zemahser?'nin “ihtisas” genellemesine itiraz ederek,
bazi yerlerde “nazma riayet” sebebiyle takdim-tehir yapildigini ve bunun ihtisas anlamindan
daha 6nemli ve daha tekit edici bir sey oldugunu ileri siiriiyor.3>

3.1SiM VEYA FiiL TERCiHiNiN FASILA iLE iLiSKisi

Bilindigi ilizere Arap gramerinde “ma‘lim muzari‘ fiil” ile “ism-i fail” arasinda ve
“mechill muzari fiil” ile “ism-i mefl” arasinda benzerlik vardir, bunlar birbiri yerine
kullanilabilir. Ayrica ciimlenin ana unsurlari icinde fiil veya fiilimsi bulunuyorsa, s6z konusu
climle isim climlesinden fiil climlesine veya fiil climlesinden isim climlesine doniistiiriilebilir.
Ancak bu degisim anlami da etkilemektedir, zira isim “siibut” (sabitlik) ve kesinlik; fiil ise
“teceddiid” (yenilenme) anlami ifa)de etmektedir. Samerral birgok kitabinda bu konuya
deginir.3¢ Yine Ibn Asiira gore Osalids 48 r‘“" gﬂ\ “..ki onlar onda ihtilafa diistiyorlar.”37
ayetinin sonunda sila climlesinin isim ciimlesi seklinde gelmesi onlarin ihtilaftaki
devamliligina delalet ederken, car-mecrir seklindeki terkibin 6ne gegmesi bir yandan mecrir

31 Haldun Said Subh, et-Takdim ve’t-te’hir fi'l-Kur’dni’l-Kerim: Beldga ve’l-iblag (Dimask: Daru’l-yenabf’, 2002), 277.

32 Minir Mahmud el-Mesiri, Deldldtii’t-takdim ve’t-te’hir fi'l-Kur'dni’l-Kerim: Dirdse tahliliyye (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 2005), 485.

33 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/62.

3+ Ziiyauddin ibnii'l-Esir, el-Meselii’s-sd’ir f edebi’l-kdtibi ve’s-sd‘ir (Kahire: Nahdatu Misr, ty), 2/173.

35 [bnii'l-Esir, el-Meselii’s-sd’ir, 2/173.

36 Ornegin bk. es-Samerrai, Me‘dni’l-ebniye fi’l-'Arabiyye, 5.

37 en-Nebe 78/3.
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zamirin gosterdigi seyin vurgulanmasi ve diger yandan ayet sonundaki sesin fasilaya riayet
tiiriinden bir ses olmasi i¢indir.38

Konumuz agisindan dikkat ¢ekici olan sey, ayet sonlarindaki ses uyumu ile bu “isim veya
fiil” tercihi meselesinin bazi yerlerde 6rtiismesi ve hem lafz1 giizellige hem de anlam inceligine
hizmet etmesidir. Kur'an’da ¢okga 6rnegi bulunan bu durumun sadece anlam agisindan izah
edilmesinin yetersiz oldugunu diisiinerek ses uyumunun da onunla birlikte zikredilmesini
onemsiyoruz. Simerrai bu gibi yerlerde sadece anlami éne ¢ikarirken, ibn Astir bazen sadece
anlam inceligini zikretmekle yetiniyor ama bazen de anlam inceliginin yani sira fasilaya riayeti
de belirtiyor.

~ Mesela Ylsuf slresi 46. ayette bunun bir 6rnegini goruyoruz: P ol éJ‘ GLJ
094123 “Umarim ki (verecegin bilgiyle) insanlara dénerim ve umarim onlar da (ne yapacaklarini)
bilirler.” Burada ayet sonunun ) sal~# seklinde bitmeyip, J='nin tekrar edilmesiyle yeni bir isim
ciimlesi kurulmasi ve ¢y salx aelﬂ seklinde bitmesi, manay1 pekistirdigi gibi ayni zamanda hem
tekrardan kaynaklanan ritimle hem de fasila uyumunun saglanmasiyla lafzi bir giizellik de
saglamistir.3?

Yine bir¢ok yerde ayni anlamin, bir fiil seklinde sonra bir de isim seklinde geldigini
goriiyoruz. u)im)ﬁ eéu Ul | a3 5“0 halde bekleyin, biz de sizinle birlikte beklemekteyiz.” 40
ayetinde muhataba tehdit mahiyetinde bir hitap vardir; zira onlara “bekleyin” derken fiil kalib1
kullanilmis, “biz bekliyoruz / biz bekleyenleriz” ifadesi ise ism-i fail kalibinda gelmistir.
Muhatabin bekleyisine nazaran séz sahibinin bekleyisi daha gii¢lii ve kesin bir gerceklik
tasidif1 icin, bekleme/gézetleme anlamu ikinci seferinde fiil olarak yani u=_% seklinde degil
isim olarak (s~ yie seklinde gelmistir.4! Ancak fiil seklinde degil de isim olarak gelmesi
burada ayrica fasilaya riayeti de saglamistir.

Yine Had Suresi stiresi 121-122. ayetlerdekl durum da buna benzerdir. ¥ u—i-\ﬂ dﬂj
Osokiia G )55l 5 UJSAL“- G es-‘-‘LSA uJ‘: ‘)L“‘-\ O sie’sh “Inanmayanlara séyle de: Durumunuzun
gerektirdigini yapin, dogrusu biz de yapiyoruz; bekleyin, biz de bekliyoruz.” Burada da yine
Allah’a izafe edilen eylem, isimle getirilerek insanin fani ¢abasi karsisinda daha sabit ve kesin
bir gerceklik vurgulanmistir. Burada hem “yapmak” hem de “beklemek” anlamlarinin dnce fiil
kalibinda sonra ise isim olarak gelmesinin anlamsal tarafi boyle iken, konumuzla iliskisi
acisindan onlarin ayrica ayet sonlarindaki ses uyumuna da hizmet ettigine dikkat cekmemiz
gerekiyor. Zira ikinciler Jard ye s seklinde gelseydi bu ses uyumu gergeklesmi§
olmayacakti. Aym seyi daha giicli bir sekilde Yanus Suresi 102. ayette gérmekteyiz: Ja
u;uw\ O eéu g_s—“ | 5 5kild “pe ki: Bekleyin, ben de sizlerle birlikte bekleyenlerdenim.” Burada
beklemek yine iki kez geliyor, ilki fiil ikincisi isim seklinde, hatta ikincisinde isim ciimlesi
onceki orneklerde oldugu gibi “ben + bekleyen” seklinde degil, “ben + bekleyenler + den”
seklinde yani harf-i cer ve ¢ogul bir mecrir seklinde gelmis ki, ses uyumu agisindan bu sekilde
uyum saglanmistir. Ciinki ne fiil olarak )Ll" seklinde ne de miisnediin ileyh’e uygun bir tekil
isim olarak _iie seklinde gelmesi bu uyumu saglayabilir.

Ancak Allah’a izafe edllen eylem ille de isim formunda gelmek zorunda degildir. Mesela
Bakara siiresi 14. ayetteki (s s S5 & eSM 4 \Jn-ﬂ ciimlelerde miinafiklara izafe edilen
eylem isim formunda ge1m1$ken bir sonrakl ayette Allah’a izafe edilen eylem fiil formunda
gelmektedir: & sé2a3 ae-‘t-ﬂl‘-' 2 eA-\A-‘J pe LS)@—M-’ 4 Burada ilkinin isim formunda gelmesiayet
sonundaki ses uyumuna hizmet etmektedir. Buradaki farklilikta mana boyutuna zarar veren
bir durum yoktur, aksine mana yine yerli yerindedir. Denebilir ki miinafiklar siirekli istihza

38 [bn Asir, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 30/11.
39 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/62.
40 et-Tevbe 9/52.

41 bn Asr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 10/225.
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lizeredirler, kelimenin isim formunda gelmesi buna uygundur. Istihzanin Allah’a isnadi ise
zaten hakiki degil mecazidir. ibn Aglir burada Allah’a isnat edilen fiilin muzari formunda
gelisini, teceddiid ifade eden ve Allah’in devamli yenilenen bir sekilde onlara miihlet vermesini
gosteren bir delaletle agikliyor.42

Samerral bir¢ok belagat kitabinda 6rnegi gecen Hiid slresi 37. ayetteki o (;"‘LLA:‘ Y53
u}g)’-i‘ eé—-'\ ) salla 30 ciimlesinin isimle bitmesinin kesinlige delalet ettigini sdyliyor.*3 Ancak
bizce burada ilave edilmesi gereken sey, ayni ifadenin yine kesinlik bildirmek tizere mesela
mazi fiille veya basina 23 gelmis bir mazi fiille gelmesinin fasiladaki ses uyumunu bozacagi ve
ayni etkiyi yaratamayacag1 gercegidir. Fasila uyumunun yani sira # zamirindeki mim ile
O3 %« kelimesinin mim’i arasindaki birlesim de yine miizikal giizelligin bir baska tarafini
olusturur.

Ankebiit siiresi 3. ayetteki u:‘-'ﬂtﬁ\ Haldls \)31;4 u:‘ﬂj\ A Galxalé ciimlesinde iki benzer
ifadenin arka arkaya geldigini; ilkinde 3= (Y seklinde (ism-i mevsil + fiil) formunun,
ikincisinde ise isim formunun tercih edildigini goriiyoruz. ikincisinde ismin tercih edilme
sebeplerinden biri de fasiladir. Burada -Sémerré_i’nin her zaman yaptig1 gibi- sadece anlama
odaklanmak yerine, anlamsal farklilikla birlikte Ibn Aslir'un ifade ettigi*# iislup cesitliliginin
saglanmasini da gérmemiz gerektigi kanaatindeyiz.

4. HAZF USLUBUNUN FASILA iLE iLiSKisi

Hazf (eksiltme) Arapga’da climlenin 6zelliklerinden biri olarak hem gramerin hem de
semantigin bir konusudur. Kur’an’'daki bazi yerlerde ayet sonlarindaki hazfin, anlam
boyutunun yani sira ayni zamanda ayet sonundaki ses uyumuyla da bir ilgisi oldugu
anlasilmaktadir. Ornegin Duha sﬁre§i 3. ayette birinci fiilin mef'ali zikredilmis, ikinci fiilin
mef’li ise hazfedilmistir: ‘_;5 s el eleldy W “Rabbin seni birakmadi ve (sana) darilmadi.”
Bitisik zamir olarak gelen mef’tliin bih, lafiz olarak sadece birinci fiilin ardindan gelmis olsa
da mana olarak her iki fiilde de vardir. Eger ayn1 zamir ikinci fiile de bitisseydi, ayet
sonlarindaki ses uyumu gerceklesmeyecekti. Anlamsal agidan da sunu soyleyebiliriz ki ilk
mef‘Qliin zikri, ikincisine gerek birakmamistir. Ayni1 mef‘iliin tekrar zikri séze giizellik de
katmayacagina gore, burada belig olan zikredilmesi degil hazfedilmesidir. Ancak Sdmerrai bu
yorumla yetinmiyor, burada ille de bir anlam inceliginin bulunmasi gerektigine inandigi i¢in
zorlama diyebilecegimiz bir yorum yapiyor. Yazara gore burada Allah-u Te4la <28 demeyerek,

Rasuliillah’a (sav) bir ikram ve tazimde bulunmustur. Yani “sen” zamirini 2 fiiline bitisik
olarak getirmemistir, ¢linkil “nefret etmek, darilmak, terk etmek” gibi anlamlara sahip olan bu
fiil ile Rasuliillah’a (sav) dénen zamiri bir arada vermek istememistir.4> Ayni yorum ondan
once Aise Abdurrahman’da (1913-1998)46 ve el-[zdh'in bazi hasiyelerinde de ge¢cmektedir.+”
Oysa mahz(f kelime lafzen orada olmasa bile manen orada mevcut olup rahatlikla
anlasilmaktadir. S6z konusu fiil zaten ciimlede olumsuz gelmistir. Eger Rasuliillah’la (sav)
birlikte zikri hos olmasaydi, onun yerine baska bir fiil de gelebilirdi. Dolayisiyla “tekrarina
gerek olmadigi i¢in hazfedildi.” demek semantik ve edebi agidan daha isabetlidir. Kald1 ki ayni
surenin 6., 7. ve 8. ayetlerinde de ayet sonlarindaki fiiller -hi¢ de olumsuz delaletleri olmadig1
halde- mefilleri hazfedilerek getirilmistir. ibn Asir, ayetlerin tefsirinde bu iki boyutu

42 bn Asr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 1/294.

4 es-Samerrai, et-Ta‘biru’l-Kur’dni, 22.

4 bn Asr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 20/206.

45 es-Samerrai, Me‘dni’n-nahv, 2 /81.

4 Aise Abdurrahman, el-I‘cdzu’l-beydni Iil-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Maarif, 3.baski, ty), 269. Samerrai, Aise
Abdurrahman’in yéntem ve ¢ikarimlarinda istifade etmis, fakat bu gibi yerlerde ona deginmemistir. Bkz: izzet
Marangozoglu, “Fadil Salih es-Samerrai'nin Beyani Tefsir Anlayis1” Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
10,10 (2016/10), 185-214.

47 Aktaran: Muhammed Ebu Musa, Hasdisu't-terdkib dirdse tahliliyye li-mesdili ilmi'l-me‘dni (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1996), 358-359.
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birlestirerek vermekte; ilk gecen mezkiir zamirler mahziif mef’ile delalet ettigi icin ikincinin
hazfedildigini, ayrica bu sekilde fasilaya riayetin gerceklestigini ifade etmektedir.48

Bir bagka o6rnek A‘la siresi 10. ayetteki su ifadelerdir: ‘511;3 G SR “Korkan, agiit
alacaktir.” Burada korkmak fiilinin mef’tlii zikredilmemistir. Eger zikredilseydi fasila glizelligi
bozulmus olacakti. Bununla birlikte bu hazfin anlamsal agidan bir 6nemi olmadigini
soyleyemeyiz. Aksine Ciircant’nin tavsif ettigi lizere, edebi istiinliige sahip hazf iislubunda
lafzi unsurlarin sayisi azalirken anlam yogunlasmaktadir.#? Bu agidan baktigimizda burada
“korkmak” fiilinin alabilecegi mef‘ller cogalmaktadir. Yani Allah’tan, onun 6fkesinden, onun
azabindan vb. korkmak seklinde anlayabiliriz buray1.5° Ancak -Begavi (6. 516/1122) gibi- baz
miifessirler de buradaki mef'ali “Allah (cc)” ile simirlandirmislardir.5! Ciinki tiim diger korku
cesitleri (Allah’in azabi, Allah’in 6fkesi vb.) sonucta Allah korkusunun bir parcasidir. Ayrica
burada so6zii edilen korkmanin Allah korkusu oldugu aciktir, ¢iinki diinyevi korkularla ilgili
bir konudan bahsedilmiyor. Dolayisiyla hazfin getirdigi mana yogunlugu, lizerinde ittifak
edilmesi gereken bir yogunluk olmadigi gibi, olmazsa olmaz kabilinden bir anlamsal gereklilik
de degildir. Bu ylizden burada hazfin fasilaya riayetle ilgili boyutu agir basmaktadir ki belagat
kitaplarinda bu konuda 6rnek verilmesi de bunu gii¢lendiriyor.>2 Benzer bir durumu Alak
stresi 1. ayette de goriiriiz: uh ‘_535‘ d—u (wh Uﬂ\ “Yaratan Rabbinin adiyla oku.” Bir sonraki
ayette yaratmak fiilinin mef'{ilii gelmis (insan), ancak bu ilk ayette gelmemistir. Boylece hem
ilk iki ayet arasindaki fasila uyumu gergeklesmis; hem de ilkinde Allah’in yaraticilik vasfi,
nesnesi zikredilmeksizin gelerek “her seyi” kapsayacak bir genelligi telkin etmistir.

Miifessirlerin fasilaya riayet icin ayet sonundan kelime/harf hazfedildigini soyledigi
yerlerden biri de miitekellim zamirinin hazfi olarak karsimiza cikiyor. Ornegin S5 O Caka
“0 zaman (bakin) benim inkdrim nasilmis!”>3 Burada tamlamadaki “benim” kismina delalet

eden miitekellim ya’s1, vakif halinde fasila uyumu gerceklessin diye hazfedilmistir ki bu ayni
zamanda sozii hafifletme gayesi de tasir.>* Aym sekilde mutekelllm ya’sinin hazfini Kamer

54/16, 18 ve 21. ayetlerde tekrarlanan su ciimlede de goriiriiz: B e & Cié Burada da
son kelime LQJJ-‘ seklinde tefsir edilmistir. Ayni seyi Miilk stiresi 16-18. ayetlerdeki _s¥ive S
kelimelerinde; Bakara siiresi 40. ayetteki O s W@ U s ifadesinde; Su‘ara siiresi 14. ayetteki
u)Ls_\ u‘ calals cumlesinin sonunda; Miirselat sliresi 39. ayetteki uﬁ-&ﬂ kelimesinde de
goriiyoruz. Bu 6rnekler fasila yerlerinden secildi, ancak fasila yeri olmadig1 halde miitekellim
yasinin hazfedildigi (5% 5 (2/197) gibi yerler de bulunuyor. Bu kullanimin Kur’an’da ve eski
Arap siirinde birden ¢ok drneginin bulunmasi, bunun dilde yadirganacak bir sey olmadigini ve
ozellikle edebi lislupta sozi hafifletme yollarindan biri oldugunu gosterir.

Yine Fecr siresi 4. ayette fasila uyumu i¢in bir fiilin sonundaki illet harfinin
hazfedildigini goriiyoruz: = 13) J3) 5 Burada son kelimenin ash ¢ seklindeyken, hem lafzi
hafifletmek hem de fasila uyumunu gergeklestlrmek 1<;1n son harf hazfedllmlstlr 55 Ayni sey
Mi’min sresi 32. ayetteki su ciimlede vardir: 253 23 2&le CslAl ) 238 U3 Burada da son
kelimenin ash 52\ seklindedir, hafifleme ve ses uyumunun saglanmasi gayelerine matuf bir
sekilde son harf hazfedilmistir. Bir sonraki ayette gelen 53 kelimesi de yine bu sebeple &
seklinde gelmistir. Bu tiir hazfler her yerde degil; dilde garip karsilanmayacak ve okuyucuya-
dinleyiciye kapali kalmayacak belli bash yerlerde, belli tiir kelimelerde, lafz1 da giizellestiren

48 [bn Asr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-tenvir, 30/400.

49 el-Curcani, Deldilu’l-i‘cdz (Kahire: Mektebeti'l-Hanci, 1984), 146.

50 Send Abdurrahim, et-Ta'biru’l-Kur’dni (el-Hazfu ve deldldtuhil) (ed-Demmam: Mektebetii'l-Miitenebbi, 1435h.),
33.

51 Bk. el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi: Me‘dlimu’t-tenzil (Riyad: Daru Taybe, 1409 h.), 8/401.

52 Ornegin bk. Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi'l-me‘dni ve’l-beydn ve’l-bedi (Kahire: Hindawi, 2017), 164.

53 el-Fatir 35/26.

¢ [bn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-tenvir, 22 /300.

55 ibn Asdr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 30/316.
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bir sekilde gelmektedir. Bu tiir yerler, hazf ve izhar/zikr durumlarindan hangisi sézii daha
giizel kiliyorsa onun tercih edilmesiyle olusturulmustur. Dilciler bu tiir kullanimlari eski Arap
siirinden ve dil kaidelerindeki ayrintilardan hareketle gerekcelendirmisler, dilsel kullanim
acisindan nasil bir bilinirlige sahip oldugunu gostermislerdir.5¢

5. FARKLI SIGA TERCIHLERININ FASILA iLE ILiSKiSi

Bu konuda verilen orneklerden biri olan Kamer siresi 54. ayetteki cliimle su
sekildedir: %3 5—11-1.3 o u—iﬂiﬁ\ ul “Stiphesiz takva sahipleri cennetlerde, 1rmak
baslarindadirlar.” Kur'an'daki diger yerlerde cennet kelimesi ¢ogul geldiginde (cennat)
arkasindan gelen irmak kelimesi de ¢ogul olarak gelmekte (enhar) iken burada cennet ¢ogul
geldigi halde (cennat) arkasindan gelen irmak tekil gelmistir (neher). Diger yerlerin aksine
burada tekil gelmesini, bazi alimler fasilaya riayetle agiklamislardir. Bazi tefsirlerde ise bu
kelimenin cins isim oldugu i¢in “nehir cinsi, nehirler” anlamina gelerek ¢okluk bildirdigi,
ayrica bu kelimenin -enhir Kkelimesinin aksine- “miireffeh bir yasam” ve “aydinhk”
anlamlarina da geldigini belirtmislerdir. Samerrai, bu kullanimdaki lafzi giizellik ile anlamsal
zenginlikleri bir araya getirerek birlikte degerlendirmistir>? ki olmasi gereken de budur.
Burada ona muvafik olusumuz, tim bu yorumlarin bizzat dilsel kullanimlara dayanmasi
sebebiyledir.

\1

Benzer bir durum |xac u:‘l-éﬁ‘ RS >X) “Saptlranlarl higbir zaman yardimci
edinmedim.”s8 ayetinde goériiliir. Burada )auae’ nin Wuaci anlaminda oldugunu ve ayet
sonlarindaki uyum sebebiyle miifred geldigini ibn Side’den (6. 458/1066) aktaran Zerkesi
baska bir yorum ilave etmez.5° Miifessirlerin bunun tizerinde durmamasi, bunun tabii bir
dilsel kullanim olarak karsilandigini gésterir. Buradaki ses uyumu, son harften ziyade ayet
sonlarindaki kelimelerin miifred olarak gelmesiyle olusan diizenlilik ve uyumdur. Ayni kelime

farkl kiraatlerdeki farkli okunuslarda cemi olarak 2<ac geklinde de gelmektedir.

Bir baska 6rnek, Bakara 2/254’te 41a Y g 4. &u Y “._kendisinde hicbir all,sverl;m ve hi¢bir
dostlugun olmadigi..” seklinde gecen ifadenin ibrahim 14/31’de B E PR c—\-\ Y seklinde
gecmesidir. Bakara siiresinde 412 olan kelime ibrahim stresinde cemi olarak J>& seklinde
gelmis ve boylece fasila uyumu gergeklesmistir.6® Burada da ses uyumunun yani sira anlamin
da yerli yerinde olmasi ve dilsel kullanimlara muhalif bir durumun olmamasi, kullanim tabii
ve glizel hale getirmistir.

Benzer uygulamalar1 Taha stresi 117. ayetteki éﬁﬂ 3»-'31\ O LA)S.\AJA_)\ S ciimlesinin
son kelimesinde tesniye yerine miifred kullanimi geklinde, Furkén siresi 75. ayetteki Uu\ 3
(2 u—‘ﬂ-“‘*M cumlesmln son kelimesinde cemi yerine miifred kullanimi seklinde, Neml siiresi
45. ayetteki u)&fa-&.-! gL‘i.J.)ﬁ (‘“ I ciimlesinin sonunda fiilin tesniye degil cemi olarak gelmesi
seklinde ve daha baska drneklerde gorebiliriz. Bunlarin sadece fasila icin boyle geldigini
soylemek de dogru olmaz, zira dilsel kullanima uygun bir anlamsal zemini de iglerinde
barindirmaktadirlar. Mesela Isra stiresi 45. ayetteki ) sina Uaa ifadesinde |t yerine ) ) siva
gelmesi hem bir mecaz olusturmus hem ifadeye bir miibalaga anlami kazandirmis hem de
fasila uyumunu saglamistir.

6. MANA iLE ESTETiGIN BIRLIKTE iNSASI

Kur’an-1 Kerim’de bir yandan mana insa edilirken diger yandan o mananin en giizel
sekle biirtindiigiini, olabilecek en giizel bicimde yapilandigini goriiriiz. Bunun en giizel érnegi

56 Ayrintilar icin bk. Ahmet Bostanci, “Kur’an-1 Kerim’de Fasila Uyumu: Arap Dili Kaideleri A¢isindan Bir inceleme”,
Islami ilimler Dergisi 2/1 (2007), 87-118.

57 Fadil Salih es-Samerrai, Lemesdt beydniyye fi nustisin mine’t-tenzil (Amman: Daru Ammar, 2003), 170 vd.

58 el-Kehf18/51.

59 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/64.

60 ez-Zerkesl, el-Burhdn fT ‘uliimi’l-Kur'dn, 1/64.
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birbirine yakin manalarin anlatildig1 ctimlelerin karsilagtirmasinda ortaya ¢ikar. A‘la sure51
&GY\ d—u vy C‘“ “Yiice Rabbinin adni tesbih et.” seklinde baslarken, Alak stiresi <) sl bﬂ\
dh ‘.535‘ “Yaratan Rabbinin adiyla oku.” seklinde bashyor. Birinde LGJJ\ d—u ifadesinden sonra
&GY\ ilave edilmisken digerinde (3! fiili geliyor. Al suresu,ws g_eh LS-\]\ “..yaratip diizene
koyan...” seklinde devam ediyorken, Alak siiresi oh‘- 87 ul-w-\\f\ uh “Insant bir alaktan yaratti.”
seklinde devam ediyor. Burada goriilen o ki, bir yandan farkl siireler ve -ayni konu da olsa-
farkli anlamlar insa edilirken diger yandan farkl estetik yapilar da insa edilmekte, hem fasila
uyumuna hem de diger estetik unsurlara uygun kelimeler ve climleler olusturulmaktadir.6!
insanin nankérliigiinden bahseden su ayetlere bakalim: S {bm Sy &) “Dogrusu
insan ¢ok zalim, cok nankérdiir.” 62, \j)’éi :)L»-\\J\ O&j “Zaten insan ¢ok nankérdiir.” 63, u\-m-\\f‘ uLﬂ
% 5L “fnsan gercekten pek nankordiir.” 64, 55801 & sy J% “Kahrolast insan, ne nankordiir o!” 65
Buralarda insanin nankoérliigiinii ifade eden farkli miibalaga sigalari ve bir de taacciib sigasi
kullanilmistir. Sdmerrai, Me‘dni’l-ebniye kitabinda farkli miibalaga sigalarinin arasindaki ince
farkhiliklar izah ediyor.%6 Ancak yukaridaki ayetleri stre icindeki estetik yap1 ve 6zellikle de
fasila uyumu acisindan incelediginizce, bu ince anlam farkliliklarinin yani sira ayni zamanda
bu tercihlerin stirelerdeki fasila uyumuyla da ilgili oldugunu goriirsiiniiz. Bu da anlamla
giizelligin birlikte insa edilisini, birinin hatir1 i¢in digerinin feda edilmeyisini gdsterir.

Tarik siiresi 5-6. ayetlerde insanin kendi yaratilisina bakmasi istenirken QWW )L-ulﬁ
uh a« ifadesi kullanilirken, Gaslye sliresi 17. ayette devenin yaratilisina bakmasi isteniyor
ondan:8lA <& gy ) &s5h% & Buralarda da yine ayni konuda farkli anlamlar, farkh
incelikler insa edilirken, ayni zamanda farkli ses uyumlari, farkli fasilalar da insa edilmektedir.

Bakara siiresinin ilk sayfalarinda bazi ayetlerin &2 _» ¥ ¢4 gibi (isim + fiil) formunda,
bazilarinin & s> 5 43) & gibi takdim-tehirle, bazilariin (335 23 L s gibi (S + zamir olarak
ismi + muzri fiil olarak haberi) formunda gelmesi veya baz1 ciimlelering salss eﬁi} gibi hal
ciimlesinin vavli isim ciimlesi seklinde ya da (8ba 35S () gibi & ve oS ile baslayan sart
climlesi seklinde gelmesi ve benzeri durumlari da bu kabilden gérmek gerekir.

Zerkesl nin fasilaya riayet konusuna ornek olarak verdigi su ayetler de bu kabildendir:

O3 525 65‘3-‘ & “Sizi ilkin yarattigi gibi yine ona doneceksiniz.” % g_eu\ [ERES ‘J)l“-'-‘\ﬁ “Allah’in
baslangigta yaratmayi nasil yaptigina bakin.” 8, sum) e—‘ Cehj\ 4 foath Gk 150 eb\ “Onlar,
Allah’in baslangigta yaratmayi nasil yaptigini, sonra onu nasil iade ettigini gérmiiyorlar mi?”6°
Ik iki ayette 12y fiili siilasi miicerred olarak gelmisken, liclincli 6rnekteki ayette rubaf olarak

gelmistir. Burada 2= fiiliyle benzer yapida gelerek bir ses uyumu olusturmak i¢in s yerine
onun rubaisi tercih edllmlstlr.7°

Me‘aric siiresi 9. ayette u@-‘ﬂs JL:;\\ C)}’S-u “Ve daglar renkli ytnler gibi olur.” ifadesi
gecerken, Kéri‘a sliresi 5. ayette (i s8iall (52ll& J‘—‘ﬂ‘ OS85 “ve daglar sacilmis renkli ytinler
gibi olur.” ifadesi kullanilmakta, yani “menflis” kelimesi ilave edilmektedir. Bizce burada da

“mana ile estetigin birlikte insas1” s6z konusudur. Sdmerral aradaki bu farki izah ederken
aralarinda alti agidan fark oldugunu zikrediyor. Bunlardan birisi bizim de dikkat ¢ektigimiz

61 Konuya dikkat ¢eken bir degerlendirme icin bk. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/65-66.
62 {brahim 14/34.

63 el-Isra 17/67.

64 eg-Slrd 42/48.

6  Abese 80/17.

66 es-Samerrai, Me‘dni’l-ebniye fi’l-‘Arabiyye, 92 vd.

67 A'raf 7/29.

68 el-Ankebit 29/20.

6 el-Ankeblt 29/19.

70 ez-Zerkesi, el-Burhdn fT ‘uliimi’l-Kur'dn, 1/66.
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husus olan fasila (buralarda vezin benzerligi) uyumudur, digerleri ise daha ziyade “anlam
incelikleri” kabilinden yorumlardir. Zikrettigi anlam inceliklerinden sadece ilki dilsel kullanim
ve baglamsal iliskiler agisindan dogrudan cikarilabilecek bir tarafa sahiptir. O da Kari‘a
suresinin ilk kelimeleri olan 4= )& ile sopa anlammna gelen 4= & kelimesinin “vurmak”

anlamina gelen & _Akokiinde birlesmeleri ve 4 )&nin 4c jix'yj cagristirmasi seklindedir. Yani
yunlerin sag¢ilmasi i¢in onlara bu sopayla vurulmus olmasi gerekiyor.”? Vurmakla etrafa
sacilmak arasindaki iliski diistintildiigiinde bu yorumun dogrudan olmasa bile dolayli bir
cagrisimla ortaya bir anlamsal incelik koydugunu kabul edebiliriz. Ancak -yer darligi sebebiyle
burada zikretmedigimiz- diger yorumlarln zorlama oldugunu belirtmemiz gerekir. Ve ylne
Samerrai Hicr stiresi 46. ayetteki u—\-m\ Sy UUBJ\ ifadesi ile Kaf siiresi 34. ayetteki UUBJ\

JJH\ FY JJ e)-m-' ifadesini karsilastirip, neden ilkinde el denildigi halde ikincisinde bunun
soylenmedigi meselesini yorumluyor. Her zaman yaptig1 gibi baglamin gerektirdigi sekilde
ilkinde bu kelimenin zikrinin daha uygun oldugu sonucuna variyor.’2 Ancak burada mana ile
estetik boyutun birlikte insasini dikkate aldigimizda ve konumuz agisindan fasila uyumuna
baktigimizda farklihigin sadece anlam inceliklerine degil ayni zamanda lafzi guzelllklere de
hizmet ettigini goriirtiz. Yazar ayni seyl Sad sfiresi 14. ayettekl e dﬁ dj,,;j\ k—'JS M| JS &
climlesi ile Kaf stiresi 14. ayetteki 2= 3 uﬂ J )3\ k—MS dS climlesini karsilastirarak da yapiyor.

ilkinde <& ikincisinde = §'in kullanilmasindaki hikmeti arastiran yazar, ikdb’m vaid’den
daha siddetli olmasi tezinden hareketle siddetli azaptan bahsedilen baglamda ikab’in, daha az
siddetlisinden bahsedilen yerde ise vaid’'in kullanildigini ileri siiriiyor.”3 iki farkl kelimenin
kullanilmasi elbette birbirinden farkl iki anlam ortaya ¢ikarmistir, ancak bunun yani sira
buradaki farkliligin, estetik yapi ile manay1 birlikte insa eden iislupla da ilgisi oldugu fasila
uyumlarina baklldlglnda anlasiliyor. Ayni seyi Samerral’nin de isabetli tespitleri esliginde74
Ra‘d sdiresi 32. ayetin s S CaiSé jfadesiyle biten yapisi ile Hac siiresi 44. ayetin (S CaiSa

S5 seklinde biten yapisi arasinda da diisiinebiliriz. Farkl baglamlarda farkli kelimeler
secilmis olmasi ve se¢ilen bu kelimelerin ayni zamanda ses uyumunu da saglamis olmasi, mana
ile estetigin birlikte 1n$asma bir baska somut ornektir. Benzer bir durum A'raf saresi 73.
ayettekl ?“” Qe 55331—\5 & sau Wb shuc Y3, Had stresi 64. ayettekl RYS eSJAL\S ¢ s W shuai V5
a8 ve Su‘ard stiresi 156. ayettekiahae a3 &l ei-bbﬁ ¢ s A $0uai Y 3ifadeleri arasinda da
goriiyoruz. Ses uyumunun saglanmasina hizmet eden farkli kelime se¢imleri ayn1 zamanda
Samerrai'nin ve naklettigi kisilerin tespitine gore baglamin gerektirdigi anlami da
gozetmistir.”>
7. FASILA KONUSUNDAKI TARTISMANIN KONUMUZ ACISINDAN EKSENI

Ayet sonlarina fasila denilmesi ve fasilaya riayet icin climlede bazi degisimlerin
gerceklesmesi eskiden beri kelamcilar, dilciler ve diger alimler tarafindan incelenmistir.7¢
Ashinda siirdeki kafiyenin nesirdeki mukabili olarak kullanilan seci, ayetlerin sonundaki ses
uyumlar1 séz konusu oldugunda “fasila” terimine dontsmiistiir. Secinin glivercin sesi
anlamina gelmesi ve kahinlerin siisli climlelerinde bol miktarda kullanilan bir unsur olmas;,
ulemanin Kur’an’daki ayet sonlarina baska bir isim vermelerinde etkili olmustur.??

Ayet sonlarindaki ses uyumu icin lafza bazi uygun miidahalelerin yapilabilecegi
konusunda genel bir kanaat olusmus gibidir. Ancak bu miidahale, anlami feda edecek veya ona
halel getirebilecek sekilde olmamali. Bu yiizden Ibn Kuteybe, Ferra’nin Rahman siiresi 46.

71 es-Samerrai, Lemesdt beydniyye fi nustisin mine’t-tenzil, 198 vd.

72 es-Samerrai, Es’ile beydniyye fi'l-Kur’dani’l-Kerim (Kahire, Mektebeti't-Tabiin, 2008), 105 vd.
73 es-Samerrai, Es’ile beydniyye fi'l-Kur'dni’l-Kerim, 158 vd.

74 es-Samerral, et-Ta'biru’l-Kur’dni, 227 vd.

75 es-Samerral, et-Ta'biru’l-Kur'dni, 235-236.

76 Muhammed el-Hasnavi, el-Fasila fi’l-Kur’dn (Amman: Daru Ammar, 2000), 33-45.

77 er-Rummani, en-Niiket fi i‘czi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Maarif, 1976), 97-99.
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ayetteki u\-ua 45 r‘.l.u A Sal5“Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimse icin cifte cennet
vardir,” ayetine yonelik yorumunu elestirmistir. Ferra buradaki cennet kelimesinin tesniye
gelmesini, ayet sonunun diger ayetlerin sonlariyla ses bakimindan uyumlu kilinmasiyla
gerekcelendirmis, Arap siirinden buna benzer uygulamalarin yer aldigi beyitleri delil
getirmistir. Ibn Kuteybe ise Allah’in iki cennet vadedip bir cennet vermesinin uygun
olmayacagini, yani sirf ses uyumu sebebiyle gercekte tek olan cenneti iki cennet seklinde
zikretmeyecegini ifade ederek Ferra’nin bu goriisiinii reddetmistir. Aslinda ibn Kuteybe de
yine ses uyumu sebebiyle bazi lafzi degisiklikler yapilabilecegini inkar etmez; ancak onun caiz
gordugi degisim, anlamin yoniini degistirmeyen, anlamda bir ziyadelik veya noksanlik

olusturmayan degisimlerdir. Buna ibn Kuteybe Kari‘a sure51 10. ayettekl L d—uﬂ‘ G
ayetinin sonuna ha eklemesi, Ahzab stiresi 10. ayetteki \-U-\H\ 454\-‘ u,uLuj ifadesinin sonuna elif
eklenmesi, Meryem siiresi 74. ayettekl G2 )5 Ul ifadesinin sonundan hemzenin hazfedilmesi

ve Fecr siiresi 4. ayetteki s 13) d—ﬁ\) ifadesinin sonundaki yanin hazfedilmesi 6rneklerini
veriyor. Burada dikkat cekici olan sey hem Ferra’nin hem de ibn Kuteybe’nin kendi goriislerini,
cari olan dilsel kullanimlarla gerekgelendirmeleridir. Nitekim Ferra, soziinii delillendirmek
icin siirler istishad etmis; Ibn Kuteybe ise “ancak Araplarin sézlerinde tuttuklar yola uygun
olarak” ayet sonlarinda bu tiir lafzi degisimlerin gerceklesebilecegini ileri siirmiistiir.”8 Her
ikisinin de dilsel kullanimla séziinii gerekcelendirmis olmasi, Ibn Kuteybe'nin yukarida
zikrettigimiz “dogallik” ve “zorlama” karsithgindaki dogallik unsurunun mevcudiyetini
zorunlu olarak sart kosmaktadir. Bu da o dili bilen insanlarin alisik olduklar1 veya
duyduklarinda zorlama olduguna hiilkmetmeyecekleri, garipsemeyecekleri, dahasi giizel
karsilayacaklar lafzi miidahalelerin s6z konusu ses uyumu i¢in yapilabilecegini gosterir.
Ayrica ibn Asiir Arapc¢a’da tesniyenin ¢okluktan kinaye olarak kullanilmasinin alisildik bir sey
oldugunu, bunun hem Arap kelaminda hem de Kur’an’in farkl yerlerinde vaki oldugunu,
burada “cennetdn” ifadesinin ¢okluktan kinaye olarak tercih edilmesinin ayrica fasilaya riayet
hedefini de gerceklestirdigini soyliiyor.”? Bu da Ferra’nin tezini destekler niteliktedir.
Cokluktan kinaye yorumunu desteklemek anlam agisindan da bir ziyadeligi barindirir, zira
“Rabbinin huzurunda durmaktan korkanlar” i¢in cennet degil cennetler vadedilmis oluyor
boylece.

Kur’an’in $ti‘ra sliresi 224. ayette sairleri yermesi, siiri mutlak manada yerdigi anlamina
gelmedigi gibi, Peygamberimizden (sav) secili s6zii kinayan bir rivayetin gelmis olmas1 mutlak
anlamda secinin yerildigi anlamina gelmez. Kur’an siir degilse bile iislubundaki siirselligin
varligt ve nesir degilse bile islubundaki nesir sanatlarinin varligl inkar edilemez.
Rummani’den sonra Bakillant’'nin de 1srarla Kur'an’da seci olmadigini, Kur’an fasilalarinin
seciden farkli bir sey oldugunu sdylemesi,8® bir yoniiyle mu‘ciz Kur’an tslubunun insan
kelamiyla benzesmedigini ispat etme gayreti iken, diger yandan kafiye ve secideki yapmaciklik
diyebilecegimiz edebi kusurlardan kacinma ¢abasidir. Kur’an iislubunda zorlama ve yapmacik
diyebilecegimiz yerlerin olmadiginda hemfikir olmalarina ragmen alimlerin kavramlar
diizeyinde ihtilaf etmis olmalar1 biraz da kelami bir tartisma niteligindedir. Ancak siir ve
nesirdeki edebi kusurlarin Kur’an’a yakistirilmamasi ve ondan uzak tutulmaya g¢alisilmasi, her
haliikarda Kur’an'in lugavi bir mucize olduguna géndermede bulunmakta, bir anlamda siirin
ve nesrin giizelliklerini -onlardaki kusurlara ve yapmacikliga diismeksizin- en list seviyede
Kur’an’in da tasidigini zimnen itiraf etmektedir. Zaten Miisliimanlar da hi¢cbir zaman mutlak
anlamda bir siir veya seci karsithig1 yapmamuis, ilgili naslari boyle yorumlamamislardir. Geriye
sadece “seci” yerine baska bir kavram kullanmak kaliyor ki onu da “fasila” kavrami ile asmaya
calismiglardir. Sair ve ediplerin zayifliklan o6zellikle vezin, kafiye ve seci tutturmak icin

kendilerini zorladiklarinda ve bu arada anlami feda ettiklerinde ortaya ¢ikar. O halde

78 ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1978), 439-441.
79 ibn Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-tenvir, 27 /264-265.
80 Bk. el-Bakillani, [‘cazu’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Maarif, 1971), 57 vd.
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Kur'an’daki takdim-tehir veya hazf gibi lafzi degisimlere yoénelik “fasilaya riayet icin...”
denildiginde, adeta buralarda s6z konusu sair ve ediplerin yaptig1 gibi bir zorlamanin yapilmis
olma ihtimali akla gelmekte, bu da onun edebi i‘cazina halel getirecegi i¢in diger bazi alimlgr
tarafindan reddedilmektedir. Bakillani, Taha siresi 70. ayetteki k—u-\ Ll \}M [KES ijim‘ 5331-5
(s 5a3 C);jfg ifadesinde -diger yerlerin aksine- Musa’'nin Har(in’dan sonraya birakilmasinin
sadece seci/fasila icin degil ayn1 zamanda ayn1 maksadin farkli lafizlarla gelmesi yoluyla edebi
iisluptaki gesitliligin saglanmasi icin gerceklestigini séylediginde,8! Kur’an'in bir baska edebi-
lugavi giizelligine atif yapmis oluyordu ki bu da bizim konumuz ag¢isindan yine lafz1 glizelligin
bir parcasini teskil eder. Dolayisiyla meseleyi sadece “Kur’an’da seci yoktur, fasila vardir.”
demekle veya “Kur'an’da fasilaya riayet icin lafzl degisim yapilmamistir.” demekle
halletmemiz zor goziikiiyor. Ciinkii kafiye veya seci/fasila bizatihi yerilesi degildirler, ancak
zorlama bir sekilde gelerek dogal giizelli bozdugunda yerilirler. “Secide mana lafza tabidir,
fasilada lafiz manaya tabidir.” seklinde yapilan ayrimda, aslinda kotii secinin tanimi
yapilmistir. Yani belagat agisindan hi¢bir kiymeti olmayan, aksine sdyleyeni icin bir kusur olan
secinin. Oysa secinin kalitelisi ve bedi’ ilminde bir s6z sanati olarak sayilani, fasilanin
taniminda da yer aldig1 gibi mana ile lafzin uyumundan dogar, yani mana feda edilmeksizin
hatta mana yerli yerinde kilinarak lafzin seci ile giizellestirilmesidir burada kiymetli olan.
Hatta bir¢ok dilci de Rasuliillah'in (sav) secili konusan kisiye yonelik elestirisini, mutlak bir
elestiri degil, zorlama yoluyla yapilan ¢irkin secinin elestirisi olarak yorumlamistir.82

Edebiyat elestirmenleri ve belagat alimleri seciyi bedi* sanatlarindan biri olarak goriir,
ancak sanat degeri olabilmesi i¢cin onu bazi sartlarla sinirlandirirlar. Oncelikle seci, zorlamayla
yapilmis olmamali, seci unsurunu tamamlayan kelime, sadece oraya has olarak kullanilmis
garip bir kelime olmamaly, ayrica aralarinda secili iki cimle ayn1 anlami ifade etmemeli, aksi
halde sirf seci olussun diye climlelerin gereksiz yere uzatilmasi s6z konusu olur.83 Ancak bu
sartlarin tiimi de mutlak olarak alinmamali. Ciinkii bazi tekrarlar hem anlami tekit etmesi
hem de lafza giizellik katmas1 agisindan edebi iistlinliigiin bir pargasi olabilir. Dolayisiyla her
secili kullanim, kullanildig1 yere gore miistakil olarak degerlendirilmelidir.

Dil ve belagat alimleri bu sartlarin yani sira, séziin tamaminin secili olmasindansa bir
kisminin secili bir kisminin secisiz olmasini veya seci harfinin zaman zaman degismesini, yani
tekdiizelikten ¢ikmasini daha dogal bulurlar ki Kur’an’daki fasila varlig1 da zaten bu sekildedir.
Elestirmenlerin odaklandig1 nokta; tabiilik, estetik ve etkileyicilik unsurlarinin sart
kosulmasidir. Bunu saglamak zor olmakla birlikte; bu saglandigi zaman seci, so6zi
giizellestirecektir. Kur'an’da baglayici tekdiize bir secinin olmayisini, sadece seci-fasila
ayrimina gitmekle veya fasilada lafzin manaya tabi oldugunu soéylemekle aciklayamayiz.
Aksine ardi ardina gelen seciler nasil bir musiki olusturuyor ve insanda belli bir etki
yaratiyorsa, beklenmedik bir sekilde seci harfinin disina ¢ikilmasi da -eger yerli yerinde
yapilmissa- insanda belli bir etki yaratir. Dolayisiyla hem ayni harf tizere ard1 ardina secilerin
gelmesi hem de bir anda beklenmedik bir sekilde bunun disina g¢ikilmasi, -sayet tabiilik,
giizellik ve etkileyicilik agisindan yetkin ise- lafzl giizelligin bir parcasi olarak metnin edebi
yoniini artirir. Bu iki durumdan birincisi olan “diizenlilik”te var olan unsur, dinleyicideki
beklentiyi karsilamak ve onu doyurmak suretiyle meydana getirdigi etkileyicilik iken, ikinci
durum olan “degisim”de var olan unsur, sirpriz bir sekilde beklentinin disina g¢ikarak
dinleyiciyi sasirtmasi ve ona giizel bir an yasatmasidir.8* O halde, fasila degisimini sadece
“Kur’an secili metinlerde oldugu gibi seciye bagh kalmaz; anlami énceler, anlam degisimi
gerektirdiginde seci de degisir veya secinin disina ¢ikilir.” diyerek anlam boyutuyla agiklamak,

81 Bk. el-Bakillani, I‘cdzu’l-Kur’dn, 61.

82 Bk. Aise Abdurrahman, el-i’cdzu’l-beyﬁm” Ii’'l-Kur’dn, 253 vd.

83 Bk. ibni'l-Esir, el-Meselii’s-sd’ir, 1:210-215; Ahmed Ahmed Bedevi, Usiisii’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-Arab (Kahire:
Nahdatu Misr, 1996), 601 vd.; Beysiini Abdulfettah Feyyid, fImu’l-bedi: dirdse tarihiyye ve fenniyye li-usili’l-
beldgati ve mesdili’l-bedi’ (Misir & Suudi Arabistan: Miiessesetii’l-Muhtar & Daru’l-Me‘dlimi’s-sekafiyye, 1998),
297-299.

84 el-Hasnavi, el-Fdsila fi'l-Kur’dn, 205-206.
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Kur’an tslubundaki bu lafzi gilizelligi ve bu estetik “degisim” unsurunu gérmezden gelmek
olacaktir. Aksi halde adeta “Allah-u Tedla hem seciye hem de anlama uygun bir ifade
bulamamis da anlami 6nceleyerek secinin disina ¢ikmis ya da lafzi giizelligi bir kenara
birakarak anlami tek basina dikkate almis.” demis gibi oluruz. Oysa Kur’an iislubu; diizenlilik
daha tabii, glizel ve etkileyici oldugunda diizenliligi; degisim daha tabii, giizel ve etkileyici
oldugunda degisimi tercih etmistir. Infitar stiresindeki ayet sonlarinin yakin iki harf olan nlin
ve mim ile devam ettikten sonra siire biterken 4“ a5 )AYU “Emir o giin yalnizca Allah'indir.”

seklinde fasila harfinin disina ¢ikarak baska bir harfle bitmesi hem ayetin anlam itibariyle
hem de okurda/dinleyicide “siirpriz bir son” etkisi yaratan tinisi itibariyle bu “degisim”
unsurunu gergeklestirmistir. Ayni seyi Duha siiresinin son ayetinde de goriiyoruz: daay Gl

8. FADIL SALIH ES-SAMERRAI'NIN ANLAM HASSASIYETI

Samerral, s6zdiziminde aslolandan farkl bir bi¢im tercih edildiginde bu farkliligin
mutlaka anlamda da bir degisime yol actigini, dahasi bizzat bu anlamsal degisim kastedilerek
sozdizimindeki farklilasmaya gidildigini savunmaktadir. Bu ylzden onceki dilci veya
miifessirlerin “fasilaya riayeticin...” seklinde ifade ettikleri gerek¢e, Samerrai i¢in tatmin edici
bir gerekce degildir; aksine yazara gore bdyle yerlerde mutlaka anlamdaki bir degisim
hedeflenmis olmalidir, fasila uyumu da ona tabidir. Bizim abarti olarak gordiigiimiiz sey, boyle
yerlerde fazladan bir anlamsal incelik arayarak bunun Kur’an’in i‘cizi olarak gosterilmesi ve
Kur’an metninin tamamini kapsayacak sekilde genellestirilmesidir.

Samerrai, Yahya el-Alevi'den (6.749/1348) naklen “zarfin takdimi” konusuna dair
aktardigi bir pasajin ardindan bu hassasiyetini dile getiriyor. Alevi, zarfin ihtisas anlami icin
takdim edilebilecegi gibi ayet sonlarindaki ses uyumu icin de takdlm ed11eb11eceg1n1
soyleyerek bunlari birbirinden ayri iki unsur olarak ele almus; ilkine J}A\Y‘ D 415‘ S Yy

bilin ki biitiin isler déner dolasir Allah’a varir.”85 ayetini, ikinciye ise 55kl [y ‘_51‘ “Rablerine
bakarlar.”86 ayetini 6rnek vermistir. Ancak Sdmerral’nin gonlii buna razi olmaz ve ikinci
ornekte de ihtisas anlami oldugunu, yani “Yalniz Rablerine bakarlar.” anlaminin orada
bulundugunu ileri siirer.8’ Oysa ihtisastan ziyade Ibn Aslr’un isaret ettigi {izere burada
“0nemsenen unsurun dnce zikredilmesi”88 seklindeki kaide daha miinasip gozikiiyor. Zira
orada “bakilan sey” oyle siradan bir sey olmayip, bizzat Allah’tir. Béyle olunca onun énce
21kred11m1§ olmasi anlamsal agidan da “tam olmasi gerektigi”dir. Dahasi Alevi’nin zikrettigi ()

J}A\J\ Dl 4 ol ayetinin de bu takdim sayesinde sadece ihtisas anlamini degil ayn1 zamanda
47-50 aras1 ayetlerin sonundaki ra harfi ile ses uyumunu da gergeklestirdigi bilgisini de buraya
ilave etmek gerekir.

Yine daha 6nce de gectigi lizere yazar, Duha siresi 3. ayette 555 >X) ﬂ-u ey L
climlesindeki ikinci fiilin mefGlintin hazfinde onceki dilcilerin “fasila igin” diyerek
gosterdikleri gerekceyi yeterli bulmaz, burada mutlaka bir anlam inceliginin bulunmasi
gerektigini ileri siirer. Kendisi fasilla uyumunun Kur’an metnini giizellestirdigini ve ona
miizikal bir insicam kattigini itiraf ederek farkli 6rnekler verdikten sonra, bu gibi yerlerde
Kur’an'in sadece miizikal insicam sebebiyle bunu yapmis olamayacagini, ayn1 zamanda ifade
edllmek 1stenen anlamln gereklerlne de riayet edildigini dile getirmektedir. Mesela U—ﬂ\ﬁ

(543 u}ﬁ Sy Gl \J‘J\S KN M‘ ayetinde diger yerlerin aksine Harun'un Musa’dan 6nce

85  eg-Slrd 42/53.

86 el-Kiyame 75/23.

87  es-Samerrai, Me‘dni’'n-nahv, 1/141.

88 ibn Asdr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, 29/355.
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gelmesinde mutlaka bir anlamsal niikte olmalidir ve <_~,J§ =X kﬂ-’) Seds L ayetinde mef‘iliin
hazfinin yine mutlaka bir manevi niikteden kaynaklanmis olmasi gerekmektedir.8°

Samerrai'nin de dedigi gibi fasilalarda sadece ses uyumuna riayet edilip anlam ihmal
edilmis olsaydi, bu bir edebi tstiinliik olmaz, aksine bir kusur sayilirdi. Ancak s6z konusu
“anlama riayet” ilkesinin mahiyetinde biz Samerrat’nin yontemine bir elestiri getiriyoruz.
Kendisi de bazi kimselerin anlam inceligi meselesinde belki bazi zorlama yorumlar yapmis
olabilecegini itiraf ettikten sonra, kendisinin verecegi 6rneklerin objektif olacagim iddia
ediyor. Ancak bu séziiniin hemen ardindan hazf ile ilgili su 6rnegi veriyor: 2 eii-'ﬁ-ue da Ju
Osian 3 ?)5");"5'&‘ 3V &5 “Dedi ki: Cagirdigimiz zaman sizi duyarlar mi? Size bir fayda veya
zarar verirler mi?”?° Burada fayda verme fiilinin mef'ilii zikredildigi halde ondan sonra gelen
zarar verme fiilinin mefQli zikredilmemistir. Eger zikredilseydi fasila uyumu
gerceklesmeyecekti. Bu, onun lafzi giizellikle ilgili boyutudur. Bizim burada goérdigiimiiz
anlamsal boyut ise edebiyat ve belagati bilen herkesin kolayca bulup soéyleyecegi lizere
soyledir: “Mahzif kelime, ilk fiilin zikredilen mefliinden dolay1 kolayca anlasildig icin, ikinci
kez zikredilmesine gerek yoktur.” Bu ilke; bircok yere uygulanabilen dilsel bir ilkedir, sozii
kisaltip hafifletmenin bir yoludur ve burada anlamsal agidan izahat i¢in yeterlidir. Bu durumda
mefdliin tekrardan zikredilmesi, eger tekide ihtiya¢c yoksa ve sozii giizellestirmeyecekse
gereksizdir. Ayrica bu ilke fasila yerlerine has da degildir, 6rnegin Ahzab stiresi 35. ayetteki
SISy 1588 4 o SINl ifadesinde oldugu gibi Kur'an’da bir¢ok o6rnegi bulunur.
Samerral'nin ileri siirdiigii teori ise -cogu kez yaptigi lizere- bu dilsel teorinin 6tesinde, adeta
ilahi bir hikmetin kesfini ortaya koymak kabilinden bir teoridir. Yazara gore putlarin fayda
vermesinin sorgulandig1 yerde “sizler” seklindeki meftlin zikredilip, zarar vermesinin
sorgulandigl yerde bunun hazfedilmesi, insanin kendisi i¢in fayday1 isteyip zarardan
kacinmasiyla ve zarar1 ancak baskalari icin istemesiyle ilgilidir. Fayda 6zel olarak gelmis ve
muhataba has kilinmis; zarar ise genel olarak gelerek hem muhatabi hem diismanlarim
kapsayacak sekilde genellestirilmistir.?! Gergcekten de mef'tiliin hazfedildigi bir¢ok durumda -
mesela Alak siiresinin ilk ayetinde oldugu tlizere- anlamin genele delaleti mtiimkiindiir. Ancak
az oOnce soyledigimiz dilsel gerekce daha kesin iken burada zikredilen gerek¢e daha
muhtemeldir Kald1 ki Kur’an’in baska ayetlerinde her iki fiilin mef‘ili de zikredilmektedir:
eé-;'ﬁ-‘-‘ Y5 a“)"—‘ YL uﬁ OA uﬁ-\’—'} “Allah"t blrakarak kendilerine fayda da zarar da
veremeyen putlara taparlar.”%?, (s 1) Gl Culad HE S50 Vs Sadh Y L 4l o) Ga £5 Y5

u-“dual\ “Allah1 birakip sana yarari da zarari da olmayan varliklara tapma; bunu Yyaparsan,

kuskusuz kendine yazik edenlerden olursun.”93:& e ¥ 3 G 2885 ¥ e 4l ) ) (e & 520580 (8
“Dedi ki: Oyle ise siz, Allah’t birakip da, size hicbir fayda, hicbir zarar veremeyecek seylere mi
tapacaksiniz?”’%* Benzer ornekleri En‘am stiresi 71, Hac siiresi 12 ve Furkan sfiresi 55. ayette
de goriiyoruz. Ustelik bu ayetlerde ayni1 konu islenmektedir. O halde bu durumda ikinci kez
mef‘dliin zikri mimkiin oldugu gibi hazfi de miimkiindiir. Hangisi s6ziin gilizelligine katki
sagliyorsa o tercih edilmistir.

Bu tir yerlerde herkesin kendine gore iiretebilecegi farkli yorumlara kapi
aralandiginda ortaya ¢ok sayida yorum ¢ikmakta, adeta Kur’an’da gizlenmis hikmetler birileri
tarafindan ortaya cikarilmaktadir. Ornegin yukarida zikri gecen Taha sfiresi 70. ayette
Harun'un Musa’dan 6nce zikredilmesi tartismasiz bir sekilde fasilaya riayeti saglamisken,
anlam cihetinde ¢ok sayida yorum ortaya ¢ikmistir. Beydavi (6. 685/1286), tefsirinde bu

8 es-Samerral, et-Ta'biru’l-Kur'dni, 217-218; es-Samerral, Min esrdri’l-beydni’l-Kur'dni (Beyrut: Daru ibn Kesir,
2019), 188.

9  es-Su‘ard 26/72.

91  es-Samerral, et-Ta'biru’l-Kur’dni, 219.

92 Yunus 10/18.

9 Yunus 10/106.

94 el-Enbiya 21/66.
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goriislerin birkacini zikretmistir.?> Giiniimiizde bir¢ok kaynakta bu yorumlara yenileri de
eklenmektedir.?¢ Oysa Kur’an'in peygamberler arasinda mutlak bir ayrim yapmadigi (Bakara
285) hesaba katildiginda, bu takdim-tehirin fasilaya katkisinin yani sira anlamsal olarak nasil
bir hikmet igerdigi tizerinde bu denli durulmasina gerek kalmaz.

Yazarin anlam hususunda asir1 hassasiyet gosterip kimi zaman zorlama diyebilecegimiz
yorumlara basvurmasi, Kur'an'in bicimsel giizelligini, itiraf etmesine ragmen ikinci siraya
koymaya onu sevk etmistir. Cahiz’da gordigimiiz lafiz-mana yarisinda, Samerral adeta
manadan taraf olmakta ve onun bir adim 6nde gittigini, gitmesi gerektigini ifade etmektedir.
Kur’an’daki manay1 “seyyid/efendi” olarak nitelendirmesi de bunu gdsteriyor.®” Bu soziinii
desteklemek {iizere fasila konusunda Kur’an’in nasil esnek oldugunu gosteren birtakim
ornekler veren yazar, anlama riayet zorunlu oldugunda fasilanin bir anda terk edildigini ve
anlama bagh kalindigini ima ediyor.?8 Oysa yukarida da gegtigi lizere fasilanin degismesi veya
bir anda ortadan kalkmasi, Kur’an metnindeki estetik boyutun bir baska tarafini gésterir. Aksi
halde zor durumda kalindig icin degisiklige gidildigi hissettirilirse, bu da edebi agidan bir
eksiklik olurdu.

SONUC

Kur’'an metnindeki edebi istiinliikte, “lafzi giizellik” ile “mana derinligi” seklinde
nitelendirebilecegimiz iki unsuru birbirinden ayirmadan ve her ikisinin birlikteligine inanarak
bir degerlendirme yaptigimizda; sanat ve estetigin vazgecilebilir bir unsur olmadigini, aksine
Kur’an metninin lisanihaliyle bize anlam/islevsellik ile giizellik/estetik unsurlarinin ayrilmaz
biitiinliigiinii adeta bir 6rneklik olarak koydugunu gérmekteyiz. Boylece Kur’an’in sadece “bir
sey sOyleyen” bir metin degil, ayn1 zamanda “bir seyi en giizel sekilde sdyleyen” bir metin
oldugunu gérmiis oluyoruz. Burada s6z konusu bitiinselligi, edebi metnin bircok estetik-
miizikal boyutundan biri olan “fasila” lizerinden inceledik ve Kur’an ayetlerinin sonundaki
fasila diizenliligi ile fasila degiskenliginin ondaki ses-anlam iliskisinin ve dolayisiyla muhatabi
etkileyen mucizevi boyutunun ayrilmaz bir pargasi oldugu sonucuna vardik.

Seci ve onun Kur’an’daki benzeri olan fasila, edebi metinlerin kalitesini en iyi sekilde
ortaya koyan unsurlardan biri olarak, Islam Tarihi boyunca dilcilerin Arap edebiyatina ve
Kur'an’a yonelik c¢alismalarinda iizerinde durduklar1 bir konu olmustur. Cinki fasila
uyumunun saglanmasi ve anlamin feda edilmesine yol agmamasi gerekir. Eger ses uyumu
saglanmasi neticesinde bir anlam uyumsuzlugu dogmussa, bu metin edebi agidan degersiz bir
metin haline gelir. Diger yandan Kur’an’daki fasila yerlerinin birgogunda “takdim-tehir”,
“hazf”, “isim veya fiil tercihi” gibi lafzl degisim veya tercihler s6z konusu oldugunda dteden
beri bazi miifessir ve dilciler bu degisim ve tercihlerin “fasila uyumu icin” gerceklestigini
acitkca ve c¢ekinmeksizin dile getirmislerdir. Bu aslinda zimnen, orada bir anlam
uyumsuzlugunun bulunmadiginin da itirafidir. Gegmiste veya gliniimizde bazi dilci veya
miifessirlerse buna karsi ¢ikarak Kur’an secilerinde lafzin manaya tabi oldugunu, dolayisiyla
fasila uyumu icin bir lafzi degisimin gerceklesmis olamayacagini dile getirmislerdir. Giinlimiiz
dilcilerinden Samerral’nin anlam odakli ¢alismalarinda goriilen “ge¢mis dilcilerin anlami
kismen ihmal ettikleri” ithami ile onun Kur’an metinlerindeki lafzi degisimleri anlam eksenli
izah eden ydntemi arasindaki iliski bizim elestirimizin temelini olusturmaktadir. Sdmerrai’nin
Kur’an’daki tiim lafzl degisimlerin mutlaka bir anlam inceligini barindirmasi gerektiginden
hareketle uyguladig1 genelleyici yontem, bazi yerlerde zorlama yorumlar yapmasina sebep

olmustur.

Kur'an metninin mucizevi olmasi, siir ve edebiyat mutfagindan ge¢memis biri
tarafindan getirilmis olmasina ragmen, donemin en usta sair ve ediplerine meydan okuyacak

9  Kadi Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 1/397.
9%  Samerrainin yorumu i¢in bk. es-Sdmerrai, et-Ta'‘biru’l-Kur’dni, 221 vd.

97  es-Samerrai, Min esrdri’l-beydni’l-Kur’dni, 188.

98 es-Samerrai, Min esrdri’l-beydni’l-Kur’'dni, 188 vd.
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denli Gistiin bir edebi kaliteye ulasmis olmasiyla ilgilidir. Onun metnindeki bu edebi tistiinliik
sadece anlaminda degil, aksine anlamiyla birlikte lafzi giizelligindedir. Bunu degerlendirmek
icin bu makalede birtakim edebi degerlendirme kistaslar1 kullandik ki bunlar giriste
0zetlenmisti. Bu kistaslar 1s181nda degerlendirdigimizde varacagimiz sonug, Kur'an’da lafzi
giizellik ile mananin birlikte insa edildigi seklindedir. Bu birliktelik, birinin digerinden
ayrilmasina veya birinin digerine tabi olmasina gerek birakmayacak sekilde bir dengeyi teskil
etmektedir ki onun metnini mucizevi boyutta edebi kilan da budur. Nitekim bir yapiy1 estetik
kilan unsurlardan; “egreti olmayip dogal olmasi, zorlama miidahalelerden uzak bulunmasi,
pargalari arasindaki uyumun insani etkilemesi” vb. tiim unsurlar bu metinde mevcuttur.
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Arap Dili ve Belagatinda Samt Kavraminin Anlam Derinligi
0z
Klasik Arap literatiirii, sahip oldugu dilsel ve edebl yapisiyla duygularin en giizel sekilde
aktarilabilmesine yonelik genis imkanlar sunar. Mahflizatinda bulunan kelime hazinesi ve
bunlarin anlam diinyasi, sadece kalip ve lafizlardan miitesekkil bir dil olmadiginin
gostergesidir. Arap dilinde zihinlerdeki mana, somut gostergelerin yaninda miitekellim
tarafindan susku yoluyla da muhatap Kitleye iletilebilir. Bu durumu karsilayan kavram “samt”
seklinde ifade edilmistir. Insanin zihin diinyasinda mutlak sessizlikten séz edilemez. Ciinkii
insan, varligi anlama tebdil eylemek icin yaratilmistir ki biitiin inang, dil ve felsefe
sistemlerinde insani diger varliklardan ayiran “natika” vasfi vurgulanmistir. Fakat bu
konusma, sadece s6z icin gerekli olan envanteri i¢ine alan bir konusma tiiri degildir. Zira
bircok dilde oldugu gibi Arap dili de belagat kapsamina aldig1 dinleme ve susmay iletisim
unsurlarindan biri olarak kabul etmistir. Hem anlamli susmada hem de etkili dinlemede
insanin biitiin benligi devreye girer ve muhatabin bulundugu duruma gore bazi mesajlar verir.
Esasen kulakla baslayan bu durum bazen bir lafza bazen de sessizlige biiriiniir. Gértinen o ki
susma, soziin siyak ve sibak baglantisidir. Susmanin edebi degerde olabilmesi i¢in ise bir
baglam icinde goriinmesi gerekir. Tam bu noktada “meani” basta olmak iizere belagatin biitiin
alanlar1 samt kavramini inceleyen en genis bilim alanlaridir denilebilir. Clinkii samt, dilin
derinliklerinde sakli olan edebi bir hiiviyeti haizdir. Arap kiltiiriinde daha pek ¢ok kelime,
biinyesinde “susma” anlamini tasimakla birlikte bu kavramlarin isaret etmis olduklari iletisim
ve sessizlik arasindaki dengeyi tespit edebilmek edebi agidan en dnemli hususlardan biridir.
Zira sessizlik, bazen iletisimin bir pargasi olarak kabul edilir ve diistinceyi derinlestirme veya
duygusal bir ifade bi¢imi olarak kullanilirken bazen yalin bir sesten hall olma durumunu
ortaya koyar. Bu nedenle susmanin etimolojisi, Arap toplumunun iletisim ve ifade bicimlerini
anlamak i¢in 6nemlidir. Kavram analizi agisindan Arap dilinde “samt” kelimesinden sonra
sirasiyla “siikdit”, “insat”, “hud’”, “isaha” gibi kavramlarin susma eylemine karsilik geldigi
soylenebilir. Her birisinin mistakil anlam degeri olan bu kavramlar muktaza-i hale gére farkh
kullanim alanlarina sahiptir. Ayrica insanin ruh hali géz 6niinde bulunduruldugunda samtin
beslendigi anlam merkezlerinin oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan ilki “hiiziin ve diistince”
merkezidir. Nitekim 6zellikle Cahiliye kiltiiriinde sairler, kelimelerin yetersiz kaldigi
durumlarda susarak duygularin daha etkili bir sekilde ifade etme yoluna gitmislerdir. ikinci
olarak sessizligin “bilginin ehemmiyeti’ne isaret ettigi bir vakiadir. Nitekim bir bilginin
Ogretilmesi veya paylasilmasi gereken bir zamanda gergeklesen siikiit, bu bilginin 6zel ve
degerli oldugunu vurgular. Samtin igerigindeki bir diger anlam yiikii “hiirmet ve muhabbet”tir.
I1k bakista muhabbet bizatihi kelimelerle sohbet etmek gibi anlasilsa da Anadolu irfininda da
“kalpten kalbe bir yol vardir goriinmez” 6zdeyisi geregi esasen muhabbetin kaynag stikittur.
Samt, Arap edebiyatinda manzum ve mensur birgok farkli tiirde inceleme konusu olmustur.
Arastirmada zikredilen klasik kaynaklarda samt kavraminin temel manalari, dilsel analizi ve
belagat yonii gibi hususlar degerlendirilirken susmanin mana 6zellikleri siir, hikaye, anekdot
ve 6zlii sozlerle delillendirilmistir. Edebiyat alami ile dirsek temasi halinde olan islam{ ilimler,
felsefe ve tarih gibi ilim dallar1 alaninda kaleme alinan eserlerde de konunun hassasiyetle
incelendigi miisahede edilmektedir. Biitiin bu ilim dallarinda samt konusunda ulasilan sonug
diline hakim olan insanin benligini kontrol edebilecegi yoniindedir. Esasen samt, her firsatta
konusma ile top yekiin susma arasinda bir yer tutmaktadir. Zikredilen edebi derinlikten
hareketle bu ¢alismada da iletisim metotlarinin 6énemli bir unsuru olan samt/susma
kavraminin anlam boyutlari, Arap Dili ve Belagati perspektifinden ele alinmaya ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Susma, Beyan, Samt, Insat.
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The Depth of Meaning of The Concept of Samt in Arabic Language And Rhetoric

Abstract

Classical Arabic literature, with its linguistic and literary structure, offers a wide range of
opportunities to convey emotions most beautifully. The vocabulary and the world of meanings
in its mahfiizat indicate that it is not a language composed of mere phrases and words. In the
Arabiclanguage, the meaning in the minds can be conveyed to the addressee audience through
silence and concrete indicators. The concept that meets this situation is expressed as "Samt."
One cannot speak of absolute silence in the world of the human mind. Because human beings
were created to transform existence into meaning, and all systems of belief, language and
philosophy emphasize the quality of "natika" that distinguishes human beings from other
beings. However, this speech is not a type of speech that includes only the inventory necessary
for speech. As in many other languages, the Arabic language has accepted listening and silence
as one of the elements of communication within the scope of eloquence. This is because in both
meaningful silence and effective listening, the whole self of the human being comes into play
and gives some messages according to the situation of the interlocutor. In fact, this situation,
which starts with the ear, sometimes takes the form of a word and sometimes silence. It seems
that silence is the connection between the words siyak and sibak. For silence to be of literary
value, it must appear in a context. At this point, it can be said that all fields of rhetoric,
especially "meani," are the largest fields of science that examine the concept of samt because
samt has a literary identity hidden in the depths of language. Although many other words in
Arabic culture carry the meaning of "silence" within them, it is one of the most important
literary aspects to be able to determine the balance between communication and silence that
these concepts indicate. This is because silence is sometimes accepted as a part of
communication and used as a way of deepening thought or emotional expression, while
sometimes it reveals the state of being devoid of a simple voice. Therefore, the etymology of
silence is important to understand the forms of communication and expression in Arabic
society. In terms of conceptual analysis, the first word corresponding to the act of silence in
the Arabic language is "samt". It is followed by concepts such as "sukut," "insat,” "hudd',"
"isaha"... respectively. These concepts, each of which has an independent meaning value, have
different areas of use according to the situation. In addition, when the human state of mind is
taken into consideration, it is seen that there are centers of meaning from which samt is
nourished. The first of them is the center of "sorrow and thought." As a matter of fact,
especially in the ignorance culture, poets used silence to express their feelings more effectively
when words were insufficient. Secondly, it is a fact that silence points to the "importance of
knowledge." Indeed, silence at a time when knowledge needs to be taught or shared
emphasizes that this knowledge is special and valuable. Another load of meaning in the
content of the samt is "reverence and affection”. Although at first glance, the conversation is
understood as chatting with words, in Anatolian lore, the source of conversation is actually
silence, as per the maxim "There is a path from heart to heart that is invisible." Samt has been
analyzed in many different genres in Arabic literature in verse and prose. While the basic
meanings of the concept of samt, its linguistic analysis and rhetorical aspects were evaluated
in the classical sources mentioned in the research, the semantic features of silence were
evidenced with poems, stories, anecdotes and sayings. It is observed that the subject is
examined sensitively in works written in the fields of science such as Islamic sciences,
philosophy and history, which are in close contact with the field of literature. The conclusion
reached about samt in all these branches of science is that a person who has control over his
language can control his self. Essentially, samt occupies a place between speaking at every
opportunity and total silence. Based on the aforementioned literary depth, in this study, the
meaning dimensions of the concept of samt / silence, which is an important element of
communication methods, have been tried to be discussed from the perspective of Arabic
Language and Rhetoric.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Silence, Exposition, Samt, Insat.
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GIRIS

Arap dilinin zengin ve derin anlam yapisi, sahip oldugu genis belagatin incelikleriyle
birleserek insan duygularini ve diisiincelerini c¢esitli sekillerde ifade etmek icin genis bir
yelpaze sunar. S6z konusu anlam diinyasi, sadece seslerden miitesekkil bir yapiy1 haiz degildir.
Bunun yaninda miitekellimin zihnindeki mana, sessizlik yoluyla da muhatap kitleye
iletilebilmektedir. Bu durum klasik Arap literatiiriinde “Samt/-....” seklinde ifade edilmistir.1

Insanin zihin diinyasinda mutlak sessizlikten s6z edilemez. Giinkii insan, varlig1 anlama
tebdil eylemek i¢in yaratilmistir ki biitlin inang, dil ve felsefe sistemlerinde insami diger
varliklardan ayiran “natika” vasfi vurgulanmistir. Bu nedenle kendini ifade bi¢imi olan “beyan”
vasfini kullanabildigi 6lciide sorumlu bir varliktir. Fakat beyan denildiginde sadece harfler,
heceler, kelime kaliplar1 ve ciimle yapisi akla gelmemelidir. Bunlarin disinda jest-mimik gibi
bedensel isaretler, ates gibi dogal unsurlar ve susma gibi icsel ifadeler de beyan kapsaminda
degerlendirilmistir. Yani sessizlik, bizatihi iletisim araci olarak degerlendirilmistir. Bunun
Otesinde akilli varlik olmasi ile 6n plana ¢ikan insanin tefekkiirii ve susmasi, konusmasina
tercih edilmistir. Bu fitrata isaret eden Hz. Ali'nin soéyle bir sézii vardir: “Akil tam ise s6z az
olur.”? Goriinen o ki susma, sozilin siyak ve sibak baglantisidir. Bu anlamda lafzin bizatihi
konusmaya isaret etmedigi gibi dilsizin sustugu da sdylenemez. Susmanin edebi degerde
olabilmesi i¢in ise bir baglam i¢cinde goriinmesi gerekir. Tam bu noktada “meani” basta olmak
iizere belagatin biitiin alanlar1 samt kavramini inceleyen en genis bilim alanlaridir denilebilir.
Clinkl samt, dilin derinliklerinde sakl olan edebi bir hiiviyeti haizdir.

Edebiyat sahasinda bazen esas bazen de alet olarak kullanilan samt, bu genis kullanim
alanina binaen Arap edebiyatinda manzum ve mensur bir¢ok farkli tiirde inceleme konusu
yapilmistir. Bu kapsamda ibn Ebi'd-Diinya’'nin (6. 281/894) es-Samt (Sumt) ve adabii'l-lisdn
isimli eseri alanin en meshur kaynagidir. Konusma ve konusmama adabi lizerine yazilan eser,
yogun olarak konuyla ilgili hadis rivayetlerini barindirmaktadir. Ahlaka dair eserlerinden
GazzAl'nin (6. 505/1111), tarihe dair eserlerinden Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), ibn Kesir
(6.774/1373) ve Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) gibi pek cok alimin istifade ettigi bir miiellif olan
ibn Ebi'd-Diinya, aym zamanda insanlari ¢ok iyi taniyan ve muktaza-i hale gore konusmasini
bilen etkili bir hatiptir. Kitdbu’s-samt ismiyle maruf olan eseri ise miiellifin mutasavvif
kisiliginin yani sira edip yoniinii de ortaya koyan dnemli bir klasiktir. Miellif eserinde “Dili
Muhafaza ve Susmanin Fazileti”, “Fazla Konusmaktan Nehiy”, “Telaffuzu Yasaklanan
Kelimeler” gibi s6ze dair pek ¢ok konuyu islemistir. Necm Abdurrahman Halefin Kiilliyetii'z-
Zeytiliniyye’de doktora g¢alismasi yaptig1 ve yayimladig1 eser3 daha sonraki dénemlerde es-
Samt ve hifzu’l-lisdn ismiyle de Muhammed Ahmed Asiir tarafindan nesredilmistir. Suyfti (6.
911/1505) aym kitab1 Hiisnii’s-semt fi’s-Samt adiyla ihtisar etmistir.> Tiirkceye Siikiitun
Zerafeti adiyla terciime edilen® bu muhtasar eserine Suyti, konu ile ilgili bir mukaddime
yazdiktan sonra herhangi bir konu bashgi kullanmaksizin ibn Ebi'd-Diinyd’nin rivayet etmis
oldugu hadis ve keldm-1 kibari tahric yoluna gitmistir. Samt konusu ile ilgili nadir eserlerden
biri de miiellif ismi eserin ketebe kaydinda Seyh Hafiz Imam Hemmam b. Ahmed b. Tugberk
[?] olarak zikredilen, yakin donem eserlerinden oldugu tahmin edilen ve niishasina Princeton
Universitesi Kiitiiphanesi’nde rastlanan en-Nutku’l-mefhiim min ehli’s-samti’l-ma’lim isimli

1 Samt konusu hakkindaki literatiir, ilgili baslikta detaylica ele alinmigtir.

2 Ebirl-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahseri, Rebi‘u’l-ebrdr ve nustisii’l-ahbdr (Beyrut:
Miiessesiiti’l-’Alemi, 1412), 2/122.

3 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kurest el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diiny3, Kitabii’s-Samt ve adabii’l-lisan,
thk. Necm Abdurrahman Halef (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986).

4 Eb{ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi Ibn Ebi’d-Diiny4, es-Samt ve hifzu’l-lisdn (Kahire:
Daru’l-I'tisdm, 1986).

5 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiti, Hiisnii’s-semt fi’s-samt, thk. Ahmed Muhammed
Siileyman (Beyrut: Darii’l-ilm ve’l-Tman, 2010).

6 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Siikiitun Zerafeti, cev. Ercan Urcan (Istanbul: Risale,
2018).
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eserdir.” Bu eser, samt konusundan ziyade siikiit konusunu ele almaktadir. Zira eser, irade
sahibi varliklarin susmasindan degil iradesiz varliklarin sessizliginden (konusmalarindan)
bahsetmektedir. S6z konusu eserde yaratilis1 geregi konusma yetisine sahip olmayan hayvan,
su, bitki, agac¢, bulut, odun, asa gibi canli ve cansiz varliklarin konusturuldugu rivayetler
toplanmistir. Modern dénem literatiir igerisinde ise samt konusu ¢ok ilgi géren bir alan
olmamis ve hakkinda sinirlh sayida eser yazilmistir. Konu daha c¢ok siir kitaplarinda veya
ansiklopedik eserlerin miistakil basliklarinda yer almistir. Tiirkece yayinlar igerisinde ise
tasavvuf ve ahlak alaninda “gcok konusmaktan kacinma” temasini isleyen8, Tiirk edebiyatindan
stkiita dair 6rnekler sunan? ve susmayi felsefi bir séylem bi¢imi olarak degerlendiren?? birkag
calisma zikredilebilir.

Arap belagat gelenegi, soz sanatlariyla zenginlesen ve duygusal etkiyi en list diizeye
¢ikarmay1 amaglayan bir edebi yaklasimdir. Bu gelenegin temelinde, ifadelerin giiciinii ve
etkisini artirmak i¢in sézlerin dogru secilmesi ve diizenlenmesi yatar. Samt iislubu, belagatin
bu yoniinii destekler. Clinkii samt, s6zlerin sertligini ve acimasizligini 6nleyerek, iletisimi daha
zarif ve etkili hale getirir. Dolayisiyla belagat alanina énemli katkilar saglar. Sair ve yazar,
duygusal icerikli eserlerinde kullandig1 remz, vezin ve secilerle okuyucunun veya dinleyicinin
metinle duygusal bag kurmasina yardimci olur. Ilahi siirlerden destanlara, ask temali
siirlerden pastoral tiirden siirlere kadar samt iislubu siirin melodik yapisina ve anlam
derinligine katkida bulunur. Arap dilinin zenginligi ve belagat ilminin estetigi sayesinde, bu
kavram kendisine hem fiziksel hem de duygusal alanlarda yer bulmustur. el-Cahiz (6.
255/869), belagati tanimlarken: “Beldgat, cesitli usullerle biitiinlesen bir yapidir. Susma,
dinleme, isaret, konusma, delil getirme, cevap verme, ibtid3, siir, seci, hutbeler, mektuplar...
bu biitlini olusturan parcalar arasinda sayilabilir.” degerlendirmesinde bulunmustur.1 Biitiin
bu analizlerden hareketle ¢alismamizda samt ve kendisi ile iliskili kavramlarin Arap dili yapisi
icerisindeki anlam derinligi klasik eserlerden verilen oOrneklerle ortaya konulmaya
calisilacaktir.

1. SAMTIN DELALETI VE iLiSKiLi OLDUGU KAVRAMLAR

Arap Kkiiltliriinde daha pek ¢ok kelime, biinyesinde “susma” anlamini tagimakla birlikte
bu kavramlarin isaret etmis olduklar iletisim ve sessizlik arasindaki dengeyi tespit, edebi
acidan en 6nemli hususlardan biridir. Zira sessizlik, bazen iletisimin bir parc¢asi olarak kabul
edilir ve disiinceyi derinlestirme veya duygusal bir ifade bi¢cimi olarak kullanilirken bazen
yalin bir sesten hali olma durumunu ortaya koyar. Bu nedenle susmanin etimolojisi, Arap
toplumunun iletisim ve ifade bigimlerini anlamak i¢in 6nemlidir.

1.1. Samt/cs L)

Kavram analizi agisindan Arap dilinde “susma” eylemine karsilik gelen ilk kelime
“Samt/cs.2” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Samt, “ses ¢ikarmamak, séylememek, suskunluk,
bilingli ve uzun sessizlik, kilitlemek, siirgiilemek, 6rtmek, yoksun olmak... anlamlarina gelir.
Kur'dn-1 Kerim’de bir yerde ism-i fail formunda (& 4.l5) kullanilmakta ve inanmayanlarin
vasfi: “Onlart ¢agirsaniz da, sussaniz da sizin icin birdir (sonu¢ alamazsiniz).”1? seklinde ifade
edilmektedir. Arap dilinin o6nemli inceleme alanlarindan biri olan istikdk agisindan
degerlendirildiginde ise summ/ o) esamm/‘;.ﬁ (sagr), samm/‘;.; (tembellik), savm/r}z

7 Hafiz Hemmam Ahmed b. Tugberk, en-Nutku'l-mefhiim min ehli’s-samti’l-ma’liim, (New Jersey: Princeton
Univercity Library, 2271-4915-368-1864).

8 Ahmet Ozkan, “Susmanin ve Konusmanin Olgiisii: Samt”, Ekev Akademi Dergisi 0/86 (2021), 57-67.

9  Naile Hacizade, “Tiirkgede Susma ve Sessizlik Kavramlar1 Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 0/29 (2011),
1-10.

10 Vefa Tasdelen, “Felsefi Bir Soylem Bi¢imi Olarak Susku”, Erdem 70 (01 Kasim 2016), 75-84.

11 Eb( Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 2002), 1/114.

12 el-Araf 7/193.
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(orug), sama/ sz (6lmek), ssmme/ii (damar tikanikhig)... gibi benzer seslerle ortaya ¢ikan

biitlin kelimelerde “dinginlik, eylemsizlik, yoksunluk” manalarinin 6n plana ¢iktigim
gormekteyiz.13 Yine miradif anlamlar1 yaninda kendisiyle ses benzesmesine sahip bazi
kelimelerin zit anlama geldigi de goriiliir. Samt (sessizlik)-savt (ses) iliskisi boyledir. Bu
durumda bir ses degismesi ile iki zit mana elde edilmistir.

1.2. Siikiit/ & K2

Klasik Arap literatiiriinde “susma” anlamina gelen bir diger kavram ise stikiit/ <./

kelimesidir. Stik(it da temel anlam itibari ile “susma, siiklinet, sessizlik, az konusma, 6lim” gibi
manalara gelmekle birlikte samt kelimesinde oldugu gibi edebi/manali bir sessizligi degil
mutlak konusmama durumunu ifade i¢in kullanilmaktadir.’* Calisma evresinde incelenen
sozliiklerin geneline bakildiginda iki kavram arasinda sdyle bir fark ortaya ¢ikmaktadir: Stikit,
iradesi olmadig icin susmak anlamina gelirken samt, iradesi ve kudreti varken konusmamak
demektir. Nitekim “s-k-t” kokiinden tiireyen fiiller genel itibari ile insan disindaki varliklarin
hareketsizlesmesini bildirmektedir. Ornegin 6fke, riizgar, yagmur, kar gibi varliklarin fiilinin
kesilmesini ifade i¢in kullanilir. Putlarin iradesiz varliklar olduguna delil sadedinde getirilen
su ayet ayni zamanda konusma-irade iliskisine dikkat cekmektedir: ‘..A,J..,A KPS ﬁ,,s s J‘ Jé
Okl 158 &1 “Dedi ki, ‘Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun,
bakalim!"15 Fikihta ise kelime: “AKit esnasinda iradeye delélet eden bir sz, isaret ya da fiilin
eslik etmedigi susma hali” olarak tanimlanmaktadir.1® Bunun yaninda siik{it eden kisi zaten
konusma yetisine sahip oldugu i¢in siik(t ettigi siirenin bir 6nemi yoktur. Siik{it bazen, susanin
degil susturanin lehine daha edebi bir mana tasimaktadir. Ayni kokten tiireyen miiskit/524

kavramy, gii¢li delillerle muhatabini susturmak ve ona sdyleyecek s6z birakmamak” anlamina
gelmekte ve bu durum da Arap literatiiriinde edebi bir ifade sekli olan ecvibe-i miiskite
tislubunu temsil etmektedir.1” Ayrica sakitin hak adina mi1 batil adina m1 sustugunun da bir
o6nemi yoktur, samit ise sadece hak i¢in susar. Dolayisiyla siik{ita nazaran samt daha 6zel ve
anlam derinligi olan bir sézciikttir.

1.3. Insat/ &Lzl ve Isaha /i oY)

Susma anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri insdt/uu;/j kelimesidir. “Susup
dinlemek, kulak vermek, sakin olmak, aktif dinleme” gibi anlamlara gelen insata, temel manasi

13 Yukarida verilen biitiin anlam referanslar i¢in bk. Ebi ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Halil b.
Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mf - ibrahim es-Sdmerra’? (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988), 5/102;
Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba‘lebekki
(Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-Melayin, 1408/1987), 1/400; Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 2/54-56; Ragib el-isfahani, el-
Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Safvan Adnan ed-Davidi (Beyrut: Darii’l-
Kalem, 1412), 416; Murteza Muhammed b. Muhammed el-Huiseyni ez-Zebidi, Tdcti’l-‘arils min cevdhiri’l-kdmis
(Dari’l-Hidaye, ts.), 4/559; EblG Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii'l-luga’, thk.
Abdiisselam Muhammed Har(n (Riyad: Daru [hyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 12/110; Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-liiga ve’s-sthahu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’l-
Melayin, 1987), 1/256. Yoksunluk manasindan miilhem halki fakir olan bir beldenin “Ismit” ismiyle amldig
soylenir. Bk. el-Ezherd, Tehzibii’l-luga’, 12/110. Tiirk¢ede de kullanilan “Agz dili olmayan” deyiminin Arap dilinde
kisinin sahip oldugu mallar1 (hayvanlari, altinlari, elbiseleri...yani ruhtan yoksun varliklari) karsilamak i¢in de
kullamldig1 gériilmektedir. Bk. EbiVl-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, thk.
‘Abdusselam Muhammed Har(n (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 3/308.

14 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, 5/305; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, 1/398; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 2 /43.

15 Enbiya 21/63.

16 Abdtlkadir M. Kahtan, es-Siiktiti’l-mu‘abbir ‘ani’l-irdde ve esseruhil fi’t-tasarrufdt (Kahire: Camiatii 'Ayn Sems,
Kiilliyyeti'l-Hukdk, 1991), 47; Saffet Kése, “Siik(t”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 45-50.

17 Ecvibe-i Miiskite hakkinda detayl bilgi icin bk. Muhammed Emin Goérgiin, “Klasik Arap Edebiyatinda Ecvibe-i
Miiskite ve Kavramsal Analizi”, Amasya [lahiyat Dergisi 20 (30 Haziran 2023), 307-345.
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itibariyle susma anlami tasimakla birlikte daha ¢ok “dinleme amach siik(it” misyonu
yuklenmistir. Kur'an-1 Kerim’de iki yerde gecen bu kavram, her iki ayette de “susun ve
dinleyin!” seklinde bir ihtar ve emir iceriklidir. Cuma namazlarinda da hutbe dinlemenin
onemi sadedinde sikga okunan ayette & ;35 5 VSLJ 1 hally &1 520226 1331 &5 5 1513 “Kur’an okundugu
zaman ona kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.”18 seklinde hem istimd’
(dinleme) hem de insdt (susma) fiili ile Kur'an metnine sayg1 emredilmistir. Diger ayette de her
iki fiil birlikte zikredilmis ve | il 1,06 555 &l 01331 & shaiis ol e 1,8 ) G55 315 “Hani Kur'an’t

dinlemek iizere cinlerden bir grubu sana yéneltmistik. Onlar, onun huzuruna gelince birbirlerine,
“Susun!” dediler.”1% buyrulmustur. Ayrica Arap dilinde isdha/‘{;uf/ kelimesi de “susma ve

dinleme” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelime daha ¢ok gayri ihtiyari dinleme manasinda
kullanilir ki klasik sozliiklerde “kulak kabartma, kulak misafiri olma, siir dinleme” seklinde
anlamlandirilmaktadir.20

1.4. Hud@’ /; ;1)

Hudi’/ - ,.is kelimesi “susma, dingin olma, sessizlik, bitkinlik, 6liim”2! anlamlari tasiyan

ve eylemsizlik gibi goriinmekle birlikte 6nemli eylemlerden biridir. Bu kelimenin de liigat
manasindan anlasilacagi tizere “yorgunluk veya iradesizlik sonucu siikéinet halini” ifade ettigi
aciktir. Bir bagka varligin iradesine bagh dinginlik haline isaret eden bu kavram daha ¢ok
“gece, ayaklar, uyku...” gibi varliklarin durumunu izah i¢in kullanilmaktadir.22

Miifessir Nizdmeddin en-Nisabiri (61. 730/1329), kelam1 terk etmenin dort yontemini
soyle aciklamaktadir:

“Konusmay1 sonlandirmanin dért usulii vardir. Bunlardan birincisi samt’tir. Samt, s6ze deger

katan susmanin adidir ki konusmadan farki sadece telaffuzunun olmamasidir. Ikincisi siik@t’tur.

Bu ise konusmaya muktedir olanin sbzii terk etmesidir. Ugiinciisii insattir. insat, dinleme ile

birlikte olan susmadir. S6zii terk etmenin son metodunu ise isdha olarak belirlemek miimkiindiir.

isaha da ‘idraki zor olana kulak kesilme’ demektir.”23

Calismada yer verilen basliklar disinda susma anlami tasiyan birgok kelime sayilmakla
birlikte konuyla ilgili beldgat acisindan dikkate deger kavramlardan biri de “nisbe/izs"dir.

Cahiz gibi beyan konusunda kalem oynatan alimler bu kavrama dikkat ¢ekmis, nisbenin “hal
ile beyan” anlami tasidigini sdylemislerdir.24 Belagat alimlerine gore nisbe, sozli ya da s6zstiz
olabilir. Lafiz kullanilmaksizin gergeklestirilen nisbe, samtin bir st ¢esidi olarak
degerlendirilir. Clinkii samt, anlamli susma seklinde ifade edildigi icin nisbe, samttan daha
genel bir kavramdir. Yani bir anlama delalet etme agisindan samt ile es deger; kelamla birlikte
gerceklestirilebilmesi agisindan ise ondan ayr1 bir kavramdir. Tirkcede “beden dili, jest-
mimik” gibi kavramlarla ifade edilen bu durum Arap dili ve belagatinda beyan konulari
arasinda yerini almistir.

Yukarida etimolojik ag¢idan incelenen kavramlar, susma eyleminin farkli anlam
boyutlarinin oldugunu agik¢a gostermektedir. Genel bir anlam kategorisi olusturulacak olursa
susmanin ilk olarak “hiiziin ve diisiince” merkezli oldugu séylenebilir. Ozellikle Arap siir
geleneginde susma, i¢sel sikintilar1 veya duygusal derinlikleri ifade etmek i¢in kullanilan bir
retorik aracidir. Sairler, kelimelerin yetersiz kaldigi durumlarda susarak duygularin1 daha

18 el-A'raf 7/ 204.

19 el-Ahkaf 46/29.

20 Halil b. Ahmed, Kitdbu’'l-‘Ayn, 4/286; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 7/200.

21 Halil b. Ahmed, Kitdbu’'l-‘Ayn, 4/79; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 6/204; Cevheri, es-Sthdh tdci’l-luga ve’s-sthdhu’l-
‘Arabiyye, 1/83; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 1/180.

22 ez-Zebidi, Tdci'l-‘aris, 1/504.

23 Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed b. Huseyn el-Kumm1 en-Nisabiiri, Gardibii’l-Kur'dn ve Regdibii’l-Furkan, thk.
Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrut: y.y., 1416), 4/537.

24 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/82.
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etkili bir sekilde ifade etmislerdir. Insanlarin en hakimi kimdir? sorusuna Cahiliye dénemi
sairlerinden Humeme b. Rafi‘ ed-Devsi (m. 573 [?]) su beyti ile cevap verir: ki, 336 Cui 3
#3536 kejs ;226 “Susan diigiiniir, bakan meyleder, vaaz eden engeller...”25 Ikinci olarak

bilginin mahremiyetinin susma metoduyla saglandigi ve bunun sonucunda sessizligin
“bilginin ehemmiyeti”"ne isaret ettigi bir vakiadir. Nitekim bir bilginin 6gretilmesi veya
paylasilmasi gereken bir zamanda gergeklesen stikit, bu bilginin 6zel ve degerli oldugunu
vurgular. Boylece susma, bir tiir bilgelik ve 6gretmenlik stratejisi olarak da gorilebilir. Bir
egitim yontemi olarak susma ve dinlemeye dikkat ceken Ibn Kuteybe ed-Dineveri
(6.276,/889), su tespiti yapar: “Ilim 6grenmenin ilk adim1 susmak, ikincisi dinlemek, ii¢iinciisii
ezber, dordiinciisii diisiinmek besincisi de yaymaktir. Bu nedenle ilim 6grenirken
konusmaktan ¢ok dinlemeye meyilli 0l!26 Samtin igerigindeki bir diger anlam yiikii “hiirmet ve
muhabbet”tir. ik bakista muhabbet bizatihi kelimelerle sohbet etmek gibi anlasilsa da
Anadolu irfaninda da “Kalpten kalbe bir yol vardir gériinmez” 6zdeyisi geregi muhabbetin esas
kaynagi siikGittur. Bu minvalde Hz. Ali'nin soyle soyledigi rivayet edilir: il L5!\ Lels Lozl
“Siiklit, muhabbete gotiirtir.”27 Biiyiiklerin veya otoritenin karsisinda susma, derin bir
sayginin ifadesi sayildigi gibi kiiciik veya miisavi olana yonelik sessizlik, muhabbetin
gostergesidir. Bu bahsi en giizel sekilde ihtisar eden hatiplerden biri Omer b. el-Hattab’dir (6.
23/644) ve soyle der: “Icinizde en sevdiklerimiz, biz demeden en giizel sekilde susanlarinizdir.
Konustugunda konusmasi en saglam olaninizdir. Onu imtihan etmeye kalktigimizda en giizel
davrananinizdir.”28

Bahsi gecen anlam diinyasi dikkate alindiginda miitekellimin ismindeki vasfa muhalif
gerceklestirdigi siikitun, duygusal bir ifade sekli olarak kullanildiginda, lafzin 6tesine gegerek
derin duygularin agiga vurulmasina yardimc oldugu sdylenebilir. ifade edilmesi zor olan
duygular, susmanin giiciiyle daha etkili bir sekilde aktarilabilir. Ote yandan siikiitun yerinde
kullanimi, dinleyici veya okuyucunun dikkatini celbetme konusunda énemli bir enstriimandir.
Ozellikle konusmanin yogun oldugu ortamlarda yapilan stratejik bir susma, iletisimi istenilen
mecraya etkili bir sekilde yonlendirebilir. Samt olgusunun metodik 6zelliklerinden biri de
stiphesiz anlamin derinlestirilmesidir. Bu amaca mebni olusturulan bosluklar ve sessizlik,
insanlara derin diistince ve tefekkiir firsatlari sunar.

2. SAMTA GUC KATAN AMILLER

Anlam sadece sozel olanda aranmaz. Samt, yani anlaml sessizlik, sosyal iletisimin
konusmayla iliskili, 6zgiin ve ¢ok anlamli bir islevidir. Bazi dilbilimciler, tarih sahnesine ¢ikan
ilk insanlarin baslangicta bedensel isaret ve hareketlerle, yani samt yoluyla anlastiklarini;
konusmaya daha sonra gectiklerini iddia etmektedirler.2? Nitekim Ibnii'l-Mukaffa‘m (6.
142/759) belagat kapsaminda degerlendirdigi dinleme ve susma, bedenin tamamaiyla ilgili bir
durumdur. Hem anlamli susmada hem de etkili dinlemede beden, bir biitiin halinde devreye
girer ve o an alacag1 pozisyonlara gore bazi mesajlar verir. Dolayisiyla susma, bazi durumlarda
konusmanin islevini yiiklenebilir. ibnii’l-Mukaffa’, belagati tanimlarken: “Bir béliimii susmada,
bir b6liimii dinlemede, bir bolimii isarette, bir boliimii de konusmada ortaya ¢ikan girift bir
ilimdir. Bu sayilanlarla gerceklestirilen fiilde maksat, muhataba istenen mesajin iletilmesidir.”
seklinde bir yaklasim ortaya koymustur. Bunu teyit sadedinde eserinin muhakkik
mukaddimesinde: “Efendim! Bir adamin sahip olmasi gereken en hayirli haslet hangisidir?”

25 Eb( Omer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn ‘Abdi Rabbih, el-Ikdii’l-ferid, thk. Miifid Muhammed Kumeyha
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1983), 2/118.

26 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1997), 2/137.

27 Ebi{ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kurest el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diiny3, Kitdbii’s-Samt ve ddabii’l-lisdn,
thk. Necm Abdurrahman Halef (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986), 301.

28 Ebii'l-Meall Bahaeddin Muhammed b. Hasan ibn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdtiniyye, ed. ihsan Abbas (Beyrut:
Darii’s-Sadr, 1996), 1/Y¢¢.

29 Corci Zeydan, el-Felsefetii’l-lugaviyye ve’l-elfazu’l-’Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hilal, 1969), 138.
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diye sorulan Ibn Miibarek’ten (6. 181/797) su latife nakledilir: “Once saglam akil, yoksa giizel
ahlak, yoksa kendisine yol gosterecek salih dost, sonra uzunca samt, o da yoksa acil 6lim...”30
Ediplerin de ifade ettigi izere samt, iliskili oldugu faktorlerle bir kelam ifade eder ve iletisimde
onemli bir giictiir. Bu baslik altinda sessizlige gii¢c katan amiller ve onlarin iletisime etkileri
degerlendirilecektir.

2.1. Akil

Konusmalk, fitri bir istidat olmakla birlikte susma mahareti sonradan 6grenilir. Alldh
insanlari yaratirken, insana maddi ve manevi ihtiyaclarini ifade icin konusma yetisi vermistir.
Bununla birlikte insanlar zamanla tecriibeye dayali gelistirdikleri bazi iletisim araglari ile s6zii
desteklemis veya s0ziin yerine onlar1 ikame etmistir. Sonradan 6grenilen susma, dinleme,
beden dili... gibi enstriimanlar 6grenmenin merkezi olan akilla dogrudan iliskili bir beyan
gorevi listlenmislerdir. insanlik tarihi boyunca goz éniinde bulundurulan bu durum Kklasik
edebiyat eserlerinin de konusu haline gelmistir. Ornegin susma-akil arasindaki baga dikkat
ceken Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1194/1780): “Akilin dili kalbinde olur, ahmagin kalbi ise
agzindadir.”3! seklindeki ifadesi ile susmanin akil yoluyla kesbedilen bir maharet oldugunu
belirtmistir. Bu diyalektigi papagan ve hindi karsilastirmasi ile mizahi baglamda insanlara
anlatmaya calisan Nasreddin Hoca da: “Papagan konusuyorsa benim hindi de diisiintr.
Konusan mi1 yoksa diistinen mi daha pahalidir?” sorusu ile susmanin degerini ortaya
koymustur.32

Susma, akli oldugunda miitekellimi muhafaza eden bir koruyucu niteligi tasir. Nitekim
her insan konusabilir; sadece giicli insanlar susabilirler. Kisi muhatabini buldugunda
soyleyecek sozill de varsa elbette konusacak ve merami lafza dokmek i¢cin derin diisiinceye
ihtiyac duymayacaktir. Fakat akilli insan ¢ok diistlintir, iyi dinler ve giizel de susar. Bu ameliye,
hikmeti dogurur. Hikmetli kisi ise gerceklestirdigi susma eylemi ile hem s6zii hem de kendisini
musibetlere karsi koruma altina alir. Bu minvalde yme Erzurumlu’nun bir risalesindeki su
sozill kayda degerdir: uuwl uL.al b b H,lu;d (G Al u}.b & JIJ.AH B3 U bz Caall Jos 1 O

... Allah, driflerin kalplerindeki sirri ortaya ¢ikartmak ve onlari zalimlerin serrinden kurtarmak
icin samti saglam bir kale olarak yaratmigtir.”33

Susma, bir fikri ickinse aklidir. Akildan beslenen siikiit ise konusmay1 bitirmez. Dille
susan, dilde susan, bir seyler anlatiyor demektir. Bu durum kuru bir sessizlik veya anlamsizlik
hali degil, bilakis tam bir anlam durumudur. Bazen bir soru, bazen bir cevap, bazen bir yakaris,
pismanlik, gurur... Sessizligin, arkasina disiinceyi alan bir sdylem bi¢cimi oldugu géz ardi
edilmezse, her ne kadar gayr-i lafzl bir durum olsa da o6rtiik bir s6z oldugu hemen anlasilir.
Ciinkii dil sussa da biling susmaz; sorunu yok saymaz, gérmezlikten gelmez.3* Oyleyse:
“Susmayi s6z ile tanimlamak miimkiin miidiir?” sorusu akla gelir. Bu durum bazi klasik Arap
telifatinda tartisilmis ve efradini cdmi’, agyarini mani‘ bir tanimin yapilabilmesi i¢in “bir seyin
ayn1 zamanda baska bir sey olmamas1 icap eder” kaydi geregi bunun mimkiin olmadigi
sonucuna varilmistir. Nitekim hadis ve kiraat 4limi Eb{i Muhsir (6. 833/1430), konusmanin mi1
susmaya, susmanin mi konusmaya iistlin oldugunu tartisan bir gruba sdyle der: “Asla! Yildiz,
ay gibi degildir. Siz susmay1 konusarak tanimliyorsunuz; konusmay1 susarak degil.”3> Bir

30 Ebi Muhammed Abdullah ibnii'l-Mukaffa’, el-Edebii’s-sagir, thk. Vil b. Hafiz b. Halef (iskenderiye: Daru ibni’l-
Kayyim, 2011), 11-12; Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/12.

31 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2011), 2/416.

32 Mustafa Duman, Nasreddin Hoca ve 1555 Fikrasi (Istanbul: Heyamola Yayinlari, 2008), 346.

33 Omer Faruk Can - Abdurrahman Mihcioglu, “Ibrahim Hakki Erzurim{’nin Hisnii’l-arifin min fiteni'z-zaman fi kiilli
an Adli Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, [slam Arastirmalari Dergisi 49 (31 Ocak 2023), 123.

34 Susmanin bir sdylem olmasi durumu ile ilgili bk. Tagdelen, “Felsefi Bir Soylem Bi¢imi Olarak Susku”, 77.

35 ibn Kuteybe, ‘Uytinu’l-ahbdr, 2/191.
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kelam-1 kibar ise aklin samt ile birlikteligini s6yle 6zetler:a & Cm.\z-.& Eazd Gl §) “Kisi susarsa
akil ve zeka kendisinde toplanir.”36
2.2. Konusma - Susma Dikotomisi

Insan ile diger canllar arasinda en miihim fark insanin meramini konusarak
muhatabina aktarmasidir. Bazi dil ve tefsir dlimleri Kur'an-1 Kerim’de yer alan (asT o Lass 35

“Biz insant saygin bir sekilde yarattik.”37 ayetinde gecen Li<s ifadesinin konusma nimetine

taalluk ettigini bildirmektedir.38 Ciinkii saygin bir varlik, duygu ve diisiincelerini eksiksiz bir
sekilde ifade etme yetisine sahip olmalidir. Ancak Islami ilimlerin hemen hepsi “cok
konusmaktan kaginma”, “susmayi tercih etme”, “dilin afeti...” gibi konular1 islemekte ve nutuk
yetenegine sahip bir varligin bu becerisini ¢ok a¢ia vurmamasin telkin etmektedir. Bu
noktada iki soruya verilecek cevap dnemlidir: “insan konusmali mi, yoksa susmali m1?” ya da:

“Sustugumuz zaman, konusmayi bitirmis mi oluruz, yoksa asil konusma o zaman mi baslar?”

Diinya iizerinde her kazanimda oldugu gibi konusmanin da 6l¢iisii olmahdir. Nitekim
Farsca “kalp” anlaminda da kullanilan dil,3° hem bu manada hem de konusma araci olarak
degerlendirildiginde soyledikleri ile insan arasinda ahlaki terazi konumundadir. Clinki heniiz
lafza dokiilmemis diistinceler kisinin tahakkiimii altindadir. Fakat dilden sadir oldugu andan
itibaren hakimiyet miitekellimde degil kelamdadir. Netice itibari ile dil, clirme meyyaldir.
Kontrol altinda tutulmadig: takdirde potansiyel bir saniktir. Zira giinimiiz insaninin ¢ok
konusmasina ragmen gecerli ve kalici bir iletisim kuramiyor olmasi bunun acik bir ispatidir.
Iletisim bozuklugunu engellemek ve teraziyi dengede tutmak icin konusma ve konusmama
konusunda olaylara bazen muhalif yaklasmak gerekir. Bununla ilgili ilk donem sffilerinden
Bisr el-Haft'nin (6. 227/841) su sozl tefekkiire degerdir: “Konusmak hosuna gittiginde sus,
susmak hosuna gittiginde konus. Susmandan dolay1 kac¢irdigin seyi telafi etmen, konusmaktan
dolay1 kagirdigin seyi elde etmenden daha kolaydir.40 Anlasiliyor ki konusma ve susma i¢kin
iki durumdur. Eger samt da bir konusma tarziysa, bu iislup edebi bir soylem bicimi olarak
degerlendirilebilir. Ciinkd edebiyat alaninda s6z, mana, miitekellim ve muhatap hep birlikte
belagati olustururlar. Her konusmanin kelam, her susmanin samt olmadigin1 gdsteren bir
diyalog soyle anlatilir: “Muaviye'nin (6. 60/680) yaninda adamin biri s6zii uzattik¢a uzatiyor
ve slirekli sagmaliyormus. Muaviye’nin durumdan rahatsiz oldugunu anlayan adam iistiine bir
de doniip: ‘Susayim mi ey Miiminlerin emiri?’ diye sorunca firsati kagirmayan halife: ‘Hi¢
konustun mu ki?!’ seklinde kinevi cevabini verivermis.”4! Anlasiliyor ki susku, manayi haiz bir
soylem olmakla birlikte miitekellim ve muhatabin vasiflarindan biri olabiliyorsa pek tabi
beldgatin arastirma alanlarindan biri sayilabilir. Bir belagat konusu olarak susmayi
degerlendiren el-Cahiz, Kelb kabilesi sairlerinden birinin su beytini delil getirir:

Vit 5,5 U 1581 5 Bl oK 5 L cla;
Bil ki susmanin bir béliimii beyan, konusmaninki ise yanilgidir.*"

Orneklerden anlasilacagl iizere islami metinlerde konusma ve susma olgular1 beyan
anlaminda mubhalif degil miiradif gorilmistiir. Zira el-Cahiz, beyan ilmini tanimlarken
“anlama ve iletisim ne ile gergeklesirse gerceklessin beyan odur” ifadesini kullanir. Bu
baglamda “kelam ve siikit, iletisimde birbirinin alternatifi olan durumlardir” denilebilir.
Kur'an-1Kerim, yerinde ve giizel bir so6zii, kokii (yerde) sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca

36 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebi’d-Diinya, es-Samt ve ddabu’l-lisan, thk.
Ebii Ishak el-Huveyni el-Eserf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1410/1990), 49.

37 el-Isra 17 /70.

38 Siileyman Uludag, Hakikat Bilgisi (Kesfii’l-mahciib) (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 415.

39 Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Birim Yayinlari, 1998), 291.

40 [bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 1/193.

4 [bn Kuteybe, Uytinu’l-ahbdr, 2/190.

42 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/28.
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benzetirken*3 Hz. Peygamber'in &z 3 15 ik 9 e3dls AL Les 5 3 “Alldh'a ve dhiret
giiniine inanan ya hayir konussun ya da sussun!”4* uyarisi soziin giizeli ile samtin esdeger
iletisim araci oldugunu vurgulamaktadir.

2.3. Ahlak

Samt, kelamin karsisinda degil yanindadir. Fakat kelamin biitiin islevlerini yerine
getirdigi de sdylenemez. Muktaza-i hali dikkate alan konusmaci, Allah’in sifatlarindan olan
kelam1 dil dis1 faktorler (lafiz, hat, akd, isaret, samt...) yardimiyla kuvvetlendirir. Bu kuvvet
mekanizmalarini farkl sekillerde kategorize eden klasik dil alimleri, susmay1 da s6z konusu
amiller arasinda zikretmislerdir.#5 Kelamin siirdiiriilmesini saglayan samt, yerinde
kullanildiginda bizatihi giictiir. Eb(i Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023): “Sus ki, bu sayede
sultan1 bile yenebilesin.”46 derken samtin kuvvetine dikkat cekmistir. Yine selef dil
alimlerinden biri de: “Kalemin/yazmanin iki hikmeti vardir: Konusmanin belagati, susmanin
yluceligi.”47 ifadesi ile susmanin sadece konusmay1 degil yazmay1 da teyit ettigine dikkat
cekmektedir.

Goriildiigi lizere susmak, insana vakar ve heybet verir. islam tarihi boyunca biitiin
devlet adamlarina yéneltilen tavsiyeler arasinda ¢ok sézden kaginma zikredilmistir. i1k
bakista acziyet gibi goriinen bu tavir, sonuglari tahlil edildiginde heybeti beraberinde getirir.
Hz. Ali'nin bir valiye tavsiyesindeki: “Heybet/sayginlik ¢cokca susmakla olur. Adaletle insanlar
sana baglanir.”48 sozii miiriivvet-susma iliskisini en gilizel sekilde yansitmaktadir. Heybetin en
biliyligli siiphesiz yaraticinin zatindadir. Bu nedenle de Allah, kudretini ifade ederken hem
kelam sifatin1 hem de ona mukabil konusmama fiilini kendisine atfetmistir. Fakat Allah’in
susmasl, kendi giiclinii gésterdigi gibi yaratilanin acziyetini de ortaya koyar. Bir¢ok ayette yer
alan: “Allah, onlarla konusmayacaktir.”#® ihtar1 gazap ve icerigindeki heybete isaret
etmektedir.

Samtin kisiye kazandirdig1 bir baska haslet sempatidir. Manzum ve mensur metin
miellifleri bazen konusarak susan bazen de susarak konusan karakterleri bas kahraman
yaparlar. Fakat hikayenin sonunda susarak konusanlar akilda kalir ve sevilir. Ciinkii Islami
alanda sila-i rahim olarak nitelendirilen varliklar arasi iletisimin en genis ve en kapsaml
metodu goniil dilini kullanmaktir. Gonliimiizii agmadan, goniillere girmeden kurulacak
iletisim s18, yetersiz ve gecici bir etki olusturmaktadir. Bu nedenle sadece edebi alanda degil
giindelik hayatta, susku haliile ortaya ¢ikan anlamlilik durumlarina biz de taniklik ederiz. “Cok
konusuyor” diye sikayet ettiklerimize nazaran “gok susuyor” serzenisimiz daha azdir. Cogu
zaman: “Senin susman konusmandan efdaldir.” diye latife yaptiklarimiz da olur. Klasik
literatiir icerisinde de bunun bir¢ok 6rnegini gérmek miimkiindiir. Bunlardan biri soyle
anlatilir:

“Tabilin ulemasindan Ahnef b. Kays (6. 67/686-87) ¢ok az konusan bir arkadasini bu hasletinden

dolayi ¢ok severdi. Buadam bir giin durduk yere: “Ey EbG Bahr! Su mescidin daminda ytiriiyebilir

misin?” diye gereksiz bir kelam edince Ahnef adama su beyitle cevap verdi:

S S ABT STER i el e 5 15055

Suskun iken hosuna giden kimsenin eksigini fazlasini konusunca gériirstin,” 59

4 [brahim 14/24.

4 Muhammed b. Ismail el-Buharf, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1987), “Edeb”, 31 (No: 5672).

45 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 84.

4 Ali b. Muhammed b. Abbas Ebtli Hayyan el-Endelusi et-Tevhidji, el-Besdir ve’z-zehdir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut:
Darii’s-Sadr, 1988), 3/137.

47 et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 5/151.

48 [bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 1/360.

49 el-Bakara 2/47; Al-i imran 3/77.

50 ibn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdfiniyye, 7 /63.
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SiikGt hali sadece kisinin muhataplari tarafindan taltif edilmesini saglamakla kalmaz
kendisini sevmesini de beraberinde getirir. Kisi sozlerine hakim olabilir ve kendini tutabilirse
saglam bir karakter kazanir. Bu karakter yapisi en zayif zamanlarinda bile duygu ve
disiincelerinin esiri olmaz. Varliginin amacinm1 konusarak degil tefekkiir ile kavrar. Netice
itibari ile insanin huzur ve saadeti kendisini bilmesi ve sevmesine baglidir. Medaini'nin (0.
228/843) soyledigi gibi: “Ilim seni irsad eder. Inatlasmay1 birakmak sana kars: kiskanchig
ortadan kaldirir. Konusmak seni muhtag eder. Susmak ise seni sevdirir ve sevindirir.”5!

Samt, edep ve haya gostergesidir. Edebi haya, yerinde ve hikmetlice konusmak, yeri
geldiginde ise i¢imize dogru seyahat ederek susabilmektir. Susarak biitiin inkarcilara tevhidi
cevap vermek, peygamber mirasidir. Eskilerin “susma orucu” diye adlandirdiklari durum,
esasen edepli oldugunu diinyaya haykirmaktir. “Edebim el vermez edepsizlik edene; susmak
en giizel cevap, edebi elden gidene” diisturunu beden dilinde yasatmaktir. Bu niyetle
susuldugunda samt, bizatihi ibadet olur. Babasiz diinyaya gelen Hz. [sa’'nin annesi, kavmi
tarafindan telin edildiginde Alldh kendisine samt orucu tutmasini emretmistir. Ilgili ayette
Lot 6330 (381 88 Ls sl S5 ) T8 sl 201 5 5 GG L 5585 Lasd5 JKS “Ye, g, g6ziin aydin
olsun. Insanlardan birini gérecek olursan, ‘Siiphesiz ben Rahmén'a susmayr adadim. Bugiin
hi¢bir insan ile konusmayacagim’ de!”>2 buyrularak susmanin bir haya gostergesi oldugu
anlatilmak istenmistir. Arap dilcileri tarafindan bu gelenegin ¢ok eski bir Arap kiiltiirii oldugu
da soylenir. Bu bilgiye gore kadim Arap geleneginde ¢esitli susma oruglarinin uygulandigi,
miikafat, ceza, ibadet, haya... gibi anlamlar tasidig1 belirtilmistir. Ornegin sabahtan aksama
kadar tutulan samt orucuna dars/ .3 denilir ki bu kelime liigatte “1sirmak, disini stkmak”53

anlamlarina gelir. Bu oruca niyetlenenlerin konusmamak i¢in adeta dislerini stkmalarindan
miilhem bu isim verilmistir. Yine ayni kelimenin hareke degisikligi ile (dirs/ ,.;.5) “hilm”>4

anlamina geldigini belirten alimlerin dars ile samt arasinda bir haya iliskisi kurdugunu
gormekteyiz.

3. SAMTIN MUSPET VE MENFi YONLERI

Dil ve edebiyat sessizligi soziin baglaminda bir iletisim araci olarak kullanir. Bu
argiiman daha ¢ok hikayenin gectigi ortamin duygusal tonunu belirler. Ornegin ibadet sonrasi
suskunluk hali huzur ve dinginligin géstergesi olurken karanlik ormanda sessizlik, tehlikenin
ve gizemin artmasina sebep olur. Ayni sekilde samt hali kiside sembolik bir anlam tasiyici
hiiviyeti olusturabilir. Bir karakterin sessizligi zeka, edep, giig, sir gibi miispet vasiflara isaret
edebildigi gibi cehalet, korkaklik, inkar gibi menfi vasiflari da agiga ¢ikartabilir.

3.1. Miispet Susma

Siik(itun edebl sayilabilmesi icin bilince degmesi, anlam yiiklenmesi gerekir. Bu nedenle
akilin susmasi ile gayr-i akilin susmasi bir degildir. Yani bir baglamda sadir olmasi, dncesinde
veya sonrasinda anlamina isaret edecek saiklerin bulunmasi gerekir. Ayrica suskunun failinin
(mitekellimin) ve kendisini anlama seviyesine sahip bir muhatabin olmasi sarttir. Hal boyle
oldugunda susma, derin bir sessizlik olmaktan ¢ikar dogurgan bir yapiya biiriiniir. Bu liretken
samt hali bize iletisimle ilgili birtakim ipugclar1 verir. Ornegin susma sirrin géstergesidir. Sir
kavrami filolojik yapisi itibariyle dahi siikit ile neredeyse 6zdestir. Bu baglamda sirrin biiytik
bir bélimii kendiliginden samti dogurur. ister ehemmiyetine inanarak isterse zaruretten
kaynakl sir saklama durumu s6z konusu olsun, her iki durumda da susma mevcuttur. Fakat
unutulmamalidir ki samt kalbi, siik{it lisanidir. Arifler birbirlerine s6yle hitap eder: (.sT S

DLl oKy I css B a8l (BB (381555 s 28 gsls &5 "By Ademoglu! Nasil oluyor
da hikmeti fazla sozle arzuluyorsun? Oysa hikmeti, kalbin samtinda lisanin siikiitunda

51 et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, 5/184.
52 Meryem 19/26.

53 [{bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 6/116.

54 [bn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, 3/513.
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aramalisin.” Tasavvufta rabita olarak ifade edilen gostergesiz iletisime muttali olanlar,
lafizlarn kifayetsizliginden kurtulduklar él¢iide sirra vakif olurlar. Dili susup kalbi susmayan
kisi selamete ve rahata erisir. Dili de kalbi de susan kisi hakikatin sirrina ve Rabbine ulasir.
Kalbi susup dili konusan kisi hikmete ram olur, dogruyu konusur. Ne kalbi ne de dili susan kisi
vehimlerin alay konusu olur. 55

Yerinde susmak yerinde konusmaktan daha evladir. Konusma ve susmanin saglayacagi
faydanin esit oldugu durumlarda susma tercih edilmistir. Buna gore samt ile anlatabildigimiz
yerde kelam, az konusarak ifade edebildigimiz yerde de ¢ok konusma makbul degildir.
Konusulacak yerde susmanin ayiplandig1 gibi susma gereken yerde konusmak da ayiptir.
Nitekim belig kisi nerede susmasi gerektigini nerede az veya ¢ok konusmasi gerektigini bilen
kisidir. Ozetle konusmanin bir adabi oldugu gibi susmanin da bir adab: vardir. Bu sebepledir
ki belagat alaninda siik{itun s6z soylemekten daha degerli ve zor oldugunu ifade eden bircok
vecizeye rastlanir. Bunlarin en anlamlilarindan biri sdyledir: Konusma gii¢liigii ¢ceken birinin
konusmaktan dolay1 ¢ektigi acinin aynisini belig olan biri, sustugu i¢in ¢eker.5¢ Siikit
1stirabina katlanildiginda susmanin zarif olani samt ortaya cikar ve: "Kelamin fizza (glimiis)
ise stik@itun olsun zehep (altin), Kemal ehli kemalat: siik{itta buldular hep">7 kelam-1 kibarinda
ifade edilen halis fitrata ulasilmis olur.

Samt sirra vukifiyeti getirdigi gibi sessizligi bozmak da sirr ifsa anlamina gelir. insanin
muhafaza ile yilikiimlii oldugu hususlar konusunda Arap kiiltiiriinde yer alan <Lz &a5 32 2521

o Sy ekl LW e E226 “Insan dilinin altinda gizlidir, dolayisiyla insanlardan siikit ve

stikinetle saklanir.”5® s6zii manidardir. Samtin muhalifi olan yersiz konusmak, bedeni
yipratacagi gibi ruhun giiciinilin de yitirilmesine sebep olacaktir. Yitirilen ruh, kendisinden arta
kalan bir bedeni ifsaya mahkumdur. Mevzu ile ilgili Arap klasiklerinde meshur bir hikaye
soyledir:
“Esraftan birinin, gerekli haller disinda hem kalbi hem de diliyle susmay1 adet edinmis bir oglu
varmis. Baba, dostlarina oglunun konugsmamasindan yakinirmis. Bir giin baba ogul birlikte ava
gitmisler. Babanin elinde keklik avinda kullanmak i¢in besledigi bir atmaca varmis. Daglarda
uzunca bir siire dolasmislar, ancak bir ava rastlamamislar. Tam elleri bos donecekken aniden bir
keklik dagin arkasindan ciyaklamis. Onu goéren atmaca da hemen yakalayip getirmis. Bu esnada
samt ehli cocuk giilmeye baslamis. Babasi hayretle ona dénerek neden giildiigiinii sorunca su latif
cevabi almis: ‘Babacigim! Goérdiin mii? Keklik dilini tutsaydi atmacanin avi olmayacakti. insanin
da diismani dilidir. Ben bu sebeple siik{itu tercih ediyorum ki helaki degil kurtulusu hak
edeyim.”59

Susarak konusanlarin yaninda susarak soru soranlar ve susarak cevap verenler de
samtin belagat yoniine katki saglamislardir. Ciinki biitiin dillerde oldugu gibi Arap dilinde de
“istifhAm” olarak adlandirilan soru-cevap iislubu edebiyatin ilgi alanlarindan biri olmustur.
Arap dilinde kullanilan iisluplardan biri olan istitham, kelime yapisindan da anlasilacag iizere
anlama istegine matuftur. Barindirdigi talep manasi sebebiyle insa ciimlelerinden sayilan
istithdm ciimleleri, hakiki kurulus amaci bu olmasina ragmen belli sebeplerle kendi anlamlari
disinda kullanilabilmektedir. Bunun yaninda kendi kalip ifadeleri disinda pek ¢ok yolla
istifham manasi verilebilmektedir. S6zilin siyak ve sibaki dikkate alinarak samt tislubunun da
bazen istitham ya da cevap manasina geldigi goriiliir. Elbette bu o6riintii ancak ilim ehli
tarafindan tespit edilebilir. Bu durumu teyit eden bir kissa soyledir:

55 Samtin sirra delaleti konusunda detayl bilgi icin bk. Omer Faruk Can - Abdurrahman Mihcioglu, “ibrahim Hakki
Erzuriimi’'nin Hisnii’l-arifin min fiteni'z-zaman fi kiilli an Adh Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, Islam Arastirmalart
Dergisi 49 (31 Ocak 2023), 115-166.

56 et-Tevhidi, el-Besdir ve'z-zehdir, 7/25; Ebl Sa’d Mansir b. el-Hiiseyin el-Abi, Nesrii'd-diirr fi'l-muhddardt (Beyrut:
Dari’l-kiitibi’l-‘ilmiyye, 2004), 1/206.

57 Siireyya A. Beyzadeoglu, “Dur@ib-1 Emsal-i Osmaniyye’de Tirkge ile Birlikte Arapga, Farsca ve Fransizca’da Ortak
Kullanilan Atasézleri ve Deyimler”, fimi Arastirmalar 19 (Subat 2014), 31.

58 Can - Mihcioglu, “Hisnii’'l-arifin”, 138.

59 Can - Mihcioglu, “Hisnii’'l-arifin”, 139-140.
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“Imam Safii kendisine sorulan bir soru {izerine uzun siire siikiit halini korur. Derler ki ‘Allah
iyiligini versin ey imam! Neden sorumuza cevap vermezsin?’ Uzun suskunlugun ardindan imam
sunlari soyler: ‘Susmanin m1 yoksa konusmanin mi daha yerinde bir cevap oldugunu anlayincaya
kadar size sifahi bir cevap vermeyecegim.” 60

Siik(t ile cevabin birbirine muhalif iki muhatabi vardir. Bunlardan birincisi kendisine
cok muhabbet beslenen kimse, ikincisi sefih olan kimsedir. Goniil ehline samt ile cevap verilir
ki muhabbetin sirr1 ifsa olmasin ve hayadan 6diin verilmesin. Siirleri sevahidden sayilan son
Arap sairi Bessar b. Biird el-Ukayli (6. 167 /783-84), susmanin Kisiyi evet veya hayir demekten
nasil kurtardigini su beyitlerle dile getirmistir:

55 Y b calll Ea gt W s L 2B )5
il gdie Ll Ol S5 sdie LK Ol
Sevgiliye, bize cémert davran dedim. Ne evet dedi ne hayir, sustu

Halbuki susmasi benim igin siirtir, sakimast ayrt mand®t

Susmak o6te yandan bir kurtulus vesilesidir. Oncelikle Kkisinin diinyevi
bagimhiliklarindan kurtulmasi i¢in 6nemli bir aktordiir. Tefekkiiriin ilk adimi olan samt,
kisinin bidayet, hidayet ve nihdyeti hususunda diisiinebilmesine olanak saglayan diinyadan
nefes alma merhalesidir. Kisi icin yanlis anlasilmaktan, beladan, giinahtan, faydasiz olandan
kurtulus yoludur. Sézii felaket, dili afet sayan Islam alimleri samti bu bela ve musibetten
kurtulus yolu olarak tavsiye etmislerdir. Clinki soz kimseyi incitmese dahi 6viinme vesilesi
olabilir. Bu minvalde Omer b. Abdiilaziz'in (6. 101/720) yazdig1 mektup hosuna gidecek kadar
giizel olursa onu yirtip attigy, yerine daha vasat satirlar kaleme aldig, giizel sozii kibir sebebi
saydigl rivayet edilir.62 Burada samtin nefse muhalefet anlamina geldigi, konusmada evsat
olan1 tercihin ise samt olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir. Yapisi geregi harf, ses ve soz
baglarindan kurtulmaktir ayn1 zamanda. Emsal ve hikemiyata dair 6nemli eserler telif eden
Ali b. Ubeyde er-Reyhani (6. 219/834), susmay1 soyle 6zetler: “Susmak, yanlis anlasilmadan
kurtarir, dil siirgmesinden korur ve liizumsuz sézden de uzak tutar.”63 Ozetle temizlenmenin
ve temiz gorinmenin usulidir samt. Muhammed b. el-Miinkedir der ki: “Dinlemeyi
konusmaktan daha ¢ok severim. Ciinkii susup dinleyen temiz kalir; konusan ise agzindan
cikanlara karsi siirekli kendini korumak zorundadir.” ¢4

Sessizlik, sadece dissal bir durum degil, ayn1 zamanda i¢sel bir deneyimdir. Bir ortamin
sessiz olmasi, zihinsel giiriiltiiniin yoklugu anlamina gelmez. I¢sel giiriiltii, diisiincelerimizin,
endiselerimizin ve duygusal tepkilerimizin bir sonucu olarak ortaya cikabilir. Bu nedenle,
susmak Kisiyi sadece kendi disindaki seslerden kurtarmakla kalmaz ayni zamanda onun
zihinsel olani dogru yonetmesine yardimci olur. Diinyanin empoze ettigi siirekli iiretim
ihtiyaci, duygusal dalgalanmalarin yasanmasina sebep olacak, dolayisiyla kisinin endisesi her
gecen gilin artacaktir. Zaman zaman da olsa ortaya konan samt hali, diinyevi veya uhrevi
kaygilarin yogunlugunu azaltacak ve duygusal dengeyi geri kazanmamiza yardimci olacaktir.
Bir bedevinin soyledigi gibi: “Anlamak i¢in konusur, 6grenmek icin insanlara karisir, rahat
etmek i¢in susar, kazanmak i¢in yalniz kaliriz.”65 Ve Rasiil (s.a.v.) buyurur: 5 cus 25 “Susan

kurtulur.” 66

60 ibn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdfiniyye, 1/2009.

61 Eb{i Bekr Muhammed b. Yahya es-Sili, Edebii’l-kiittdb (Misir: y.y., 1341), 233; Ebli Bekr Muhammed b. David el-
Bagdadi Ibn David ez-Zahiri, ez-Ziihre (b.y.: y.y., ts.), 112.

62 ‘Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. ‘Abdulhalim Mahmid - Mahmid b.
es-Serif (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 342.

63 Eb{i Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezddd (Beyrut: y.y., 1423), 42.

64 {bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 1/364.

65 {bn Hamdn, et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, 4/30.

66 Muhammed b. ‘Is4 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Kahire: Matbaatli Mustafa el-
Babi’l-Haleb, 1975), “Sifatii’l-kiyame, Rekaik ve vera™, 50 (No: 2501).
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1.5. Menfi Susma

Samtin belli durumlarda s6ze yardimci gorevini tistlendigi sdylenebilir. Fakat susma,
konusmanin tasidigl tiim islevi yerine getiremez ve her samt beyan maksadi tasimaz. Samt,
susan kisi konusabilecekken sustugu durumda belagat agisindan bir anlam ifade eder. Mesela
kisi susma eyleminden 6nce muhatabina bir seyler sdylemis ve bu soylediklerine yiiz
kizarikligy, yiiziin diismesi ve el isaretleri gibi bazi durumlar eglik etmis olabilir. Tam olarak
bu karinelerin arkasindan gelen bir susma, muhatabin bunlar1 anlayabilecek akli ve duygusal
becerilere sahip oldugu durumda beyan edici ve belig kabul edilebilir.6?” Aksi halde
gerceklestirilen eylem beyhude bir siikuttan ibarettir.

Cahilin susmasi1 beyhudedir mesela. Ciinkii suskunun derinligine vakif oldugu i¢in degil
konusacak so6zii olmadigl icin susar. Bazen de zekice yaklasimlara karsi dili tutulur. Bu da
Klasik Arap literatiiriinde edebi bir ifade ¢esidi olan ecvibe-i miiskite kavramiyla ifade

”

edilmektedir. Kendisine sdylenen bir s6z karsiliginda verecek cevabi olmayan kimse de ”v,;;‘.; ,
‘lg ve “J:.};‘T" gibi kavramlarla ifade edilmektedir.68 inkarcilarin Kur'an karsisindaki durumu

béyledir. Hz. ibrahim’in yaraticiy1 belig tasviri karsisinda kafirlerin durumu séyle anlatilir:

Eoaly 30 06 Gl 2 s 5 om0 51 ST 31 51 T b ot 25 ey 5 i
el 43801 g ¥ s 5385 e g A ey ol 3, e eIl ) B6 e OB
“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bébiirlenerek) Rabbi hakkinda ibrahim
ile tartisan1 gormedin mi? Hani Ibrahim, "Benim Rabbim diriltir, éldiiriir." demis; o da
"Ben de diriltir, 6ldiiriirim" demisti. (Bunun iizerine) ibrahim, "Siiphesiz Allah giinesi
dogudan getirir, sen de onu batidan getir" deyince, kafir susup kald1. Zaten Allah zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.”6°

Gorialdugu uzere ayette gecen biihite/ = fiili konusabilecekken karsisindaki delillerin

kuvvetinden kendisinde konusma takati bulamama durumunu ifade etmektedir. Boyle bir
durumda yapilacak en hayirli is susmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de J.;l,jjl Fws ‘Huj| KEEROR A

“Siikiit alimin siisii, cahilin (kusurlarim érten) perdesidir.” 7° buyurmak suretiyle cahilin
konusmasinin da siik(itunun da kendisini ifsa eden bir durum oldugunu bildirmektedir.

SONUC

Dil denilince sadece sdylemek eylemi tizerine kurulu bir yap1 akla gelir. Dolayisiyla
soylemeyen, sdylemeye egilim duymayan, konusmaya sicak bakmayan bir dil tahayyili
zordur. Ciinki yaraticist ile iletisim kurma fitratinda olan varlik icin mutlak bir stikittan s6z
edilemez. Fakat bu durum kendisinin siirekli konusma halinde olmasi sonucunu da dogurmaz.
Bu nedenle tipki s6z gibi susma ve sessizlik durumu da dilin &nemli yapi taslarindan biri kabul
edilmistir. Samtin, yani anlamli susmanin edebi bir tutum olarak ortaya ¢iktigi durumlar
vardir. Samtin bir sdylem bi¢imi olmasi, kendisine bir anlam atfedildigine ve her ne kadar
gostergesiz de olsa gizli bir s6z dizilimine sahip olduguna isaret etmektedir.

Beldgatin ana konulari icerisinde yer alan beyan, sadece dilin somut gostergeleri olan
harfler, heceler, kelime kaliplar1 ve ciimle yapisi ile ilgilenmez. Bunun yaninda iletisim i¢in
vazgecilmez olan jest-mimik gibi bedensel isaretler ve samt gibi i¢sel ifadeler de beyan
kapsaminda degerlendirilir. Bu nedenle de s6z konusu kavram, belagat konular icerisinde
yerini almistir. Genelde beldgatin biitlin alanlar1 6zelde ise meani, bir baglam igerisinde s6ziin

67 {brahim AbdiilfettAh Ramazan, “Hine yekinii's-samtu belagaten”, Mecelletii Kiilliyetil'd-dirdsati’l-islimiyye ve’l-
‘arabiyye li’l-bendt 11/5 (2020), 1050.

68  Gorgiin, “Klasik Arap Edebiyatinda Ecvibe-i Miiskite ve Kavramsal Analizi”, 323-324.

69 el-Bakara 2/258.

70 Ebu’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe (Kahire:
Darii’s-Sa’b, 1970), 4217; Ahmed b. Abdullah b. ishak isfahani Ebi Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-asfiya
(Daru’l-Fikr, 1416), 9879.
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siyak ve sibakina gére samta hiiziin, tefekkiir, hiirmet, muhabbet, sir, cevap, cehalet... gibi
anlamlar ytiklemistir. Bu anlam diinyasini okuyucuya sunma adina klasik Arap literatiiriinde
hatir1 sayilir 6l¢iide telifat kaleme alinmistir. Fakat lizerine ne kadar s6z s6ylenirse sdylensin
samt konusu bitiin dillerde akademik ac¢idan bakir olma 6zelligini haizdir. Alan
arastirmacilari, interdisipliner ¢alismalarin yaninda spesifik manada samt konusunun iligkili
oldugu alanlarda yapacaklar1 arastirmalarla insan iliskilerine katki saglayabilirler. Ozellikle
psikoloji, sosyoloji, kelam, fikih, edebiyat gibi alanlarda gerceklestirilecek ¢alismalar, akademi
diinyasina ciddi katkilar saglayacaktir. Diger yandan modernizm etkisi ile gittikce zayiflayan
insani iliskilerde zaman zaman samtin limanina siginma, diinyevi yorgunlugu azaltacak ve
kisinin insanlara kars1 muhabbetini artiracaktir. Nitekim konusma ve konusmama konusunda
ciizi iradeye sahip insan, fikirlerini lafza doktiigii anda kelamin tahakkimii altina girdigini
unutmamali, bin distiniip bir konusmalidir. Béyle oldugunda stikit hali, karakterini gelistiren
insana vakar, heybet, hikmet, sempati, edep ve haya gibi hasletler kazandiracaktir.

Susma eyleminin daha ¢ok pozitif etkileri lizerinde durulan ¢alismamizdan hareketle
samtin sadece giizellige kap1 araladig1 sonucu da ¢ikartilmamalidir. Zira diline hakim olma,
kurtulus vesilesi olabilecegi gibi beyhude bir sonu¢ da ortaya cikartabilir. Susma bazen
diinyevi olandan kurtarir bazen de hakkin karsisinda boyun egmenin bir isaretidir. Siikit ile
menfi bir sonuca ulasan kimse de suskunluk halini kelama déniistiirmekten kaginmamalidir.
Unutulmamalidir ki; susma, sadece konusanin degil dinleyenin de maharetidir. Samti zihninde
lafizlara dokecek, sessizligin ne soyledigini anlayacak kaliteli bir muhatabin varligi, samt
kavramini edebiyatin ilgi alanina dahledecek 6nemli bir taraftir.
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‘Kaderiyye Bu Ummetin Meciisileridir’ Hadisinin Mu‘tezile’ye isnadi Bir Es‘ari-
Matiiridi Savunusundan ibaret midir?

0z
Kaderiyye ad1 yergi ifade eden bir isimdir. Islam Mezhepler Tarihi icerisinde Gaylan ed-
Dimeski ve Ma‘bed el-Ciiheni'ye nispet edilen bir ekol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her
ikisinin de kader inancini benimsemedikleri sahth haberlerle bize ulasmaktadir. Kaderiyye’nin
bu timmetin Mecisileri oldugu yoniindeki hadisler, hadislerin tedvin ve kitaplastirildig
donemlerden beri mevcuttur. Kelamcilar, miitevatir haberlerin delil olmasi konusunda ittifak
etmislerdir. Bunlarin disindaki haberlerin delil olamayacagi hakkinda neredeyse s6z birligi
etmis olmalarina ragmen yine de kelamcilar bu kritere uymayan haberleri de birbirlerine karsi
delil olarak kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Konumuzla ilgili rivayetler ise sahih derecesine
ulasamayan hasen veya zayif hadislerdir. Hadis alimleri tarafindan ravilerinin cerh edilip,
senetleri bakimindan delil olamayacaklari belirtilmis olsa da ilgili hadis gruplar1 kelam ilminin
literatiiriine girmis ve karsilikli tartismalar baslamistir. Kelamcilar, bu hadislerin
senetlerindeki problemlerden haberdar olduklari i¢in ¢ogu zaman tartisilan konunun hasen
veya zaylf bir hadis metnine dayandigini belirtmeden tartismislardir. Ancak “Kaderiyye”nin
kim oldugu sorusu, muhataplarinca farkli deliller ileri siiriilerek, karsilikli birbirlerini
suglayici ve itham edici mahiyette cevaplandirilmaktadir. Ehl-i Siinnet ekollerinin kuruculari
Ebt’'l-Hasen el-Es‘arf ile EbG Manstr Matiiridi, Kaderiyye’nin, ayni isimle anilan ekol ve onun
cogu goriisiinii benimseyen Mu‘tezile oldugu kanaatindedirler. Onlara gére Kaderiyye, Allah’in
takdirini kabul etmeyen, kader inancimi inkar edenlerdir. Es‘ar, el-Liima“ fi'r-red ‘ala ehli’z-
zeyg ve’l-bida’ isimli eserinde ilgili hadislerin metnine deginmeden, muhataplarinin adini da
zikretmeden, onlar adina diyalektik bir metotla; “bizi nigin Kaderiyye diye
adlandinyorsunuz?” diye soze baslayip, elestirilerini kader-takdir meselesi lizerinden
yuritmektedir. Insanin kesb ettigi fiillerin Allah tarafindan degil de kullarin kendileri
tarafindan takdir edilip, yine kendileri tarafindan yapildigi/yaratildig), iddiasini elestirilerinin
merkezine oturtmaktadir. Es‘ari, el-Ibdne ‘an usilli’d-diydne adli eserinde ise dogrudan
Mu‘tezile ekoliinii hedef almakta ve onlarin en dnemli hatalarindan birisinin Mecsiler gibi
kullarin kendi kott fiillerini kendilerinin yarattigini kabul etmeleri oldugunu séylemektedir.
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid adli eserinde Kaderiyye veya diger adiyla Mu'‘tezile’nin yerilip
kinanmasina ait 6zel bir baghk agmigtir. Matiiridi, Mu'‘tezile’nin hadis irdde anlayis ile
Mectsilerin, Iblis’in ortaya cikisinin birbiriyle ayni1 sey oldugundan hareketle onlarin bu
immetin Mecisileri oldugunu soylemektedir. Matiiridi'ye gore Meclsilerin, diializme
(Senevilik) yonelmelerinin sebebi; onlarin, evrende var olan ser ve fesadi yaratma fiilini
Tanri’ya izafe etmenin dogru olamayacagi anlayisidir. Mu‘tezile, bu konuda da onlarla fikir
birligi icerisindedir. Matiirldi, mezheplerin isimlendirilmesinde énemli bir yere sahip olan
yaygin kullanima da dikkat cekerek, Mu'‘tezile’nin kendisi disinda tiim islam iimmetinin,
onlar;, “Kaderiyye” diye de adlandirdigini belirtmektedir. Matiirldi, Mec{si-Mu‘tezili
benzerligine dair rasyonel olmayan, siibjektif baz1 deliller de 6ne siirmektedir. Konunun
taraflarindan biri olan Kadi Abdiilcebbar ise Mu‘tezile'nin genel kanaatlerine uygun
davranarak, “Kaderiyye” kelimesinin bir nispet ismi olarak, kaza ve kaderi Allah’a nispet eden
cebr taraftarlarina verilen bir isim oldugunu savunmasinin temeline yerlestirmektedir. Kadi
Abdiilcebbar’a izafe edilmekle beraber, ona aidiyeti hakkinda siipheler bulunan, Serhu’l-
usili’l-hamse adh kitapta “Kaderiyye” kelimesinin bir nispet ismi olmasindan hareket
edilmektedir. Kad1 Abdiilcebbar, devaminda meseleye benzeyen ve benzetilen agisindan da
yaklasmakta ve iddialarini bunun tizerine bina etmeye ¢alismaktadir. O, Cebriyye’den saydig
Es‘ariyye mensuplarinin Mec(silere benzedigine c¢esitli 6rnekler vermektedir. O, Miicbire ve
Es‘arilerin, Mecusilere, “teklif-i ma 13 yutdk: gii¢ yetirilemeyen seylerin kula emredilmesi”
yoniinden de benzerligi bulundugunu 6ne siirmektedir. Kad1 Abdiilcebbar, meseleyi hiisiin-
kubuh konusuyla irtibatlandirmaktadir. Mu‘tezile ve Islamiyet disindaki diger din
mensuplarinin ma‘biidlarina sadece hasen/hiisiin olan fiilleri izafe ettiklerini delillendirmeye
calismaktadir. Kadi Abdiilcebbar, Mecisi-Es‘arl benzerligine dair rasyonel olmayan, siibjektif
bazi deliller de dne siirmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Kaderiyye, Mu'tezile, el-Es‘ari, el-Matiiridi, Kad1 Abdiilcebbar,
Mecisilik.
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Is the Attribution of the Hadith ‘The Qadariyye is Majosis of this Ummah’ to the
Mu‘tazila Consisting of an Ash‘ari-Maturidi Advocacy?

Abstract

The name Qadariyya is a name that expresses satire. It appears as a school attributed to Gaylan
al-Dimeski and Ma‘bed al-Cuhani in the History of Islamic Sects. It reaches us with authentic
news that both of them do not adopt the belief in destiny. The hadiths that the Qadariyya are
the Majosis of this ummah have existed since the time when the hadiths were collected and
compiled into a book. Theologians have agreed on the fact that mutawatir news is evidence.
Although they almost unanimously agreed that news other than these could not be evidence,
theologians did not hesitate to use news that did not meet this criterion as evidence against
each other. The narrations related to our subject are hasan or weak hadiths that cannot reach
the level of authenticity. Although it was stated by the hadith scholars that their narrators
were annotated and that they could not be evidence in terms of their documents, the related
hadith groups entered the literature of the science of kalam and mutual discussions began.
Since theologians were aware of the problems in the scripts of these hadiths, they often
discussed the issue without stating that it was based on a hasan or weak hadith text. However,
the question of who the “Qadariyya” is is answered by the interlocutors in a way that accuses
each other, by putting forward different evidences. Abu’l-Hasen al-Ash‘ari and Abu Mansur
Maturidi, the founders of the Ahl al-Sunnah schools, are of the opinion that Qadariyya is the
school called by the same name and the Mu‘tazila who adopt most of its views. According to
them, Qadariyya are those who do not accept Allah’s will and deny belief in destiny. al-Ash‘ari,
in his work named al-Luma’ fi’r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, without mentioning the text of
the related hadiths, without mentioning the names of his interlocutors, with a dialectical
method on their behalf; “Why do you call us Qadariyya?” He begins his speech and carries out
his criticisms on the issue of fate-decree. He puts the claim that the acts committed by man are
not appreciated by Allah, but by the servants themselves, and that they are done/created by
themselves, at the center of his criticism. In his work named al-Ibane ‘an usul al-diyane, al-
Ash‘ari directly targets the Mu‘tazila school and says that one of their most important mistakes
is that they accept that they created their own bad deeds, like the Majosis. Maturidi opened a
special title in his book called Kitab al-tawhid, which refers to the denigration and
condemnation of Qadariyya or Mu‘tazila. Maturidi argues that the Mu‘tazila’s understanding
of the hadith will and the Magi’s understanding of the emergence of Iblis are one and the same,
and that they are the Majosis of this ummah. According to Maturidi, the reason for the Magi’s
inclination towards dualism is; Their understanding that it is not correct to attribute the act of
creating evil and corruption in the universe to God. The Mu‘tazila is in agreement with them
on this issue as well. Maturidi also draws attention to the widespread use that has an
important place in naming the sects, and states that, apart from the Mu‘tazila himself, the
entire Islamic ummah also calls them “Qadariyya”. Maturidi also put forward some irrational
and subjective evidences regarding the similarity of the Magusi-Mu‘tazila. On the other hand,
Qadi ‘Abd al-Jabbar, one of the parties to the subject, acts in accordance with the general
opinions of the Mu‘tazila and places the word “Qadariyya” as a name of comparison, as a name
given to the supporters of coercion who attribute qada and fate to Allah. Although it is
attributed to Qadi ‘Abd al-Jabbar, in the book titled Serh al-usul al-hamse, in which there are
doubts about its belonging to him, the word “Qadariyya” is a name for comparison. Qadi ‘Abd
al-Jabbar then approaches the issue from the point of view that resembles and is compared,
and tries to build his claims on it. He gives various examples to the Magi that resemble the
members of the Ash‘ariyya, whom he counts from the Jabriyya. He argues that Jabriyya and
Ash‘aris are similar to the Magi in terms of “taqlif ma la yutak: ordering the things that cannot
be afforded to the servant”. Qadi ‘Abd al-Jabbar also connects the issue with the subject of
husn-kubuh. He tries to prove that Mu‘tazila and members of other religions other than Islam
attribute only good deeds to their gods. Qadi ‘Abd al-Jabbar also put forward some irrational
and subjective evidences for the Magi-Ash‘ari similarity.

Keywords: Kalam (Islamic Theology), Qadariyya, Mu‘tazila, al-Ash‘ari, al-Maturidi, Qadi ‘Abd

al-Jabbar, Majosis (Zoroastrians).
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GIRIS

Kaderiyye’'nin bu immetin Mec(sileri oldugu yoniindeki hadisler, hadislerin tedvin ve
kitaplastirildigi dénemlerden beri mevcuttur. Ancak Kaderiyye ile ilgili hadis-i seriflerin Ehl-i
Siinnet tarafindan kurnazca uyduruldugu yéniinde iddialar bulunmaktadir. Bu iddialar ortaya
atanlardan bir kisminin bu iddialarin sadece Ehl-i Siinnet ekolleri tarafindan ileri siiriildiigiini
zannederek Mu‘tezile’yi savunma, mevzi alma durumuna ge¢meleri dogru bir yaklasim tarzi
degildir. Zira Mu‘tezile temsilcileri de ayn1 hadis grubunu delil getirerek kendilerine izafe
edilen Mecfisilik ithamlarini reddetme yoluna gitmislerdir.

Tarihselcilerin liderlerinden Fazlur Rahman (6. 1408/1988), bu hadis grubu ile ilgili
bazi degerlendirmelerde bulunmustur. O, Mu‘tezile’nin, “Allah’in kétiiliigiin degil, sadece
iyiligin yaraticis1 oldugunu” savunmasi sebebiyle onlara; “Islam’in Zerdiistligii” denildigini
kabul etmektedir. Fazlur Rahman, bu hadisin a¢ikca goériilmemekle beraber, teknik bakimdan
son derece dikkatlice diisiiniilmiis ve tartisilmis bir akil yiiriitmeye dayandigini, bundan dolay:
Hz. Peygamber’e dayandirilmasinin miimkiin olmadigini iddia etmektedir. Ona goére bu ciimle
¢ok iyi formiile edilmis ve bir hadis formuna biiriindiirilmistiir. Fazlur Rahman’a gore irade
hiirriyeti ve kaderle ilgili hadislerin hepsini degilse de kahir ekseriyetini bu tarihi durumun
irtnt olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu tiir hadislerin Hz. Peygamber’den geldigini
soylemek miimkiin degildir.! Burada Fazlur Rahman, kaderle ilgili hadislerin ¢ogunun
uydurma oldugunu sdylemekle beraber, bu tiir hadisleri kimlerin uydurdugunu tam olarak
belirtmemektedir. Zira onun agiklamalarinda, bu hadisleri uyduranlarin kim olduklari; Selef-i
Salihin, Tabiln, Cebriyye, Ehl-i Hadis, Es‘ariler, Matiiridiler vb. olup-olmadiklari agikca ifade
edilmemistir.

Konumuzun ana eksenlerinden birisini olusturan hadis rivayet gruplarinin, hadis ilmi
acisindan kritigi ile ilgili, Yavuz Koéktasin; Kaderiyye ve Miircie Ile Ilgili Hadislerin
Degerlendirilmesi isimli makalesi konumuz bakimindan degerlidir.2 Ayrica konuyla ilgili olarak,
Cahid Kara'nin; Islam Cografyasinda Meciisiler (Emevilerin Sonuna Kadar) adli makalesi ve [k
Dénem Islam Toplumlarinda Mectstlerle Birlikte Yasama Ornekleri sempozyum bildirisi,
Mehmet Mahfuz Soylemez’in; Hz. Peygamber Déneminde Mecisiler, Hilmi Karaagac'in;
Kaderiyye/Mu'tezile’nin Mectstlikle fthaminin Teolojik Arka Plani, Yakup Hafizoglu'nun; Kad:
Abdiilcebbdr’in Meciisi Teoloji Tenkidi makaleleri vb. ¢alismalar dikkate degerdir.3 Akademik
metoda uygun olmayan Kiitiib-ii Sitte’de mevcut bulunan hadisin metni ve kaynag bile yer
almayan s1g bazi calismalar varsa da bunlarin isimlerini burada zikretmeye deger bulmuyoruz.

Kelamcilarin herhangi bir konuyu tartisabilmeleri i¢in o konuyla ilgili dyet veya hadis
formunda bir postiilatin bulunmasi gerekmemektedir. Akli bir konu da kelamcilar arasinda
pekala tartisilabilmektedir. Biz, bu bakimdan o6ncelikle konumuzu ilgilendiren hadis
gruplarmi inceleyip, degerlendirecegiz. Daha sonra Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/936), Ebi
Mansfr el-Matiiridi (6. 333/944) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)’1n yorumlari {izerinden
konuyu ele alacagiz. Bizim ¢alismamizda, Kaderiyye hakkindaki hadislerin sistemli ana kelam
ekollerinin dogusundan 6nce hicri ilk ii¢ asirda yani hadislerin tedvin déneminde de var
olduklari1 géz 6niine alinarak, ilgili rivayet gruplarinin Ehl-i Siinnet kelam ekolleri tarafindan

1 bk. Fazlur Rahman, isldm, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 329; Abdullah
Namly, Tekvin ve Kullarin Fiillerinin Yaratilisi (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 61-63.

2 bk. Yavuz Koéktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi’, HTD: Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2
(2003), 113-143.

3 bk. Cahid Kara, “Islam Cografyasinda Mecsiler (Emevilerin Sonuna Kadar)”, Dergiabant AIBU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/2 (2013), 19-59; Cahid Kara, “ilk Dénem Islam Toplumlarinda Mecisilerle Birlikte Yasama Ornekleri”,
Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku Sempozyumu (Mardin 17-19 Nisan 2015), (istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 175-209; Mehmet Mahfuz Séylemez, “Hz. Peygamber Déneminde Mecisiler”, Islamf
[limler Dergisi Hz. Muhammed (sav) ve Mesaji Sayis1 (Ekim 2014), 415-425; Hilmi Karaagag,
“Kaderiyye/Mu'tezile’nin Mecisilikle ithaminin Teolojik Arka Plan1”, Kader Kelam Arastirmalart Dergisi 13/1
(2015), 191-212; Yakup Hafizoglu, “Kad1 Abdiilcebbar’in Meciisi Teoloji Tenkidi”, Kilis 7 Aralik Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 929-957.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/2 (December 2023): 479-498



‘Kaderiyye Bu Ummetin Mecisileridir’ Hadisinin Mu‘tezile’ye Isnadu... |483|

kendilerini savunmak iizere formiile edilip, uydurulmasinin miimkiin olup-olmadigini
arastiracagiz. Ayrica diger ¢alismalardan farkl olarak her ii¢ kelam ekoliiniin ad1 gegen ileri
gelenlerinin Kaderiyye'nin kim oldugu yoniindeki gorislerinin ortaya konulmasina
calisilacagiz.

1. KADERIYYE HAKKINDAKI HADIS GRUPLARI

Kaderiyye hakkindaki hadislerin metinleri farklilik arz etse de biz, bu hadisleri iki ana
konu lizerinde gruplandiracagiz. Bunlardan birisi, Kaderiyye'nin, Islam dairesi disinda
oldugunu ifade eden hadislerdir. Digeri ise Kaderiyye'nin, immetin Mectsileri oldugunu
vurgulayan hadis grubudur.

1.1 ‘Kaderiyye’nin, islam’dan Nasibi Yoktur’ Hadisi

Kaderiyye’'nin, islam dis1 oldugunu ifade eden hadisler bulunmaktadir. Bu hadisin
metni genel olarak su sekildedir: (a8 &5a)l loai ¥l 5 L3l 1 5 0UEL)
“Ummetimden iki sinif vardir ki, onlarin Islam’dan bir nasibi yoktur; Miircie ve Kaderiyye.”*

ibn Mace Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273/887)'nin rivayet senedi Nizar b.
Hayyan, ikrime, ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah’a dayanmaktadir. Muhaddis, Eb{ Bekir ibn Ebi
Asim (6. 287/900)'1n rivayetlerinde Nizar b. Hayyan ve Sellim b. Ebi Amr bulunmaktadir. Her
ki ravinin de zayif raviler oldugu belirtiimektedir. Muhammed b. Isa et-Tirmizi (6.
297/892)'nin rivayet senedi, Ali b. Nizar, Nizar b. Hayyan, Ikrime ve Ibn Abbas’a
dayanmaktadir. Tirmizi, bu rivayetin garib oldugunu, hasen-sahth oldugunu séylemektedir.
Tirmizl'nin ikinci farkl riviyet senedinde de Sellam b. Ebi Amr/Amrate ravi olarak bulunuyor.
Sileyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/971)'nin rivayeti, Muhammed b. Abdullah el-
Hadrami, Abdullah b. Omer b. Eban, Amr b. el-Kasim, ibn Ebf Leyla, Atiyye ve Ebi Said el-
Hudri’ye dayandirilmaktadir. Onun ifadesine goére bu hadisi ibn Ebi Leyla’dan, Amr b. el-
Kasim’dan baskasi rivayet etmemistir. Abdullah b. Omer b. Eban da ondan teferriid etmistir.5

Hiiseyin b. Mesid el-Ferra el-Begavi (6. 516/1122), Mesdbihu’s-Siinne adl1 eserinde bu
hadisi tahri¢ etmistir. Muhaddis Siraciiddin Kazvini (6. 750/1349), bu hadisi tenkid ederek,
mevz{ bir hadis oldugunu séylemektedir. Ibn Hacer Askalani (6. 852/1449), bu hadisle ilgili
olarak Ibn MAce ve Tirmizi'nin rivayetlerini degerlendirmis, senetlerde bulunan Nizar b.
Hayyan ve onun oglu Ali b. NizAr'in zayif raviler oldugunu belirtmistir. Yine ibn Hacer, farkli
iki tarikten gelse de senette yer alan Kasim b. Habib’'in de zayif ravilerden oldugunu ilave
etmistir. Ibn Hacer’e gére bu hadis grubunun farkh sahabelere dayandirilan senetleri
bulunmakla beraber onlar da zayiftir. Ancak ona gore bu rivayet gruplarinda mevzl hadis
alameti de yoktur.® Ali el-Kari (6. 1014/1605), Mirkatii’'l-Mefdtih Serhu Miskati’l-Mesdbih’te bu
gruptaki hadisleri degerlendirmis, Tirmizi'nin, hasen-garib dedigini, Taberani’nin ise hasen
dedigini nakletmistir.” Cagdas Hint-Islam alimlerinden Ubeydullah b. Muhammed Abdiisselam el-
Miibarekfari (6. 1414/1993), Mir‘ati’l-Mefdtih Serhu Miskdti’l-Mesdbih adli eserinde bu
hadislerle ilgili tenkit ve yorumlari bir araya toplamistir.8

4+ [bn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1975), “Mukaddime”, 9 (1/28); Ebti Bekir ibn Ebi Asim, es-Siinne, thk. Basim b. Faysal el-Cevabire (Riyad:
Daru’s-Sami‘, 1998), 1/247, 2/655; Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizl, el-Cami‘u’s-sahih (Stinenti’t-Tirmizi),
thk. Ahmed Muhammed Sakir v.dgr. (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), “Kader”, 13 (4/454); Ebii'l-Kasim
Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Ivadullah-Abdilmuhsin el-Hiiseyni (Kahire:
Darii’'l-Harameyn, 1995), 5/370. Hadisin farkh rivayetleri ve senetleri icin bk. Kéktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Ilgili
Hadislerin Degerlendirilmesi”, 120-124.

5 Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 5/370.

6 Hiiseyin b. Mesd el-Ferra el-Begavi, Mesdbihu's-stinne, thk. Yiisuf Abdurrahman el-Mar‘asli vd. (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1987),1/82, 142-143.

7 Ali el-Kari, Mirkatii'l-Mefatih serhu Miskati’l-Mesdbih, thk. Cemal Iytani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001),
1/283.

8 Ubeydullah b. Muhammed el-Miibarekfiri, Mir‘atii’l-Mefdtih serhu Miskdti’l-Mesdbih (Benares-Hind: el-Camiatii’s-
Selefiyye, 1984-1985), 1/194.
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1.2. ‘Kaderiyye, Bu Ummetin Mecisileridir’ Hadisi

Kaderiyye'yi, Meciisilere benzeten hadis grubu daha ¢ok bilinmektgdir. Bu gruptaki
hadislerin metni ise genel olarak su sekildedir: (15 O3 «ohs5 545 56 155 5 5] FEN IR TR a,wl
ﬁ)%—w M) “Kaderiyye bu immetin Mecisileridir. Sayet onlar hastalanirlarsa ziyarete
gitmeyin, 6ldiiklerinde de cenaze namazlarinda hazir bulunmayin.”?

Ebl Hanife (6. 150/767)’ye atfedilen el-Miisned isimli eserlerde bulunan konuyla ilgili
rivayetler, genel olarak Nafi’ b. Hiirmiiz el-Kuresi el-Medeni (6. 117/735) ve ibn Omer’e
dayandirilmaktadir. Eb(i Hanife’ye dayandirilan rivayetlerde; “onlara selam vermeyin, hasta
ziyaretine gitmeyin, cendzelerine katilmayin, onceki peygamberlerin {immetlerini o
zamanlardaki Kaderiyye hakkinda uyardiklar1 ve Allah’in ve peygamberlerin onlara lanet
ettikleri, Allah’in, onlar1 cehenneme atmasinin hak oldugu” gibi ifadeler bulunmaktadir. Bu
rivyetlerden bir kismi ise diger hadis kaynaklarindan farkl olarak; ( 43 m‘ﬂ\ odR g i giﬂi

JEJ ix2) “Kaderiyye bu itmmetin Mecisileridir. Onlar, Deccilin taraftarlaridir”
seklindedir.10

Tabakat ve mendkib yazarlarinin ¢ogunlugu Ebi Hanife'yi tebeu’t-tabiin neslinden
saymaktadirlar. Fakat onun, on bes kadar sahabe ile goriistiigiinii ve onlardan hadis rivayet
ettigini, dolayisiyla tabiln neslinden olmasi gerektigini soyleyenler de vardir. Ancak Ebi
Hanife'nin, sadece Enes b. Malik’i, o, Kiife’ye geldigi zaman kiiciik yasta gérmiis olabilecegi
gorilisiinii kabul etmek, digerlerini ihtiyatla karsilamak daha isabetli goériinmektedir. Ancak
bazi dlimler, tabiln neslinden olmak i¢in bir tek sahabeyi gormeyi bile yeterli saymaktadirlar.
Bu goriise gore Ebl Hanife’'nin, Enes b. Malik’i gérdigt kabul edilerek tabitindan sayilmasi
miimkiin olmaktadir.!! Bitiin bunlardan sonra Eb( Hanife ister tibilindan sayilsin ister
tebeu’t-tdbiln neslinden olsun bizim konumuz acisindan herhangi bir 06nemi
bulunmamaktadir. Onun, Abdullah b. Omer’in 4zath kélesi tabitindan olan Nafi ile gériismesi
ve ondan hadis almas1 hakkinda herhangi bir problemden s6z etmek miimkiin degildir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), EbG David (6. 275/888) ve Hakim en-Nisabiri (6.
405/1014), farkli senetlerle bu hadisi rivayet etmislerdir. Hadis¢i Ferra el-Begavi (6.
516/1122), Mesdabihu’s-Siinne’de bu hadisi tahri¢ etmistir.12

Eb(i Daviid'un Siinen’inin sarihlerinden Celadleddin es-Suyfti (6. 915/1505), Mirkatii’s-
Su‘tid ila Siinen-i Ebf Ddvid adli eserinde bu hadisler hakkinda su acgiklamalarda
bulunmaktadir: Muhaddis Zekiyytiddin Abdiilazim el-Miinzir? (6. 656/1258), bu hadisin
munkati oldugunu séylemektedir. Ciinkii Ebli Hazim Seleme b. Dinar, ibn Omer’den hadis
dinlemedigi halde ibn Omer tarikiyla bu hadisi rivayet etmistir. Neticede ondan bir sey sabit
olmamustir. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ve onun takipgileri; hadisin, Eb sa et-
Tirmizi (6. 279/892) tarafindan hasen kabul edildigini, Hikim en-Nisabiri (6. 405/1014)
tarafindan da sahth kabul edildigini sdylemektedir. Ancak burada iki mesele ortaya
cikmaktadir. Bunlardan birisi hadisin bazi ravilerinde ihtilaf bulunmasidir. Séyle ki; Abdiilaziz
b. Ebi Hazim, o da Zekeriyya ibn Manz{r’dur. Bu kisi Abdiilaziz b. Ebi Hazim’den rivayet etmis
ve Nafi’den ve Ibn Omer’den rivayet ettim, demistir. Diger mesele de, Miinziri ve digerlerinin

9 ibn Mace, “Mukaddime”, 10 (1/35); Eb{i Daviid, Siileyman b. Es‘as es-Sicistant, Siinen, thk. Kemal Yusuf el-Hit
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1988), “Siinnet”, 16, 17 (2/634); ibn Ebi Asim, es-Siinne, 1/242;
Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 3/65; Hakim en-Nisabri, Miistedrek ‘ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1/159. Hadisin farkli rivayetleri ve senetleri igin bk. Kéktas, “Kaderiyye
ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 115-119.

10 Eb( Hanife, Miisnedii Ebi Hanife rivdyet-i Abdullah b. Muhammed el-Hdrisi, thk. Ebi Muhammed el-Asyti (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 42-43; Eb( Hanife, Miisnedii’l-fmami’l-‘A’zam rivdyet-i Sadruddin Misa el-Haskeft
(Karagi: Mektebetii’l-Biisra, 2010), 39-44.

11 Mustafa Uzunpostalc, “Eb( Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
1989),10/131-138.

12 Begavi, Mesdbthu’s-siinne, 1/82, 142-143.
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bu hadisin senedinin munkati oldugu yéniindeki goriisleridir. Ciinkii Eb( Hazim, Ibn Omer’den
bir sey dinlememistir. Birinci meseleye sdyle cevap verilebilir: Zekeriyya Ibn Manziir, vehm
ile itham edilmektedir. Belki de o, vehm ederek ravileri birbirine karistirmis, yer
degistirmistir. Baska bir takdire gére de vehm séz konusu degildir, Abdiilaziz b. Ebl Hazim’in
farkl iki seyhi vardir. Bu sekilde diisiiniildiigiinde hadisin “mevz{” oldugu ileri siiriilemez.
Hadisin senedinin munkati oldugu yoniindeki itiraza s6yle cevap verilebilir: Ebii'l-Hasen b. el-
Kattan el-Kabisi (6. 403/1012), bu hadisin senedinin sahih oldugunu, Ebi Hazim’in de Ibn
Omer ile Medine’de ayni asirda yasadigim yani onunla ¢agdas oldugunu, Miislim b. HaccAc el-
Kuseyri (6. 261/875)'nin hadis alma sartinin da ayni asirda yasamak oldugunu séylemistir. Bu

durumda Mislim’in sartina gore bu hadis sahth olmaktadir.13

Eb( Davhd'un ikinci rivayetinde; “Her timmetin Mec(sileri vardir. Bu limmetin
Mectsileri de kader yok diyenlerdir. Onlardan birisi 61digii zaman cenaze namazlarinda hazir
bulunmayin, hastalanirlarsa ziyarete gitmeyin. Onlar, Deccal'in taraftarlaridir. Onlari,
Deccal’in grubuna dahil etmek Allah {izerine bir haktir” seklindedir. Eb David’un, ibn Omer
ve Huzeyfe’'den rivayetlerinin de zayif oldugu ifade edilmektedir.14

Eb(i Davlid'un Siinen’inin sarihlerinden Muhammed Semsiilhak Azimabadi (6.
1329/1911), ‘Avnii’'l-Ma‘bid serh-i Siinen-i Ebi Davild adli eserinde Eb David'un ikinci
rivayeti hakkinda sunlar1 kaydetmektedir: Miinziri, Omer Mevla Gafrete’nin hadisleri ile amel
edilemeyecegini, hadisin senedinde yer alan Ensdr’dan bir adamin kimliginin mechul
oldugunu séylemistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise bu konuda su aciklamalari
yapmaktadir: Hz. Peygamber’den, Kaderiyye’'nin bu timmetin Mecfisileri olduklar1 yoniinde
ibn Omer, Huzeyfe, ibn Abbas, Cabir b. Abdullah, Ebii Hiireyre, Abdullah b. Amr b. As ve Rafi b.
Hudeyc’den hadis rivayetleri bulunmaktadir. ibn Omer ve Huzeyfe’den rivayet edilenler cesitli
tariklerden gelmelerine ragmen zayiftirlar. Tirmizi, Ibn Abbas’tan rivayetine ise hasen-
gariptir, demistir. Ibn Mace’nin, Cabir b. Abdullah’tan rivayetinde ise tedlis bulunmaktadur.
Ebl( Hiireyre’'ye dayandirilan rivayetlerde bazi problemler bulunmaktadir. Bunlardan en
onemlisi, hadisin senedinde yer alan Mekhil'iin, Eb(i Hiireyre’den bir sey isitmedigi halde
ondan rivayet etmesidir. Konuyla ilgili olarak Abdullah b. Amr’a dayandirilan rivayetin
senedinde bulunan sakincalar sebebiyle bu hadis ile amel edilmesi miimkiin degildir.15

Celaleddin es-Suy(t], muhaddis Siraciiddin Kazvin'nin (6. 750/1349) bu hadisi
Mesabih’te tenkid ederek, mevzi bir hadis oldugunu iddia ettigini aktarmaktadir.1¢ Hatib et-
Tebrizi (6. 741/1340), Miskatii’'l-Mesdbih adl eserinde, Tirmizi’den naklen hadisi rivayet
etmektedir. Kitabin muhakkiki ¢agdas hadiscgilerden Muhammed Nasiruddin Elbani (6.
1420/1999), Tirmiz'den naklen iki tarikten gelen bu rivayetlerin zayif oldugunu ifade
etmektedir. Bu hadislere baska hadislerden sahitler getirenler olmussa da onlar da ciddi
manada zayiftirlar. Bazilar1 bu hadisleri mevz{iattan saysalar da ona gore mevzi degil
zayiftirlar. Hatlb et-Tebrizi'nin, Ahmed b. Hanbel ve Ebl Davi{id’dan aldig1 rivayet hakkinda
Elbani, Hanbel’'in senedinde zayif ravi bulundugunu, Ebl Daviid’'un rivayetinde ricalin sika
oldugunu ancak senedin munkati oldugunu ifade etmektedir. Elbani, hadisin baska tariklerden
rivayetlerinin bulundugunu ancak onlarin da zayif oldugunu séylemektedir.1?

Cagdas hadis sarihlerinden Ubeydullah b. Muhammed Abdiisselam Miibarekfiiri (.
1414/1993), Mir‘atii’l-Mefatith serhu Miskati’l-Mesabih adli eserinde, Ahmed b. Hanbel ve Eb{
Davilid’dan aldig1 rivayetler hakkinda; Hanbel'in rivayet senedinde zayif ravi bulundugunu,

13 Celaleddin es-Suyti, Mirkatii’s-su‘id ila Siinen-i Ebi David, haz. Muhammed $ayib Serif (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2012), 3/1187; Muhammed Semsiilhak Azimabadi, ‘Avnii’l-Ma‘btid serh-i Siinen-i Ebi Daviid me‘a serhi’l-hdfiz Ibn
Kayyim el-Cevziyye, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1968-1969),
12/453-454.

14 bk. Namli, Tekvin ve Kullarin Fiillerinin Yaratilisi, 61.

15 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘bid, 12 /454-455.

16 Suy0ti, Mirkatii’s-su‘id, 3/1187.

17 Hatib et-Tebrizi, Miskdtii’l-mesabih, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1979),1/38.
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Eb( Davld'un rivayetinde ricilin sika oldugunu ancak senedin munkati oldugunu ifade
etmektedir. Miibarekfiri, hadisin baska tariklerden rivayetlerinin bulundugunu ancak onlarin
da zayif oldugunu séylemektedir.18

Ibn Mace’nin, Cabir b. Abdullah’tan rivayetinin hasen oldugu ifade edilmistir. Zekeriyya
b. Manziir'da zaaf (zayiflik) oldugu i¢in ibn Ebi Asim rivayetinin hasen oldugu belirtiimektedir.
Elbani, hadisin senedinin munkati oldugunu séylemistir. Ciinkii Eb Hazim b. Dinar, ibn
Omer’den isitmemistir. Fakat ona Ibrahim b. Abdullah el-Herevi rivayet etmistir. O da
sadiktur. Zekeriyya b. Manziir ona anlatmistir, rivayet etmistir. Fakat o ikisinin arasina Nafi“yi
dahil etmistir.1°

Taberant’nin ifadesine gore bu hadisi, Ebli Hazim Seleme b. Dinar, Nafi” ve ibn
Omer’den olusan silsile ile Zekeriyya b. Manz(irdan baskasi Ebli Hazim'den rivayet
etmemistir.20

Hakim en-Nisabiri, Ebi Hizim b. Dinar’in, ibn Omer’den isitmesi dogru (sahih) oldugu
takdirde hadisin Buhari ve Miislim'in sartlarina uygun oldugunu, ancak her ikisinin de hadisi
tahric etmediklerini sdylemektedir. Hadisin sahth olabilecegine (‘..afuu Y5 49.1.551 JAT 1S Y)
“Kader ehli ile oturmayin ve onlarla sohbet etmeyin” hadisini delil getirmektedir.2!

Ahmed b. Hanbel’in bu rivayetlere benzeyen iki rivayetinin2? ravilerinden Omer b.
Abdullah; Ibn Ma‘in, en-Nesai ve ibn Hibban tarafindan hadisiyle ihticic edilemeyecek mechul
ve zayif bir ravi olarak kabul edilmistir. Ahmed b. Hanbel’in {i¢iincii rivayetinin senedinde ise
kimligi bilinmeyen “Ensardan bir adam” ifadesi yer almaktadir.23

Kaderiyye’'nin, Mectsilikle irtibatlandirildigi rivayetler mevz/uydurma hadislerin
konu edildigi Mevdii‘dt kitaplarinda, mevzl hadislere 6rnek olarak gosterilmekte ve ravileri
cerh edilerek delil olarak kullanilamayacaklari ifade edilmektedir.24

Buna ilave olarak, Kaderiyye'nin, Mecisilikle irtibatlandirildigl rivayetler senet
bakimindan problemlidir. Bazi ravilerin, tedlis, vehm, zayif ve metruk, olmalari sebebiyle cerh
edilmeleri, baz1 rivayetlerin senedinde ismi zikredilmeyen, meg¢hul ravilerin bulunmasi, bu
problemin baslica kaynagini olusturmaktadir.

Kaderiyye’nin, islam dis1 oldugunu ifade eden hadisler ve Kaderiyye'nin bu iimmetin
Mectsileri oldugu yoniindeki hadis gruplari ile ilgili olarak hadis alimlerinin ¢ogunlugunun
goriisi; bu hadislerin bir kisminin senedinin munkati oldugu, bir kisminda da zayif raviler
bulundugu seklindedir. Bu hadisleri mevz{i/uydurma kabul eden alimler bulunmaktaysa da
genel kanaat bunlarin mevzi degil zayif hadis kategorisinde olduklaridir. Biz de bu hadislerin
zayif kategorisinde degerlendirilmesinin daha uygun olacagi gériisiinii benimsiyoruz.

Sahabe déneminin sonlarina dogru 6zellikle hicri ikinci yiizyilin baslarindan itibaren
Miislimanlar arasinda Haricller, Sia, Rafiziler, Kaderiyye, Cehmiyye-Cebriyye, Miircie,
Mu‘tezile olmak lizere pek ¢ok siyasi ve itikadi firka tesekkiil etmistir. Kader konular1 da

18 Miibarekfari, Mir‘atii’l-mefdtih, 1/196.

19 Tebrizi, Miskatii’l-mesdbih, 1/38.

20 Taberani, el-Mu‘cemti’l-evsat, 3/65.

21 Nisabiri, Miistedrek ‘ale’s-sahihayn, 1/159. Hadisin farkl rivayetleri ve senetleri i¢in bk. Koktas, “Kaderiyye ve
Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, 124.

22 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, haz. Riyad Abdullah Abdulhadi (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi'l-Arabi, 1993), 2/210,
279.

23 Hanbel, el-Miisned, 6/564. bk. Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘bild, 12 /454-455.

24 Ebiil-Ferec Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, el-Mevdii‘t mine’l-ehddisi’l-merfii‘at, thk. Nureddin Boyacilar (Riyad:
Edvati’s-Selef Mektebetii't-Tedmiiriyye, 1997), 1/451-454; Celaleddin es-Suyti, el-Ledli’l-masnii‘a fi'l-ehddisi’l-
mevdi‘a (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1975), 1/256-263. bk. Mehmet Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler Mense’i Tanima
Yollart Tenkidi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1987), 170; Karaagag, “Kaderiyye/Mu‘tezile'nin
Mecisilikle ithamimn Teolojik Arka Plam”, 191-212; Koéktas, “Kaderiyye ve Miircie ile llgili Hadislerin
Degerlendirilmesi”, 138.
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sahdbe déneminin sonlarinda tartisilmaya baslamistir.2> Bu firkalarin bazi mensuplari veya
onlarin sempatizanlar1 kendi goriislerini desteklemek i¢in hadis uydurmaktan
cekinmemislerdir. Birbirlerine muhalif bu firkalar birbirinin aleyhine, karsi tarafi zemmeden
hadisler uydurmuslardir. Siyasi mezheplerin hadis uydurma sebeplerinin basinda cehalet,
mezhep veya kabile asabiyeti, taklit, asir1 sempatizanlik vb. gelmektedir. Siyasi firkalar
hadislere iki sekilde yaklasmislardir: ilki; kendi mezheplerinin gériislerine uymayan
hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini inkar ederek, uydurma olduklarini iddia etmek. Digeri
ise; kendi firkalarinin goriis ve diisiincelerini desteklemek icin Hz. Peygamber’e isnad edilen
hadisler uydurmak.2¢ Bu sebeple hadisciler baz1 konulardaki hadislerin mevzi olabilecegini
disiinerek onlara ihtiyatla yaklasmislardir. Mezhep, firka vb. ile ilgili hadisler de
bunlardandir.2?

Bizim konumuza mesnet teskil eden Kaderiyye'nin yerilmesinden bahseden hadisler
Ehl-i Stinnet kelam ekolleri kurulmadan 6nce tedvin edilen hadis kitaplarinda mevcuttur. Bu
hadis kitaplarini tedvin eden Ahmed b. Hanbel, ibn Mace, Eb(i Daviid, Eb{ Bekir ibn Ebf Asim
ve Tirmizi, Ehl-i Siinnet kelam ekollerinin kurucular1 Ebii’l-Hasen el-Es‘arf ve Ebi Mansfr el-
Matiridi’den 6nce yasamislardir. Dolayisiyla bu gruptaki hadislerin Ehl-i Siinnet kelam
ekollerince uydurulmus olmasi imkansizdir.

Hadis alimleri tarafindan senetleri bakimindan ravilerinin cerh edilip, delil
olamayacaklari ifade edilmis olsa bile ilgili hadis gruplari coktan kelam ilminin literatiiriine
girmis ve tartismalar baslamistir. Pekiyi ama hem Ehl-i Siinnet hem Mu‘tezile kelamcilari
kelam ilminde miitevatir hadislerin delil olacagini, bu 6zellikte olmayanlarin delil
olmayacagini bilmiyorlar miydi da bu hadis grubunu birbirleri aleyhine, birbirlerine karsi delil
olarak kullandilar? Elbette her iki kulvardaki kelamcilar; hem Ehl-i Siinnet ekollerinin
mensuplart hem de Mu‘tezile kelamcilar1 biitiin bunlar1 bilmekteydiler. Ancak miitevatir
haberler disindaki haberler hakkinda delil olma yoniinden kelamcilar arasinda farkl
anlayislar bulunmaktadir. Selef-i Salihin itikddl konularda haber-i vahidleri hem delil olarak
kullanmakta hem de onlarla amel etmekteydi.?8 Ancak kelamcilarin, en ¢ok ihtilaf ettikleri ve
tartistiklar1 haberler, meshiir ve dhad hadislerdir. Kelam kitaplarinda “dhad hadisler itikatta
delil olmazlar” ifadesi yer almaktadir.2? Onlar, prensipte haber-i vahidin bilgi ifade etmedigini
soyleseler de bu kurala her zaman uymamislardir. Boylelikle Mu‘tezili, Es‘ari ve Matiiridi
kelamcilarin, “dhad hadisler itikatta delil olmaz” goriislerinden mutlak anlamda “bu hadisler
akdid alaninda higbir konuda kullanilmazlar”, seklinde kesin bir sonug¢ cikarilamayacagi
anlasilmaktadir. Nitekim adyet ve miitevatir haberi te'yid babinda, dhad haberlere yer
verilmistir. Bununla birlikte tek basina ahad haberlerle yeni bir itikdd esasi
olusturulamayacag agiktir. Bunlara ilaveten kelam alimleri meshir ve dhad haberlerin delil
olabilmesi i¢cin bazi sartlar ileri stirmiislerdir.

Miitevatir, meshlir ve ahad haberler hakkinda durum bdyleyken bizim konumuz
bunlarin disinda zayif hadisle amel etmek ve birbirlerine karsi bunlar1 kullanmakla ilgili bir
meseledir. Simdi de Es‘ari, Matiiridi ve Mu‘tezile mezheplerinin kurucu veya temsilcilerinin

25 bk. Miislim b. Haccic el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1991), “Iman” 1 (1/36-38).

26 Kandemir, Mevzii Hadisler, 31-32.

27 Kandemir, Mevzii Hadisler, 170.

28 bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasarii’s-sava ‘iki’l-miirsele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Mu‘attila, ihtisar: Muhammed b. el-
Mevsili (Mekke: Matbaatii’'s-Selefiyye, 1929), 2/335-336; Ali Osman Kogkuzu, Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri
Yénlerinden Degeri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 1988), 140-143.

29 Eb{ Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017), 86; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiili'd-din, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’lI-Kiitiibi’l-[imiyye,
2002), 37; Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, Serhu’l-usili’l-hamse, ta‘lik. Kivamiddin Ahmed b. el-
Hiiseyin Mankdim Sesdiv, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2010), 757-758; Fahreddin er-Razi,
el-Metdlibii’l-‘dliyye min’el-‘ilmi’l-ildhi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1987),9/201.
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hadis hakkindaki yorumlarina goéz atalim. Boylelikle onlarin, birbirlerine karsi bu hadis
gruplarini nasil delil getirdiklerini gorelim.

2. ES‘ARI, MATURIDIi VE KADI ABDULCEBBARIN, HADiS HAKKINDAKI
YORUMLARI

Ehl-i Stinnet ekolleri Es‘ariler ve Matiiridiler, “Kaderiyye’'nin, bu immetin Mecfsileri
oldugu” yoniindeki bu hadisi, Kaderiyye ve onun bazi goriislerini devam ettiren Mu‘tezile
aleyhinde delil olarak kullanmislardir. Onlarin ileri siirdiigii bu delilin nirengi noktasini da
Kaderiyye'nin, Mecisilere benzetilmesi olusturmaktadir. Kadi Abdiilcebbar da kendi
mezhebinin goriislerine gore Kaderiyye ile ilgili bu hadis gruplarini yorumlamistur.

2.1. Es‘ari’nin, Hadis Hakkindaki Yorumu

Es‘ari, el-Liima“ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida“ isimli eserinde yukarida zikredilen
hadislerin metnine deginmeden, muhaliflerin de adin1 vermeden, onlar adina diyalektik bir
metotla; “bizi ni¢in Kaderiyye diye adlandiriyorsunuz?” diye sormakta ve cevabini da kendisi
vermektedir. Es‘arl, muhadlifler tarafindan soruldugu var sayilan bu soruya soyle cevap
vermektedir: Biz, sizlere Kaderiyye diyoruz. Clinki sizler, kesb ettiginiz fiillerin yaraticiniz
tarafindan degil de kendileriniz tarafindan takdir edilip, kendileriniz tarafindan
yapildigini/yaratildigini, bu fiillerin sizlerin kendi takdiriniz oldugunu iddia ediyorsunuz.
Kaderiyye mensubu kaderiye gelince iste o, biitiin bunlar1 kendi lizerine alan kisidir. Yani
fiillerin takdir edilmesi ve yaratilmas isini kendisinden zanneden kisi kaderidir. Zira sarraf,
altin isleyemedigi halde kendisi adina altin islendigini sdyleyen kisiye degil, dogrudan altini
isleyen zanaatkara denilmektedir. Marangoz da hi¢bir ahsabi kesip bigmedigi halde marangoz
oldugunu soyleyen, kendisi adina ahsap kesilip bigilen kisiye degil, dogrudan ahsap kesip
bicen ustaya denilmektedir. Bu 6rneklerde oldugu gibi kaderi de Rabbinin yerine kendisinin
takdiri ile kendi fiillerini kendisinin yaptigini/yarattigini iddia edenlere denilmektedir. Onun
iddiasina gore Rabbi, onun fiillerindeki kesbinde hi¢bir sey yapmamaktadir.3°

Es‘ari, yine diyalektik bir tislupla muhaliflerinin bir itirazda bulunacagimi varsayarak
onlar adina kendisi; “aslinda sizlerin Kaderiyye olmaniz gerekir. Clinkii sizler kaderi ispat
etmektesiniz”, denirse buna da soyle cevap vermektedir: Evet, biz, Allah Tedlad’'nin, bizim
amellerimizi takdir edip yarattigini ve bunlarin bizim icin birer mukadderat oldugunu kabul
ve ispat ediyoruz. Tam aksine biz, kader ve yaratmay1 kendi nefsimiz adina kabul ve ispat
etmiyoruz. Baskasinin kuyumcu veya marangoz oldugunu kabul eden kimsenin kendisinin
kuyumcu veya marangoz olmasi gerekmedigi gibi her kim, kaderi Allah Teala i¢in ispat eder,
insanin fiillerinin Rabbinin takdiri oldugu goriisiini de benimserse iste o kimse kaderi
degildir. Sayet biz, kullarin kotiiliiklerini Allah’in takdir ettigini sdylemekle Kaderiyye
olsaydik, muhaliflerin de kullarin biitiin iyiliklerini Allah’in takdir ettigini séylemeleriyle
Kaderi olmalar: gerekirdi. Bu is boyle olmadigina gére muhaliflerin sdyledikleri de gecersiz
olmaktadir.3?

Burada Es‘ar’nin maksadi, Kaderiyye'nin kimler oldugunu tespit etmektir. O, burada
bir mezhep ismi zikretmemektedir.

Es‘ari, el-Ibdne ‘an usili’d-diydne adh eserinde bid‘at ehlinden kabul ettigi énceki
mezhebi Mu‘tezile’'nin hatalarini madde madde saymaktadir. Bu maddelerden birisi ise
Mu‘tezile’nin, Mectsiler gibi kullarin kendi koéti fiillerini kendilerinin yarattigini kabul
etmeleri hakkindadir. Es‘ar], Meclsilerin diialist bir inanca sahip olup, iki yaratici kabul
ettiklerini; onlardan birinin hayr, iyiyi, giizeli, aydinhgy, 15181, digerinin de serri, kotiiyt,
¢irkini, karanlig1 yarattigina inandiklarini aktarmaktadir. Klasik donem kelam ve mezhepler
tarihi kitaplarinda “Kaderiyye” de denilen Mu‘tezile’ye gelince, Es‘ari, onlarin; Allah Teadld nin

30 Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, el-Liima’ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, thk. Ham@ide Gurabe (Kahire: Matbaatii Misir,
1955. Kahire: Matabiu’l-Emiriyye, 1975), 90-91.
31 Es‘ari, el-Liima’, 91.
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hayri, seytanin da serri yarattigini iddia ettiklerini ifade etmektedir.32 Es‘ari, Mu‘tezile’nin,
Allah’in ser ve kotiiliige kudreti olmadigi halde seytanin serre kudretinin bulundugunu kabul
ettiklerini soylemektedir. Mu‘tezile'nin, Mecf{isilerin baz1 inanglarin1 kabul ettiklerini, bu
yuzden de Resilullah’in, onlar1 bu immetin MecGsileri olarak nitelendirdigini
kaydetmektedir.33 Es‘ari, kirk sene mensubu oldugu, goriislerini savundugu, daha sonra terk
ettigi, eski mezhebi Mu‘tezile’nin goériislerini bilmiyor degildir.

2.2. Matiiridi’nin, Hadis Hakkindaki Yorumu

Eb( Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid adl1 eserinde Kaderiyye veya diger adiyla
Mu'‘tezile'nin yerilip kinanmasina ait 6zel bir bashik ac¢mistir. Bu bashk altinda Hz.
Peygamber’'den nakledilen, “Kaderiyye’nin bu iimmetin Meciisileri oldugu” yoniindeki hadisi
konu edinmistir. Matiiridi, Kaderiyye’'nin, Mecisilerle baz1 yonlerden ittifak halinde oldugunu
ifade etmistir. O, Kaderiyye-Meci(isi benzerliginin ilkini su sekilde agiklamaktadir:

“Mectsilerin itikadina gore onceki zamanlarda Allah bir tekti, O’'nun seriki/ortag1 yoktu.
Mectisilerin iddiasina gore giinlerden birinde Tanr1’da kotii bir diisiince meydana geldi. Bu koti
diisiincenin sebebi, Tanr’'nin kendi zatin1 gérmiis olmasiydi. Bagka bir goriise gore de Tanr,
kendisine karsi koyabilecek kudrette bir diismaninin ortaya ¢ikabilecegi diisiincesine kapildi. En
sonunda O’nun, bu kétii diisiincesinden Iblis hasil oldu. Béylelikle Mecisilerin diialist inanglari
olugtu. Tanri, kainatin iyi, giizel ve aydinlik tarafini yaratti. iblis ise koti, ¢irkin ve karanlik
yonlerin yaraticist oldu. Ciinkii Tanri'nin ser, fesat ve kotii seyleri yaratmaya giicli ve kudreti
yetmiyordu. O'nun tam aksine Iblis’in de hayir ve iyi seyleri yaratmaya giicii yetmiyordu. iste
alem bu iki yaraticinin, birbirine zit seyleri yaratmalariyla meydana gelmistir. Mu‘tezile’nin de bu
goriiste bir pay1 bulundugundan “Kaderiyye” diye isimlendirilmislerdir. Mu‘tezile’ye gore alem
su sekilde meydana gelmistir: Allah ezelde mevcuttu ve O'ndan baska bir sey yoktu. O'nun iradesi
de yoktu. Sonra her nasil olduysa Allah’in irddesi olmadan kendisinde hadis bir irdde meydana
geldi. Iste bunun anlami da, kendiliginden Allah’ta hudiis eden irdde ve onun var olmasi sayesinde
meydana gelen dlemdir. Goriildiigii tizere Mu'tezile, Allah’ta hadis olarak sonradan hasil olan bu
seye, “irdde”; Mectsiler de, (:5%) “bir diisiince”, “bir fikir” demislerdir. Sonugta bu kelimeler lafiz
olarak farkli olsalar da hakikatte her ikisi de aymi olup, aralarindaki fark sadece
isimlendirmededir. Mectisiler, Tanrr'da olusan bu koti diisiinceyi, kdindtin yarisinda var olan
koti tarafin, Mu‘tezile ise iradeyi tiim alemin sebebi saymaktadir. Sonucta her ikisi de birbiri ile
ayni olmaktadir. Mu‘tezile ismi zaittir yani sdylenmesine gerek yoktur, “Meclis?” demek daha
dogru olur.”34

Matiridi'ye gore Kaderiyye'nin, Mecisilerle ittifak halinde bulundugu ikinci mesele ise
Mu‘tezile’nin, dlemin var olusunu, Allah’a ve Allah’tan olmamalari sartiyla cisimlere baglamis
olmasidir. Mu‘tezile, alemin varligini, cisimlerin bilesik olusturmasi, birlesmesi (ictima‘),
cisimlerin birbirinden ayrismasi (iftirak), hareket, stkiin/durgunluk ve yaratiklardan
tevelliid3s yoluyla olusan seylere baglamaktadir. Mecfisilere gore de hayr ve ser yonleriyle
alemin tamami ayni sekilde var olmustur. Meclsiler, pek ¢cok cevheri (cismin 6ziinii, maddenin
aslinl) yaratmay: Iblis’e nispet ettikleri halde Mu‘tezile mensuplan ise bu cevherlerden
herhangi bir seyi hakiki anlamda Allah’a izafe edememektedirler. MecGsiler, ilahi emir alanina
girmeyen konularda Tanr1'ya irdde ve egemenlik hakk: (sultan) tanimamaktadirlar. Mu‘tezile
de bu konuda Mecisilerle ayn1 goriisii paylasmaktadir. Mectsileri, diializme (Senevilik)

32 bk. Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an usiili’d-diydne, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensar, 1977),
15.

33 bk. Es‘ari, el-ibdne, 16-17, 196.

3¢ Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 417.

35 Tevlid: Dogurmak anlamindaki “vld” kokiinden tiiremistir. Bir baska fiil araciligiyla failden fiil meydana getirmek
anlaminda mastar olarak kullanilmaktadir. Bir elin hareket etmesiyle tuttugu anahtarin dénme hareketi buna
ornek verilmistir. Tevelliidd: Kendiliginden dogan anlamina gelir. Yazin durgun suda anasiz-babasiz meydana
gelen canlilar buna érnek verilmistir. Miitevellidat: insamn ihtiyari fiillerini Allah’in herhangi bir miidahalesi
olmadan insanin kendisinin yaratmasina denilir. bk. Abdiilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 376-379.
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gotiiren sey; onlarin, esyada var olan ser ve fesadi yaratma fiilini Tanr1’ya izafe etmenin uygun
olamayacagi anlayisidir. Mu'‘tezile, bu konuda da onlarla fikir birligi icerisindedir.36

Matiridi, mezheplerin isimlendirilme meselesine de dikkat cekerek, {slam limmetinin,
Mu'‘tezile mezhebini, “Kaderiyye” diye de adlandirdigini belirtmistir. Ona gére “Kaderiyye”
ismi verilebilecek gruplar igerisinde buna en layik olan grubun Mu‘tezile oldugunu agiklayan
delillerden birisi de sudur: Onlar “Kaderiyye” isminin ne anlama geldigini bilmeseler bile Allah
Teala, “Kaderiyye” ismini Mu‘tezile mezhebine nispet etme husilisunda kii¢iik-biiyiik, biitiin
insanlarin dilini harekete gecirmistir. iste bundan dolay1 insanligin dogrudan bir miidahalesi
olmadan “Kaderiyye” ismi, Mu‘tezile’nin lakaplarindan birisi olmustur.3?

Matiiridi'nin, Mecisi-Mu‘tezile benzerligine dair rasyonel olmayan, siibjektif bazi
iddialar1 da bulunmaktadir. Matiiridi, Mu‘tezile ekoliine mensup olanlarin sima bakimindan
da Mecisilere benzediklerini, onlarin yiizlerine bakildiginda feraset sahibi insanlar tarafindan
bunun anlasilacagini da iddia etmektedir. Ona gore, Mu‘tezililerin huylarinin giizel veya ¢irkin
olup-olmamasi fark etmez ama onlardan her birinin yiizlerinde, onlar1 gérenlerde koétii bir
duygu (his, tiksinti) uyandiran soguk, donuk bir sarilik bulunmaktadir. Ona gére Mu‘tezile
ekoliinden olanlarin simalari ile Mecisilerin simalari karsilastirilacak olursa birbirlerine ¢ok
benzedikleri hatta birbirleriyle aymi olduklar1 gorilecektir. Matiiridi'nin, Mu'tezilileri
elestirmek icin kullandigi diger siibjektif argiimanlar da onlarin sik sik Mecisilerin
ticarethanelerine veya meyhanelerine gitmeleri ve Mu'‘tezile’nin tamaminin Islam
memleketlerini (Daru’l-islim) kendi memleketleri kabul etmeyisleridir.3® Matiiridi'nin bu
iddialari rasyonel olmayan, siibjektif yorumlardir. Ciinkii insanlarin yiiziine veya diger fiziksel
ozelliklerine bakilarak veya baska birileriyle dostluk, alisveris vs. yapmalarina dayanilarak,
inanc¢lar1 hakkinda Kkesin karara varilamaz. Dolayisiyla Matiiridi'nin bu séyledikleri indi
yorumlardan 6teye gecememektedir.

Matilridi, Mu‘tezile ekoliine mensup olanlarin “kader, hayir ve serrin Allah’tan”3°
oldugunu inkar ettiklerini bu sebeple de “Kaderiyye” olduklarini ifade etmektedir.40 Ayrica
Matiiridi, siibjektif degerlendirmelerine devam ederek, Mu‘tezile’'nin, “el-Menzileti Beyne’'l-
Menzileteyn” ilkesine uygun olarak, onlarin kendi iddialar1 arasinda yer almakta olan, imanin
gitmesine sebep olan giinahlardan uzak duran, Islam siarina sahip ¢ikan bir Mu‘tezili
gormedigini sdylemektedir. Ona gére bu durum, onlarin biiyiik giinah isleyip, nefislerinin kotii
arzularina uymalari ve Allah’in dinini hafife almalariyla ortaya ¢ikmaktadir. Boylelikle onlar
basit siifli arzularla, nefislerine uyarak, dinden ¢cikmay1 se¢mis olmaktadirlar. Matiiridi'ye gore
biitiin bu anlatilanlardan sonra Allah’in dini Islam disinda baska bir dine mensibiyete en ¢ok
Mu'tezile layik olmaktadir.4!

Matiiridi ekoliiniin ileri gelen kelamcilarindan Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1114)'nin
ifadesine gore Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii goriislerde yer alan, insan kendi fiilini yaratmakla,
yaratma bakimindan Allah’a ortak olmus olmaktadir. Nesefi meseleyi daha da ileri bir asamaya
tasiyarak, Mu‘tezile anlayisina gore insanin her fiilinde, her yaptig1 iste Allah’a ortak kosmakta
oldugunu ileri siirmektedir. Oyle ki, Mecisiler bile Allah’a sadece bir tek ortak kostuklar
halde, Mu‘tezile sayisiz ortaklarin varligini kabul etmektedir, demektedir.42

36 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 418-419.

37 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 419.

38 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 419.

39 Cibril Hadisi. bk. Miislim, “Iman”, 1 (1/36-38); Eb{ David, “Siinnet”, 16 (2/635); Tirmizi, “iman”, 4 (5/6-7).

40 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 419.

41 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 420.

42 bk. Eb@’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizglin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhg Yayinlari, 2003-2004), 2/266.
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2.3. Kad1 Abdiilcebbar’in, Hadis Hakkindaki Yorumu

Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezile’'nin Basra kolundandir. O, ilgili hadisleri el-Mugni adli
eserinde kendi mezhebinin goriisleri dogrultusunda degerlendirmeye tabi tutmustur. Onun
bu konuda ileri siirdiigii goriisleri soylece 6zetleyebiliriz:

“Hz. Peygamber’den rivayet edilen bu hadis kaderi isbat edenlerle ilgilidir, onu nefyedip, inkar
edenlerle ilgili degildir. Ummet icerisinde “Kaderiyye” lakabinin zemmedilmesi gerektiginde
ihtilaf yoktur. Bundan dolay1 herkesin bu kotii lakaptan uzak durmasi gerekmektedir. Bu
kinanmis olan, kotii Kaderiyye lakabi, kaderi isbat eden mezhebe nispet edilir. Bu kinanma
sebebiyle burada hak olan degil, batil olanin kastedilmis olmasi gerekmektedir. Siiphesiz biz
biliyoruz ki, Mekke’ye mensup olana Mekki: Mekke’li denildigi gibi “Kaderi” de kadere mensup
olandir. Yani “Kaderi” kadere iman edene denilmesi gerekir. Boylelikle hadisin, kader hakkinda
herhangi bir seye inananlara nispet edilecegi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Kaderiyye kelimesinin,
Mectsilere nispeti de kadere iman eden ve kaderi isbat eden kimseye olacaktir. Aksine onu
nefyeden/olumsuzlayan, kaderi inkar eden, kader inancini benimsemeyen, bunu din edinen
(dane), kader inancina saplanmislar1 diizeltmeye gayret eden ve kaderi kesinlikle inkar eden
(cahd) kimselere degil! iste béylece Kaderiyye kelimesinin, Mecsilige nispet edilmesi i‘tikad ve
fiilde olmaktadir. Haricilerle ilgili olarak, onlar hakkinda, onlarin konusmalarinda stirekli tekrar

ettikleri (al \J\ f"{’ Y) “Allah’tan baska hakem yoktur” ciimlesini dillerine dolamalari nedeniyle
onlara “Muhakkime” denildigi gibi Kaderiyye kelimesinden murad edilenin, bu kelimeyi ¢ok
zikretmeleri ve dillendirmeleri sebebiyle bu seyi en ¢ok zikreden gruba nispet edilen kelime
olmasi gerekir. Bu sebeple ancak (‘C\L@QJT) “Hiiktim Allah’indir” climlesini isbat eden Haricilere,
“Muhakkime” denilmistir. Kaderi en ¢ok zikredenin Cebriyye (Miicebbire) oldugu herkes
tarafindan miisellemdir. Cebriyye tarafindan zina hadisesi, yol kesme vs. her tiirlii kotiilik hep
kadere izafe edilmistir. iste bu sebeple bu “Kaderiyye” ismi onlara yakisir. Ozellikle bu hadisle
kastedilenler, insanin sorumlulugunu iptal edenlerdir (mubtil). Bizler biliyoruz ki, Cebriyye
goriisiinde olanlar insanin sorumlulugunu iptal edenlerdir. iste bu sebeple haberde Restlullah’in,
onlar1 irdde etmis olmasi gerekir.”43

Goruldugi tizere Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf adli kitabinda bu konuda Es‘arilerin adini
zikretmemektedir. Bununla birlikte Mu‘tezile’nin, kendileri disinda herkesi Cebriyye’den
sayma hatasindan bir tiirlii vazgecemedigini hatirdan ¢cikarmamak gerekmektedir. Dolayisiyla
onun Cebriyye (Miicebbire) kelimesi ile Es‘arileri de kastettigi bilinen bir seydir.

Kadi1 Abdiilcebbar’a izife edilmekle beraber, ona aidiyeti ve tahkikinde esas alinan
niishalarin otantikligi hakkinda siipheler bulunan, Serhu’l-usiili’l-hamse adl1 bir eser daha
vardir. Arastirmacilar tarafindan sozii edilen bu eserin, Abdiilcebbar’in, el-Usiilii’l-hamse adl1
kitabinin, onun Zeydi 6grencisi Kivamiiddin Ahmed Mankdim Sesdiv (6. 425/1034) tarafindan
yapilan serhi oldugu ileri stiriilmektedir.#* Biz, bu eseri de Kadi Abdiilcebbar’a ait eserlerden
farz ederek konumuza devam etmek istiyoruz. Bu kitapta; “Bu Ummetin Kaderiyyesinin Kim
Oldugu Hakkinda Keldam” adli baslik ismi altinda konuyla ilgili ma‘liimat bulunmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar’in, el-Mugni adli eserinde oldugu gibi Serhu’l-usili’l-hamse adli eserde de
“Kaderiyye” isminin, onu inkar edenlere degil, kader inancin1 kabul ve isbat edenlere uygun
diisecegi, dolayisiyla ilgili hadislerde Mu‘tezile’'nin degil, Miicbire’nin Kkastedildigi
savunulmaktadir.45

Serhu’l-ustli’'l-hamse adli eserde bu konuda sunlar kaydedilmektedir:

“Mu‘tezile’ye gore Kaderiyye, Miicbire ve Miisebbihe’dir. Kadi Abdilcebbar'in, ismini

zikretmeden mudrizlarimiz dedigi Es‘arilere gore ise Kaderiyye, Mu‘tezile’dir. Abdiilcebbar’in
ifadesine gore Mu'tezile ve Es‘arller karsilikli olarak birbirlerini bu lakapla

43 Kadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, el-Mugnf fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Hidir Muhammed Nebha
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 2012), 8/(Mahlik), 297-299.

4 bk. Metin Yurdagiir, “Kad1 Abdiilcebbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1989), 24/103-105.

45 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 760-767.
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nitelendirmektedirler.46 Daha sonra Kadi Abdilcebbar, kendilerince bu konuda ileri siiriilen
delilleri tekrarlamaktadir. O, kendisine bu mesele soruldugunda sbéyle demistir: Bu isim,
zem/kinama yergi ismidir. Dolayisiyla onun kader konusunda zemmedilen bir gériise sahip olan
icin kullanilmasi gerekir. Bu mezhep de Miicbire’den baskasi degildir.”47

Kadi Abdiilcebbar, meseleye benzeyen ve benzetilen agisindan da yaklasmakta ve
iddialarin1 buna bina etmeye calismaktadir. O, Meclsilere hangi mezhep mensuplarinin
benzedigine c¢esitli Ornekler vererek, kendilerini hakli ¢ikarmaya c¢alismaktadir. Kadi
Abdiilcebbar’da da kendileri disinda herkesi Cebriyye’den sayma yanlis aliskanligi kendisini
gostermektedir. Onun, Miicbire dedigi Es‘arilerle, Mecisilerin benzerliklerinden ilki sudur:
Mecisiler, kizlarinin ve annelerinin nikdhinin kendilerine ciiz olmasinin Allah’in kazasi ve o
kadinlarin kaderi ile oldugunu sdylemektedirler. Onlara bu konuda sadece Miicbire ve
Mu‘tezile’nin, Cebriyye’den saydigi Es‘ariler katilmaktadir. Kad1 Abdiilcebbar’a gore kendi kizi
ve annesiyle nikdhlanmanin, Allah’'in kaza ve kaderiyle oldugu séziinii séyleyen onlar disinda
hicbir kimse yoktur.48

Kadi Abdiilcebbar’a gore Miicbire ve Es‘arilerin, Mectsilere ikinci benzerligi ise nir-
zulmet, iman-kiifiir zithg ile ilgilidir. Alemin mizac1 ayn1 sey oldugu halde, Meciisiler, niir/1s1k,
aydinlik tarafini iyi, zulmet/karanlk tarafini kotii kabul etmektedirler. Bu goriiste onlara
sadece Miicbire/Es‘ariler ortak olmaktadirlar. Ciinki kiifiir ayni sey oldugu halde Allah i¢in
hasen/iyi, bizden herhangi biri hakkinda ise kabih/¢irkin olmaktadir. Kulun, kiifrii irade
etmesi sebebiyle, Allah’in, onu kul {izerinde yaratmasi dolayisiyla hasen, kulun Kkiifri kesb
etmesi dolayisiyla kabih olmaktadir, demektedirler.4°

Ona gore Miicbire ve Es‘arilerin, Mecfisilere ii¢lincii benzerligi “teklif-i ma 1a yutak: gii¢
yetirilemeyen seylerin kula emredilmesi” hakkindadir. Mecisiler, giic, kuvvet ve takat
yetirilemeyen seylerin emredilmesini ve kendisinden uzak durup, kacinmanin imkansiz
oldugu seylerden kacinmay1 emretmeyi de caiz/mimkiin gormektedirler. Kadi1 Abdiilcebbar,
buna metaforik bir 6rnek vermektedir:

“Birileri, bir inegi bir dagin zirvesine ¢ikarip, hayvanin ayaklarini baghyorlar. Sonra da onu
dagdan asag1 yuvarlayip, hayvana; “in!” veya “inme!” gibi emirler veriyorlar. Halbuki inegin
asagiya dogru diismekten kurtulmasi veya yuvarlanma disinda bagka bir sey yapmas1 miimkiin
degildir. Iste Miicbire ve Es‘arilerin hali de budur. Ciinkii bunlara gore kafirin yapmasi miimkiin
olmamasina ragmen, Allah, kifiri, iman etmekle miikellef tutmaktadir. Yine onlarin, kiifiirden
kurtulmalari tasavvur edilememesine ragmen Allah, kifirlere, inkar etmeyi de yasakliyor.”50

Kadi Abdiilcebbar’a gore Miicbire ve Es‘arilerin, Mecisilere dordiincii benzerligi ise bir
seye kadir olanin, onun ziddina gii¢ yetiremeyeceginin iddia edilmesidir. Mecf{siler; “hayra
kadir olan, ziddina gii¢ yetiremez, hakkinda yazilmis olan neyse onu yapmak zorundadir. Ayni
sekilde imana kadir olan, kiifre gii¢ yetiremez. Aksine bu is ona zorunlu olarak yiiklenmis olur.
Kiifre kadir olan, imana gii¢ yetiremez, hakkinda yazilmis olan neyse onu yapmak zorundadir.
Bir kimsenin bundan ayrilmasi ve kurtulmasi miimkiin degildir”, demislerdir.5?

Kadi1 Abdiilcebbar, bu anlatilanlar1 delil getirildikten sonra rasyonel olmayan daha
slibjektif degerlendirmelere yonelmektedir. O, séyle diyor:

“Bu toplulugun (Es‘arilerin) Kaderiyye olduguna, onlarin da bu immetin Mecfisisi olduklarina
deldlet eden seylerden bir digeri de haberin sonunda yer alan Hz. Peygamber’in; “Onlar
Rahman’in hasimlari, yalanin sahitleri ve [blis’in ordularidir,” soziidiir.52

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 760-767.
47 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 761.

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 761.

49 bk. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 761.
50 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 762.

51 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 762.

52 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 762-763.
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Kadi Abdiilcebbar, hadisin degisik varyantlarindan birinde yer alan bir ildveden
bahsetmekte ve kendince bunu ahiret adleminde varsaydigi metaforik anlatimlarla
yorumlamaktadir. Ona gore degisik varyantta yer alan bu vasiflar sadece Miicbire yani
Es‘arilerde bulunmaktadir.

Clinkii Allah, ahirette, Es‘arileri, masiyetleri sebebiyle cezalandirdig1 ve sorguya ¢ektigi zaman,
onlar, Allah’a hasim olmakta ve sdyle demektedirler: “Bizim lizerimizde masiyeti yaratan ve
onlar1 bizden isteyen Sen’sin. Ne oluyor da Sen, bize azap edip, bizleri cezdlandiriyorsun?...
Onlarda dalaleti Sen yarattin ve Sen, onlar1 dalalette olmaya muktedir kildin, Sen ni¢in onlari,
bununla cezalandiriyorsun?”
Kadi Abdiilcebbar, siibjektif yorumlarina sdyle devam etmektedir:
“Onlar, Iblis ve diger seytanlar lehine yalanci sahitlik yapmaktadirlar. Giinkii Allah, seytanlara;
“nicin kullarim1 dalalete siiriikleyip, saptirdiniz ve onlari neden yoldan c¢ikardimiz?”, diye
sordugunda onlar; “bizim, bu konularda hi¢bir giindhimiz yoktur, aksine biitiin bunlar1 yapip
eden Sen’sin” diye cevap vereceklerdir. Allah, seytanlardan bu hususta kuvvetli bir delil
getirmelerini istediginde, Micbire ve Es'arilerin sahitli§ini éne sirmekten bagka bir yol
bulamayacaklardir. Iste bu sebeple onlar her iki diinyada da seytanlara taassupla bagh
kisilerdir.”>3

Kadi Abdiilcebbar'in, isim zikretmeden Es‘arileri kastederek, onlar;; “Rahman’in
hasimlari, yalanin sahitleri ve iblis’in ordularidir” diye itham etmesi, rasyonellikten uzak,
stibjektif yorumlardir. Ciinkii Kaderiyye’'nin bu immetin Mecfisisi olduklarina dair zayif veya
mevz( hadis rivayetlerine dayanilarak, Allah adina konusulup, kendi goriisiinde olmayan
diger ekolleri, Iblis ve seytanlarla bir tutup, neredeyse tekfir edecek derecede agir elestirilerde
bulunmak dogru bir davranis degildir. Ustelik Es‘arilerin, iblis ve diger seytanlar lehine yalanci
sahitlik yaptiklarinin, seytanlara bagh olduklarinin ispati da miimkiin degildir. Dolayisiyla bu
isnadlar ispati olmayan indi yorumlardan teye gegmemektedir.

Bu ithamlardan sonra onun el-Mugni adli eserinde yer alan mens{ibiyet meselesi ile
ilgili benzer bir agiklama da bulunmaktadir.5* Kadi1 Abdiilcebbar’in, el-Mugni adli eserinde
oldugu gibi Serhu’l-usiili’l-hamse adl1 eserde de “Kaderiyye” isminin, onu inkar edenlere degil,
kader inancini kabul ve isbat edenlere uygun diisecegi, dolayisiyla ilgili hadislerde
Mu‘tezile’nin degil, Miicbire’'nin kastedildigi savunulmaktadir.5>

Bu savunudan sonra da Es‘arilerin, Mu‘tezile’nin iki veya daha fazla ilah kabul etme
yoniinden Mecisilere benzedikleri yoniindeki elestirileri reddedilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar, kendilerinin, Mec(silerin inandig1 gibi birden fazla ilah kabul etmediklerini
savunmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, eger kisinin kendi fiilini yaratmasi, birden fazla ilah kabul
etmek ise; biz, bu meselede Yahidi ve Hiristiyanlara da benziyoruz, diye ¢ok ciliretkar bir ifade
kullanmaktan da ¢ekinmemektedir. O, bu konuda herhangi bir Yahiidi ve Hiristiyan
mezhebinin adini vermeden, onlarin hepsi ittifik etmislercesine aciklamalarda
bulunmaktadir. Onun iddiasina gore Yahtdi ve Hiristiyanlar da bu fiillerin, insanlarla alakal
ve kullarin, bu fiilleri kendileri icad edip yarattigi hakkinda Mu'‘tezile ile ittifak halindedirler.
Kadi Abdiilcebbar, Hz. Peygamber’in, Kaderiyye'yi, baskalarinin mezhebine benzemeyecek
sekilde Meclsilere benzettigini sdylese de, Hz. Peygamber’e dayandirilan, “Her timmetin
Mectsileri vardir...” diye baslayan hadis grubunu goéz ardi etmekte oldugu asikardir.5¢

Kadi Abdiilcebbar, meseleyi hiistin-kubuh konusuna da baglamaktadir. O, Es‘arilerin;
Allah’in hayr fiili yaratmaya mecbur oldugunu, kendi zati itibariyle zulmii islemesi mimkiin
olmadigi halde kabthe muktedir olmasinin da imkansiz oldugunu, seytanin da serri islemeye
mecbur oldugunu, onu terk etmesinin imkansiz oldugunu, sdylediklerini 6ne siirerek;
Mu‘tezile ve diger din mensuplarinin ma‘biidlarina sadece hasen/hiisiin olan fiilleri izafe

53 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 762-763.
54 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 763-764.
55 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 763-764.
56 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 765.
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ettiklerini delillendirmeye ¢alismaktadir. Kad1 Abdiilcebbar, ilging bir iddiada da bulunarak;
dinsizlerin, ateistlerin, (el-Miilhide) evrende bulunan kétiiliikleri gorerek; “eger bunlarin
hikmet sahibi bir yaraticisi olsaydi, bu c¢irkinlikleri (kabih) yaratmasi cidiz olmazdi. Cilinkii
bunlar, O'nun hikmetine aykiridir”, dediklerini, O’'na kotiiligd, ¢irkini (kabth) izafe etmemek
icin Tanri’'nin varligini inkar ettiklerini sdéylemektedir.>” Bu durumda ona gore, ateistlerin
temel tezlerinden biri olan kétiiliik problemi, onlar lehine kabul edilmektedir.

Hiistin-kubuh, kullarin fiillerinin yaratilisi gibi konularda tek tarafli olarak, Kadi
Abdiilcebbar'in ileri siirdiigi klasik Mu‘tezill argiimanlardan hareket etmek dogru olmasa
gerektir. Bu konuda Ehl-i Siinnet ekollerinin elestirilerine de deginmek gerekir. Ayrica
Mu'tezile’nin, insanin kendi fiillerini 6zellikle koétii fiillerini kendisinin yaratmasi iddiasi her
bakimdan elestiriye aciktir.58 Bu konulara girmemiz makale boyutunu asacaktir.

Goruldugi gibi Kad1 Abdiilcebbar, hadiste gecen “Kaderiyye” kelimesinin kendilerini
ifade etmedigini, tam aksine bu kelime ile Cebriyye goériisiinde olanlarin kastedildigini iddia
etmistir. Zira herkes tarafindan bilinmektedir ki, Kaderiyye, kaderi inkar edenlere muhalifleri
tarafindan tersten verilen bir isimlendirme olmustur. Burada Arapga dilbilgisi kurallarina
gore bir mensubiyetten bahsedilemez. Mezheplere muarizlari hangi ismi vermislerse
genellikle o isim, o mezhebin ismi olmustur.>® Kad1 Abdilcebbar'in érnek verdigi Hariciler
kendilerine bu ismi vermiyorlardi. Onlar kendilerine ( (..q_‘ ub ‘:.éjl}ﬂj (,.Ml wﬁ\ e S A u\
ZsJ1) “Siiphesiz ki Allah, mii'minlerden, onlarin nefislerini (canlarini) ve onlarin mallarini,

stphesiz ki Cennet onlarin olmak karsiliginda satin almistir”’¢0 dyetine uygun olarak “Allah’a
canlarim ve mallarini satmiglar” anlaminda (3/;2) “Surdt” adini kullanmaktaydilar.6! islam

iimmeti hangi mezhebe ne ad vermisse o gecerlidir. Herhangi bir mezhebe isim verilirken
dilbilgisi kurallar1 gegerli olacak diye bir kural da yoktur. Hadis kitaplar1 ve klasik mezhepler
tarihi kaynaklarinda “Kaderiyye” kaderi inkar eden, Ma‘bed el-Ciiheni (6. 80/699) ve Gaylan
ed-Dimeski (6. 101/720) tarafindan kurulan mezhebe verilen isimdir. Bunlar kader hakkinda
ilk defa goriis bildirmisler ve hayr ile serrin kadere izafe edilmesi gerektigini inkar
etmislerdir.62 Ustelik Kad1 Abdiilcebbar'in kendisinin de sdyledigi gibi bir sey hakkinda
konusan ve onu ilk dillendirene konuyla ilgili isimlendirme yapilacagindan hareketle diyoruz
ki, kader inancim ilk defa mesele olarak géren ve onu inkar eden kisi Ma‘bed el-Ciiheni
olduguna gore®3 “Kaderiyye” isminin de onun ortaya attig1 goriislere verilmesinden daha tabii
bir sey olamaz.

57 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 765.

58 bk. Naml, Tekvin ve Kullarin Fiillerinin Yaratilisi, 71-99.

59 bk. Cagfer Karadas, “Mezhep ve isim. Mezhep-isim Miinasebeti ve Ehl-i Siinnet Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir
Degerlendirme”, Marife 5/3 (Kis 2005), 7-24.

60 et-Tevbe 9/111. bk. el-Bakara 2/207.

61 Ebiil-Hasen el-Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Sayda-Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1995), 1/206-207.

62 Miislim, “Iman”, 1 (1/36-38); Eb(i David, “Siinnet”, 16 (2/635); Tirmizi, “Iman”, 4 (5/6-7); Muhammed b.
Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehenna-Ali Hasen Fadr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997),
1/40-41, 61, 162.

63 Cibril Hadisinin bas taraflarinda soyle bir olaydan bahsedilmektedir: Bana Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb rivayet
etti: Bana Veki’ Kehmes’den, o da Abdullah b. Biireyde’den, o da Yahya b. Ya‘'mer’den naklen rivayet etti. H. Yine
bize Ubeydullah b. Muaz el-Anberi rivayet etti. Bu hadis onundur. Dedi ki: Bize babam rivayet etti. Dedi ki: Bize
Kehmes, Ibn-i Biireyde’den, o da Yahya b. Yamer’den naklen rivayet etti. Yahya soyle dermis: Basra’da kader
hakkinda ilk s6z eden, Ma‘bed el-Ciiheni olmustu. Bir ara ben ve Humeyd b. Abdurrahman el-Himyeri, hac veya
umre yapmak iizere yola c¢iktik ve kendi aramizda: Restlullah’in ashabindan bir kimseye rastlasak da su
adamlarin kader hakkinda séylediklerini ona sorsak, dedik. Az sonra mescide girmekte olan Abdullah b. Omer b.
el-Hattab’a rastladik. Ben ve arkadasim, birimiz sagindan birimiz solundan olmak tizere hemen etrafini ¢evirdik.
Ben arkadasimin sozii bana havale edecegini diisiinerek: “Ey Ebii Abdurrahman! Bizim taraflarda birtakim
insanlar tiiredi. Bunlar Kur’an’t okuyor ve ilmi arastiriyorlar” dedim. Yahya, bu adamlarin hallerini, kader diye bir
sey tanimadiklariny, olaylar Allah’in hi¢bir takdir ve bilgisi olmaksizin yeniden yeniye meydana gelir, iddiasinda
bulunduklarini anlatti. Abdullah sunlari soyledi. O halde sen, onlarla goriistiiglin zaman kendilerine hemen haber
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Kaderiyye hakkindaki hadislerle ilgili esas mesele Islam timmeti icerisinde bir grubun
Mecilsilere tesbih edilmesi konusudur. Tesbihte benzeyen (miisebbeh), benzetilen
(misebbehiin bih), benzetme yo6ni, ortak vasif (vechii’s-sebeh) ve benzetme edati
bulunmaktadir. Benzeyenle, benzetilene tesbihin taraflari denilir ve bu iki unsur her tesbihte
mutlaka zikredilir. Bunlardan yalmz biri anilirsa tesbih istidreye déniigiir.64 Uzerinde
durulmasi gereken konu da budur.

SONUC

Kaderiyye’'nin bu iimmetin Mec{sileri oldugu yoniindeki genellikle zayif kabul edilen
hadis gruplari, hadislerin tedvin edildigi 6nceki donemlerden beri mevcuttur. Ehl-i Stinnet
ekollerinin kuruculari Es‘ari ve Matiiridi’den yaklasik bir asir 6nce Eb{i Hanife’ye dayandirilan
Miisnedlerde, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde, ibn MAice, Ebi Diviid ve Tirmizi’nin
Siinenlerinde, ibn Ebi Asim’'in es-Siinne’sinde, Kaderiyye ile ilgili hadis rivayet gruplar
bulunmaktadir. Daha sonraki kaynaklardan Taberani’nin el-Mu‘cemii’l-evsat’i, Hakim en-
Nisabiri'nin, Miistedrek’i gibi pek c¢ok hadis kaynaginda ilgili rivayetlere rastlamak
mimkiindiir. Dolayisiyla sistemli kelam ekollerinin kurulusundan o6nce bu rivayetler
bulunmaktaydi. Bdylece Kaderiyye ile ilgili hadislerin Es‘arl ve Matiiridi ekollerince
Mu'tezile’ye karsi kendilerini savunmak lizere uydurulmus olmadiklari kendiliginden ortaya
cikmaktadir.

Hadis sarihleri ilgili rivayet gruplarinin senet bakimindan kritigini yapmislar ve
bunlarin mevzi olmasalar bile sahth derecesine de asla ulasmayan hasen veya daha ¢ok zayif
rivayetler olduklarini belirtmislerdir. Clinkii bu hadis gruplarinin senetlerinde kopukluk veya
cerh edilmis baz1 zayif raviler bulunmaktadir. Bu bakimdan bu rivayet gruplar ile amel
edilemeyecegini ortaya koymuslardir.

Hangi ekolden olurlarsa olsunlar kelamcilar bu hadis-i serif gruplarinin senetlerinde
bazi problemlerin oldugunu bu hadislerin zayif oldugunu anlamis olmalarina ragmen yine de
tartismaya devam etmislerdir. Kelamcilarin ¢ogu zaman bu hadisleri, “Hz. Peygamber soyle
buyurdu...” diye bir girizgahta bulunmadan hatta hadis metni oldugunu bile séylemeden
tartismalari, onlarin, bu hadislerin senedindeki problemlerden haberdar olduklarin
gosteriyor. Diger taraftan kelamcilarin herhangi bir konuyu tartisabilmeleri i¢in, o konuyla
ilgili ayet veya hadis formunda bir postiilatin bulunmasi gerekmemektedir. Onlar, dini
olmayan, akli veya felsefi pek cok konuyu da pekala tartisabilmektedirler.

Gilinlimiizde birilerinin ¢ikip; “kelamcilar bu hadis gruplarinin senedinin zayif oldugunu
bilmelerine ragmen nicin bosu bosuna tartisiyorlar, reddetsinler gitsin”, seklinde
soylemelerde bulunmalari, her seyden 6nce bu tartismalar1 yapan, yorumlarda bulunan
kelamcilarin tartisma metoduna saygisizliktir.

Baz1 arastirmacilarin da Mu'tezile’nin temsilcisi Kadi Abdiilcebbar'in el-Mugni adl
eserine ulasamamalari veya bazi kitaplarina miiracaat etmemeleri yanlis bir yola sapmalarina
sebep olmus olabilir. Bazilarinin Mu‘tezile kaynaklarina bakmadan Mu‘tezile kendisini
savunamiyormuscasina onlar adina konusmalarini da dogru bulmuyoruz. Zira Mu‘tezile ve
temsilcileri 6zellikle Kad1 Abdiilcebbar, kendisine ait ve ona izafe edilen eserlerde bu konuda
kendilerini savunmustur. Gilinlimiizdeki Mu‘tezile mensuplari veya sempatizanlarli da
kendilerini savunabilecek durumdadirlar.

Fazlur Rahman'in, “irade hiirriyeti ve kaderle ilgili hadislerin ¢ogunlugunun hadis
kisvesine sokulmus uydurma sozler oldugu” goriisiine katilmiyoruz. Ote yandan Mu‘tezili Kad
Abdiilcebbar’in ilgili hadisleri reddetmeyip, 6nemseyerek degerlendirmis olmasina ragmen,

ver ki, ben onlardan berlyim. Onlar da benden beridirler. Abdullah b. Omer yemin etti, Allah’a and olsun ki,
onlardan birinin Uhud dag: kadar altini olsa da onu infak etse kadere inanmadik¢a Allah, onun infakini kabul
etmez, buyurdu. bk. Miislim, “iman”, 1 (1/36-38); EbG David, “Siinnet”, 16 (2/635); Tirmizi, “iman”, 4 (5/6-7).

64 {smail Durmus, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1989), 40/553-556.
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Fazlur Rahman’'in, bundan habersiz olarak, Mu'tezile adina konusup, hadisin uydurma
oldugunu soyleyerek, reddetmesini de uygun gérmiiyoruz. Ciinki kelam ilminde muarizin
kabul ettigi hususlar “Miisellemat” diye isimlendirilip, lizerine hiikiim bina edilebilmektedir.
Bize gore Fazlur Rahman, Kadi Abdiilcebbar’in eserlerine ulasamamis olabilir.

Kaderiyye ile ilgili hadislerin senetleri, Es‘ari, Matiiridi ve Kad1 Abdiilcebbar tarafindan
problem edilmedigi gibi biz de hadisin hasen veya zayif olan isnadiyla mesgul olmaktan ziyade
metni ile ilgilenilmesi gerektigini disiiniiyoruz. Zira Fazlur Rahman’in kendisinin de isaret
ettigi gibi bu hadislerin metni son derece derin anlamlar icermektedir. iste bu sebeple hem
Ehl-i Siinnet kelamcilar1 hem de Mu‘tezile hadisin senedine takilip kalmamislar dogrudan
metniyle ilgilenmiglerdir. Bir hadisin isnddinin zayif olmasi, onun kelamcilar tarafindan
kullanilmayacagi anlamina gelmemektedir. Ornek olarak (¢35 & L 1 U3 O i 2L5 &) “Allah’in

diledigi olur, dilemedigi olmaz”¢5 hadisinin Eb{i Dav(id'un her iki rivayetinin de senedinin zayif
oldugu bilinmekle beraber kelamcilar tarafindan isnadina degil, metnin icerigine itibar
edildigi asikardir. Bu nedenle hadisin bu ciimlesi ulihiyet konusunda, Allah’in mutlak
iradesini ifade etmek iizere kelam ilminde adeta ilke haline doniismiistiir. Bu ilkenin, isnadi
zayif bir hadisten nes’et ettigi neredeyse unutulmustur. Zira Kaderiyye ile ilgili hadisler, farkli
hadis gruplarinin birer pargasi olmasaydilar bile kelamcilarin bu ciimlelerin benzeri ciimleler
kurup, akli deliller olusturabilmeleri pekala miimkiindiir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
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Kiiltiirel Miras ile Uyusturucu Madde Tartismalar1 Arasinda Ayahuasca

Oz

Ayahuasca geleneksel olarak Amazon havzasindaki yerli topluluklar tarafindan manevi, tibbi
ve samanik amaglarla yiizyillardir kullanilan psikoaktif bir icecektir. Ayahuasca kelimesi
tipik olarak hem bitkinin kendisine (Banisteriopsis caapi) hem de diger bitkilerle
birlestirildiginde elde edilen ve genellikle psikedelik bilesik DMT (dimetiltriptamin) iceren
icecegi ifade etmektedir. Ayahuascadaki ana bilesen harmin ve diger MAO inhibitorlerini
kapsayan Banisteriopsis caapi asmasidir. Bu inhibitérler DMT'nin agizdan alindiginda
emilmesini ve aktif olmasini saglamaktadir. DMT c¢esitli bitkilerde ve hatta insan viicudunda
kiigiik miktarlarda bulunan gii¢lii bir haltisinojenik bilesiktir. DMT, ayahuasca asmasindan
elde edilen MAO inhibitdrleri ile birlestiginde aktif hale gelmekte ve genellikle derin i¢
gozlemsel, manevi/ruhsal ve bazen zorlayici olarak tanimlanan yogun vizyoner deneyimler
iretmektedir. Bu yoniiyle yerli halklar ayahuascanin ruhlar diinyasiyla ve atalarinin
ruhlariyla iletisim kurmalarina, manevi i¢ gérii kazanmalarina olanak taniyan giiclii bir arag
olduguna inanmaktadir. Genellikle manevi alemden rehberlik, bilgelik, kehanet ve sifa
edinme amach kullanilmaktadir. Bunun yani sira ayahuasca ritiielleri insanlar1 bir araya
getiren toplumsal etkinliklerdir. Deneyimlerini paylastik¢a, birbirlerini destekledik¢e ve
samanlarin  bilgeliginden faydalandik¢a katilimcilarin  topluluk icindeki baglan
giclenmektedir. Torenler ayrica Kkiultiirel geleneklerin ve 06gretilerin gen¢ nesillere
aktarilmasina da yardimci olmaktadir. Dolayisiyla ayahuasca yerli kimliginin korunmasina
hizmet eden bir vasita olarak nitelendirilmektedir. Tiim bu yo6nleriyle ayahuasca Amazon
Havzasi’'ndaki yerli toplumlarin yapisina girift bir sekilde dokunmus kiiltiirel miras simgesi
olarak goriilmektedir. 19. ylizyila gelindiginde basta Amazon kaucuk patlamasi olmak iizere
birtakim olaylar ayahuasca kullaniminin yerel/kiiltiirel sinirlar1 disina ¢ikmasina neden
olmustur. Kaucuk iscilerinin evlerine doniislerinden bir miiddet sonra da bolgedeki
kentlerde senkretik ayahuasca inanglari ortaya ¢ikmaya baslamistir. 20. yiizyila geldigimizde
ise Yerli gelenekleriyle Batili uygulamalar arasindaki kiltiirel alisverisi kolaylastiran
kiresellesmenin etkisiyle senkretik ayahuasca inang¢lar1 Amerika, Avrupa ve hatta Asya’nin
bir¢ok iilkesinde tezahiir etmeye baslamistir. Senkretik ayahuasca Kkiliselerinin yani sira
vizyonlar araciligiyla derin deneyimler ve i¢ goriiler uyandirma konusundaki rolii nedeniyle
maneviyat ve bilin¢ kesfinin alternatif bicimlerini arayan insanlar tarafindan da ayahuasca
kullanmimina giinlimiizde oldukc¢a ragbet gdsterilmektedir. Bu noktada 6nemli bir husus
gittikce artan popiilaritesiyle birlikte ayahuasca kullaniminin uluslararasilasmasi onu
uyusturucu yasalari ile kars1 karsiya getiren bir dizi problem de ortaya ¢ikarmistir. Nitekim
ayahuasca giiniimiiz modern yasal cerceveleri baglaminda icerdigi haliisinojenik bilesik
DMT'nin (dimetiltriptamin) varhigindan dolayr narkotik maddeler basliginda da
degerlendirilmektedir. Bu ikili durum ayahuascanin agirlikli olarak kiiltiirel bir miras olarak
mi1 yoksa narkotik bir uyusturucu olarak mi smiflandirilmas: gerektigine dair sorgu ve
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Tartismanin bir tarafinda yer alan devletlere gore
uluslararasi sozlesmeler geregi bu bitki narkotik kapsaminda degerlendirilerek kullanimi
diinya capinda yasaklanmali veya kisitlanmahdir. Ote yandan antropologlara gore ise
ayahuasca uyusturucu bir madde olarak degil kiiltiirel bir miras nazariyla degerlendirilmeli
ve buna dayali bir muameleye tabi tutulmalidir. Burada uyusturucu kontroliiniin
savunuculari yasa disi narkotikleri engellemeyi amaglayan uluslararasi anlasmalara bagh
kalma zorunlulugunun altini ¢izerken; kiiltiirel mirasin savunuculari yerel hak ve gelenekleri
korumanin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu c¢alisma ile kiiltiirel miras ve narkotik
siiflandirma arasinda karmasik bir kavsakta bulunan ayahuasca hakkindaki bu tartismalar
uluslararasi ila¢ sozlesmeleri ile bunlara karsi cesitli elestiriler yonelten antropologlarin
goriisleri cercevesinde ele alip incelenmistir. Bu cergevede arastirmamizda o6ncelikle
ayahuascanin yerel/kiiltiirel sinirlar1 disina cikis siireci ile ilgili kisaca bilgi verilmistir.
Ardindan uluslararasi uyusturucu madde kullanimi yasalari ile ayahuasca iizerinde
uzmanlasmis antropologlarin fikirleri c¢ergevesinde bu bitkinin kullanimi etrafinda
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sekillenen tartismalar ele alinarak degerlendirilmistir. Netice itibariyle meselenin
¢oziiminiin bu ikili siniflandirmanin ¢ok 6tesine uzandigi, disiplinler aras1 kapsayici ve
isbirlik¢i diyaloglar vasitasiyla modern kaygilar1 gideren ancak kutsala ve insanin anlam
arayisina da saygi gosteren bir sentez olusturma ihtiyaci goriilmistiir. Ayahuasca
kullaniminin tlkemiz dahil olmak iizere diinya ¢apinda gittik¢e artan popiilaritesine karsin
konu hakkindaki tartismalarla ilgili yeterli sayida ve derinlikte calisma bulunmamasi bizi bu
arastirmaya yonlendiren en o6nemli etkendir. Dolayisiyla bu c¢alisma ile alanimizin
literatiiriine 6nemli bir katkida bulunmay1 ummaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Samanizm, Yerli inamslarl, Ayahuasca, Haliisinojenik
bitkiler.

Ayahuasca Between Cultural Heritage and Drug Debate

Abstract

Ayahuasca is a psychoactive brew that has traditionally been used for centuries by
indigenous communities in the Amazon basin for spiritual, medicinal, and shamanic
purposes. The word ayahuasca typically refers to both the plant itself (Banisteriopsis caapi)
and the beverage obtained when combined with other herbs, often containing the
psychedelic compound DMT (dimethyltryptamine). The main ingredient in ayahuasca is
Banisteriopsis caapi vine, which contains harmine and other MAO inhibitors. These
inhibitors allow DMT to be absorbed and active when taken orally. DMT is a powerful
hallucinogenic compound found in small amounts in various plants and even in the human
body. DMT becomes active when combined with MAO inhibitors from the ayahuasca vine,
and produces intense visionary experiences that are often described as deeply introspective,
spiritual, and sometimes challenging. In this respect, indigenous peoples believe that
ayahuasca is a powerful tool that allows them to communicate with the spirit world and the
spirits of their ancestors and gain spiritual insight. It is often used to obtain guidance,
wisdom, divination and healing from the spiritual realm. In addition, ayahuasca rituals are
social events that bring people together. As they share their experiences, support each other,
and benefit from the wisdom of the shamans, the bonds of the participants within the
community are strengthened. Ceremonies also help transfer cultural traditions and teachings
to younger generations. Therefore, ayahuasca is described as a tool that serves to preserve
the indigenous identity. With all these aspects, ayahuasca is seen as a cultural heritage
symbol intricately woven into the fabric of indigenous societies in the Amazon Basin. In the
19th century, some events, especially the Amazon rubber explosion, caused the use of
ayahuasca to go beyond local/cultural boundaries. After a while, after the rubber workers
returned to their homes, syncretic ayahuasca beliefs began to emerge in the cities of the
region. In the 20th century, syncretic ayahuasca beliefs began to appear in many countries of
America, Europe and even Asia, with the effect of globalization that facilitated cultural
exchange between Native traditions and Western practices. As well as syncretic ayahuasca
churches, ayahuasca use is highly to be in demand by people seeking alternative forms of
spirituality and consciousness exploration because of its role in evoking deep experiences
and insights through visions. An important point at this point is that the internationalization
of ayahuasca use, along with its increasing popularity, has also created a number of problems
that confront it with drug laws. As a matter of fact, in the context of today’s modern legal
frameworks, ayahuasca is also considered under the title of narcotic substances due to the
presence of the hallucinogenic compound DMT (dimethyltryptamine). This dichotomyhas led
to questions and debates about whether ayahuasca should be classified mainly as a cultural
heritage or as a narcotic drug. According to the states on one side of the debate, this plant
should be considered as a narcotic in accordance with international conventions and its use
should be banned or restricted worldwide. On the other hand, according to anthropologists,
ayahuasca should not be considered as a narcotic substance, but should be considered as a
cultural heritage and should be treated based on this. At this point, the advocates of drug
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control underline the necessity of adhering to international agreements aimed at preventing
illegal narcotics; advocates of cultural heritage emphasize the need to protect local rights
and traditions. In this study, these debates about ayahuasca, which is at a complex
intersection between cultural heritage and narcotic classification, are discussed within the
framework of international drug conventions and the views of anthropologists who criticize
them. In this context, in our research, firstly, brief information is given about the process of
ayahuasca going beyond its local/cultural borders. Then, the discussions around the use of
this plant were evaluated within the framework of international drug abuse laws and the
opinions of anthropologists specializing in ayahuasca. As a result, it has been seen that the
solution to the issue extends far beyond this binary classification, and that there is a need to
create a synthesis that addresses modern concerns but also respects the sacred and human
search for meaning through inclusive and collaborative interdisciplinary dialogues. Despite
the increasing popularity of the use of ayahuasca around the world, including our country,
the lack of sufficient number and depth of studies on the debate on the subject is the most
important factor that led us to this research. Therefore, with this study, we hope to make an
important contribution to the literature of our field.

Keywords: History of Religions, Shamanism, Indigenous beliefs, Ayahuasca, Hallucinogenic
herbs.

GIRIS

Ayahuascanin Amazon ormanlarinda ikamet eden yerli kabilelerce ritiielistik olarak
tiikketimi MS. 1000°li tarihlere kadar dayandirilmaktadir.? Bitkinin kullaniminin kentsel
bolgelerdeki halk arasinda yayilmasi ise daha yakin bir zamana tekabiil etmektedir. 19.
yuzyllin sonunda Amazon kauguk patlamasi olarak bilinen kaugugun c¢ikarilmas1 ve
ticaretindeki artis ayahuascanin kullanim yerinin ve seyrinin degismeye baslamasinda
o6nemli bir basamak olmustur. Bu baglamda kurulan kaucuk kamplarinda calismaya gelen
insanlarla ayahuasca ritlieli diizenleyen yerli gruplar temasa ge¢mis, bu insanlarin eve
dontisleriyle Brezilya’da senkretik ayahuasca inanglari goriilmeye baslanmis ve ardindan
diger Amazon tlkelerine yayilmistir.

20. yiizyila geldigimizde Yerli gelenekleriyle Batili uygulamalar arasindaki kiiltiirel
alisverisi kolaylastiran kiiresellesmenin etkisinin yani sira Santo Daime ve Uniao do Vegetal
(UDV) gibi Kkiliseler araciligiyla senkretik ayahuasca inanglar1 Amerika, Avrupa ve hatta
Asya’nin birgok iilkesinde boy gdstermeye baslamistir.2 Netice itibariyle yiizyillar icinde hem
insanlarin ayahuasca torenlerine katilmaya olan ilgisi hem de yerli ve yabanci kokenli
sifacilarin sayis1 giderek artmistir.3 Ayni zamanda ayahuasca heniiz kiiltiirel ve cografi
sinirlarint asmamisken haliisinojenik icerigi nedeniyle baslayan narkotik bir bitki olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi dolayisiyla kullaniminin yasal olup olmadigi
tartismalari da bitkinin popiilaritesi ile birlikte artmistir. Ayahuasca kullaniminin tlkemiz
dahil olmak iizere diinya ¢capinda gittik¢e artan popiileritesine karsin alanimizda bu konu ile
ilgili yeterli sayida ve derinlikte ¢alisma bulunmamasi bizi bu arastirmaya ydnlendiren en
onemli etkendir. Bu arastirma ile amacimiz ayahuasca ile ilgili bahsi gegen tartismalari,
altinda yatan nedenlerle birlikte her iki tarafin goriisleri baglaminda ortaya koyup
incelemektir. Bu dogrultuda ilk boliimde o6ncelikle ayahuascanin yerel/kiiltiirel sinirlar
disina ¢ikis siireci ile ilgili kisaca bilgi verilecektir. Ardindan uluslararasi uyusturucu madde
kullanimi yasalari ile ayahuasca lizerinde uzmanlasmis antropologlarin fikirleri cergcevesinde

1 Bk. Melanie J. Miller vd., “Chemical evidence for the use of multiple psychotropic plants in a 1,000-year-old ritual
bundle from South America”, Pnas 116/23 (2019), 11207-11212.

2 Richard Evans Schultes vd., Plants of the Gods: Their Sacred, Healing, and Hallucinogenic Powers (Vermont:
Healing Arts Press, 2001), 139.

3 Constanza Sanchez-Jose Carlos Bouso, “Ayahuasca: From the Amazon to the Global Village”, Drug Policy Briefing
43 (2015), 2.
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bu bitkinin kullanimi etrafinda sekillenen tartismalar {izerinde durularak varilan sonug ve
etkileri ortaya cikarilacaktir. Daha onceki bir arastirmamizda ayahuasca ritiieli, ritiielin
merkezi unsuru olan igcecegin sebep oldugu vizyonlar ve yerliler i¢in bu icecegin dini ve tibbi
onemi gibi hususlar ayrintili olarak ele alinmistir.# Bu nedenle belirtilen hususlara gerekli
goriilen yerlerde sadece hatirlatic bilgi mahiyetinde deginilecektir.

1. AYAHUASCANIN YEREL/KULTUREL SINIRLARI DISINA CIKIS SURECI

Ayahuasca, Kuzeybati Amazon havzasi ve And Daglarindaki yerli halklar tarafindan
saman torenlerinde dini/manevi ve tibbl amaclarla kullanilan psikoaktif bir icecektir.
Ayahuasca igecegi, ayahuasca asmasi -Latince adi ile banisteriopsis caapi'nin- diger birtakim
bitkilerle karistirilmasiyla hazirlanan bir demleme seklinde tiiketilmektedir. Ayahuasca
asmasi ile harmanlanan bitkilerden en yaygin olani chacruna Latince adi ile psychotria
viridis’'dir. Karistirilan bitkilerde degisiklikler goriilmekle birlikte ana malzeme ayahuasca
asmast oldugundan igecek de bu isimle anilmaktadir.> Quechua dilinden koékeni alan
ayahuasca kelimesi literatiiriin biiyiik bir kismina goére “ruhlarin/éliilerin asmasi1” anlamina
gelmektedir. Bu isimlendirme icecegin neden oldugu vizyonlar neticesinde ruhun bedenden
ozgiirlesmesine ve bu sayede ruhlar diinyasi ve 6lii atalarla temasta bulunulabilmesine atifta
bulunmaktadir.®

Bir¢ok kabile kiiltiiriinde bitkilerin anasi olarak goriilen ayahuasca, ruha (ayahuasca
mama) sahip zeki bir varlik olarak vizyoner durumlar aracilifiyla iletisim kurma ve insanlara
bilgi iletebilme kabiliyetine sahiptir.” Bu yoniiyle yerliler icin ayahuasca, geleneksel ortamda
manevi gelisim, sosyal diizeni saglama ve gilinlik yasam olaylarin1 yorumlamada oldukga
onemlidir. Ruhlar ile yasanilan diinya arasinda arabulucu olan samanlar, ikisi arasinda
ozglirce hareket etmek ve aralarindaki iliskileri miizakere etmek, gerektiginde yeniden
kurmak i¢in ayahuascaya ihtiya¢ duymaktadirlar.8

Ayahuascanin And daglarindaki ormanlik alanlarda ¢esitli yerli kabileler tarafindan
bin yildan fazla siiredir kullanildig1 tahmin edilmekle birlikte bilim adamlarinin ayahuasca
ritiieli ile ilgili farkindaliklar1 nispeten yakin zamana tarihlendirilmektedir. Bundaki en
biiyiik neden 20. yiizyila gelindiginde bir dizi etken sonucu Amazon ormanlarindaki kiilttirel
sinirlarini asan ayahuascanin yerel samanizme 6zgii bir unsur olmanin Otesine gecerek
mestizo? samanizminin bir pargasi haline gelmesidir.10

Ayahuasca samanizminin yerli halktan mestizolara kaucuk patlamasi déneminde
aktarildig: belirtilmektedir. Bir baska deyisle ayahuascanin koékeni itibariyle yerel sinirlarini
asmasindaki en onemli etkenlerden birinin amazon kauguk patlamasi oldugu ifade
edilmektedir. Bununla birlikte bolgedeki Ispanyol sémiirgesi ile Hiristiyan misyonerlerin
burada olusturduklari misyon kasabalari da kauguk patlamasina giden siirecte ayahuascanin

4 Nadide Sahin, “Ayahuasca: Ruhlarin Sarmas181”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2021), 234-259.

5 Igecek Amazon’un yerli halklari arasinda Ayahuascanin yani sira caapi, dapa, mihi, kahi, natema, pinde, yage,
nishi, nape, camorampi, mii, pitujiracu ve tucondi gibi ¢esitli isimlere de sahiptir. Bk. Schultes vd., Plants of the
Gods: Their Sacred, Healing, and Hallucinogenic Powers, 124.

6 Bk. Sahin, “Ayahuasca”, 239-240.

7 Michael Taussig, Shamanism, Colonialism and the Wild Man (Chicago: University of Chicago Press, 1987), 140,
265.

8  Luis Eduardo Luna, Vegetalismo: Shamanism among the Mestizo population of the Peruvian Amazon (Stockholm:
Almgqvist & Wiksell International, 1986), 60; Ayrintili bilgi i¢in Bk. Sahin, “Ayahuasca”, 237-243.

9 Qzellikle Avrupali ve Kizilderili olmak iizere iki veya daha fazla soydan gelen kimse. Luna bu konu ile ilgili
eserinde Vegetalistalar arasinda muhtemelen Avrupali (Ispanyol, Portekiz veya Italyan) olarak gecebilecek
insanlarla birlikte bazi etnik gruplara mensup insanlardan irksal olarak ayirt edilemeyecek olanlarin da var
oldugunu ifade etmektedir. Ona gére hepsinin ortak noktasi ispanyolca’min kendi ana dilleri olmasina karsin
ideolojik olarak cesitli derecelerde, genis ve daginik Yukari Amazon kiiltiirel kompleksi icinde faaliyet
gostermeleridir. Luna, Vegetalismo, 15-16.

10 Jquitos gibi sehir merkezlerinde uygulandig sekliyle ayahuascay1 iceren Mestizo samanizmi Vegetalismo olarak
bilinir ve uygulayicilar1 bitki tibbinda uzmanlar olan vegetalistalar olarak bilinir. Ayrintili bilgi i¢in Bk. Luna,
Vegetalismo.
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yayllmasina zemin hazirlayan etkenler arasinda yer almaktadir.!! Onemli bir kismi Avrupa
iilkelerinden gelen Cizvitlerden olusan misyonerlerin bu dénemde bolgede faaliyet
gosterdigi aktarilmaktadir. Bu faaliyetler cercevesinde 1638 yilindan itibaren bolgenin cesitli
yerlerinde Cizvit misyonerler tarafindan misyon yerlesim yerleri (Jesuit reductions)
kurulmustur. Bu misyon yerlesimleri genellikle hastalikla dolu olmasina ragmen bir¢ok yerli
halk tarafindan kéle baskinindan ve somiirgecilerce siirdiiriilen siddetten kagmanin bir yolu
olarak goriilmiistir. Yerli halklarin bu sekilde yer degistirmesi, buralarda Katolik geleneginin
ogretilmesi ve yerel dil Quechua ile egitim verilmesi ayahuasca kullaniminin ytikselisi icin
gerekli kritik bilesenleri saglamistir.12 Sonraki siirecte misyonerler somiirge yonetimince
tehlikeli olarak goriliip bolgeden kovulmustur. Onlar tarafindan olusturulan yerlesimler ise
yerli niifusu kii¢iik alanlarda yogunlastiran bir etken olarak sémiirgeciligin kurumlarinin
yayllmasinda onemli bir rol oynamistir. Nitekim kiiciik alanlarda c¢esitli yerli gruplarin
yogunlasmasinin somiirge kabilelerinin olusmasina neden oldugu belirtilmektedir.13 Bu
baglamda kauguk patlamasindan 6nce misyonerler tarafindan kurulan yerlesim yerlerinden
bazilar1 19. yilizyilin sonlarina dogru kauguk ihracati ile ilgili degerli kentler haline
gelmigtir.14

Kauguk patlamasi ile ortaya ¢ikan iiretim merkezlerindeki isgiiciiniin kentlerden gelen
mestizo is¢ilerin yani sira geleneksel bolgelerinden zorla g¢ikarilarak buraya getirilen
Huitoto, Bora, Andoke, Urarina gibi bir dizi yerli grubunun iiyelerinden olustugu
nakledilmektedir.!®> Bu suretle farkli gruplarin birbirleri ile temasi sayesinde cesitli
kabilelerde samanik ritiiellerde kullanilan ayahuasca igeceginin iyilestirici ve vizyoner
ozellikleri tiim kaucuk iscileri tarafindan bilinir hale gelmistir.16 Giiniimiizde diinyanin dort
bir etrafina yayilmis olan ayahuasca samanizminin Kkarsilikli olusan bu kiiltiirel etki
cercevesinde kaucuk patlamasinin yarattigi iligkilerin bir sentezi oldugu ileri
stiriilmektedir.?

1879-1912 yillan arasindaki Amazon kauguk patlamasi dénemi yerli halklar arasinda
sifa ritiielleri cercevesinde geleneksel bitki bazli tibba olan ilgiyi yeniden uyandirmistir.
Kauguk iiretim merkezlerinde yogunlastirilmis niifusun ve kétii yasam kosullarinin etkisiyle
cesitli hastaliklarin yayilmasi kauguk iscilerini iyilesmek ve saglikli kalabilmek i¢in kendi
yerel sifa uygulamalarini kullanmaya yoneltmistir. Kauguk patlamasi déneminden 6nce de
bircok hastalik durumunda ayahuasca torenleri ve yerli sifali bitkiler mevcut tek saglik
hizmeti olmustur. Bu anlamda énceki donemlerde yalniz ayahuasca asmasi ile yapilan icecek
genis kullanim alani bulmus olsa da ayahuascanin psikedelik etkilerinin yogun oldugu

11 Bernd Brabec de Mori, “Tracing Hallucinations: Contributing to A Critical Ethnohistory of Ayahuasca Usage in
the Peruvian Amazon”, The internationalization of Ayahuasca, ed. Beatriz Caiuby Labate vd. (Ziirich: Lit Verlag,
2011),32-33.

12 Joshua Homan, “Disentangling the ayahuasca boom: local impacts in Western Peruvian Amazonia”, The World
Ayahuasca Diaspora Reinventions and Controversies, ed. Beatriz Caiuby Labate vd. (London and New York:
Routledge, 2017), 166-167.

13 Bk. Jonathan D. Hill, “Indigenous Peoples and the Rise of Independent Nation-States in Lowland South America”,
The Cambridge History of the Native Peoples of The Americas Vol I1l: South America Part I, ed. Frank Salomon vd.
(Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 706-712; Anne Christine Taylor, “The Western Margins of
Amazonia from the Early Sixteenth to the Early Nineteenth Century”, The Cambridge History of the Native
Peoples of The Americas Vol 1II: South America Part II, ed. Frank Salomon vd. (Cambridge: Cambridge University
Press, 1999), 219-230.

14 Taylor, “The Western Margins of Amazonia”, 244-245.

15 Soren Hvalkof, “Outrage in Rubber and Oil: Extractivism, Indigenous Peoples, and Justice in the Upper Amazon”,
People, Plants, and Justice: The Politics of Nature Conservation, ed. Charles Zerner (New York: Columbia
University Press, 1999), 94.

16 Kevin Feeney-Beatriz Caiuby Labate, “The Expansion of Brazilian Ayahuasca Religions: Law, Culture and
Locality”, Prohibition, Religious Freedom, and Human Rights: Regulating Traditional Drug Use, ed. Beatriz Caiuby
Labate vd. (Berlin: Springer-Verlag, 2014), 114.

17 Homan, “Disentangling the ayahuasca boom”, 166; Ayrintili bilgi i¢cin Bk. Peter Gow, “River people: Shamanism
and history in Western Amazonia”, Shamanism, History, and the State, ed. Nicholas Thomas vd. (Michigan: The
University of Michigan Press,1996), 90-113.
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ayahuasca-chacruna karisimi hakkindaki kayitlar daha ziyade kauguk patlamasi sonrasina
aittir.18 Kaucuk iiretim bolgelerine gelen isciler hastalandiklarinda yerli samanlara/sifacilara
gitmislerdir. Bunlardan bazilar1 ayahuasca ritiielini gerceklestiren bu yerli samanlarin
yaninda c¢irak olarak yetismisler ve dondiiklerinde topluluklarina hizmet etmeye
baslamislardir. Bunun sonucunda Bati Amazon’daki yerli/geleneksel ayahuasca
samanizmine dayanan kentsel bir sifa gelenegi olan Vegetalismo ortaya ¢ikmis ve yirminci
ylzyil boyunca Peru’'nun ana Amazon kasabalari Iquitos, Tarapoto ve Pucallpa ¢evresindeki
karisik orman ve kentsel niifus arasinda yayilmistir.l® Yine bu siire¢ icerisinde Brezilya
Amazonu'nun kauguk kamplarinda yerli ve mestizo ayahuasca ritiielleri ¢esitli Afro-Brezilya
ve Hiristivan dini gelenekleriyle daha da i¢ igce gegcmistir. Kauguk iscilerin evlerine
donmesiyle ayahuasca 1930’larda Brezilya'nin kii¢ilik sehir merkezlerindeki dini ortamlarda
manevi i¢ gorli veya sifa elde etme gibi amaclarla kullanilmaya baslanmistir. Boylece
ayahuascanin kentli mestizo samanlari arasinda kullanilmasiyla birlikte Brezilya
Amazonu’'nda ritiiellerinde ayahuasca kullanan bir dizi senkretik kilise ortaya ¢ikmistir.20
1980’lerde ayahuascay1 cemaatlerinin bir parcasi olarak entegre eden Santo Daime ve Uniao
do Vegetal gibi senkretik kiliselerle birlikte de ayahuasca kullamim yayginlig1 uluslararasi
olarak daha biiyiik sehirlere ulasmistir.2! Peru, Bolivya, Ekvador ve Kolombiya gibi tilkelerde
ayahuascanin yerli kullanimlar1 yerel sehir sakinlerinin ve diinyanin baska yerlerinde genel
olarak Yeni Cag inaniglar altinda gruplandirilabilecek insanlarin dikkatini cekmistir. Biitiin
bu gelismeler ilgi alanlar1 manevi arayislardan sifa ritiiellerine yahut basit ila¢ deneylerine
kadar degisen amaglarla diinyanin her yerinden yerli ve mestizo samanlari, sifacilar ve ¢ok
saylda insani birbirine baglayan bir¢ok yeni ulusal ve uluslararasi agin kurulmasina yol
acmistir. 1980°lerin basinda yerli, mestizo veya neo-samanlar kendilerinden talep edilen
ayahuasca ritiiellerini gerceklestirmek iizere Avrupa, Kuzey Amerika hatta Asya’ya kadar
biiyliyen bir yelpazede yurt disi seyahatleri gergeklestirmeye baslamistir. Ayn1 sekilde
diinyanin ¢esitli yerlerinden ¢ok sayida insan daha iyi i¢ gort, kisisel gelisim, maddi-manevi
sifalanma gibi amaclarla ayahuasca ritiiellerine katilmak i¢in giderek artan sayida Giiney
Amerika seyahatleri gerceklestirmektedir.22

Giinlimiize gelindiginde yukarida anlatilan ¢cergcevede ayahuasca samanizmi hem yerel
hem de uluslararasi diizlemde manevi gelisim, alternatif tip ve terapoétik tedaviyi birlestiren
bir hizmet ag1 i¢cinde artan bir popiilerlik kazanmistir.23 Ayahuasca kullanimi heniiz kendi
sinirlari icerisinde Amazon’un yerli halklarimin 6zel kiiltiirel, dinl ve tibbl uygulamalarina
dahil oldugu dénemde ne disiplinler aras1 akademik ¢alismalarin ne de uyusturucu kontrolii
yasalarinin ilgi alani kapsaminda bulunmamaktaydi. Ancak bu bagslikta anlatilan siireg
dahilinde kullaniminin uluslararasi boyuta ulagsmasi durumu degistirmistir. Netice itibariyle
ayahuascanin kiiresellesmesi ile dini 6zgiirliik kavramini uluslararasi uyusturucu yasalari ile
kars1 karsiya getiren bir dizi problem de ortaya ¢ikmistir.24

2. AYAHUASCA KULLANIMI iLE iLGILI TARTISMALAR

Ayahuasca, Amazon Havzasi'nin yerli topluluklari icinde derin bir kiiltiirel ve manevi
oneme sahiptir. Daha 6nce ifade edildigi gibi bu topluluklar ayahuascay ytzyillardir samanik

18 Beatriz Caiuby Labate vd., “Notes on the Expansion and Reinvention of Ayahuasca Shamanism”, Ayahuasca
Shamanism in the Amazon and Beyond, ed. Beatriz Caiuby vd. (New York: Oxford University Press,2014), 3.

19 Ayrintih bilgi i¢cin Bk. Luna, Vegetalismo.

20 Labate vd., “Notes on the Expansion and Reinvention of Ayahuasca Shamanism”, 6; Stephen V. Beyer, Singing to
the Plants: A Guide to Mestizo Shamanism in the Upper Amazon (Albuquerque: University of New Mexico Press,
2009), 281-292.

21 Feeney-Labate, “The Expansion of Brazilian Ayahuasca Religions”, 114-116.

22 Bk. Michael Winkelman, “Drug Tourism or Spiritual Healing? Ayahuasca Seekers in Amazonia”, Journal of
Psychoactive Drugs 37/2 (2005), 209-218; Labate vd., “Notes on the Expansion and Reinvention of Ayahuasca
Shamanism”.

23 Labate vd., “Notes on the Expansion and Reinvention of Ayahuasca Shamanism”, 4-5.

24 Charles Kaplan, “Foreword: Ayahuasca and the Coming Transformation of the International Drug Control
System”, The Internationalization of Ayahuasca, ed. Beatriz Caiuby Labate vd. (Minster: LIT Verlag, 2011), 15.
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ritiiellerde, sifa torenlerinde ve toplumsal baglarda kullanmaktadir. Bu yoéniyle
Ayahuascanin kiiltiirel miras olarak roli, yerli kozmolojilere, ritiiellere ve bilgi aktarimina
entegre edilmesiyle kendini gostermektedir. Ayahuasca nesiller arasi bilgelik aktarimim
kolaylastirarak ve toplumsal baglar giiclendirerek, samanlar ile manevi alem arasinda derin
bir baglantiy1 tesvik eder. Bilgelige giden bir kanal ve geleneksel sifa ritiiellerinin deposu
olarak ayahuasca, yerli mirasi kiiltiirel erozyona karsi da korumaktadir.2> Tiim bu nedenlerle
yerli bakis acisinda ayahuascanin kutsalligi vurgulanarak onun kiiltiirel kimligin
korunmasinda ve ekolojik uyumun siirdiiriilmesindeki temel rolii 6nemsenmektedir. Ancak
ayahuasca bir taraftan yerli topluluklar arasinda béyle bir 6neme haizken diger taraftan
giinimliz modern yasalar1 baglaminda karisimin icerdigi haliisinojenik bilesik DMT’nin
(dimetiltriptamin) varligindan dolay1 narkotik maddeler bashginda da
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Amazon Havzasi’ndan ¢ikan ve yerli topluluklar
tarafindan nesillerdir kutsal kabul edilen Ayahuasca, kiiltiirel miras ve narkotik
siiflandirmasi arasinda karmasik bir kavsakta yer almaktadir. Nitekim yerel sinirlar
disinda yayilimi sonucu ayahuascanin dini/ritielistik kullanimi, uyusturucu maddelerle ilgili
uluslararasi tartismalarin 6nemli giindem konularindan biri haline gelmistir.

Ayahuascanin yasal durumu ile ilgili tartismalarda éncelikle uluslararasi uyusturucu
madde/ila¢g s6zlesmelerinin ayahuasca ve diger geleneksel psikoaktif bitkilerin statiistinii
etkileyen hiikiimleri ele alinmaktadir. Diinya ¢apinda daha kapsamli ulusal uyusturucu
yasalarinin olusturulmasinda temel baslangi¢c noktas: 1912 Lahey Afyon Sozlesmesi’'dir.26
Narkotik kontroliinii uluslararast hukukun temel bir unsuru olarak tesis eden ilk uyusturucu
kontrol antlagsmasidir. Ardindan uyusturucu madde kontroliine iliskin ilk kapsamli kilometre
tasit olan 1961 tarihli Narkotik Uyusturucu Soézlesmesi gelmektedir. Bagimlilifin biitiin
devletlerin miicadele etmesi gereken bir musibet olarak nitelendirildigi bu s6zlesmede taraf
devletlerin narkotik ilaglarin kaynag: olan kenevir, hashas ve koka bitkilerine uygulamasi
gereken bir dizi 6zel kontrol belirlenmistir. Bu s6zlesme ile ayrica uyusturucularla ilgili tim
uluslararasi sozlesmelerin uygulanmasini denetlemekten sorumlu yar1 yargi organi olarak
vazife gorecek Uluslararasi Narkotik Kontrol Kurulu (INCB) kurulmustur.2?

Yukarida ifade edilenlerle birlikte 1970’e kadar psikotrop maddelerin kontrolii
konusunda heniiz uluslararasi bir fikir birligi bulunmadigi ifade edilir. 1971 yilina
gelindiginde ise psikotrop maddelerin kotliye kullaniminin hizli yayilimina iliskin artan
endise sonucu 1971 Psikotrop Maddeler Sozlesmesi yapilmistir. Bu sozlesme ile higbir
bitkinin direkt kendisi kontrole tabi olmamakta ancak kimi bitki tiirlerinde bulunan ve
haliisinojenik etkileri ile wuyarici o6zelligi olan bazi aktif maddeler kontrol altina
alinmaktadir.28 Ayahuascanin birincil psikoaktif bilesenlerinden biri olan DMT’'nin de dahil
oldugu bu aktif maddeler, s6zlesmenin icerdigi tiim uyusturucu maddeler i¢in gecerli olan ve
bunlarin iretimini, dagitimini, tibbi ve bilimsel amaglarla kullanimini kisitlayan genel
sinirlamaya ek olarak, Madde 7’ye gore ozellikle siki kontrol oénlemlerine tabidirler.
Sozlesmenin ilgili giris boliimiinde bu tiir maddelerin koétliye kullanimindan kaynaklanan
halk saglign ve sosyal sorunlar konusundaki endise oOzellikle belirtilmekte; yasa disi
uyusturucu madde trafigiyle miicadele ve bu maddelerin kullanimini mesru amaglarla

25 Ayrintili bilgi icin Bk. Sahin, “Ayahuasca”, 234-259.

26 William B. McAllister, Drug Diplomacy in the Twentieth Century: An International History (London and New York:
Routledge, 2000), 33-34. Ayrica Bk. The 1912 Hague International Opium Convention, United Nations Office on
Drugs and Crime (Erisim 20 Ekim 2022).

27 David Bewley Taylor-Martin Jelsma, “Regime change: Re-visiting the 1961 Single Convention on Narcotic
Drugs”, International Journal on Drug Policy 23/1 (2012), 79.

28 Convention on Psychotropic Subsyances 1971, United Nations Office on Drugs and Crime (Erisim 11 Kasim
2022). 31 maddelik liste icinde Peyote ve San Pedro kaktiisiinde bulunan meskalin, psilosibin mantarlarinda
bulunan psilosibin ve psilosinin, khat'in uyaric etkisinin ana sebebi katonin, kenevirin psikoaktif etkisine neden
olan kannabinoid ve chacrunanin i¢cinde bulunan DMT de yer almaktadir. Bu maddelerin ¢ogu halk saghg i¢cin
ozellikle ciddi bir tehdit olarak kabul edilen ve terapotik degeri ¢ok az olan veya hi¢ olmayan psikotrop
maddeler i¢in ayrilmis olan 1971 S6zlesmesinin 1. Cizelgesi'nde yer almaktadir.
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sinirlama konusundaki kararlilik dile getirilmektedir.2? Arastirmacilara gére miizakereler
sirasinda bu aktif maddelerin sozlesmeye dahil edilmesi, bunlarin dis baglamlarda
geleneksel ritlielistik kullanimi ve dini tiketimin bir sorun oldugu algisindan ziyade
laboratuvarlarda sentezlenen maddelerin eglence amag¢h kullaniminin olusturdugu
tehlikeden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle s6zlesmede geleneksel kullanimlar bir istisna
olarak ele alinmis fakat kullanim izni kiltiirel olarak korunmasi gereken belirli gruplar ve
bolgelerle sinirlandirilmistir.30

Yukarida ifade edildigi iizere sozlesmelerde kendi topraklarinda yabani olarak yetisip
psikotrop maddeler igeren ve geleneksel olarak belirli kiiciik gruplar tarafindan dini
ayinlerde kullanilan bitkiler bir dizi kurala tabi olmakla birlikte sézlesme yaptirimlarindan
istisna tutulmaktadir. Bu c¢ergcevede 1971 sozlesmesinde programlarinin o6nceden
bildirilmesi sartiyla cografi olarak sinirli geleneksel gruplarin kontrol kapsaminda yer alan
maddeleri iceren bitkileri toren ve ritiiellerinde kullanmalarina izin verilmektedir. Bu belirli
bir cografi konumdaki ve belirli gruplardaki yasal kullamimlar ayahuasca icin de birtakim
sonuclar dogurmaktadir. Clinkii diinya capinda kullanilan 6énemli miktarda ayahuasca,
Brezilya, Peru, Kolombiya basta olmak lizere Amazon havzasindaki iilkelerde yasayan yerli
kabileler i¢inde hazirlanmakta ve buralardan gelmektedir. Yani yurt disinda bircok
temsilciligi olan Santo Daime ve UDV gibi kiliseler s6z konusu oldugunda inang¢larinin pratigi
Brezilya’da ritiielistik olarak hazirlanan ayahuascanin kullanimini icermektedir. Bu nedenle
bahsi gecen Kkiliseler icin karisimi ithal etmek vazgecilmezdir.3! Meksika, Peru, Amerika
Birlesik Devletleri ve Kanada dahil olmak iizere bircok iilke sézlesmeyi imzalarken bu
geleneksel kullanimlar icin serhler sunmustur. Ornegin 1975'te anlasmayi imzalayan
Meksika, kendi topraklarindaki ritiiel uygulamalarinda Cizelge I'de32 yer alan psikotropik
maddeler iceren bitkileri geleneksel olarak kullanan yerli gruplar icin bir dogal koruma alani
ibraz etmistir. Bir baska misal Peru’'nun 1980’de s6zlesmeyi imzalarken 6zellikle DMT iceren
ayahuasca ve meskalin iceren San Pedro kaktiisii kullaniminin yasak disinda tutulmasina
dair ibrazidir. Ayni sekilde Amerika Birlesik Devletleri de Amerikan Kizilderili Kilisesi
tarafindan yetistirilen, dagitilan ve kullanilan peyotenin dinf ritiiellerinin bir parg¢asi olmaya
devam etmesi icin ilgili maddeye bir serh koymustur. Kanada tarafindan sunulan dogal
koruma alani istisnasi da peyote kullanimi i¢in olmustur.33

Konumuz ile ilgili bir diger belge 1988 tarihli Uyusturucu ve Psikotrop Maddelerin
Kagake¢iligina Karsi Birlesmis Milletler Sozlesmesi’dir. Bu s6zlesme de psikotrop maddeler
iceren geleneksel bitkilerin durumunu etkileyen birtakim hiikiimler icermektedir. Buna gore
taraflar narkotik veya psikotrop maddeler igeren bitkilerin yasa dis1 ekimini dnlemek i¢in
uygun Onlemleri alacaklarini teyit etmelidir. Bununla birlikte temel insan haklarina saygi
gostereceklerini, bu tiir bir kullanimin tarihsel kanitlar1 varsa geleneksel yasal kullanimlar
gerektigi gibi dikkate alacaklarini ve ¢evreyi koruyacaklarini da beyan ederler.34

Ayahuascanin yasalligiyla ilgili tartismalar genel olarak belirtilen s6zlesmelerin ilgili
beyanlar1 c¢ercevesinde gerceklesmektedir. Tartismanin karsi tarafinda yer alan
arastirmacilar bahsi gegen uluslararasi diizenlemelerin ¢eligkilerine dikkat cekmekte ve bazi
ifadelerin cesitli sorunlara neden oldugunu ileri siirmektedir. Bunlardan ilki s6zlesmede
psikoaktif bitkilerin kullanimi hususunda tarihsel kanit istenmesidir. Ancak geleneksel

29 McAllister, Drug Diplomacy in the Twentieth Century, 233. Ayrica Bk. Convention on Psychotropic Subsyances
1971.

30 Sanchez-Bouso, “Ayahuasca”, 6-7; Bk. Feeney-Labate, “The Expansion of Brazilian Ayahuasca Religions”, 111-
130.

31 Feeney-Labate, “The Expansion of Brazilian Ayahuasca Religions”, 119.

32 Convention on Psychotropic Subsyances 1971, United Nations Office on Drugs and Crime (Erisim 11 Kasim
2022), 25.

33 Sanchez-Bouso, “Ayahuasca”, 7.

34 United Nations Convention Against Illicit Traffic in Narcotic Drugs and Psychotropic Substances 1988, United
Nations Office on Drugs and Crime (UNODC) (Erisim 15 Kasim 2022).
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kullanimlarin tarihsel gelenegini nasil tanimlamasi veya bunun ne kadar geriye gitmesi
gerektigi aciklanmamaktadir.35 Arastirmacilara gore bir gelenegin uygulanmasiyla ilgili
kanitin “tarihsel” hale gelebilmesi icin ne kadar geriye gitmesi gerektigi belirlenmelidir.
Ayahuasca konusunda kapsamli ¢alismalar yiiriten Labate ve Feney, bu hususta iki
alternatiften bahsetmektedir. Birincisi tarihsel siireci senkretik ayahuasca inanglar1 Santo
Daime ve UDV’nin ortaya cikisiyla yani yirminci yiizyillda baslatmaktir. Ancak uyusturucu
sozlesmeleri kokenleri yirminci yiizyllda olan gelenekleri yeterince tarihsel olarak
yorumlanamazsa bu durumda da ikinci bir alternatif dne stiriilmektedir. Buna goére senkretik
ayahuasca inanglar1 hususunda Amerikan Kizilderilileri tarafindan peyote kullanimi i¢in 6ne
stiriilene benzer bir argiiman ileri siirebilir. Yani senkretik ayahuasca inanglar1 daha eski
tarihsel kiiltiirel kullanimlarin modern bir permiitasyonu olarak cergevelenebilir. Bu
takdirde durum Amerika Birlesik Devletleri'nde dini peyote kullanimi konusunda Amerikan
Kizilderililerinin izledigi yola benzer olacaktir.36

Tarihsel kanit istenmesi baglaminda bir diger itiraz noktasi kiiltiir kavramu ile ilgilidir.
Arastirmacilar bu suretle s6zlesmede kiltiir kavraminin belirli bir bolgeyle iliskilendirilen
statik bir kavram gibi nitelendirildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla diizenlemelerin tablo
I'de yer alan aktif maddeleri iceren bitkileri ritiielistik olarak kullanan geleneksel kiiltiirlerin
bu uygulamalarim ve etkilerini asla diger topluluklara ve bolgelere yaymayacagini varsaydigi
ileri stiriilmektedir.3” Ancak konumuz bakimindan bu yasakli maddelerden DMT’yi iceren
ayahuascanin geleneksel kiiltiirel ve dini pratiginin kaynagim aldigi smirlarin 6tesinde
kullanildig1 agiktir. Bu nedenle Amerika ve Avrupa iilkelerindeki g¢esitli dini gruplarin
ayahuasca kullanimi mevcut uyusturucu kontrol rejimi icin bir zorluk teskil etmektedir.
Ciinkd bu durum kontrollii maddelerin kiiltiirel cografi alanlar1 disinda yalnizca tibbi veya
bilimsel kullanimlarinin mesru sayilabilecegi 6nermesi ile celismektedir.38

Arastirmacilarin sorunlu goérdiigii bir diger konu s6zlesmelerde geleneksel ve mesru
terimlerinin muglak kullanimidir. Belgelerde geleneksel yasal kullanimlar kavramini ortaya
koymanin yasa dis1 geleneksel kullanimlarin oldugunu da o6ne siirdiigii belirtilmektedir.
Bununla birlikte ilk kullanimin ikincisinden farkina agiklik da getiriimemektedir. Ote yandan
gelenek tanimi yapilmamakla birlikte madde kullaniminin mesru sayilabilmesi igin bir
sekilde geleneksel olmasi gerektigine dair gosterge vardir. Yine geleneksel yasal kullanim
ifadesi bazi geleneksel kullanimlarin “yasadisi” olabilecegi anlamina gelir. Ancak yasadisi
geleneksel kullanim terimi de belgelerde tanimlanmamistir.3°

Konu ile ilgili tGzerinde durulan bir diger husus ilgili s6zlesmelerin hi¢birinin
dogrudan ayahuascanin kontroliinii icermemesidir.4? Bu dogrultuda uluslararasi uyusturucu
kontrol s6zlesmeleri ayahuascanin kendisini degil, kendisi ile hazirlanan karisimin icerdigi
DMT’yi yasakli bir madde olarak kabul etmektedir. DMT, ayahuasca hazirlanirken kullanilan
bir diger bitki psychotria viridis yapraklarinda dogal olarak bulunan gii¢lii bir haliisinojenik
bilesiktir. Ayahuasca igeceginin haliisinojenik etkileri de ayahuasca bitkisinde bulunan
harmala alkaloidleriyle psychotria viridis'te bulunan DMT kombinasyonunun bir islevidir.41

35 Sanchez-Bouso, “Ayahuasca”, 8.

36 Feeney-Labate, “The Expansion of Brazilian Ayahuasca Religions”, 117. Cogu Amerikan Kizilderili kabilesi
arasindaki peyote dini yalnizca on dokuzuncu yiizyilin ortalarina kadar uzansada, peyotenin Kuzey Amerika'da
tarihsel torensel kullanimina dair kanitlar birka¢ bin yil oOncesine dayanmaktadir. ABD'deki dini
uygulamalarinin yasal olarak taninmasi i¢in miicadele eden peyote yolu savunuculari hem peyotenin dini
kullaniminin eski koklerine hem de bu dini uygulamanin benzersiz Amerikan karakterine vurgu yapmaktadirlar.

37 Sanchez-Bouso, “Ayahuasca”, 8.

38 Kenneth William Tupper, Ayahuasca, Entheogenic Education & Public Policy, (Vancouver: The University of
British Columbia, Doktora Tezi, 2011), 156.

39 Feeney-Labate, “The Expansion of Brazilian Ayahuasca Religions”, 117.

40 Daha once ifade edildigi gibi uyusturucu sozlesmeleri ile agik¢a yasaklanan psikoaktif bitkiler esrar, koka ve
hashastir.

41 Kenneth William Tupper, “The globalization of ayahuasca: Harm reduction or benefit maximization?”,
International Journal of Drug Policy 19 (2008), 298.
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DMT ise daha 6nce ifade edildigi lizere 1971 sozlesmesinin 1. ¢izelgesinde kontrollii madde
olarak smiflandirilmaktadir. Bu da sahip olunmasinin, tiretilmesinin ve dagitilmasinin yasa
dis1 oldugu anlamina gelmektedir.

DMT'nin yasak olmasi ile ilgili olarak bazi arastirmacilar bu maddenin bitkiler,
hayvanlar ve insanlarda dogal olarak bulunan bir madde oldugunu ifade etmektedir.42
Laboratuvar ortaminda tiretilen DMT ise ayahuasca yapiminda kullanilan bitkilerde dogal
bicimde var oldugu bilinmeden 6nce imal edilmis bir haliisinojen olarak yasa disi hale
gelmistir. Buna bagh olarak arastirmacilar dogal bilesen olarak DMT igceren ayahuascanin
belirli diyet ve diger hazirlik yonergeleri izlendigi siirece goériiniirde olumsuz fiziksel
sonuglar olmaksizin yiizyillarca insan kullanimi kaydina sahip bir¢ok halk ilaci arasinda yer
aldigini vurgulamaktadir.#3 Amazon kiiltiirtinde kullanimi ve etkileri konusunda bilgili kisiler
tarafindan uygulandiginda niifusun ¢ogunlugu ayahuascay1 yararh holistik*4 bir ila¢ olarak
gormektedir.4> Glinimiizde bu durumla ilgili yiriitiilen cesitli arastirmalarda diizenli
ayahuasca  kullanicilarinin,  uyusturucu  kullanimindan  kaynaklanan  sorunlar
degerlendirmek icin kullanilan bagimhlik veya kotiiye kullanim gdstergelerinde hig
goriinmedigi ileri stiriilmektedir. Bu ¢alismalar yiiriiten arastirmacilara goére ayahuasca
kullanicilarinin motivasyonu sadece uyusturucunun etkisiyle “kafasi giizel olmaya” yahut
yeni deneyimler aramaya calismaktan uzaktir. Aksine kullanimin kisisel, psikolojik, etik ve
manevi seviyelerde derin etkileri oldugu belirtilir.#¢ Ayrica ayahuascanin ritielistik
kullanicilar1 arasinda noropsikolojik eksiklikler veya psikopatolojik rahatsizliklar tespit
edilmedigi; bununla birlikte ayahuasca kullanan insanlar arasinda bagimhlik yapan
uyusturucu tiketiminin durdugunu gosteren bulgulara yer verildigi aktarilir. Yine
tekrarlayan depresyonlarin da arasinda oldugu cesitli psikolojik bozukluklarin tedavisi icin
su anda klinik denemeler devam etmektedir.4” Bu noktada su hususu belirtmek énemlidir.
Ayahuascanin ruh saglig1 basta olmak tlizere ¢esitli durumlardaki potansiyel faydalari ile ilgili
arastirmalar hala smirlidir ve Kkesin sonuglara varilmadan 6nce daha fazla arastirmaya
ihtiyac vardir. Ayrica potansiyel faydalarini ele alan arastirmalarin yam sira ayahuasca
kullanmimiyla ilgili olumsuz etkileri ve deneyimleri inceleyen arastirmalar da mevcuttur.48
Pek ¢ok kisi ayahuasca ile olumlu ve doéntstiiriicii deneyimler bildirse de herkesin ayni
tepkiye sahip olmadigini ve cesitli riskler ve zorluklar olabilecegini kabul etmek 6nemlidir.
Psikedelik arastirma alani stirekli olarak gelismektedir. Devam eden c¢alismalar ayahuasca
kullanimina iliskin tiim etkileri ve bireysel farkliliklar1 daha iyi anlamay1 amaglamaktadir.
Kapsamli bir anlayis elde etmek i¢in konuyla ilgili hem olumlu hem de olumsuz cesitli

42 1. C. Callaway, “Phytochemistry and Neuropharmacology of Ayahuasca”, Sacred Vine of Spirits: Ayahuasca, ed.
Ralph Metzner (Vermont: Park Street Press, 2006), 105.

43 Bk. Ralph Metzner, “Amazonian Vine of Visions”, Sacred Vine of Spirits: Ayahuasca, ed. Ralph Metzner (Vermont:
Park Street Press, 2006), 10-18.

4 Holistik Sifa insan1 ruh, beden ve zihin bitiinliigi igerisinde sifaya kavusturmay1 hedefleyen bir yaklagimdir.
Ayrintih bilgi icin Bk. Hesna Serra Aksel, Yeni Cag: Dini Ezoterik Gelenegin Popiiler Kiiltiire Déntisiimii (Ankara:
Eski Yeni Yayinlari, 2022), 87-109.

45 Bk. Domingos Bernardo Gialluisi da Silva S3, “Ayahuasca: the consciousness of expansion”, Ayahuasca, Ritual and
Religion in Brazil, ed. Beatriz Caiuby Labate vd. (Routledge: New York, 2014), 183-189.

4 Sanchez-Bouso, “Ayahuasca”, 12-13.

47 Bk. Paulo Cesar Ribeiro vd., “Health status of ayahuasca users”, Drug Testing and Analysis 4/7-8 (2012), 601-
609; Jose Carlos Bouso-Jordi Riba, “Ayahuasca and the Treatment of Drug Addiction”, The Therapeutic Use of
Ayahuasca, ed. Beatriz C. Labate vd. (Berlin: Springer, 2014), 95-109; Flavia de L. Osorio vd., “Antidepressant
effects of a single dose of ayahuasca in patients with recurrent depression: A preliminary report”, Revista
Brasileira de Psiquiatria 37/1 (2015), 13-20; Javier Regueiro, Ayahuasca: Soul Medicine of the Amazon Jungle
(ABD: Lifestyle Entrepreneurs Press, 2017).

48 Jose Carlos Bouso, “Adverse effects of ayahuasca: Results from the Global Ayahuasca Survey”, Plos Glob Public
Health 2/11 (2022), 1-25; Selman Yeniocak vd. “A Rare Case: Ayahuasca Tea Intoxication”, Journal of Emergency
Medicine 10/3 (2019), 75-77; Joseph Tafur, The Fellowship of the River: A Medical Doctor's Exploration into
Traditional Amazonian Plant Medicine (Phoenix: Espiritu Books 2017); Christopher Kilham, The Ayahuasca Test
Pilots Handbook: The Essential Guide to Ayahuasca Journeying (California: North Atlantic Books 2014).
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akademik calismalar1 arastirmanin ve ayahuasca torenlerine katilmis kisilerin aktardigi
deneyimleri dikkate almanin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Son olarak giliniimiizde ayahuasca kullaniminin ulusal diizeyde farkh tilkelerde farkli
yasal muameleye tabi tutuldugunu ifade edebiliriz. Bu durum dini baglam, yerel geleneksel
ritliel, alternatif terapiler, kisisel gelisim veya diger kullanimlarla baglantili tiikketim
biciminin benimsenmesi durumlarindan hangisinin kapsamina girdigine bagh olarak
degismektedir. Ritiielistik kullanimi gbéz o6niinde bulunduruldugunda Peru, Kolombiya,
Ekvador ve Brezilya gibi bir¢ok Giiney Amerika iilkesinde ayahuasca kultiirel bir miras
olarak kabul edilir ve yerli topluluklar tarafindan belirli dini ve geleneksel baglamlarda yasal
olarak kullanilir. Amerika Birlesik Devletleri'nde Din Ozgiirliigii Restorasyon Yasasi
kapsaminda Santo Daime ve Uniao do Vegetal gibi belirli kiliselerin yasal koruma saglayan
mahkeme Kkararlar1 araciligiyla dini torenlerinde ayahuasca kullanimi icin muafiyetleri
vardir. Bunun disinda ise kullanimy, tliretilmesi veya dagitilmasi yasaktir. Kanada ve ¢esitli
Avrupa iilkelerinde de yine dini ve kiiltiirel kullanimla ilgili bazi istisnalar1 disinda ayahuasca
kullanimi yasa dis1 kabul edilir.4?

SONUC

Ayahuasca, yerli Amazon kiltiirlerinde yiizyillardir manevi ve tibbl amaglar i¢in
kullanilan psikoaktif bir bitki karisimdir. Yerli geleneklerinin, inang¢ sistemlerinin ve
ritliellerinin ayrilmaz bir parcasi olan ayahuasca manevi alem, ruhlar, atalar, doga ve evrenle
baglanti kurmak ic¢in bir arag¢ olarak kullanilmaktadir. Ayahuasca térenleri manevi bilgilere
erismenin, rehberlik almanin, fiziksel, duygusal ve ruhsal rahatsizliklardan sifa bulmanin bir
yolu olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle ayahuasca térenlerinin uygulanmasi Peru, Kolombiya,
Ekvador ve Brezilya gibi iilkelerdeki ¢esitli yerli gruplarin kiiltiirel ve ruhani geleneklerinde
derinden koklesmistir. Ayahuascanin bu topluluklarda kullanimi genellikle kiiltiirel
miraslarinin bir parcasi olarak nesiller boyunca aktarilan atalardan kalma kutsal bir
uygulama olarak goriilmektedir. Antropolojik bir bakis a¢isindan tarihi ve manevi 6nemi goz
ontne alindiginda ayahuasca kiiltlirel bir miras olarak kabul edilebilir. Ancak ayahuascay:
ele alirken hem kiiltiirel hem de farmakolojik yonlerini birlikte dikkate almak énemlidir.
Cunki farmakolojik agidan ayahuasca psikoaktif etkileri olan bilesikler igerir. Bu psikoaktif
bilesenleri nedeniyle de hakim diizenleyici yasal ¢ercevede narkotik maddeler alani iginde
konumlandirilmaktadir. Bir bagka deyisle ayahuasca Amazondaki bir¢ok yerli topluluk i¢in
ciddi kiltiirel ve manevi 6neme sahip olmakla birlikte giinimiiz uyusturucu madde
sOzlesmeleri ¢cergevesinde narkotik siniflandirmasina dahil edilmesine neden olan karmasik
yasal ve diizenleyici dinamiklerle karsilasmaktadir. Zira ayahuasca karisiminin igerisinde
bulunan DMT’'nin varligi halk saghgi, giivenligi ve kotiiye kullanim potansiyeli ile ilgili
endiseleri tetiklemektedir.

Ayahuascanin bir taraftan kiiltiirel miras diger taraftan narkotik bir madde olarak
nitelendirilmesi karmasik tartismalara ve etik miilahazalara yol agmaktadir. Tartismanin bir
tarafinda yer alan devletlerce sozlesmeler geregi bu bitki narkotik kapsaminda
degerlendirilerek kullanimi diinya ¢apinda yasaklanmali veya kisitlanmalidir. Diger tarafta
yer alan antropologlara gore ise ayahuasca uyusturucu bir madde olarak degil manevi
kiiltiirel bir miras nazariyla degerlendirilmeli ve buna gore bir muameleye tabi tutulmalidir.
Kiltiirel mirasin savunuculari yerel hak ve gelenekleri korumanin gerekliligini vurgularken;
uyusturucu kontroliiniin savunucular1 yasa dist narkotikleri engellemeyi amaglayan
uluslararasi anlagmalara bagl kalma zorunlulugunun altini ¢izmektedir. Bu durum birden
fazla alandaki paydaslar1 dahil eden kapsaml, disiplinler arasi diyaloglara duyulan ihtiyaci
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kiiltiirel miras ve narkotik smiflandirmasi arasindaki bu
gerilim yerli topluluklar, politikacilar, akademisyenler ve uluslararasi kuruluslar arasinda

49 Ayrintili bilgi icin Bk. Beatriz Caiuby Labate vd. (ed.), The internationalization of Ayahuasca (Ziirich: Lit Verlag,
2011); Beatriz Caiuby Labate vd. (ed.), The World Ayahuasca Diaspora: Reinventions and Controversies (New
York: Routledge, 2017).

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 6/2 (Aralik 2023): 499-513



Kiltiirel Miras ile Uyusturucu Madde Tartismalari Arasinda Ayahuasca |[511]

ayahuascanin kiiltiirel 6nemini dikkate alan kapsayici ve isbirlik¢i diyaloglar yoluyla
asilabilir. Bu diyaloglar bir taraftan ayahuascanin dini/kiilttirel 6nemini barindirirken diger
taraftan tiiketimiyle ilgili potansiyel riskleri azaltan yasal g¢erceveleri tesvik edebilir. Bir
baska deyisle ileriye doniik bir yol cizilirken yerli sesleri birlestiren, geleneksel bilgileri
biitlinlestiren ve kiiltiirel mirasin biitiinliigiinii destekleyen ortak bir ¢aba gelistirilebilir. Bu
¢aba ayni zamanda halk sagligini, giivenligini korumay1 ve ayahuascanin koétiiye kullanimini
onlemeyi amaclayan cagdas yasal cercevelere saygi gostermelidir. Boylece bu tarz kapsayici
modellerle hem kiiltiirel mirasa hem de halk saglig1 zorunluluklarina saygi duyan dengeli bir
yaklasim benimsenebilir. Bu suretle toplumun kolektif ¢abalari gelenek ve modernligi
kutsala ve insanin anlam arayisina saygi gosteren uyumlu bir sentezde birlestirebilir.
Nihayetinde kiiltiirel mirasa karsi narkotik uyusturucu diyalektiginin ¢o6ziimd, ikili bir
smiflandirmanin sinirlarinin étesine uzanmaktadir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim g¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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support of this research.
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ibadet Erteleme: Bir Ol¢ek Gelistirme Calismas1*
0z
Bu ¢alismanin amaci, yetiskinler i¢in Tiirkiye'nin dini kiiltiirel yapisina uygun bir ibadet
erteleme dlcegi gelistirmektir. Erteleme hem olumlu hem de olumsuz durumlar i¢in kullanilan
bir kavramdir. Bilimsel ¢alismalarda genellikle kavramin olumsuz yonii one cikarilmakta;
kisinin kontroliinde olan ve yapilmasi gereken bir isin gerektigi zamanda yapilmamasini ifade
etmektedir. Erteleme olduk¢a yaygin bir durumdur ve bireyin hayatinin her alaninda ortaya
cikabilir. Bilissel, duyussal ve davranissal olmak iizere ii¢ boyutu olan erteleme konusuyla ilgili
iilkemizde ve diinyada bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalar genel erteleme, akademik
erteleme ve is erteleme konularina agirlik vermistir. Ibadet erteleme konusunda ise sinirli
sayida ¢alisma yapilmistir. Konuyla ilgili literatiir incelendiginde, ibadet ertelemeyle ilgili bir
blcek gelistirilmedigi fark edilmistir. Ibadet erteleme 6lgegi gelistirilmesinin hedeflendigi bu
calismada, oncelikle konuyla ilgili literatiir taranmis, 15 kisiyle derinlemesine miilakat
yapilmis ve uzman goriisiine basvurulmustur. Elde edilen bu veriler ile kisisel gézlem ve
tecriibelerden de yararlanilarak ibadet erteleme ile ilgili bir kavram havuzu olusturulmustur.
Bu kavram havuzundan yararlanilarak 49 maddelik taslak dlgek gelistirilmistir. Bu asamada
6lcegin kapsam gecerliligini; yazim ve dlecme acisindan uygunlugunu degerlendirmeleri icin
cesitli uzmanlarin goriislerine basvurulmustur. Uzman gorisleri cer¢evesinde; 19 madde
Olcekten c¢ikarilmis, 4 madde oOlgege eklenmis, dlgme degerlendirme, imla ve dilbilgisi
acisindan bazi maddeler revize edilmistir. Bu islemler sonucunda 34 maddeye diisen 6lcek,
evreni yansitacak kii¢iik bir 6rneklem grubuna anlasilabilirlik ve doldurma siiresinin tespiti
amaciyla uygulanmistir. Bu uygulama sonucunda her egitim seviyesindeki kisinin, 6l¢egi 4-5
dakikalik bir zaman diliminde cevaplayabildigi goriilmiis ve bir maddenin farkh sekilde
anlasildig1 tespit edilerek diizeltilmistir. Uygulamaya hazir hale gelen o6lgek, 6rnekleme
sunulmadan énce Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar: Etik Kuruluna
basvurularak onay alinmustir. ilk uygulama 24.04.2023 ile 11.05.2023 tarihleri arasinda
gerceklestirilmis ve Olcegi farkli demografik ozelliklere sahip 400 kisinin uygun sekilde
doldurdugu tespit edilmistir. Katilimcilardan elde edilen veriler “R” programi iizerinde islem
yapmaya imkan veren Jamovi arayiizi ile analiz edilmistir. Elde edilen verilerin uygunlugu
KMO measure of sampling adequacy ve Barlett’s test of sphericity teknikleriyle kontrol
edildikten sonra agimlayici faktoér analizi ve temel bilesenler analizi yapilmistir. Ayirt edicilik
degeri olarak 0,40 diizeyi belirlenmistir. Analizler sonucunda istenen ayirt edicilige sahip
olmayan, birden fazla faktére yakin oranda yiik veren veya bir faktdriin altinda tek kalan
maddeler ¢ikarilmistir. Boylece 2 faktorlii 14 maddeden olusan bir dl¢ek elde edilmistir. Bu iki
faktorin, toplam varyansin %52,6’sin1 agikladigr ortaya c¢ikmistir. Daha sonra o6lgek
dogrulayici faktor analizi icin ayni evrenden alinan farkl bir 6rnekleme tekrar uygulanmistir.
Bu uygulamada gecerli kabul edilen 399 o6lgek lizerinden yapilan analizlerde verilerin
dogrulayici faktor analizi i¢in uygun oldugu goériilmiistiir. Dogrulayici faktor analizinden elde
edilen sonuglar, agimlayici faktor analizinin bulgularimi desteklemistir. Her bir faktor altinda
yer alan tiim maddelerin birbiriyle uyumlu olup olmadigini kontrol etmek amaciyla glivenirlik
analizi yapilmistir. Cronbach's alfa (0,902) ve McDonald's omega (0,907) yontemlerinin
kullanildig1 giivenirlik analizi, 6lcegin yliksek diizeyde giivenirlige sahip oldugunu ortaya
koymustur. Sonug olarak mazeret bulma (8 madde) ve umursamama (6 madde) adi verilen iki
boyuta sahip, gecerli, giivenilir ve kuramsal temeli gii¢lii bir ibadet erteleme 6lcegi elde
edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Erteleme, ibadet, Olcek Gelistirme, ibadet Erteleme.

* Arastirma icin etik kurul onay1 almmustir (Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalari Etik Kurulu
29/03/2023 tarih ve 161283 sayili karar). Bu makale, sorumlu yazar Sema Abanoz'un Dog. Dr. Fatima Zeynep Belen
danigmanliginda calismakta oldugu "ibadet Erteleme Olgegi Gelistirilmesi ve Yetiskinlerde ibadet Erteleme, Dini
Tutum ve Genel Erteleme iliskisinin Incelenmesi" isimli yiiksek lisans tezinin verilerinden yararlanilarak
uretilmistir.
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Worship Procrastination: Scale Development Study*
Abstract
The aim of this study is to develop a scale of procrastination in worship for adults that is
suitable to Turkey’s religious and cultural structure. Procrastination is a concept used in both
positive and negative conditions. Scientific research has generally put forward the negative
aspect of this concept by referring it to as a condition in which a person who can do it fails to
do something necessary on time. Procrastination is a quite common action that may be
observed in every part of an individual. There are several national and international research
on procrastination which has three dimensions, namely cognitive, affective, and behavioural.
These studies focused on procrastination in general terms, procrastination in academic study,
and procrastination at work. A limited number of studies have been conducted on
procrastination in worship. The literature review about the subject has shown that there is
not any scale developed for it. In this study, which aims to develop a worship postponement
scale, firstly the literature review was made, an in-depth review was conducted with 15
persons and expert opinion was taken. A pool of concepts for procrastination in worship was
created based on the findings, as well as personal observations and experience. This pool of
concepts led to the development of a draft scale of 49 items. At this stage, different experts
were consulted to ensure the scale’s content validity and writing and measurement suitability.
Expert opinions resulted in the exclusion of 19 items from the scale, the addition of four items
to the scale, and the revision of some items for measurement and evaluation, punctuation, and
grammar mistakes. The scale was narrowed down to 34 items after these steps and was
conducted with a small sample group reflecting the research universe to test its
understandability and identify completion time. This practice revealed that persons with any
educational background could fill out the scale in 4 to 5 minutes, and one item was corrected
after it was identified that it gave way to being misunderstood. Before presenting the final
version of the scale to the sample group, permission of the Kirikkale University, Social Sciences
and Humanities Research Ethics Committee was taken through application. The first practice
was made between 24.04.2023 and 11.05.2023, and it was identified that 400 persons with
different demographic characteristics properly filled out the scale. The findings obtained from
the participants were analysed with the Jamovi interface that allows the use of the “R”
programme. The suitability of data was checked through the KMO measure of sampling
adequacy and Barlett’s test of sphericity techniques, and then exploratory factor analysis and
principal components analysis were made. The value of distinctiveness was identified at the
0,40 level. As a result of the analyses, items that did not show the desired level of
distinctiveness, whose factor loading was close to more than one factor, or that were the only
ones below a factor were removed. The result was a 14-item scale with two factors. It was
revealed that these two factors explained 52,6% of the total variance. Then, the scale was re-
conducted with a different sample group out of the same universe for confirmatory factor
analysis. In the analyses made on 399 scales accepted as valid in this practice, it was seen that
the data were suitable for confirmatory factor analysis. The results of the confirmatory factor
analysis supported the findings of the exploratory factor analysis. Reliability analysis was
made to check the conformity of all items under each factor with each other. Cronbach's Alpha
(0,902) and McDonald's Omega (0,907) coefficients were employed for the reliability analysis
revealing that the scale had a high-level reliability. The final scale of procrastination in worship
with two dimensions, namely the making-excuse (8 items) and the negligence (6 items), is
valid and reliable and has a strong theoretical background.
Keywords: Psychology of Religion, Procrastination, Worship, Scale Development,
Procrastination in Worship.
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GIRIS

Her insanin yasaminda yerine getirmesi gereken bazi gorev ve sorumluluklar
bulunmaktadir. Bunlar yeme, igme vb. fiziksel ihtiya¢lar1 karsilama gibi kendine karsi; ev
icindeki roliine uygun davranislari sergileme gibi ailesine karsi; dogay1 koruma, temiz tutma
gibi tabiata karsi; is hayatinda ve sosyal hayatta yasamanin bir geregi olarak diger insanlara
karsy; inandig1 dinin emir ve tavsiyelerini yerine getirme gibi yaraticisina karsi olabilir. Bu
gorevler insanin kendi varliginin bilincine varmasiyla baslamakta ve her yasa, konuma, role
gore farklilik arz etmektedir. Kisinin yasi ilerledik¢e icinde bulundugu gelisim dénemine ve
toplumsal roliine uygun olarak bu gdorev ve sorumluluklari yerine getirmesi beklenir.

Ister bir sinava ¢alismak gibi kendi tercihiyle iistlendigi isterse égretmeninin verdigi
bir 6devi yapmak gibi baskalarinin verdigi gérev ve sorumluluklar olsun kisinin yasamini
saghkli, mutlu, saygin ve basarili bir sekilde siirdiirmesi bunlar1 zamaninda yerine
getirmesiyle miimkiindiir. Her gérevin yerine getirilmesi beklenen bir zaman aralig1 vardir.
Bu zaman aralif1 genis olabilecegi gibi oldukca kisith da olabilir. Insanlar bazen cesitli
sebeplerle bu gorev ve sorumluluklari zamaninda yerine getirmemektedir. Bu durum
erteleme kavramiyla ifade edilmektedir.

1. ERTELEME VE iBADET ERTELEME
1.1. Erteleme Kavrami

Sozliikte erteleme “sonraya birakma, tehir etme, tecil etme, talik etme”! anlamlarina
gelmektedir. Bu kavramin daha iyi anlasilmasi i¢in tanimda yer alan tecil ve tehir
kavramlarinin agikliga kavusturulmasi yararli olabilir. Her ikisi de Arapg¢a olan bu
kelimelerden tehir etmek (ahir-ahiret son) sonraya birakmak anlamina gelmekte ve daha cok
siresi tam olarak belli olmayan durumlarda kullamlmaktadir. Ornegin ne zaman
gerceklesecegi belli olmayan, diinya hayatinin sonunu ifade eden vakte tehir kokiinden gelen
ahiret giinii denmektedir.?2 Tecil etmek ise genellikle siiresi belli olan ertelemeler igin
kullanilmaktadir.3 Ornegin 6n lisans ve lisans egitimi sebebiyle askerligi erteleyenler icin tecil
kelimesi kullanilirken lisansiistii egitim icin erteleyenler icin tehir kelimesi tercih
edilmektedir.# Bu tanimlardan anlasildigi gibi tehir etme, tecil etme ve erteleme kelimelerinin
hepsi sebepli veya gerekli olsun olmasin her tiir geciktirme ve sonraya birakma igin
kullanilmaktadir. Bunlarin yaninda yapilmasi gereken bir isin yapma imkani oldugu halde ve
yapilmadiginda istenmeyen sonuglarla karsilasilma ihtimali olmasina ragmen ertelenmesi hali
icin 6zel olarak savsaklama kelimesi kullanilmaktadir.

Sozliikte “belirli bir sebebi olmaksizin bir isi isteyerek geri birakmak, geciktirmek,
umursamamak, ertelemek, sallamak, ihmal etmek”> anlamlarina gelen savsaklamak kelimesi
olumsuz bir anlam tagsmaktadir. Bagka bir ifadeyle savsaklamak, “is verimliligini ve hatta s6z
konusu faaliyeti veya bizzat kendisine dair hissiyatini olumsuz ydnde etkileyecegini bile bile
kisinin yapilacak bir isi veya faaliyeti bile isteye ertelemesidir.”¢ Akademik literatiirde
erteleme genellikle “kisinin kontroliinde olan bir gérevin veya bir isin gecikmesi olarak
tanimlanmaktadir. Gecikme bireyin kontrolii altinda olmalidir ve gorevin yapilmasi
gerekmelidir.”? seklinde ifade edilmekte ve savsaklamak ile ayni1 anlamda kullanilmaktadir.

1 Siikrii Hallik Akalin vd., Ttirkge S6zliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), “Erteleme”, 813.

Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, [lmihal I Iman ve Ibadetler. ed. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 2006), 117-118.

Bk. Kubbealti Lugati. “Tecil” (Erisim15 Agustos 2023).

Milli Egitim Bakanligi (MEB), Askerlikle [lgili Stkca Sorulan Sorular (15 Agustos 2023).

Akalin vd., “savsaklamak”, 2045.

Timothy A. Pychyl, Prokrastineysin Baglanip Bitirilmesi Gereken Isleri Inatla Erteleme Savsaklama ve Oturup

Calismak Yerine Ivir Zvir Seylerle Oyalanma Alskanhigi ile Miicadele Kilavuzu, ¢ev. Onur Oztiirk (Istanbul:

Metropolis Yayincilik, 2022), 24.

7 David S. Ackerman - Barbara L. Gross, “My Instructor Made Me Do It: Task Characteristics of Procrastination”,
Journal of Marketing Education 27/5 (Nisan 2005), 5.
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Erteleme ve savsaklama ile iligkili diger bir kavram da “terk etme”dir. Savsaklamak
kelimesinin taniminda yer alan umursamamak, sallamak, ihmal etmek gibi kavramlar terk
etme ile yakindan ilgilidir. Savsaklayan kisi bir isi uygun zamanda yapmamaktadir. Kisi bir
sorumlulugu belirsiz bir zamana erteliyorsa ayni zamanda terk ettigi séylenebilir. ibadetler
acisindan bakildiginda kisi namaz kilmakla ytikiimli oldugunu biliyor ancak namaz kilmay1
giinliik hayatin akisinda umursamiyor olabilir. Bu kisi kilmadig1 bu namazlar ileride kaza
etmeyi planlayabilir veya plan yapmadan erteleyebilir. Hatta kaza etmeyi planlamamasina
ragmen ilerleyen yillarda bu namazlar1 kaza edebilir. Sonu¢ olarak savsaklamak kelimesi
sebepsiz veya keyfl olarak ertelemeyi kastettigi icin ¢alismaya konu olan durumu ifade
etmekle birlikte Ingilizce yapilan calismalarda ve iilkemizdeki akademik arastirmalarda
erteleme kavraminin (procrastination) kullanilmasindan dolay:1 bu ¢alismada da “erteleme”
kavrami tercih edilmistir.

Erteleme kavrami ingilizcede “procrastination” kelimesiyle ifade edilmekte ve
“erteleme, oyalanma, agirdan alma, siiriincemede birakma, geciktirme, savsaklama” seklinde
tanimlanmaktadir.® Yetiskinlerin yaklasik %20'sinin, kendilerini kronik erteleyiciler olarak
tanimladiklari distiniildiigiinde,® ertelemenin toplumda oldukg¢a yaygin bir davranis oldugu
ve ¢ogu insanin en azindan ara sira erteledigi soylenebilir.

Erteleme, tam olarak anlasilamayan, yaygin ve zararl bir 6z-diizenleme basarisizlig
bi¢cimidir.1? Ferrari vd. ertelemenin olumsuz etkileriyle ilgili olarak: “Kronik erteleme ve
gorevden ka¢inma davranisi olaganiistii yaygin problemlerdir. Erteleme genellikle ¢esitli
psikiyatrik sendromlarla iligkilidir. Ayrica erteleme davranisi, psikolojik islev bozukluklarina
ve uyumsuz davranis kaliplarina katkida bulunan bir stres olusturabilir. Erteleme davranisi
hem psikiyatrik sendromlarin ortaya ¢cikmasina katki saglar hem de bu sendromlardan
etkilenir.” ifadelerini kullanmaktadir.1? Erteleme davranisi; yapildig1 zamana, ilgili oldugu
konuya gore kategorize edilmekte ve buna gore isim almaktadir.

1.2. Erteleme Cesitleri ve ilgili Calismalar

Arastirmacilar erteleme davranisiyla ilgili cesitli siniflandirmalar yapmislardir.
Literatiirde 6ne ¢ikan erteleme tiirleri genel erteleme, karar vermeyi erteleme, akademik
erteleme vb.'dir.12 Genel/giinliik hayatta erteleme; rutin islerde erteleme, giinlik islerin
tamamlanamamasi ve geciktirilmesidir.13 Bagka bir ifadeyle giindelik sorumluluklar: yerine
getirmede zamani yonetme ve diizenleme yetersizliginden kaynakli yasanan giicliiklerdir.14
Akademik erteleme; 6dev yapmak, sinavlara hazirlanmak veya donem 6devini teslim etmek
gibi akademik gorevlerin geciktirilmesi olarak tanimlanmaktadir.15

8 Pychyl, Prokrastineysin Baglanip Bitirilmesi Gereken Isleri, 1.

9 Jesse Harriott - Joseph R. Ferrari, “Prevalence of Procrastination Among Samples of Adults”, Psychological Reports
78/2 (Nisan 1996), 611.

10 Piers Steel, “The Nature of Procrastination: A Meta-Analytic and Theoretical Review of Quintessential Self-
Regulatory Failure”, Psychological Bulletin 133/1 (Subat 2007), 65.

11 Joseph R. Ferrari vd., Procrastination and Task Avoidance: Theory, Research and Treatment (New York: Plenum
Press, 1995), 1.

12 Norman (Noach) Milgram vd., “Procrastination, Generalized or Specific, in College Students and Their Parents”,
Personality and Individual Differences 25/1 (Agustos 1998). 297-298; Eren H. Ozberk - Tugba Tiirk Kurtca,
“Profiles of Academic Procrastination in Higher Education: A Cross-Cultural Study Using Latent Profile Analysis”,
International Journal of Psychology and Educational Studies 8/3 (Temmuz 2021), 150-151; Norman (Noach)
Milgram, - Rachel Tenne, “Personality Correlates of Decisional and Task Avoidant Procrastination”, European
Journal of Personality 14/2 (Mart 2000), 141-156.

13 Clarry H. Lay, “At Least My Research Article on Procrastination”, Journal of Research in Personality 20/4 (Aralik
1986), 474

14 Murat Balkis, Ogretmen Adaylarimin Davramislarindaki Erteleme Egiliminin, Diisiinme ve Karar Verme Tarzlari ile
lliskisi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 10.

15 (Ozberk - Tiirk Kurtga, “Profiles of Academic Procrastination in Higher Education, 150; Laura ]. Solomon - Esther
D. Rothblum, “Academic Procrastination: Frequency and Cognitive-Behavioral Correlates”, Journal of Counseling
Psychology 31 (Ekim 1984), 503-505.
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Karar vermeyi erteleme belirli bir zaman dilimi i¢ginde karar vermenin kasitli olarak
geciktirilmesi olarak tanimlanabilir. Karar vermeyi erteleme, “gecikme nedeniyle bireysel
oznel rahatsizliga veya islev bozukluguna neden olan bir tepki modeli” olarak goriilebilir.16 Bir
konuda karar vermek, sorumluluk almay1 da beraberinde getirmektedir. Bazi kisiler karar
vermeyi erteleyerek aslinda sorumluluk almaktan kaginmaktadir. Bu kisiler icin herhangi bir
konuda yanlis bir karar verme riskini almaktansa hi¢ sorumluluk almamak daha iyidir.

Arastirmacilar ertelemeyi genellikle bilissel, duyussal ve davranissal olmak tizere ii¢ alt
boyutta incelemislerdir.1” Duyussal boyut kisinin yerine getirmesi gereken bir davranisi veya
vermesi gereken bir karar ertelediginde; erteleme aninda veya davranisi/karar1 zamaninda
gerceklestirmemenin sonuglariyla karsilastiginda yasadigi duygu durumunu ifade etmektedir.
Bagka bir ifadeyle “ertelemenin duygusal boyutu, bireyin belli bir zaman g¢ercevesinde
yapmasi gereken isi kronik olarak baslatamama, baslatip silirdiirememe veya
tamamlayamamasi sonucunda bireyin i¢sel bir sikint1 hissetmesi”18 biciminde tanimlanabilir.
Ferrari ve Beck, ertelemecilerin gercek¢i olmayan mazeret kullandiklarinda baslangicta
mutluluk ve heyecan, sonrasinda ise sucluluk, utang gibi duygular yasadiklarini belirtmistir.1?
Rothblum vd. ise yiiksek diizeyde erteleyicilerin diisiik diizeyde erteleyicilere goére sinav
kaygisi, hafta boyu siiren durumluk kaygi ve fiziksel belirtilerle iliskili haftalik kaygi bildirme
olasiliklarinin daha yiiksek oldugunu ifade etmistir.2°

Erteleme davranisinin bilissel boyutu, “kisinin davranisiyla verilen goéreve veya ise
yonelik niyeti veya amaclari arasinda bir celiskinin olmasini” ifade eder.2! Baska bir ifadeyle,
bireyin goreve iliskin niyetleri, amaclar1 ya da oncelikleriyle goreve iliskin performansi
arasinda kronik ya da aliskanlik diizeyinde bir uyumsuzluk seklinde tanimlanabilir.22
Erteleyicilerin bircogu yapilmasi gereken bir seyi son ana birakma egilimindedir ve son anda
yerine getirmeyi bir sorun olarak gérmez. Ancak zaman konusundaki bu dngoriiler genellikle
dogru degildir ve “erteleyicilerin bu gerekli organizasyonel egilimlerden yoksun olduguna
dair pek ¢ok gosterge bulunmaktadir.”23

Ertelemenin davranissal boyutu, belli bir zaman icerisinde yapilmasi gereken bir isi
agirdan alma, yavas yapma gibi sebeplerle; baslatma, devam etme veya tamamlamayi
geciktirme olarak ifade edilebilir. Erteleyiciler bazen ertelemeyenler kadar, Kkisinin
hayatlarindaki gorevlerin 6nemi ve bu gorevlerin yapilacagi zamani planlama konusunda
basarili olabilir. Ancak aktif olarak onceliklerine uymayan davranislarda bulunabilirler.
Dolayisiyla kisinin en uygun veya yeterli zamani en onemli géreve harcamamasi da
davranissal ertelemedir. Lay’e gore (1986), kisinin 6nceligi fazla olan bir isten 6nce dnceligi
az olan bir isi yapmasi ertelemeci oldugunu gosterir.2* Erteleme konusunda yapilan bir meta-

16 Barbara R. Effert, - Joseph R. Ferrari, “Decisional Procrastination: Examining Personality Correlates”, Journal of
Social Behavior & Personality 4 (Ocak 1989), 152.

17 Bakiniz. Bilge Uzun, - Ayhan Demir, “Erteleme: Tiirleri, Bilesenleri, Demografik Etkenler ve Kiiltiirel Farkliliklar”,
Ege Egitim Dergisi 16/1 (Temmuz 2015), 106-121; Fatma Ayyildiz, Ergenlerin Sahip Olduklart Degerler ile
Akademik Erteleme ve Genel Erteleme Diizeyleri Arasindaki Yordayic Iliskiler (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi, Yiikksek Lisans Tezi, 2016), 27-28.

18 Ayyildiz, Ergenlerin Sahip Olduklari Degerler, 27.

19 Joseph R. Ferrari - Beck L. Brett, “Affective Responses Before and After Fraudulent Excuses by Academic
Procrastinators”, Education 118/4 (Ocak 1998), 535.

20 Esther D. Rothblum, vd., “Affective, Cognitive, and Behavioral Differences Between High and Low
Procrastinators”, Journal of Counseling Psychology 33/4 (Ekim 1986). 387.

21 Omer Demir, “Erteleme Egilimi ve Bas Etme Yollari Arastirmalari Bulgularinin Dini Erteleme Agisindan
Yorumlanmasy”, Bayburt Egitim Fakiiltesi Dergisi 12 /24 (Aralik 2017), 750.

22 Deniz Cigdem Cakici, Lise ve Universite Ogrencilerinde Genel Erteleme ve Akademik Erteleme Davranisinin
Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 7.

23 Lay, “At Least My ResearchArticle on Procrastination”, 493.

24 Lay, “At Least My ResearchArticle on Procrastination”, 493-494.
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analizde kisilerin erteleme diizeyinin zaman ve duruma gore tutarlilik gésterdigi sonucuna
ulasilmistir.2s

1.3. ibadet Erteleme

Din, yasanan hayatin icinde somutlagsmak, hayati anlamlandirmak ve sekillendirmek
iizere teblig edilmistir. Dolayisiyla din insan icin birtakim emir ve tavsiyeler icermektedir. Bir
dine inanmak, bu emir ve yasaklarin kabul edilmesini ve sorumluluklarin yerine getirilmesini
gerektirir. Katar, ibadetin din i¢in 6nemini: “Dinin soyut inan¢ boyutundan somut, yasanabilir
ve gozlemlenebilir bir sekle kavusmasi ve adeta dinin gercek manada bir din haline
doniisebilmesi ancak ibadet sayesinde miimkiin olmaktadir. Su halde ibadet dinlerin baslica
tezahtirii ve inangtan sonraki en 6nemli boyutudur.”2¢ ciimleleriyle ifade etmektedir.

Islam dininin temel boyutlarindan birini olusturan ibadetler genellikle zamanla kayith
olarak belirlenmis ve bunlarin belirli zamanlar igerisinde yerine getirilmeleri istenmistir. Bu
sarta uyulamayan ibadetler makbul goriilmemistir.2? Kur’dn-1 Kerim’'de vakitle en ¢ok
iliskilendirilen ibadet namazdir. Nitekim Nisa suresinin 103. ayetinde: “Namaz miiminlere
belirli vakitlerde farzdir.”?8 buyurulmaktadir. Ayrica Islam’da ibadetlerin diizenli
yapilmasinin 6nemine: “Rabbim! Benive soyumdan gelecek olanlar1i namazi devamh
kilanlardan eyle; Rabbimiz, duami kabul et.”2? ayetiyle dikkat ¢ekilmektedir. Hz. Muhammed
de: “Allah’in en sevdigi ibadet, kisinin az da olsa devaml yaptig1 ibadettir”39 buyurarak
ibadetlerde siirekliligi vurgulamistir.

Baz1 ibadetler i¢in vakit, o ibadetin vacip olma veya gecerli kabul edilme sartlari
arasinda yer almaktadir. Islam’da yerine getirilmesi icin belli bir vakit tayin edilmeyen
ibadetler mutlak zamanli (belli bir vakti olmayan) olarak nitelendirilir. Umre, nafile
namaz/oru¢ ve adaklar bu kapsamda degerlendirilir. Bunlarin disinda bes vakit namaz,
ramazan orucu, hac gibi ibadetler belli bir vakitte yerine getirilmelidir. Bu tiir ibadetlere
vakitle kayith anlaminda mukayyet tabiri kullanilir.3?

Vakti icinde eda edilmeyen ibadetlerin vakti ¢iktiktan sonra yerine getirilmesi kaza
olarak isimlendirilir. islam’da inananlara kolaylk saglamak icin bazi ibadetlerin cesitli
gerekgelerle vaktinde eda edilmeyip daha sonra kaza edilebilecegi belirtilmistir. Ornegin hasta
veya yolcu olanlar ramazan ayinda tutamadiklari orucu daha sonra kaza ederler.32

Insan giinliikk hayatta yapmasi gereken her isi zamaninda gerceklestiremeyebilir.
Zorunlu héller disinda, kendi inisiyatifiyle bazi isleri erteler. Yapilan ¢alismalar erteleme
davranisinin Kkisilikle iliskili oldugunu ortaya koymustur.33 Allah ibadetleri belirli vakitlere
baglh kilarak, inananlarin hayatinin biitiiniinii disiplin altina almistir.34 Oyle ki kisinin ibadet
etmesi gereken durumda hicbir seyin ona engel olmamasi gerektigine: “Ey iman edenler
mallariniz ve evlatlariniz sizi, Allah’1 zikretmekten alikoymasin! Her kim bunu yaparsa iste

25 Steel, “The Nature of Procrastination”, 67.

26 Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik badet Uygulamalar”, Dinf Arastirmalar 1/1 (1998), 59.

27 Sultanbek Aliyev, [badet Vakitleri Hakkinda Hadisler ve Tahlili (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), IX.

28 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhg Yayinlari, 2009), en-
Nisa 4/103.

29 [brahim, 14/40

30 Muhyiddin en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin -Metin ve Ceviri-, cev. M. Emin Ozafsar - Biinyamin Erul (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanhg Yayinlari, 2013), 166.

31 M. Kamil Yagaroglu, “Vakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2012),42/488.

32 el-Bakara 2/184.

33 Tirkan Dogan vd., “Kisilik Ozelliklerinin Erteleme Davramisim Yordayicihg”, Baskent University Journal of
Education 1/1 (Ocak 2014), 1-8; Didem Aydogan - Yagar Ozbay, “Akademik Erteleme Davramsinin Benlik Saygis,
Durumluluk Kayg, Oz-Yeterlilik Agisindan Agiklanabilirliginin incelenmesi”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 2/3
(Temmuz 2012), 1-9.

3+ Cafer Acikel, Kur’dn Ayetleri Isiginda Ibadet Vakitleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 3.
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onlar ziyana ugrayanlarin ta kendilerdir.”35 ayetiyle isaret edilmistir. Ibadetler insana sabur,
0z dizenleme, dayanikhlik gibi nitelikler kazandirir ve erteleme ile bas etmesine yardimci
olur. Baska bir ifadeyle giinliik ibadetler erteleme durumunun ortadan kalkmasina yardimci
olabilecegi gibi erteleme 6zelligi ibadetlerin de zamaninda yapilmamasina yol agabilir.

ibadetler ile erteleme arasinda karsilikli bir iliski oldugu tahmin edilmektedir. ibadetler
sorunlarla basa ¢ikma siirecinde insana yardimci olur. Zamaninda yapilmayan ve ertelenen
ibadetler ise insanin sucluluk duymasina, stres diizeyinin artmasina ve basa ¢ikma siirecinin
olumsuz etkilenmesine sebep olabilir.3¢

Belirli ibadetlerin/ritiiellerin zamanminda yapilmasiyla ilgili tavsiyelerle Islam’dan
onceki ilahi dinlerin metinlerinde karsilasildig1 gibi3? erken Roma ve Yunan dini metinlerinde
de erteleme kavrami yer almaktadir.38

Dini inang, dini davranis (ibadet), dindarlik gibi konular din psikolojisinin temel ilgi
alanlar1 arasinda yer almaktadir.3° Bu kapsamda bireylerin dindarliklarini/dini tutumlarin
olcmek amaciyla cesitli dlgekler gelistirilmistir.4® Bu 6lgeklerde dindarlik veya dini tutum
genellikle cesitli alt boyutlara ayrilarak incelenmistir.4! Bu 6l¢ceklerin hemen hepsinde dinin
inan¢ boyutunun yaninda davranis/ibadet/ritliel boyutu da dikkate alinmistir. Boylece
bireylerin ibadet etme davranislari ¢esitli degiskenlere gore incelenmis; farkli inang, tutum ve
davranislarla ibadetler arasindaki iliski ortaya konulmaya calisilmistir. S6z konusu
calismalarda bireylerin ibadet etme davranisi incelenirken ibadetleri yapip yapmadiklarina
odaklanilmis; yapmak isteyip de yapmayan veya zorunlu olmasa da kendince mazeret bularak
erteleyen kisilerin durumlar1 géz ardi edilmistir. Dolayisiyla ibadetlerin ertelenmesi ile ilgili
bir 6lgek gelistirilmesinin, din psikolojisinin énemli konularindan olan dini davranislarin
incelenmesine dnemli bir katki saglayacagi diistintilmektedir.

Bu calisma agisindan islam’da ibadetlerin iki 6zelliginden bahsedilebilir. ilki miikellefin
fiilleri bashig altinda ele alinan, ibadetlerin hitkmii konusudur. Bu agidan ibadetler genel
olarak farz, vacip, mendup, miibah, mekruh ve haram seklinde alt1 baslikta incelenebilir. Farz
ve vacip olarak nitelenenler bireylerin yapmasi zorunlu goriilen ibadetlerdir. Mendup, tavsiye
edilen; miibah, serbest birakilan; mekruh, yapilmasi kotii goériilen; haram ise yapilmasi
yasaklananlardir.#2 Mezhepler arasinda ibadetlerin hikmi konusunda farkhliklar
bulunabilmektedir. Ornegin kurban Hanefiler icin vacip olarak nitelenirken Maliki ve
Safillerde siinnet (mendup) olarak nitelenmektedir.#3 Bununla birlikte neyin ibadet sayilip
sayllmayacagl konusunda biyiik oranda goriis birligi vardir ve bunlar ayet ve hadislere
dayanmaktadir. Bu calisma kapsaminda ibadetin hiikkmiinden ziyade kisinin o ibadeti yapma
konusunda kendini yiikiimlii gérmesi veya belirli bir zamanda yapmay: istemesi dikkate
alinmaktadir. Kisi farz olan orucu gegerli bir mazereti olmadig1 hdlde erteleyebilirken stinnet
olan teravih namazini aksatmadan yerine getirebilmektedir. Bu sebeple ¢alismada uzman
gorusii de alinarak gesitli ibadetlere karsi bireylerin erteleme davranislari arastirilmistir.

35 el-Miinafikan 63/9.

3 Siileyman Abanoz, "Dini Baga Cikma: Bir Olgek Gelistirme Calismas1”, Eskiyeni 48 (Mart 2023), 207; Silleyman
Abanoz, “Turkiye’de Yapilan ‘Dini Basa Cikma’ Konulu Arastirmalar Hakkinda Bir Degerlendirme”, Eskiyeni 40
(Mart 2020), 420.

37 Bakiniz. Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam
Yayinlari, 2002), Mez. 119:164; Elg. 10:3; El¢. 16:25; Tevrat (Ankara: Yason Yayinlari, 2017), Lev. 16:34.

38 Steel, “The Nature of Procrastination”, 84.

39 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2016), 24-27.

40 M. Kamil Coskun, - Ali Baltaci, “Dini Egilim Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismalar1”, Din ve
Insan Dergisi 3/5 (2023); Cigdem Fidan, “Tiirkiye’de Gelistirilen Dindarlik Olgekleri (1989-2015): Dindarlik
Olgme Calismalar1 Uzerine Degerlendirmeler”, Tiirk Din Psikolojisi Dergisi 4 (Aralik 2021).

4 {zeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olgek Gelistirme ve Gegerlik Calismas1”, Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi 8/2
(2011).

42 Salim Ogiit, “Ef‘al-i Miikellefin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994),10/452.

43 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm [Imihdli (Ankara: Akcag Yayinlari, ts), 389.
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Bu ¢alisma kapsaminda belirtilen ibadetlerin ikinci 6zelligi ibadet-zaman iliskisidir.
Hiikkmii fark etmeksizin ibadetler, eda edilme vakitleri ve zamaninda yapilmadiginda telafi
acisindan 4 gruba ayrilabilir.#4 Birincisi belirli bir vakitte yapilmasi gerekip o vakit disinda
yapilamayanlardir. Bayram namazi kilmak bu gruba ornek olarak verilebilir.45> Bu tir
ibadetleri kisi zamaninda yapmadiginda tekrar yapamamaktadir. Dolayisiyla bu ibadetleri
ertelemek ayn1 zamanda terk etmek anlamina gelmektedir. Ikincisi belirli bir vakitte yapilmasi
gerekmekle birlikte daha sonra yapilabilenlerdir. Ramazan orucu bu kapsama girmektedir.46
Bu tiir ibadetlerin sebepsiz yere vaktinde yapilmamasi giinah olabilir ancak daha sonra da
yerine getirilmeleri s6z konusudur. Ugiinciisii genis bir vakte sahip olan ibadetlerdir.4” Namaz,
hac ve zekat bu ibadetlerdendir. Bunlar, yiikiimliligin basladig: ilk anda yapilabilecegi gibi
vakti icerisinde daha sonra da yerine getirilebilir. Bu tiir erteleme davramsi dinen giinah
olarak nitelenmese de sorumluluklarin bir an 6énce yerine getirilmesi tavsiye edilmektedir.
Ibadetleri bu sekilde ertelemek oldukca sik yasanan bir durumdur. Dérdiinciisii ise herhangi
bir zamanda yapilabilecek ibadetlerdir. Kur'an okumay1 6grenmek, Kur’annt hatmetmek,
sadaka vermek gibi. Nafile (mendup) ibadetlerin ¢ogu bu kisimda yer almaktadir.48 Bu tiir
ibadetler dinen belirli bir vakitle sinirlandirilmamistir. Birey bu tiir bir ibadeti yapmay1
planladiginda hemen yerine getirebilir. Ancak planladig: vakitte zorunlu bir sebep olmadan da
erteleyebilir. Ibadetin hitkmiine bakilmaksizin bu tiir davranislar erteleme kapsaminda ele
alinmaktadir. Ciinkii erteleme agisindan, kisinin bu ibadetle ilgili ylikiimliiliigii degil bu ibadeti
yapmay1 planlamasina ragmen diisiindiigii vakitte yapmayip sonraya birakmasi hatta terk
etmesi olarak degerlendirilir.

Bu arastirmada o6lgek gelistirme hedeflendigi icin zaman ac¢isindan farkli 6zelliklere
sahip olan ibadetlerle ilgili maddeler de o6lgege eklenmistir. Boylece ibadetlerin
ertelenmesinde insanlarin nasil bir tavir sergilediginin ortaya konulmasi amaglanmistir.

Ertelemeyle ilgili literatiire bakildiginda genel erteleme#®, akademik erteleme>?, is
erteleme>! gibi konularin 6ne c¢ikti1; ibadet erteleme konusunda ise yeterince calisma
yapilmadig1 sdylenebilir. Alanyazin arastirmalarinda ibadet erteleme konusuyla ilgili tek
calismanin Omer Demir tarafindan teorik olarak gergeklestirildigi tespit edilmistir. S6z
konusu ¢alismada ertelemenin mahiyeti, kapsami ve erteleme olgusu ile bas etme yollar
hakkinda agiklamalar yapilmis; Kisilerin dini erteleme durumu incelenmemistir. 52

Kisilerin ibadet konusunda erteleme durumlarinin incelenebilmesi icin alan
arastirmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Alan arastirmalari sayesinde bireylerin ibadetleri
erteleme durumlari ortaya konulabilir. Bu amagla en ¢ok kullanilan yontemler gozlem,
miilakat ve ankettir. Anketlerin uygulanmasinda akla gelen ilk ara¢ da gecerligi ve giivenirligi
test edilmis dlceklerdir. Dolayisiyla bir konuda anket uygulayabilmek icin 6ncelikle o konuda
dlcek gelistirilmesine ihtiya¢c duyulmaktadir. Olgek gelistirme, “bireyin 6lciilmesi amaclanan

4 Ferhat Koca, Islam [badet Esaslar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 89-90.

45 Koca, Islam Ibadet Esaslari, 183-185.

46 Liitfi Sentiirk - Seyfettin Yazici, Islam [Imihali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig Yayinlari, 2012), 275-276.

47 Yasaroglu, “Vakit”, 42/488.

48 Liitfi Sentiirk - Seyfettin Yazicy, Islam IImihali, 143.

49 Lay, “At Least My ResearchArticle on Procrastination”, 474-495; Ozsev Berk, Online (Cevrimici) Satin Alma
Davranisinda Erteleme Egilimi, Akis Deneyimi ve Risk Algistnin Rolii (Sakarya: Sakarya Universitesi, Isletme
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021).

50 Giirbiiz Ocak - Ramazan Bulut, “Akademik Erteleme Davramsi Olgegi: Gegerlilik ve Giivenirlilik Galismasr’,
International Journal of Social Sciences and Education Research 1/2 (Kasim 2015); Meryem Ertiirk, Pandemi
Déneminde Universite Ogrencilerinin Erteleme Davranislarimin Yasam Stilleri, I¢sel Giidiilenme Diizeyleri ve
Demografik Ozellikler Agisindan Incelenmesi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021).

51 Cevriye Giilebaglan, Ogretmenlerin Isleri Son Ana Erteleme Egilimlerinin, Mesleki Yeterlilik Algilari, Mesleki
Deneyimleri ve Branglart Bakimindan Karsilastirilmasina Yénelik Bir Arastirma (Ankara: Ankara Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2003); Steven L. Dutschmann, Procrastination As a Predictor of Job
Performance (Alabama: Air University, Air Force Institute of Technology, Master Thesis, 1996).

52 Demir, “Erteleme Egilimi ve Bas Etme Yollar1”, 747-780.
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sadece ilgili 6zelligini uyaracak uyaricilar takimini ve bu uyaricilara uygun tepki kategorilerini
olusturma siireci ve isleminin adidir.” 53 Bu ¢alismada bireylerin ibadet erteleme durumlarinin
ortaya konulabilmesi icin ibadet erteleme 6l¢egi gelistirilmesi amaglanmaktadir. Konuyla ilgili
hazirlanan ilk 6lcek olmasi ve alan arastirmasina imkan saglamasi bu ¢alismanin énemini
gostermektedir. Dolayisiyla arastirmanin problemi: “Yetiskin bireylerin ibadet erteleme
davranislan giivenilir bir sekilde nasil tespit edilebilir? Bunun i¢in nasil bir 6l¢gme aracina
ihtiyac duyulmaktadir?” sorularidir.

Calismada 6rnekleme ibadet erteleme konusuyla ilgili maddeler sunularak bireylerin
bunlar arasindan kendilerini en ¢ok yansitan ifadeyi segmesi istendigi icin 5’li Likert tipi 61¢cek
kullanilmistir.

2.YONTEM
2.1. Arastirma Modeli

Tarama modeli bir durumu oldugu sekilde betimlemeyi amaclayan yaklasimdir. Bu
yaklasimda arastirilan olay, birey ya da nesne kendi kosullari i¢cinde ve oldugu sekilde
tanimlanmaya calisilir. Tekil ve iliskisel olarak ikiye ayrilir. Bunlardan “iliskisel tarama iki
veya daha cok sayida degisken arasinda birlikte degisimin varligin1 ve/veya derecesini
belirlemeyi amacglayan arastirma yontemidir.”5* Bdylece degiskenler arasindaki iligkileri
belirlemek ve muhtemel sonuglari tahmin etmek miimkiin olur. Bu ¢alismada ibadet erteleme
konusunda bir dl¢ek gelistirilmesi amaclandigi i¢in iliskisel tarama modeli kullanilmistir.

2.2. Evren ve Orneklem

lliskisel tarama modelinde grubun tamamini incelemek zaman ve emek agisindan gogu
zaman mimkiin degildir veya asir1 maliyetlidir. Bundan dolay1 evreni yansitacag diisiiniilen
bir grup drneklem olarak secilir ve arastirma bu grup iizerinden yiritilur.

Calismanin evrenini; Ankara ve Kirikkale’de yasayan, en az ilkokul diizeyinde egitimi
olan ve kendini Miisliiman olarak tanimlayan 18 yas tistii bireyler olusturmaktadir. Calismada
olcegin farkli demografik 6zelliklere sahip katilimcilardan olusmasi, bdylece gecerliginin
ylkselmesi amaciyla kota drnekleme>> yontemi kullanilmistir. Cinsiyet, medeni durum, yas,
egitim, yerlesim yeri ve meslek olmak iizere 6 farkli degiskenin her bir alt boyutundan belli
bir sayida katilimciya ulasilmistir. Bu kapsamda egitim diizeyi 3, yerlesim yeri biiytikliiklerine
gore 4, meslek 5, yas da 4 gruba ayrilmistir. Yaslar gruplara ayrilirken gelisim ve dinf gelisim
uzmanlarinin yetiskinlik dénemini genellikle 18-25 yas arasi geng yetiskinlik, 25-44 yas arasi
orta yetiskinlik, 45-65 yas arasi ileri yetiskinlik seklindeki siniflamalari esas alinmistir.5¢ Orta
yetiskinlik doneminin genis bir zamani kapsamasindan ve doénemin baslarindaki ve
sonlarindaki bilissel ve duyussal 6zelliklerin farklilasabilmesinden dolay1 bu dénem 25-34 ve
35-44 seklinde iki gruba ayrilmistir. Olgegin hem birinci hem de ikinci uygulamasi sirasinda
bu degiskenlerin her birinden yeterli sayida katilimciya ulasilmaya 6zel bir gayret sarf
edilmistir. Ozellikle de ulasilmasi zor veya 6lcegi doldurma konusunda isteksizlik gdsteren
katilimcilara yiiz yiize ulasilarak gerekli agiklamalar yapilmis, boylece 6lgegi anlamalar: ve
doldurmalari artirilmaya ¢alisiimistir.

Literatiirde 6lgek gelistirme calismalarinda faktor analizi yapilabilmesi i¢in gereken
orneklem biyiikligiyle ilgili cesitli goriisler bulunmaktadir. Bunlardan birine gére “50 ¢ok

53 Adnan Erkus, Psikolojide Olcme ve Olgek Gelistirme Temel Kavramlar ve Islemler (Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2012), 15.

54 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2010), 77-79.

55 Remzi Altunisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2004),
130; Turker Bas, Anket Nasil Hazirlanir Uygulanir Degerlendirilir (Ankara: Segkin Yayincilik, 2006), 40.

56 Giirhan Can, “Kisilik Gelisimi”, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, ed. Binnur Yesilyaprak (Ankara: PegemA Yayncilik,
2004), 125-126; Faruk Karaca, Dinf Gelisim Teorileri (istanbul: DEM Yayincilik, 2007), 194-195; Banu Yazgan
Inang vd., Gelisim Psikolojisi Cocuk ve Ergen Gelisimi (Adana: Nobel Kitabevi, 2005), 58.
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zaylf, 100 zayif, 200 orta, 300 iyi, 500 c¢ok iyi ve 1000 miikemmel”57 olarak
degerlendirilmektedir. Bagka bir yaklasim madde sayisini esas almaktadir. Buna gére madde
sayisinin en az bes, miimkiinse on kati 6rnekleme ulasilmalidir.5® Birinci uygulamada madde
sayis1 34, katilimci sayis1 400; ikinci uygulamada ise madde sayis1 14, katilimci sayis1 399’dur.
Dolayisiyla her iki goriise gore de katilimci sayilarinin analizler i¢in yeterli oldugu sdylenebilir.

2.3. Olgek Gelistirme Siireci

Olgek gelistirme siirecinde 6ncelikle erteleme, ibadet ve ibadet erteleme konulariyla
ilgili literatiir gozden gecirilmis; bu kapsamda ézellikle Islam hukukuyla ilgili kaynaklara ve
ilmihal kitaplarina bakilmistir. Ayrica dlgek gelistirme konusunda da cesitli kaynaklar
incelenmis ve konuyla ilgili uzmanlarin goériislerine basvurulmustur. Literatiir taramasi
sonrasinda 15 kisiyle derinlemesine miilakat yapilarak ibadet erteleme konusunda bir kavram
havuzu olusturulmustur.

Din psikolojisi alaninda yapilan ¢alismalarda ele alinan bir¢ok konu psikolojinin yani
sira fikih, tefsir, kelam gibi temel islam bilimleri ve din sosyolojisi, dinler tarihi gibi din
bilimleri alanlariyla kesismektedir.5°® Bundan dolay1 bu ¢alismada, 6zellikle de kavram
havuzunun olusturulmasi siirecinde multidisipliner bir yaklasim sergilenmistir. Bu kapsamda
din psikolojisi uzmanlarina ilaveten Islam hukuku, tefsir vb. farkli alan uzmanlari ile Diyanet
Isleri Baskanliginda calisan cesitli gérevlilerin gériis ve dnerilerinden de yararlamlmistir.
Bunun yaninda goézlem metoduyla da insanlarin ibadet erteleme konusunda tavir ve
davranislari incelenmistir. Gézlem Ramazan ayinin éncesinde, Ramazan ayinda ve Ramazan
Bayrami'nda aile, arkadas ve calisma ortaminda gergeklestirilmistir. Bu siirecte gozlenen
kisilerin oru¢ ve namaz gibi ibadetlerini erteleme durumlar1 ve bu ertelemelerinin hangi
ortamlarda hangi gerekcelerle yapildigina dikkat edilmis ve notlar alinmistir. Bunun yaninda
insanlarin zaman zaman yaptifi dua etmek, sadaka vermek, Kur’an okumak gibi ¢esitli
ibadetleri yapma istekleri ve bu isteklerini erteleyip ertelemedikleri gozlemlenmistir. Ayrica
kisisel tecriibe ve birikimlerin de kavram havuzunun olusturulmasinda, maddelerin
yaziminda ve elde edilen sonug¢larin yorumlanmasinda 6nemli katkis1 olmustur. Sonug olarak
ibadet erteleme konusunda su kavramlarin 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir:

Farz, vacip, slinnet, nafile, ihlas, eda etme, kazaya birakma, kefaret, vaktinde
yapmayarak erteleme, siirekli erteleme, abdest, namaz, 5 vakit namaz, orug, teravih, sadaka,
dua, Kur’an 6grenme/okuma, dini etkinliklere katilma, dini kitap okuma, son ana birakma,
emeklilige erteleme, zaman yonetimi, miikemmeliyetcilik, plansizlik, diizensizlik, mesguliyet,
mazeret uydurma, o6zgiven eksikligi, sucluluk duygusu, hijyen takintisi, umursamama,
savsaklama, kandil geceleri, cuma aksami ve cuma namazi.

Kavram havuzu olusturulduktan sonra madde yazimina ge¢ilmistir. Bu asamada her bir
kavrami yansitacak maddeler olusturulmaya ¢alisilmistir. Boylece 49 maddeden olusan ilk
o6lcek taslagi hazirlanmistir. Maddeler olusturulurken kisa ctimleler tercih edilmistir. Yanls
anlasilabilecegi, birden fazla anlama gelebilecegi veya kisileri rahatsiz edebilecegi diisiiniilen
ifadelerden uzak durulmustur. Ayrica onlar1 yonlendirecek veya gercek durumlarin gizleme
istegi olusturacak ifadelerden de kaginilmistir.®0 Olusturulan taslak; o6lgek gelistirme ve
uygulama konusunda ¢alismasi bulunan 4 6gretim iyesine, 1 dilbilgisi, 1 de 6l¢gme ve
degerlendirme uzmanina gosterilerek goriis alinmistir. Uzman goriisleri ¢ercevesinde 19

57 Lawrence S. Meyers vd., Applied Multivarite Research Design and Interpretation (New York: Sage Publications,
2016). 49; Mesut Karaman, “Kesfedici ve Dogrulayic1 Faktér Analizi: Kavramsal Bir Calisma”, Uluslararasi iktisadi
ve Idari Bilimler Dergisi 9/1 (Haziran 2023), 47-63.

58 Ronald ]J. Cohen - Mark E. Swerdlik, Psychological Testing And Assessment An Introduction to Tests and
Measurement (New York: McGraw Hill Higher Education, 2010), 278.

59  Fatima Zeynep Belen vd., “Malezya Ornekliginde Helal Uriine Ortak Bir Disipliner Yaklasim”, Kirtkkale Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Nisan 2018), 141-168; Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, 20-23.

60 Catherine Dawson, Arastirma Yéntemlerine Giris Arastirma Projesi Yiiriiten Tiim Arastirmacilar Icin Pratik Bir
Kilavuz, gev. Aylin Soysal, ¢ev. ed. Asim Ar1 (Konya: Egitim Yayinevi, 2015), 76-80.
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madde ¢ikarilmis, 4 madde eklenmis, 6l¢gme degerlendirme, imla ve dilbilgisi agisindan gézden
gecirilmistir. 34 maddeden olusan taslak 6lcek 35 kisiye anlasilabilirlik ve uygulama siiresi
tespiti amaciyla uygulanmistir. Pilot uygulama degerlendirmesinde bir maddenin farkh sekilde
anlasilabildigi tespit edilerek diizeltilmistir. 4-5 dakika arasinda olgegin cevaplandigl
goriilmiis boylece 6l¢ek ilk uygulamaya hazir hale getirilmistir.

Katilimcilara c¢alismanin amaci agiklanmis; bilgilerin gizli tutulacagi, katilimin
goniillillik esasina dayandig1 ve istedikleri zaman birakabilecekleri dile getirilmistir.
Arastirmacinin iletisim bilgileri de verilerek gerektiginde iletisim kurabilecekleri ifade
edilmistir.

Olcek uygulanmadan énce Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler
Arastirmalari Etik Kuruluna basvurulmustur. Kurulun 29.03.2023 tarih ve 161283 sayili
karariyla 6l¢egin etik agidan uygunluguna karar verilmistir. Nisan-Mayis aylarinda yiiz yiize
ve Google forms iizerinden katilimcilara ulastirilan 34 maddelik o6lcek, 400 katilimci
tarafindan uygun sekilde doldurulmustur. ilk uygulamada carpiklik ve basiklik degerleri, KMO
ve Barlett’s analizleri gerceklestirilerek 6l¢cegin analiz i¢in uygun oldugu tespit edilmis, madde
dondiirme islemi (Varimaks-oblimin) yapildiktan sonra agimlayici faktor analizi ve temel
bilesenler analizi gerceklestirilmistir. Analizler sonrasinda o6lgekte yer almasi uygun
goriilmeyen maddeler ¢ikarilmistir. 14 maddeye diisen 61¢ek Mayis-Haziran 2023 'te, farkl bir
orneklem grubuna ikinci kez uygulanmistir. 399 katilimcinin 6l¢ceginin gegerli kabul edildigi
ikinci uygulama sonrasinda dogrulayici faktér analizi (DFA) icin uyum indekslerine
bakilmistir. Yeterli uyuma sahip oldugu anlasildiktan sonra DFA gerceklestirilmistir. Son
olarak Cronbach alfa ve Mcdonald’s omega teknikleri kullanilarak dlgegin giivenirlik analizi
yapilmistir.

2.4. Verilerin Analizi

Olgek bilyiik oranda yiiz yiize gerceklestirilmis; katihmca sayisini artirmak ve
cesitliligini saglamak amaciyla zaman zaman Google forms araciligiyla elektronik ortamda da
uygulanmistir. Elde edilen veriler “R” isimli istatistik paket programi iizerinde analiz
yapilmasini saglayan ac¢ik erisimli Jamovi programina girilmistir. Bu asamada o6ncelikle
olumsuz maddeler ters ¢evrilmis ve analizlerin gerceklestirilebilmesi icin kodlanarak numerik
hale getirilmistir. Veriler iizerinde katilimcilarin demografik dagilimi incelenmis daha sonra
olcek gelistirme analizlerine gecilmistir.61 Olgegin ilk uygulandigi katilimcilardan elde edilen
veriler iizerinde acimlayici faktér analizi (AFA) ve temel bilesenler analizi (TBA); ikinci
uygulamadan elde edilen veriler lizerinde ise dogrulayici faktor analizi (DFA); Cronbach alfa
ve Mcdonald’s omega giivenirlik analizleri gergeklestirilmistir.

61 Kiibra Karakaya Ozyer, “Olgek Gelistirme ve Giivenirlik Analizleri: Jamovi Uygulamasi/Scale Development and
Reliability Analysis: Jamovi Implementation”, Turkish Academic Research Review 6/5 (Aralik 2021), 1330-1384;
Abdullah Faruk Kilig, “Exploratory Factor Analysis with R Software”, Anadolu University Journal of Education
Faculty (AUJEF) 4/3 (Temmuz 2020), 276-293.
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3. BULGULAR
Tablo 1. Ik Uygulamaya Katilanlarin Demografik Ozellikleri
Degiskenler Gruplar Savi Yiizde Kiimiilatif viizde
i Erkek 131 32,8% 32,8%
Cinsiyet Kadmn 269 67.2% 100 %
. Evli 174 43,5% 43,5%
Medenidurum b .. 226 56,5 % 100 %
Yas 18-24 yas 179 44,8 % 44,8 %
25-34 yas 69 17,3% 62 %
35-44 yas 90 22,5% 84,5 %
45-65 yas 62 155% 100 %
Egitim {lk-Ortadgretim 32 8% 8%
On lisans-Lisans 321 80,3 % 88,3%
Lisanstistii 47 11.8% 100%
Yerlesim yeri Biiviiksehir 174 43.5% 43,5%
il 109 27,3% 70,8 %
ilce 76 19% 89,8%
Koy 41 10,3% 100 %
Meslek Kamu calisani 113 28,2% 28,2%
Ozel sektor 38 9,5 % 37.8%
Ogrenci 194 48,5 % 86,3%
Ev hanim 42 10,5 % 96,8 %
issiz / Diger 13 3.3% 100 %

Tablo 1’de o6lgegin ilk uygulamasim uygun sekilde dolduran katilimcilarin cinsiyet,
medeni durum, yas, egitim, yerlesim yeri, meslek gibi demografik dzellikleri verilmektedir.
Tablo incelendiginde kadinlarin ve evlilerin sayisinin fazla oldugu ancak erkeklerin ve
bekarlarin da arastirma igin yeterli sayida oldugu goriilmektedir. Katilimcilar arasinda 18-24
yas aralifiyla genglerin; egitim olarak da o6n lisans-lisans mezunlarinin ¢ogunlugu
olusturdugu, yerlesim yeri agisindan oranl bir sekilde biiyiiksehir, sehir, ilce ve kdy seklinde
siralandigi fark edilmektedir. Meslek acisindan ise ilk sirada &grencilerin sonra kamu
calisanlarinin geldigi anlasilmaktadir.

Tablo 2. ilk Uygulamanin Betimsel Sonuglari

Ozellikler Degerler
Madde sayisi 34

Kisi sayis1 400
Kayip deger 0
Ortalama 3,77
Ortanca 3,88
Carpikhik -0,537
Basiklik -0,478

Tablo 2’de ilk uygulamanin betimsel sonuglari gorilmektedir. Bu tabloya goére 34
maddeden olusan dlcegi 400 kisinin tam olarak doldurdugu, sisteme girilen él¢ceklerde kayip
degerin olmadig1 goriilmektedir. Kayip degerin olmamasinda 6lgegin bir kisminin elektronik
ortamda doldurulmasi, ylz yiize doldurulan odlgceklerde katilimcilarin yaninda bulunarak
gerektiginde agiklamalarin yapilmasi, katilmak istemeyenlerin ve 6lcegi yarim birakmak
isteyenlerin degerlendirilmeye dahil edilmemesi gibi sebepler etkili olmustur.

Ortalama ve ortancanin 3 ile 4 arasinda ve 4’e yakin bir deger almasi katilimcilarin
genel olarak ibadetleri erteleme oranlarinin yiiksek oldugunu géstermektedir. Analizlere gore
6lcegin carpiklik degeri -0,537dir. Literatiirde genellikle 0-0,50 arasi ¢arpikligin dusiik; 0,50-
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1 arasi ¢arpikligin orta olarak degerlendirilmesinden hareketle®Z bu 6lgekteki carpikligin orta
degerde oldugu soylenebilir.

Literatiirde sifirdan yiiksek basiklik sivri dagilima, diisiik degerler ise basik dagilima
isaret ettigi kabul edilmektedir.63 Tablo incelendiginde ibadetleri erteleme 6lgeginin basik
dagilima sahip oldugu anlasilmaktadir.

Gelistirilen 6lgeklerin dncelikle yapi gecerliligi tespit edilir. Bunun i¢in de faktor analizi
yapilir. Faktor analizi, birbiriyle iliskili degiskenleri bir araya getirerek, kavramsal olarak
anlaml daha az sayida yeni faktor ortaya koymayi amaclayan bir analizdir.®* Faktor analizi,
gelistirilmesi planlanan 6lgegin faktor yapisini ortaya ¢ikarmak ve énceden tahmin edilen bir
faktér yapisi varsa bunu dogrulamak icin yapilir. Olcek gelistirme c¢aligsmasi, 6lgiilmesi
planlanan yapinin belirlenerek konuyla ilgili teorik bilgilere hikim olunmasini, buna
dayanarak maddeler gelistirilmesini ve bu maddelerin faktoér analizi siireclerini kapsar.
Olgegin alt faktérlere ayrilip ayrilmadigini varsa hangi maddelerin hangi alt faktérlerde
toplandigini belirlemek icin agimlayici faktor analizi gerceklestirilir.

Acimlayic1 faktér analizi yapilabilmesi icin 6ncelikle katilimcilardan elde edilen
verilerin uygunluguna bakilir. Bu amagla en sik kullanilan yéntemler icin KMO measure of
sampling adequacy ve Barlett’s test of sphericity analizleridir. KMO, verilerin faktér analizine
uygunlugunu o6l¢mek i¢in tasarlanmis bir o6l¢li testidir. Baska bir deyisle, 6érneklem
biiytkliginin yeterliligini test etmektedir. Barlett’s mevcut verilerin ¢ok degiskenli normallik
varsayimini saglayip saglamadigini tespit etmeye yarar. KMO degerlerinin 0,50-0,70 arasinda
olmasi orta; 0,70-0,80 arasinda olmasi iyi; 0,80-0,90 arasinda olmasi ¢ok iyi; 0,90-1,00
arasinda olmasi ise miitkemmel olarak degerlendirilir.> Uygulanan ibadet erteleme 6l¢eginin
KMO degeri 0,912 ile miikemmel aralikta ¢ikmis, Barlett’s testinin ise x?=5776, df=561,
p=<.001 ile uygun oldugu tespit edilmistir. Yapilan incelemeler sonucunda 6l¢egin analiz icin
gerekli degerlere sahip oldugu goriilmiis ve analiz islemine baslanmistir.

Acimlayici faktér analizi yapilmadan 6nce son olarak faktér dondiirme islemi yapilir.
Bir¢ok faktér dondiirme yontemi bulunmakla birlikte sosyal bilimlerde, faktorler arasinda
genellikle birtakim iligskiler oldugu varsayildigindan egik dondiirme yontemleri
kullanilmaktadir.¢¢ Bu amagla kullanilan iki yontemden; kiiciik verilerle de iyi sonuglar
vermesi sebebiyle®’ oblimin yontemi tercih edilmistir.

34 maddenin ilk uygulamasi sonrasinda uygulanan agimlayici faktor analizi asagidaki
tabloda verilmistir.

62 Asiye Sengiil Avsar, “Merkezi Egilim ve Degiskenlik Olciileri”, Sosyal Bilimlerde Istatistik: Excel ve SPSP
Uygulamalari, ed. Fatih Organ (Ankara: Ani Yayincilik, 2022), 53-82; Joseph F. Hair vd., Multivariate Data Analysis
(Essex: Pearson Education Limited, 2009).

63 Andy Field, Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics (London: Sage Publication, 2009).

64 Omer Cokluk vd., Sosyal Bilimler Icin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalari (Ankara: Pegem
Akademi Yayimncilik, 2021); Sener Biiyiikoztiirk, “Faktér analizi: Temel Kavramlar ve Olgek Gelistirmede
Kullanim1”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi 32/32 (Mart 2002), 472.

65 Mesut Karaman, “Kesfedici ve Dogrulayici Faktor Analizi: Kavramsal Bir Calisma”, 49.

66 Darren George - Paul Mallery, IBM SPSS Statistics 26 Step by Step: a Simple Guide and Reference (New York:
Routledge, 2019), 261.

67 Field, Discovering Statistics Using IBM SPSS Statistics.
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Tablo 3. Agimlayic1 Faktor Analizi Sonuglari

Faktor Sonug¢
1 2 3 4 5 6 7
1. Namazin vakti girdiginde isimi
glicimii birakip hemen namazimi .832 2. Faktor
kilarim.
2. Kur’an-1 Kerim'i hatim etmeyi
istesem de bir tirli okumaya 311 .388 Cift faktorlu
baslayamam.
.3..Vakti gelmeden once ibadetler 764 2 Faktor
icin hazirh@imi yaparim.
4. Namaz1 vaktinde kilmamak Ayirt  edicilik
_ 423 S
beni rahatsiz eder. diistii.
5. Kur'an okumay1 / 6grenmeyi Diisiik ayirt
s : .323 A
ileri bir zamana erteliyorum. edicilik
6. Bir isle mesgulken namazi 346 Diisiik ayirt
kazaya birakirim. ) edicilik
7. Hac ibadetini emekli olunca Ayirt edici
yvapmayi diistiniiyorum. degil.
8. Namazimi hep son anda Diisiik ayirt
364 o
kilarim. edicilik
9. Bir namazin vakti geldiginde, 715 2 Faktdr
her seyi birakir namazimi kilarim.
10. Dinf etkinliklere katilmak i¢in Diisiik ayirt
.328 A
f1rsa§ bulamiyorum. edicilik
11._ IbadeFlvetrlml duzepll yerine  ,.. 1. Faktdr
getiremedigimden erteliyorum.
12. Zamanmimin ¢ogunu eglenceli
aktivitelere  harcadigim igcin .642 1. Faktor
ibadetlerimi ertelerim.
13. Ibadetlerlml, .(;olgunlukla 450 1. Faktdr
zamaninda yerine getirmiyorum.
14. Belll. bir Va.klt_te yapilmasi 489 2 Faktor
gereken ibadetlerimi aksatmam.
15. Yerine getirilmesi gereken ¢ok
fazla ibadet oldugu icin bir .843 1. Faktor
kismini ertelerim.
.16. Ya_lpmakta. zorlandigim 846 1. Faktdr
ibadetleri ertelerim.
17. llgimi ceken bir faaliyetle
mesgulken ibadetlerimi kolayca .650 1. Faktor
ertelerim.
18. Ertelemekten huzursuzluk
. Ayirt  edicilik
hissetsem de yapmam gereken .438 diisti
ibadetleri erteledigim olur. st
19. Belli bir vakitte yapilmasi
zorunlu olmayan (nafile) - Ters ayirt
ibadetleri ileri zamanlara 363 edicilik
ertelerim.
20. Allah’1 zikretmek, dua etmek
gibi sozlii ibadetleri diizenli 521 2. Faktor
olarak yaparim.
21. Kazaya kalan oruglarim Diisiik ayirt
S 314 o
tutmaya bir tiirlii baslayamam. edicilik
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22. Daha fazla imkana sahip

olunca sadaka vermeyi 517 ‘gy 1rt“ edicilik
disiiniiyorum. ustu.
23. ihtiya¢ sahiplerine yardim
etmeyi daha sonraki bir zamana 343 353 Cift faktorli
ertelerim.
?4. Hac gll?l genis zamani olan Tek kalan
ibadetleri ilerleyen zamanlarda .753
. . e madde
yerine getirmeyi diigliniirim.
25. Ibadetleri rahat bi.r ortam .. 1. Faktér
olusuncaya kadar ertelerim.
2_6. Ibad.etlerl erteleme diisiincesi 444 2 Faktor
bile beni rahatsiz eder.
27. Dini giin ve gecelerde diizenli . i
olarak Kur’an okurum/dinlerim. 488 338 Gift faktorld
28. Teravih namazlarini Ayirt  edicilik
467 o
kacirmam. diistii.
29. Fitir sadakasini vermeyi Diisiik ayirt
. 332 o
unuttugum olur. edicilik
30. Her firsatta dua ederim. .639 Tek kalan
madde
31. Bir adakta bulundugumda ilk 488 Ayirt  edicilik
firsatta yerine getiririm. ) diisti.
32. Ibadet yapmay: istesem de
kendimi baska seylerle 776 1. Faktor
mesgulken bulurum.
33. ibadetlere baslamakta 480 Ayirt  edicilik
zorlanirim. ) diistii.
34. Diizenli ibadet etmeyi 389 Diisiik ayirt
emeklilik yillarima erteliyorum. ) edicilik

Bu ¢alismada belirlenen ayirt edicilik 0,40’tir. Ancak her maddenin ayirt edicilik
degerini gorebilmek amaciyla ayirt edicilik degeri 6nce 0,30 olarak girilmistir. Bir maddenin
6lcekte kalip kalmayacagina karar vermek icin maddenin ayirt edicilik degeri, diger faktorlere
verdigi yiik ve bu yiikiin degeri, diger maddelere verdigi yiikler arasindaki fark vb. durumlar
birlikte ele alinmalidir. Ayrica agimlayic1 faktor analizi sonucuna goére uygun goriilmeyen
maddeler tek tek cikarilir ve maddeler c¢iktikca kalan maddelerin durumu tekrar
degerlendirilir. Sonugta her faktérde en az iki madde olmak iizere istenen ayirt edicilik
degerine sahip ve birbirine yakin oranda birden fazla faktore yiik vermeyen, ters yiik degerine
sahip olmayan ve belli faktorler altinda toplanan maddelerin 6lgekte kalmasina karar verilir.
Bu kapsamda agimlayici faktér analizi sonuglarinin yer verildigi Tablo 3 incelendiginde 1
maddenin ayirt edici olmama (0,3’lin altinda); 7 maddenin istenen (0,40) ayirt edicilik
degerinin altinda kalma, 3 maddenin birden fazla faktore birbirine yakin oranda yiik verme; 1
maddenin ters ylike sahip olma, 2 maddenin bulundugu faktériin altinda tek kalma, 6
maddenin ise diger maddeler ¢iktiktan sonra ayirt ediciliginde diisme sebebiyle 6l¢ekten
¢ikartilmasina karar verilmistir.

Uygun goriilmeyen maddelerin ¢ikarilmasi sonucunda 8 maddenin bir faktorde, 6
maddenin ise diger faktorde birlestigi, toplam 14 madde ve iki faktorden olusan bir dlgek elde
edilmistir. Bu iki faktérde yer alan maddeler incelendiginde 1. faktérde yer alan maddeleri
isaretleyenlerin bir mazeret uydurarak ibadetleri erteledigi; ikinci faktérdeki maddeleri
isaretleyenlerin ise ibadetlerin yapilmasi gerektigini diisiinmekle beraber bunlar1 giinliik
hayatlarinda ihmal etmekten ¢ok fazla rahatsiz olmadiklari; baska bir ifadeyle ibadetleri
zamaninda yapmay1 ¢ok da umursamadiklari anlasilmaktadir. Bundan dolay: birinci faktore
bir mazerete siginarak erteleme anlaminda “mazeret bulma”, ikinci faktére umursamama
sebebiyle erteleme anlaminda “umursamama” adi verilmistir.
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Acimlayic1 faktor analizi ve temel bilesenler analizi sonucunda uygun goriilen 14
maddenin ylik degerleri ve yer aldiklari faktorler asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 4. Agimlayici Faktor Analizi ve Temel Bilesenler Analizi Sonucu Kalan maddeler ve Yiik Degerleri

Temel Bilesenler Analizi Acimlayici Faktor Analizi
Mazeret bulma Umursamama Mazeret bulma Umursamama
ibadet Erteleme 1 0.805 0.852
ibadet Erteleme3 0.790 0.790
ibadet Erteleme9 0.760 0.736
Ibadet
Ertelemel1 0.754 0.690
ibadet
Ertelemel2
ibadet
Ertelemel3
ibadet
Erteleme14
ibadet
Ertelemel5
ibadet
Ertelemel6
ibadet
Ertelemel7
ibadet
Erteleme20
ibadet
Erteleme25
ibadet
Erteleme26
ibadet
Erteleme32

0.827 0.811

0.700 0.623

0.592 0.489

0.801 0.834

0.811 0.800

0.754 0.691

0.541 0.419

0.707 0.640

0.564 0.444

0.566 0.461

Tabloda goriildiigii gibi 2 faktorlii bir yapi ortaya cikmistir. Mazeret bulma ismi verilen
faktorde 8, umursamama adi verilen faktérde 6 madde yer almaktadir. Bu faktoérlerin faktor
yukleri ve toplam varyansin ne kadarini agikladigi su sekildedir:

Tablo 5. Agimlayici Faktér Analizi Sonucunda Olgegin Acikladigi Toplam Varyans

Faktor Yiiklemeler Faktorlerin A¢ikladig: Varyans Yiizdesi Toplam varyans Yiizdesi
1 4.16 32.0 32.0
2 2.68 20.06 52.6

Tablo 5’te goriildiigii gibi birinci faktér toplam varyansin %32’sini; ikinci faktor ise
%20,06’s1n1 agiklamaktadir. Buna gore agimlayici faktor analizi toplam varyansin %52,6’sin1
aciklamaktadir.

Acimlayic1 faktor analiziyle maddelerin 6lcekte kalmasi, ¢ikarilmasi ve yer aldiklar:
faktorlerle ilgili karar verilir. Daha sonra olgekte kalan maddeler aymi evrenden
alinan/belirlenen farkl bir 6rnekleme tekrar uygulanir. Bu sekilde dogrulayici faktor analizi
gerceklestirilerek agimlayici faktor analiziyle elde edilen modelin gecerliligi desteklenmis
olur.68 Dolayisiyla 6lgek gelistirme calismalarinda agimlayici faktor analizi ve/veya temel
bilesenler analizi uygulanarak maddelerin ayrildig: alt faktorler belirlendikten sonra bu faktor
yapilarint dogrulamak amaciyla dogrulayici faktor analizi yapilmalidir. Bu analizde, dlgek

68 Tugba Karadavut, “Dogrulayici Faktér Analizi”, Jamovi ile Kolay Istatistik, ed. Asiye Sengiil Avsar (Ankara: Am
Yayincilik, 2021), 147-148.
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maddeleri arasinda ortaya ¢ikan nedenselligin yapisal olarak tahmin edilmesi ve sinanmasi
temel amactir.®® Baska bir ifadeyle dogrulayici faktor analizi, dlgek maddeleriyle iliskili
goriildiikleri faktor yapilart arasindaki iliskinin uygunlugunu kontrol etmede kullanilir.

Bu ¢alisma kapsaminda ulasilan sonuglari dogrulamak i¢in kalan maddelerle, ikinci kez
uygulanan 6l¢ege katilanlarin demografik 6zellikleri tablo 6’da verilmistir.
Tablo 6. ikinci Uygulamaya Katilanlarin Demografik Ozellikleri

Degiskenler Gruplar Savi Yiizde Kiimiilatif viizde

i . Erkek 125 31,3% 31,3%
Cinsiyet Kadin 274 68.7 % 100 %
. Evli 184 46,1 % 46,1 %
Medeni durum o .. 215 53,9% 100 %
Yas 18-24 vas 175 43,9% 43,9 %
25-34 yas 72 18% 61,9 %
35-44 yas 90 22,6% 84,5 %
45-65 vas 62 155% 100 %

Egitim {lk-Ortadgretim 31 7.8% 7.8%
On lisans-Lisans 321 80,5 % 88,2 %
Lisanstistii 47 11,8% 100%
Yerlesim yeri Biiyiiksehir 177 44,4 % 44,4 %
il 96 24,1 % 68,4 %

flce 74 18,5 % 87 %
Koy 52 13% 100 %
Meslek Kamu calisani 130 32,6 % 32,6 %
Ozel sektor 29 7.3% 39,8%

Ogrenci 196 49,1 % 89%
Ev hanim 34 8,5 % 97,5 %
Issiz / Diger 10 25% 100 %

Tablo 6’da Olgegin dogrulayicr faktér analizi icin gercgeklestirilen ikinci
uygulamasindaki katilimcilarin demografik 6zellikleri verilmistir. Tablo incelendiginde birinci
uygulamanin sonuglarinin verildigi Tablo 2’deki sayilarla benzer oldugu ve her bir degiskende,
analiz yapilmasina yetecek sayida katilimcinin oldugu goérilmistiir. Ev hanimlari, ilk6gretim-
ortadgretim mezunlari, kdyde yasayanlar ve 45 yas Usti kisilere ulagsmak ve anketi
doldurmalarina ikna etmek daha zor olmustur. Bu Kisilere ulasmak icin daha fazla ¢aba sarf
edilmis ve kota ornekleme yontemi kullanilarak bu Kkisilerin de belli bir sayida olmasi
saglanmistur.

ikinci uygulama sonucunda 399 katihmcinin él¢cegi uygun sekilde doldurdugu ve kayip
degerin bulunmadig tespit edilmistir. Ancak dogrulayic1 faktér analizi gerceklestirebilmek
icin elde edilen sonuglarin uyum indeksleri ile uygunlugu kontrol edilmelidir. Bu ¢alisma i¢in
uygulanan uyum indeksleri ve bunlarin analiz icin uygun olup olmadigiyla ilgili
degerlendirmeler Tablo 7°de sunulmustur.7°

Tablo 7. ibadetleri Erteleme Olceginin Uyum Indeksi Sonuglari

indeks fyi/yeterli uyum Miikemmel uyum Deger Sonug

x2/df 2<x2/df<5 0<y2/df<2 2,82 lyi/yeterli uyum
CFI 0,90=<CFI<,95 0,95=<CFI<1,00 ,955 Miikkemmel uyum
SRMR 0,05<SRMRs,08 0,00sSRMRs,05 ,051 lyi/yeterli uyum
RMSEA 0,05<RMSEAs,08 0,00sRMSEAs,05 ,067 lyi/yeterli uyum

Tablo 7’den, gelistirilen ibadetleri erteleme 6l¢eginin dogrulayici faktér analizi i¢in bazi
indekslerde iyi/yeterli uyuma sahip oldugu, bazi indekslerde ise mitkemmel uyuma sahip
oldugu anlasilmaktadir. Bireylerin farkli durumlardaki duygu ve diislincelerini ortaya

69 Muhammet Enes Vural, “Agimlayic ve Dogrulayici Faktor Analizi: Din Bilimleri Alanindan Ornek Analizlerle”, Din
Bilimlerinde Nicel Yéntem, ed. Ali Ayten (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022),
153.

70 Karadavut, “Dogrulayic Faktor Analizi”, 152; Karaman, “Kesfedici ve Dogrulayici Faktor Analizi”, 47-63.
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koymay1 amaglayan 6lceklerde de benzer degerlere ulasilmaktadir.”! Bu sonuglar 6lgegin yap1
gecerligi oldugunu ortaya koymaktadir. Uyum indekslerine sahip oldugu anlasilan dl¢egin bu
asamadan sonra gerceklestirilen dogrulayici faktér analizi sonuglar1 Tablo 8’de
goriilmektedir.

Tablo 8. ibadet Erteleme Olceginin Dogrulayici Faktér Analizi Sonuglari

Faktor Gosterge Estimate SE Z P

Mazeret bulma Mazeret_1 1.072 0.0562 19.08 <.001
Mazeret_2 0.840 0.0467 1798 <.001
Mazeret_3 1.044 0.0573 1823 <.001
Mazeret_4 0.819 0.0479 1711 <.001
Mazeret_5 0.936 0.0523 17.89 <.001
Mazeret_6 0.977 0.0494 19.79 <.001
Mazeret_7 0.931 0.0519 1794 <.001
Mazeret_8 0.988 0.0583 1696 <.001

Umursamama Umursamama_1 1.070 0.0519 20.61 <.001
Umursamama_2 0.938 0.0521 18.01 <.001
Umursamama_3 1.009 0.0556 1816 <.001
Umursamama_4 0.899 0.0625 1439 <.001
Umursamama_5 0.455 0.0624 7.29 <.001
Umursamama_6 0.679 0.0697 9.75 <.001

Dogrulayic1 faktor analizi sonuclarinin yer aldigi Tablo 8’e bakildiginda sonuglarin
acimlayic1 faktér analiziyle uyumlu oldugu yani her bir maddenin ilgili faktériin altinda
konumlandigi ve her birinin ayirt edicilik diizeyinin anlamlilik seviyesinde oldugu
anlasilmaktadir. Tablodan hareketle ilk uygulamada ulasilan faktér yapilarinin dogrulayici
faktor analizi tarafindan desteklendigi ifade edilebilir.

7L Kiibra Tirkmen - Mualla Yildiz, “A Study of Multidimensional Submissiveness Scale”, Dini Arastirmalar 22/56
(Aralik 2019), 300; Emine Dilsad Akca, Dindar Insan Algisi Olgegi Gelistirme Calismast (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 105.
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Sekil 1. ibadet Erteleme Olcegi Dogrulayici Faktér Analizi Path Diyagram

Mzr

Umr

UG

Sekil 1'de dogrulayic faktor analizi sonuclarinin path diyagrami yer almaktadir. Bu
diyagramda elde edilen verilerin dogrulayici faktoér analiziyle uyumlu oldugu goériilmektedir.
Baska bir ifadeyle her maddenin ilgili oldugu faktoriin altinda yer aldig1 ve faktdrler arasinda
karsilikl bir iliskinin oldugu diyagramdan anlasilmaktadir.

3.1. Giivenirlik Analizi

Olgek gelistirilirken her bir faktér altinda yer alan tiim maddelerin digerleriyle uyumlu
olmasi hedeflenir. Yani testin tutarli olmasi i¢cin her bir madde, aynm faktordeki diger
maddelerle ortak amaclara hizmet etmelidir. Aksi takdirde s6z konusu o6lgcekle giivenilir
sonuglar elde etmek miimkiin degildir. Test tutarliligi anlamina da gelmekte olan giivenirlik,
“6lcme aracinin 6lgmeye calistigl olguyu ne derece tutarh 6l¢tiigiinii” gosterir.”2 Giivenirligin
yani i¢ tutarliligin tespitinde hem Cronbach alfa hem de McDoland’s omega en sik kullanilan

72 Robert Ho, Handbook of Univariate and Multivariate Data Analysis with IBM SPSS (Boca Raton: CRC Press, 2014),
287.
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yontemlerdir. Bu yontemlerde 0-1 arasi bir deger elde edilir ve 0,50'nin iistliinde bir degere
ulasilmasi gerekir. Bununla birlikte ulasilan degerin 0,70< a <0,90 araliginda olmasi &lgegin
yuksek diizeyde; 0,90< a < 1 araliginda olmasi ¢ok yiiksek diizeyde giivenilir oldugunu
gosterir.7®> Bu c¢alismada hem Cronbach alfa hem de McDoland’s omega ydntemleri
uygulanarak giivenirlik analizi ger¢eklestirilmistir.

Tablo 9. ibadet Erteleme Olcegi Giivenirlik Analizi

Cronbach's a McDonald's

Genel 0,902 0,907
0.923 0.925

Madde silinirse giivenirlik
Mazeret_1 0911 0.912
Mazeret_2 0914 0915
Mazeret_3 0913 0915
© Mazeret_4 0.915000 0.916
E Mazeret 5 0913 0915
§ Mazeret_6 0.910 0.911
% Mazeret_7 0.914 0.915
§ Mazeret_8 0.917 0.918
0.824 0.836

Madde silinirse gilivenirlik
Umursamama_1 0.770 0.780
Umursamama_2 0.777 0.789
£ Umursamama_3 0.772 0.785
% Umursamama_4 0.790 0.808
5 Umursamama_5 0.816 0.828
g Umursamama_6 0.823 0.835

Tablo 9 incelendiginde 6l¢egin umursamama ismi verilen faktoriinde yiiksek (0,824),
mazeret bulma adi verilen faktdériinde (0,923) ve genelinde ise (0,902) ¢ok yiliksek diizeyde
giivenilir oldugu ortaya ¢ikmistir.

Gegerlilik ve giivenirlik ¢alismalar1 sonucunda iki faktorli olarak ortaya ¢ikan ibadet
erteleme Olgegi asagidaki tabloda verilmistir. Tabloda yer ilk 8 madde “mazeret bulma” alt
boyutunu, sonraki 6 madde ise “umursamama” alt boyutunu 6l¢mektedir.

73 Kazim Ozdamar, Egitim, Saglik ve Davranis Bilimlerinde Olgek ve Test Gelistirme Yapisal Esitlik Modellemesi IBM
SPSS, IBM AMOS ve MINITAB Uygulamali (Eskisehir: Nisan Kitabevi, 2016).
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Tablo 10. ibadet Erteleme Olceginin Son Hali

Bu 6l¢ek; Miisliiman olan ve bunun geregi olarak da bazi ibadetlerin yapilmasi gerektigini/tavsiye
edildigini kabul edenler i¢in hazirlanmistir. S6z konusu 6lgegi bu durumu goz dniine alarak cevaplaymiz.

Sira

Beni hi¢ yansitmiyor
Beni ¢ok az yansitiyor.
Beni biraz yansitiyor.

Beni ¢ogunlukla yansitiyor.
Beni tamamen yansitiyor

1 ibadetlerimi diizenli yerine getiremedigimden erteliyorum.

2 Zamanimin ¢ogunu eglenceli aktivitelere harcadigim igin
ibadetlerimi ertelerim.

3 ibadetlerimi, cogunlukla zamaninda yerine getirmiyorum.

4 Yerine getirilmesi gereken ¢ok fazla ibadet oldugu i¢in bir kismini
ertelerim.

5 Yapmakta zorlandigim ibadetleri ertelerim.

6 flgimi ceken bir faaliyetle mesgulken ibadetlerimi kolayca
ertelerim.

7 ibadetleri rahat bir ortam olusuncaya kadar ertelerim.

8 ibadet yapmay: istesem de kendimi baska seylerle mesgulken
bulurum.

9 Namazin vakti girdiginde isimi giiclimii birakip hemen namazimi
kilarim.

10 Vakti gelmeden dnce ibadetler i¢in hazirlifimi yaparim.

11 Bir namazin vakti geldiginde, her seyi birakir namazimi kilarim.

12 Belli bir vakitte yapilmasi gereken ibadetlerimi aksatmam.

13 Allah zikretmek, dua etmek gibi so6zlii ibadetleri diizenli olarak
yaparim.

14 Ibadetleri erteleme diisiincesi bile beni rahatsiz eder.

3.2. Tartisma

Arastirmada ortaya konulan 6lgegin giivenirlik degeri a=0,824 ile 0,923 arasinda
degismektedir. Gelistirilen bir akademik erteleme o0lgeginde alt faktorlerde giivenirlik
degerleri a=0,640-0,951 arasinda yer almakta genel olarak ise «=0,947 degerine
ulagsmaktadir.’74 s erteleme konusunda gelistirilen bir 6lcekte iki uygulama yapilarak
giivenirlik kontrol edilmistir. Sonucta alt faktorlerde giivenirlik a=0,79-0,88 araliginda, genel
olarak ise a=0,82-0,91 arahiginda ¢ikmistir.”5 Yetiskin Yasaminda Erteleme Olgegi ismiyle
gelistirilen diger bir 6lcegin de genel giivenirligi a=0,81; alt faktérlerde «=0,35-0,77 arasinda
tespit edilmistir.”6 Dolayisiyla gelistirilen bu 6l¢egin erteleme konusunda gelistirilmis diger
6lceklerle karsilastirildiginda oldukga giivenilir oldugu séylenebilir.

Bu calismada Ankara-Kirikkale o6rnekleminden hareketle yetiskinler icin ibadet
erteleme olcegi gelistirilmistir. Olcekte 6rneklem olarak Miisliimanlar esas alinmistir ve
Miisliimanlarin ibadet erteleme durumunun ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu 6l¢cek din
psikolojisinin 6nemli konularindan olan, dini ibadet/ritliel konusunu erteleme davranisi
acisindan 6l¢gmeyi hedeflemektedir.

74 QOcak - Bulut, “Akademik Erteleme Davranisi Olgegi: Gegerlilik ve Giivenirlilik Calismas1”, 720.
75 Giilebaglan, Ogretmenlerin Isleri Son Ana Erteleme Egilimleri, 50-51.
76 Giilebaglan, Ogretmenlerin Isleri Son Ana Erteleme Egilimleri, 57.
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SONUC VE ONERILER

Ulkemizde erteleme (procrastination) konusunda bir¢ok calisma yapilmis ve yapilmaya
da devam edilmektedir. Bu calismalarda veri toplama araci olarak ¢ogunlukla o6lcek
kullanilmaktadir. Ancak hem iilkemizde hem de diinyada erteleme konusunda yapilan
calismalar incelendiginde ibadet erteleme konusunda herhangi bir 6l¢cegin gelistirilmedigi ve
konuya sadece birkag¢ ¢alismada teorik olarak deginildigi tespit edilmistir. Bununla birlikte
tim dinlerde zamana bagh birgok ibadetin/ritiielin bulundugu, bunlarin belirli vakitlerde
yapilmasinin emir/tavsiye edildigi disiinildigiinde konuyla ilgili arastirmalara ihtiyag
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica ibadetleri zamaninda yapma olgusu hemen hemen biitiin
dinler i¢in s6z konusu olmasina ragmen her dinin ibadetleri farklidir. Bundan dolay1 ibadet
erteleme konusunda gelistirilecek bir dl¢cegin, baz1 maddeleri tiim dinlere uygun olsa da bir¢ok
maddesi belli bir dine 6zgii olmak zorundadir. Bu ¢alismada islam dinine uygun bir ibadet
erteleme olcegi gelistirilmistir.

49 madde olarak hazirlanan taslak 6lcek uzman goriisleri dogrultusunda 34 madde
olarak revize edilmis ve ilk uygulamasi gerceklestirilmistir. Bu uygulama sonrasinda yapilan
acimlayic1 faktdr analizi sonucunda 2 faktor altinda toplanan 14 maddelik bir 6lcek elde
edilmistir. Ayni evrenden farkli bir 6rnekleme tekrar uygulanan 6l¢ek sonucunda dogrulayici
faktor analizi gercgeklestirilmis ve bu analizin de agimlayic1 faktér analiziyle elde edilen
sonuglar1 destekledigi goriilmiistiir. Son olarak Cronbach alfa ve McDonald’s omega
teknikleriyle 6lgegin giivenirligi test edilmistir. Elde edilen giivenirlik analizine gore 6l¢cegin
yuksek diizeyde giivenilir oldugu sonucuna ulasilmistir.

Elde edilen sonug¢lardan hareketle, gelistirilen ibadet erteleme dlgeginin veri toplamada
kullanilabilecek gecerli ve giivenir bir 6lgme araci oldugu sdylenebilir. iki alt boyuttan olusan
olcekte 8 diiz 6 ters (olumsuz) madde bulunmaktadir.

Farkli dinler dikkate alinarak ibadet erteleme 6l¢ekleri gelistirilebilir; mevcut dlgekteki
maddeler artirilabilir, azaltilabilir veya degistirilebilir. Gelistirilen 6l¢cegin giivenirligi farkli
orneklemler iizerinde test edilebilir. Bu kapsamda 6zellikle farkli bélgelerde yasayan bireyler
tizerinde giivenirlik ¢alismalarinin yapilmasi 6l¢egin daha genis bir kitleye hitap etmesine
yardimc1 olacaktir. Yetiskinler icin gelistirilen bu 6l¢egin 65 yas tistii katilimcilar icin de uygun
olup olmadig: arastirilabilir. Ayrica bu 6lgek kullanilarak bireylerin ibadet ertelemeleri ile
genel erteleme, dindarlik, dinf yonelim, dini tutum, tanr algisi, tiikkenmislik, dini basa ¢ikma
vb. ile arasindaki iliski incelenebilir. Olcek farkli meslek gruplarindaki yetiskinlere
uygulanabilir.
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Ailede Degerlerin insasina Psikolojik ve Pedagojik Yaklasim: Sevgi, Saygi, Sabur,
Hosgorii Degerleri Ornegi

0z
Insana neyin iyi, dogru, giizel, faydah oldugu konusunda bir élgiit saglayan degerler insan
davranislarinin referans kaynaklaridir. Aile ise degerler agisindan hem bizatihi kendisi deger
hem de degerlerin kazanilacagi, hayata gecirilecegi ve yasatilacagir yerdir. Degerlerin
aktarilmasi konusunda toplumun biitiin fertlerinin sorumlulugu olsa da asil sorumluluk
aileye aittir. Sorumluluklarinin bilincinde olan ailelerin degerleri koruma, kazandirma ve
yasatma konusundaki hassasiyetleri; birey, toplum, insanlik icin kiymetli olan davranis
kaliplarinin uygulama yoluyla gelecek nesillere aktarimini saglamaktadir. Boylece hem
kiiltiriin manevi 6gelerinin yasatilmasi hem de bir deger olarak ailenin temellerinin
giiclendirilmesi miimkiin olmaktadir. Arastirmanin konusu ailede degerlerin ingsasinin
psikolojik ve pedagojik perspektiften incelenmesi olarak belirlenmistir. Arastirmanin amaci
hem erdemli bireyler yetistirmeyi miimkiin kilan hem de aileyi ayakta tutan degerlerin
ailede kazanilmasi ve yasatilmasini psikolojik ve pedagojik bakis acisiyla ele almak; sevgi,
saygl, sabir, hosgori degerlerini bu baglamda incelemektir. Arastirmada ydntem olarak
dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Modern ¢agin aile kurumunu tehdit eden yapisi
karsisinda ailenin korunmasina yardimci olacak faktdrlerin basinda degerler gelmektedir.
Karakter giicleri ve erdemlerle iligskisi nedeniyle deger kazandirmak ayni zamanda
psikososyal uyuma ve giiclii kisilige sahip bireyler yetistirmenin yollarindan biridir.
Degerlerin ailede yasatilmasi bir taraftan degerlerine bagli nesiller yetistirme hedefine
hizmet ederken diger taraftan vazgecilmez bir deger olan ailenin korunmasina yardimci
olacagindan arastirma konusu 6nem tasimaktadir. Degerlerin insasinda ¢ocukluk dénemi
kritik 6neme sahiptir. Cocuklugun ilk dénemlerinde 6grenme yontemi taklit oldugu icin
degerler oncelikle aile bireylerini taklit yoluyla 6grenilebilir. Sonrasinda aile bireylerinin
davranislarinda ortiik bicimde bulunan degerler, model alma yoluyla kazanilabilir. Cocuklar
degerleri kazanirken taklit ve model almanin bir tiirii olan 6zdesimi de tercih edebilirler.
Ebeveyninin veya diger aile bireylerinin davranislarini se¢ip kendi davranis semalarina
yerlestiren ¢ocuk, onlarla 6zdeslesmis olur. Ancak bu metotlardan hangisinin kullanilacagi,
cocugun yasi ve gelisim dizeyiyle iliskilidir. Degerlerin egitimi ve 06gretimi, degerlerin
pratiginden ayr1 diisiiniilemez. Ailede degerlerin egitim yoluyla kazandirilmasi, degerlerin
tutum haline gelmesi icin gerekli olan bilissel alt yapiy1 olusturacagindan énemlidir. Ancak
cocuklar ailelerinin basit bir kopyasi olmadiklarindan degerlerin kazanilmasi ve
yasatilmasinda aile i¢i etkilesim siirecinde etkilenen taraf olabilecekleri gibi sadece pasif bir
alic1 olmayip etkileyen taraf da olabilirler. Arastirma aile kurumunu koruyan, onun devamini
saglayan, ideal aile modeline kaynaklik edebilecek ve aile ici iligkiler acisindan 6nem tasiyan
“saygl”, “sevgi”, “sabir”, “hosgori” degerleri ile sinirlandirilmistir. Bu degerlerin basinda
gelen sevgi aile icin temel deger olup hem diger degerlerden beslenen hem de onlar
besleyen bir &zellik tasir. Ancak ailede kazandirilan sevgi degerinin “duyarli sevgi” ve
“kosulsuz sevgi” olmas1 dnemlidir. Aile gibi yakin iliskilerin oldugu topluluklar i¢in sevgi
kadar 6nemi tartisilmaz bir deger de saygidir. Saygi degeri ailede kazandirilirken “kendine
saygl” ve kosulsuz itaat anlamina gelmeyen “kosulsuz saygi” iizerinde durulmasi gereken
konulardandir. Sabir degeri de ailenin saglikli bir sekilde devamini saglayacak, onu
koruyacak ve giliclendirecek degerlerden biridir. Bu deger kazandirilirken ebeveynlerin ve
aile biiytiklerinin model olmalar1 6nemli olmakla birlikte sabirla karistirilan baz
tutumlardan sabri ayirmak igin sabir egitimi vermek, bazi sabir pratikleri ile bu tutumu
gelistirmek yararli olabilir. Aile i¢cin dnemli bir deger de hosgoriidiir. Hosgorii degerinin
kazandirilmasinda ebeveynlerin ve aile biiyiiklerinin hosgoriili olmalari 6nemlidir. Aile
bireylerinin farkliliklari kabul edip ayristirma ve 6tekilestirme yerine hosgoriilii davranmayi
tercih etmeleri, aileden tiim topluma yayilan bir barig ikliminin olusmasini saglayabilir.
Anahtar Kelimeler: Degerler Egitimi, Aile, Sevgi, Saygi, Sabir, Hosgort, Psikoloji.
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A Psychological and Pedagogical Approach for the Establishment of Values in the
Family: Sample of Love, Respect, Patience, Tolerance Values

Abstract

Values that provide a standard about what is good, correct, beautiful, and beneficial to a
human are reference sources of human behaviours. On the other hand, with regard to values,
the family is both a value in itself and a place where values will be acquired, actualised, and
sustained. In the issue of the transmission of values, although all the individuals of the
society have the responsibility, essential responsibility belongs to the family. Sensitivities of
the families that are conscious of their responsibilities in the issue of protection, acquisition,
and sustenance of values ensure the transmission of behavioural patterns which are valuable
for the individual, society, and humanity to future generations through application. Thereby,
both the sustenance of culture’s moral constituents and reinforcement of the family’s bases
as a value are possible. The research theme has been defined as the analysis of the
establishment of values in the family from a psychological and pedagogical perspective. The
aim of the research is to discuss the acquisition and sustenance of values both enabling
raising virtuous individuals and sustaining the family in the family with a psychological and
pedagogical approach and to analyse the love, respect, patience, and tolerance values within
this context. Document analysis was used as a method in the research. Values are the leading
factors that help to protect the family against the modern era’s structure threatening the
family institution. Due to its relationship with character strengths and merits, the acquisition
of value is also one of the ways to raise individuals who have psychosocial harmony and a
strong personality. Keeping values alive in the family serves the goal of raising generations
that are loyal to their values on the one hand, and on the other hand, it will help protect the
family, which is an indispensable value, so the subject of the research is important.
Childhood period is critical in the establishment of values. Since the learning method during
the first periods of childhood is imitation, values can be learnt by primarily imitating family
members. After that, the values which are found implicitly in the behaviours of the family
members can be acquired by modelling. Children can also prefer identification which is a
type of imitation and modelling while acquiring values. A child who selects the behaviours of
his/her parents or other family members and places them into his/her behaviour schemes
identifies with them. However, which of these methods will be used is connected with the
child’s age and development level. The education and teaching of values cannot be
dissociated from the practice of values. Acquiring values in the family through education is
essential because it will prepare a cognitive substructure necessary for become an attitude of
values. However, since children are not a simple copy of their families, they can be the
affected side in the acquisition and sustenance of values; however, they can also be the
affecting side by not being only passive receivers in the process of domestic interaction. The
research was limited to the values of "respect”, "love", "patience” and "tolerance", which
protect the family institution, ensure its continuity, can be a source of the ideal family model
and are important in terms of intra-family relations. Love which is the leading value among
these values is the primary value for the family, and it has the characteristics of both being
nourished from other values and nourishing them. However, it is significant that the love
value acquired in the family is “sensitive love” and “unconditional love”. For the communities
like families in which there are close links, another value whose importance is
unquestionable as love is respect. While the value of respect is acquired in the family, “self-
respect” and “unconditional respect” which does not mean unconditional obedience are
among the issues that should be emphasized. The value of patience is also one of the values
providing the family’s healthy continuance and protecting and strengthening the family.
Although parents and family elders being a model is significant while acquiring this value, it
can be beneficial to give patience training in order to separate patience from some attitudes
confused with patience and develop this attitude through some patience practices. Other
significant value for the family is tolerance. In the acquisition of the value of tolerance,
parents and family elders being tolerant is significant. Family members accepting differences
and preferring to behave tolerantly rather than degradation and marginalisation can ensure
the emergence of a climate of peace spreading from the family to the whole society.

Key Words: Values Education, Family, Love, Respect, Patience, Tolerance, Psychology.
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GIRIS

Ik insandan bugiine kadar var olagelmis evrensel, sosyal bir kurum olan aile; birey
icin fiziksel, sosyal ihtiyaclarin oldugu kadar sevgi, saygi, deger gérme, ait olma ve temel
giiven gibi en temel psikolojik ihtiyaclarin karsilandigi yerdir. Bebeklerin anne-baba ya da
birincil bakicilariyla iliskisi sadece fizyolojik ihtiya¢larinin giderilmesine yonelik degildir.
Elbette fizyolojik ihtiyac¢lar bebegin hayatta kalmasi icin dnemlidir fakat psikolojik ihtiyag¢lar
da en az onun kadar dnem tasimaktadir. Diinyaya gelen insan yavrusunun ilk ginden
itibaren temel psikolojik ihtiya¢larinin karsilanmasinda ailenin rolii biiytktiir. Arastirmalar
yeni dogan bir bebegin gerek fiziksel gerekse psikolojik ihtiya¢larinin karsilanmasinin
bebeklik ve cocukluk déneminden baslayarak yetiskinlik dénemine kadar yansimalarinin
oldugunu ortaya koymaktadir. Bowlby’ye gore bebeklerin anneleri ya da temel bakicilari ile
kurduklar1 ilk bag, hayatlarinin geri kalan kisminda onlarin digerleriyle iliskilerine
yansimaktadir. Bebegin her tiirlii ihtiyacinin karsilanmasina gosterilen ilgi ve ihtimam,
bebekte temel giiven duygusunu gelistirirken temel giiven duygusunun kazanilmasi, hayata
kars1 pozitif tutum sergilemeyi, digerleri ile giiven temelli iliskiler kurmay1 kolaylastirir.1
Bowlby “yakinligi koruma, giivenlikli iis ve giivence lissii” kavramlarini baglanmanin ii¢
tanimlayici 6zelligi ve baglanma iliskisinin li¢ temel islevi olarak nitelendirmistir. Aile ise bu
kurama gore bebeklik ve ¢ocukluk dénemi basta olmak {lizere hayatin her déneminde bu
islevi yerine getiren baslica kurumdur.2

Bireyin kimliginin ve kisiliginin olusmasinda etkili olacak degerleri ona kazandirmak,
ailenin temel fonksiyonlarindan biridir. Bu yoniiyle ailenin sadece birey icin degil toplum i¢in
de tasidig1 6nem tartisilmazdir. Degerler acisindan degerlendirildiginde ise aile, hem bireyin
toplumsal, kiltiirel degerleri hem de temel insani, ahlaki, dinl degerleri kazanacag yer
olmakla birlikte ayn1 zamanda onlar1 hayata gecirecegi ve yasatacagi yerdir. Aile, bireyin
nasil bir kisilige sahip olacagini belirleyen faktorlerin basinda gelir. Son yillarda insanin
kisiliginin insasindaki ©nemi kabul edilen degerlerin kazandirilmasi ile ilgili olarak
olusturulan miifredatlar, her ne kadar egitim 06gretim ortamlarinda degerlerin
gelistirilmesine firsat olustursa da bireyin ilk egitimini veren ailenin degerler egitimindeki
yeri ve 6nemi buyiik oranda kabul goriir. Degerlerin kazandirilmasinda aile ile baslayan
stireg, bireyin sosyal cevresi genisledikce aile disi cevre ve okul ile devam eder.? Ailede
kazanilan degerler bireyin Kkisiligine yansidig1 gibi onun sosyal iliskilerine de yansiyabilir.
Zira temel degerler bir taraftan erdemli kisiliklerin olusumuna yardim ederken diger
taraftan bireyin davranislarinin temel motivasyonunu olusturarak digerleri ile pozitif
iliskiler kurmasimi saglar. Ornegin insani degerleri i¢sellestirmis bir bireyin digerleriyle iliski
kurarken insana yakisir davranislar sergilemeye c¢alismasi dogaldir. Ahlaki, dini degerleri
kazanmis bir bireyin ise digerlerine yaratilan1 Yaratan’dan otiirii sevmek diisturuyla, insan
sevgisi temelli yaklasmasi ve kul hakkina riayet etmeye ¢alismasi beklenir.

Ailenin bizatihi kendisi toplumun 6nemli gordiigi degerlerin basinda gelmektedir.
Yapilan arastirmalar bunu dogrulamaktadir. Egitim seviyesi oldukc¢a yiiksek o6rneklem
grubuyla gerceklestirilen bir arastirmada katilimcilar, aileyi ve dini degerleri hayatlaria yon
veren en Onemli degerler olarak nitelendirmislerdir.# Ailenin degerleri korumasi,
kazandirmasi, yagsatmasi halinde aile degerinin kendisi de korunacak ve kazandirilan pozitif
degerler ailenin saglikli bir sekilde devamina katki saglayacaktir. Literatiir incelendiginde
degerlerin egitimi konusunda ¢ok sayida c¢alismanin oldugu fakat daha ziyade okulda

1 John Bowlby, Baglanma, gev. Tugrul Veli Soylu (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012), 421; Giiliisan Gécen, Kavram
Atlasi (Ankara: Gazi Yayinlar, 2020), 211.

2 Bowlby, Baglanma, 329; Cindy Hazan - Philip R Shaver, “Baglanma: Yakin iliskilerle ilgili Arastirmalar I¢in Bir
Cercgeve”, cev. Ali Donmez, Psychological Inquiry 5/1 (1998), 16.

3 Zeliha Akin - Ergiin Oztiirk, “Deger Egitimi Siirecinde Okul Aile isbirligi: Bir Nitel Calisma”, Degerler Egitimi
Dergisi 19/42 (2021), 77.

4+ Sevim Cesur vd. “Bir Degerler Skalasimin Gelistirilmesi ve Bu Skalanmin Politik ve Dini Yénelimle iliskisi”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 17/66 (2018), 406-407.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 6/2 (Aralik 2023): 541-565



Ailede Degerlerin ingasina Psikolojik ve Pedagojik Yaklasim: Sevgi, Saygl, Sabur... |545|

degerler egitimine odaklanildig1 goriilmektedir.5 Bu nedenle arastirmanin konusu ailede
degerlerin insasinin psikolojik ve pedagojik perspektiften incelenmesi olarak belirlenmistir.
Arastirmada su sorulara cevap aranmaktadir:

1. Degerlerin insasinda aile faktoriiniin etkisi nedir ve degerler ailede nasil
kazandirlabilir?

Degerlerin kazandirilmasi ve yasatilmasinin bireye ve aileye yansimalari nelerdir?

Sevgi, saygl, sabir ve hosgorii degerlerinin kazandirilmasinda aile faktoriinin etkisi
nedir ve ailede bu degerler nasil kazandirilabilir?

4. Sevgi, saygl, sabir ve hosgorii degerlerinin kazandirilmasinin ve yasatilmasinin
bireye ve aileye yansimalari nelerdir?

Arastirmanin amaci hem erdemli bireyler yetistirmeyi miimkiin kilan hem de aileyi
ayakta tutan temel degerlerin ailede insasini sevgi, saygi sabir ve hosgori degerleri
orneginde psikolojik ve pedagojik yaklasimla ele almaktir. Arastirmada yontem olarak
dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Ailede degerleri psikolojik ve pedagojik bakis
acisiyla incelemenin deger aktarimi sorumlulugu tasiyan ebeveynlerin degerlerin 6gretilmesi
ve kazandirilmasi hususundaki bilgi ve farkindaliklarinin artirilmasina, degerler egitimiyle
ilgilenen egitimcilerin aile ile is birliginin dnemini kavrayarak egitimlerini planlamalarina,
katki saglayacag diisiiniilmektedir.

1. AILE ve DEGERLER

1.1. Aile

Ailenin temelleri evlilikle atilmaktadir. Evlilik hukuki bir s6zlesmeye dayanan, iki ya
da daha fazla insan arasinda kabul edilen ve toplumca onaylanan, taraflara cesitli hak ve
yukiimliiliikler veren bir iliski olarak tanimlanmaktadir.¢ Evlilik ve kan bagina dayanan aile
ise kavramsal olarak kari, koca, ¢cocuklar, kardesler arasindaki iligkilerin olusturdugu toplum
icindeki en kiigiik birlik;7 ayni ¢at1 altinda yasayan, sosyal ve ekonomik bir birim olusturan
bireyler grubu olarak da tarif edilmektedir. iliskilerinin yapisi degisiklik gosterse de aile,
ilkel toplumlardan gelismis toplumlara kadar bilinen biitiin toplumlarda var olan bir
sistemdir.8 Aile hem siirekliligi olan hem de degisimlerle kendini gelecege tasiyan bir
kurumdur.® Psikolojik ac¢idan ise aile, bireyin hayatinda oOmiir boyu baglarini
koparamayacag1 en dnemli baglanma nesnesidir. Birey ihtiya¢ duydugu maddi ve manevi
destegi oncelikle ailesinde bulur.10

Toplumun en kii¢iik birimi ve temel yapi tasi olarak nitelendirilen aileyi, 6nemine
binaen sosyoloji, antropoloji, psikoloji, egitim, tip, biyoloji, hukuk, ekonomi gibi bilimsel
disiplinler inceleme konusu yapmuslardir. Orgiitlii bir sosyal yapi olarak nitelendirilen
ailenin sosyo-kiiltiirel yapisiyla, kisiler arasi iliskileriyle, fiziki ¢evresiyle kendi i¢inde bir
sistemi ve alt sistemleri bulunmaktadir. Erkegin hem es hem baba; kadinin hem es hem anne
olmasinda oldugu gibi aile iiyeleri birden fazla alt sistemde rol alabilmektedir. Ailenin
biyolojik, ekonomik, psikolojik, nesli devam ettirme; sosyallestirme, kiiltiirii ve degerleri
koruma ve yeni nesillere aktarma; esler arasindaki birlikteligi mesrulastirma; bedenen ve

5 Hasan Meydan, "Okulda Degerler Egitiminin Yeri ve Degerler Egitimi Yaklasimlari Uzerine Bir Degerlendirme",

Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 93-108;

Selguk Budak, “Evlilik”, Psikoloji Sé6zliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2017), 274.

Gincel Tiirkge Sozliik, “Aile” (Erisim 23 Aralik 2022).

Budak, “Aile”, 25.

Kenan Cagan, “Ailenin Islevleri”, Aile Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan - Ergiin Yildinm (istanbul: Agihm Kitap,

2013), 84.

10 Yadigar Alus - Suzan Selgukkaya, "Tirk Ailesinde Mutluluk Algis1 ve Degerleri", Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar
Dergisi 1/2 (2016), 163.
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ruhen saglikly, basarili nesiller yetistirme; egitim, koruyuculuk gibi pek ¢ok fonksiyonu
bulunmaktadir. 11

1.2. Deger

Osmanlica’da kiymet, 12 ingilizce’de value!3, Almanca’da wert ve Fransizca’da valeur#
kelimelerinin karsilig1 olan deger kavrami, Tiirkce sozliikte “bir seyin énemini belirlemeye
yarayan soyut Ol¢ii” olarak tamimlanir.15 Giingér degeri, “bir seyin arzu edilebilir veya
edilemez oldugu hakkindaki inan¢” olarak tarif eder. Ona gore degerler inancin 6zel bir sekli
olan bir zihin organizasyonudur. Tek bir inanca bagh olarak olusmayan degerler organize
olmus bir grup inanca karsilik gelir. Ornegin iyiliksever olma degeri, insan iliskileriyle ilgili
cesitli hayat tecriibelerinin etkisiyle olusmus olsa da “insanin degerine inanma, iyilik
yapmanin vicdan huzuru verecegine inanma, yardimseverligin barisa yol agacagina inanma,
Tanrinin yardim edenleri sevdigine inanma” gibi inanc¢lardan etkilenir.1¢ Hokelekli'ye gore
degerler “davranislari, yargilari, hedefleri daha iist seviyelere tasiyan, nihai olarak nasil
olmak ve nasil davranmak gerektigi hakkinda bilgi veren 6l¢iitlerdir.”17 Bacanli'ya gore ise
onlar “insanlara neyin dogru, iyi, faydali, 6nemli, giizel, yapici, vb. oldugunu soyleyen,
yapilanin neden yapildigi sorusuna cevap veren degerlendirme O6lgiitleridir.”18 Deger
kavrami, “degerli olan, insanin degerini koruyan ve ona deger katan sey” olarak da
anlamlandirilmaktadir.1® Degerlerin insan davranislarini etkileme potansiyeli yiiksektir. Bir
“deger” ile iliskili olmayan insan davranisinin olmadigini sdylemek c¢ok da yanls
olmayacaktir. Ornegin dogru olmaya calisan biri dogrulugu “deger” olarak gérdiigiinden bu
davranist secer. “Dogru” olmaya c¢abalamaktaki temel etken, dogrulugun o bireyde
kazanilmis bir “deger” olmasidir.2°

2. AILEDE DEGERLERIN iNSASINA PSIKOLOJiK ve PEDAGOJiK YAKLASIM

Aile birey icin sevginin, fedakarligin karsiliksiz ve yogun bir bicimde yasandig ilk yer
olmakla birlikte bireye insani, ahlaki, milli, dini, manevi degerlerin aktarildig ilk yerdir. ik
egitimin ailede verildigi g6z oOnlinde bulunduruldugunda ailenin degerlerin aktarimi,
benimsenmesi, kazanilmasi, yasatilmasi ve yayginlastirilmasindaki etkin rolii tartismasiz
kabul goriir.2! Diirtistliik, adalet, sevgi, saygi, nezaket, sabir, hosgori, cesaret gibi degerler,
herkesce kabul edilen pozitif 6zelliklerdir. Bu o6zellikleri egitimciler 6grencilerinde,
ebeveynler cocuklarinda, esler birbirinde, kisaca her birey digerinde gormek ister.22 Bu
nedenle degerler ¢ocuklara hem aile icindeki hem de sosyal gevrelerindeki biiyiikler ve
akranlari tarafindan 6gretilir. Ayni ¢cocuklar yetiskin olduklarinda gerek aile i¢cindeki gerekse
aile dis1 sosyal ¢evrelerindeki kiiciiklere degerleri 6gretirler. Deger aktarimi, aktaran bireyin
sosyal roliine gore degisebilen bireysel ve sosyal bir sorumluluk olsa da ailenin sorumlulugu
daha belirgindir.2® Ailede c¢ocuklar tutumlarini, degerlerini, inanglarini, benlik algilarmi,

11 Neside Yildirim, “Yasam Dongiisiinde Aile, Aile Bireyleri ve Akrabaliklar”, Aile Yazilari/7, ed. Saim Sakaoglu vd.
(Ankara: Bagak Matbaacilik, 2015), 35-36

12 Abdullah Yegin vd., “Deger”, Osmanlica- Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Liigat (Istanbul: Tiirdav Yayinlari, 1987),
530.

13 Robert Avery vd., “Value”, Redhouse Sézliik, (Istanbul: Redhouse Yayinevi, 1993), 1092.

14 Orhan Hangerlioglu, “Deger”, Ruhbilim Sézliigii (istanbul: Remzi Kitabevi, 2003), 102.

15 Giincel Tiirkge Sézliik, “Deger” (Erisim 23 Aralik 2022).

16 Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998), 27-28.

17 Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi (istanbul: Timag Yayinlari, 2013), 265.

18 Hasan Bacanli, “Deger, Deger midir?”, Egitime Bakis 7/3 (2011), 19.

19 Muhammet Kizilgecit, Din Psikolojisinin 100" (Ankara: Otto Yayincilik, trz.), 177.

20 Enver Uysal, "Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani Erdemler-islami
Erdemler", Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 /1 (2003), 52.

21 Hasan Meydan vd., Zonguldak’ta Hayatin Anlami ve Aile Degerleri Uzerine Olgusal Bir Arastirma (Zonguldak:
Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2017), 30.

22 Serap Ozdemir Biskin - Aylin Sop, “Karakter Giigleri Envanteri Erken Cocukluk Formu’nun Tiirkgeye
Uyarlanmasi: Gegerlik ve Giivenirlik Cahismas1”, Bolu Abant [zzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi
21/1 (2021), 178.

23 Uysal, "Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi", 57.
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kisiliklerini ve kimliklerini kazanirken 6zellikle anne-babalar, birinci derece referans kaynagi
olur.24 Yapilan bir arastirmada degerler egitiminde ailenin roliiniin 6nemli oldugu ve ailenin
cocugun deger kazaniminda en énemli etken oldugu sonucu elde edilmistir.2>

Anne-babanin ¢ocugun fiziksel, duygusal, zihinsel, sosyal, ahlaki, dini vb. alanlarla ilgili
gelisimi icin ortam saglamasina; ¢ocuk yetistirmeyle iligkili tutum ve davranislarina
ebeveynlik denir. Aile icinde ebeveyn ¢ocugun gelisiminde davranislarini bigimlendirmek ve
hayata dair bilgi aktarmak suretiyle rol alir. Bu baglamda degerler cesitli ebeveynlik
uygulamalarinin tekrarlanmasiyla ¢ocuklara aktarilir. Temel degerlerin ¢ocuklara
aktarilmasinda en biiyiik sorumlulugun anne-baba ve diger aile biiyiiklerinde oldugu genel
kabul gériir. Islam ahlakglarn ¢ocuklara temel degerlerin kazandirilmas: ile ilgili
sorumlulugun ebeveyne ait oldugunu acikga belirtir.26 Cocuk hem o6fkeyi ve kizginligi hem de
sevgi ve hosgoriiyi aile icinde gorerek, yasayarak dgrenir. Sevgi, saygi, merhamet gibi
degerler ogiitlerden ziyade anne baba drnek alinarak tedricen gelistirilir.2? Tarhan
degerlerin aktariminda ailenin rolii ile ilgili olarak “Insan dogdugu yerde, oncelikle annesi
babasi iizerinden bu degerleri 6grenir. Bir adim sonrasinda da 6grendigi degerleri, beraber
oldugu aile fertleri ile uygulamaya baslar. Kendi disinda olani tanima, sinirlari bilme,
baskasiyla yasama, baskasinin sinirlarina saygi, farkliliklarin bir arada olmasi/yasayabilmesi
gibi davrams érnekleri éncelikle aile ortaminda gériiliir, tecriibe edilir. Insan, aile icinde
sosyallesir ve baskasiyla yasamayi, baskasi icin yasayabilmeyi 6grenir. Bireyler ailede hem
degerleri 6grenir hem de bunlar1 uygulama imkani bulur.” demektedir.28 Ancak ailenin
degerlerin kazandirilmasinda etkin bir rol iistlenebilmesi icin 6ncelikle giiven ortaminin
saglanmis olmasi gerekir. Giiven ortaminin saglanmasi huzurlu bir ailede miimkiindiir. Aile
ici sorunlar degerlerin kazanilmasi agisindan bir tehdit ortami olusturdugu gibi kotii
aliskanliklarin kazanilmasina kadar varabilen olumsuz davranislara bile kaynaklik edebilir.2°

Degerlerin etkili oldugu alanlarin basinda “kisilik ve kimlik” insasi gelir. Degerler
insan davranislarina dogrudan etki edebildigi gibi kisilik olusumunu etkileyerek dolaylh
olarak da etki eder. Bir deger birey icin ne kadar 6nemliyse, onunla iligkili tutum ve
davranislarina o 6l¢lide yansir.3? Kisilik, miza¢ ve karakterin bir araya gelmesiyle olusan bir
yapidir. Gerek genetik mirasla getirilen mizacta gerekse cevresel faktorlerden etkilenen
bireyin secimleri dogrultusunda olusturdugu karakterde aile etkisi belirgindir. Kisiligin
istendik yonde bicimlenmesine imkan saglayan yer olarak aile, dnemli firsatlar1 icinde
barindirir. Bu baglamda aile bireyleri arasinda degerler c¢esitli yontemlerle aktarilr,
icsellestirilen ve yasatilan degerler zamanla tutum haline gelir, tutum haline gelen degerlerin
etkisiyle karakter bicimlenir. Toplumun kiltiirtiniin 6gelerinden biri olan degerler, kimlik
insasinin da yap1 taslarindan biridir. Degerler, hem bireysel ve toplumsal kimligin
olusmasina hem de kolektif anlamin olusmasina katki saglarlar.3! Psikolojik islevlerinin yani
sira sosyal islevleri de bulunan degerler, bireyler arasi iliskileri diizenledikleri gibi toplumsal
biitlinlesmeyi saglayici fonksiyona da sahiptirler. Degerler bir yandan bireylere kendilerini
ve sosyal ¢evrelerini algilama ve yargilama imkani verirken diger yandan grup icindeki ideal
davranis sekillerini ortaya koyarlar.32 Bu konuda Tarhan aile ortamini veya ¢esitli

24 Ayfer Yolcu, "Sevginin Birey, Aile, Toplum ve Egitim Uzerindeki Etkileri", Academic Platform journal of Halal
Lifestyle 4/2 (2022), 64.

25 Akin - Oztiirk, “Deger Egitimi Siirecinde Okul Aile isbirligi”, 99.

26 Kemal Goz, "Kinahizade'nin Aile Ahlakina Bakis1", Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020),
18.

27 Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din (istanbul: Dem Yayinlari, 2009),169, 182.

28 Nevzat Tarhan, “Toplumsal ve Insani Boyutta imkan ve Imtihan Alani Olarak Aile”, Cocuk ve Medeniyet 6/11
(2021), 19.

29 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, 168.

30 Kirsad Demirutku, Degerlerin Edinilmesinde Ailenin Rolii (Ankara: Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlhgi, 2017), 15.

31 [smail Akyiiz, Tiirkiye’'de Genglik, Din ve Degerler Konusunda Yapilan Ampirik Aragtirmalarin Yéntem ve icerik
Analizi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /30 (2014), 3.

32 Asim Yapicy, Din, Kimlik ve On Yargi: Biz ve Onlar (Adana: Karahan Kitabevi, 2004), 107.
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zorunluluklar nedeniyle hayatin ilk yillarinda kalinan bazi kurumlarin ortamlarini iyi ve kotii
insanlar yetistiren laboratuvarlara benzetir.33

Degerlerin aile icinde kazandirilmasinda elbette ¢ocukluk doénemi kritik 6éneme
sahiptir. Cocuklarin aile bireylerinin kendileri ile ilgili ideallerini gerceklestirme ve
beklentilerini karsilama arzusu, onlar tarafindan takdir gérme istegi, degerlerin kazanilmasi
noktasindaki ilgilerini uyandirabilir. Bu donemdeki taklit davranis: biiyiik oranda onaylanma
ve takdir edilme arzusuyla motive oldugundan degerlere uygun davranislarin takdir
edilmesi, bu davranislarin pekismesini saglayarak onlar1 kalici hale getirebilir. Nefret,
cimrilik, hilekarlik, merhametsizlik, adaletsizlik gibi istenmeyen davranislar da aile
ortaminda taklit ile kazanilabilir.3* Ailede degerler ortiikk olarak aile bireylerinin
davranislarinda bulundugunda model alma yoluyla kazanilabilir. Cocuga degerlerin
kazandirilmasinda en etkili yontemlerden birinin rol model olmak oldugu belirtilmektedir.
Bu baglamda anne babanin degerler i¢cin model olusturmasi ve degerlerin kazanilmasi
hususunda kararhiligin1 ortaya koymasi gerekir.35 Cocuklar kendilerini aile bireylerine
benzetmeye, boylece 6zdesim kurmanin saglayacagi duygusal doyuma da ihtiya¢ duyarlar.
Bu nedenle ¢ocuklar bu siirecte taklit ve model almanin bir tiirii olan 6zdesimi de tercih
edebilirler. Deger konusunda ¢ocuk i¢cin muhtemelen ilk 6zdesim kurulacak aile iiyesi anne-
babasi veya aile bireylerinden biridir. Ebeveyninin veya diger aile bireylerinin davranislarini
secip kendi davranis semalarina yerlestiren ¢ocuk onlarla 6zdeslesmis olur.3¢ Taklit, model
alma, 6zdesim kurma metotlarindan hangisinin kullanilacagi ¢ocugun yasi ve gelisim
dizeyiyle de ilgilidir. Bilissel olarak islem oncesi ve islem evresindeki bir ¢ocuk taklit ve
diisiinmeden kabul 6zelliklerine sahip olup ebeveyninden gelen bilgiyi sorgulamadan kabul
ettifinden onlarin davranislarini oldugu gibi davranislarina gegirirken islem sonrasi
evresindeki bir ergen sorguladiktan ve bilissel bir islemlemeden gecirdikten sonra secerek
ve 6zdesim kurarak kendi davranisina yerlestirebilir.

Ailede 6grenme sadece taklit ve 6zdesim yoluyla degil, bilissel anlamda belli metotlar
kullanilarak, egitim 6gretim verilerek gerceklesir. Temel degerlerin ¢ogu taklit, 6zdesim
metotlarinin yani sira bilingli bir sekilde egitim yoluyla aile ortaminda kazanilir. Degerlerin
egitimi ve ogretimi, degerlerin nesilden nesile aktarimi i¢in zorunludur ve degerlerin
pratiginden ayri diisliniillemez.37 Aile kendisi i¢cin 6nemli olan degerleri 6gretim yoluyla
gelecek nesillere aktarir.3® Bu baglamda ebeveynin hayata ve olaylara bakisi, hayat
problemlerine yaklasimlarinda degerlere uygunluk kriterini dikkate alip almamalar,
degerlerin ¢ocuklara aktarilmasinda 6nemli faktdrlerdir. Cocuk dogumdan itibaren hayatinin
ilk yillarinda yakin ¢evresinde goérdiigii 6rnekler lizerinden bir hayat kilavuzu edinir.3? Daha
sonraki 6grenmeleri, aile etkisinin daha belirgin oldugu bu ilk yaslarda atilan temelin {izerine
bina edilir.

Cocuklar dogruluk, diiriistliik, saygi, sevgi, soziinde durma, vefa, adalet, merhamet gibi
temel degerlerle ilk olarak aile ortaminda tanisirlar. Degerlerin temelleri ailede atilirsa
okulda verilen degerler egitiminin karsilik bulmasi daha mimkiin olur. Ailede 6nemi
hissettirilmemis, pratigi yapilmamis degerlerin okulda yalnmizca teorik olarak 6gretilmesi,
degerleri sadece bir bilgi konusu haline getirebileceginden pratikte kazanilmasini
zorlastirabilir. Degerlere onem verilmeyen bir ailede ve c¢evrede yetisen cocuklarin

33 Tarhan, “Toplumsal ve insani Boyutta imkan ve Imtihan Alani Olarak Aile”, 25.

3+ Salih Aybey, “Ailenin Dini Degerleri Aktarmadaki Rolii ve Bu Siirecte Dikkat Edilmesi Gereken ilkeler”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 7/2 (2018), 545-546.

35 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, 169, 182.

36 Faruk Karaca, Dini Gelisim Psikolojisi, (Trabzon: Eser Ofset Yayincilik, 2016), 55; Meydan vd., Zonguldak'ta
Hayatin Anlami ve Aile Degerleri Uzerine Olgusal Bir Arastirma, 32.

37 Osman Elmaly, “Liberal Bireyciligin Ahlaksal Zayifigina Bir Elestiri: MacIntyre'in Toplumsal Erdem Anlayis1”,
Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi 14 (2010), 406.

38 Alus - Selgukkaya, "Tiirk Ailesinde Mutluluk Algisi ve Degerleri”, 158 - 160.

39 Tarhan, “Toplumsal ve insani Boyutta imkan ve Imtihan Alani Olarak Aile”, 25.
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hayatlarinin ilerleyen zamanlarinda degerlere uygun bir kisilik insa etmesi olduk¢a zordur.40
Oysa ailenin ¢ocukla saghkli iletisimi, herhangi bir ahlaki kural cignendiginde gdsterdigi
tepki, kurallarla ilgili agiklamalarda bulunmasi ve ¢ocuktan beklentilerini acik¢a ifade etmesi
gibi uygulanabilecek basit 6gretim metotlarl, deger 6grenme siirecini kolaylastirabilir.4!
Ayrica aile ortaminda degerlerin gelistirilmesinde ¢ocuga bir birey olarak kabul edildigini
hissettirmek, benlik saygisini ve 6zgiivenini gelistirmek, onunla empati kurarak duygularin
anlamaya calismak, onun seviyesine inmek, onunla iletisim kurarken uygun bir dil kullanmak
onemlidir. Degerlerin 6gretiminde degerlerle iliski kurulabilecek giincel olaylardan bir
giindem olusturulabilir, olumlu ya da olumsuz c¢esitli 6rnekleri aile ortaminda tartismak,
onlar1 dgretmek icin bir firsat olusturabilir. Boylelikle ailenin kii¢iik bireylerine degerlerin
giincel hayattaki karsiliklar1 da fark ettirilmis olur.42

Degerlerin kazandirilmasi i¢in kullanilan metotlardan biri de ddiillendirmedir. Cocuga
degerleri kazandirmak icin 6dillendirmeden yararlanilabilir fakat bu metodun siirekli
kullanilmasi,  degerlerin  ig¢sellestirilmesine  engel olabilir.43  Degisken aralikli
odillendirmeden yararlanmak suretiyle cocugun degerlere uygun davranmanin olusturacagi
icsel tatmini yasamasina yardim edilmesi, degerlerin kazanilmasina daha fazla hizmet
edebilir. Ornegin bir ¢ocuga diiriistliik, dogruluk degeri kazandirilmak isteniyor. Her dogru
ve diiriist davrandiginda édiillendirmek yerine ara sira bu davranisini takdir etmek, dogru ve
diirist olmanin olumlu sonuglarini gérmesine yardimci olmak, ¢ocugun sadece takdir
gormek icin degil boyle davranmanin geregine inandif1 icin bu davranisi tercih etmesini
saglayabilir. Aksi takdirde ¢ocuk takdir géren davranisin fark edilecegi zamanda bu degere
uygun davranip fark edilmeyeceginde 6nemsemeyebilir ki bu durumda degeri i¢sellestirmis
olmaz, aragsallastirmis ve durumsal olarak tercih etmis olur.44

Cocuklara ailede deger kazandirilirken dikkat edilmesi gereken bir husus da iyi
orneklere dikkat c¢ekilerek model gosterilmesi, kotii orneklerle ilgili farkindalik
kazandirilmasidir. Toplum icinde bireyler arasi etkilesim oldugundan koétii modellerden de
etkilenmeler olabilir. Olumsuz modellerin olumlu modeller kadar hatta daha fazla dikkat
cektigi ve farkinda olmadan model alinabilecegi unutulmamalidir. Kétii 6rnekler hep var
olacak fakat ¢ocuga temel degerlere ters diisen davranis 6rnekleri 6gretildiginde bu konuda
farkindalik kazanabilecektir. Kiiciik c¢ocuklarin Kkoétiiliiklerden sakinarak iyiliklere
yonelmelerini saglamak icin onlarin yaninda temel degerlere uygun davranan erdemli
bireyleri 6vmek, degerlere aykiri davrananlarin olumsuz davranislarina dikkat cekmek
yararli olabilir.45 Ayrica ailede ¢ocuklara, genglere rol model olan aile biiytiklerinin degerlere
uygun davranma konusundaki kararhliklari, degerin insas1i agisindan onemlidir.
Ebeveynlerin degerlerin yasatilmasina 6zen gostermeleri, hassasiyetlerini belli etmeleri
kazandirilmak istenen degerlerin i¢sellestirilmesini kolaylastirir. Aksi takdirde bu durum bir
tutarsizlik olusturur ki soylenenle eylemlerin uyusmamasi, sadece degerlerin
icsellestirilmesine engel olmakla kalmaz ayni zamanda aile biiyiiklerine karsi giiveni de
sarsabilir. 46

Ailede degerlerin insasinda yetiskinlerin ¢ocuklar iizerindeki etkisi belirgin olmakla
birlikte belli bir olgunluga eristiklerinde c¢ocuklarin davranislar1 yetiskinler icin model

40 Karaca, Dini Gelisim Psikolojisi, 124.

4 Akin - Oztiirk, “Deger Egitimi Siirecinde Okul Aile Isbirligi”, 74-75.

42 Sefer Yetkin Isik, “Kuigtikleri Saymak: Geleneksel Saygi Anlayisinin Krizi ve Degisime Cocuklardan Baglamak”,
Saygi, ed. ilker Ozdemir, Sefer Yetkin Isik (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2016), 25.

43 Serife Isik, “Edimsel Kosullanma”, Egitim Psikolojisi, ed. Serife Isik (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2016),
403.

4 Elmaly, “Liberal Bireyciligin Ahlaksal Zayifligina Bir Elestiri”, 404.

45 Goz, "Kinalizade'nin Aile Ahlakina Bakis1”, 18.

4 Karaca, Dini Gelisim Psikolojisi, 123; Banu Giirer, “Ailede Din ve Ahlak Egitimi”, Aile Yazilari/7, ed. Saim Sakaoglu
vd. (Ankara: Bagak Matbaacilik, 2015), 69-70; Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntag- Muzaffer Sahin (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 2011), el-Bakara, 2/44.
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olusturabilir. Zira degerlerin kazanilmasinda aile bireyleri arasinda karsilikli etkilesimden
soz edilir. Cocuklar ailelerinin basit bir kopyas1 olmadiklarindan bu etkilesim siirecinde
etkilenen taraf olabilecekleri gibi sadece pasif bir alici olmayip etkileyen taraf da
olabilirler.4? Karsilikl etkilesim sonucunda ¢ocuklar, iyi-koéti, giizel-¢irkin, dogru-yanlis gibi
deger yargilarinin yani sira bazi yararhh bilgileri, hayatta ihtiya¢ duyacaklar1 bazi
aliskanliklar1 kazanabilirler.#8 Ancak c¢ocuklarin anne-babasimnin dini gelisimine ilham
verdigini gosteren ornekler hi¢c de az degildir. Degerlerin kazanilmasinda aile icinde
ebeveynden cocuga dogru olan etkinin c¢ocuktan ebeveyne dogru etkiye doniismesi,
cocuklarin biiyliimesi ve yetiskin olmasiyla daha da artabilir.#° Yetiskin olduklar1 halde bazi
degerleri kazanamamis anne babalarin ¢ocuklarinin bu degerleri kazanmis olmasi, onlarin
degerleri kazanma ve yasama konusundaki motivasyonlarimi artirabilir. Aslinda ailede
etkilesim Omir boyu siiren ve hicbir zaman tamamen kaybolmayan bir 0dzellik
tasimaktadir.s?

Her ne kadar ailede olumlu o6zelliklerin kazandirilmasina yonelik bir atmosfer
olusturulsa da cocuklar yetisen 6zgiin bireylerdir ve etkilenip etkilenmemeyi kendileri
secerler. Ayrica ¢ocuklar sadece ebeveynini degil onlarin disindaki yakin aile bireylerini ve
gruplar1 da taklit edebilir, onlarla 6zdesim kurabilirler. Bu ydnelim, onlarin hem deger
gelisimlerini hem de davranislarini etkiyebilir. Aile, sadece anne babadan ibaret olmayip
ornegin kardes etkisi her tiirli gelisim alaninda goriilebilir. Erkek c¢ocuklar igin abiler, kiz
cocuklar icin ablalar ¢ogu durumda anne babadan daha giiclii 6zdesim modelleri
olusturabilirler. Burada ¢ocuklarin yaslar1 arasindaki yakinlik ayn1 zamanda akran etkisi de
iiretebilir ve siireci derinden etkileme potansiyeli tasir.51

Degerlerin karakter giicleri ve erdemlerle acik iliskisi nedeniyle deger kazandirmanin
psikososyal uyuma ve giiclii kisilige sahip bireyler yetistirmenin yollarindan biri oldugu
soylenebilir. Psikolojik iyi olusu destekleyen ve temeli degerlere dayanan karakter gii¢leri,
Ogretimle gelistirilebilir oldugundan gerek ailede gerekse okulda karakter ve degerler
egitimi araciligiyla bu giicler kazandirilabilir.52 Degerler ayni zamanda erdemlerin de
temelini olusturdugundan belli bir deger skalasin1 benimseyen ve i¢sellestiren bireylerin
erdemleri kazanmasi kolaylasir. Bu baglamda felsefede deger kavramindan ziyade erdem
kavrami iizerinde durulmus, erdemlerin karakteri sekillendiren 6zellikler oldugundan ve
egitimle icsellestirilmesi gerektiginden s6z edilmistir.53 islam ahlakina iliskin calismalarda
da ailenin erdemlerin kazanilmasindaki roliine isaret edilmis, ailenin olusumunda bireylerin
erdemli olmasinin 6nemi vurgulanmis, toplumun erdemli olmasi aileleri olusturan bireylerin
erdemli olmasina baglanmistir.>* Dolayisiyla ailede degerlerin kazandirilmas1 ve
yasatilmasinin o degerle ilgili erdemin kazanilmasinda da 6nemli bir rol oynayacagi
soylenebilir.

47 Bronfenbrenner tarafindan gelistirilen ekolojik yaklasima gore ekolojik sistemin merkezinde yer alan birey ve
onun cevresi karsilikli etkilesim halindedir. Bireysel gelisim ¢evreden etkilenir. Ancak birey pasif bir alict
olmayip kendi gelisimine aktif olarak katilir. Diger taraftan birey sadece cevrede kendi tizerine diisen rolii
oynamaz, ayni zamanda potansiyeli ile cevreyi etkiler. Dilek Geng¢tanmirim, “Bireysel Farkliliklar”, Egitim
Psikolojisi, ed. Serife Isik (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2016), 274-275.

4 Kurtman Ersanli, “Aile ici iliskilerin Dayandigi Psikolojik Temeller”, Ondokuz Mayis University Journal of
Education Faculty 5/1 (1990), 53.

49 Karaca, Dini Gelisim Psikolojisi, 40.

50 Mehmet Kandemir, “Bilissel Gelisim”, Egitim Psikolojisi, ed. Serife Isik (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2016),
93.

51 Karaca, Dini Gelisim Psikolojisi, 37.

52 Omer Faruk Kabakg, “Karakter Giigleri ve Erdemli Olus: Giiglii Yanlara-Dayali Psikolojik Damigma ve Degerler
Egitimine Yeni Bir Yaklasim”, Turkish Psychological Counseling and Guidance Journal 6 /45 (2016), 33.

53 Elmaly, “Liberal Bireyciligin Ahlaksal Zayifligina Bir Elestiri”, 397.

54 GOz, "Kinahzade'nin Aile Ahldkina Bakist", 2.
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2.1. Aile Degerleri

Modern hayatin tiim diinyada aile kurumunu tehdit etmesi karsisinda aileyi ayakta
tutacak yegane unsurun degerler oldugunu séylemek cok da yanlis olmayacaktir. Degerlerin
6grenilmesi, kazanilmasi ve yasatilmasinda ailenin fonksiyonlar1 hemen her dénemde kabul
gormiistiir. Ancak degerler ayn1 zamanda bir tiir sebep sonug¢ déngiisii igerisinde ailenin
varligini ve saglikli bir sekilde devamim saglar. Ailenin varligim1 siirdiirmesine katkisi
nedeniyle degerlerin hi¢ siiphesiz aile i¢in oldugu kadar toplum i¢in de 6nemi biiytktiir.
Diger taraftan aileyi ayakta tutacak insani degerlerin dini, ahlaki, kiiltiirel temelleri onlari
giiclendiren unsurlardir. Eskiden beri degerlere temel olusturma bakimindan gerek dinler
gerekse ahlak sistemleri dnemli kaynaklar olmuslardir. Ozellikle Miisliiman Kkiiltiirlerde
degerler, dinin temel referans kaynaklari tarafindan desteklenmektedir. Ancak insani, ahlaki,
dini degerler birbiriyle dylesine iliskilidir ki bir deger alanini digerinden kesin cizgilerle
ayirmak neredeyse imkansizdir. Bir deger alaninin giiglenmesi diger deger alaninin gelismesi
icin de firsat olusturmaktadir. Dini degerler ile insani degerler arasindaki fark ancak referans
kaynaklar ile iliskili olabilir. Ornegin dogruluk degerini dini deger olarak kabul eden birey,
Kutsal kitap ayetleri veya peygamber s6z ve davranislarini referans kabul ederken; dini
degerden ziyade insani deger olarak goren birey, evrensel anlamda dogruluktan
vazgecmemeyi bir ilke olarak kabul ediyor olabilir. Baskalarinin gorislerine saygi duymak
hem ilm1 hem de ahlaki deger olarak goriilebilir ancak ayni saygi hem insani deger hem de
bir aile degeri olabilir. Dolayisiyla aile degerleri olarak nitelendirilen degerler, insani, ahlaki,
dini gibi deger alanlarindan bagimsiz degildir. insan iliskileri bakimindan vazgecilmez kabul
edilen tiim degerler, ayni zamanda aile icin de vazgecilmezdir.55

Aile degerleri standart olarak belirlenmis degerler grubundan olusmamaktadir.
Elbette ki degerler skalasi oldukca genistir ve her bir degerin aileye saglayacagi katkilar
tartisilmazdir. Bu baglamda cesitli arastirmalarda farkli sonuglar elde edilmistir. Ornegin bir
arastirmada Tiirk toplumunun benimsedigi ve korunmasin istedigi degerlerin “aile, din,
devlet, millet, duriistliik, saygi, sevgi” oldugu tespit edilirkens¢ baska bir arastirmada
ebeveynlerin 6ncelikli olarak ¢cocuklarinda gérmek istedigi degerlerin sirasiyla “adalet, sabur,
duristliik, sevgi, vatanseverlik, saygi, sorumluluk, 6zdenetim, dostluk ve yardimseverlik”
oldugu belirlenmistir.57 Bir baskasinda esler arasi iletisimi besleyen en 6nemli degerlerin
“dogruluk, yalan soylememe, diiristliik, sevgi, saygi, giiven ve din” oldugu bulgusuna
ulasilmistir.58 Evli bireylerle gercgeklestirilen bir arastirmada diiriistliik ve paylasimin en ¢ok
tercih edilen kisisel deger oldugu tespit edilmistir.>® Bu c¢alismada aile degerleri baslig
altinda ele alinan degerler, literatiirden yararlanilarak aile kurumunu koruyan, devamini
saglayan, ideal aile modeline kaynaklik edebilecek degerler arasindan secilerek
olusturulmustur.®® Tim degerlerin ele alinmasi bu arastirmanin simirlarini asacagindan
arastirma hem bireyin toplumla iliskileri hem de aile i¢i iliskileri agisindan 6nem tasiyan
“saygl”, “sevgi”, “sabir”, “hosgorii” degerleri ile sinirlandirilmistir. Calismada bu degerler,
mutlu bir aileye katkisi baglaminda ve ailede 6grenilmesi, kazanilmasi ve yasatilmasi
acisindan ele alinmigstir.

55 Uysal, "Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi", 53-54.

56 Alus - Selcukkaya, "Tiirk Ailesinde Mutluluk Algis1 ve Degerleri”, 158-160; Akin - Oztiirk, “Deger Egitimi
Siirecinde Okul Aile Isbirligi”, 74-75.

57 Adem Arslan - Abdulhak Halim Ulas, "Deger Odakl Aile Egitim Programina Yonelik Ebeveynlerin Cocuklarinin
Kazanmalarini istedikleri Kék Degerlerin Belirlenmesi", Uluslararasi Sosyal Bilgilerde Yeni Yaklasimlar Dergisi
5/1(2021), 73.

58 Fatma Zeynep Belen, “Eslerarasi iletisime Manevi Psikolojik Yaklasim”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/15 (2014),
191.

59 Fatma Balc1 Arvas, Aile Psikolojisi, Din ve Degerler (Bursa: Emin Yayinlari, 2020), 213.

60 Halil ibrahim Saglam, Bir Deger ve Egitim Merkezi Olarak Aile (Ankara: Pegem Akademi, 2017), vii.
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2.2. Ailede Sevgi Degeri

Sevgi, insan1 bir seye veya bir kimseye karsi yakin ilgi ve baglilik géstermeye yonelten
duygu olarak tanimlanmaktadir.! Ayni zamanda sevgi, bireyin kendi bitiinligiini ve
bireyselligini koruyarak gerceklestirdigi beraberliktir.62 Bireyleri birbirine yakinlastiran,
birlestiren ve biitiinlestiren sevgi, psikolojik saghigi destekleyen bir olgudur.63 Hokelekli
sevgiyi iki cani birbirine baglayan goniil bagi olarak nitelemektedir. Ona gore “ruhlar sevgi
ile birbirleriyle kaynasir, birlesir ve biitiinlesir; iki varlik sevgi ile tek bir varlik, tek bir
iradeye donisiir.”¢* Sevgi kokii yerde, dallar1 gokte, meyveleri dilde, organlarda ve
goniillerde bulunan bir agaca benzetilir.6> Fromm sevgiyi sevdigimiz seyin yasamasi ve
gelismesi icin duydugumuz etkin ilgi olarak tanimlar.6¢ O sevginin unsurlarini ilgi,
sorumluluk, sayg: ve bilgi olarak siralar. ilginin olmadig1 yerde sevginin gelisemeyecegini
belirten Fromm, ilgiyle iliskili olan bakimin sorumluluk duygusunu ortaya cikardigini
diisiiniir. Ona goére saygl, sevginin bir unsurudur. insan1 tanimadan ona sayg1 duymak zor
oldugundan bilgi de sevginin unsurudur. insan sevdiklerinin gelisimi ve mutlugu ile ilgilenir,
onlarin ihtiya¢larina karsilik verir, onlara karsi sorumluluk ve saygi duyar, onlari tanir ve
bilir.67

Sevginin erdemlerin temelini olusturduguna dair yaygin bir kanaat vardir. Tim
degerler icerisinde temel deger kabul edilen sevgi hem diger degerlerden beslenir hem de
onlar1 besler.®® Bu nedenle bilginler sevgi ve ahlak arasinda siki bir iliski oldugunu
vurgulamiglardir. Ornegin Gazali sevgiyi en nihai makam ve en yiiksek deger olarak goriir.
Ona gore; “Sevk, lins ve riza gibi ahlaki makamlara sevgi olmadan erisilemez. Tévbe, sabur,
sukiir, ziiht, takva, tevazu, comertlik, adalet ve merhamet gibi erdemlerin 6ziinde hep sevgi
vardir. Ahlaki erdemler sevginin meyvesidir.”¢® Sevgi, erdemlerin gelismesine zemin
olusturdugu gibi ahlaki agidan olumsuz davranislarin gelismesini de dnler.7? Yapilan bir
arastirmada sevgi, saygl, fedakarlik, giiven, sorumluluk, nezaket, sefkat ve din gibi degerler
birbirleriyle iligkili bulunmustur.71

Aile icinde sevginin egitimi verilirken olumlu gelismelere kaynaklik edebilmesi i¢in
herhangi bir kosula bagl olmamas1 6nem tasimaktadir. Kosulsuz sevgi birey ne yaparsa
yapsin onun sevgi ve saygiya layik oldugunu kabul eden anlayisin iirtini olup sevgi, sefkat ve
merhamet gibi duygulari igerir.”2 Bu tiir sevgi olumlu benlik algis1 gelistirmeye yardimci
olur. Boyle bir sevgi anlayisina sahip ailelerde biiyliyen ¢ocuklarin benlik algilarinin giiglii ve
olumlu olmasi beklenir.73 Sevginin erdeme doniismesini saglayacak bir tiiri de duyarh
sevgidir. Duyarli sevginin deger verme, se¢cme hakki, agik s6zlii olma, tam bilissel kavrayis ve

61 Giincel Tiirkge Sézliik, “Sevgi” (Erisim 18 Ocak 2023).

62 Eric Fromm, Sevme Sanati, ¢ev. Ozden Saat¢i Karadana (izmir: ilya, 2011), 17-50; Yener Ozen - Fikret Giilacty,
“Duyussal Alan Ogrencilerinden Sevgi ve Sevgi Kuramlar (Sevgiye Dair Séylenceler”, Ordu Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi 1/2 (2010), 147.

63 Yolcu, "Sevginin Birey, Aile, Toplum ve Egitim Uzerindeki Etkileri", 59.

64 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler (istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 15.

65 {lhan Kutluer, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/388.

66 Fromm, Sevme Sanati, 37.

67 Fromm, Sevme Sanati, 35-44; Hatice Giil, “Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislar1 ve iliskilerine Sosyolojik Bir
Yaklasim”, Din ve Bilim- Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2020), 87; Kemal Sayar,
“Askin ve Sevginin Psikolojisi”, Islam' da Sevgi Temelinde Beseri Miinasebetler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010),
107.

68 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 21.

69 Gazali, [hyau’ Ulumi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yayinevi, trs), 4/294, 337, 338; Saban Ali
Diizgiin, "Sevginin Istismar1 ve Sevgide Asinihk (Kiiltler)", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52
(2011), 16.

70 Yolcu, "Sevginin Birey, Aile, Toplum ve Egitim Uzerindeki Etkileri", 66.

71 Giil, “Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislari ve {liskilerine Sosyolojik Bir Yaklagim”, 95.

72 Seyma Sahin- Abdurrahman Kilig, “Ogrencilerin Sevgi Algilarina iliskin Kavram Aglar1”, Marmara Universitesi
Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 53/53 (2021), 291.

73 Sayar, “Askin ve Sevginin Psikolojisi”, 108.
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durumlarin duygusal anlasilmasi olmak iizere bes unsuru bulunmaktadir. Duyarh sevgi
sadece yakinlara degil aym1 zamanda tim insanliga karsi bir tutumdur. Bu sevgi tiiri
digerleri ac1 cekerken veya ihtiya¢ duyduklarinda onlara 6nem verme, ilgi gosterme, onlara
kars1 hassas olma, onlar1 anlama, destekleme, yardim etme amac¢h duygu, diisiince ve
davranislar igerir. Arastirmalar duyarh sevgi sergileyen bireylerin deger odakli kararlar
alma potansiyeline sahip oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla hem kosulsuz hem de duyarh
sevginin degerlerin gelisimine zemin hazirlayacag ve aile iliskilerine olumlu etkilerinin
olacagi sdylenebilir.7#

Sevgi ihtiyacinin karsilanmasinda etkin olan aile, gocugun bu ihtiyacini karsilamak icin
ortam hazirladig1 gibi birey olma yolunda ihtiyac duydugu giiven duygusunu da saglar.”s
Sevgi bireyin en temel psikolojik ihtiyacidir ve aile sevgi ihtiyacinin karsilandigi en dogal
merkezdir. Bireyin dogdugu andan itibaren yakinen tamidigi, varligina en cok ihtiyag
duydugu sevgiyle ilk karsilastig1 yer annesinin kucagi, babasinin sefkatli kollaridir. Sevgi o
kadar mithim bir ihtiyactir ki sevgisizlik veya sevginin hissedilememesi nedeniyle ortaya
cikan degersizlik duygulari, ruhsal rahatsizliklara bile neden olabilmektedir. Diger taraftan
gerek esler arasinda gerekse ebeveyn c¢ocuk arasindaki sevgi, aileyi aile yapan, ailenin
devamini saglayan ve aile baglarin gii¢clendiren bir degerdir. Hatta sevginin ailenin olmazsa
olmaz bir degeri oldugu sdylenebilir. Sevginin eksikligi aile baglarinin korunmasini,
strdiiriilmesini tehdit eder. Sevgi ne kadar sefkat, merhamet gibi pozitif duygular acgiga
cikariyorsa sevginin yoklugu da o kadar nefret, 6fke, kizginlik, bencillik, kiskan¢lik gibi
negatif duygular1 ortaya c¢ikarir.’¢ Sevgi degerinin ailede yasatilmasi, diger degerlerin
yasatilmasini da kolaylastirir. Bu baglamda sevginin sadakat, sorumluluk, merhamet,
iyilikseverlik, vefa gibi degerleri canlandiracagi séylenebilir.

Aile icinde sicak iligkilerin kurulmasina yardim eden degerler kazandirildiginda, aile
bireylerinin etkilesimi sevgi, saygi, sabir, hosgorii temelli oldugunda aile kurumu gii¢lendigi
gibi aile ici siddet, gecimsizlik gibi problemler de azalmaktadir.”” Sevgi ailede adeta huzur ve
mutlulugun garantoriidiir. Aile i¢cinde yasanan ¢esitli problemler sevgiyle ¢oziilebilir. Zaman
zaman ailede tartismalar yasansa da sevgi degeri yasatiliyorsa, tartismalar kavgaya
doniismeden sonugclanabilir. Sevginin sevdikce ¢ogaldig1 sdylenir. Ailede sevginin beklenen
tesiri meydana getirmesinde diger degerlerin yasatilmasinin etkisi vardir. Affetmek, sabirh
ve hosgoriilii olmak, birbirine saygi duymak, birbirinden sefkat ve merhameti esirgememek
bireyler arasi sevginin varligin1 korudugu gibi artmasini da saglar. Erdemlerin yani sira tim
iyilik ve giizelliklerin sevgi ortaminda dogup gelistigi sdylenebilir.”8

Sevgi dogustan getirilen bir duygu olmakla birlikte onun degere déniismesi ve tutum
haline gelmesi bir 6grenme konusudur. Aile ilk egitim yeri oldugundan sevgi degerinin
temeli ailede atilir. Sevgi goren, sevgide doyumu yasayan, dolayisiyla huzuru ve mutlulugu
bulan ¢ocuklar, kendilerini ve sevgiye layik diger varliklar: sevmeye egilimli olarak biiytirler.
Ailenin sagladigi bu hazir bulunusluk, sevgi degerini islemeye hazir bir zemin olusturur.
Kendisini sevebilen bireyler ancak digerlerini de sevebileceginden ailede bireylerin
kendilerini sevmesi 6nemlidir.”® Aslinda tabiat olarak insan énce kendini sever sonrasinda
kendi varliginin geliserek devam etmesine katkida bulunanlari, kendisine iyilik ve ikramda
bulunanlari sever. Cesitli yonlerden aralarinda benzerlik ve uyum bulunanlar da birbirlerini
sevmeye daha egilimlidirler. Bununla birlikte sevginin en yliksek derecesi, ¢ikar saglama gibi

74+ Yildirim Gene- Sefa Bulut, “Duyarh Sevgi”, Ibn Haldun Calsmalari Dergisi 6/2 (2021), 148-153.

75 Faruk Karaca, Fahri Giizel, "Sevgi Eksenli Dindarhgn Imkam Uzerine", Kafkas Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/19 (2023), 220.

76 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 21.

77 Yolcu, "Sevginin Birey, Aile, Toplum ve Egitim Uzerindeki Etkileri", 64.

78 Sabri N. Akin, "Islam'da insan Sevgisi", Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /17 (2007), 139-140.

79 Sayar, “Askin ve Sevginin Psikolojisi”, 106.
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bir beklenti olmaksizin birini veya bir nesneyi ondaki iyilik, giizellik, yetkinlik gibi tistiin
nitelikler dolayisiyla kosulsuzca sevmektir.80

Ailede sevgi ortami olusturulurken sevmenin ve sevilmenin giizelligini bilissel olarak
kavratmak onemlidir. Sevgi ile ilgili farkindalik kazandirmak i¢in ¢ocugun ve diger aile
bireylerinin sevginin sonuglarini gérmesine yardimci olunabilir. Sevginin karsilikl
oldugunun hissedilmesi, sevginin sagladig1 olumlu sonuclari1 géormeye yardim eder.8! Ayrica
ebeveynler basta olmak tlizere aile bireylerinin sevgi degerinin kazanilmasi agisindan ¢ocuga
model olduklarini unutmamalar1 6nemlidir. Evlilik birligiyle kurulan ve ilahi bir dokunusla
sevgi tohumlarinin atildig1 ailede sevgi,8? aile bireyleri arasindaki iligkiyi diizenleyen temel
degerdir. Ailede sevginin ¢ok yonli islevleri bulunmaktadir. Hem duygu boyutuyla hem de
eylem boyutuyla yasandiginda sevginin aileyi gii¢lendirici fonksiyonu kendiliginden ortaya
cikar.83 Aile i¢i diyaloglarda sevgiyi ifade eden sozctikler kullanma, sevgiyi acikca ifade etme,
sevilene ilgi gosterme ve zaman ayirma, 6zel giinlerde hediyelesme gibi davranislar, aile
icinde sevgi baglarinin giiclenmesine ve sevginin koklesmesine katki saglayabilir. Sevginin
paylasilmasi ve ¢ogalmasi halinde aile iliskilerinde gliclii manevi baglar olusur. Sevgilerini
birbirlerine ileten aile bireyleri kendilerini degerli hissettikleri gibi aileye de giiclii bir aidiyet
duygusuyla baglanirlar.84 Hokelekli ailede sevgiyi beslemek icin “sevgiyi agikca ifade etme,
6zel gilinleri paylasma, ilgi gosterme, zaman ayirma, birlikte olma, hediyelesme,
odiillendirme, ¢ocugun bireyselligini kabul etme, yikic1 elestirilerden kaginma, takdir ve
begeni sozciiklerini kullanma, icten ve cana yakin olma” gibi davranislari 6nerir.85 Sevgiyi
tuglalar1 birbirine baglayan harca benzeten Tarhan, sevginin aile bireyleri arasinda
goriinmez ve kopmaz baglar olusturdugunu belirtir.8¢ Ictenlikli ve karsiikh sevgi karsilikli
giiven duygusunu besler.8” Ersanli sevmenin, sevilmenin ve giivenmenin her insan ruhunun
muhta¢ oldugu duygular oldugunu belirtirken sevgi ile beslenmeyen iliskinin
stirdiirilemeyecegine hatta bir eziyete doniisecegine dikkat ceker. Ailede bireylerin
birbirleriyle kuracaklari saghikl iliski, sevgi ve kabule dayali iletisime baglidir.88 Sevginin ilk
yeserdigi mekan olan ailede bireylerin sevgi degerini kazanmalari, sadece aile icinde degil
diger insanlarla da saghkl iliskiler kurmasina yardimeci olur. 8 Sevgi sadece ailenin degil her
tiirden sosyal iliskinin can suyudur.9°

Sevgi degeri uyum, dayanisma ve anlasmanin temelini olusturur. Bu temelin varligin
strdiirmesi, karsiliklilik esasina uymakla miimkiindiir.?? Sevginin karsilikli olusu bir
menfaatten ziyade gercek dostlugun isaretidir. Zira faydaci sevgi, “ben” lizerine kuruluyken
“gercek sevgi “biz” iizerine kuruludur”.?2 ibn Miskeveyh’'e gére dostlugun siirdiiriilebilmesi
icin dostlar arasinda anlasmazlik yasandiginda siikuneti ve tath dili tercih etmek gerekir.?3
Sevgi degerinin kazanilmasi ve yasatilmasi icin aile icinde sevgi dilini kullanmak etkili

80 Gazali, hyd’, 4/296- 307.

81 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 68.

82 “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiiriiniizden egler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var
etmesi de onun (varligi ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz bunda diisiinen bir toplum i¢in elbette ibretler
vardir.” el-Rum 30/21.

83 Giil, “Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislar1 ve iliskilerine Sosyolojik Bir Yaklagim”, 85-86.

8¢ Giil, “Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislar1 ve iliskilerine Sosyolojik Bir Yaklagim”, 89.

85 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 26, 35.

86 Tarhan, “Toplumsal ve insani Boyutta imkan ve Imtihan Alan Olarak Aile”, 22-23.

87 Mahmut Avcl, ‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi Erdemi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22 (2018 -
(Ozel Say1), 3025.

88 Ersanl, “Aile i¢i iliskilerin Dayandig1 Psikolojik Temeller”, 52.

89 Giil, “Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislar1 ve {liskilerine Sosyolojik Bir Yaklasim”, 87-88.

9%  Avcy, ‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi Erdemi”, 3021.

91 Veysal, Cetin, “Cinsellik, Sevgi ve Askin Diyalektigi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2010), 70.

92 Avcy, ‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi Erdemi”, 3024.

93 [bn Miskeveyh, Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kub, Ahlaki Olgunlastirma (Tehzibii’l-Ahldk), ¢ev. Abdulkadir
Sener, ismet Kayaoglu, Cihat Tung, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yayinlari: 1983),148’den aktaran ; Avc,
‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi Erdemi”, 3030.
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olmakla birlikte yeterli olmamaktadir. Sevginin davranisa déniismiis olmasi yani hal diline
doéniismesi daha dnemlidir. Bu baglamda saygi, tevazu, hosgort, comertlik, sefkat gibi sevgiyi
besleyen degerleri yasatirken bencillik, hosgoriisiizliik, kibir, haset gibi sevgiyi torpiileyen
davranislardan uzak durmak, ailede sevginin biiyiimesi i¢cin gereken zemini hazirlayabilir.%*
Aile ortaminda sevgiyle biiyiiyen ¢ocuklar 6z saygi kazandig1 gibi hosgoriilii olmayy, sevilerek
sevmeyi, bencil olmamay1 ve paylasmay1 6grenir. Sevgi, saygi ve hosgoriiniin yasatildig aile
ortami saglikli kisiliklerin ve basarili kimliklerin gelisimini kolaylastirir.5

2.3. Ailede Sayg1 Degeri

Saygi Tiirkce sozliikte “degeri, tistiinliig, yaslihig, yararhiligi, kutsalligi dolayisiyla bir
kimseye, bir seye karsi dikkatli, 6zenli, 6l¢iilii davranmaya sebep olan sevgi duygusu, hiirmet,
ihtiram”% olarak tanimlanmaktadir. Sevgi degeri basta olmak tzere sorumluluk, adalet,
nezaket, hosgori gibi degerlerle iligkili bir deger olan saygi,®? bireyin digerlerinin varliginin
farkina vararak nezaket gosterip ona hiirmet etmesi, kendisine gosterdigi ihtimami
baskalarina da gostermesidir. Saygili birey haddini bilir, kendi sinirlarin1 asmaz; baskalarinin
sinirlarini da bilir ve sinirlarindan izinsiz iceri girmez.8

Aile gibi yakin iligkilerin oldugu topluluklar icin sevgi nasil vazgecilmez bir deger ise
saygl da ayni derecede dnemi tartisilmaz bir degerdir. Aile icinde esler, ebeveyn ve ¢ocuklar
arasindaki tek yonlii olmayan karsilikli saygi, bireylerin kendilerini degerli ve mutlu
hissetmelerine yardimci olur. Saygi degerinin yasatilmadig bir ailede aile igi iligkilerde ister
istemez sorunlar bas gosterir ve aile biitiinligi tehdit altina girer. Ancak saygi degerinin
kazanilmas1 sadece aile i¢i huzura katki saglamaz ayni zamanda bireyin saglikl iliskiler
kurmasina yardimci olarak sosyal hayatinda basarili olmasini saglar. Saygi degerinin saygiya
verilen 6neme paralel olarak gelismesi beklenir. Degerlerin kazanilmasinin ilk sarti o degere
onem verilmesidir. Ailenin biitiin bireylerinin hem aile ici hem de aile disindan olan
bireylerle iliskilerinde saygiya ihtimam gostermesi, ¢ocugun bu konudaki farkindaligim
artirabilir.

Sayg1 diger degerler gibi egitimle ogretilebilir bir degerdir. Ailede saygi egitimi
verilirken 6ncelikle “kendine sayg1” iizerinde durulmasi tavsiye edilir. Oz sayginin psikolojik
saghk acisindan o6nemi ve kendine sayglyr ihmal etmenin baskalarina saygiy
zorlastirabilecegi diisiiniildiiglinde bu, saygi egitimi acisindan iyi bir baslangi¢c olabilir.
Sonrasinda insanlarin eksiklikleri, engelleri, dilleri, cinsiyetleri, renkleri vs. ne olursa olsun,
her bireyin kosulsuz bir sekilde insani saygily1 hak ettigini ve temel insan haklarindan
yararlanmaya hakki oldugunu o6gretmek, saygi degerinin insani temelde kazanilmasim
saglar.9® Zira her insan varlik olarak kosulsuz saygiy1 hak eder. Insanlara sahip olduklar
yetenekleri, statiileri, basarilar1 vb. durumlari nedeniyle sayg1 gostermek toplumda yaygin
bir davranis sekli olsa da aile bireylerine 6zellikle de ¢ocuklara saygiya deger olmak icin
insan olmanin ve insana yakisir tutumlar icerisinde olmanin yeterli oldugu disiincesi
benimsetilebilir.100

Sayg1 degeri kazandirilirken sayginin suistimaline yol agacak korii koriine itaatin saygi
ile iliskisinin olmadigina dikkat ¢ekmek 6nemlidir. Aile icinde kadinin kocasina, ¢ocugun
ebeveynine, kiiciik kardesin biiyiik kardese kosulsuz itaat etmesi gibi yanlis anlasilmis
kiiltiirel uygulamalarin saygi olarak degerlendirilip tersi durumlarin saygisizlik olarak
algilanmasi, aile icindeki iligkileri bozarak istenmeyen sonuglara yol agabilir. Ciinkii burada

9 Yunus Ekin, “Sevgiye Gotiiren Yollar ve Sevgi Oniindeki Engeller”, Islam' da Sevgi Temelinde Besert Miinasebetler
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 166- 171.

9  Yolcu, "Sevginin Birey, Aile, Toplum ve Egitim Uzerindeki Etkileri", 63.

9% Giincel Tiirkce Sozliik, “Sayg1” (Erisim 18 Ocak 2023).

97 Hékelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéntiyle Insani Degerler, 40.

9%  Tarhan, “Toplumsal ve Insani Boyutta imkan ve imtihan Alan1 Olarak Aile”, 24.

99 Isik, “Kiiglikleri Saymak: Geleneksel Saygi Anlayisinin Krizi ve Degisime Cocuklardan Baglamak”, 26.

100 Erkan Kiral, “Kayip Giden Bir Deger: Sayg1”, Cagdas Yonetim Bilimleri Dergisi 5/1 (2018), 7.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/2 (December 2023): 541-565



|556| Mebrure DOGAN

sevgiden ziyade korkudan kaynaklanan bir saygi s6z konusudur. Korku motivasyonu ile
ailede daha zayif bireylerin daha gii¢li bireylere saygi gostermesi, sayginin bir zorunluluk
olarak algilanip tersi durumlarin cezalandirilmasi, saygi degerinin yasatilmasinin aile ici
iliskilere saglayacag: pozitif etkiyi negatife g¢evirebilir. Oysa korkuya baskiya dayanmayan
kabul edilebilir denetim mekanizmalarinin kullanilmasi aile i¢i disiplini saglamaya daha fazla
yardimc1 olur.1! Bu nedenle sayginin degerli ve layik olana, gergege ve akla uygun olana
gosterilmesi gerektiginin bilgisi aile fertleri ile paylasilabilir. Korkudan ziyade sevgi degeri
ile iligkili bir saygi anlayisinin benimsenmesi tesvik edilebilir. Hokelekli saygi degeri
kazandirilmaya c¢alisiirken “saygi egitimini hak duygusuyla birlikte verme, saygisizliga
miidahale etme, empati yoluyla saygi kazandirma, model olma, sicak aile ortami saglama,
saygili davranisi fark ettirme, saygisizlik iceren ifadeleri diizeltme, davranislarda tutarl
olma, kurallara uymanin sonuglarini agiklama, dogru rehberlik yapma” gibi hususlara dikkat
edilmesi gerektigini belirtir.102

2.4. Ailede Sabir Degeri

Sabir kelimesi Arapcadan Tiirkgceye gecmistir. “Sabera” kokiinden gelen “sabr”,
darlikta kendini tutmak demektir.103 Sabir kavramina “liziintii, basa gelen sikinti1 ve belalar
karsisinda diren¢ gosterme; olumsuzluklar1 olumlu kilmak icin gdsterilen metanet” gibi
anlamlar verilmektedir.10¢ Sabir, insanin kendi kontroliinde olmayan nedenlerle karsisina
¢ikan tziici ve kaygilandirici durumlar karsisinda panige kapilmadan, tedirgin olmadan,
sikayet etmeden sogukkanlilikla mukavemet etmesidir.1%> Miicadele ile i¢ ice olan sabur,
sikayet etmeden sikint1 ve zorluklara dayanmaktir.1% Bireyin i¢ benligini kontrol etmesini,
yogunlasmasini gerektiren sabir caba ile elde edilir ve bu ¢aba kendiliginden ya da otomatik
degildir.197 Sabir ayn1 zamanda yasanan hayal kirikligi, sikint1 veya aci ¢ekme durumlari
karsisinda sakince bekleme egilimi olarak tanmimlamir.108 Bu baglamda sabrin karsit
anlamlarinin telas, acelecilik, kaygi ve yakinma oldugu belirtilir.109 Ayrica sabir diger
degerlerin tlzerinde gelistigi temel deger olarak nitelendirilir.11® Metanet, azim, sebat
degerlerinde sabir ickin bir deger iken umut, hosgori, tevekkiil, siikiir ve algakgoniilliiliik
degerlerinin sabirla iliskisi giiclidiir. 111

Psikolojik perspektiften bakildiginda sabir, “her tiirlii zorluk, tehdit ve kayip
karsisinda goniilli bir sekilde dayanma, direnme, gogiis germe ve sonucu bekleme egilimi
olmakla birlikte duygusal, bilissel, davranissal boyutlariyla yasanan ¢éziimleyici psikolojik
strectir.”112 Sabir bireyin “sabirll” olarak nitelendirilmesinde oldugu gibi bir egilim veya
ozellik olabilecegi gibi “sabirla bekleme”de oldugu gibi durumsal bir eylemi ifade edebilir.113
“Durumluk sabir” birey sabirli olmasa da sartlar gerektirdiginde zorunlu olarak yasanabilir.
Ancak Aristoteles’e gore birey adil davrana davrana adil, 6l¢iili ola ola olciild, yigitce
davrana davrana yigit olmaktadir.114 Dolayisiyla sabirli olmanin sabirli davranma sikligiyla
iliskili oldugu soylenebilir. Birey sabir gosterilmesi gereken durumlar karsisinda sabirh

101 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, 169.

102 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 50-54.

103 Ragib el-Isfahani, "Sabr”, Miifredat Elfazi’l Kur’an-Kur’an Kavramlari Sézliigii, cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 839-841.

104 Mustafa Gagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/337.

105 Alj Seyyar, “Sabir”, Ahlak Terimleri ( Ansiklopedik Sézliik), (istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim, 2003), 343.

106 Sarah Ann Schnitker, An Examination of Patience and Well-being (California: Philosophy in Psychology, Doctora
Thesis, 2010), 8.

107 Tallal Alie Turfe, Patience in Islam: Sabr (New York: Tahrike Tarsile Qur'an Inc., 1996), 30.

108 Sarah Ann Schnitker, “An Examination of Patience and Well-Being”, The Journal of Positive Psycholog 7/4,
(2012), 263.

109 Cagricy, “Sabir”, 35/337.

110 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 130.

111 Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi (istanbul: Camlica Yayinlar1,2016), 63.

112 Dogan, Sabir Psikolojisi,58.

113 Schnitker, An Examination of Patience and Well-Being, 3.

114 Aristoteles, Nikomakos’a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: Kebike¢ Yayinlari, 2005), 10.
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davranmay1 secerse sabir tutumu gelisir ve sabir bireyin karakter giicii haline gelebilir.
Gercek sabir duygusal, bilissel 6gelerin yani sira davranissal 6geleri iceren bir tutumdur.115

Sabir hayat boyu zorluklarla basa ¢ikmak zorunda olan bireyin yardimci gii¢clerinden
biridir. Sabrin hayat basarisina sagladig1 katki tecriibelerle bilinmektedir. Bireyin hayatinda
onemli bir yere sahip olan ailenin saglikli bir sekilde devamini saglayacak, onu koruyacak,
giiclendirecek degerlerden biri de sabirdir. Sabir sadece ailede ortaya ¢ikan problemlerin
¢oziimiinde degil aile bireylerinin disaridaki hayatlarinda karsilastiklar1 giicliiklerle
miicadele ederken de yarar saglar. Aile bireylerinin arasinda giiclii baglar oldugundan
iiyelerden birinin karsilastigi zorluk diger aile liyelerini derinden etkiler. Bazen karsilasilan
problemler aileyi birbirine kenetleyen bir unsura da doniisebilir. Zorluklar bireyin gelisimi
icin firsatlar olusturdugu gibi aile icin de birlestirici ve biitlinlestirici bir etki meydana
getirebilir. Gli¢li ailenin 6zelliklerinden biri de aile bireylerinin hayatin giicliikleri, cesitli
tehditler, beklenmedik zamanlarda Kkarsilasilan aci veren durumlar Kkarsisinda
sogukkanlligini muhafaza etmesi ve durumu sabirla karsilamasi, birbirine destek olarak
sabirla sorunlarin iistesinden gelmeye ¢alismasidir.

Diger biitiin degerlerde oldugu gibi sabir degerinin kazanilmasinda da asil gorev
aileye dismektedir. Bu deger kazandirilirken ebeveynlerin ve aile biiyiiklerinin model
olmalar1 6nemli olmakla birlikte sabrin ne oldugu ve ne olmadigl, 6nemi ve kazandirdiklari
hakkinda biligsel bir kavrayisin olabilmesi i¢in sabir egitimi verilebilir. Sabrin géniilli bir
dayanma ve direnis oldugunun, pasif bir sekilde disini sikarak oturup beklemek olmadiginin,
0grenilmis caresizlik benzeri bir davranis olmadiginin, tahammiilde bulunan katlanmanin
sabirdan ayri1 bir sey oldugunun bilgisi aile bireyleriyle paylasilabilir. Onlara sabrin
neticesinde sadece maddi diinyaya ait kazanimlarin olmadigi daha da 6nemlisi manevi
kazanimlarin oldugu fark ettirilebilir. Manevi kazanim olarak sabrin din degerinin yani sira
bir karakter giicii olmasi, kendini gerceklestirmis olgunlasmis bireylerin 6zelliklerinden biri
olmasi iizerinde durulabilir.

Sabir 6nemi bilinen bir deger olsa da pratikte ihmal edilen degerlerden biridir. Aile
icinde davranigsal boyutta sabr1 kazandirmak ve yasatmak i¢in ¢esitli sabir pratikleri
yapilabilir. Insanlarin bekleme konusundaki isteksizlikleri, modern ¢cagda adeta evrensel bir
probleme doniismiis durumdadir. Teknolojideki gelismelerle birlikte hayatin hizlanmasi ve
beraberinde gelen bas dondiriicii degisim, insanlardaki aceleciligi ve sabirsizhigl artirmis
gorinmektedir. Beklemek sabrin anlam karsiliklarindan biridir ve igsel bir miicadele
gerektirir. Sabirda hissedilen dayanma ve direnme duygusu beklemede de hissedilir.
Bekleme anlar1 tabiati geregi acelecilik egilimi olan insani zorlayan anlardir. Ailede
cocuklarin zaten zayif olan sabirlarini zorlamayacak sekilde sabri 6gretecek bekleme
pratiklerinin yapilmasi, sabrin kazamilmasina yardimci olabilir.116 Ornegin Tiirk kiiltiiriinde
sofra adabi olarak bilinen yemege baslamak i¢in biiytiklerin sofraya oturmasini bekleme gibi
uygulamalar, ¢ocuklar acisindan bir bekleme pratigi olabilir. Ebeveynler ¢ocugun acil
ihtiyaclar1 hari¢ bazi isteklerini hemen gerceklestirmeyip belli bir siire tayin edebilir ve
cocuklar1 o zamana kadar bekletebilirler. Beklemenin neticesinde istegine erisen ¢ocuklarin
boylece bekleme konusundaki olumsuz algilar1 degisebilir. Cocuklara sabir degerinin egitimi
verilirken ¢esitli spor etkinliklerinden, sanatsal etkinliklerden de yararlanilabilir.117 Bir spor
dalinda uzmanlasmaya ¢alismak fiziksel bir ugras olsa da diizenli ve disiplinli bir egitimi
gerektirdiginden sabr1 gelistirebilir. Hat, tezhip, ebru gibi geleneksel el sanatlan ile
ilgilenmek de sabrin kazanilmasina yardimci olabilir.118 Bu pratikler sabri gelistirdigi gibi

115 Dogan, Sabir Psikolojisi, 62- 63.

116 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 136.

117 Egemen Ermis, Osman imamoglu, “Degisik Fakiiltelerdeki Ogrencilerin Sabir Egilimlerinin Arastirilmasi”, OPUS
International Journal of Society Researches 13/19 (2019), 273.

118 Asuman Senel- Osman Emir Senel, “Sanat-Sabir iliskisinde Geleneksel Ebrii Ornegi”, Ijdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 30 (2022), 270-277.
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bekleyebilen sebat edebilen ve kendisini basarili hisseden ¢ocuklarin olumlu benlik algisi
gelistirmelerinde de yardim edebilir. Diger taraftan ailenin yetigkin iiyelerinin veya daha
bliyiik kardeslerin ¢ocuklara rol- model olmasi, sabri bir deger olarak kazanmayi
kolaylastirabilir. Bilindigi gibi degerlerin kazanilmasi i¢in yetiskinlerin degerlerle tutarl
davranislar sergilemeleri 6nem tasimaktadir. Aksi takdirde ¢ocuga sabirl ol derken kendisi
sabir gosteremeyen yetiskinlerin davranislari ¢ocugun goéziinden kagmayacagindan ¢ocuk
soylenene uyma yerine davranisa yansiyani tercih edebilir.11® Son yillarda literatiirde yer
alan calismalar duygusal zekanin hem hayat basarisi hem de akademik basari ile iliskisinin
oldukca gili¢cli oldugunu gostermektedir. Sabir ve sebat duygusal zekanin
bilesenlerindendir.12? Sabir degerinin kazanilmasi genellikle bireylerin hayatlarinda basariy:
getirdigi i¢in sabir, sebat, basari iliskisinin fark edilmesi sabra verilen degeri artirabilir ve bir
karakter giicii olarak sabrin kazanilmasini destekleyebilir. Béylece duygusal zekanin gelisimi
de desteklenmis olur. Diger taraftan ailede sabrin bir deger olarak benimsenmesi ve karakter
giicii olmasi halinde aile bireylerinin problem ¢6zme ve basa ¢ikma becerilerinin gelisimine
de katki saglanmis olur.

2.5. Ailede Hosgorii Degeri

Hosgoriiniin Tiirkce sozliikteki anlami “her seyi anlayisla karsilayarak olabildigince
hos gorme durumu, miisamaha, tolerans” dir.121 Arap dilinde hosgoriilii olmak, miisdmaha,
tolerans ve esneklik anlamindaki “tesamuh” kelimesiyle ifade edilir.122 Tolerans, miisimaha
ve tesamuh gibi soézciiklerle yakin anlamlara sahip olan hosgérii kavraminin muhtevasinda
affetmek, farklhiliklar1 anlayisla karsilamak,!23 farkliliklarin uyumu,?* insanlar arasi
iliskilerde dengeyi gdzetmek gibi anlamlarin yer aldig1 goriilmektedir. Hosgoriiyi Yaratan'la
iliskilendirerek veciz bir sekilde hatirlatan Yunus Emre’nin “Yaratilani hos gor, Yaratan’dan
otiiri” ifadesinde ickin olarak bu anlamlarin yer aldig1 sdylenebilir.125> Hosgorii bireysel
oldugu kadar sosyal bir degerdir. Digerlerinin gorislerini, diisiincelerini 6zgiirce ifade
etmelerini ve onlara uygun davranislar sergilemelerini goniilden hos karsilamayi
gerektirir.126 Hosgoril inanclari ya da degerleri farkli olan bireylerin birlikte ve birbirlerinin
farkliliklarina saygi gostererek var olabilmelerine imkdn taniyan bir degerdir. 127
Hosgoriiniin oldugu yerde tahammiil etme veya katlanmanin neden oldugu huzursuzluk,
rahatsizlik ve i¢ sikintisi bulunmaz. Zira hosgoriiniin yeri gonildiir ve goniilden gelen
davranista katlanma ve zorlanmadan s6z edilemez.128

Hosgorii hem kendisinin hem de bagkalarimin farkinda olan insanin o6zelligidir.
Hosgoriilii olabilmek i¢in bireyin kendi dzgiirliigiiniin ve eylemlerinin baskalarinda meydana
getirdigi etkinin bilincinde olmasi ve davranislarinin sorumlulugunu iistlenmesi gerekir.
Diger taraftan hosgorii farkli olani anlamaya ¢alisma, onunla empati kurma, nezaket,
alcakgoniilliilik, sefkat gibi degerlerle iliskilidir. Birey ve digerleri ayni anda varsa, yani ayni
mekinda ve zamanda yasiyorsa ve mevcut kaynaklar1 paylasiyorsa, birlikte baris icinde
yasayabilmeleri icin asgari bir ortaklik anlayisimi tasimalar gerekir.12? Ailede sevgi, sayg;,

119 Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 134-135

120 Dogan, Sabir Psikolojisi, 122.

121 Giincel Tiirkge Giincel Tiirkge Sézliik, “Hosgori” (Erisim 18 Ocak 2023).

122 Omer Aslan, "Hosgdrii ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Ac¢idan Analitik Bir Yaklasim", Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2001), 360.

123 Beyza Bilgin, “Islam ve Hosgdrii”, Diyanet [Imi Dergi 34/1 (1998), 115.

124 fsmail Arici- Behliil Tokur, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Tanri Algilar1 Ve Hosgérii Egilim Diizeyleri
Arasindaki iliski”, Turkish Studies 12/10 (2017), 36.

125 Aslan, “Hosgorii ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik A¢idan Analitik Bir Yaklasim”, 360.

126 Siileyman Hayri Bolay, “Hosgori”, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zIiigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004), 196-
197.

127 Ahmet Cevizci, “Hosgéri”, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), 850.

128 Aslan, “Hoggorii ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik A¢idan Analitik Bir Yaklasim”, 362; Dogan, Sabir
Psikolojisi, 92

129 Dogu Ergil, “Tahammiil Hosgorii ve Ahlak”, Bugiin Giindem Gazetesi (18 Agustos, 2011), 5.
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sabir gibi degerlerin kazanilmis olmasi hosgoriilii olmay1 kolaylastirabilir,13° ancak bunlarla
birlikte empati becerisinin de gelismis olmasina ihtiya¢ vardir. Empati kuramayan bireylerin
hosgoriilii olmalar1 zor oldugundan ailede hosgorii egitiminin igeriginde empatinin yer
almasi bir gerekliliktir. Zira bireyin baskalarin1 anlayisla karsilayabilmesinin yolu onlarin
hislerini anlamaya c¢alismak, kendisini muhatabinin yerine koymaktan gecer ki bu durum
hosg6rii tutumunun duygusal ve bilissel boyutuna karsilik gelir. Yine insanlar arasi birlik
beraberlik ve esitlik duygusu, giizel ahlak, olumlu bakis acis1 gibi yaklasimlar, hosgoriiyii
kolaylastirir. 131

Hosgorii kalitsal olmayip kazanilan, 6grenilebilen, gelistirilebilen bir tutumdur.
Toplum igerisinde birey cevresindekilerle etkilesim kurarak hosgoriiyii 6grenir. Bireyin
hosgoriilii olmasi ya da olmamasi icinde yasadigl ortamla iliskilidir. Hosgori egitimi i¢in en
elverisli ortam, aile ve okulun yani sira Kkiiltiire duyarli toplumdur. Ancak bu konudaki
sorumluluk diger degerlerde oldugu gibi daha ¢ok aile ve okula yliklenmektedir.132 Bir
davranis sekli olarak hosgoriiniin ailede &gretilebilmesi icin hosgoriiyli 6gretecek aile
bireylerinin hosgoriilii davranacak ve hosgoriilli davranmayr 6gretebilecek sekilde
yetistirilmis olmalar1 gerekir.133 Ayrica ailede cocuklara hosgorii egitimi verilirken ¢cok
kiltiirli  toplumlarda birlikte yasama bilincinin kazandirilmasi da amaglanabilir. Zira
kiiresellesen diinyada giderek yayginlasan c¢ok kiiltiirliliigiin kiltiirel zenginlik olarak
degerlendirilmesi ve hosgorii, baris1 gliclendirmekte; “6tekilestirme” ise diismanlik hislerini
perginleyerek barisi tehdit etmektedir.13* Cocuklarin farkliliklar1 kabul edip ayristirma ve
otekilestirme yerine hosgoriilii davranmay: tercih etmeleri, aileden baslayip tiim topluma
yayilan bir baris ikliminin olusmasina hizmet edebilir.

Aile icinde farkl diisiince ve davranislar1 hosgoriiyle karsilamak, farkli diistinmeye
imkan ve deger vermek, onlar1 toleransla karsilamak, aile bireylerini birbirine yaklastiran
davranislardir. Hosgorii genellikle pek de uygun goriilmeyen, hoslanilmayan bir durumla
karsilasildiginda devreye girer. Aile icinde uygun gorilmeyen bir diisiince ve davranisla
karsilasildiginda gosterilen hosgorii, tek tarafli olmamasi gereken bir tavirdir. Diger
insanlarla iletisim kuruldugunda ortaya c¢ikan bir deger olan hosgoriiniin affetme,
farkliliklar1 anlayisla karsilama, disiinceleri karsilikli anlayis igerisinde tartisabilme gibi
davranislarla birlikte olmasi beklenir. Hosgorii degeri ailede yasatildiginda karsilasilan
durumlarin ¢ok yonlii ele alma, kurallara uyma konusunda esnek olma, toleransl davranma
gibi davranislar sergilenir ki bu yaklasim tarzi, aile huzuruna katki saglar. Hosgorii degeri
kazandirilirken dikkat edilmesi gereken bir husus da her bir aile bireyini bu ¢ocuk da olsa
belli bir kaliba girmeye zorlamamak, kendisi olmasina imkan vermek, tercihlerine saygil
olmaktir. Ozellikle eslerin birbirine hoggoriilii davranmasi, ¢ocuga model olmasi acisindan
onemlidir.135 Ailenin hosgoriilii olmayip asir1 otoriter olmasi ise degerlerin kazandirilmasi
acisindan dezavantaj olusturabilir. Zira degerler egitiminde asir1 otoriter egiticiler zorla,
baski kurarak, korkutarak ve kat1 kurallar koyarak egitim vermeye calistiklarinda nefrete,
kin ve isyana yol acabilirler.136

Ailede uyumlu ve saglikl iletisim kurmay1 kolaylastiran hosgori degeri, karsilikli
giiven, sevgi ve sayginin egemen oldugu ailelerde kendiliginden ortaya ¢ikan bir davrams

130 Bilgin, “Islam ve Hosgorii”, 118.

131 Emine Yeniterzi, “Hz. Mevlana'nin Hosgori Anlayisi1”, Keskiil Dergisi 19 (2011), 111-113.

132 Yener Ozen - Fadime Cavanmirza, “insamin Rahmani Yan1 Bir Erdem Olarak Adalet ve Hosgorii (Insanin Tanrisal
Yanina Sosyal Psikolojik Bir Yaklasim)”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 4/2 (2011), 467-
468.

133 Bilgin, “Islam ve Hosgori”, 121.

13+ Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yéniiyle Insani Degerler, 334.

135 Hiiseyin Yilmaz, "Hz. Peygamber'in Egitiminde Bir ilke Olarak Hosgérii", Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004), 111.

136 Hiiseyin Yilmaz, “Bir Deger Egitimcisi Olarak Peygamber (s.a.v.) ve Hosgori Egitimi”, Toplumsal Biitiinlesmede
Degerler ve Egitimi (Bildiriler Kitabi), ed. Hasan Meydan (Zonguldak: Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi
Yayinlari, 2018), 203.
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olabilir. Ozellikle sevginin hosgériiniin én kosulu oldugu séylenebilir. Aile icinde zaman
zaman yasanabilecek Kisiler arasi sorunlarin ¢ézilmesinde hosgoriilii yaklasim, sorunun
¢oziilmesini kolaylastirabilir.137 Ancak hosgoriide haksizliga meydan vermemek icin ailede
bir bireyin sitirekli hosgorii bekleyen, digerinin ise hosgorii gostermek zorunda kalan
durumuna diismemesi gerekir.138 Diger taraftan hosgorii 6zellikle adaletsizlik, saygisizlik
gibi hatali davranislar ve bunlarin siirdiiriilmesi karsisinda gosterilebilecek bir tutum
degildir. Clinkii hosgoriide bireylerin zarar gérmemesi esastir.139

SONUC

Erdemli bireyler yetistirmeyi mimkiin kilan ve aileyi ayakta tutan temel degerlerin
ailede insasm psikolojik ve pedagojik yaklasimla ele alarak sevgi, saygi sabir ve hosgori
degerleri 6rneginde incelemeyi amaglayan ve dokiiman analizi yonteminin kullanildig:
arastirmada degerlerin kazandirilmasinda ailenin roliiniin 6énemi anlasilmis ve ailede
degerlerin insasinin birey ve aile hayatina olumlu yansimalarinin oldugu tespit edilmistir.
Degerlerin aktarimi sosyo-kiiltiirel bir sorumluluk olsa da aile degerlerin temellerinin
atildigr yerdir ve bu konudaki oncelikli sorumluluk aileye aittir. Cocuklar dogruluk,
duristlik, saygi, sevgi, sozliinde durma, vefa, adalet, merhamet gibi temel degerlerle ilk
olarak aile ortaminda tanisirlar. Ebeveynler ¢ocuklarin tutumlarini, degerlerini, inanglarini,
benlik algilarini, Kisiliklerini ve kimliklerini kazanma siire¢lerinde birinci derece referans
kaynaklaridirlar. Ancak ailede degerlerin kazanilmasi konusunda karsilikli etkilesimden soz
edilebilir. Oncelikli olarak yetiskinlerden ¢ocuklara dogru bir etki olsa da belli bir olgunluga
eristiklerinde ¢ocuklarin degerlerle iliskili davranislari, yetiskinlerin degerleri kazanma ve
yasama konusundaki motivasyonlarini artirabilmektedir.

Degerlerin aile i¢cinde kazandirilmasinda ¢ocukluk dénemi kritik dneme sahiptir.
Cocuklarin ebeveynlerinin ve diger aile biyiiklerinin kendileri ile ilgili ideallerini
gerceklestirme ve beklentilerini karsilama arzusu, onlar tarafindan takdir edilme istegi,
degerleri kazanma konusundaki ilgilerini uyandirabilir. Degerler oncelikle aile ortaminda
anne-baba ve diger aile bireylerini taklit ile kazanilabilir. Cocuklarin degerlere uygun
davranislarinin takdir edilmesi, 6diillendirmeler bu davranislarin pekismesini saglayarak
onlar1 kalici hale getirebilir. Degerler ortiik olarak aile bireylerinin davranislarinda
bulundugunda model alma yoluyla da kazanilabilir. Cocuklar kendilerini aile bireylerine
benzetmeye, bdylece 06zdesim kurmanin saglayacagi duygusal doyuma ihtiyac
duyduklarindan taklit ve model almanin bir tiirii olan 6zdesimi de tercih edebilirler. Taklit,
model alma, 6zdesim kurma metotlarindan hangisinin kullanilacagi ¢ocugun yasi ve gelisim
diizeyiyle de iligkilidir. Ailede degerlerin 6grenilmesi sadece taklit, model alma ve 6zdesim
yoluyla degil, bilissel anlamda belli metotlar kullanilarak egitim 6gretimle de gerceklestirilir.
Degerlerin egitimi verilirken kazandirilmasi istenen degerin ne oldugu, bu degerle iligkili
davranis orneklerinin neler oldugu, bu degerin kazanilmasi halinde ne tiir faydalarin
olusacagi konusunda aile bireylerine bilgi verilebilir. Aile ici diyaloglarda degerlerle iliskili
olabilecek giincel olaylardan bir giindem olusturulabilir. Cesitli vaka 6rneklerinden yola
cikarak degerlerle iliskili olumlu olumsuz davranis 6rneklerinin aile ortaminda tartisilmasi,
cocugun deger yargisi kazanmasina yardimci olabilir. Olumsuz modellerin de olumlu
modeller kadar dikkat cekmesi ihtimaline karsi ¢ocuga temel degerlere ters diisen
davranislar 06gretilerek bu konuda farkindalik kazandirilabilir. Ailede degerlerin
kazandirilmasinda ¢ocuklara, genglere rol model olan aile biiyiiklerinin degerlere uygun
davranma konusundaki kararliliklari ise degerlerin i¢sellestirilmesini kolaylastirabilir.

Ailede degerlerin insasinin bireye olumlu yansimalar1 oldugu gibi aileye de olumlu

yansimalar1 olmaktadir. Aile degerler egitimi i¢in elverisli bir ortam olustururken degerler
de aile i¢in koruyucu unsur olabilmektedir. Ailenin degerleri korumasi, kazandirmasi,

137 Yilmaz, "Hz. Peygamber'in Egitiminde Bir {lke Olarak Hosgérii", 109.
138 Bilgin, “Islam ve Hosgorii”, 116; Yilmaz, "Hz. Peygamber'in Egitiminde Bir ilke Olarak Hosgérii", 111.
139 Yilmaz, “Bir Deger Egitimcisi Olarak Peygamber (s.a.v.) ve Hosgorii Egitimi”, 198.
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yasatmasi halinde aile degerinin kendisi de korunmakta ve kazanilan pozitif degerler ailenin
saglikli bir sekilde devamim saglamaktadir. Degerlerin bireye yansimasi ise Kisiligi ve kimligi
olusturma asamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Aile, degerlerin etkisiyle kisiligin istendik yonde
bicimlenmesini saglamaktadir. Aile bireyleri arasinda cesitli yontemlerle aktarilan ve
yasatilan degerler icsellestirilerek zamanla tutumlasirken tutum haline gelen degerlerin
etkisiyle karakter bicimlenir. Diger taraftan degerler karakter giiclerinin ve erdemlerin
temelini olusturduklarindan ailede degerlerin kazanilmasi, aile bireylerinin psikososyal
uyumunu da olumlu etkiler.

Degerler skalasi oldukg¢a genistir ve her bir degerin aileye saglayacagi katki
tartisilmazdir. Tim degerlerin ele alinmasi arastirmanin sinirlarini asacagindan arastirmada
aile i¢in 6nemli oldugu diisiiniilen sevgi, saygi, sabir, hosgorii degerleri secilmis ve
incelenmistir. Bu degerlerden sevgi, bireyin en temel psikolojik ihtiyacidir ve aile sevgi
ihtiyacinin karsilandigi en dogal merkezdir. Sevgi degeri ailede yasatildiginda hem
kazanilmasi kolaylasir hem de bireyin kisilik gelisimine ve ailenin mutluluguna katki saglar.
Gerek esler arasinda gerekse ebeveyn - ¢ocuk arasindaki sevgi, aileyi aile yapan, ailenin
devamini saglayan, aile baglarin giiclendiren ve aile mutlulugunu dogrudan etkileyen bir
degerdir. Ailede sevgi degerinin yasatilmamasi ve eksikliginin hissedilmesi durumunda ise
hem aile bireylerinin ruh saghgi hem de ailenin mutlulugu tehdit altina girer. Sevgi dogustan
getirilen bir duygu olmakla birlikte onun degere doniismesi ve bir tutum haline gelmesi bir
6grenme konusudur. Aile ilk egitim yeri oldugundan sevgi degerinin temeli ailede atilir.
Digerlerini sevebilme potansiyelinin a¢iga ¢ikmasi i¢in bireylerin kendilerini sevmesi 6nemli
oldugundan 6ncelikle bunun tzerinde durulabilir. Aile bireylerine sevmenin ve sevilmenin
giizelligini bilissel olarak kavratmak onemlidir. Ebeveynler basta olmak {izere diger aile
bireyleri, sevgi degerinin kazanilmasi agisindan ¢ocuklara modeldirler. Aile icinde karsilikli
ve kosulsuz sevginin hissedilmesi, bu degeri kazanma motivasyonunu artirabilir. Sevginin
iletilmesi acisindan aile ici iletisimde sevgi ifade eden sozciiklerin kullanilmasi, sevginin
acikca ifade edilmesi, sevilene ilgi gosterme ve zaman ayirma, 6zel glinlerde hediyelesme gibi
sevgiyi gosteren davranislarin tercihi, aile icinde sevgi baglarin giiclendirir. Sevgi ve ilgi
duygularini birbirlerine ileten aile bireyleri kendilerini degerli hissettikleri gibi aileye giiclii
bir aidiyet duygusuyla baglanirlar ve boylece sevgi degeri i¢sellestirilmis olur.

Aile gibi yakin iliskilerin oldugu topluluklar icin sevgi ne kadar énemi tartisilmaz bir
deger ise saygi da o derece 6nemlidir. Saygi ve sevgi degerleri adeta birbirini insa eder. Saygi
diger degerler gibi egitimle 6gretilebilir bir degerdir. Bu deger ailede insa edilirken “kendine
saygl” ve “kosulsuz sayg1” iizerinde durulabilir. Aile bireylerine insanlarin eksiklikleri,
engelleri, dilleri, cinsiyetleri, renkleri vs. ne olursa olsun, her bireyin kosulsuz bir sekilde
insani saygiy1 hak ettigi ve temel insan haklarindan yararlanmaya hakki oldugu 6gretilebilir.
Ancak kosulsuz sayginin yanlis anlasimamasi igin kosulsuz itaat anlamina gelmedigi
vurgulanmalidir. Saygl degerinin yasatilmadig) bir ailede aile ici iligkilerde sorunlar bas
gosterebilir ve aile butiinliigii tehdit altina girebilir. Saygi degerinin kazanilmasi, aile igi
huzura katki sagladigi gibi bireyin saglikh iliskiler kurmasina yardimci olarak sosyal
hayatinda basarili olmasini da saglar.

Ailede insas1 ve yasatilmasi onemli olan degerlerden biri de sabirdir. Aile sabir
degerinin kazandirilmasi a¢isindan dnemli firsatlari icinde barindirir. Sabir egitimi verilirken
ebeveynlerin ve aile biiytiklerinin model olmalari 6nemli olmakla birlikte sabirla karistirilan
bazi tutumlardan sabri ayirmak da son derece énemlidir. Bu deger kazandirilirken 6ncelikle
aile bireylerine sabrin géniillii bir dayanma ve direnis oldugu, pasif bir sekilde disini sikarak
oturup beklemek olmadigi, tahammiilde bulunan katlanmanin sabirdan ayr bir sey oldugu
konusunda bilgi verilmelidir. Davranigsal boyutta sabr1 kazandirmak ve yasatmak igin ise
bekleme pratigi, cesitli sanat ve spor etkinlikleri ile aktif bir bicimde ilgilenme gibi sabir
pratikleri yararli olabilir. Aile icinde kazandirilan sabir hayat boyu zorluklarla basa ¢ikmak
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zorunda olan bireyin karakter giiclerinden biri olabilecegi gibi ailenin devaminmi saglayan,
onu koruyan ve gliclendiren degerlerden biri olabilir.

Hosgori ailede kazanilmasi gereken degerleri arasindadir. Bu degerin kazandirilmasi
icin oncelikle ebeveynlerin ve aile biiyliklerinin hosgoriilii olmalar1 énemlidir. Hosgorii
ortaminda biiyliyen ¢ocuklarin hosgorii egilimlerinin daha giiclii olmasi beklenir. Ailede
karsilikli hosgorii yasatildiginda aile bireyleri karsilastiklart durumlari ¢ok yonlii ele alabilir,
kurallara uyma konusunda esnek olabilir, toleransli davranabilir. Hosgéri degerinin
insasinda ¢ocuk da olsa aile bireylerini belli bir kaliba girmeye zorlamamak, kendisi
olmasina imkan vermek, tercihlerine saygili olmak 6nemlidir. Ayrica artik diinyada ¢ok
kiltiirli toplumlar yayginlastiindan ailede hosgoriiniin yani sira birlikte yasama bilincinin
kazandirilmasina ihtiya¢ bulunmaktadir. Boylece aile bireyleri farkliliklar1 kabul edip
ayristirma ve otekilestirme yerine hosgoriilii davranmayi tercih eder ve aileden baslayip tim
topluma yayilan bir baris iklimi olusabilir. Hosgorii karakter ozelliklerinden biri haline
geldiginde aile bireylerinin sosyal hayatlarinda saglikli iletisim kurmalarina yardimci
olabilecek bir deger olabilir, aile huzuruna katki saglayarak onu gii¢lendirebilir.

Ailede degerlerin insasini konu alan bu ¢alismada aile i¢cin 6nemli oldugu diisiiniilen
sevgi, saygl, sabir ve hosgori degerlerinin insasi psikolojik ve pedagojik perspektiften ele ele
alinmistir. Ancak arastirma konusu daha ziyade degerler egitimi alaninin konusu oldugu i¢in
bu degerlerin ailede insasinda kullanilabilecek bir model gelistirilmemistir. Arastirma
stirecinde literatiirde daha ¢cok okulda degerler egitimi ile ilgili calismalarin oldugu, ailede
degerlerin egitimi ile ilgili calismalarin smirli oldugu gorilmiistiir. Arastirma stlirecinde
degerler egitimi konusu ile ilgilenen arastirmacilar tarafindan degerler egitimini aile
temelinde de ele alan calismalarin yapilmasina ve bu ¢alismalarin 1s181nda ailede degerlerin
egitimi ile ilgili olusturulacak modellerin gelistirilmesine ihtiya¢c oldugu tespit edilmistir. Bu
konuda yapilacak ¢alismalarin alanda 6nemli bir boslugu dolduracagi diisiiniilmektedir.
Ayrica bu c¢alismada yalnizca sevgi, saygi, sabir, hosgorii degerlerinin ailede ingas1 ele
alinmistir. Bagka arastirmalarda ailede insa edilecek aile i¢in 6nemli olan diger degerlerin de
psikolojik ve pedagojik yaklasimla ele alinmasinin yararl olacag: diisiiniilmektedir.
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Tecriibe, Paradigma ve Gelecek Ongériileri ile Bir imam Hatip Okulu Tasavvur Etmek

Oz

Din, sekiilerizmin hakimiyetine ragmen varligimmi korumakta -farkli goriisler olsa da-
gelecekte de korumaya devam edecektir. Egitim ise hayat boyu niteligi kazanan farkli
alternatiflerle erisim imkani bulan, zaman ve zemine ¢ok da ihtiya¢c duymayan, teknoloji
agirlikll bir siirece evrilmektedir. Din ve egitim gibi iki kadim olgunun kesisimi olarak
nitelendirilebilecek olan din egitimi ve bunun somutlasmis bir bicimi olarak imam hatip
okullar farkl bir zeminde yer almaktadir. Bu kurumlar hem sabiteleri hem degisimi birlikte
mezcedecek oOzellikleri haizdir. Calismada imam hatip okullarinin éne c¢ikan o6zellikleri
merkezinde, bugiiniin hakim paradigmalarindan ve gelecegin egitim ongoériilerinden
hareketle bu okullar i¢in bir sentez olusturulmaya ¢alisilmistir. Okullara yonelik diin, bugiin
ve yarin kurgusuyla biitiincil bir perspektif denemesi yapilmistir. Calismada nitel arastirma
yontemi tercih edilmistir. Dokiiman incelemesi yapilmis, elde edilen veriler ayrica icerik
analiziyle incelenmistir. Arastirmada elde edilen verilerle karsilastirma, yorum, varsayim,
cikarsama ve degerlendirmelere gidilmistir. Konuyla ilgili fikir ve uygulamalar, bu veriler
cercevesinde anlasilmaya ve arastirlmaya calisilmistir. Calismayr zamansal olarak bu
bitincil yaklasim farkli kilmaktadir. Kismen ilgili olsa da ii¢ farkli alan, imam hatip
okullarinin diinii, bugiinii ve yarim ¢ercevesiyle bir araya getirilmistir. ilki, diine kadar imam
hatip okullarinin éne ¢ikan 6zellikleri ve gorece sorun alanlaridir. ikincisi bugiin hakim olan
paradigmalardir. Ugiinciisii ise gelecegin egitim éngoériileridir. Nihayetinde diiniin tecriibesi,
bugliniin degerler dizisi ve gelecek 6ngortleri ile okullar i¢in bir model denemesi yapilmistir.
Imam hatip okullan farkli bakis agilariyla birbirine zit gériislerle ele alina gelen kurumlar
olmustur. Cumhuriyet dénemi tecribesinin tim olumlu ya da olumsuz gelismelerini
yasamistir. Tim bu tartismalarin disinda sosyo-kiltiirel yapidan etkilendigi gibi okullarin
etkiledigi alanlar da var olagelmistir. Bu yoniiyle tecriibe barindiran egitim kurumlaridir.
ideolojik yaklasim, fonksiyon, tercih, kimlik, memnuniyet, akademik basar1 ve meslek
dersleri okullarda one ¢ikan bagliklardir. Bugiine hdkim paradigmalar ise i¢cinde yasanilan
atmosfer benzetmesiyle ele alinabilir. Coklu etkilesimden s6z edilebilse de biitiiniin i¢gindeki
kii¢lik yeriyle okullar agisindan etkilenmenin daha agirlikli olacagi de kestirilebilir. Tiiketim,
bireycilik, yalnizlasma, 6zgiirliik, dini ve din i¢i cogulculuk, sanallasma, teknoloji, kentlesme,
dini akimlar ve sekiilerlesmenin bugiiniin toplumunun basat degerleri oldugu belirlenmistir.
Gelecek oOngoriilerinde odak kavramin teknoloji oldugu goriilebilmektedir. Teknolojinin
yogun kullamimi tiim yonleriyle hayati degistirmektedir. Gelecek karmasikligin yaninda
belirsizligi de ihtiva etmektedir. Muhtemeldir ki teknolojinin getirecegi degisimle “insan”
ikincil kilinmaya, insana dair tiim degerler de uluslararasi kuruluslar ve c¢ok uluslu
sirketlerin degerleriyle ikame edilmeye calisilacaga benzemektedir. Teknolojiye “hersey”
anlami yiiklenmemeli diger yandan gelismeler degersizlestirilmemelidir. Teknolojinin hayati
kolaylastirdig1 gibi zorlastiracagl hususlarin da varligi géozden uzak tutulmamalidir. Egitim
acisindan da teknoloji ©nemli roller {stlenecektir. Erisim, katilim, kalite, 6gretim
programlari, akademik basar1 gibi egitim bilesenlerinde de degisim kacinilmaz olmaktadir.
Bu yoniiyle okullarda teknoloji bagimliligina yoénelik erken yaslardan itibaren 6nlemler
alinmasi gerekmektedir. Nihayetinde gelecekte teknolojiye ayak uydurabilecek bireylerin
varligi 6nem arz edecektir. Egitim tamamiyla teknolojinin hegemonyasina birakilmamalj,
insan faktérii her zaman igin merkezi bir rol almalidir. Ogrenmenin zaman ve zemini asan
boyutu da dikkate alindiginda 68renenin merkezde oldugu fakat sabitelerin varliginin da
onemsendigi bir yaklasima ihtiya¢ vardir. Gelecek ongoriilerinde teknolojinin, egitimin
felsefe, program, mekan ve zaman sinirlarini asan 6zellikleriyle piyasanin istedigi bir bireyi
hedefledigi bulgulanmistir. Nihayetinde imam hatip okullar i¢in diin, bugiin ve yarin
perspektifinde din ve ahlaktan beslenen insanin merkezde oldugu, teknolojinin
aragsallastirildigr bir yaklasim gelistirilmesi gerekliligine ulasilmistir. Bununla birlikte
egitimde ara¢ olarak teknolojinin ihtiyaglar c¢ercevesinde etkin ve verimli kullanimi
zorunluluk arz etmektedir. Teknolojinin egitime sunacagl katkilardan azami derecede
yararlanmak gerekecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, imam Hatip Okullar, Egitim, Gelecekte Egitim, Paradigma.
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Envisioning an Imam-Hatip School with Experience, Paradigm and Future Predictions

Abstract

Religion maintains its existence despite the dominance of secularism even if there are
different opinions and will continue to do so in the future. Education, on the other hand, is
evolving into a technology-oriented process that provides access to different alternatives
that gain lifelong quality and does not require much time and space. Religious education,
which can be described as the intersection of two ancient phenomena such as religion and
education, and imam-hatip schools as its embodied form, are on a different ground. These
institutions have the characteristics of combining both constants and change. In the study, an
attempt was made to create a synthesis for these schools, focusing on the prominent features
of Imam Hatip schools, based on today's dominant paradigms and future educational
predictions. A holistic perspective was attempted for schools with the framework of
yesterday, today and tomorrow. Qualitative research method was preferred in the study.
Document analysis was conducted and the obtained data was also examined with content
analysis. Comparisons, interpretations, assumptions, inferences and evaluations were made
with the data obtained in the research. Ideas and practices on the subject have been tried to
be understood and researched within the framework of this data. This holistic approach
makes the study different in terms of time. Although partially related, three different fields
are brought together within the framework of the past, present and future of imam-hatip
schools. The first is the prominent features and relative problem areas of imam-hatip schools
until yesterday. The second are the paradigms that dominate today. The third is the
education predictions of the future. Finally, a model trial was made for schools with
yesterday's experience, today's set of values and future predictions. Imam hatip schools have
been institutions that have been discussed from different perspectives and with opposing
views. It has experienced all the positive or negative developments of the Republic period
experience. Apart from all these discussions, there have also been areas affected by schools
as well as by the socio-cultural structure. They are educational institutions with experience
in this aspect. Ideological approach, function, preference, identity, satisfaction, academic
success and vocational courses are the prominent topics in schools. The dominant paradigms
today can be discussed with the analogy of the atmosphere we live in. Although multiple
interactions can be talked about, it can be predicted that the impact will be more intense for
schools, with their small place in the whole. It has been determined that consumption,
individualism, isolation, freedom, religious and intra-religious pluralism, virtualization,
technology, urbanization, religious movements and secularization are the dominant values of
today's society. It can be seen that the focal concept in future predictions is technology.
Intensive use of technology changes life in all aspects. The future contains complexity as well
as uncertainty. It is likely that with the change that technology will bring, "human" will be
made secondary and all human values will be replaced with the values of international
organizations and multinational companies. Technology should not be interpreted as
"everything”, on the other hand, developments should not be devalued. While technology
makes life easier, it should also not be overlooked that it can make life difficult. Technology
will also play important roles in terms of education. Change is inevitable in educational
components such as access, participation, quality, curriculum and academic success. In this
respect, precautions should be taken against technology addiction in schools from an early
age. Ultimately, the existence of individuals who can keep up with technology will be
important in the future. Education should not be left entirely to the hegemony of technology,
the human factor should always have a central role. Considering the dimension of learning
that transcends time and place, there is a need for an approach in which the learner is at the
center but the existence of constants is also taken into consideration. In future predictions, it
has been found that technology targets an individual desired by the market, with its features
that transcend the boundaries of philosophy, program, space and time of education.
Ultimately, it has been reached that it is necessary to develop an approach for Imam Hatip
schools, in which people, nourished by religion and morality, are at the center and
technology is instrumentalized, in the perspective of yesterday, today and tomorrow.
However, it is imperative to use technology as a tool in education effectively and efficiently
within the framework of needs. It will be necessary to make maximum use of the
contributions of technology to education.

Keywords: Religious Education, Imam Hatip Schools, Education, Education in the Future,

Paradigm.
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GIRIS

Icinde bulundugumuz dénem farkl isimlerle amilsa da daha ¢ok postmodern dénem
olarak nitelenmektedir. Bu dénemde din, merkezi olmasa da giiciinii koruyan yapisiyla varlik
gostermektedir. Merkezi roliinii sekiilerizm almasina ragmen dinin varligini korudugu ve
koruyacagina dair goriisler 6n plandadir.! Egitim ise kitlesellesen, hayat boyu siirdiiriilen
yapisiyla zaman ve zemine ihtiya¢ duymamakta, teknoloji agirhikli bir nitelige
biiriinmektedir.2 iki olgu da siyasi, ekonomik, hukuki vb. bircok yapiyla etkilesim
gostermektedir. Din ve egitim gibi iki kadim olgunun kesisimi olarak din egitimi ve bunun
somutlasmis bicimiyle imam hatip okullar farkli bir zeminde yer almaktadir. Bu okullar hem
sabiteleri hem degisimi birlikte mezcedecek o6zellikleri haizdir. Bu yoniiyle imam hatip
okullar1 da sadece bir okul degil arkasinda bir¢ok kurumu, toplumsal yapiyi, siyasal tercihi,
sosyo-kiiltiirel yapiy1 resmeden 6zelliklere sahiptir.

Imam hatip okullar1 farkli bakis acilariyla birbirine zit gériislerle ele alina gelen
kurumlar olmustur. Bu kurumlar Cumhuriyet dénemi tecriibesinin tim olumlu ya da
olumsuz gelismelerini yasamistir. Siyasal degisikliklerden dogrudan etkilenmis, bir¢ok kez
giindemde yer almis, rejime tehdit ya da okul olmanin 6tesinde anlamlar tasidifi dne
cikarilmistir.3 Egitim sisteminin bir parcasi olmasina ve niceligiyle sistemde kii¢ciik yer
etmesine ragmen okullar tartismalarin merkezinde yer almis ve almaya da devam edecege
benzemektedir.

Tim bu tartismalarin disinda sosyo-kiiltiirel yapidan etkilendigi gibi okullarin
etkiledigi alanlar da var olagelmistir. Bu yoniiyle tecriibe barindiran egitim kurumlaridir.
Imam hatip okullarinin serencami iizerinden iilkenin yasadigl gelismeleri okumak da
miimkiin goériinmektedir. Nihayetinde siyasetten fazlaca etkilenen kurumlar olmustur.4 Buna
ideolojik yaklasimlar da eklendiginde farkli algilara imkan verebilmistir.

Giliniimiizde hakim paradigmalar ise icinde yasanilan atmosfer benzetmesiyle ele
alinabilir. Her ne kadar ¢oklu bir etkilesimden soz edilebilse de biitiiniin i¢indeki kii¢iik
yeriyle okullar acisindan etkilenmenin daha agirlikl olacag kestirilebilir. Okullar; toplumsal,
kurumsal ve bireysel yonleriyle ve egitim gibi i¢cinde bulunduklar1 sistemlerle ulusal-
uluslararas1 tim gelismelerden etkilenmektedir. Teknolojinin yogun kullanimi tim
yonleriyle hayati degistirdigi gibi erisim, katilim, kalite, 6gretim programlari, akademik
basar1 gibi egitimin tiim bilesenlerinde de degisimi beraberinde getirebilmektedir. Bireyin
one c¢ikarilmasi, tiiketimin 1srarla tesviki, 6zgiirliigiin sinir tanimazlig gibi tiim gelismelerin
de benzer etkileriyle egitim sisteminde degisimlere kaynaklik ettigi goriilebilmektedir.

Gelecek ise merak, bilinmezlik, algi ve manipiilasyonlar, ileri teknoloji, karamsarlik ya
da iyimserlik gibi bir¢ok kavramla ele alinmaktadir. Yapay zeka, distopya ve iistinsan gibi
kavramsallastirmalar o6ne ¢ikarilmaktadir.> Gelecekteki egitim s6z konusu oldugunda
teknolojinin odak kavram oldugundan hareket edilebilir. Egitimin teknolojiyle var olan
iliskisi daha da yogunlastirilacaktir. Muhtemeldir ki “insan” ikincil kilinmaya, insana dair tiim
degerler de uluslararasi kuruluslar ve ¢ok uluslu sirketlerin degerleriyle ikame edilmeye
calisilacaga benzemektedir.® Yapay zekanin egitime yansimalari, ihtiya¢ duyulacak beceri ve

1 Alper Yaga, “Tiirkiye’de Bireylerin Sol-Sag Ayrimina Gore Konumlanisi: Diinya Degerler Arastirmasi 1990-2018
Verilerinin incelenmesi”, Marmara Universitesi Siyasal Bilimler Dergisi 10/1 (2022), 43.

2 Harun Er vd., “Toplum 5.0 Siirecinin Gelisimi ve Egitime Etkisinin Degerlendirilmesi”, Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39 (2021), 57.

3 Ruhi Sarpkaya, “Kéy Enstitiilerinden Sonra imam-Hatip Liseleri”, Toplum ve Demokrasi 2 /3 (2008), 26.

4 Atiye Emiroglu, Tirkiye’de Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullar1 (Konya: Selguk Universitesi, Doktora
Tezi, 2016), 217.

5 Sila Kozacioglu, Toplum 5.0 ve Yapay Zekd Baglaminda Gerceklesen Toplumsal Déniistimiin Sosyolojik Analizi
(Nevsehir: Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 124.

6 Selim Ugak - H. Haluk Erdem, “Egitimde Yeni Bir Yon Arayisi Baglaminda “21. Yiizyil Becerileri ve Egitim
Felsefesi””, Usak Universitesi Egitim Arastirmalari Dergisi 6/1 (2020), 88.
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yetkinlikler, gelecekte bireylerin oOzellikleri ve egitimin kazandirmasi gerekenler gibi
hususlar bu baglamda dne ¢ikmaktadir.

Calisma buradan hareketle tespit ve degerlendirme yapmaya, 6ngorii ve dnerilerde
bulunmaya matuf olarak yapilmistir. U¢ farkh alan, imam hatip okullarinin diinii, bugiinii ve
yarini biitiinligiinde bir araya getirilmistir. Alanlardan ilki, imam hatip okullarinin diine
kadar o6ne ¢ikan 6zelliklerinden olusmaktadir. Bu 6zelliklerin, okullarin gérece sorun alanlar
olarak da ele alinmasini miimkiin kilmaktadir. ikincisi bugiin hakim olan paradigmalardir. Bu
alan okullarin da icinde bulundugu atmosferi tanimlama c¢abas1 olarak anlamlandirilabilir.
Sonuncusu ise gelecegin egitim 6ngoriileridir. Ongériiler, imam hatip okullarinm1 da icine
alacak bicimiyle genis bir perspektifte degerlendirilmeye calisiimis, “Gelecegin egitiminde
imam hatip okullar1’” gibi bir indirgemeye gidilmemistir. Gelecekteki egitimin genel
ozelliklerine odaklanilmistir. Nihayetinde sonu¢ kisminda diiniin tecriibesi, bugiiniin
degerler dizisi ve gelecek 6ngoériileri ile bir sentez olusturulmaya calisilmis, okullar igin bir
tasavvur denemesi yapilmistir. Bunu, okullar i¢in politika 6nerileri olusturma gayreti olarak
da degerlendirmek miimkindiir. Literatiirde imam hatip okullarinin diinii ve/veya
bugiiniine yonelik ¢alisma sayis1 oldukca yiiksektir. Okullarla ilgili diin, bugiin ve yarina
yonelik daha dar bir konu kapsaminda yapilan ¢alisma sayisi ise birka¢1 gegmemektedir.” Bu
yoniiyle gelecegi de icine alacak sekilde biitlinciil bir yaklasimla konuyu ele alan bir
calismanin olmayis1 hareket noktasi olmustur. Calismada nitel arastirma yontemi tercih
edilmistir. Dokiiman incelemesi yapilmis, elde edilen veriler ayrica igerik analiziyle
incelenmistir. Arastirmada elde edilen verilerle karsilastirma, yorum, varsayim, ¢cikarsama ve
degerlendirmelere gidilmistir. Konuyla ilgili fikir ve uygulamalar, bu veriler ¢ercevesinde
anlasilmaya ve arastirilmaya calisilmistir.

1. DUNUN TECRUBESI
1.1. imam Hatip Okullarina Yaklasimlar

Cumhuriyet dénemi boyunca laiklik; dini, din egitimini ve dolayisiyla imam hatip
okullarini etkileyen basat bir faktér olmustur. Zaman i¢inde kati1 bir yaklasimdan din ve
vicdan hirriyetine evrilen, 6zgiirliik¢i bir laiklik anlayisinin zemin buldugundan séz
edilebilir.8 Burada lineer bir gelismeden degil sartlara gore degisen bir cesitlilikten sz
etmek daha dogru olacaktir.

Demokratiklesme, komiinizm vb. uluslararasi etkiler,? din-devlet-toplum iligkileri gibi
degisimler de okullarin siirdiiriilebilirliginde etken olmustur.l® imam hatip okullarina
yaklasimlar bu stirecte c¢esitlilik gostermistir. Olumsuz yaklasimlarda; ara¢ olarak
kullanildig1 siklikla éne cikarilmistir. ideolojik miicadele araci, islamlagsmanin hizmet araci,
radikal dini ya da siyasi akimlara karsi kalkan olma, dinin kontrolii!! vb. bunlara 6rnek
olarak verilebilir.12 Cumhuriyetin temel degerleriyle barisik olmadiklari,13 rejime tehdit
olusturduklar1 vurgulana gelmistir.!4 Devaminda toplumsal farklhiliklarla ¢atismaya
kaynaklik edebilecegi,!® stirekli bir gerilim kaynagi olarak goriildigi belirtilir.16 Varliklar: ve

7 Bkz. Thsan Toker - Celal Ozcan, “Laiklik ve Sekiilerlesme Baglaminda imam Hatip Liselerinin Diinii, Bugiinii,
Yarint”, Eskiyeni 35 (2017).

8  Giilsen Sayn, Tiirkiye'de Laiklik Anlayist ve Din Egitimi Uygulamalarina Yansimas! (1982-2013) (Malatya: inénii
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 127.

9  Sinan Ates, Cumhuriyet Déneminde Din Politikasi ve Din-Siyaset Iliskisi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Doktora
Tezi, 2018), 240.

10 jrfan Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: Imam Hatip Liseleri.. Bir Kurum: Diyanet Isleri Baskanligi
(istanbul: Tesev Yayinlari, 2007), 48.

11 Ayse Zisan Furat, “2002 Sonrasi Tiirkiye’yi Tanimak/Tanimlamak: Bati Akademisinde imam Hatip Lisesi Algis1”,
Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullari, ed. [lhan Erdem vd. (Malatya: inénii Universitesi Yayinevi, 2017), 111.

12 Furat, “2002 Sonrasi Tiirkiye’yi Tanimak/Tanimlamak: Bati Akademisinde imam Hatip Lisesi Algis1”, 111.

13 Sarpkaya, “Kdy Enstitiilerinden Sonra imam-Hatip Liseleri”, 26.

14 Kaymakcan, Recep - Aslamaci Ibrahim. “Imam-Hatip Liseleri Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir inceleme”,
Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (2011), 79.

15 Sarpkaya, “Kdy Enstitiilerinden Sonra Imam-Hatip Liseleri”, 26.
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gorlntrliklerinin artmasi dinselligin geri doniisii olarak da okunabilmektedir.? Bu
yaklasimin egitime uygulamasinda ise sekiiler egitim kurumlarina alternatif olduklar ileri
striilmiistiir.1® Mesleki alanla sinirlandirilmasi gerektigi vurgulana gelmistir.1° Her ne kadar
farkli degiskenler olsa da asil etken siyasi konjonktiir olmustur.2? Okullar iizerinden siyaset
yapilmasi varliklarinin siirekli sorgulanmasini beraberinde getirmistir.2! Tabiatiyla tiim bu
su¢lamalar, okullarin tehdit olmadiklarimi ispat c¢abasiyla karsilik bulmustur.22 Siyasete
kaynaklik etmedigi, politize kusaklarin yetistirilmedigi vurgulanmistir.23 Din gorevlisi
yetistirmek tizere agildiklari, bir egitim kurumunun o6tesinde anlam tasidigi,?* dinin
suiistimaline imkan vermedikleri, diger okullardan farklarinin olmadig: belirtilmistir.2> Tek
tip bir nesle kaynaklik etmedigi, radikal dindarlarin yetismedigi,2¢ diinyevi alanla
biitiinlesmelerine ragmen geleneksellesmis karsi durusu da ikna edemedikleri ifade
edilmektedir.2? Her ne kadar olumsuzluklar var olagelse de okullar hakkinda farkl
diizenlemelerin varlig1 degisime agik bir alan gériiniimii de saglamaktadir.28 Okullarin politik
tartismalarin disina tasinmasi istenmektedir.2? Nihayetinde siyasi ve ideolojik yaklasimlar
kurumlart tartisma odagi kilmakta ve istenen hizmetin verilmesine de engel
olabilmektedir.30

1.2. One Cikan Ozellikleriyle imam Hatip Okullar:

Siyasi ve ideolojik yaklasimlarin baskinligi okullara dair birgok konuda elestiri ve
savunular1 beraberinde getirmistir. Stirec icerisinde farkli nedenlerin olusturdugu sorunlar
da buna eklendiginde bazi konularin 6ne ¢iktig1 goriilebilmektedir. Bu yontyle okullarda;
fonksiyon, tercih, kimlik, memnuniyet, akademik basari ve meslek dersleri konularinin ele
alinmasi gerekli gorilmistiir.

Imam hatip okullar1 giiniimiizde {i¢ fonksiyon iistlenmektedir. Ilki meslege
hazirlamasi, ikincisi din egitimi vermesi ve ii¢iinciisii de yiliksekégretime hazirliktir. Zaman
icinde meslege hazirlamanin din egitimine evrildigi belirtilebilir.3! Okullarm, din egitimi ve
yluksekodgretime hazirlik bigimindeki ikili fonksiyonu olduk¢a baskin goriinmektedir.32
Universite tercihlerinde ilahiyat alaninin gérece az tercih edilmesi de buna isaret olarak ele
alinabilir.33

16 Subasi, Necdet. “imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklar1”, Degerler Egitimi Dergisi 2/6
(2004), 116.

17 Subagi, “Imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklar1”, 126.

18 Furat, “2002 Sonrasi Tiirkiye'yi Tanimak/Tamimlamak: Bat1 Akademisinde imam Hatip Lisesi Algis1”, 109.

19 Emiroglu, Tirkiye’de Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullari, 216.

20 Tuncay Karateke, “2012 Sonrasi MEB Istatistiklerinde imam Hatip Ortaokullari/Liseleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar Dergisi 10/4 (2021), 3880.

21 Zengin, Mahmut. “Modern Tiirkiye’de Din ve Egitim Politikalar1 Ekseninde Imam Hatip Okullar1 Uzerine Bir
Analiz”, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullari, ed. [lhan Erdem vd. (Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi,
2017), 52.

22 Subasgi, “imam Hatip(li)ler Uzerine: Teolojik Birikimin Modern Kaynaklar1”, 117.

23 Riistem Erkan - Harika Akgayéz, “Siyasi Islam Tartismalarnt Agisindan imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin
Demokratik Tutum ve Davranislarinin incelenmesi”, C.U. Sosyal Bilimler Dergisi 27 /2 (2003), 199.

24 Fatih Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde imam Hatip Liseleri”, Egitime Bakis 35 (2015), 23.

25 Emiroglu, Tiirkiye’de Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullar, 1X.

26 Taha Akyol, Modernlesme Siirecinde Tiirban (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2008), 170.

27 Bedri Mermutlu, “Imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Agmaz1”, Akademik Arastirmalar Dergisi 38 (2008), 94.

28 Emiroglu, Tiirkiye'de Din Egitimi Baglaminda Imam Hatip Okullari, 217.

29 Fatih Cinar, “imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/60 (2018), 1259.

30 Siimeyra Bilecik, “Egitime Siyasi Ve ideolojik Yaklagimlar Baglaminda Koy Enstitiileri ve Imam Hatip Okullar1”,
Miitefekkir 3/6, (2016), 346.

31 Zengin, “Modern Tiirkiye’de Din ve Egitim Politikalar1 Ekseninde Imam Hatip Okullar1 Uzerine Bir Analiz”, 52-
53.

32 Fatih Cinar, “1924’ten 2000’e Kadar Uygulanmis Olan imam Hatip Lisesi Ogretim Programlarinin Analizi ve
Karsilastirilmas”, Milli Egitim 197 (2013), 205.

33 Cinar, “Imam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1257.
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Universitenin her béliimiine girebilme imkani, égrenci sayisindaki nicelik artis1 ve
miifredatin liseninkine yaklastirilmasi degisimde etkili gériinmektedir.3* Modernlesmenin
etkisiyle genel dini bilgi alinmasi yeterli goriillmekte meslege yonelim ise daha geri planda
kalmaktadir. Bu durum imam hatip okullarimin genel liseye donilisimii olarak
nitelenebilmektedir.35 Bununla birlikte meslek lisesi hiiviyetini kaybettigini iddia etmek de
miimkiin gériinmemektedir.36

Okulun déniisiim yapmadig, gelir, yasam bi¢imi, ideoloji farklihigi gibi hususlarin
egitim tercihlerini etkiledigi belirtilebilir.37 Ailenin tercihleri nihayetinde ¢ocugu da
etkilemektedir.3® Milliyetci, muhafazakar ve Islamc olarak kendini tanimlayan ailelerin
cocuklari bu okullar tercih etmektedirler. Ogrenciler yéniiyle diger okul tiirleriyle biiyiik bir
farklilasma yasanmamaktadir.3® Ogrencilerin 6zellikleri, beklentileri, éncelikleri, hayata
bakislar1 dogal olarak iginde bulunulan ¢agdan da etkilenmektedir.4? Farkl kimlik 6zellikleri
tasidiklar1 degerlendirildigi#! gibi farklilasmadan ziyade biitiinlesmenin hakim oldugu da
one ¢ikarilmaktadir.#2 Bu okullarda egitim goren 6grenciler her ne kadar kendilerini imam
hatipli olarak tanimlayarak farkliliga génderme yapsalar da diger genglerden ayrismay1 da
istememektedirler.#3 Katsayi, basortiisii gibi sorunlarin bertarafi, aidiyet duygusunu da
etkilemektedir. Bu yoniiyle kimlik, eski mezunlar kadar 6nemli goériilmemektedir.44

Diger okul tiirlerindeki 6grencilerle karsilastirildiginda imam hatipli 6grencilerin
daha homojen digerlerinin ise cesitlilik barindirdig1 belirtilmektedir. Bazi konularda da
farklilagsmalar s6z konusudur.#5 Vatan, millet, devlet ve iimmet kavramlar1 degerlidir.46
Siyasete ilgi diigiiktiir.4” Imam hatiplilik algis1 ile gerceklik arasinda fark oldugu da
belirtilmektedir.48 Gegmis donemde yasanan katsayi, basortiisii vb. uygulamalar zihinlerde
révans tesiri de uyandirmamis, étekilestirici bir yaklasima da evrilmemistir.4° imam hatipte
ti¢ kimligin 6ne ¢iktig1 bir baska arastirmada konu edilmistir. Buna gore; politik, dini ve
apolitik (akademik kaygi ve din egitimi) ticlii bir tasnif 6n plana ¢ikmaktadir. Apolitik grup
agirligi olusturmaktadir. Nihayetinde bu grubun akademik kaygilari ve din egitimi alma

3¢ Sarpkaya, “Kdy Enstitiilerinden Sonra Imam-Hatip Liseleri”, 25.

35 Mermutlu, “imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Agmaz1”, 92.

36 Kurtulus Oztiirk, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin imam Hatip Lisesi Tercih Nedenleri”, Marmara Universitesi
Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 57 (2023), 58.

37 Erkan - Akcaydz, “Siyasi Islam Tartismalari A¢isindan imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Demokratik Tutum ve
Davranislarinin incelenmesi”, 199.

38 Siikrii Tiirkdz, Siyasal Toplumsallasma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arastirma
(Konya: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi, 2020), 233.

39 Riza Altun, “Fen Lisesi ve imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Deger Yoénelimleri (Samsun Ornegi)”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2015), 218-219.

40 Zeynep Bircan, “Yeni Bin Yilin imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Egitimden Beklentileri ve Teknoloji Kullanimi
ile Ilgili Goriigleri-Konya Ornegi”, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullari, ed. Ilhan Erdem vd. (Malatya: inénii
Universitesi Yayinevi, 2017), 487.

4 Siikrii Tiirkdz, ““Imam Hatiplilik” Kimliginin Belirleyici Unsurlar1”, USBAD Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademi
Dergisi 6/6 (2021), 1211.

42 Mermutlu, “imam-Hatip Liselerinin Sekiiler Acmaz1”, 92.

4 Ummiigiil Betiil Kamburoglu, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Benlik Ve Kurum Algilari: “Oteki” Olmadan
“Imam Hatipli” Olmak Miimkiin Mii?”, 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri Uluslararasi Sempozyumu, ed. Recep
Kaymakcan vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 388.

44 Sena Ay, Velilere Gére Imam Hatip Liselerindeki Din Egitimi (Istanbul Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 122-123.

45 Erkan - Akcaydz, “Siyasi Islam Tartismalar1 Acisindan imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Demokratik Tutum ve
Davranislarinin incelenmesi”, 199.

4 [brahim Aslamaci - Muhammed Karmus, “Okul Yéneticilerine Gére imam Hatipli Vizyonu Uzerine Nitel Bir
Aragtirma”, Mesned [lahiyat Arastirmalart Dergisi 11/1 (2020), 90.

47 Tiirkéz, Siyasal Toplumsallasma Siirecinde Imam Hatip Liselerinin Rolii: Mezunlar Uzerine Bir Arastirma, 234.

48 Emre Altintas, Tiirkiye’de 2002 Sonrast Din Egitimi Tartismalart (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi,
2020),192.

49 Zehra Isik, “Bir Oteki Olarak Imam-Hatiplilerin Oteki Algis1 ve Otekine Yénelik Tutumlar1”, Dederler Egitimi
Dergisi 20/43 (2022), 92.
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istekleri baskindir.50 Okullarda siyasal degil egitim merkezli yaklasimin hakim oldugu
degerlendirilmektedir.5! Son donemde okullarda muhafazakar modernist bir tutum yayginlik
kazanmistir.52 Farkli bir ifadeyle modern ve muhafazakar degerlerin i¢ ice gectigi melez bir
yapi1 s0z konusudur.53

Imam hatip okullarina 6grenci alimlarinda égrencinin kendi istegi ve veli istegi agirhg
olusturmaktadir. Sonrasinda farkl lise tiiriine yerlesemedigi icin kayit yaptiran dgrenciler
bulunmaktadir.5 ilk sirayr kendi istegi almakla birlikte ikinci ve {igiincii sira
degisebilmektedir.5> Bu donem i¢in aile ya da arkadas c¢evresinin okul tercihlerinde etkili
oldugu gozden kagirilmamalidir.56

Okullarin tercih edilmesinde dini daha iyi 6grenme istegi 6ne ¢ikmakta, din gorevliligi
ise gorece tercih edilmemektedir.57 Din egitimi, okulun koruyucu goriilmesi, karma egitimin
olmamasi; proje okullar icin de akademik basari kriteri tercihte etkili hususlardandir.58
Memnuniyetsizlikte ise kendi istegi ile gelmeme, derslerin zorlugu, meslek derslerinin
tiniversite sinavinda etkisinin olmamasi, din gorevliliginin diistiniilmemesi sebepler olarak
belirtilebilir.>°

Imam hatip okullariyla ilgili 6ne ¢ikan hususlardan biri de nicelik ve nitelik olarak
degerlendirilebilir. Fiziki imkanlar ve 6grenci sayilar1 artsa da 6grenci ve egitim kalitesinin
diisiik oldugu iddia edilmektedir.6® Ogrenci sayilarindaki artisin da artik yerini duraklamaya
biraktig1 belirtilmektedir.6! Diger yandan akademik basari iizerinden okullar gecmis ve
bugiin kiyaslamalar1 ile kendi 0Ozelinde ele alinmaktadir. Diger okul tiirleriyle de
karsilastirmalar yapilmaktadir. Ideolojik bir bakis acisiyla biitiinliik gézetilmeden okullarin
basarisiz oldugu sonucuna ulasilabilmektedir.6?2 Diger yandan proje okullar1 ile akademik
basarinin  yaninda teknoloji, sanat, spor gibi alanlarda da o6ne ¢kildig
degerlendirilmektedir.¢3 Niteligin merkezde oldugu tedbirlerin alinmasi istenmekte,5*
ozellikle ge¢mis basarilarda yonetici ve 6gretmen 6zverisine dikkat cekilmektedir.6s

Meslek derslerinin tiniversite sinavina yonelik etkisi vurgulanan hususlardandir.®¢ Bu
ders grubundan zorlanildig1 ve memnun olunmadig1 6grenciler tarafindan belirtilmektedir.6?

50 Fatma Betiil Yalginkaya, /mam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Tiirkive Cumhuriyeti Inkilap Tarihi ve Atatiirkgiiliik
Dersi Deneyimleri (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 200-201.

51 Siikrii Tiirkdz, “Siyasal Toplumsallasma Siirecinde imam Hatip Liselerinin Rolii”, Talim 5/1 (2020), 18.

52 M. Kemal Coskun - Burcu Sentiirk, “Gelenekgilikten ‘Muhafazakar Modernlige’: imam Hatip Okullar1 Ornegi”,
Miilkiye 34/268 (2010), 249.

53 Coskun - Sentiirk, “Gelenekgilikten ‘Muhafazakar Modernlige’: imam Hatip Okullar1 Ornegi”, 262.

54 Suayip Ozdemir - Tuncay Karateke, “Ogrencilerin imam Hatip Liselerini Tercih Etme Nedenleri (Elazig Ornegi)”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 29.

55 Nevzat Gencer, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Okul Aidiyet Duygusu (Corum Ornegi)”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 168.

56 Harun Tiiysiiz vd., “imam-Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Lise Tercihi Yonelimlerini Etkileyen Faktérler (Kartal
llgesi Ornegi)”, Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2023), 175.

57 Omer Alper Karasubasi vd. “Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden Imam Hatip Liselerinin
Degerlendirilmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 18/39 (2020), 66.

58 QOztiirk, “Imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin imam Hatip Lisesi Tercih Nedenleri”, 57.

59 Yusuf Batar, “imam Hatip Lisesinde Galisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina iliskin
Tespitleri”, Mesned: Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 10/2 (2019), 419.

60 Karasubasi vd., “Ogrenci Ve Mezunlarinin Perspektifinden imam Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi”, 92.

61 Karateke, “2012 Sonrasi MEB Istatistiklerinde imam Hatip Ortaokullari/Liseleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
3881.

62 Hiilya Ozkan, “Alg1 ve Gergek Arasinda Imam Hatip Okullari: Medyada imam Hatip Okullarinin Basarisinin Ele
Alinis1 Uzerine Bir Inceleme”, Talim 5/4 (2020), 69.

63 Davut Karaman, “Yéneticilerine Gore Anadolu imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve Proje Okul
Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 11 (2021), 34.

64 Karasubasi vd. “Ogrenci ve Mezunlarinin Perspektifinden imam Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi”, 94.

65 Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri”, 24.

6 Tuncay Karateke. “imam Hatip Lisesi Son Simf Kiz Ogrencilerinin Universite Yénelimleri: Elazig ili Ornegi”,
Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2020), 236.
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Arapga ve Kur'an dersleri dzellikle zor goriilmektedir.68 Se¢cmeli olmasi durumunda bazi
ogrenciler meslek derslerini segmeyeceklerini belirtseler de®® Kur’an dersi bu kapsamda
degerlendirilmemektedir.’0 Diger derslere daha olumlu bakilmaktadir.’”? Baska bir
arastirmada ise meslek dersleri ve Ogretmenlerine yonelik metaforik algi olumludur.72
Memnuniyet yonliyle meslek dersleri 6gretmenlerinin kisiligine, diger 6gretmenlerin
akademik yoniine vurgu yapilmaktadir.’3 Memnuniyetsizlikte 6zellikle derste kullanilan
yontem ve teknikler 6ne c¢ikarilmaktadir.’# Meslek dersleri 6gretmenlerinin rol model
olamadiklar),”> sevdirme, kalbe girme, benimsetme gibi 6grenci iliskilerinde eksiklikleri
oldugu belirtilmektedir.7¢ Bu ydniiyle 6gretmen yeterlilikleri, 6gretim yontem ve teknikleri,
teknolojinin kullanimi ve dersleri ilgi cekici kilma hususlari1 6ne ¢ikmaktadir.””

Literatiirde lise kisminda erken dénemde meslek derslerinin ge¢ donemde kiiltiir
derslerinin merkeze alinabilecegi degerlendirilir.”8 Ihtiyac ve sorunlar dikkate alan, pratik
bilgiler iceren, dini yasantiya katki saglayan yonleriyle meslek dersleri programlarinin
gelistirilmesi ve yalinlastirilmasi gerektigi iizerinde durulur.’? Meslek derslerinin din
hizmetlerini segecekler i¢in dikkate alinmasi gerekliligi 6ne c¢ikarilir.80 Meslek dersleri
6gretmenliginin ilahiyat egitiminde kurgusu da ele alinan hususlardandir.81

2. BUGUNUN DEGERLER Dizisi
2.1. Dénemin Genel Ozellikleri

Bugiliniin hakim degerler dizisi imam hatip okullarin1 da etkileyen 6zelliklere sahip
goriinmektedir. Imam hatip okullan acisindan tiikketim kiiltiirii, bireycilik, sosyal iliskilerin
zayiflamasi, 6zgirliik, sanallasma, hizli yasam, teknoloji, bilgi kirliligi, kentlesme, tabiattan
kopus, dini akimlar, kiiresel ve yerel 6lcekte ortaya cikan dini ve din i¢i ¢cogulculasmas?
anlam arayisi, degerlerin degersizlestirilmesi ve sekiilerlesmenin basat degerler oldugu
degerlendirilebilir. Tiiketim ile var olma arasinda iligki kurulmakta, insan tiikettigi kadar var
oldugu varsayimina kapilabilmektedir.83 Bu beraberinde gosteris, konfor, israf vb. kavramlar

67 Sahin Caliskanoglu, fmam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Sorun ve Beklentileri (Corum Ornegi) (Corum: Hitit
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 85.

68 Esra Sali, fmam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlari ve Beklentileri (Istanbul-Giingéren Ornegi), (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 237.

69 Mustafa Miicahit, “Ogrencilerin Gézilyle imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve Meslek Dersleri Ogretmenleri
(Sivas ili Ornegi)”, CU Sosyal Bilimler Dergisi 41/1 (2017), 97.

70 Mustafa Fatih Ay - Nimet Ziileyha Pingov, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Kur’an-1 Kerim Dersine Yénelik
Motivasyonlarimin incelenmesi”, Hitit [lahiyat Dergisi 21/1 (2022), 128.

71 Batar, “Imam Hatip Lisesinde Calisan Rehber Ogretmenlerin Ogrencilerin Beklenti ve Sorunlarina iliskin
Tespitleri”, 420.

72 Hiimeyra Tarhan - Tuncay Karateke, “Proje Anadolu imam Hatip Liselerinin Ogrenci Goriislerine Gére
Degerlendirilmesi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar Dergisi 12/2 (2021), 510.

73 Tarhan - Karateke, “Proje Anadolu imam Hatip Liselerinin Ogrenci Gériislerine Gére Degerlendirilmesi”, 511.

7+ Serife Ceylan, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Arapga Dersine Karsi Ilgilerinin incelenmesi”, Talim 6/2
(2022), 145.

75 Miicahit, “Ogrencilerin Géziiyle Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri ve Meslek Dersleri Ogretmenleri (Sivas ili
Ornegi)”, 98.

76 Sali, Imam Hatip Liselerindeki Kiz Ogrencilerin Sorunlari ve Beklentileri (Istanbul-Giingéren Ornegi), 238.

77 Mustafa Sari, “Imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu Beklentilerin
Karsilanma Diizeyi”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 118.

78 Davut Karaman, Mesleki Egitimin Sorunlart Baglaminda Imam Hatip Liselerinde Meslek Dersleri ve Ogretimi
Uzerine Bir Analiz (Ankara: International Symposium on Education and Change, 2021), 65.

79 Sari, “imam-Hatip Liselerini Tercih Eden Ogrenci ve Velilerin Beklentileri ve Bu Beklentilerin Karsilanma
Diizeyi”, 118.

80  Fatih Ipek, “Imam Hatip Lisesi Ogretmenlerinin Mevcut imam Hatip Miifredatina ve Imam Hatip Liselerinin
Gelecegine Iliskin Goriigleri (Konya Ornegi)”, Gelecegin Insasinda Imam Hatip Okullari, ed. ilhan Erdem vd.
(Malatya: inénii Universitesi Yayinevi, 2017), 563.

81 Geng, “2023 ve 2071 Tiirkiye’sinde Imam Hatip Liseleri”, 24.

82 Behget Batur, Dini Cogulculuk Din I¢i Cogulculuk ve Tiirkiye, (Ankara: Astana Yayinlari, 2023), 69.

8  Ali Sayglli, Genglerin Tiiketim Davramslarint Etkileyen Sosyo-Kiiltiirel Faktérler: Sakarya Universitesi ve
Kirgizistan - Tiirkiye Manas Universitesi Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 499.
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kiimesine evrilmektedir. Refah diizeyinin artmasiyla bollugun da kendi i¢indeki agmazlariyla
karsilasilabilmektedir.8* Tiiketim Kkiiltiirii ile insanlarin sadece ticarete konu tutum ve
davranislari degil bu yaklasimin hayatin diger alanlarina aktarilmasindan soz edilebilir. Bir
yoniiyle insan iliskileri de tiiketim kapsamina girmeye baslamistir.85 Ozellikle aile siirecte
yaralar almakta; bosanma oranlar1 artmakta, siddet olaylar1 yasanmaktadir. Uyelerini her
tiirli olumsuz gelismeye karsin kalkan olusturabilecek bir kurum kendisi sorun iireten bir
yapiya evrilebilmektedir.8¢ Olumsuz gelecek dngoriileriyle bir yoniiyle bu kuruma yasama
hakkinin verilmedigi goriisler de giindeme getirilmektedir.8”

Gegmisle kiyaslandiginda niifusun agirliginin kentlerde yasadigi, kentte her seyin
ticarete konu oldugu, gecim imkanlarinin degistigi, insan iliskilerinin zayifladig1 bir vaziyet
s6z konusudur. Kent; calisma, egitim, alisveris vb. birgok imkani barindirmasina karsilik
olumsuzluklar da ihtiva etmektedir.8®8 Olumsuz yoniiyle kent; trafik, hizli hayat, kirlilik ve
yalnizlik gibi bir¢cok zorlugu barindirmaktadir. insan1 bedensel ve ruhsal olarak yipratmakta,
kosturmacanin icinde Omirler de tlketilmektedir. Bu yoniiyle insanlarin sosyal
sermayelerini tiikettikleri ve yalmzliga diistiikleri bir zemin var gériinmektedir. Arkadaslik,
komsuluk, akrabalik gibi degerler zayiflamakta, insanlar kalabaliklar icinde yalniz
kalabilmektedir.

Sanallasma hayatin merkezi konumunu isgal etmekte, zihinlerde gergeklik
varsayimlar1 olusturmaktadir. Sanal ve gercek olan arasindaki gecisler catismalara kapi
aralamaktadir.8? Teknolojisiz bir yasam o6ngoriilememekte, telefonu unutma, internet
asermesi gibi bircok yeni kaygi bicimi de literatiire girmektedir.?° Bilgi ve iletisimin ¢coklugu
bilgi kirliligiyle sonuglanmaktadir. Cikar odaklari, ulusal ya da uluslararasi kuruluslarin alg
yonetimine dair yiiriittiikkleriyle zihinler bulandirilmaktadir. Ozgiirligiin de devreye
girmesiyle donemin karakteristik 6zelligi olan gorecelilik, o6lciisiizlik daha da taban
bulmaktadir.

Zor hayat kosullarimin varligy, yalmzlik, sanallasma vb. ile gelecek algisinda
olumsuzluklarla sonu¢lanmaktadir. Gelecege karamsar bakis; oyunlar, distopik edebiyat ve
filmlerle siirekli beslenmektedir.®? Iklim degisikligi, terér olaylar1 vb. hususlar da
karamsarlikla sonuglanabilmektedir. Kotiiliigiin en azindan goriiniirliigiiniin artmasi ile bu
tir gelismeler birlestirildiginde anlam arayislar1 6ne ¢ikmakta, gelecege karamsar
bakilabilmektedir.?2 Haklarin siirekli vurgusuyla her seyde alinmamis hakki varmiscasina bir
tutum gelistirilebilmektedir. Dini, gelenegi ve degerleri 6zgiirliik dniindeki engeller olarak
gorme aliskanliga evrilebilmektedir.3  Ozgiirlik simrsizca yapip etme olarak
tanimlanmaktadir.?* Sinirsiz iletisim ve bilgi kanallarinin varligl 6zgirliikk ortamini siirekli

8¢ [smail Demirzen, “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
10/3 (2010), 98.

85 fhsan Capgioglu, “Sekiilerlesen Toplumda Bireysellesen Aile”, Turkisn Studies 13/2 (2018), 30.

86 fslam Can, “Tarih, Toplum ve Kiiltiir Baglaminda Aile ve Kadin”, Sistematik Aile Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2013), 217.

87  Mehmet Zeki Duman, “Aile Kurumu Uzerine Tarihsel Bir Okuma Girisimi ve Muhafazakar ideolojinin Aileye
Bakis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 1/4 (2012), 49-50.

88 Alfred Adler, Insan1 Tanima Sanati, gev. K. Sipal (Ankara: Say Yayinlari, 2019), 23.

89 Mustafa Merter, “Cep Telefonu Bagimliligi ve Nefs Psikolojisi”, Maneviyat Psikolojisi 1V. Geng¢ligin Durumu ve
Gelecek, ed. Mustafa Atak (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2020), 29.

9  Siikrii Balc1 - Enes Bal, “Gelismeleri Kacirma Korkusu (FoMO) ile Akilli Telefon Bagimlilig iliskisinde Kullanim
Siiresinin Aracilik Rolii”, Medeniyet ve Toplum Dergisi, 6/2 (2022), 112.

91 Halil Yasin Tamer, “Dijitopya: Teknoloji, Yonetim ve Emek Baglaminda Utopyalar ve Distopyalar Uzerine Bir
Inceleme”, Kaytek Dergisi 4/1 (2022), 32.

92 [brahim Giirses - Yasin Kurugay, “Ergenlerde Anlamsizlik ile ilgili Problemlere Dinin Etkisi Uzerine
Degerlendirmeler”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2018), 104.

9 Altug Ortakgi, ““Hala Yapiyorlar” Elektronik Kiiltiir Ortaminda Gelenekselin Otekilestirilmesi (internet
Gazeteleri Orneginde)” Genglik ve Kiiltiirel Mirasimiz, ed. Bekir Sisman - Muhittin Diizenli (Samsun: Ceylan
Ofset, 2014), 75.

9%  Yusuf Kaplan, “Dijital Medya ve Ozgiirliik Problemi”, TRT Akademi 1/2 (2016), 661.

Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 6/2 (Aralik 2023): 566-587



Tecriibe, Paradigma ve Gelecek Ongériileri ile Bir imam Hatip Okulu Tasavvur Etmek |576)|

beslemektedir. Ozgiirliikk olarak ortaya konanlar siradanlasmakta ve deger degisimlerine
kapi aralayabilmektedir.

Nihayetinde okullarin; ibadet, sosyallesme, egitim, sosyo-kiiltiirel etkinlikler gibi
alanlarda bu degerler dizisinden etkilenmesi ka¢inilmazdir. Bunun bir sonucu olarak deger,
islev ve okullara bakis hususlarinda algi degisimleri yasanmaktadir. imam hatip okullarinin
sadece meslekle smirli algilanmasi bu degerler dizisiyle irtibath okunabilir. Burada
postmodern donemde yasayan insanlarin istek, arzu ve beklentileri ile okullarin
o6zelliklerinin birbirine yaklastirilmasi gerektiginden hareket edilebilir.

2.2. Dine Yonelik Yaklasimlar

Diinya-ahiret dengesinde egilimin diinya hayatina yoneldigi degisimler
yasanmaktadir. Bugiin i¢in diinyaya indirgenmis bir din ve daha fazla deger bulmus bir
diinya tanimlamasini yapmak miimkiin gériinmektedir.?> Bu tanimlamayla baglantili olarak
sekiilerlesme; sekiiler ile kutsalin kutuplasmasi olarak degil, inan¢la modernlesme arasinda
derin bir uygunluk yoniiyle de ele alinabilmektedir.?¢

Bu dénemde dinin ticarete konu edildigi goriilmektedir.®” Dini konular kitle iletisim
araglarinda; bu araglarin diliyle giindeme getirilmektedir. Bu yoniiyle tiiketime konu
edilmekte, izlenme kaygisiyla var oldugundan daha farkli ele alinabilmektedir. Dijital
ortamlardaki bilgi kirliligi dini konularda da dne ¢ikmaktadir. Kétiilik problemi, din bilim
iliskisi, kader, din ve kadin vb. basliklarda olumlu ya da olumsuz ¢ok fazla bilginin varlig
zihinleri bulandirabilmektedir.?® Din, gelenek ya da degerleri karsiya alan hususlar kisa,
carpici, manipilatif iceriklerle sunulmakta ve etkileyiciligini artirmaktadir. Begenilme,
paylasilma ve izlenme ile dogruluk degeri arasinda iliski kurulabilmektedir. Cok izlenmesi ya
da paylasilmasi o igerigi daha da 6ne gikarmaktadir.

Dine yaklasimlar da ¢esitlenmektedir. Diiniin geleneksel toplum yapisinin iirettigi
icerik, savunu, temellendirme vb. hususlar bugiin i¢in yeterli goriilmeyebilmektedir.
Bugiiniin hakim bir unsuru olarak bireycilik dini alanda da karsiligim1 bulmaktadir.?® Bu
yoniiyle toplumsalliktan siyrilan bireysellestirilmis din anlayislarindan s6z etmek
miimkiindiir.19 Tek bir dinin birgok yorumunun ya da farkli dini gruplarin varhig: celiski
olarak sunulabilmektedir. Diger yandan tarihi kékeni olsun ya da olmasin, popiiler kiiltiiriin
ihtiyac duydugu yeni dini giindemler, dini gruplar iizerinden olusturulmaktadir. Bu gruplar
marjinal bile olsalar goriiniirliiklerini artirma ¢abasi gostermektedirler.10! Deizm, apeteizm,
neopaganizm gibi bir¢ok din, inan¢ ya da felsefi yaklasim giindeme sokulmaktadir. Terdr
orgiitlerinin din adina hareket ettiklerini iddia etmeleri de 6nemli sorun alanlarindandir.
Dini temsil eden gruplarin yaptigi hatalar, isledikleri su¢lar da dine ydnelik yaklasimi
etkileyen hususlardandir.

Dine dair yaklasimlar yalinlastirildiginda olumlu ve olumsuz ikili bir bakis agisi
goriilebilir. ilkine gore din zayiflamakta, din adamu figiirii de bunun sonuclarindan olumsuz

9  Ziyaeddin Kirboga, Toplumsal Tezahiirleri Baglaminda Zihniyet Degisimi ve Din, Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Doktora Tezi, 2016, 116.

9%  Ali Kose, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Laik Ama Kutsal. ed. Ali Kose
(istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006), 18.

97 Demirzen, “Tiliketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”, 108.

9% Mehmet Malkog, “Gengligi Dini Degerlerden Uzaklastiran Sebepler”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/16 (2019), 255-257.

99 Mehmet Ali Aydemir - Erhan Tecim, “Tirk Toplumunda Aile ve Dinin Sosyal Sermaye Potansiyeli”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 28 (2012), 46.

100 Behget Batur, “Toplumsaldan Bireysele: Modern Toplumda Dinin Goriniimii”, Uluslararast Anadolu Sosyal
Bilimler Dergisi 4/3 (2020), 104.

101 Gamze Giirbiiz - Hasan Hiiseyin Aygiil, “Arayistan Uyanisa, Sifadan Estetife Yeni Cag Inanclar1”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43 (2021), 44.
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etkilenmektedir.192 islam’a yaklasim ve yorumlarda cesitliligin artmasi, bireysel ve toplumsal
sekiilerlesmenin varligi, din kurumunu ve dini 6nderligi de olumsuz etkilemektedir. Bu
gelismelerin gelecekte etki giicii giderek de artacaktir.103 Dini inang ve pratiklerin modern
yapida goriiniirliigl azalmaktadir.104 Herhangi bir dine bagli olmadigini sdyleyen insan sayisi
gorece artmaktadir. Dine karsi getirilen argliimanlarda dinin toplumsal hayattaki yeri kabul
edilebilir genel ilkelerle sorgulanmaktadir. Ornegin cevre hareketi, insan haklari, kadin
haklari, toplumsal cinsiyet, hayvan haklari gibi alanlarda aktivistler; diinyanin dinlerde vaaz
edildigi gibi insana bahsedildigi yaklasimina karsi ¢ikmaktadirlar. Ataerkillik, devlet ve din
bu yoniiyle cepheye alinan kurumlar goriinmektedir.195 Olumlu goriiste ise modernlesme
karsisinda erimek yerine geleneksel degerlerin, modernlesme ile etkilesimi sonucunda
giiclenip yayginlasacag1 éngoriilmektedir. icinde bulundugumuz dénem dinin ya da dini
aktorlerin yeniden canlanisi olarak da isimlendirilebilmektedir. Bu dénem post sekiilerizm
olarak nitelenmektedir.19¢ Dinin tiim sosyo-kiiltiirel degisimlere ragmen varligin1 korudugu
ve korumaya da devam edecegi dngoriilmektedir. Dindarlasma ve sekiilerlesmenin yanyana
goriilebildigi bir vaziyet resmedilmektedir.107 Dindarlik sosyal olaylara gore belli sosyal
kesimlerde artmakta veya eksilebilmektedir.1%8 Buradan hareketle imam hatip okullarinin bu
gelismelerden olumlu etkilendiginden s6z etmek de miimkiin gériinmektedir.

3. YARIN ONGORULERI
3.1. Gelecek Ongoriileri ve Egitime Yansimalari

Gelecegin bugiinden farkli olacagi genel kabul géren bir husustur. Degisimi tetikleyen
unsurlar; artan bilgi, esitsizlikler, kiiresel sorunlar, teknoloji, is diinyasi olarak ele
alinmaktadir. Beyin giiciine dayal isletmelerin artmasi, kas giicii islerini robotlarin yapmasi
ongoriilmektedir.10° Gelecege dair dngoriilerde distopik yaklasimlar hakim olsa da miispet
bakislar da vardir. Somut bir teknolojik gelisim olarak yapay zekanin, refahin ve konforun
arttigt  bir yasam sunacagl, hayati kolaylastiracagi ve nitelikli hale getirecegi
ongorilmektedir.110 Daha fazla bos vakit sosyallesmeye imkan saglayacak, kalan vakit ise
kisisel gelisim icin kullanilabilecektir.l? Bu yoniiyle savas, gog, esitsizlikler, cevre
felaketlerinin oldugu bir dénemde gelecek icin ideal bir hayat kurgulayabilmek umudun
varligi olarak okunmaktadir.112

Gelecek igin; VUCA toplumu nitelemesi de kullanilmaktadir. Belirsiz, karmasik,
degisken ve muglak bir yapidan soéz edilmektedir.113 Glivenlik risklerini 6nlemek icin yapay

~ o

102 Behget Batur, “Tiirkiye’de Modernlesme, Din ve Din Adamlig1”, Turkish Studies International Periodical for the
Languages 10/10 (2015), 198.

103 Batur, “Tiirkiye’de Modernlesme, Din ve Din Adamlig1”, 198.

104 Giirbiiz - Aygiil, “Arayistan Uyanisa, Sifadan Estetige Yeni Cag inanglan”, 44.

105 Onder Kiigiikural - Kurtulus Cengiz - Mehmet Ali Basak, “Tiirkiye’de LAdini (nonreligious) Arayislar1 Calismak:
Dinden Uzaklasma ve Ayrilma Egilimlerine Dair Kavramsal Bir Cerceve Onerisi”, Abant Sosyal Bilimler Dergisi
23/1(2023), 446-447.

106 Emel Cokogullar, “Post-Sekiilerizm Tartismalari: Yeni Olan Ne?”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 24/1
(2022), 61.

107 Mustafa Dervis Dereli, “Kurgu ile Utopya Arasinda: Habermas’in Dine Yaklasiminda Degisim ve Post-Sekiiler
Toplum Projesi”, Bilimname 47 (2022), 329.

108 Semih Sagir, “Din-Toplum liskisine Dair Az Bilinenler; Recep Sentiirk'iin Yeni Din Sosyolojileri Adl Kitabinin
Tahlili”, Islami [limler Arastirmalar: Dergisi 12 (2022), 161.

109 Tygba Ozisik - Begiim Erdil Sahin, “Endiistri 4.0 Teknolojilerinin Is Giicii ve Isin Gelecegine Etkileri”, Journal of
Life Economics 9/2 (2022), 93.

110 Ervd., “Toplum 5.0 Siirecinin Gelisimi ve Egitime Etkisinin Degerlendirilmesi”, 57.

111 Ercan Oztemel, “Yapay Zeka ve insanhigin Gelecegi”, Bilisim Teknolojileri ve Iletisim, ed. Muzaffer Seker vd.
(Ttrkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2020), 112.

12 Zeynep Eren, “Toplum 5.0 ve Dijital Diinyada Toplumsal Doéniisiim ve Egitim 5.0”, Dijital Déniistim ve Siiregler,
ed. Deniz Akgay - Eren Efe (Istanbul: Istanbul Gelisim Universitesi Yaynlari, 2020), 202.

113 Tugba Zengin, “Egitim 4.0: Egitimin Gelecegi Tartismalarinin Neresindeyiz?”, Tiirkiye Egitim Dergisi 7/1 (2022),
331.
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zeka ve biiyiik verinin simirsiz bir gdzetimi getirebilecegi dngériilmektedir.114 Ozgiirliigiin
feda edildiginde esitlikci ve milkemmel bir dizenin olusturulabilecegi diisiincesi
distopyalarda karsilik bulmaktadir.115

Teknolojiyle birlikte issizlik ve nitelikli isgiicii sorun alanlarina girecektir.116 Isgiicii
doniisimii yasanmazsa gelir ugurumu da artabilecektir.11? Teknoloji bagimliligi, siber
zorbalik, cevrimici tehdit alma, dikkat eksikligi gibi hususlar bu cercevede ele alinabilir.118
Gelismelerden yas, cinsiyet, toplumsal gruplarin etkilenme diizeyleri de farkli olacaktir.
Yetiskinlere nispeten bebek, cocuk ve genclerin etkiye agik oluslar1 6ne c¢ikmaktadir.
Teknolojinin yogun kullaniminin disiinme yetisini koéreltme, deger duygusunu zayiflatma,
sosyallesmeye engel olma, iletisimi zayiflatma, zaman israfi, yalnmzlastirma, gerceklik
duygusunu sarsma, bagimlilik olusturma, beslenme aliskanligini bozma gibi ¢oklu
sonuclarindan bahsedilebilir.11°

Gelecekle ilgili odak kavram teknolojidir. Egitimin bu odak kavrama daha da
yaklastirilacag1 Kkestirilebilir. Bu yaklastirma egitime yeni islevler yiikleme anlami
tasimaktadir. Egitimin amaci, islevi ve siireci gibi tiim bilesenleri bu degisimden
etkilenecektir. Teknolojinin egitimi kokten degistirebilecegi, sorunlara ¢oéziim olacagi
beklentisi internetle birlikte ge¢miste de vardi. Bu bakimdan teknolojinin bir¢ok degisimi
beraberinde getirebilecegi, firsat ve tehditler icerdigi dngoriilebilir.12° Zaman ve mekan gibi
sinirlar1 da asan evrensel, ortak ve sinirlari olmayan, 6grenen merkezli bir egitim so6z
konusudur. Mobil 6grenme, ¢evrim i¢i ve senkron egitim, kodlama egitimi ve kendi kendine
6grenme gibi 6grenme yaklasimlari 6ne ¢ikmistir.12! Kitlesel egitimin ilk6gretimde devam
edecegi; yapilan bina, kullanilan saat, erisim icin harcananlar dikkate alindiginda sistemin bu
sekliyle devam etmeyecegi degerlendirilmektedir.122 Orgiin ya da yaygin egitim arasinda
melez yeni okul modellerinin gelistirilmesi de beklenmektedir.123

Gelecegin belirsizligi egitimin belirsizligiyle de irtibatlandirilabilir. Egitimden; mevcut
olmayan ise ve mesleklere, gelistirilmemis teknolojilere, beklenmeyen sorunlara 6grencileri
hazirlamasi beklenmektedir. Egitime dair gelecek o6ngoriilerine bakildiginda egitim ile
liretim arasinda var olagelen iliski daha da yogunlasmaktadir. Nihayetinde her endiistriyel
devrimde emek piyasas:1 derinden etkilenmektedir. Uretimin insansiz ya da daha az insanla
devam ettirilecegi bir teknoloji hedeflenmektedir. Nihayetinde teknolojiye ayak
uydurabilecek bireylerin yetistirilmesi gerekmektedir.12¢ Farkli bir bakis acisiyla yeni
ekonominin lokomotifi yliksek becerilere sahip insan olarak goriilmektedir. Bunun yolu da
egitimden gecmektedir.

Bilgi toplumu, neo liberal politikalar gibi etmenlerle uluslararasi kuruluslarin ve ¢ok
uluslu sirketlerin egitimde belirleyiciligi 6ne ¢ikmaktadir. Bu gruplarca yeni egitim anlayisi

114 brahim Akboga, “Siiper Akill Toplum: Fiitiirizm ve Dijital Kiiltiir", USBAD Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademi
Dergisi 7 (2021), 1858.

115 Fikri Giil - Birol Soysal, “Iktidar ve Ideoloji Baglaminda Distopyalarda Egitimin Fonksiyonu: George Orwell'in
1984 Ornegi”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, 7 /4 (2020), 2778.

116 Ozis1k - Sahin, “Endiistri 4.0 Teknolojilerinin s Giicii ve Isin Gelecegine Etkileri”, 94.

117 Berrin Bayburt - Figen Egin, “Teknoloji ve Sanayideki Gelismelerin Yansimasi Olarak Egitim 4.0”, BEYDER 16/2
(2021), 151.

118 Zengin, “Egitim 4.0: Egitimin Gelecegi Tartismalarinin Neresindeyiz?”, 333-334.

119 Vefa Tagsdelen, “Dijital Cagda Gocuk ve Felsefe”, Egitimde Yeni Sorunlar ve Cevaplar ed. Halil ibrahim Ozok
(Palme Yayinevi, Ankara, 2022), 23.

120 Ashihan Kocaman Karoglu, “Toplum 5.0 Siirecinde Tiirkiye'de Egitimde Dijital Déniisiim”, Universite
Arastirmalari Dergisi 3/3 (2020), 156.

121 Ervd., “Toplum 5.0 Siirecinin Gelisimi ve Egitime Etkisinin Degerlendirilmesi”, 57.

122 Levent Erden, Roportaj: Recep Orhan - Seyma Sitki Boytk, “Diinyanin Yonetim Sekli Artik Algoritmokrasidir”,
TRT Akademi 8/17 (2023), 433.

123 Ahmet Aypay - Murat Ozdemir, “Giincel Egilimlerden Hareketle Gelecek Egitim Politikalarina Yénelik
Cikarimlar”, Insan&insan 27 (2021), 43.

124 Edagiil Coban - Hasan Uzun, “Endiistri 4.0’ Egitim Alanina Etkileri”, Firat Universitesi IIBF Uluslararasi Iktisadi
ve Idari Bilimler Dergisi 6/1 (2022), 117.
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beceri ve yetkinlik odakli tanimlanmaktadir. Problem ¢6zme, elestirel diisiinme, hayal
kurma, yenilik, yaraticilik, girisimcilik, iletisim ve isbirligi, farkliliklara saygi gibi unsurlar
one c¢ikarilmaktadir. Bilginin teorik kismindan ¢ok iliretimde yarattigi katma degere 6nem
verilmektedir. Kavramsallastirmalar da burayla irtibath durmaktadir.125 Siklikla kullanilan
21. yiizy1l becerileri list bashiginda belirlenen egitim yaklasimi bunun bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir.126 Kiiresel piyasalarin tercih ettigi beceriler one ¢ikarilmaktadir. Fon
kaynagi uluslararasi kuruluslar da yeni egitim anlayisinin gelistirilmesi ve kontrol
edilmesiyle ilgilenmektedirler. Dolayisiyla uluslararasi sinavlar, raporlar gibi araclarla
egitime yon verilmektedir. Ekonomik kalkinma diizeyi ile bu sinav sonuglar1 arasinda iliski
kurulmaktadir. Gelismis iilkelerin standart ve uygulamalari da referans gosterilerek yeni
egitim anlayisi gliclendirilmekte, maddi desteklerle kiiresel diizeyde de pazarlanmaktadir.127
Bilgi sermaye giicii yaratmakta; egitimin liretime yon verme giicii de artmaktadir. Bu
anlamda felsefi bir bakis ya da belli bir insan tasavvuru yerine kiiresel sorunlar ve toplumsal
kalkinmanin merkeze alindig1 goriilebilmektedir. Temelinde bir egitim felsefesi degil piyasa
kosullarinin talepleri yer almaktadir.128

3.2. Egitimden Beklenen Birey ve One Cikan Becerileri

Gelecek egitimin beceri ve yetkinlik merkezli olacagi éngériilmektedir. Is diinyasinin
ihtiya¢ duydugu beceri ve yetkinlikler one c¢ikarilmaktadir. Dijitallesme ile birlikte hangi
beceriler nasil kazandirilmali buna odaklanilmaktadir.12? Diploma ve sertifikalarin is diinyasi
icin yeterli olmayacagl da kestirilmektedir. Yetkin olma, uzmanlasma, degisen sartlarda
performans sergileyebilme tercih nedeni olacaktir.13 Diploma sonrasi sertifika degil
biitiinsel bakan, ¢oklu yetenegi ve disiplinden gelen insanlardan bahsetmek gerekecektir.
Egitimin buna kaynaklik edebilmesi beklenmektedir.131 Bu anlamda stirdiriilebilir kalkinma,
yaraticilik, inovasyon, elestirel diisiinme, teknoloji okuryazarligy, kiiresel vatandaslik, iletisim
ve isbirligi becerilerinin 6ne ¢iktig1 degerlendirilmektedir.132 Hizli donilisiim, yapay zeka,
otomasyon gibi degisimlere uyum saglayacak robotlarla isbirligi yapabilecek bireyler
yetistirmek gerekmektedir.133

Bilgiye erisimin kolaylasmasi egitimi bilgi aktarimindan ibaret olmadigiyla
irtibatlandirilmaktadir. Dolayisiyla 06grencinin potansiyelinin kesfi ve becerilerinin
gelistirilmesine odaklanilmaktadir.13¢ Bilgiyi depolama yerine Kkarsilastifi soruna
uygulayabilen, proje liretebilen, yeterlilikleriyle rekabete girebilen ve ayakta durabilen bir
birey yetistirilmesi 6ngoriilmektedir.135> Program ve yontem bakimindan ele alindiginda ise
ogrenci merkezlilik dolayisiyla 6grencinin taninmasi ve anlasilmasi dncelenmektedir.
Elestirel diisiinme, bireysel diisiinme ve etkilesimli 6gretim yontemleri 6ne ¢cikmaktadir. Bu
yaklasim miifredat yerine probleme dayali ve uygulamali egitimi ve 6gretim yontem ve
tekniklerini beraberinde getirmektedir. Simdi 6gren sonra kullan yerine tam zamaninda
O6grenme degerli goriilmektedir.13¢ Disiplinlerarasi programlar, bireysellestirilmis egitim,
zaman ve yer esnekligi, esnek programlarla ¢ok yonlii gelisme ve dolasim desteklenmektedir.

125 Ugak - Erdem, “Egitimde Yeni Bir Yon Arayis1 Baglaminda “21. Yiizyil Becerileri ve Egitim Felsefesi””, 88.

126 Sibel Yal, “21. Yiizy1l Becerileri Perspektifinden Tarih Egitiminin Yoni”, Insan&Insan 27 (2021), 226.

127 Ugak - Erdem, “Egitimde Yeni Bir Yon Arayisi1 Baglaminda “21. Yiizyil Becerileri ve Egitim Felsefesi””, 88.

128 Ugak - Erdem, “Egitimde Yeni Bir Yon Arayisi1 Baglaminda “21. Yiizyil Becerileri ve Egitim Felsefesi””, 89.

129 Ziihal Topgu - Mehmet Sezai Tirk, “Dijital Cagda Yiiksekogretimin Gelecegi”, Uluslararast Medeniyet Calismalari
Dergisi V/2 (2020), 225.

130 Zengin, “Egitim 4.0: Egitimin Gelecegi Tartismalarinin Neresindeyiz?”, 330-331.

131 Erden, “Diinyanin Yonetim Sekli Artik Algoritmokrasidir”, 434.

132 Sema Aydin Ceran, “21. Ylzyil Becerileri Baglaminda Fen Egitiminin Bugiinii ve Gelecegi: Tiirkiye Perspektifinde
Bir Analiz”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 10/4 (2021), 3211.

133 Zengin, “Egitim 4.0: Egitimin Gelecegi Tartismalarinin Neresindeyiz?”, 334.

134 Ugak - Erdem, “Egitimde Yeni Bir Yon Arayisi1 Baglaminda “21. Yiizyil Becerileri ve Egitim Felsefesi””, 88.

135 Metin Asg1 vd., “Tirkiye’de 2050 Yilna Yénelik Ogretmen Yetistirme Programlarina iliskin Senaryolar”,
Uluslararasi Toplum Arastirmalari Dergisi 18/Egitim Bilimleri Ozel Sayis1 (2021), 5109.

136 Aypay - Ozdemir, “Giincel Egilimlerden Hareketle Gelecek Egitim Politikalarina Yénelik Cikarimlar”, 43.
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Ogrencilerin se¢im yapabilecegi miifredat ve araclar, proje bazh 6grenme, sahada 6grenme,
veri yorumlama, akran ve 0z degerlendirme yaninda cesitlilik, esneklik, dayanmikhlik,
uyarlanma yetenegi gibi boyutlarin da katildig1 bir egitim kurgulanmaktadir.137

Bilisim derslerinde teknoloji yerine teknoloji ile entegre edilmis miifredatlarin
gelistirilmesi 6ngorilmektedir. Teknolojinin dinamizminde var olabilmek algoritmik
disiinme, dijital yeterlilik, teknolojiyi kullanma, kodlama gibi kazanimlar egitim
miifredatinda yer almak durumundadir.138 Dijital cagda 6z beceri ve 0z niteligi artirma
¢abalari da 6ne ¢cikmaktadir. Kendi kendine 6grenme, kendi kendini gelistirme, kendi kendini
motive etme, kendi kendini iyilestirme gibi kavramlar bu kapsamda degerlendirilebilir.
Bireysel otonomi icin diislinme gilici, deger duygusu, vicdani hasletlere atiflar
yapilmaktadir.139

Yonetici ve Ogretmenlerin teknoloji yeterlilikleri yoniiyle 06grencilerden geri
kalmamalarn gerekmektedir.40 Ogretmenlerin egitim ve teknoloji alan yeterliliklerinin
sentezi durumundaki “teknopedagoji egitim yaklasimin1” benimsemeleri de glindeme
getirilmektedir.1¥! Diger yandan uzman, profesyonel, sanatci, zanaatkar, akran, gonillii ve
ebeveyn gibi kisiler egitimde 6gretmenin yaninda kadroya dahil edilmeyi beklemektedir.142
Bu yoniiyle yeni nesil 6gretmen; yol gosteren, teknolojiye hakim, yetkin, yenilikei, gelisime
acik, caga ayak uyduran 6zellikleriyle 6ne ¢ikacaktir.

Yapay zekanin egitim stireclerine dahil olacagi da kestirilebilir. Yapay zek3, 6gretmen
olmasi senaryosunda oOgrenciyi ¢ok yonli tamima, bireysellestirilmis egitim, nesnel
degerlendirme ve siirekli giincelleme gibi olumlu &zelliklere sahiptir.143 Endiseler ise veri
giivenligi, psikolojik ve pedagojik yaklasim, goériiniim, giiven, rol model, din ve kiiltiir
Ogretimi ve benimseme gibi hususlarla cevrelenmektedir. Yonetici olmasi durumunda ise
veriye dayali planlama, esitlik, kaynaklarin etkin kullanimi, firsat ve tehditlerin dikkate
alinmasi, disiplin gibi alanlarda daha etkili olmas1 beklenmektedir.1#4 insan ve cevre ile
iletisim, ansizin gelisen olaylar, giivenlik ve manipiileye acgiklik, siirekli izleme ve
sikiydonetimle hapishane havasi olusturma gibi yonleriyle uygun goriilmemektedir. Tim
bunlara ragmen insani 6zelliklerini tamamlayan bir yapay zekanin 6gretmen ve yoneticilerin
yerini almasi ileri iddialar1 da yapilabilmektedir. 14>

SONUC

Imam hatip okullar1 gelenekten beslenen modern egitim kurumlaridir. Bugiinii
yasayan, toplumdan ayrismayan ama kendine has o6zellikleri de olan yapilardir. Okullarla
ilgili politik ve ideolojik bir dilden uzak, egitimin merkezde oldugu bir durus belirlenmelidir.
Okullarin tarihini kazanma-kaybetme perspektifinde okumamak gerekmektedir. Nihayetinde
alinan kararlar, uygulamalar oldugu gibi korunmamis yiizyillik déonem icinde degisikliklere
gidilebilmistir.

Imam hatip okullar iiniversiteye hazirhgin merkezde oldugu, din egitiminin alindig
gorece daha disiik oranlarda ise mesleki egitim icin tercih edilen egitim kurumlaridir. Bu
yoniliyle akademik, mesleki ve dini alanda talepte bulunan o&grencilere karsilik
verilebilmelidir. Salt akademik basari iizerinden bu okullar1 kiyaslamak fonksiyonlar

137 Eren, “Toplum 5.0 ve Dijital Diinyada Toplumsal Déniisiim ve Egitim 5.0”, 202-203.

138 Bayburt - Egin, “Teknoloji ve Sanayideki Gelismelerin Yansimasi Olarak Egitim 4.0”, 151-152.

139 Tasdelen, “Dijital Cagda Cocuk ve Felsefe”, 24.

140 Duygu Elvan - Halil Mutlubas, “Egitim-Ogretim Faaliyetlerinde Teknolojinin Kullamimi ve Teknolojinin Sagladig
Yararlar”, Mustafa Kemal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/6 (2020), 107.

141 Zengin, “Egitim 4.0: Egitimin Gelecegi Tartismalarinin Neresindeyiz?”, 332.

142 Aypay -Ozdemir, “Giincel Egilimlerden Hareketle Gelecek Egitim Politikalarina Yoénelik Cikarimlar”, 43.

143 Miinevver Cetin - Abdussamet Aktas, “Yapay Zekd ve Egitimde Gelecek Senaryolar1”, Uluslararasi Toplum
Arastirmalari Dergisi 18/Egitim Bilimleri Ozel Sayis1 (2021), 4255.

144 Cetin - Aktas, “Yapay Zeka ve Egitimde Gelecek Senaryolar1”, Uluslararasi Toplum Arastirmalar: Dergisi
18/Egitim Bilimleri Ozel Sayis1 (2021), 4257.

145 Cetin - Aktas, “Yapay Zeka ve Egitimde Gelecek Senaryolar1”, 4258.
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nedeniyle dogru olmayacaktir. Diger yandan 6grencilerin agirligi din egitimi ve tiniversiteye
hazirlik i¢in gelmektedir. Bu durumun miifredata yansitilmasi gerekmektedir. Birbirini
tekrar eden konulari iceren dersler birlestirilmeli, icerik sadelestirilmeli, ders siireleri
azaltilmalhdir. Okullarin vizyonunda var olan toplumsal duyarhliklarda cesitlilige
gidilmelidir. Birlik-beraberlik, maddi manevi dejenerasyon, cevre kirliligi, yardimlasma vb.
ortak alanlara yonelik bir yaklasim esas alinmalidir. Erdemin 6ne ¢ikarildigi sosyal projelere,
goniilliiliik calismalarina yer verilmelidir.

Tarihsel siirecte siyasi tercih, katsay1 vb. gerekcelerle kapanma, a¢ilma, artis vb. farkl
durumlarin yasandigl unutulmamalidir. Okul, 6grenci sayilarindaki artis diger okul tiirleriyle
birlikte degerlendirilmelidir. Yeni bir kurgu icin akredite olmus, kalite standartlarn
belirlenmis bir programla diinyaya acilim saglanmasi yerinde olacaktir. Bu yoniiyle maarife
baghh okullardan ve uluslararasi imam hatip okullarindan elde edilen tecriibeden
yararlanilmalidir. Ulusal ve 6zellikle uluslararasi alana yonelik daha iist diizeyde basarilar
hedeflenmelidir. Gelecek vaad eden kodlama, yapay zeka gibi teknoloji ile ilgili alanlara
yonelik calismalara agirlik verilebilir. Ogrenci memnuniyet oranlarinin artirilmasi dncelikli
konulardan biri olmalidir. Ogiit ortami yerine 6grencinin istek ve gériiglerinin de dikkate
alindig1 bir atmosfer olusturulabilir. Egitimde kilit unsur 6gretmendir, dolayisiyla bu alana
daha c¢ok yatirnm yapmak gerekmektedir. Meslek dersleri ve 0gretmenligine dair
dizenlemelere de ihtiyag var goriinmektedir.

Imam hatip okullan igin bugiiniin degerler dizisini dikkate alan bir yaklasim
gelistirilmelidir. Sekiilerlesmenin varlig1 dine karsit bir durusa karsilik gelmemektedir. Bu
anlamda diinyanin gegiciligi, ahiret hayati icin diinyanin 6nemi, birey ve toplumlar
baglaminda tarihi bilgiler, 6liim, kabir gibi kavramlarin farkli bir iislupla ele alinmasi
gerekmektedir. Tlketim kiiltiiriine yonelik olarak siikiir, kanaat, israf, yardimseverlik gibi
hususlar 6ne ¢ikarilabilir. Sinirsiz bilginin aslhinda kirliligi de beraberinde getirdigi gozden
kagirilmamalidir. Dolayisiyla dogru bilgi ve bunun erisiminin egitim miifredatinda yer almasi
gerekecektir. Ogretim programlar1 birey merkezli hazirlansa bile toplumsal duyarhlik
korunmalidir. Aile, akraba, komsu, arkadaslik gibi sosyal iliskilere tesvikin 6tesinde yer
verilmelidir. Din ve ahlakin ¢ercevesini cizdigi 6zgilirlik tanimlamalari, uygulamalar ile
ozgirliige yonelik yaklasimlar gelistirilmelidir. Nihayetinde din ve ahlaktan beslenerek
insanin merkezde oldugu teknolojinin aragsallastirildig1 bir bakis agisina ihtiyac vardair.

Poptler kiiltiir her zaman icin aktiiel konular iiretecektir. Birlikte yasam, ¢ok
kiltiirliliik gibi kavramlar 6nemsenmelidir. Sabiteler yer almakla birlikte insanin varliginin
cesitliligi de beraberinde getireceginden hareket edilmelidir. Bu yoniiyle dini konularda da
gecici glindemler olusturan marjinal akimlarin varligi heyecanla degil makuliyetle
karsilanmalidir. Bu gecici giindemler i¢in cevaplar olusturulmali fakat merkezi bir konum
verilmemelidir.

Kent hayati agisindan hiz, hayati gormezden gelmeyle esdegerdir. Kent hayatinin
zorluklarina yonelik bir bakis acisinin ikamesi gereklidir. Ogrenciler tabiatla siklikla
bulusturulmaly, goniillilik-sosyal sorumluluk ¢alismalari ile tabiatin iyilestirilmesine yonelik
hedefler belirlenmelidir. Yalnizlasma, bireycilik, kent hayati vb. hususlarin anlam arayisinm
artirdigindan da hareket edilebilir. Degerlerin degersizlestirildigi bir minvalde insanin buna
ihtiyacina yonelik de temellendirmelere ihtiya¢c var gériinmektedir. Bu yoniiyle okullarda
din, ahlak ve degerlerin hayata kattig1 anlama yer verilmelidir.

Gelecek ongoériileri, imam hatip okullar1 6zelinde ele alinsa da egitimin tamamini
etkileyen ozelligi haizdir. Odak kavramin teknoloji oldugu goériilebilmektedir. Teknolojiye
“her sey” anlami yliklenmemeli, degersiz de goriilmemelidir. Hayat1 kolaylastirdig1 gibi
zorlastiracagl hususlarin da varligi goézden uzak tutulmamalidir. Okullarda teknoloji
bagimliligina yonelik erken yaslardan itibaren onlemler alinmasi gerekmektedir. Egitim
acisindan da teknoloji 6nemli roller TUstlenecektir. Bu yoniiyle firsat ve tehditler
icermektedir. Gelecek karmasikligi ve belirsizligi de ihtiva etmektedir. Bu, hiza alismis
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nesiller i¢in zor olsa da sabir, teenni, siikiinet gibi degerlerin o6ne ¢ikarilmasim
gerektirecektir. Nihayetinde gelecekte teknolojiye ayak uydurabilecek bireylerin varligi
onem arz edecektir. Ozellikle gelecegin olumsuz algilanmasina yonelik insan iradesi,
peygamber kissalari, imitvar olma, ¢alisma gibi kavramlar iizerinden bir bakis olusturulmasi
gerekecektir.

Egitim tamamiyla teknolojinin hegemonyasina birakilmamali, insan faktéri her
zaman icin merkezi bir rol almalidir. Diger yandan gelecekte, merkezi konumu dolayisiyla
teknoloji bilgisine de ihtiya¢ artacaktir. Okullarda teknolojiye yonelik ders, igerik, program,
proje, sosyal etkinlik gibi tiim alanlarda varlik gosterilmesi gerekecektir. Egitimde
teknolojiden yararlanabilmek icin 6gretmen ve yoneticilerin buna hazir olmalari
saglanmalidir. Ogrenmenin zaman ve zemini asan boyutu da dikkate alindiginda égrenenin
merkezde oldugu fakat sabitelerin varliginin da 6nemsendigi bir yaklasima ihtiya¢ vardir.

Gelecek ongoriilerinde teknoloji sonrasinda ikinci odak kavram beceri, yetkinlik ve
yeterliliktir. Ekonomiyle de irtibath olarak siirdiirtilebilir kalkinma, yaraticilik, inovasyon
gibi kavramlar o6ne ¢ikarilmaktadir. Din egitimi alaninda da beceri ve yetkinlik
tanimlamalarina ihtiya¢ var goriinmektedir. Nihayetinde robotlarin kas giliciinden
yararlanildigr piyasalarin istedigi yiiksek becerilere sahip insanlar yetistirilmesi
planlanmaktadir. Bu insanin degerlerine yonelik calismalar da gerekli gériinmektedir.

Ogrenen merkezli egitimde 6grencinin potansiyelinin kesfi éne ¢ikacak, becerilerin
nasil kazandirilacag1 giindemde olacaktir. Teori ve pratigin birlikte 6grenildigi bir siire¢
yuriitillecektir. Her ne kadar programa degil probleme dayali 6grenmeler 6ne c¢ikacagi
varsayllsa da melez modellerin daha dnemli oldugundan hareket edilebilir. Beceri ve
yetkinliklerin genel olarak uluslararasi kuruluslar ve ¢ok uluslu sirketler tarafindan
belirlendigi de g6z oniinde bulundurulmalidir. Bu tiir egitim transferlerinde nihai amag
sorgulanmali, degerlerin varligi korunmalhdir.

Otonom insan olarak da tanimlanan sadece dis etkilerle hareket etmeyen, i¢ ve dis
etkenleri birlikte ele alan yaklasimlarin dne ¢ikarilmasi da gerekecektir. Teknolojinin esiri
olmamak icin kendinden harekete gecebilen bir varlik olarak insamin bu 6zelligi
korunmalidir. Bireyler kendi deger ve tercihleriyle varliklarim1 koruyabilmelidirler. Bu
bakimdan bilimsel, felsefi, tarihi ve sanatsal icerik ve etkinlikler de miifredatta yerini
korumali/gelistirilmelidir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
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Farabi ve John Hick’in Din Tasavvurlarinin Cogulculuk A¢isindan Mukayesesi*
0z
Bu makalenin konusu Farabi ve John Hick’in din tasavvurlarinin ¢ogulculuk acisindan
mukayesesidir. Bu makalenin amaci ise farkli zamanlarda yasamis ve farkl dini geleneklere
mensup olmalarina ragmen bu iki disiiniiriin din tasavvurlarinin kiyaslanmasi ve dini
cogulculukla uyumlu olan ydnlerinin gosterilmesidir. Her iki diisiiniir de insani, toplumsal ve
dini yonii olan canli olarak tanimlamaktadir. Farabi din yahut kendi kullandig1 terimle mille
kavramini, toplumsal ve siyasi bir sistem anlamda kullanmaktadir. Farabi'ye gore dinler,
insanin varolus amaci olan “nihai mutluluk”a ulasmay1 hedefleyip hedeflemediklerine gore
erdemli yahut erdemsiz (cahili) olarak ikiye ayrilirlar. insanin varolus amaci olan nihai
mutluluktan baska bir amaca hizmet etmek i¢in tesis edilmis biitiin dinler erdemsiz dinlerdir.
Erdemsiz dinler cesitlidir, bir din mutluluktan baska bir amaci, zenginlik yahut san gibi
diinyevi bir iyiligi hedefliyorsa erdemsizdir. Ayni1 sekilde hakikate vakif olmadig1 halde
hakikate vakif olduguna inanan bir ilk baskan tarafindan tesis edilen bir din sapkin ve
dolayisiyla yine erdemsiz bir dindir. Goriiniiste nihai mutluluga ulastirmayr hedefler
gorliindiigii halde arka planda yoneticinin bagka bir diinyevi hedefini gerceklestirmeye hizmet
etmek tlizere kurulan din de aldatmaya dayali erdemsiz bir dindir. Erdemli din ise, kendisine
tabi olanlarin nihai mutluluga ulasmasinin hedeflendigi dindir, bu dinde tek olan ve nazari
felsefe ile ulasilan hakikat, tarih ve kiiltiirel sartlara uygun olarak sembolik bir sekilde ifade
edilmektedir. Dolayisiyla erdemli din birden fazla olabilir. John Hick i¢in ise din, insani “nihai
endise”nin yoneldigi nesne olan Nihai Ger¢ek (The Real) ile kurulan tecrtibi iliski icerisinde
O’na icinde bulunulan tarihsel ve kiiltiirel gerceklikle kayitli olarak verilen fenomenolojik
cevaplardir. Bu manada dinler, vakiadaki cesitliligi ve ¢okluguna ragmen insani “ben
merkezlilikten hakikat merkezlilige” doniistiirebildigi oranda numenal nihai Gergek’e verilen
cevaplar olarak esittir. Hakikate dair rasyonel realist bir epistemolojiyi savunan Farabi ile
elestirel realist bir epistemolojiyi savunan Hick’in din tasavvurlar birbirinden farkl bir
konumdadir. Fakat bu farkli konumlara ragmen, her iki diisiiniiriin din tasavvuru da dini
cesitlilik vakiasi karsisinda, tek bir dini dogru kabul edip onun disindakileri yanlhislayan
“dislayicilik” yahut yine tek bir dini dogru kabul edip onun disindaki tim dinleri bu dogru
kabul edilen dine uyumlar1 oraninda dogru kabul eden “kapsayiciligl” degil ¢ogulcu bir
yaklasimi destekler gorinmektedir. Her iki diisiince sistemi arasinda hedefledigimiz kiyasin
temeli bu ¢ogulculugu destekleyen yaklasimdir. Hick i¢in dini cesitlilik vakiasina cevaben
cogulculuk en makul cevaptir ve Hick, dini ¢ogulculugu bir teori olarak eserlerinde tesis edip
savunmustur. Farabi icin ise bdyle bir durum s6z konusu degildir. Farabi’'nin diisiince sistemi
icinde dini ¢ogulculuk olarak tesis edilen bir teori yoktur. Fakat Farabi i¢cin nazari felsefeye
dayanan ve onun sembolik ifadesi olan erdemli dinlerin ¢oklugu bir vakiadir. Ciinkii insanlar
varolusu geregi cesitli potansiyellere sahiptir ve buna bagli olarak c¢esitli mertebelerdedir.
Hakikatin bu ¢esitli mertebelerdeki insanlarin seviyelerine uygun bir sekilde ifade edilmesi ve
bu insanlarin mertebelerine uygun olarak, varolus amaglari olan nihai mutluluga
yonlendirilmeleri gerekmektedir. Bu da nazari felsefe ile ulasilan hakikatin her toplumun
tarihsel ve kiiltiirel durumuna uygun bir sekilde sembolik bir anlatimla ifade edilmesi ve
erdemli dine tabi olanlarin onlar1 nihai mutluluga ulastiracak eylemlere yonlendirilmesi ile
olmaktadir. Bu dogal olarak erdemli dinlerin birden fazla olusu ile sonuglanacaktir ki Farabi
de bunu teorisinde agik¢a ifade etmektedir. Bu agidan Farabi’'nin din tasavvuru, tiim dinleri
askin nihai hakikat olan Nihai Gergek’in farkli tarihsel ve kiiltiirel goriiniimleri olarak esit
kabul eden Hick’in savundugu c¢ogulculuktan farkli olmakla birlikte ayni hakikatin farkh
sembolik gorintimleri olarak erdemli dinlerin gesitliligi ve esitlii manasinda ¢ogulcu olarak
degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz.
Anahtar Kelimeler: Farabi, John Hick, Din, Mille, Cogulculuk.
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Comparison of Al-Farabi and John Hick's Conceptions of Religion in Terms of
Pluralism*

Abstract
The subject of this article is the comparison of Al-Farabi and John Hick's conceptions of
religion in terms of pluralism. The aim of this article is to compare the conceptions of religion
of these two thinkers, despite the fact that they lived in different times and belonged to
different religious traditions, and to show the aspects that are compatible with religious
pluralism. Both thinkers define the human being as a living being with social and religious
aspects. Al-Farabi uses the concept of religion or “milla” in the sense of a social and political
system. According to Al-Farabi, religions are divided into two as virtuous or non-virtuous
(ignorant) according to whether they aim to achieve "ultimate happiness"”, which is the
purpose of human existence. All religions established to serve a purpose other than ultimate
happiness, which is the purpose of human existence, are non-virtuous religions. Non-virtuous
religions are diverse; a religion is non-virtuous if it aims at a goal other than happiness, a
worldly good such as wealth or fame. Likewise, a religion founded by a first leader who
believes he is in possession of the truth when he is not in possession of the truth is a heretical
religion and therefore also a non-virtuous religion. A religion that ostensibly aims at attaining
ultimate happiness, but in the background is established to serve the ruler's other worldly
goal, is also a non-virtuous religion based on deception. A virtuous religion, on the other hand,
is a religion that aims for its followers to attain ultimate happiness; in this religion, the truth,
which is one and which is reached through theoretical philosophy, is expressed in a symbolic
way in accordance with historical and cultural conditions. Therefore, virtuous religion can be
more than one. For John Hick, on the other hand, religion is the phenomenological answers
given to the Ultimate Truth (The Real), which is the object to which human "ultimate concern”
is directed, within the experiential relationship established with The Real, in accordance with
the historical and cultural reality in which it exists. In this sense, religions are equal as answers
to the noumenal Ultimate Truth to the extent that they can transform human beings from "self-
centredness to reality or truth-centredness" despite their diversity and multiplicity in reality.
Al-Farabi, who defends a rational realist epistemology of truth, and Hick, who defends a critical
realist epistemology, have different conceptions of religion. However, despite these different
positions, both thinkers' conceptions of religion seem to support a pluralist approach in the
face of the fact of religious diversity, not "exclusivism" that accepts a single religion as true
and falsifies those outside of it, or "inclusivism" that accepts a single religion as true and
accepts all religions outside of it as true to the extent of their conformity to this accepted
religion. The basis of the comparison we aim to make between both systems of thought is the
approach that supports this pluralism. For Hick, pluralism is the most reasonable answer to
the case of religious diversity, and Hick established and defended religious pluralism as a
theory in his works. This is not the case for Al-Farabi. There is no theory established as
religious pluralism in Al-Farabi's thought system. But for Al-Farabi, the plurality of virtuous
religions based on theoretical philosophy and its symbolic expression is a fact. Because people
have various potentials by virtue of their existence and are in various levels accordingly. The
truth needs to be expressed in a way that is appropriate to the levels of people at these various
levels, and these people need to be guided to the ultimate happiness, which is the purpose of
their existence, in accordance with their levels. This is achieved by expressing the truth
reached through theoretical philosophy in a symbolic expression in accordance with the
historical and cultural situation of each society and directing those who are subject to the
virtuous religion to actions that will lead them to ultimate happiness. This will naturally result
in more than one virtuous religion, which Al-Farabi clearly expresses in his theory. In this
respect, Al-Farabi's conception of religion is different from the pluralism advocated by Hick,
who accepts all religions as equal as different historical and cultural views of the ultimate
truth, The Real, but we believe that it can be considered pluralist in terms of the diversity and
equality of virtuous religions as different symbolic views of the same truth.
Keywords: Al-Farabi, John Hick, Religion, Milla, Pluralism.

This study is based on the doctoral dissertation entittled “Religious Pluralism: A Comparison Between Al-Farabi
and John Hick’s Positions”, conducted under the supervision of Prof. Dr. Rahim Acar at Marmara Uni, Institute of
Social Sciences.
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GIRIS

Dini ¢cogulculuk, birbirinden farkl ve ¢celisen hakikat iddialarina sahip dinlerin ¢coklugu
ve ¢esitliligi vakiasina verilen cevaplardan biridir. Dini dislayicilik ve dini kapsayiciliga karsi
bir cevap olarak ortaya ¢ikmistir. Buna gore dini dislayicilik, belirli bir dinin inanglarini kabul
edip sadece o dinin kurtulusa erdirecegini savunan goriistiir, buna gore o dinin savundugu
inanglar ile ¢elisen tiim inanglar ve uygulamalar yanlistir. Dini ¢esitlilik olgusu karsisindaki
cevaplardan dini kapsayicilik ise, dini dislayicilik ile dini ¢ogulculuk arasinda bir yerde
bulunur. Bir yandan belli bir dinin 6gretilerini nihai olarak dogru kabul edip kurtulusun ancak
o dinin 6gretileriyle gerceklesecegini savunurken diger taraftan ise Tanr1’nin kurtulusu diger
dinler araciligiyla da gerceklesebilecegini kabul eden goriistiir. Dini cogulculuk ise en genel
anlamda dogruluk ve kurtulusa erdirme acisindan hi¢bir dinin digerine {istiinliigiiniin
olmadigini savunan, tiim dinleri ayni hakikate ulastiran birbirinden farkli yollar olarak
degerlendiren goriistiir. Buna gore tiim dinler mensuplarini kurtulusa erdirecektir. Vakiadaki
birbiriyle celisen hakikat iddialarinin nedeni insani, sosyal ve kiiltiirel farkliliklardir ve bu
mesele tiim dinlerin ayn1 hakikate verilen fenomenolojik cevaplar olarak esit kabul edilmesi
temelinde ¢6ziilebilir. Clinkli Tanr1’'nin bilgisi ile hakikate ulastirmak ve kurtulusa erdirmek
hususunda higbir din biricik ve normatif konumda degildir.?

Bu calismanin konusu dini ¢ogulculuk ag¢isindan Farabi ve John Hick’'in din
tasavvurlarinin mukayesesidir. Bunun i¢in evvela bu iki diisiiniir agisindan dinin ne oldugu
belirginlestirilecektir. Cogulculuk agisindan her iki teorinin kiyaslanmasi her iki diisiiniiriin
de din kavramindan ne anladiklarinin netlestirilmesine baghdir. Zira Farabi insani, “toplumsal
ve siyasi canli”? olarak degerlendirirken Hick de insani, “dini egilimi olan canli (religious
animal)”3 olarak degerlendirmektedir. Farabi i¢in din, insanin toplumsal bir varlik olmasindan
dolay1 zorunlu iken Hick i¢in din, tiim insan toplumlarinda gézlemlenen evrensel bir olgudur.
Farabi’'nin eserlerinde, Hick'in eserlerinde oldugunun aksine dini ¢ogulculuk tartismalari
acikca yer almamaktadir. Fakat bu ¢alisma ile Farabi’'nin din tasavvurunun dini ¢esitliligin
degerlendirilmesinde Hick’in din tasavvuruna benzer bir sekilde cogulcu bir yaklasima sahip
oldugu gosterilmeye calisilacaktir. Bu amacla evvela Farabi’'nin din tasavvuru ele alinacaktir.
Sonrasinda dini ¢esitlilik (ve dini ¢esitliligin meydan okumasi) karsisinda ¢ogulcu bir cevabi
benimsemis olan Hick’in din tasavvuru izah edilerek, dini cogulculukla baglantis1 kurulacaktir.
Devaminda ise Farabi'nin din tasavvurundaki oénemli 6geler, Hick’in din tasavvurundaki
Ogelerle Kkarsilastirilacaktir. Boylece her iki diisiiniiriin dine dair gorisleri arasindaki
benzerlikten hareketle, nasil Hick’'in din tasavvuru dini ¢esitlilik karsisinda c¢ogulcu bir
konumu savunuyorsa, Farabi'nin din tasavvurunun da ¢ogulculuk icerdigi gosterilecektir.

Farabi’'nin gorislerini cogulculuk agisindan degerlendiren ¢alismalarin sayisi ¢ok genis
olan Farabi literatiiriine nispetle ¢ok azdir. Nitekim bu konuya deginen makale sayisi1 sadece
tigtiir. Bunlardan ilki L. X. Lopez-Farjaet’in “Faith, Reason and Religious Diversity in al-Farabi’s
Book of Letters”# adli makalesidir. Burada Lopez-Farjaet, Farabi'nin Kitabu’l-Huruf/Harfler
Kitab1 adli eseri kapsamindaki goriislerinin dini cesitlilise imkan saglayan yapisina
deginmektedir. Digeri ise Rahim Acar’in “Foundation of Religion: An Appraisal of Al-Farabi’s
and Ibn Sina’s Positions”s isimli makalesidir. Burada Acar, Farabi ve ibn Sina’nin din
tasavvurlarina deginmekte, Farabi ve Hick'in din tasavvurlarinin benzerliklerine dikkat
cekmektedir. Tiirkce liteatiirde ise Metehan Karakurt ve Adem Celik’e ait “Farabi’de Dini

1 Rahim Acar, Dini Cogulculuk: Idealler ve Gercekler (Ankara: Elis, 2007), 23-30.

2 Farabi, Mutlulugun Kazanilmast: Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Is Bankas: Kiltiir,
2018),13.

3 John Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent (Basingstoke: Palgrave Macmillan,
2004), XXIX.

4 Luis Xavier Lépez-Farjeat, “Faith, Reason, and Religious Diversity in al-Farabi’s Book of Letters”, The Judeo-
Christian-Islamic Heritage: Philosophical and Theological Perspectives, (ts.), 193-217.

5 Rahim Acar, “Foundation of Religion: An Appraisal of al-Farabi's and Ibn Sina’s Positions”, Din ve Felsefe
Arastirmalari (2020), 3/5 (ts.), 28-43.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 6/2 (Aralik 2023): 588-609



Farabi ve John Hick’in Din Tasavvurlarinin Cogulculuk A¢isindan Mukayesesi 592

Cogulculugun Temelleri ve Sinirlar’”¢ adli, konuya dair genel ve giris mahiyetinde
degerlendirilebilecek bir makale vardir. Bu makalede dini dislayicilik, dini kapsayicilik ve dini
cogulculuk ele alinarak Farabi'nin siyasal diisiincesi mutluluk, siyasal toplum ve dini
cogulculuk agisindan tartisilmistir.

1. FARABI'NIN DiN TASAVVURU

Din (mille), Farabi’nin tiim diislince sistemi i¢in kilit konumda olan bir kavramdir. Zira
Farabi, tiim eserlerinde aleme, insana ve hepsinin varlik nedeni olan Tanrr’ya (ilk Sebeb) dair
gorislerin tamamini1 “erdemli din” 6zelinde din tasavvururu ile baglantili bir sekilde ele
almaktadir. Farabi, dini “(bir) ilk Baskan’in (Reisu’l Evvel) toplum icin tasarladigi sartlarla
belirlenmis, kayitlandirilmis gériisler ve fiiller olup, ilk baskan bunlarla toplumda veya toplum
ile gerceklesecek belirli bir amaca ulasmak ister”” seklinde tanimlamaktadir. Farabi i¢in din, en
genel anlami ile bir sosyal sistemdir. Fakat hedeflenen belirli bir amaci gergeklestirmek i¢in
bir insan tarafindan tesis edilen ve bu amaca yonelik teorik zemini ve pratik uygulamalari
iceren bir sistemdir. Bu sistem, hem kendisini belirli bir amaca yoénelik tesis eden bir ilk
baskana hem de bu amacin kendisinde gerceklestirilecegi bir topluluga, dolayisiyla bir sehre
(el-Medine) ihtiya¢ duymaktadir.

Bu sosyal sistemin bir insan tarafindan yine insanlara yonelik tesis edildigi meselesi
Farabi'nin din tasavvurunu anlamak icin bir baslangi¢c noktasi olarak 6énemlidir. Zira bu
mesele, Farabi’'nin varlik ve insan tasavvuru ile dogrudan baglantilidir. Farabi'ye gore her
varligin bir dogasi vardir ve her varlik bu dogasinin geregini yapmak, dogasin
gerceklestirmek istemektedir.8 Tiirsel 6zelligi (nazari) akil sahipligi olan insan, dogasi geregi
hem varligini stirdirme hem de sahip oldugu potansiyelin en yetkin formuna ulasma
hususunda bir topluluk ile yasamaya ihtiya¢ duyan sosyal bir varliktir, kisaca insan,
“toplumsal ve siyasal (akilli) bir canlidir.”? Farabi’ye gore insan sosyal bir canli oldugundan
“her insan, varligini stirdiirmek ve yetkinliklerinin en listiintine ulasma hususunda bir¢cok seye
muhtag bir tabiata/fitrata sahip kilinmistir ve bunlarin hepsini tek basina yerine getirmesi
miimkiin degildir”.1° Zira insan, kendisi i¢in var oldugu “miitkemmellige” ulasmasi icin mutlaka
hemcinslerinin yardimina ihtiya¢ duymaktadir.1?

Insanin dogustan yetkinlestirmek iizere getirdigi bir (potansiyel iceren/bilkuvve)
tabiata sahip olmasi onun varolusunun bir amaci hedeflemesindendir. Bu amag, insani
yetkinligin ulasabilecegi son nokta, nihai mutluluktur (Saadetii’l-Kusva).12 “Nihai mutluluk”
kendinde iyidir. Zira nihai mutlulugun baska bir amaca ulasmak i¢in istenen diger iyi
seylerden farki, herhangi bir amaca ulasmak icin degil sadece kendisine ulasmak icin istenir
olmasidir. Dolayisiyla bu amaca ulasmak yolunda insan, hem mutlulugu bilip taniyabilecegi
hem ona ulasmak i¢in yapmasi gereken fiilleri bilip uygulayabilecegi bir toplum icinde
yasamaya ihtiya¢c duymaktadir. Farabi’'ye gore tiim insanlar g¢esitli mertebelerde ve esit
olmayan potansiyeller/istidatlarile var olurlar. Bu potansiyellerini aktiflestirmeleri icin bir ilk
baskan tarafindan organize edilen bir toplumsal yapiya, bir dine tabi olmalar1 gerekmektedir.

Farabi'ye gore hakiki manada iyilik yahut kotiilik bir irade ve ihtiyarla
gerceklesmektedir. Buna gore insan topluluklarinin iyi yahut kotii amaglar i¢in toplanmalari
miimkiindiir.13 Dolayisiyla bir ilk baskanin tesis ettigi din ile bir toplulukta hedefledigi amacin
niteligine gore cesitli dinlerden bahsedebiliriz. En temelde bir ilk baskan tarafindan tesis

6 Adem Celik - Metehan Karakurt, “Farabi’de Dini Cogulculugun Temelleri ve Sinirlar1”, IV. International European
Conference on Social Sciences, (2019), 178-190.

7 Farabi, Kitabii'l-Mille: Din Uzerine, gev. Yagar Aydinh (Litera, 2019), 16.

8  Farabi’'nin de etkilendigi Aristo’ya dayanan bu mutluluga yonelik amaghlik icin: Aristotle, Nicomachean Ethics
(Hackett Publishing, 2019), 1-2.

9 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 12-13.

10 Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri Alem Insan, gev. Yasar Aydinli (Litera, 2018), 186.

11 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, 13.

12 Farabi, Kitabii’l-Mille, 16.

13 Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri Alem Insan, 188.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/2 (December 2023): 588-609



|593| Nesrin Bagc1 ERCIYAS

edilen bir dinin, insanin varolus amaci olan nihai mutlulugu hedefleyip hedeflememesi
durumuna gore dinler erdemli yahut erdemsiz olarak ikiye ayrilmaktadir. Eger bir din, nihai
mutluluga ulastirmay1 amaglarsa, bu mutlulugu bilmeye yonelik goériisleri ve yine bu amaci
gerceklestirmeye yonelik eylemleri iceren bir sistem olarak tesis edilirse Farabi tarafindan
“erdemli din”1* olarak adlandirilmaktadir. Zira bu dinin amaci insanin varolus amac ile
aynidir. Eger bir ilk bagkan tarafindan tesis edilen din, nihai mutluluga ulasmaktan baska bir
amaci gerceklestirmeye yonelik ise, nihai mutluluktan baska hangi amaca yonelik olursa
olsun, bu sistemler erdemsiz dinlerdir ve neye yonelik tesis edildilerse o amaca gore
isimlendirilmektedir. Buna gore eger bir ilk baskan bir toplumu vasita kilarak yalnizca kendisi
icin saglik, esenlik, zenginlik, haz yahut onur gibi erdemli olmayan (cahili) bir iyilige ulasmay1
hedefleyen bir din tesis etmisse ve bunun icin yonetimi altinda bulunanlar1 ara¢ olarak
kullaniyorsa bu baskan da tesis ettigi din de erdemsizdir. Ayni sekilde, bir ilk baskanin
tasarladig sistemle cahili bir iyiligi kendisi i¢in degil fakat sadece toplum i¢in hedeflese dahi
netice degismez, bu ilk baskan da din de erdemsizdir.15 Eger ilk yoneticinin yonetimi, kendisi
hakikate vakif olmadigi halde 6yle zannetmesi ve yonetimi altinda bulunanlar1 da kendisinin
hikmet ve fazilete sahip oldugu zannina inandirmasina dayali olarak bir nihai mutlulugu
hedeflerse bu ilk yonetici de tasarladigi din de sapkin ve erdemsizdir.1¢ Eger bir ilk baskanin
yonetimi aldatmaya dayali bir ydnetimse, yani goriiniiste nihai mutluluga ulasmay1 hedefledigi
halde o6ziinde yoneticinin yonetimi altinda olanlar vasitasiyla cahili iyiliklerden birine
ulasmay1 hedefledigi din de yine erdemsiz, aldatmaya dayali bir dindir.?

Farabi'ye gore insanin varolusu geregi toplumsal bir varlik oldugunu ve yine fitrati
geregi sahip oldugu potansiyelin nihai noktasina ulasabilmesi i¢cin erdemli bir dine tabi olmaya
ihtiyac duydugunu ifade ettik. Bu durumda hem insanin var olus amaci hem de erdemli dinin
tesis edilme amaci olan nihai mutlulugun ne oldugunu sorgulamak gerekmektedir. Farabi'ye
gore nihai mutluluk 6ziinde entelektiiel bir yetkinliktir. insanin dogasi ile dogrudan baglantil
bir tasavvurdur, insanin varolusu geregi sahip oldugu akli potansiyelini aktiflestirip aklinin
bilkuvve halden bilfiil akil hale gegmesidir. Bu ancak insanin varolusundaki bir suret olarak
madde ile var olmak eksikliginden, ulastif1 yetkinlik neticesinde maddeden/bedenden
kurtulup bilfiil akil olan goksel cisimlerin en alt seviyesi Faal Akil ile ittisal seviyesine
ulasmasidir. Bu ittisal sonucunda insan alemin ve alemdeki her seyin varolus nedenine, alemin
nasil var oldugunun hakikatine erer, kisi kendi varolusu ve amacin bilir, amacinin mutluluk
oldugunu bilip ona ulasmak i¢in mertebesince yapilacaklara vakif olup uygular (filozof-
peygamber icin) yahut uygulayabilecegi bir dine tabi olur (halk icin).18 Farabi nihai
mutlulugun tam gercgeklesmesi halini maddeye/bedene baghliktan kurtulusla kayitladig icin
oliimden sonrasi ile iliskilendirmektedir. Insan 6liip bedeni ortadan kalktiginda, nefsi
maddeden kurtulup bilfiil olan akli ile nihai mutluluga ulasacak, kendisi gibi mutluluga ulasan
nefislerle ittisal ederek mutlulugunu katlayacaktir.1?

Insan bu mutluluk hedefine dair ilk bilgi ve isareti dogustan2° getirmektedir. Fakat bu
gelistirilmesi gereken bir egilimdir. Farabi'ye gore tiim insanlar (ve tim varlik) c¢esitli
mertebeler ve potansiyeller ile var olmustur ve insanlarin ¢ogunlugu ya tab’an ya da
aliskanliklar1 sebebiyle nihai mutluluga ulasacak yetkinlige erisecek durumda degildirler.
Dolayisiyla “yiiksek istidatli bir ruhun”2! bu yetkinlige ulasip diger insanlara kendi
potansiyellerine uygun olarak bu yetkinlige ve nihai mutluluga ulasabilmeleri i¢in yol

14 Farabi, Kitabii'l-Mille, 20-24.

15 Farabi, Kitabii'l-Mille, 16-18.

16 Farabi, Kitabii’l-Mille, 18.

17 Farabi, Kitabii'l-Mille, 18.

18 Erdemli dindeki teorik ve iradi seyler i¢in: Farabi, Kitabii'l-Mille, 20-24. Faal Akl ile ittisal icin: Farabi, Es-
Siyasetii’l-Medeniyye, gev. Yasar Aydinli (Litera, 2020), 96-98; Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri Alem [nsan, 86.

19 Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri Alem Insan, 214-216.

20 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 102.

21 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 96.
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gostermesi gerekmektedir ki bunu erdemli bir din tesis ederek gerceklestirebilir. Insanlarin
da bu erdemli dine tabi olmalari, bu vesileyle nihai mutluluga kendi istidatlarinca ve birlikte
hareket ederek ulagsmalar1 amaglanir.

Farabi’ye gore erdemli dini tesis eden ilk baskan kendisine vahiy verilen kisidir ve
erdemli din, kendisine vahiy verilen bu filozof-peygamber olan ilk baskan tarafindan takdir ve
tayin edilen esaslara ve uygulamalara dayanmaktadir ki bu din, insanin varolus amaci olan
nihai mutlulugu hedefleyen fikir ve eylemleri icerecek sekilde tasarlanmistir. Ciinki bu ilk
baskan, ancak tab’an sahip oldugu bu iistiin potansiyelini yetkinlestirdikten/aktiflestirdikten
sonra Faal Akil ile kurdugu baglanti ile (ittisal) aldig1 vahye dayali olarak erdemli dini tesis
etmektedir. Filozof-peygamber olan ilk baskanin, kendisine tabi olan insanlar1 nihai mutluluga
ulastirmak i¢in takdir ve tayin ettigi dini olusturan esaslar, en basinda Tanri’'dan kendisine
Faal Akil araciligiyla tasmakta/vahyedilmektedir. Sistemin teorik temeli ve pratik uygulama
zemini yine bu belirlenmis bir sekilde vahyedilen esaslara dayali olarak yahut onlar ile uyumlu
olacak mabhiyette ilk bagkan tarafindan tayin edilerek olusturulmaktadir.22

Farabi'ye gore tim mevcudun yaninda erdemli dinin kaynagi olan vahyin de Faal Akil
vasitasiyla kendisinden tastigi Tanri’'min mahiyetine ve mevcudun kendisinden nasil feyz
ederek var olduguna deginmemiz gerekmektedir. Tanri, Farabi’'nin diisiince sistemi agisindan
¢ok net bir sekilde varligi zorunlu olandir hatta bu zorunlulugun insanlar tarafindan dogustan
bizatihi bilinme imkani vardir.2® Kendisi haricinde tiim varligin (varlik yahut yoklugunun)
miimkiin oldugu ve kendisi vasitasiyla varlik imkanina kavustugu Tanri, varligi zorunlu olan,
yoklugu diisiiniilemeyendir. Baslangici ve sonu yoktur, her bakimdan bilfiil oldugundan ona
yoklugun ilismesi diisliniilemez. Bu her bakimdan bilfiil olma hali ayn1 zamanda maddeden
uzakligin ve her tiirlii gelismeye acik olan potansiyelin varligindan uzak olmanin delilidir. Zira
0, sebebi olmayan ve kendisi disindaki her seyin sebebi olan i1k Sebep’tir. Hi¢bir sekilde parca
ve boliim barindirmamasi manasinda tek/b6liinmez ve basit olandir, her tiirlii idrakin zirvesi
manasinda diri olandir.24 “llk, mevcutlarin kendisinden meydana geldigi ilk seydir’.25 “Ilk
Mevcut, diger biitiin varliklarin varliginin ilk sebebidir. O, noksanlik tiirlerinin tamamindan
uzaktir. O’nun disindaki her sey, bir olsun birden ¢ok olsun, noksanlik tiirlerinden bir seyi
kendisinde bulundurmaktan hali degildir. [lk’e gelince hepsinden uzaktir.”26

Erdemli din, akil sahibi varlik olan insanin Tanri tarafindan insanlarin en yetkini olarak
filozof-peygambere vahyedilen/Faal akil araciligi ile ona tasan ilkeler ve pratikler ile kurulan
bir sistemdir. Bu durumda sorgulanmasi gereken husus, erdemli millenin kaynagi ve dayanagi
olan vahyin mahiyetinin ne oldugudur. Farabi’'nin sistemi ac¢isindan vahyin mabhiyeti, yine
sistemi a¢isindan varlik ve insan tasavvuru ile dogrudan iligkilidir. Farabi'ye gore varligin bir
dogaya sahip olarak var oldugunu ve dogasi ne ise onu gergeklestirdigine /gerceklestirmeye
meylettigine deginmistik. Var olan her seyin viicudu ise Farabi tarafindan, her seyin kaynagi
olan, varlig1 zorunlu ve yoklugu diisiiniilemeyen, varliginda ger¢ceklesmemis hicbir potansiyel
barindirmayan bilfiil varlik olan Tanrr’'dan tasma/sudur teorisi ile izah edilmektedir.?? Zira
her sey dogasindan kaynaklanan bir zorunluluk ile dogasinin geregi ne ise onu
gerceklestirmektedir. Tanr1 da varligin en kamil hali oldugundan O’dan ancak varlik
tasmaktadir.?8 Bu tasma i1k Akil olan Tanr’min kendini diisiinmesi sebebiyle O’'ndan tasan

22 Farabi, Kitabti’l-Mille, 18.

23 “Tanri’nin 6zi geregi zorunlu varlik oldugunu, herhangi bir bilgi kaynagindan 6grenmeksizin dogrudan dogruya
(evveliyyen) bilmekteyiz.” Clinkii Farabi’ye gore insan, “varlik”, “zorunluluk” ve “imkan” kavramlarini zihninde
hazir olarak bulur ve adeta anlamlarini dogrudan dogruya kavrayacak sekilde diinyaya gelir”. Farabi'den
dogrudan aktarimla: Yasar Aydinl, Farabi (Isam, 2008), 71-72.

24 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 56.

25 (00.00.0000 00:00:00Farabi, EI-Medinetii’l Fazila Tanri1 Alem Insan, 72.

26 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 48.

27 Farabi’de Sudur Teorisi icin: Farabi, EI-Medinetii’l Fazila Tanrt Alem Insan, 76; Mahmut Kaya, “Sudur”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Erisim 24 Temmuz 2023).

28 Farabi mevcudun ¢ok sayida ve farkli mertebelerde olarak El-Evvel’den nasil meydana geldigini detayl olarak
soyle tasvir etmektedir; “O’nun (ilk Sebeb) cevheri, yetkin veya noksan nasil bir varlik olursa olsun her varligin
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ikincil akil ile baglamaktadir. Bu tasan (ikinci) aklin ve sonrakilerin kendisinden tastigi ilk Akl
ve ayni zamanda kendilerini diisiinmesi neticesinde kendilerinden mertebe mertebe tasan
akillarin ay iistii alemdeki onuncu ve son akil olan Faal Akla kadar tasarak var olmasina kadar
strmektedir. Zira bunlarin hig¢biri yalnizca kendi zatin1 akletmek suretiyle miikemmel varliga
ulasma hususunda kendine yeterli degildir, miikemmel iistiinliigli ancak kendi zatiyla birlikte
Tanri’y1 aklederek elde ederler.2? Bu maddeden uzak, cismani olmayan cevherler/ikincil
akillar “kendi cevherlerinde en listiin yetkinliklerine bastan itibaren sahip olan mevcutlardir”.3°
Tanri’'ya nispetle varlik hiyerarsisinde ikincil olan bu akillar herhangi bir potansiyel
barindirmayan bilfiil varliklardir, sahip olduklari tek noksanlik varliklarinin nedenli
olmasidir, zira kendisinden bagka her seyin varliginin kaynagi Tanrr'dir.

Faal Akil ile son bulan ay stii alemden sonra baslayan alem ay alt1 alemdir. Bu alem
“maddeye muhtag olan suretlerin (cismani cevherlerin) birtakim mertebeler ile var oldugu
alemdir.”3! Ay Ustii alemdeki varliklardan farkli olarak bu alemdeki varliklarin “tabiatlarinda,
cevherlerindeki en liistiin yetkinliklerinin bastan itibaren kendilerine verilme 6zelligi
bulunmaz,”3? aksine onlarin dogasi baslangicta, tiim yetkinliklerin potansiyel/bilkuvve halde
bulunmasi manasinda varliklarinin en noksanina sahiptirler. Bu varliklar, yetkinliklerinin
bilkuvve oldugu noktadan, her bir tiiriin kendi cevheri ve sonra da nitelikleri bakimindan
potansiyelini ger¢eklestirdigi en son yetkinlige ulasincaya kadar asama asama ylikselirler.33

Faal akil, maddeden uzak olan ay istii alemin son basamagidir ve ayni zamanda
miimkiin varliklar alemi olan ay alt1 aleme, i1k Sebep’ten kendisine tasan varlik vasitasiyla
varlik verip onu terbiye edendir. Ay alt1 alem, bu alemin en tist mertebesinde bulunan akleden
canlidan (insandan) asagiya dogru, akletmeyen canlilar, bitkiler ve madeni cisimler seklinde
mertebelenmektedir. Faal Aklin en 6nemli gorevi, ay alt1 alemin en gelismis potansiyele sahip
varligl olan “insanla (akleden canli) ilgilenmek, onun ulasabilecegi en yetkin mertebeye, yani
nihai/en son mutluluga ulasmasini saglamaktir.”3* Faal Akil ile ittisal etme seviyesi de her
insanin ulasabilecegi bir seviye degildir. Bunun icin iistiin ve biiyiik tabiatli/yiliksek potansiyel
ile var olmus bir insanin aklm yetkinlestirip Faal Akil ile ittisal ederek Miistefad akil
seviyesine c¢ikmasi, Faal Akil’dan kendisine tasan vahiyle diger insanlarin mutluluga
ulagmasina hizmet etmek iizere erdemli bir din tesis etmesi gerekmektedir. Zira Farabi'ye
gore hem fitratlarin birbirinden farkliligi hem de mertebeli olusu bir yoneticiye ihtiyaci
zorunlu kilmaktadir. Clinkii bu mertebe farkliligi varolus itibariyle daha iyi olan1 daha az iyi
olana mertebece tstiin ve yonetici kilmaktadir. Bu yonetici, kendisi nihai mutluluga ulastiktan
sonra bu mutlulugunu arttirmak icin diger insanlarin da aymi hedefe ulasmasin
amaglayacaktir.3s

Cismani varliklar alemi olan ay alt1 alemdeki varliklar, cismani olmalari sebepli madde
ile ¢esitli seviyelerde karismis durumdadirlar. Zira bu alemin varliklarinin varoluslari madde
ve suret ikiligine tabidir. Bu alemin en yetkin varlig1 olan insan da dogasi geregi madde ile
bulasmis durumdadir ve bir bedene sahiptir. Ay alti alemde cismani varliklarda en alt
seviyeden en lst seviyeye dogru beslenme giicli, duyum giicii, miitehayyile giicii ve akletme

kendisinden tastigi/feyzettigi bir cevherdir. Yine, O’'nun cevheri 6yle bir cevherdir ki, kendisinden biitiin mevcutlar
tastiginda, mertebelerine gére siradiizenine girerler, her mevcudun varliktan hak ettigi pay ile O’'nun karsisindaki
derecesi de O’'ndan meydana gelir. (Bu siradiizeni) varlik bakimindan en yetkin olandan baglar, sonra onu ondan
biraz daha eksik olan izler ve sonra, bunun ardindan, noksandan daha noksana ilerlemek suretiyle, étesine
gecildiginde var olmast asa miimkiin olmayan bir seye ge¢ilmis olunacagi varliga ulasincaya kadar devam eder.
Bdylece mevcutlar, étesine gegildiginde, dtesinde olanin asla bir mevcut olmadigi, hatta var olmasinin imkdansiz
oldugu bu varhikta son bulur”, Detaylar icin: Farabi, EI-Medinetii’l Fazila Tanr1 Alem Insan, 76.

29 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila Tanr1 Alem Insan, 98.

30 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila Tanr1 Alem Insan, 88.

31 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 74.

32 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 64.

33 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila Tanr1 Alem Insan, 88.

34 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 18.

35 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 90-96, 114.
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giicii vardir. Insanda ise bunlara ilaveten duyum, miitehayyile ve akletme giiciine tabi olur
arzu gicii vardir Ki, bir seyin istenmesi ve kerih goriilmesi arzu giicii vasitasiyla olur, irade bu
giic vasitasiyla meydana gelir.3¢ Miitehayyile giicii burada dinin tesisi hususunda miihim bir
kavramdir. Zira duyu verilerinin saklayip islemenin yaninda bu insani yeti kendisine ulasan
verileri doniistiiriip sembolik olarak ifade etme (taklit/muhaka) yetenegine de sahiptir.
Filozof peygamberin Faal Akil ile kurdugu ittisal neticesinde kendisine tasan/vahyedilen
hakikati insanlarin anlayabilecegi sekilde sembolize eder ve nazari hakikati insanlarin icinde
yasadig1 toplumda anlayabilecekleri taklitleriyle ifade eder.3” Farabi'nin din tasavvurunu
cogulcu olarak anlamaya imkan veren en dnemli kavramlardan biri insanin miitehayyile
yetisidir. Zira bu insani yeti, tek ve degismez olan hakikatin her insani yetkinlik seviyesine
uygun olarak ifade edilmesi ve anlasilmasi1 imkanini saglamaktadir.

Insanin varolusu en yetkin organ olan kalbin varolusu ile baslar, “kalp, bedenin baska
bir organinin kendisini yénetmedigi yénetici organdir”38 ve onun riyasetinde mertebe mertebe
insanin organlari dolayisiyla maddi varolusu tamamlanir. Bu siirecte insan bedeninde evvela
duyum ve arzu yetisi meydana gelmektedir. Sonrasinda Faal Akil tarafindan insana bir “gii¢ ve
ilke” verilmektedir ki “bu ilke, nefsin akleden pargasinda ortaya ¢ikan ilk bilgiler, ilk
akledilirlerdir.”3° Bu duyum ve arzu canlidaki ilk iradeyi ortaya ¢ikarmaktadir. Sonrasinda
nefsin tahayytl edici pargasi ve ona tabi sevkin hasil olmasindan sonra ikinci bir irade
meydana gelmektedir. Bundan sonra Faal Akil'dan gelen ilk bilgilerin insanin akleden
par¢asindan meydana gelmesi miimkiin olur. Bu durumda ii¢lincii irade tiirii olan akletmeye
dayali sevk (ihtiyar/tercih) ortaya ¢cikmaktadir, ki bu irade tiirii sadece insana hastir.#? Ancak
bu, “ihtiyar insanda meydana geldikten sonra, onun sayesinde mutluluga dogru ¢caba gdstermeye
yahut géstermemeye gii¢ yetirir, onun sayesinde iyi olani yapmaya ve kétii olani yapmaya gii¢
yetirir”.41

Insanin varolusu itibariyle sahip oldugu “mutluluga fitraten hazir kilinms bir parca”*?
aracihigl ile varhiginin amacliligina ve bu amacin nihai mutluluga ulasmak oldugunu ifade
etmistik. Dolayisiyla insan, Faal Akil’'dan kendisine verilen ilke ve ilk bilgiler ile bu amaca
yonelir, zira bu, “sayesinde geride kalan yetkinliklerine dogru kendiliginden ¢abalayacagi veya
insanin kendisi sayesinde ¢cabalama kudretine sahip olacagi bir gii¢ ve ilkedir”.*3 Her insan, nihai
mutluluga ulasmak i¢in Faal Akl'in insana verdigi ilk bilgiler olan ilk makulleri almaya hazir
kilinmis yapida olmadigindan insanlar “tabii olarak mertebece farkli olan birtakim giiclere ve
birbirinden farkli birtakim hazirliklara sahip olarak ortaya ¢ikmaktadir.”4* Dolayisiyla insanlar
arasinda ilk makullerden: a) tab’an hig¢bir sey kabul edemeyenler, b) mecnunlar gibi onlari
olmasi gerektiginden farkl bir sekilde alan kimseler ve son olarak da c) insani fitratlari saglikli
olan ve onlar1 olmasi gerektigi sekilde alan kimseler vardir ki mutluluga erismesi miimkiin
olanlar bu gruptaki insanlardir.45

Akleden canly, Farabi’ye gore dogasinin geregi zorunlu olarak akletmektedir. Fakat bu
akletme potansiyelinin aktiflestirilerek/bilfiil kilinarak nihai sinirina dek gotiiriilmesi icin
ancak ytiksek bir potansiyele sahip olan insanlarin yetkinlesmeye iradi bir yénelim ile amaci
olan nihai mutlulugun pesine diismesi gerekmektedir. Sonrasinda bu siirec, insanin Faal Akil
ile ittisal edilerek onun seviyesine ulasmasi ve Faal Akildan kendisine tasan vahiy vasitasiyla
nihai mutluluga ulagsmasi ile gerceklesmektedir. Insan sosyal bir canli oldugundan ve ancak

36 Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri1 Alem Insan, 134-142.
37 Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri1 Alem Insan, 172-176.
38 Farabi, El-Medinetii’l Fazila Tanri1 Alem Insan, 144.

39 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 102.

40 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 104-106.

41 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 102.

42 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 122.

43 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 102.

4 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 108.

45 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 116.
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hemcinsleriyle birlikte yasadigindan kisiler, potansiyellerini ne kadar aktiflestirip
yetkinlestirdiklerine bagh olarak dogal bir sekilde yoneten ve yonetilen olarak
derecelenmektedir. Dolayisiyla ancak hem yiiksek bir potansiyel ile var olup hem bunu Faal
Akil ile ittisalde son bulan noktaya dek yetkinlestirebilen insanlar toplumda yonetici
konumunda olacaklardir. Bu, “ilk yénetici, hichir seyde herhangi bir insanin kendisini
yénetmesine asla ihtiyag duymayan kigidir. Ondan ilimler ve marifetler bilfiil hasil olmustur,
herhangi bir seyle ilgili kendisini irsat edecek herhangi bir insana ihtiyact yoktur.” 46

Boyle iistlin ve biiyiik tabiata sahip kimselerden birinin nefsi Faal Akil ile ittisal
ettiginde, yani bilkuvve akli miinfail akil olup sonrasinda Faal Akil ile kurdugu iliski sonucu
kendisinde Miistefad Akil hasil olur, bu kisi kendisine vahyedilen kisidir. Nihai mutluluga
ulastiran hakikat/vahiy, Tanri’dan Faal Akil vasitasiyla bu insanin nazari aklina sonra tahayyiil
yetisine tasmaktadir.4” Bu kisi, en yetkin taakkul ve miitehayyile giicii ile tipki insan bedeninde
evvela kalbin olusup sonrasinda tiim organlarin kalbin riyasetinde kademeli olarak varolusu
gibi, nihai mutluluga ulagsmay1 hedefleyen erdemli dini bir sehirde tesis eden ilk Bagkan olur.
Bu kiside: a) “tikeller cercevesinde yapilmasi gereken her seyi miikemmel idrak etme kudreti”, b)
“kendi disindaki herkesi, dgrettigi her seye miikemmel irsad etme giicii”, c) “kendisine dogru
hazir kilindigi bu amelle ilgili olarak belli bir seyi yapma durumunda olan herkesi kullanma
kudreti” hasil olmustur ve bu kisi, insanin nihai hedefine yonelik: d) “amelleri belirleme, onlari
tanimlama ve mutluluga dogru yédnlendirme kudretine sahiptir”8 ve Farabi'ye gore gercek
anlamda hiikiimdar olan Kisi ancak kendisine vahyedilen bu insandir. Zira bu kisi kendisine
tasan vahiy vasitasiyla vakif oldugu hakikatleri, tesis ettigi erdemli din ile biitiin insanlarin
seviyelerine uygun olarak anlayabilecekleri mahiyette sembolize edip ifade eder.

Farabi, mevcudun ortaya ¢ikisini izah ettigi kozmolojik diizen ile insan bedeninin
varolusunu izah ettigi biyolojik diizenin ortaklig1 arasinda bir analoji kurarak sonrasinda
bunlari i1k Baskan’in erdemli dini tesis ettigi sehir ile benzer oldugunu ifade etmektedir. Buna
gore “sehir, tabii mevcutlara, onun mertebeleri de Ilk’ten bagslayip ilk madde ve unsurlarda son
bulan mevcutlarin mertebelerine, onun irtibat ve uyumu da farkli mevcutlarin birbiri ile irtibat
ve uyumuna benzer hale gelir. Bu sehrin yéneticisi de tiim diger mevcutlarin kendisi sayesinde
var oldugu Ilk Sebep’e benzer.”*° Zira insanlarin fitratlari farklh oldugundan; mutlulugu bilmek,
onu kendi gayesi kilmak ve bunun ardindan mutlulugu elde etmek i¢cin yapmasi gereken
amelleri bilip yapmak hususundaki yetkinlik her insanin fitratinda tam bulunmayip/ortaya
cikmadigl icin bir yol gostericiye yahut bir miirside ihtiya¢ duymaktadir. Dahas1 bazi
insanlarin, mutluluga dogru irsat edilseler dahi hedefe yonelik harici bir yoénlendirici
olmaksizin 6gretildigi ve kendisine dogru irsat edildigi seye dogru harekete gecmesi kesin
olmaz.5° Bu sebeple ideal sistem; bir sehirde yoneten ve yonetilenin uyum iginde ayni hedefe
yoneldigi bir erdemli dine tabi olarak mutluluga ulasmaya dogru ¢abaladig sistemdir.

Mutluluga ulasmak ancak sehirlerde ve uluslarda kétiliiklerin ortadan kalkmasi ve
biitiin iyiliklerin onlarda hasil olmasi ile gergeklesir. Yoneticinin en temel gorevleri sehirleri:
a) sayesinde sehrin par¢alarinin birbirine baglanacagi ve uyumlu olacagi, kétiiliikleri ortadan
kaldirma ve iyilikleri elde etme hususunda birbiriyle yardimlasacagi sekilde diizenleyip
yonetmek ve b) semavi cisimlerin verdigi her seyi incelemektir. Boylelikle mutluluga
ulasmada faydali ve yardimci olanlar1 korur ve zararli ve engel olanlar1 ortadan kaldirir.5!
Erdemli dinin tesis edildigi erdemli sehirdeki her ferdin: “a) mevcutlarin en son ilkelerini, b)
onlarin mertebelerini, c) mutlulugu, d) erdemli sehrin ilk yénetimini, e) ondaki ydnetim

4 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 116.

47 Saban Hakl, “Farabi’de Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Din Dili'nin Yapis1”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu
Bildirileri (2005), 305.

48 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 118.

49 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 126.

50 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 114.

51 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 128.
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mertebelerini bilmesi ve sonrasinda da f) yapildiginda kendileri ile mutluluga erisilen belirli
fiilleri bilmesi ve g) bu fiillerin uygulamasina/amele dé6kmesine” ihtiya¢c duyulur.>52

Mutluluga ulasmak hedefine yonelik erdemli sehir halkinin her bir ferdinin bilmesi
gereken bu bilgileri, yani “mevcutlarin ilkeleri, onlarin mertebeleri ile mutluluk ve erdemli
sehrin yénetimi’ni insanlar, seviyelerine gore ya tasavvur eder ve akleder yahut onlarn
tahayytil eder. Bu bilgilerin tasavvur edilmesi, “zatlarinin insan nefsinde hakikatte var olduklari
gibi irtisam etmesidir”, onlarin tahayyil edilmesi ise “hayallerinin, misallerinin ve onlari taklit
eden seylerin insan nefsinde irtisam etmesidir”.53 Nihai mutluluga ulastiracak hakikate dair
bilginin insanlar tarafindan kendi seviyelerine uygun olarak anlasilmasi Farabi tarafindan
soyle drneklendirilmektedir: Mesela bir insan diisiinelim, onun kendisini, timsalini/heykelini,
sudaki yansimasini yahut heykelinin sudaki yansimasinmi gorebiliriz. “Bu insanin kendisinin
goriilmesi aklin mevcutlarin ilkelerini, mutlulugu ve diger hususlari tasavvur etmesi gibidir.
Insanin heykelini yahut sudaki yansimasini gérmemiz de aklin tahayyiil etmesi gibidir. Insanin
heykelini yahut onun aynadaki gériintiistinii gérmemiz onu taklit eden seyi gérmemizdir. Fakat
burada dikkat edilmesi gereken nokta sudur, ayni seyleri bdyle tahayyiil etmemiz, hakikatte
onlar1 taklit eden seyleri tasavvur etmemizdir, kendilerinde olduklari haliyle tasavvur edilmesi
degildir”.5*

Farabi'ye gore biitiin insanlarin fitraten farkl derecelerdeki potansiyellerle varolusu,
bir kisminin fitraten yahut aliskanliklari sebepli bahsi gegen hakikatleri kavrama ve tasavvur
etme kudretinde olmayislarinin nedenidir. Dolayisiyla bu insanlara seviyelerine uygun olarak
bu hakikatlerin hayal ettirilmesi gerekmektedir. Hakikatin zat1 bir ve degismezdir fakat
hakikatin kendileri ile taklit edildigi seyler ¢cok ve cesitlidir. Tipki insana ve insanin
goruntiisiiniin yansimalarina dair Farabi’'nin 6rneginde oldugu gibi, insanin goriintiisiiniin
suya yansimasi hakiki insana, insanin heykelinin goriintiisiiniin suya yansimasina nispetle
daha yakindir. Bu sebeple “séz konusu seylerin her topluluk ve ulus igin, baska topluluk ve ulus
icin taklit edildikleri seylerden baska seylerle taklit edilmesi imkdn dahilindedir.”>> Tam da bu
sebeple Farabi'ye gore “hepsi bir ve aynit mutluluga yéneldigi halde dinleri farkli olan birtakim
erdemli uluslarin ve birtakim erdemli sehirlerin bulunmast miimkiindiir.”56 Ciinki “mutlulugu
tasavvur edilmis bir sey olarak amaclayan ve ilkeleri tasavvur edilmis seyler olarak kabul eden
kimseler, hakimlerdir/filozoflardir. Bu seyleri nefislerinde hayal edilmis olarak bulunduran ve
onlar1 béylece kabul eden ve amaglayan kimseler ise miiminlerdir.”>7

Hakikatin, insanlarin varolussal hiyerarsik potansiyelleri sebepli herkes tarafindan
bilinememesi vakiasi, insanin varolus amaci olan nihai mutluluga ulasmasina engel degildir.
Zira hakikati bilebilecek yetkinlikteki insanlar (hakimler/filozoflar/peygamberler) tarafindan
tim insanlarin seviyelerine uygun olarak hakikatin sembolik ifadelerinin tespit edilip
sunulmasi, bu hakikatin bilinmesi ile dogrudan baglantih olarak tesis edilmistir. Zira ilk
Baskan’in erdemli dini kendisine tasan vahiy vasitasiyla kurmasi sadece hitap ettigi insanlarin
mutluluga ulasmasi i¢in degil ayn1 zamanda kendi ulastig1 nihai mutlulugun tamlig: icin de
gereklidir. Tek ve degismez olan hakikatin insanlara erdemli bir din vasitasiyla sunulmasi,
tarihsel ve Kkiiltiirel gercekliklere bagli olarak birbirinden farkli sembolik ifadelerle
olabilecektir.

Farabi'nin din tasavvurunu izah etti§imiz bu béliimde gordiigimiiz Uzere din
kavraminin icerigi erdemli yahut erdemsiz olarak siniflandirilsa da genel anlamiyla din
kavrami Farabi’ye gore tiim insani siyasi sistemleri kapsar mahiyette genistir. Dahasi dinin
insana askin bir kaynaktan alinan ilkelere gore tesis edilse dahi insan eliyle insanlar igin

52 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 128.
53 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 128.
54 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 130.
55 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 130.
56 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 130-132.
57 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, 132.
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olusturulmus yani “insanilestirilmis” bir kurum olarak ifade edilmesi, filozofun din anlayisini
dini ¢ogulculuk teorilerine yaklastirmaktadir. Zira dini ¢ogulculuk teorilerindeki din
tasavvurlarinin ortak noktasi dinin insani bir olgu olusudur. Dinler insani sistemler olarak esit
konumdadirlar, birbirlerine istiinliigiinden bahsedilemez. Dini ¢ogulculuk kapsaminda bu
temel lizerinden insana askin olana referansla kurulan belirli bir dinin iddia ettigi Gistiinliik ve
bu sebeple dinler arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar asilmaya ¢alisiimaktadir. Fakat Farabi'nin
din tasavvurunu dini ¢ogulculuktaki din tasavvurundan ayiran dnemli bir nokta vardir ki
insani sistemler olsa da dinlerin, dayandig1 kaynak a¢isindan erdemli yahut erdemsiz olarak
smiflandirilmasidir. Zira Farabi’ye gore Tanr1 ve hakikat her insan tarafindan bilinemese de
Ik Baskan olan filozof peygamber tarafindan bilinebilirdir. Dahas1 her insanin seviyesine
uygun mahiyette sembolize edilip a¢iklanabilir. Dolayisiyla erdemli dinlerin tek ve degismez
olan hakikatin farkli sembolik gériiniimleri olarak olgusal ¢oklugunun imkanina dayanarak
Farabi'nin din tasavvurunun dislayici yahut kapsayici degil cogulculuga daha yakin oldugunu
soyleyebiliriz. Zira Farabi'nin diisiincesinde erdemli din dislayici yahut kapsayict mahiyette
degildir. Yani erdemli din tek ve degismez olan hakikatin viicut buldugu tek bir sistem olarak
dislayici bir mahiyette yahut tek ve degismez olan hakikatin belirli bir gériiniimiiniin icerildigi
ve diger dinlerin hakikatin bu belirli formunu icerdikleri oraninda kabul gérdiigii kapsayici bir
sistem olarak teorize edilmemistir. Filozofun din tasavvurundaki dini ¢ogulculuk imasi tasiyan
bu nokta, Farabi’'nin din tasavvurunu Hick’in ¢ogulcu din tasavvuru ile kiyaslamaya dair bir
zemin olusturmaktadir.

2. HICK’IN DIN TASAVVURU

John Hick, eserlerinde insani, “dini egilimi olan canli (religious animal)”58 olarak
degerlendirmekte ve dinin, tim insan toplumlari i¢in evrensel bir olgu oldugunu ifade
etmektedir. Dini ¢cogulculuk teorisini gelistirdigi eseri An Interpretation of Religion’da> ise
Hick, din fenomeninin evrenselligini tarihsel verilerle izah etmektedir. Zira Hick’e gére Askin
olana inancin evrensel olusu modern antropoloji tarafindan tamamen onaylanmakta, dinin de
aynt dil gibi insani evrensel bir fenomen oldugu antropolojinin verileri ile
desteklenmektedir.60 Fakat bu durum, her bireyin dindar oldugu anlamina gelmez. Hick’e gore
bu durum sadece, sekiiler toplumlar dahil tiim insan topluluklarinin dini bir karakter tasidigi
anlamina gelmektedir. Zira komiinist ideoloji dahi insan hayatina dair mitik (mythic) bir
kavram cercgevesi sunmakta, komiinist parti kendi hiyerarsisi, kutsal kitab1 ve dogmatik
doktrini ile bir tiir sosyolojik kilise gibi goztiikmektedir.61

Insanin dini egilimi olan bir canh oldugunu bilimsel verilere dayah olarak verili kabul
eden ve din tasavvurunu dini ¢gogulculuk teorisi kapsaminda ortaya koyan Hick, teorisini eksen
sonrasi donem (the mid first milennium BCE) dinleri ile sinirlamaktadir. Dini ise God and the
Universe of Faiths adl1 eserinde soyle tanimlamaktadir: “Tabii diinyanin étesine, Tanri’ya veya
Tanrilara veya Mutlak’a veya askin bir nizama veya bir siirece referansla kurulmus bir hayat
tarzi ve kdinat anlayisidir.”62 Dini ¢ogulculuk teorisini gelistirdigi eseri An Interpretation of
Religion’daise Hick, dine dair yaptig1 bu tanimda, Paul Tillich’ten aldig1 “nihai endise”yi®3 dinin
tanimina dair baslangi¢ noktasi kabul etmektedir.

Hick’in tespit ettigine gore dinin tanimina dair vakiada iki temel yonelim vardir.
Bunlardan ilki dini tamamen insan triinii bir fenomen olarak goriip izah eden natiiralist
gorisler iken digeri dini, insan tistii bir gii¢ ile baglantili olarak yorumladigi halde sadece dahil
oldugu inanci ve gelenegi dogru/hakikate ve kurtulusa ulastiran yol olarak kabul edip diger

58 John Hick, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion (Oxford, 1993), 133.
59 Hick, An Interpretation of Religion, 21-22.

60 Hick, An Interpretation of Religion, 21.

61 Hick, An Interpretation of Religion, 21-22.

62 Hick, God and the Universe of Faiths, 133.

63 Hick, An Interpretation of Religion, 4.
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inanislar1 yanlis (yahut eksik) kabul eden dislayici ve kapsayici goriislerdir.6* Hick’in din
tasavvurundaki ana hedef, dini olan ama dislayici olmayan, “confessional” (6nermesel
baglanma) manada olmayip aksine dinlerin dini bir izahin1 yapmaktir: “Bu nedenle, besert
bilimlerin verilerini ve teorilerini tam olarak hesaba katan, ancak bunlari nihai bir Gergek’e
verilen cevabin (insanliga ait) tarihin icerisinde ¢ok fazla sasirtici bicim aldigini géstermek icin
kullanan kapsamli bir hipotez insa etmeye” ¢alismistir.65

Literatiirde bulunan hem dini tanimlamaya hem de dinlere dair ¢galismalarin ¢okluguna
ragmen dinin ne olduguna dair genel gecer bir tanimin yapilmasinin zorlugunu ifade eden
Hick, dinin tanimini yaparken, din kavrami altinda degerlendirilebilecek tiim sistemler i¢in bir
ortak 6ziin olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii Hick’e goére, Budizm, Konfiicyanizm,
Yahudilik, Hristiyanlik yahut Islam gibi biiyiik dinleri incelediginde, inang ve pratik manasinda
birbirinden ¢ok farkl hatta birbirine karsit esaslar icerdikleri goriiriilecektir. Dolayisiyla bu
dinlerin tamamini kapsayacak mahiyette bir din tanimi1 yapabilmemizi saglayan ve bu dinlerin
hepsinde bulunan, kendilerine haslik manasinda paylastiklari ortak bir 6zden bahsedemeyiz.
Bu dinlerin tamamini i¢ine alabilecek bir semsiye kavram olarak bir din tanimi yapmanin
imkani Hick’'e gore ancak Wittgenstein'in “aile benzerligi” analojisine dayanildiginda
miimkiindiir.¢ “Aile benzerligi” analojisine gore, mesela futbol, satrang ve olimpiyat oyunlari
gibi birbirinden ¢ok farkli olan oyunlar, ¢esitli ortak 6zelliklere ve niteliklere sahip olsalar dahi
hepsinde ortak bir o6ze sahip olmadiklar1 halde “oyun” ailesi kapsaminda
degerlendirilmektedir. Bunun gibi Hick de bahsi gecen biiyiik dinlerin “nihai bir endise”ye
dayanmalari ve en yaygin 6zellik olarak “yiice ve goriinmez bir giice” yonelmeleri agisindan
bir aile benzerligi gosterdiklerini savunmaktadir.6?

Sosyologlarin, psikologlarin ve diger alanlarda calisan bilim insanlarinin bu aile
benzerligi semsiyesinde kendi alanlarina gére dncelikli olan cesitli 6zelliklere odaklanarak
yaptig1 ve yapabilecegi tanimlar icinde Hick, “askin olana iman” 6zelligine odaklanmay tercih
etmektedir. Zaten Hick’e gore, dinin dini bir tanimim1 yaparken “aile benzerligi” kavramini
kullanmanin kiymeti de kavramin icerdigi bu farkh 6zelliklere odaklanarak yapilabilecek
farkli tanmimlara imkan saglamasinda ortaya c¢ikmaktadir.¢8 Buna ilaveten, bu konuda
arastirma yapan bilim insanlarina, ilk insanlardaki totem gibi inanislari da icermenin yaninda,
dinin Marksizm ve Komiinizm gibi sistemleri de icine alir mahiyette genis manada bir tanimini
yapma imkani da sunmaktadir.®® Dolayisiyla Hick’e gore din kavramini eger “kismen ortiisen
ve kismen ayrisan bir iliskiler ag1” fenomeni olarak “aile benzerligi” kapsaminda anlarsak,
Komiinizm ve onun Marksizm ve hatta Maoist formlar1 dahi bu kavramin anlaminin en genis
kapsaminda degerlendirilebilir ve bu durum dinin insan toplumlarindaki yeri ve bu yerin
evrenselligi fenomenine tezat bir drnek olusturmaz.’® Ayrica Hick, dine dair kullandig1 aile
benzerligi analojisinin baska bir avantaji olarak, bu analojinin “bir askin olana inanan ve
inanmayanlar arasindaki karsitligi, sanki din ve din olmayanlar arasinda bir savas varmisgasina

64 Hick, God and the Universe of Faiths, 122-123. Hick, dini dislayiciig1 da dini kapsayiciligl da elestirmekte ve bu
tutumlarin inanan i¢in bir ¢eliski barindirdigini savunmaktadir. Bu geliski, dini dislayicilik yahut kapsayiciligi
savunmanin ortaya ¢ikardigl hem tiim yarattiklarini seven, onlarin iyiligi ve kurtulusunu isteyen bir Tanri'ya
inanip hem de yarattiklarinin bir kismini kurtulusa erdirip otekileri kurtulustan mahrum eden bir Tanri
tasavvurunu kabul etmektir.

65 Hick, An Interpretation of Religion, 1-2.

66 Hick, An Interpretation of Religion, 3-4.

67 Hick, An Interpretation of Religion, 5.

68 Hick, An Interpretation of Religion, 5-6.

6 Hick, An Interpretation of Religion, 5, 22. Sosyolojik olarak dinin aile benzerligi kavramini temele alip, mesela dinin
insana sosyal bir yasam ¢er¢evesi sunmasi 6zelligine odaklandigimizda, sosyolog Robert Bellah gibi Marksizmden
bir “dini-politik sistem” olarak bahsedebiliriz. Yahut Komiinist partiyi de sosyolojik olarak kendi hiyerarsisi,
kutsal metinleri ve sistemleri hatta eskatolojisi (sinifsiz bir toplum ideali) olan bir kilise olarak kabul edebiliriz.
Clinkti komiinist ideoloji de insanlara yasamlar: i¢cin mitolojik bir ¢erceve ve bunu gerceklestirmek icin de
motivasyon vermektedir.

70 Hick, An Interpretation of Religion, 22.
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destekleyen bir konumda degil aksine dini tartismalarin yapilabilmesine imkan saglayan/yer
agan bir konumda olmasina” deginmektedir.”?

Dini tanimlamak i¢in aile benzerligi analojisine basvuran ve bu analojiyi kullanimini
sundugu bahsi gecen cesitli imkanlar ile gerekcelendiren Hick’in, dini tanimlamaya dair farkh
ozelliklerden en yaygin oldugunu diisiindiigii “askin olana inanma” 6zelligine odaklanarak dini
tanimladigini belirginlestirdik. Hick’e gore, her ne kadar bu 6zellik dine dair bir 6z olmasa da
(ki Hick’e gore boyle bir 6zden bahsedilemeyecegini belirtmistik), cogu din formunda sahsi,
gayri sahsi yahut evrenin nedeni olan bir ilke gibi farkl sekillerde tasavvur ve ifade edilen;
insana ve diinyaya askin, varlig1 kendinden bir kurtarici gergeklik kabul edilmektedir.”2 Hick,
dini tanimlamaya dair tiim bu genel degerlendirmeden sonra din taniminda “askin olana iman
etmek” 0Ozelligine odaklanirken, din ile kastettigi anlamin Marksizm gibi sistemleri de
kapsayacak sekilde genis degil, daha dar manada oldugunu, “Yahudilik, Hristiyanlk, Islam ve
Budizm gibi din ailesinin daha merkezi tiyelerini/kdékleri eksen sonrasi ¢agda olan biiyiik diinya
dinlerini”73 kastettigini belirtmektedir. Nihai olan ile kurulan bu iman iligskisinde Hick, insan
faktoriiniin asli bir 6neme sahip olduguna dikkat cekmekte, hatta askin ile kurulan iman
iliskisindeki insani pay1 izah icin modern antropolojik ve sosyolojik ¢alismalardan
yararlanmaktadir.7# Ciinkii Hick’e gére Nihai Olan ile kurulan iliskideki insani payin gercekligi
yadsinamaz. Nitekim Nihai olanin algilanip ifade edilisi’> insanin tarihi, kiltird ve dili
kapsamindaki tasavvuru ile simirhidir. Hick’e gére bu durum, Xenophanes'in yiizyillar 6nce
ifade ettigi, herkesin inandig1 rabbi kendisinden bildigi/kendisine benzer mahiyette tasavvur
ettigi goriisinden, modern bilim insanlarimin insan toplumlarinin inanma sekilleri ve buna
dayali olarak olusturduklar1 dini toplumlar ile i¢cinde bulunduklar1 ¢evresel faktorlerle
tarihlerinin arasinda sasmaz bir iliski olduguna dair tespitlerine kadar ¢ok genis bir sekilde
temellendirilebilir.76

Hick, Tanrr'ya yahut dinlerin kendisi ile kurulan iliski neticesinde ortaya ¢iktig1 6zneye
dair 6zel bir kavrami vaz’ edip (postulated) kullanmay: tercih etmektedir. Ciinkii her dini
gelenegin kendi kavramlari ve isimlendirmeleri oldugu i¢in Hick’'in hedefledigi manada dine
dair dinler iistii ve dini bir teori olusturulacaksa, gelenekler agisindan nétr olan bir dini
terminolojiye?” ihtiya¢ vardir. Bu amagla literatiirde flahi Olan (The Divine) yahut Nihai Olan
(The Eternal One) kavramlar kullanilabilmektedir, fakat Hick’e gore bu kavramlar teistik
imalar tagimaktadir. Askin olarak “Transcendent” kavraminin da kullanabilecegini ifade etse
de Hick, hepsinin yerine Nihai Gercek “The Real” kavramini kullanmay1 daha yerinde
bulmaktadir. Ciinkii ona gore Nihai Gercek kavramini kullanmanin en biiyilik avantaji, bu
kavramin hicbir gelenege has kilmadan tiim dini gelenekler icin bilinen bir kavram olarak
kullanilabilmesidir.7®¢ Bu kavramin vaz’ edilmesi Hick'in dini tasavvurundaki en temel
dayanaklarindan biridir.

Hick’e gore vakiadaki dini gelenekler, nihai Nihai Gergek ile kurulan iliski/bu nihai
gerceklige verilen insani karsilik neticesinde ortaya cikmistir.’? Dolayisiyla Hick’'e gore,
Yahudiler Nihai Gergek’i Yahweh olarak bilirken, Hristiyanlar Baba Tanr1 (God the Father) ve
Miislimanlar da Allah olarak; diger dini gelenekler de kendi Kkarakteristik
kavramsallastirmalari yoluyla bilmekte ve anlamaktadirlar. Yahudilik, Hristiyanlik ve islam
gibi teistik dinlerde inanilan ve tecriibe edilen hakikat, diinya ve 6tesi icin kurtulusun kaynagi
olarak tanri en miitkemmel vasiflarla muttasif tek ve sahsi bir varlik seklinde tanimlanirken

71 Hick, An Interpretation of Religion, 6.

72 Hick, An Interpretation of Religion, 6.

73 Hick, An Interpretation of Religion, 12.

74 Hick, An Interpretation of Religion, 7-8.

75 Hick, An Interpretation of Religion, 7.

76 Hick, An Interpretation of Religion, 7-8.

77 Hick, An Interpretation of Religion, 9.

78 Hick, An Interpretation of Religion, 11-12.

79 Hick, An Interpretation of Religion, XIX, XXII, 239.
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mesela Hinduizm’de gesitli dini kutsal imajlara karsilik gelen bir tanrilar ¢oklugu ile
karsilasmaktayiz. Buna karsilik Budizm’de ise inanilan ve kurtulusun nesnesi, gayri sahsi bir
gercekliktir.80 Burada dikkat edilmesi gereken onemli nokta Nihai Gergek'in kendinde
varliginin bilinip ifade edilmesinin Hick a¢isindan, Nihai Gergek ve insan arasinda bulunan
epistemik mesafe nedeniyle insan bilgisi acisindan miimkiin olmadigidir. Nihai Gergek’in
bilinebilmesi ancak ona dair insani tecriibenin yine insani kavramlar ile ifade edilmesi ile
siirhidir.

Nihai Ger¢ek ve onun fenomenolojik goriiniimleri olarak kabul edilen dini geleneklerde
Tanri, Yahweh yahut Allah olarak adlandirilan tanrilar seklinde ifade edebilecegimiz ayrimi
Hick, epistemolojik olarak Kant'in, insanin bilgisine konu olan seylerin sinirini ve 6tesini izah
etmek icin kavramlastirdigi numen ve fenomen ayrimina dayandirmaktadir. Kant'in fiziksel
aleme dair algimizin esyay1 oldugu gibi/kendinde haliyle yansitmadigini anlatmaya dair bu
ayrimin1 Hick, dini epistemolojide kullanarak Tanri'ya dair insani algl ve tecriibeye
uygulamistir. Buna gore Nihai Gergek, Hick'in epistemolojisinde numen’e karsilik gelirken,
insan tecriibesine konu olan dini geleneklerdeki tanrilar da Nihai Gergek’in fenomenal
gorlinlimlerine denk gelmektedir. Oysa Kant i¢cin Tanr1 ve Gergek, tecriibe konusu olamaz.8!

Hick, Nihai Gergek ve onun fenomenolojik goriiniimleri olarak tanrilara dair ayrimin
tlim dini geleneklerde bulundugunu iddia etmekte, bu iddiasim1 da dinlerdeki Tanri’'min
layikiyla bilinemeyecegi ve kusatilamayacagina dayanan ilahi anlatilamazlik 6gretisine
dayandirarak savunmaktadir. Hick’e gore, Budizm’deki tiim sifatlardan ari ve insani tecriibe
ile anlatilamaz olan Nirguna Brahman ile gesitli sifatlar1 olup insani tecriibede Isvara diye
bilinen saguna Brahman yahut Miisliman sufilerdeki el-Hakk ve Allah kavrami kapsaminda
ifade edilen ayrimlar gibi 6rnekler iddiasini temellendirmektedir.82

Dini geleneklerin, Nihai Gergek ile kurulan iliski/bu nihai gergeklige verilen insani
karsilik neticesinde ortaya ¢ikis1 Hick tarafindan hassas ve yiiksek ruhlara dayandirilmaktadir.
Her c¢agda insanlar arasinda bulunan hassas ve algilar yiiksek/a¢ik ruhlarin, bu Nihai
Gergek’in varligina kendilerini agip yiiksek algilari ile O'nu algilamalar1 ve O’nunla kurduklari
bu bag ile insanin varolusuna dair anlama vakif olup bunu ifade etmeleri seklinde izah
edilmektedir. Buna gore “dinler, yogun dini tecriibe aminda Ilahi Varlik'in etkisiyle olusan
ampirik ve daima gelisen inang sistemleridir; dinin kaynagi da mistik tecriibenin yogunlastigi bu
anlardir. Dinin tesekkiilii ise, Mutlak’in insan ruhunu dogrudan ve dolayh bir sekilde etkilemesi
neticesinde oldukca duyarli ve hassas sahsiyetleri, kendi varligi ve insanin varolus anlami iizerine
bilgilendirmeye baslamasiyla olusmaktadir.”83

Dinlerin insani fenomenler olusu Hick’in din tasavvurunun en belirgin 6zelligidir. Zira
dinler, insanlar arasindaki yiice ruhlarin Nihai Gergek ile kurdugu iliski neticesinde ortaya
ciksa da tarihsel siirecte degisip déniisen insani, tarihsel ve kiiltiirel fenomenlerdir. Insanin
tecriibesi “gibi tecriibedir”, yani insanin bir seyi oldugu haliyle tecriibe etmesi miimkiin
degildir. Mutlaka her tecriibeye insani yorumlayici unsur katilmaktadir. Buna Nihai olana dair
tecriibe de dahildir. Hick, Who or What is God? And Other Investigations adl1 eserinde, dine dair
onerdigi hipotezin aslinda: “Sonsuz Ruh'un sonlu insan ruhlarinin ¢okluguna her zaman baski
yaptigini, yine de her zaman bu kusatici gergeklige iliskin sonlu farkindaligimizin bir dizi insani
dini kavram ve ruhani uygulama araciligiyla filtrelendiginin” izahi oldugunu ifade etmektedir.8+

80 Hick, An Interpretation of Religion, 238.

81 Acar, Dini Cogulculuk, 73.

82 Acar, Dini Cogulculuk, 72-73.
Mesela Miisliman sufilerdeki El-Hakk'in diger sifatlardan yiice kabul edilmesi, diger sifatlarin sahibi
olan/inanilan rabbin iizerinde bir yiicelige mi isaret ettigi meselesi tartismahdir: lgili elestiri icin: Mehmet Sait
Recber, “Hick, the real and al-Haqq”, Islam and Christian-Muslim Relations 16/1 (2005), 3-10.

83 Hick, An Interpretation of Religion, 169.

84 John Hick, Who or What Is God : And Other Investigations (London, 2008), 185.
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Hick dinin tanimina dair yaptig1 sorusturmada, bilimsel olarak insanoglunun geldigi
gelismislik seviyesi sebebiyle aleme dair, dini olmayan aksine tamamen natiiralist olan
aciklamay1 da dini agiklamaya es degerde makul bulmaktadir. Zira Hick’e gore alemin dini
aciklamasi da natiiralist agiklamasi da bu goriislerden birine inanmayi tercih eden bir birey
icin esit oranda gecerli ve makuldiir, ¢linkii aleme dair her iki agiklama ve izah yolunun da
tamamen yalanlanmasi yahut aksinin ispatlanmas1 epistemolojik olarak imkansizdir. Zira
Hick’e gore alem dini yahut natiiralist, her iki agidan da tutarhi bir sekilde yorumlanmaya
miisaade edecek sekilde miiphemdir.8> Alemin miiphemliginin dayanag: ise insanin tiim
tecriibesinin “gibi gérmek/tecriibe etmek (seeing/experiencing as)”8¢ formatinda olusudur.
Zira evvelden de belirttigimiz iizere Hick’e gore insanin bir seyi oldugu haliyle tecriibesi
imkansizdir, zira Hick, insanin tiim diinyay1 algilamaya dair tecriibesinin “gibi tecriibe etmek”
seklinde oldugunu savunmaktadir.8” Bu savunu temelinde Hick, tecriibe edenin, kendi kiilttirel
arka planinin verdigi lensler (veriler) ile tecriibe nesnesini yorumlamasi manasinda tecriibeye
dair fiziksel, etik ve dini tecriibe seklinde bir ayrim yapmaktadir. Bu ayrimda insanin
yorumlamaya dair 6zgurliigi, fiziksel tecriibeden etik tecriibeye ve sonrasinda dini tecriibeye
dogru gittikce arttig1 bir derecelendirmeye gitmektedir. Fiziksel anlam seviyesi bizim fiziki
diinya ile temasimiz ve diinya lizerinde hareketimizi kapsarken; ahlaki anlam seviyesi de
diinyadaki yasamimizin insan iliskileri ve bu kapsamdaki ahlaki iddialar1 kapsar mahiyetteki
yanina dayanmaktadir.88 “Dini anlam ise, fiziksel ve ahlaki dnemi ile birlikte, son tahlilde Nihai
Gergek/Hak olana aracilik eden ve onu zahir kilan bir ¢evre olmasi bakimindan bizim diinyada
ikamet etmemizdir” ve diinya ile kurdugumuz iliskidir.8° Her anlam durumunun baglayicilig
ve her bir anlam durumundaki insanin o6zgiirligi farkhdir. Fiziksel anlam insanin
Ozgiirliginiin en az oldugu seviye iken, dini anlam insan 6zgiirligiiniin en yiiksek oldugu
seviyedir.? Yani insanin algisi, 6niine ¢ikan agaca dair fiziksel gercekligi inkar edemez
mahiyette gercekligi ile baglantilidir. Ahlaki anlam seviyesinde ise, fiziksel anlama nispetle
daha ¢ok ama dini anlama nispetle daha az bir 6zgirliik seviyesi vardir. Clinkii insan ahlaki
olmayan bir yorum benimseyebilir ama bu o kisiyi sorumlu olmaktan ve ¢evresindeki
sorumluluk beklentisinden kurtarmaz, bu manada Hick’e gore, her iki anlamin da
temellendirilmeye ihtiyaci yoktur.

Dini anlam seviyesinde insani 6zgiirliik en yiiksek seviyede oldugundan insan, aleme
dair dini goriisi tamamen dislaylp natiiralist bir gorisle kendi disindaki alemi
yorumlayabilir.9? Hick, bir tecriibeyi dini yapan unsur olarak diinyaya dair algida yorum
unsurunu tecriibeye onceledigi ve “inan¢” dedigi bir tercihten bahsetmektedir. Buna gore
insan diinyaya dair alg1 ve tecriibesini icinde yetistigi gelenegin kendisine sundugu lensler ve
askin olan bir gii¢ ile agiklamay tercih ettiginde bu tecriibesi dini olacak; tam zit manada,
diinyaya dair bu alg1 ve tecriibesini sadece bilimsel verilerin kendisine sundugu arka plan ile

85 Hick, An Interpretation of Religion, 129.

86 Hick, An Interpretation of Religion, 140; Hick, Problems of Religious Pluralism, (New York: St. Matin’s Press, 1985),
16.

87 Hick, Wittgenstein'in din felsefesini din dilini 6zerk bir dil oyunu olarak gérmesinin dinin metafizik temelini
arindirmasi sebebiyle reddetmesine ragmen Witthenstein’den aldigi “seeing-as (gibi gormek)” kavrami dine dair
sorusturmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Wittgenstein’e gére gormeye dair iki ayrimdan bahsedebiliriz, bunlarin
ilki mesela baktigimizda kagit, boyut ve renk gérmemiz gibi gordiigiimiiz seye (see) dair ham duyusal veriler iken
ikincisi bu verilere yiikledigimiz anlamdir (seeing as) ki baktigimiz kagitta bir yiiz resmi gormemiz gibi. Fakat
Wittgenstein’e gore gormeye dair bu ayrim varsayimsaldir (hypothetical). Zira insanin “seeing as” haricinde ham
veri olarak gormesi miimkin degildir. Cliinkii “biz sadece yorumladigimiz gibi gériiriiz’ Gormeye dair
Wittgenstein’den aldig1 bu ayrimi Hick genisletmis, duyma, koklama ve tatmaya da genellemistir. Buna gore “biz
saf duyu verisi olarak duymaz, tatmaz yahut koklamayiz aksine bir tren sesi duyar, nane tadar yahut sigara kokusu
aliriz. Dolayisiyla, "diinyaya dair siradan ¢ok boyutlu farkindaligimizda" "experiencing as (deneyim-olarak)”
yasariz. Hick, Problems, 16.

88 Acar, Dini Cogulculuk, 65-66

89 Acar, Dini Cogulculuk, 65

9 Hick, An Interpretation of Religion, 132; Acar, Dini Cogulculuk, 65

91 Acar, Dini Cogulculuk, 65-66
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aciklamayi tercih ettiginde bu tecriibesi (natiiralist bir agiklama olmasi manasinda) dini
olmayacaktir.?2

Teolog ve dinler tarihgisi Wilfred Cantwell Smith’in dinlere dair, onlar1 birbirlerinden
izole ve bagimsiz degil aksine birbiriyle siirekli etkilesim halinde, bu sebeple birinin digerine
nispetle dogru yahut yanlis olarak nitelenemeyecegi gelenekler olarak goren yaklasimi,?3
Hick’in din tasavvurunun etkilendigi 6nemli bir faktordiir. Ayrica Smith’in insanoglunun dini
hayatinin i¢sel ve digsal olmak tizere iki boyutu oldugunu savunan goriisii de Hick’in diisiince
sistemini etkileyen unsurlardan biridir. Dinin dissal boyutu dini pratikler ve kurumlardan
olusmaktadir. Smith tarafindan “birikimli gelenek” olarak adlandirilan bu boyut stirekli
degisime tabi ve empirik gozleme a¢ik digsal boyuttur. Bu dissal boyutun dindar birey icin
anlam kazandigi i¢csel bilesen ise Smith tarafindan “inan¢” olarak adlandirilmaktadir ki bireyin
askin olanla iliskisi ile ilgilidir ve empirik gozleme ac¢ik degildir, bireyin yasaminda ancak bu
imanin etkileri gozlenebilir. 4

C. W. Smith’in sundugu dinleri siirekli gelisen dinamik fenomenler olarak ele alan bu
zemine ilaveten Hick, yine Wittgenstein’dan alip kullandigi “aile benzerligi (family
resemblance concept)” kavramini dinlere uyguladigini ve dini tanimlamak i¢in aile benzerligi
kavramin yeni ufuklar verecegini savunduguna degindik. Ayrica buna ilaveten Hick, dinleri
tanimlamaya dair bu analojiyi kullanmanin verdigi imkana gore, dinlerde odaklanilabilecek
cesitli yaygin ozellikler icinde dinlerdeki “askin olana inanma (belief in the Transcendent)” 95
yaninda “hayatin gercek dogasi ve anlamina dair dneriler ile kisiye acidan nasil kurtulup nihai
kurtulusa ulasilabileceginin gdsterilmesi (salvations)”?¢ 6zelliklerine odaklanmayi da tercih
etmektedir. Zira Hick’e gore, dinlere dair aile benzerligi kavramini kullanmanin giizelligi de
budur, yani secilen ¢esitli niteliklere odaklanarak yapilacak tanimlamalara izin vermesidir.
Hick’e gore dinler, insani “nihai endise”ye cevap arama seriiveninde “insani asan bir askin
glice inanmak” yaygin ortak ozelliginin “bir aile benzerligi” icinde bir araya getirdigi
geleneklerdir.?7 Bu noktada Hick’e gore dinlerdeki ortak “askin bir gerceklige” iman unsuruna
gecebiliriz.

Hick, askin olana inanma 6zelligini din tasavvurunda verili olarak kabul etmektedir.
Clinkl vakiadaki dinlerin Hick’in tabiriyle “cogu formunda”, sahsi, gayri sahsi yahut kozmik
bir gii¢, bir siire¢ yahut evrenin temeli olmasi gibi farkli formlarda algilansa da kurtulusu
saglayan, insanlara ve diinyaya askin olan Nihai bir gerceklik kabul edilmektedir.?8 Diinyadaki
biiyiik dini geleneklerin tanri tasavvurlar: ve hakikat iddialar1 arasinda bulunan karsithk
gercegine ragmen Hick her gelenegin, bu Nihai gercekligi algilamak, tecriibe etmek yahut
hayatin icinde ona cevap vermek manasinda birbirinden ¢ok farkl fakat esit derecede uygun
ve gecerli yollarini sunduklarini savunmaktadir. Hick’e gore bu askin nihai gerceklik Nihai
Gercek (The Real) yahut Nihai Gerceklik (The Ultimate Reality) olarak adlandirabilecegimiz,
nihali, tarif edilemez ve kategoriler 6tesi/listii olan Nihai Gerg¢ek’tir.?? Fakat bu Nihai Gergek
oldugu haliyle (an sich) direkt olarak bilinmez ancak algilanabilir, tecriibe edilebilir yahut

92 Hick, An Interpretation of Religion, 161

93 Kenneth Thomas Rose, Knowing the real: John Hick on the cognitivity of religions and religious pluralism (Harvard
University, 1992). 5

94 Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End Or Religion: a New Approach to the Religious Traditions of Mankind
(New American Library of Canada, 1964), 139-140. Ayrica Hick, savundugu ¢ogulcu teolojinin aslinda Smith’e
dayandigini, onun dinlere dair yaptigl arastirmalarda kullandigi ayrim olan “iman” ve “birikimsel gelenek”
kavramlarini farkl isimlerle kullandigini ifade etmektedir. John Hick - Paul F. Knitter, The myth of Christian
uniqueness: Toward a pluralistic theology of religions (Wipf and Stock Publishers, 2005), 5.

95 Hick, An Interpretation of Religion, 6.

9%  Hick, An Interpretation of Religion, 6, 14.

97 Dinlerde yaygin olan diger bir 6zellik de hayatin gercek dogasi ve anlamina dair dneriler ile kisiye acidan nasil
kurtulup nihai kurtulusa ulasilabileceginin (salvations) gosterilmesidir. Hick, An Interpretation of Religion, 6, 14.

98 Hick, An Interpretation of Religion, 6, 8. Bu Nihai hakikatin kiiltiirel lensler aracilig1 ile tecriibe edilen formu verili
kabul edilmektedir.

99 John Hick, The rainbow of faiths: critical dialogues in religious pluralism (scm Press, 1995), 149.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/2 (December 2023): 588-609



|605| Nesrin Bagc1 ERCIYAS

bireyin yasamini kendisine dair algisina gore tesis etmesi manasinda birbirine karsit olacak
cok farkli yollarla dahi olsa kendisine cevap verilebilir. 100

Bu nihai gergeklige dair olusturulan ayrim, Hick'in teorisindeki “dini cogulculugu”
miimkiin kilmaya dair atilan en keskin adimdir. Hick'in teorisinde askin ve nihai bir hakikate
inang, verili kabul edilse de dinlerdeki bu ortak nihai hakikatin kendinde varlig1 ve tecriibe
edilen varlig1 arasinda bir ayrima gitmekte ve Hick bu ayrimi Kant'in epistemolojisindeki
insanin bilgisine dair kategorik ayrimdan ddiin¢ aldig1 “numen ve fenomen” kavramlariyla
yapmaktadir. Hick’e gore bu Nihai Gergcek’in kendinde varligi bilinemez iken ancak bu
numenal gercekligin insan tecriibesinin nesnesi olan fenomenolojik goriiniimleri olarak
bilinebilir.101 Boyle bir ayrimin tesis edilmesinin rasyonel temeli nedir? Vakiadaki dini
gelenekler arasinda hepsine hitap edip, hakikatlerine dair aralarinda bir kiyas ve
derecelendirme yapacak diinyevi bir kriterimizin olmadigi malumdur.192 Ancak bireyin kendi
inancina bir rasyonel temel bulmasi s6z konusu olabilir ki bu da nihai olana dair kendi
tecriibesidir. Hick’e gore kisinin nihai olana dair kendi tecriibesi kendi inancinin rasyonelligi
icin gerekce olusturmaktadir. Bireyin kendisi icin gegerli olan bu kural, felsefi “altin kural”
geregi diger inananlarin tecriibesi ve inanci i¢in de gegerlidir. Herkes kendi tecriibesi ile kendi
inancini gerekcelendiriyorsa Hick’e gére bu tecriibelerin nesnesi olan ve tiim tecriibelerin
kendisine yoneldigi nihai gerceklik ayni olmalidir. Dolayisiyla Hick bu noktada, "insanligin
cogulcu dini yasaminin gerekli bir postulati”193 olarak tiim dini geleneklerin, fenomenal
goriiniimleri olarak kendisine cevaben olustugu bir numenal Nihai Gergek’in zorunlu olarak
vaz’ edilmesi gerektigini ifade etmektedir.104

Her bir dini gelenek icerisinde ibadetin nesnesi olan Nihai Hakikat gercek kabul
edilmektedir. Bu durumun kendi inan¢ gelenegimiz i¢in oldugu kadar diger inananlarin
gelenekleri i¢in de gegerli oldugunu felsefi “altin kural” geregi kabul etmistik. Hick’e gore tam
da bu sebeple dini tecriibelerin ve bu tecriibelere dayanarak olusan geleneklerin dogruluk
karakterinin 6n varsayimi olarak askin bir numenal gercekligi, Nihai Gergek’i vaz’ etmek
zorundayiz. Zira her inananin tecriibesinin kendi inanci i¢in bir gerek¢e saglamasi ve dini
tecriibenin farkli formlarinin g¢ogunlukla birbirinden farkli hatta c¢elisen inanglari
temellendirmesi meselesi bizi “dinlerin ¢oklugu problemi” ile bas basa birakacaktir. Bahsi
gecen altin kural geregi tiim bu tecriibeler ve bu tecriibeler ile temellendirilen inang¢larin
rasyonelligi esit oranda kabul edilmek durumundadir. Vaz’ edilmis numenal gercek olan Nihai
Gercek kabul edilmediginde, her birinin nihai oldugu iddia edilen fakat hi¢birinin tek basina
gercek olamayacag bir sahsi ve gayri sahsi tanrilar cokluguyla bas basa kalir1z.105

Hick, din tasavvurunun g¢ogulcu olarak tutarliligl icin Nihai Gercgek’i vaz’ etmesine
ragmen natiiralist teorilerden farkinin tesis edilmesi problemi bizi, Hick'in ¢ogulcu din
felsefesinin temel ikilemine, Nihai Ger¢ek’in bilisselligi meselesine gotiiriir. Nihai Gergek’e
dair konusmada din dilinin biligselligini ispat etmek isteyen Hick, bunu séyle temellendirir:
Temel dini ifadeler, nihai olarak olgusal bir anlamda dogru ya da yanlis olma potansiyeli
barindirmalar1 sebebiyle din dili bilissel dolayisiyla anlamlidir. Ciinkii din diline dair
eskatolojik bir dogrulama imkanimizin olup olmayacaginmi bilmesek de bodyle bir empirik
imkanin mantiken varligi din dilinin bilisselliginin delilidir.1%6 Diinyadaki dinler arasinda

100 Hick, An Interpretation of Religion, 245.

101 Kant'in epistemolojisinde bu ayrim negatif bir manada kullanilmis, numenal alan insanin bilgisinin nihai sinirini
ifade eden bir terim olarak bilinemez/agnostik bir temelde kullanilirken Hick’in bu terimi fenomenal alanin varlik
kaynag olarak kullanmasi teorisinin radikal ve agiklamaya muhtag bir noktasidir: Hick, An Interpretation of
Religion, 240-246.

102 Her ne kadar Hick, yine dinlerdeki ortak bir inang olan bu diinyanin sonrasindaki diinyaya dair eskatolojik
dogrulamay savunsa da bu diinyadaki dini geleneklere dair bahsi gegen tartisma i¢cin bu kullanilamaz.

103 Hick, An Interpretation of Religion, 249.

104 Haejong Je, A Critical Evaluation of John Hick’s Religious Pluralism in Light of His Eschatological Model (Digital
Commons Andrews University: Andrew University, Tez, 2009), 95-96.

105 Hick, An Interpretation of Religion, 249.

106 Kenneth Thomas Rose, Knowing the real, 9-10.
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olgusal manada dogruluk ve yanlishigin tespiti i¢in kriter ise yine diinyevi bir kriter olarak
Hick’in teorisi kapsaminda tesis ettigi insanin hayatindaki “ben merkezlilikten hakikat
merkezlilige doniistimiin” gerceklestirilmesidir.107

Nihai Gerg¢ek’e dair fenomenolojik gériiniimlerin hepsi Hick’e gére dogrudur ve insan
tecriibesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica hepsi ortak bir fonksiyona sahiptir ki bu da insan
varligina kurtulus icin bir baglam saglamaktir. Dinlerdeki bu kurtulus tasavvuru insan
varolusunun daha iyi bir olasiliga gore doniistiiriilmesinin farkli formlaridir ve “ben
merkezlilikten hakikat merkezlilige doniisim” olarak formiile edilmistir. Hick’in bahsi gecen
tiim dini fenomenleri ve dini gelenekleri degerlendirmek i¢in kullandig1 kriter de yine bu
formiilasyonla ifade edilen tasavvur ile alakalidir. Zira Hick’e gore her gelenegin kurtulusa dair
dontisimde gosterdigi etki, sevgi ve sefkatin etik ideali olarak tanimlanabilecek ve her
gelenekte ortak olan yiice ahlaki degerler ve bu degerlerin kendilerinde somutlastig1 yiice
ahlakl insanlar ile Oolciilebilir.1%8 Dolayisiyla Hick’e gore, yetkin insani ruhlarin bu
tecriibelerine dair ifadelerinde gorsel yahut lafzi olarak benzer bir sablon goriilmese de
verdikleri bilgilerin 6ziinde bir evrensellik gézlemlenmektedir.1%9 Ayrica insani kurtulusa
ulastiracak doniisiimiin kendisinde gerceklestigi ve insanlara 6rnek olan azizler (the saints)
de her gelenekte ortaktir ve 6zde “ben merkezlilikten hakikat merkezlilige doniistim” olarak
formiile edilebilecek hedefler i¢in cabalamislardir. Hick tarafindan her dine 6zel teorik
zeminle neticede “insanin ben-merkezlilikten hakikat/Tanr1 merkezlilige doniismesi”nin nasil
oldugu detayh bir sekilde izah edilmistir. Mesela islam’da bu durumu Hick, tasavvuftaki fena
kavrami ile oOrneklendirmektedir. Hick, sufilerin zikir ve namazlar1 neticesinde kendi
varliginin Allah’in varliginda erimesini (fena) hedefledigini, dolayisiyla fena’'nin da ben-
merkezlilikten Tanri-merkezlilie dair radikal bir doniisiimiin 6rnegi oldugunu ifade
etmektedir.110

Hick’e gore her din, ayn1 Nihai Ger¢ek’e, icinde bulunulan kiiltiir ve gelenek kapsaminda
verilen kendine has bir cevaptir. Hick, bu dinlerin iddialar1 arasinda gériilen farklilik ve celisen
durumlarin 6zde verilen mesajin ve varilmaya calisilan hedefin ortakligi sebepli aslinda
cogulculuga engel olmadigini savunmaktadir. Bu sebeple farkl dini geleneklerdeki birbiriyle
celisen iddialar genellikle tarihi iddialardir; mitolojik olarak anlasilmali ve tolere edilmelidir.
Alemin varligl ve gelecegine dair birbiriyle celisen tarihsel (trans-historik) iddialarda ise
iddianin vakiadaki insani kavramlar ¢ercevesinde cevaplanip cevaplanamayacagina bakilmali,
kurtulus tasavvurumuza nispetle pratik degerini hedefleyerek bu celisen iddialarla yiizlesmeli
yahut reddetmeliyiz. Neticede her dini gelenegin Nihai Ger¢ek’e dair farkli diisiiniis ve tecriibe
edis yollarindan biri oldugunu goriip, hepsinin ayn1 numenal gerceklige dair birbirinden farkli
farkindaliklar ile insan hayatindaki ortak hedef olan kurtulusa dair doniisiimii hedeflediklerini
kabul etmeliyiz.

Hick’in din tasavvurunu ele aldigimiz bu bélimde Hick’in dinleri en genel manada
insani sosyal sistemler olarak degerlendirirken daha dar bir manada eksen sonrasi donemde
ayni Nihai Gergek’e verilen cevaplarin tarih icerisinde somutlastigi insani sistemler olarak ele
aldigini gordiik. Hick’e gore nihai askin olan Tanrr’'nin/Nihai Gergek’in bilinemez olmasina
dayanan bu din tasavvuru, ancak insanlar arasindaki yiice ruhlarin kendisini tecriibe etmesi
ve bu tecriibelerini tarihsel ve kiltiirel manada kayitli kavramlarla ifade etmesi kapsaminda
asilabilmektedir. Hick’in din tasavvurunda Nihai Gergek ile kurulan iliski ve bunun ifadesi, bu
iliskiyi yasadig tecriibe ile bir dil ve gelenek icerisinde ifade eden kisiden daha 6nemlidir. Zira
her dini gelenek, tek bir kisinin yasadig: tecriibeye binaen tesis edilmenin 6tesinde tarihsel
slirecte degisip doniisen tabiri caizse canli bir organizmadir. Fakat yiice ruhlarin Nihai
Gercek'i tecriibelerine dayanmalari acgisindan dinlerin hepsi Hick tarafindan, ayni hakikatin

107 Hick, An Interpretation of Religion, 307, 259, 369.
108 Hick, An Interpretation of Religion, 325-331.

109 Hick, An Interpretation of Religion, 168-169.

110 Hick, An Interpretation of Religion, 49-50.
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farkh tarihsel ve kiiltiirel goriiniimleri ve ayni hakikate ulastiran farkhi yollar olmalari
manasinda esit konumda degerlendirilmektedir.

SONUC

Hick, din tasavvurunu vakiadaki dinlerin cesitliligi ve ¢oklugunun celisen hakikat
iddialar1 sebebiyle cevap verilmesi gereken bir meydan okuma olusuna binaen pragmatik bir
bakis acisiyla formiile etmektedir. insan dindar bir canlhdir ve bir askinhga yénelmek
egilimindedir. Fakat insanin bu agkinlig1 oldugu haliyle bilmesi miimkiin degildir. Bir insan bu
askin Nihai Gergek’i ancak tecriibe edebilir ve kendi tecriibesinin sundugu veri ile bilebilir.
Fakat insanin tecribesi ile edindigi bu veri ancak kendi inancinin rasyonel temeli olabilir, ona
baskasinin inancina dair bilgi ve o inanci degerlendirme yetkisi veremez. Herkesin yoneldigi
ve kendi tecriibe verisiyle bilip inandig1 tanrilar ¢oklugu vakiasina, gelisen hakikat iddialari
sebebiyle bir cevap verilmelidir, ki bu cevap ve ¢6ziim Hick’in numen-fenomen ayrimu ile tesis
ettigi sistemdir. Bu ayrima dayanan Hick’in dini ¢ogulculuk teorisine gore, her dinin tanrisi
aslinda tek olan numenal Nihai Gerg¢ek’in ilgili toplumdaki fenomenal goriiniimiidir. Fakat
numenal Nihai Ger¢ek’in kendinde varliginin bilinip ifade edilmesi Hick’e gore, Nihai Gergek
ve insan arasinda bulunan epistemik mesafe nedeniyle insan agisindan miimkiin degildir. Bu
sebeple Nihai Gergek ancak dini hayatin zorunlu bir geregi olarak postule edilmelidir/vaz’
edilmelidir. Bu nokta Farabi’'nin din tasavvuru ile Hick’in din tasavvuru arasindaki en temel
farklardan biridir. Zira Farabi’ye gére de Nihai Olan (ilk Sebep) her insan tarafindan
bilinemese de onu bilebilecek yetkinlikteki insanlarin (filozoflar) kavrayisina agik olmasi
manasinda bilinebilirdir. Fakat bu askin nihai hakikatin, oldugu haliyle bilinememesi meselesi
her iki disiiniir agisindan da ortaktir. Farabi’ye gore yetkin ruhlar tarafindan kavranabilen
hakikatin/Tanri’'nin, bu yetkinlife erismemis insanlarin anlayabilecegi seviyede
sembollestirilmesi dindir ve farkl kiiltiirel ve tarihsel baglamlarda cesitli formlarda ortaya
cikabilir. Bu dinlerin dogruluk kriteri Farabi'ye gore insanin varolus amaci olan nihai
mutluluga erdirmek amaciyla tesis edilip edilmemeleri ve nazari felsefenin sembolik
gorintimleri olup olmadiklaridir. Hick i¢in ise bu dogruluk kriteri tek numenal Nihai Gergek’e
verilen cevaplar olan dinlerin insanlar1 ben merkezlilikten hakikat merkezlilige dontistiiriip
doniistiirememesi ve bunun neticesinde kurtulusa erdirme potansiyelidir.

Vakiadaki dini ¢esitlilik ve ¢okluga tek ¢are cogulculuktur savunusu ile teorisini formiile
eden Hick’ten farkl olarak Farabi, vakiadaki dini ¢okluk ve cesitliligi tek ve degismez olanin
farkli insani kiiltiir ve gelenekler baglamindaki ifadesi olarak izah etmektedir. Bu noktada
Farabi'nin erdemli din kavrami, tek ve degismez olan, Hick’'in sisteminden farkli olarak
bilinememesi sebebiyle vazedilen degil, listiin ruhlar tarafindan bilinebilen hakikatin farklh
insani kiltiir ve gelenekler baglaminda ifadeleri manasinda dogal olarak ¢esitli ve coktur. Tim
erdemli dinler, goriiniisteki farkliliklarina ragmen aym hakikatin uzak yahut yakin farkl
sembolik goriiniimlerine karsilik gelmektedirler. Aralarinda goriilecek celiskileri ¢ozebilmek
icin ise elimizde bir nazari felsefeye uygunluk ve onun sembolik gériiniimii olup olmamak
kriteri vardir.

Son olarak Farabi'nin sistemi a¢isindan filozofun kendisi hem dinlerin ¢esitliligi ve
¢oklugunu, hepsinin tstiinde bir noktadan vakiay1 izah edecek konumdadir hem de
birbirleriyle celisen hakikat iddialarina karsi dinleri degerlendirmek i¢in ortaya koydugu
nazari felsefeye uygunluk kriterini, filozof olmasi hasebiyle kontrol edebilecek konumdadir.
Dahasi Hick i¢in dinlerin cesitliligi ve ¢oklugu fenomeni ¢oziilmesi gereken bir sorun iken,
Farabi icin bu alemin ve insanin varolusu ile uyumlu dogal bir siirectir. Netice itibariyle
Farabi'nin din (mille) tasavvurunun erdemli dinleri aymi hakikatin farkli Kkiltiirel
baglamlardaki sembolik goriiniimleri olarak esit gérmesi agisindan ¢ogulcu oldugunu
soyleyebiliriz. Fakat buradaki cogulculugun Hick’in anladig1 manada vakiadaki dini ¢esitlilige
cevaben ve c¢elisen hakikat iddialarim1 ¢6zmek amaciyla tiim dinleri numenal alemde vaz’
edilen ortak bir kaynagin farkli kiiltiirel baglamlardaki fenomenal goriiniimlerine indirgemek
manasinda bir cogulculuk olmadigi ortadadir. Bu ¢alismanin 6nemi buradadir, zira bu ¢calisma,
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dini ¢cogulculuk gibi vakiadaki dini ¢okluk ve ¢esitliligin meydan okumasina izah aramak gibi
cagimiza ait bir meseleye, klasik donem filozoflarinin goriislerinden de yeni bir ufuk
acabilecegimizi, hatta meseleyi ¢dziilmesi gereken bir sorun olarak degil olgunun bir tarifi
olarak resmedip ¢6zebilecek bir cevap bulabilecegimizi gostermektedir.
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