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Editor’den...

Dini Arastirmalar dergisinin 26. Cilt 65. Sayis1 ile siz kiymetli okuyucu-
larimizla bulugmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayimizda 8 telif makale ve 3
kitap tanittm1 bulunmaktadir. Ingilizce kaleme alinan ilk makalemiz, “Measures
Taken in Schools Due to Epidemics in the Late Ottoman and Early Republic
Period” baghigr ile Halide Aslan’a aittir. Aslan caligmasinda, Osmanli ve
Cumhuriyetarsiv belgelerine dayanarak,dokiiman analizi yontemiile Osmanlidan
Cumhuriyet’e gecis doneminde salginlar dolayisiyla egitimin aksamamasi icin
devletin mekteplerde aldigi tedbirleri ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir. Selman
Yilmaz ve Figen Balamir “Din Degistirme Fenomeni: Ankara’da Bir Protestan
Kilisesi Baglaminda Hristiyanliga Gegisin Sosyolojik Izdiisiimleri” baglhikli
makalelerinde, Islam dininden ayrilarak Protestan Hristiyanligi benimseyen
bireylerin dini anlayiglarin1 sekillendirme bigimlerini incelemektedirler. Ozlem
Giiler Aydin’in Ingilizce kaleme aldig1 “A Systematic Review of the Studies
on the God Image in the Sample of Tiirkiye” baglikli makalesi ise Tiirkiye
ornekleminde Tanr1 algis1 tizerine yapilmig ampirik arastirmalarin sistematik bir
incelemesini sunmaktadir. Mustafa Asim Akkus, “Tasavvuf Misikisi Dernekleri
Federasyonu’nun Tiirk Din Misikisi Uygulamalar’” baghikli makalesinde
Cevheriligin zikir ve musiki iligkisi uyumlu mudur? Cevheriligin Tiirk din
mdasikisi’ndeki yeri nedir? sorularina cevap aramaktadir. Esra Eraydin, Gamze
Ozbayrak ve Omer Mira¢ Yaman’in ortak yazar olarak katki sunduklari
makalenin baghgr “Tiirkiye’de Dini Yonelimli Geleneksel Sifacilarin Caligma
Deneyimleri,Ruh SagligiAlanina ve Uzmanlarina Y 6nelik Goriigleri” seklindedir.
Yazarlar, bu calismalarinda, cin ¢arpmasi, nazar degmesi ve okuma konularinda
uzmanlagmis sifacilarin, ruh sagligi uzmanlarina yonelik bakis acilarini ve ruh
saglig1 uzmanlartyla is birligi yapip yapmadiklarini incelemektedir. Sayfulla
Bazarkulov ise “Kirgizistan Ortaokullarinda Din Dersi” baslikli makalesinde
Kirgizistan ortaokullardaki din dersi ile ilgili son gelismeleri tarihi siirecine
deginerek cesitli yonleri ile incelemektedir. “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi
Gelenegi ve Kurumsallagma Siirecine Genel Bir Bakis: Cumhuriyet Dénemi
Ormnegi” baslikli makalesinde Yusuf Yaralioglu, sembol temsilcilerin tirettigi
kavramsal cerceveler ve katkilarini aciklayarak din sosyolojisi disiplininin
kurumsallagma stirecini ele almaya calisirken; Ugur Kaya ve Fatma Kaya
“Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Alaninda Yazilmis Lisansiistii Tezler Uzerine Bir
Aragtirma” baglikli yliksek lisans tezinden iiretme makalelerinde Tiirkiye’de
2005-2015 yillar1 arasinda yazilan ve YOK Ulusal Tez Merkezinde bulunan Din
Sosyolojisi alanindaki ytiksek lisans ve doktora tezlerini konusuna, ele aldiklar
ana kavrama, tiirline, danisman unvanina, yazildig1 yila ve tiniversiteye gore
incelemektedirler.

65. Saymmizda yer alan (¢ kitap tamitimindan ilki Merve Cetinkaya
tarafindan Ingilizce kaleme alimmustir. Cetinkaya, Steve Bruce’a ait “Secular
Beats Spiritual: The Westernization of the Easternization of the West” adl1 kitabi



tanitmaktadir. Mehmet Mustafa Erkal, Sevket Ozcan’m “Kutsalin Esiginde Din
Fenomenolojisi” adli kitabini tanitmaktadir. Son kitap tanitimimizda ise Ayse
Betiil Balik¢1, Fatih Menderes Bilgili ve Omer Yavuz tarafindan kaleme alan
“Sistem Baglaminda Din Egitimi” kitabini tanitmaktadirlar.

Bu vesileyle 65. Saymmiz i¢in dergimize katki sunan yazarlarimiza,
hakemlerimize, editorler kuruluna ve yayin siirecine destek veren
akademisyenlerimize tesekkiir ederiz. 65. Sayimizdan istifade etmenizi diler;
yazi, elestiri ve atiflarla desteklerinizi bekleriz...

Dini Aragtirmalar Dergisi Editorii
Prof. Dr. Cemal TOSUN
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MEASURES TAKEN IN SCHOOLS DUE TO EPIDEMICS IN
THE LATE OTTOMAN AND EARLY REPUBLIC PERIOD

Halide ASLAN*

Abstract

Epidemics such as plague, measles, malaria, cholera, and Spanish flu
affected the Ottoman Empire in every way, and various measures were taken
in various fields according to the conjuncture of the period. The reason for
choosing the last period in this study is that more epidemic detections have
been made and the records of this period are high. After the 1800s, different
epidemics with certain processes and results were experienced in the Ottoman
Empire for certain reasons. Some of them affected the state at the micro
level and some at the macro level. Undoubtedly, the most affected part of
the epidemics were children, especially children of education age, who both
accelerated the process of being affected by the disease and became the fastest
intervention group. The Ottomans took separate measures regarding education
during epidemics. These measures, which include schools, teachers, students,
places of residence, and parents from time to time, have had an institutional
impact on the state. When we look at the archive documents, issues such as
the vacation of schools, vaccination policies, dissemination of disinfection
studies, raising awareness among students and their parents, arranging separate
allowances for these issues, and financial and moral support of teachers in
this regard have been the most mentioned issues regarding epidemic and

*  Doc. Dr. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali
e posta: haslan@ankara.edu.tr, ORCID: 0000-0002-3143-1490

Atif/Cite as: Aslan, Halide. “Measures Taken in Schools Due to Epidemics in the Late
Ottoman and Early Republic Period”. Dini Arastirmalar 26/65 (Aralik2023), 419-458.
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educational measures. This study, which we will prepare with the document
analysis method, mostly based on the Ottoman archive documents and the
chronicles of the period, aims to reveal the measures taken by the state to
prevent the disruption of education despite the epidemics of the period.

Keywords: Ottoman, Epidemic, Education, School, Student, Measure.

Osmanh Sonu Cumhuriyet Bas1 Donemde Salginlar Dolayisiyla
Mekteplerde Alinan Tedbirler

Oz

Veba, kizamik, sitma, kolera, Ispanyol gribi gibi salgin hastaliklar
Osmanli’y1 her agidan etkilemis ve dénemin konjonktiiriine gore cesitli alan-
larda cesitli tedbirler alinmistir. Bu ¢alismada 6zellikle son donemin secilme
sebebi, hem daha fazla salgin tespitinin yapilmis olmasi hem de bu donem ka-
yitlarinin fazla olmasidir. 1800’lerden sonra Osmanli’da belirli sebeplerle be-
lirli siiregler ve sonuglartyla farkli salginlar yaganmistir. Bunlardan bir kism1
mikro diizeyde bazilar1 ise makro diizeyde etkilemistir devleti. Salginlardan
en ¢ok etkilenen kesim siliphesiz ¢cocuklar olmustur, 6zellikle egitim ¢aginda-
ki cocuklarin hem hastaliktan etkilenme siireci hizlanmig hem de en cabuk
miidahale grubu olmustur. Osmanl salginlarda egitim ile ilgili ayr1 tedbirler
almigtir. Okullari, 6gretmenleri, 6grencileri, kaldiklar yerleri ve ebeveynleri
de zaman zaman icine alan bu 6nlem cabalari, devleti kurumsal anlamda et-
kilemistir. Arsiv belgelerine baktigimizda, okullarin tatil edilmeleri, agilama
politikalari, dezenfekte ¢aligmalarinin yayginlastirilmasi, 6grencilerde ve ebe-
veynlerinde bu konuda biling olusturma, bu konular i¢in ayr1 6denekler ayar-
lanmasi, 6gretmenlerin bu konuda maddi manevi desteklenmesi gibi hususlar
salgin ve egitim tedbirleri konusunda en ¢ok dile getirilen meseleler olmustur.
Cogunlukla Osmanli ve Cumhuriyet argiv belgeleri ve donemin kroniklerine
dayanarak, dokiiman analizi yontemi ile hazirlayacagimiz bu ¢alisma, done-
min salginlart kargisinda egitimin aksamamasi icin devletin aldig: tedbirleri
ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Salgin, Egitim, Okul, Ogrenci, Tedbir.

Ozet

Insanoglu var olali beri, insanlar birlikte yasamuslar, go¢ etmisler, top-
lumsal duygu ve ananelerini birlikte yasamiglardir. Yerlesik hayata gecilme-
siyle birlikte insanlarin beraber hareket etmeleri i¢ i¢ce yasama dontismiis, bu
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durum var olagelen hastaliklarin kolay yayilmasina sebep olmustur. Bazen
insandan insana bazen hayvandan insana gececek sekilde bu hastaliklarin ya-
yildig1 ve salgin hale geldigi donemler olmusgtur. Diinyanin her yerinde oldugu
gibi Osmanli Devleti’'nde goriilen salgin hastaliklar ve bu hastaliklara karst
alman tedbirlerden bir kismi bu ¢alismanin konusudur. Salginlardan etkilenen
cocuklarin egitim sartlar1 ve siireclerindeki degisimler ve bu siiregte yonetim-
lerin duruslari, stireci nasil idare ettikleri, alinan tedbirler makalenin sorgula-
dig1 bahisler arasindadir. Genel olarak Osmanli’da ortaya ¢ikan salgin hasta-
liklar ve bunlarla bas etme yontemleri bu makalenin ¢ercevesi disinda olup,
Osmanli son déonemi ve Cumhuriyet’in baslarinda meydana gelen salginlarda
okullarda/mekteplerde alinan tedbirler bu ¢calismanin temel meselesidir. Yakin
zamanda biitlin diinyada oldugu gibi Covid-19 salgini ile yiizlesen iilkemizde
egitim bagli basina sorun olmustur. Egitim-6gretimin nasil yapilmasi gerekti-
&1, cocuklarin hastaliktan etkilenmemesi i¢in alinan tedbirler tilke glindemi-
ni stirekli mesgul etmigtir. Bu calisma ile, benzer durumlarda Osmanlt sonu
Cumbhuriyet baginda nasil bir tutum izlendigine dair donem resmini ¢cekmek
hedeflenmistir.

Osmanli tarihine bakildiginda pek ¢ok salginin gortildiigii dikkat cekmek-
tedir, veba, kolera, cicek, sitma ve kiiclik ¢capli yayilan diger hastaliklar 6ne
cikmaktadir. Osmanli sonu Cumhuriyet basinda meydana gelen Balkan savas-
lar1 ve 1. Diinya Savasi, Kurtulug savaglari donemlerinde, kolera, tifiis/lekeli
humma, tifo, dizanteri, irksal? humma (humma-yi racial) /sitma, yilancik/deri
hastaligi, tetanoz, fluenza/nezle-i miistevliye gibi salginlar askerler arasinda
en sik goriilen salgin ¢esitleri olmugtur. Yonetimler kendi donem ve sartlari
geregi bu salginlara kars1 6nlemler almiglardir. Gazete yazilariyla halk biling-
lendirilmeye caligilmig, karantina nlemi alinmig, kurumlarin dikkat etmesi
gereken hususlar risaleler ile hatirlatilmistir. Hastaliklarin yayilmasini onle-
mek adina, temiz su temini, bataklik kurutulmasi, telkihhane yani as1 evleri
acilmasi ilk etapta alinan tedbirler arasinda olmustur.

Hastaliklarin 6zellikle kisla, mektep, hapishane ve hastane gibi kalabalik
yerlerde, salgina doniisme olasiligi daha giiclii olmustur. Bu sebeple buralar-
da alinan tedbirler digerlerine gore daha 6nem arzetmektedir. Hem kalabalik
olmalar1 hem cocuklarin hastalig1 ebeveynlerine tagima riski dolayisti ile okul-
lar bu anlamda bag1 cekmektedir.

Mektep/okullarda salgin sebebiyle alinan genel tedbirler arasinda,
agilama, egitime kisa veya uzun siireli ara verme, egitim mekanlariin ve
ara¢ gereclerinin temizlik ve dezenfeksiyonu, egitim mekanlarinin saglik
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kurallarina uygun hale getirilmesi, teftis ve kontrollerin artirilmasi, doktor
sayisinin artirilarak okullarda muayenelerin siklagtirilmas: ve bu doktor ve
yardimcilart tarafindan 6grenci ve Ogretmenlere tavsiyelerde bulunulmasi,
layihalar ile idari gorevlilerin ve kamuoyunun bilgilendirilip bilinglendirilm-
esi yer almaktadir.

Osmanli Devleti en bagindan itibaren defalarca salginlara sahitlik etmistir.
Cografya itibariyle, etkilesime de uygun olan Osmanli son dénemlerinde
maruz kaldigi salginlar i¢in cesitli tedbirler almigtir. Okullar bu salginlardan
en ¢ok etkilenen kurumlar olmasi hasebiyle devletin arsiv belgelerine konu
olmustur. Bu durum Osmanli sonu ve Cumbhuriyet baginda aynidir. Gilindiizlii
yatili, okullar, ilk mektepler, askeri okullar gibi farkli okul ve mekteplerde
salginlar yayilma alani bulmus, yonetimler de duruma gore acil tedbirler
almustir.

As1, kesfedildiginden bu yana salgin hastaliklardan korunmanin en 6nem-
li arac1 olmustur. Ozellikle ¢alismamiza konu olan inceledigimiz Osmanli son
doneminde, agilama salgin hastaliklarda okullardaki 6grenciler i¢in alinan en
onemli tedbirler arasinda yer almistir. Okul ¢agi olan olmayan biitiin cocuklari
kapsayan bu islem okullar vasitasiyla daha saglikli takip edilebilmistir. Ozel-
likle salginin yogunlugunun arttig1 zaman ve yerlerde, bazi okullara ve sanat
dallarina kabul icin as1 sehadetnamesi sarti getirilmistir. Salgin déneminde
agilarin yayginlastirilmasina calisilmis ve okullarda as1 yoluyla kizamik gibi
hastaliklarin 6nlenmesine ¢aligiimigtir.

Salgiin hizint ve yogunlugunu artirdig1 diistincesi ile okullarin siireli,
stiresiz tatil edilmesi, egitime ara verilmesi bu donem salginlarda yine en ¢cok
alman tedbirler arasinda yer almistir. Belgelerde genellikle egitime 12 gtinliik
ara verildigi karar1 dikkat ¢ekmisgtir. Bazen bu siirenin duruma gore uzatildigi,
hatta siiresiz kapatildig1 6rnekleri de belgelere yansimistir. Bu tatillerde evler-
ine gonderilen hasta ¢ocuklarin takibi hususu da belgelere yansimaistir.

Osmanli son doénemi argiv belgelerinde gorildigi tizere, okullarda
hastaligin seyrinin durdurulmasi icin dezenfekte edilmesine ve okullarin
tadilatina ihtimam gosterilmistir. Egitim yerleri ve 6grencilerin kaldig1 yer-
ler sagliga uygun hale getirilmistir. Bazen siniflarin kapasitesi de dikkate
almarak 6grenci sayisinin azaltilmasi gerektigi vurgulanmis bu konuda tedbir
alinmigtir. Bir kisim belgede okul ve 6grenci yurtlarinda dezenfekte ve temiz-
lik yapilmas1 geregine dikkat cekilmistir. Zaman zaman salgin zamanlarinda
okullardan bazilar1 gecici olarak hastaneye ¢evrilmek zorunda kalinmigtir.
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Salgin donemlerinde yo6netim tarafindan yetkililer gorevlendirilerek
cesitli komisyonlar kurulmustur. Ayrica okullarda alinmasi gereken oOn-
lemler, yapilmasi ve yapilmamasi gerekenlere iliskin ve alinacak tedbirler
dolayistyla yonetmelikler/layihalar da yayimlanmistir. Bu yonetmelikte yer
alan kararlarin merkezde ve tasrada uygulamaya konulmasi i¢in caligsmalar ve
takibat yapilmistir. Zira kararlarin alinmasindan ziyade bunlarin uygulanmasi
ve karsilik bulmasi oncelikli hedef olmugstur. Osmanli son déneminde tespit
edilen durumlarin Cumhuriyet’in baglarinda da benzer sekilde devam ettigi
gOrtilmiistiir.

Gectigimiz yillarda sadece iilkemiz degil tiim diinya salgin hastalikla
kars1 karsiya gelmis ve bununla miicadele etmeye calismistir. Dolayisiyla
tarihin bdyle donemlerinde yapilanlarin ve yapilmayanlarin/yapilamazlarin,
glinlimtizde bu sikintili stirecleri atlatmamizi kolaylastiracagi kanaatindeyim.

Introduction

Since the presence of human beings, people lived, immigrated, and
experienced social feelings and cultures together. With the adoption of settled
life, the concertion turned into a common life, which made the spread of already
existing diseases easy. There were periods when these sicknesses spread and
turned into epidemics by transmitting from humans to humans or sometimes
from animal to human beings. Nowadays, it is seen all around the world,
including the Ottoman State, the matter of this work is the epidemics faced
and some of the measures taken against them. The conditions of the education
of the children affected by epidemics, the changes during the process, and the
stances of the governments are among the topics inquired. While the general
epidemics arose in the Ottoman State and the coping methods are out of the
frame of this writing, the measures taken in schools (maktab) against the
epidemics that occurred in the late Ottoman and early Republic are the main
issues of this work. Recently, similar to the world, education was an issue in
itself in our country facing the Covid-19 pandemic. The question of how to
operate education and the measures taken for the prevention of the affection
of the children from sickness constantly occupied the country’s agenda This
work aims to depict what type of attitude was maintained toward situations
resembling those in the late Ottoman and early Republic periods. In our study,
document analysis, one of the qualitative research methods, was used.
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Considering Ottoman history, it draws the attention to see a great deal
of epidemics and prevalent were plague,' cholera,® variola,® malaria*, and
other small-scale sicknesses. During the Balkan Wars, World War I, and
Independence War in the late Ottoman and early Republic periods, epidemics
such as cholera, typhus/prulente meningitis, typhoid, dysentery, pyrexia/
malaria, erysipelas/skin disease, tetanus, and influenza were the most frequently
encountered epidemics among soldiers.” Governments took measures
according to their terms and conditions against these epidemics. Awareness
in the public was tried to be raised by newspaper articles,® to quarantine was
taking into consideration,’ the situations institutions need to be aware of were
reminded by epistles/letters (risalah).® To cease the spread of sicknesses, the
measurements that have been taken in the stage were supply of fresh water,
drying out swamps, and establishing vaccine homes (telkihhane).

The possibility of sickness turning into an epidemic was higher, especially
in crowded places such as barracks, schools, prisons and hospitals.’ Therefore,
the precautions taken in these places are more important than others. As being

I Niikhet Varlik, “Taun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul, 2011),
40/175; “Veba”, Meclis-i Umiir-i Tibbiye-i Miilkiye ve Sthhye-i Umiimiye Mukarrerat ve
Negriyat: (Istanbul, 1326), 1-3.

2 Giilseren Yiicel, Malatya Sancaginda Kolera Salgini (1892-1896) (Ankara: Ankara Haci
Bayram Veli Universitesi, Master’s Thesis, 2019), 5; Ilyas Matar, Kolera Risalesi: Koleraya
Dair Miitdladt-i Tibbiye ve Teddbir-i Ihtiyatiye ve Sthhiyeyi Havi (Istanbul, 1300), 28.

Besim Omer Akalin, Cicek Hastaligi ve Sugcicegi (Istanbul, 1310), 1-9; Burcu Mercan,
XIX. Yiizyilda Osmanli’da Cigcek Salginlart ve Cicek Hastaligt ile Miicadele (Kirklareli:
Kirklareli Universitesi, Master’s Thesis, 2017), 23-25.

Umiit Akagiindiiz, “I. Mesrutiyet Déneminde Toplumsal Bir Sorun Olarak Sitma ve
Sitmadan Korunma Careleri”, Kebikec: Insan Bilimleri I¢in Kaynak Arastirmali Dergisi
41 (2016), 98; Zafer Koylu - Nihal Dogan, “Birinci Diinya Savas1 Sirasinda Osmanli
Devleti’nde Sitma Miicadelesi ve Bu Amacgla Yapilan Yasal Diizenlemeler”, Tiirkiye
Parazitoloji Dergisi 34/3 (2010), 210.

For charts of the number of cases and deaths in 1914, 15, 17, 18 see; Oya Daglar, War,
Epidemics and Medicine in the Ottoman Empire: From the Balkan Wars through the Great
War (1912-1918) (Istanbul: Bogazici Universitesi, PhD Thesis, 2004), 204, 207, 248, 249,
250, 251, 320.

Nuray Yagcioglu, Tanzimat Sonrast Osmanli’da Salgin Hastaliklara Karst Alinan Onlemler
(Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Master’s Thesis, 2019), 39.

7 Giilden Sariyildiz, “Karantina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul,
2001), 24/463-464.

8  “Veba”, 1-3.

Mesut Ayar, Osmanli Devleti’nde Kolera Salgini: Istanbul Ornegi (1892-1895) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Ph.D. Thesis, 2005).
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both crowded and having the risk of transmitting the sickness to parents,
schools take the lead in this manner.

Vaccination, short or long term suspension of schools, cleansing and
disinfection of the environment and tools used in education, making the
education environments suitable for health protocols, increasing inspections
and controls, increasing physical examinations by increasing the number of
doctors and providing recommendations to students and teachers with the help
of them and their assistants, and raising awareness among administrators and
public by ordinances (l1a’ihah) appear among the general measurements taken
in schools due to the epidemic.

1. Epidemic and Education: Measures Taken in Schools Vaccination

Whether children are going to school or not, if they are the relevant issue,
the prior measures taken against the epidemic are vaccination. The archives
contain plenty of documents about this matter. According to an order given
by the Sublime Council (Majlis-i Wald), the chief doctor of the emperor (sar
tabib shahriyari) demanded that rural areas be rigorously inoculated with the
smallpox vaccine. It was underpinned to take records by the officers of those
who were vaccinated and those to be vaccinated and the measures to take for
the vaccination of children not going to school apart from the school-aged
ones'. In the same year, on a document from the Grand Viziership (Sadarat),
exhortations were given to the governors and administrates of the provinces
of Adana, Kayseri, Halep, and Nevsehir. According to these; the given point
in the Imperial Council (Diwan Humdy(in) was the necessity of authorized
officers in the provinces to meticulously follow and accompany the obligatory
rules for the sake of the protection of health (Hifz as-Sihhah).!!

Due to the continuing epidemics after a couple of years, another issue
with the vaccine arose. A paper published by the Public Department of Grand
Viziership (Sadaret Umtimi Kalemi) reported that some individuals who
were neither skilled nor authorized tried to vaccine children in the outskirts.
However, because this action was incompatible with the protection of health
protocols, it was emphasized to prevent those and similar actions, to deploy
medical school (Maktab T 1bbiyyah) students for places where no doctor
was available, and not to involve individuals without a vaccination permit.
Moreover, it was pointed out that vaccinations should be performed by doctors

10" Osmanli Arsivi (BOA), rade Meclis-i Vala [1.MVL], No. 91, Gémlek No. 1847.
11" Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Divan Kalemi Evraki [A. DVN], No. 23, Gomlek No. 10.
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if the quarantine (Karantina), country (Mamlakat), and soldiers of the emperor
(‘Asékir-i Shahana) doctors are available.!?

In 1867"3, an ordinance was submitted to the Sublime Council from the
Medical School regarding the details of the vaccination campaign for children.'*
According to that statement, “In the vaccination quarters designated to Eyiip,
Uskiidar, and Sali Bazaar, children are being vaccinated; however, those who
were in the outskirts were not brought there, so their vaccination was not
possible. To prevent the spread of smallpox, every child had to be vaccinated;
therefore, a measure must be taken. It is needed to establish a committee
composed of school officers in the dates to be announced in order to recognize
vaccinated and non- vaccinated children and, except for the streets vaccination
was done from of old, in order to absolve every child by letting workers
inspect street by street and to physically examine the non- vaccinated and
previously vaccinated ones for confirming physiologically their vaccination
or handing out free certificates to those who would be revaccinated, and for
the continuity of this practice, from now on, it was obligatory to protect the
exercise of rejecting male and female children entering schools belonging
to various ethnicities or primary (sibyan), junior high school (rushdiyah),
and high school (idadiyah) or various fields of arts without them having a
vaccination certificate. This vaccination practice was essential for the health
and protection of children from dangerous diseases. Although this are in
force at the guarded streets, since these places were not sufficient, it had been
deemed essential to vaccinate the unvaccinated children by letting officers
walk around and to continue and care for them."

The battle with epidemics via vaccination continued in the XX. century
as well. Matters corresponding to vaccination were priorly subject to
documentation. From these documents, the conclusion is drawn that committees

12 Osmanh Arsivi (BOA), Sadaret Umum Vilayat Evraki [AMKT.UM], No. 323, Gomlek No.
14.

In Ayse Nigdem Zeyben Karakus’s master’s thesis, The Council of State (Shura-i Dawlat/
Suray1 Devlet) mentions the Vaccination Regulations dated May 18, 1885, and 1894, with
the first having nine articles and the letter having 25 articles, and these are given item by
item. Before those regulations, in 1867, there was a memorandum (tazkirah) on vaccination
submitted by the Medical School and the Ministry to the Sublime Council. see: Ayse Nigdem
Zeyben Karakus, 19. ve 20. Yiizyilda Osmanli Devleti’nde Yasanan Salgin Hastaliklarin
Mekteplere Etkileri (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Master’s Thesis, 2021), 47-51.

14" Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret Miihimme Kalemi [A.MKT.MHM], No. 386, Gomlek No.
4.

For the picture of the document, see Attachment: 1.

13

15
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worked steadily every year for the battle of epidemics, that studies regarding
smallpox vaccination were sent out steadily to relevant ministries, and that
children were properly vaccinated.'® Vaccination officers were assigned to
mandatory places, those officers also served inside the quarantine zones, it
was meticulously done in their wage payments for their lasting services, and
necessary measures were taken to vaccinate all children by fortification of
vaccine from the headquarters.'’

The published vaccine regulations (nizdmname), it is aimed not only to
take precautions against sicknesses but also to wipe them out. By delivering
those published regulations everywhere, their practice was ensured.'
According to a similar regulation dated 1867, in the Regulation of Smallpox
Vaccination dated 1885, it was ordered to vaccinate every non-schooled
child. It was obligated to vaccinate every student in Istanbul by banning their
entrance to schools and fields of arts for boys and girls without a vaccination
certificate. The scope of vaccination was expanded with the second Regulation
of Smallpox Vaccination dated 1894 and obligated was the vaccination of
newborns in the past six months. It was also proclaimed to fine doctors for
disobeying this regulation. Moreover, in an ordinance dated 1898, it was stated
that schools in which students without vaccination were identified, principals
were punished."

Interruption of Education (long or short term)

The worry that illnesses would turn into epidemics in crowded places
such as schools, barracks, and hospitals require different measures for each
sickness. However, in almost every epidemic, the most common measure taken
was to postpone school closure or openess for short or long terms. Including
to that, extra measures like vaccination, enclosure, and sending home were
taken from time to time.

In post-1854 Izmir, municipal (Shahraménati) and committee of health
worked together against the plague epidemic, where the first measures taken

16 Osman Arsivi (BOA), Dahiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT], No. 596, Gomlek No. 36;
BOA. DH.MKT, No. 599, Gomlek No. 48; BOA. DH.MKT, No. 608, Gomlek No. 30; BOA.
DH.MKT, No. 2579, Gémlek No. 117; BOA. DH.MKT, No. 2379, Gomlek No. 135.

17" Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Vald [MVL], No. 646, Gomlek No. 89.

18 Haldun Eroglu vd., “Osmanli Imparatorlugu’nda Telkih-i Ciideri (Cigek Asist)”, Milli
Folklor Dergisi 101 (2014), 196; Nuran Yildirim, “II. Abdiilhamid’in Saltanat Yillarinda
Tip, Saglk ve Sosyal Yardim”, Bezmidlem Aktiiel, 21 (2018).

19 Sevda Agir, Osmanly’da Karantina Uygulama Siiregleri ve Tepkiler (1865-1914) (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Master’s Thesis, 2020), 28.



428 « MEASURES TAKEN IN SCHOOLS DUE TO EPIDEMICS IN THE LATE
OTTOMAN AND EARLY REPUBLIC PERIOD

in schools were postponement and rigorous disinfection of these places.”
In 1892, due to flu in Erzurum, Muslim and Christian primary and primary
schools were temporarily closed.?!

The growing cholera epidemic in 1893 stressed out the Ottoman
government in every aspect, and various precautions were consequently
taken. When a few students fell ill at Besiktag Military Junior High School
(Besiktas Askeri Riistiyesi) at the end of August, this situation was found
suspicious, and it was decided that the sick students should be sent home
immediately, that their treatment under the supervision of their parents would
be appropriate, and that the school should be suspended for 15 days. Besides,
commanded were military schools and the ministry to lessen the number of
students in schools providing education crowdedly. Upon deaths of unknown
reason in hospitals, concerns arose; therefore, Soguk¢cesme and other military
junior high schools providing education crowdedly near the madhouse were
decided to be closed temporarily.*

The epidemic slowed down partially at the end of the year, and upon
that, when it was requested by the Ministry of Education (Ma’arif Nezareti)
to return to on-campus education in primary and junior high schools where
students were taking their education grouped and sectioned, it was offered
to the Committee of Public Protection of Health (Hifz as-Sihhah-i Umumi
Komisyonu). The situation was regarded in all aspects, and it ended up with
the conclusion that it was too early to reopen all schools and that it was more
suitable to wait for the process to calm down. However, the situation was also
discussed in the Assembly of Deputy (Majlis-i Mahsiis-u Wukala), and upon
the negotiations, it was assumed that it would be far more concerning for the
spread of the epidemic if the students were to roam here and there when the
schools were closed. Finally, the decision was made to open all schools as of
January 13, 1894.%

20 gabri Yetkin, “Izmir’de Veba Salgmi (Mayis Agustos 1900)”, Cagdas Tiirkiye Tarihi
Arastirmalart Dergisi 1/3 (01 Haziran 1993), 371-385; Meral Erdogan, 18. Yiizyilin Sonu
19. Yiizythn Baslarinda Osmanli Devleti’nde Veba Yillari (Izmir Ornegi) (Eskisehir:
Osmangazi Universitesi, Master’s Thesis, 2017), 107-108.

21 Osmanh Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Tedrisat-1 Ibtidaiyye Kalemi [MF.IBT], No. 28,
Gomlek No. 101.

22 Osmanlh Arsivi (BOA), frade Hususi [I.HUS], No. 15, Gomlek No. 126.

23 Osmanli Arsivi (BOA), Irade Maarif [I.MF], No. 2, Gémlek No. 19; Osmanl Arsivi

(BOA), Meclis-i Viikeld Mazbatalart [MV],No. 77, Gomlek No. 102. The cholera epidemic
also led to the inability to teach some courses in schools. For example, the dissection course
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The cholera epidemic in 1893 was a period when the measures were
observed the best in schools. In this process, when it was declared to suspend
all schools, students in the Faculty of Political Sciences (Maktab-i Mulkiya)
and Maktab-i SultanT (Maktab-i Sultani; Founded with the approval of the
sultan himself, the school aims to provide an elite education to Muslim and
non-Muslim children living in all Ottoman lands.) were not allowed to be
suspended; moreover, extra precautions such as being more careful with
hygiene were taken. From December 21, as the detriment of treating students
in the school were considered, if cholera was found in students taking
boarding school education in those schools, it was decided, after further notice
to regarding offices of the municipal, to send students catching this sickness,
if their home was in Istanbul, to their family, and if not, to special cholera
hospitals allocated by the municipal with the help and transportation of the
same municipal. Among the decisions taken, if the transmission of the disease
continues, the places where the students can catch and spread the disease, the
necessary parts of the schools, especially the toilets, should be disinfected
and the other students in contact with the sick students should be cleaned
properly.**

In 1895, it was decided to enclose any place where cholera was observed.
However, it was considered a problematic decision for some public spheres,
and the built oppion that police stations and schools would be affected the
most. It was predicted to cause problems with enclosing the police stations in
terms of security, and enclosing students and teachers inside schools would be
an issue as well. For this reason, different measures could be taken from time
to time, and the student, who was not allowed to be transferred to the hospital
by his family, was taken to his home with the support of the municipality in
case of need and enclosed for 10 days. For the school, it was decided that it
would be suspended for 10 days and disinfected and deeper cleaned.?

could not be given to the senior students of Emperor’s Medical School (Maktab T ibbiyyah
Shahédna) because of the epidemic, which led to the postponement of the general exam for
those who would graduate from the school. see. Sabah, 1668, p. 1 (28. Ramadan. 1311/05.
April. 1894).

24 Osmanh Arsivi (BOA), Irade Sehremaneti [1.SE], No. 3, Gomlek No.

25 For the tezkire/tazkirah of municipality about the mandate that was sent to the government/

Sublime Porte (Bab ‘Alf) and prepared by the Protection of Health Committee about the
intervention in case of symptoms of sickness in police stations and schools as in the case
of a soldier that fell ill with cholera at the Gendarmerie Station in Dolapdere see. Osmanli
Arsivi (BOA), Yildiz Miitenevvi Ma’ruzat [Y.MTV], No. 115, Gomlek No. 1.
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The examples of short- and long-term suspensions of schools are quite
extensive in the archives of the Ministry of Education. The Sultan Ahmad
Central Teaching Office was informed that the students of Kabasakal Primary
School were suspended because of the epidemic.? The same ministry requested
that the Leyli Girls’ Sanayi-i Nefise Maktabi (It was founded during the reign
of Abdulhamid II to provide education in the field of fine arts) which was
suspended due to the suspicion of sickness, and the bedspreads and belongings
of the students be disinfected by the municipality’s medical committee.?”

There are certain postponements available for places serving education.
From the document issued by the Ministry of Education - Department of
Schooling of Primary Education (Ma’arif Nezareti Tedrisat-1 Ibtiddiye
Kalemi), since a measles epidemic broke out in the vicinity of Giilcemal, it
was declared that the primary school there should be temporarily suspended
and that the inspectors should act cautiously in this regard.?® As we learned
from the document issued by the same department, because of the mumps
epidemic, the Medical Committee decided that the Hamidiye Junior High
School in Makrikdy (Bakirkdy) was suspended for ten days and the school be
disinfected.? Due to the epidemic that started at Haydarpasa Primary School
in Uskiidar, the school was suspended for twelve days.* It was pointed out that
Kadikoy/Kadikéy Hamidiye Boys’ School and Erenkdy Junior High School
were given a 12-day suspension and disinfection of these schools due to the
epidemic of diseases such as mumps, measles, and croup.*!

From time to time, there have been cases where the duration of
postponement was not specified Yakub Aga School on Aga Yokusu St. was
closed due to the measle epidemic.”? The Iskender Mustafa Pasha Primary
School in Sultanahmet, where there have been epidemics, was suspended.*
Schools were suspended because of measles in the village of Sehrizor in

26 BOA, MFIBT, No. 60, Gémlek No. 7.
27 BOA.MF.IBT. No. 113, Gomlek No. 90.

28 Osmanli Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Mektubi Kalemi [MF.MKT], No. 154, Gémlek
No. 106.

29 BOA.MF.IBT, No. 190, Gémlek No. 37.

30 Osmanli Arsivi (BOA), Topkap: Sarayt Miizesi Arsivi Evraki [TS.MA.e], No. 1372/34.
31 BOA.MF.MKT, No. 1041, Gomlek No. 14.

32 BOA.MF.MKT, No. 572, Gomlek No. 58.

33 BOA.MF.MKT, No. 938, Gomlek No. 69.
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Biiytikgekmece.** It was emphasized that teachers should be informed that
the children’s, primary, boys’, and girls’ schools in Mirgilin were suspended
because of the epidemic.®

During the course of the epidemic, there were also cases of long-term
interruption of education. For example, Esmahan Kaya Sultan Primary
School* and Kadirga Primary School®” in Binbirdirek were closed 12 days
because of the measle epidemic.

Occasionally, schools were suspended because of cleaning or renovation
during epidemics. For example, because of the increase in epidemics such as
scarlet fever, measles, and diphtheria, it was decided to suspend the Greek
school in Havuzlu Kilise in Kumkapi to be cleaned under the care of the First
Municipality Department.”® Due to the measles epidemic in Erenkoy Boys’
Junior High School, it was decided to suspend schools and implement modern
cleaning methods (tathirat-1 fanniyyah) in the school; moreover, the situation
was reported to the relevant department.*® Due to the epidemic of diseases
such as mumps, measles, and croup, a 12-day suspension and disinfection
of Kadikéy Hamidiye Boys’ School and Erenkdy Junior High Schools was
decided.”

Examples similar to the Ottoman period also existed in the Republican
period. In the Republic period, the suspension of schools was a measure
taken. There are several instances recorded such as the suspension of Atik Ali
Pasha Girls’ Numune School due to measles,*' suspension of Altunizade Boys’
Numune School measles,* as it appears from the documents, suspension of
Kapudan Hasan Pasha School because of measles for 15 days (document dated
to May 13, 1924 and writes about the necessity of postponement until May
28),* suspension of Kadikdy Mahfirize Inas Numune School as to measles

34 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT], No. 1705, Gémlek No. 104.
35 BOA. MFIBT, No. 23, Gémlek No. 55.

36 BOA.MFMKT, No. 553, Gomlek No. 12.

37 BOA.MFMKT, No. 553, Gomlek No. 18.

38 BOA.MF.MKT, No. 545, Gomlek No. 9.

39 BOA.MF.MKT, No. 995, Gomlek No. 19.

40 BOA.MF.MKT, No. 1041, Gomlek No. 14.

41 Cumbhuriyet Arsivi (BCA), Milli Egitim Bakanligi (180-9-0-0), Kutu No. 12, Gémlek No.
70, Sira No. 11; BCA. (180-9-0-0), Kutu No. 12, Gomlek No. 70, Sira No. 12

42 BCA.(180-9-0-0), Kutu No. 12, Gomlek No. 70, Sira No. 13.
43 BCA.(180-9-0-0), Kutu No. 12, Gomlek No. 70, Sira No. 14.
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for 15 days,* and suspension of the schools in the Karagtimriik region due to
smallpox.** Due to the measles epidemic that occurred in the schools within
the Second Municipal Office around Uskiibi and its environs, Debbag Yunus
district, Balat, and Salma Tomruk, it was requested that the Uskiibi Primary
School should be suspended because the disease was mostly seen in the
aforementioned school.*

Organizing Education Places Suitable for Health

In terms of education, a measure taken because of epidemics was to
make existing buildings and structures comply with health rules. Due to the
jaundice disease observed in Adana during the inspected period, the schools
were whitewashed, their toilets were maintained and cleaned, and the water
jars were changed according to the report of the Health Inspectors. For all of
this, an expenditure of 400 kurush was made, and the Adana Directorship of
Education has been informed about it.*’

Another measure taken in schools due to epidemics is the increase of
inspection and controls regarding health. In 1894, Schools’ Inspectors of
Protection of Health (Okullar Sihhiye Miifettigleri) increased their inspections
in public homes (hin), lodging rooms, mosques, lodges, schools, churches,
and almshouses; furthermore, they made an effort to eliminate situations
not suitable for health. Streets and markets were cleaned and included in
inspection areas within the scope of preparing and selling clean and healthy
food consumed in these places where many people come and act together.
From time to time, unhealthy foods such as spoiled and rotten foods
detected during these controls were collected by the relevant departments
of the municipalities and poured into the sea.* In these inspections, it was
determined that the student dormitories in schools such as the Military Junior

44 BCA. (180-9-0-0), Kutu No. 12, Gémlek No. 70, Sira No. 16.

45 BCA.(180-9-0-0), Kutu No. 12, Gémlek No. 70, Sira No. 24.

46 BOA.MF.IBT, No. 24, Gomlek No. 97.

47 BOA. MF.MKT, No. 745, Gémlek No. 63.

48 19, Safar. 1312/For the 21.August.1894 dated instruction issued by the Council of State
Office of Tanzimat, see. Osmanlt Arsivi (BOA), Yildiz Resmi Ma’ruzat [Y.A.RES]. No. 72,
Gomlek No. 1, lef 2; Agir, Osmanli’da Karantina Uygulama Siire¢leri ve Tepkiler (1865-
1914), 53-54; Nuran Yildirim, “Istanbul’da Saghk Hayati”, Antik Cagdan XXI. Yiizyila

Biiyiik Istanbul Tarihi, ed. Coskun Yilmaz (Istanbul: IBB Kiiltiir AS. Yaynlari, 2015),
1V/101.



Halide ASLAN « 433

High Schools in Istanbul, which also have boarding sections, were not in
the specified standards; therefore, the inspections and examinations of these
places were increased.”’

Doctor examinations in schools are among the measures taken in advance
of and sometimes even before the epidemic. In a report prepared in the
days before the possible cholera epidemic started in Dersa’adat (home of
happiness) Istanbul in the 1890s, it was stated that the municipality doctors
should pay attention to the inspection and examination by walking around
the regions where they were affiliated for at least two hours a day and report
every situation they encountered during these inspections to the center. In the
continuation of the report, until new doctors were appointed by the Ministry
of Education, it was requested that the doctors of the municipality should
examine as many schools as possible in their working areas every day, they
should take precautions if a problem is found, and teachers should be given
advice on the subject.® By giving warnings to all principals, teachers, and
inspectors, the Ministry of Education had taken additional measures despite
the increasing number of patients and had tried to ensure continuous control
of the food and beverages of the students.>! When the cholera cases increased
in Fatih in September 1893, it was decided to appoint a doctor and pharmacist
to protect the health of the students and to detect and treat those who were
suspected of contracting the disease and showing symptoms. In addition, all
students studying at schools in Dersa’addat (home of happiness) were advised
to eat lighter desserts instead of zerde (a saffron and rice dessert) in case they
upset their stomachs. At that time, these students were given thin and crust-
like breads produced in the Ministry of Foundations (Awkaf Humaytn) ovens;
therefore, it was noted that a regulation should be introduced due to cholera as
it was difficult to digest.”

49 The schools were really overcrowded, and as the microbe spread, it was very easy for
hundreds of students to catch cholera immediately. In a document from the days when the
epidemic was about to fade, it was stated that the building of Numune-i Terakki School had
a capacity of 300 people; nevertheless, there were 600 students taking education. Even this
information accounts for the extent of the jeopardy. see. BOA. I.MF, No. 2, Gémlek No. 19;
It is seen that the tribal school (Asiret Mektebi) was in the same situation at that same time.
see. BOA, .LHUS, No. 16, Gémlek No. 153.

50 Sabah, 1428, p. 1 (24. Muharram. 1311/07.August.1893).
Sl Sabah, 1472, p. 1 (10. Rabi‘ al-Awwal.1311/25. September.1893).

52 BOA. [.HUS, No. 16, Gémlek No. 22. District Governor Izzet Bey and Naim Efendi were
ordered to take on this job only when cholera appeared in schools, without disrupting their
main duties. see. BOA. Y.MTV, No. 83, Gomlek No. 68.
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During the epidemic, measures had to be taken, such as turning some
schools into hospitals. In the document issued by the Ministry of Education
dated January 3, 1894, the sixth- grade classroom was turned into an infirmary
as influenza began to be seen among middle school students in Adana and
because of the fear that it would turn into an epidemic. It was emphasized
that the other two rooms in the school should be converted into classrooms.>
Due to the cholera epidemic, hospitals were opened quickly in Istanbul, and
some hotels and schools were turned into hospitals. Among these schools are
Kabatas High School, Dar al-Mua’llimin (male teacher schools), Galatasaray
High School, Haydarpasa Pharmacy School, Dar al-Funtin (University), and
Dar ash-Shafakah (The school opened to educate orphan Muslim children).>*

Some schools had to be converted into hospitals during the epidemics that
occurred during the Balkan wars.*® The red crescent organization established
hospitals for refugees and soldiers during the same period. For example, on
November 30, 1912/18 Tashrin al-Awwal 1328, the Ottoman Dar al-Funiin
was temporarily closed and converted into the Dar al-Funiin hospital, and an
additional 200 beds were added to the already present 400-bed hospital by the
Red Cross.*

Establishing Commissions/Publishing Ordinances

In most epidemics, cleanliness is among the prerequisites to reduce the
course of the disease and ultimately eliminate it completely. In the last period
of the Ottoman Empire, a step was taken by the administration in this sense, and
a committee was formed under the administration of Miralay Bonkowski and
under the name of the "Sanitary Commission" (Sihhiye Komisyonu) to decide
and implement the measures to be taken for disinfection and deeper cleaning
of Istanbul and its surroundings. Charles Bonkowski, a prominent name in
the fields of pharmacy, medicine, and chemistry in the Ottoman Empire, was

53 BOA. MEMKT, No. 197, Gémlek No. 99.

54 Daglar, War, Epidemics and Medicine in the Ottoman Empire: From the Balkan Wars
through the Great War (1912-1918), 82; “Emraz-1 Sariyeye Kars1 Miicadele”, OHAM 6 (17
Subat 1340), 134-135.

55 Kondiiktér and Bahriye schools and Beyoglu Sultani School and Galata Sultani School had
to be converted hospitals. Osmanlt Arsivi (BOA), Dahiliye Siyasi Kisim [DH.SYS], No.
112, Gomlek No. 20.

56 Year book, 123-124, Daglar, War, Epidemics and Medicine in the Ottoman Empire: From
the Balkan Wars through the Great War (1912-1918), 84-85.
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appointed as a palace chemist in 1894, and he was entrusted with the duty
of Chief Inspector of Dersa’ddat and Public Health of Emperor’s Province
(Wilayat-i Shahanah) in the same year.”” Chief Inspector Bonkowski firstly
started the inspection from the Bosphorus, then traveled around Kasimpasa,
Haskoy, Halicioglu, Balat, and its environs, trying to inspect every possible
place, including churches, synagogues, schools, and some houses, and
reported the unhealthy conditions and how they could be improved.* In light
of these reports, disinfection activities were given importance to prevent the
spread of diseases in public places such as schools, prisons, and hospitals;
moreover, cemeteries were allocated outside the settlements for people who
died in the epidemics.*® One of the health units established for public health in
the 19th-century was the fabhirhidnah which worked effectively, especially in
epidemics.® It ensured that the belongings of the disease-bearers were cleaned
by using steam in the drying ovens in the places where diseases were detected
to turn into epidemics such as tuberculosis, typhoid fever, scarlet fever, plague,
smallpox, cholera, and measles; moreover, these were health institutions that
operate in the sense of “disinfection station”®' established for the purification
of various of contacted things from lice and dirt such as belongings of these
patients, clothes, houses, workplaces, schools, boats, the animals they own
and their scats, ships coming from outside and the letters and packages they
carry, lice and dirt belonging.®

57 About Charles Bonkowski see. Feza Giinergun, “XIX. Yiizyiln Ikinci Yarisinda Osmanli
Kimyager-Eczac1 Bonkowski Paga (1841-1905)” (I. Tiirk Tip Tarihi Kongresi-Istanbul
1988, Ankara, 1992), 229-252; Turan Baytop, Tiirk Eczacilik Tarihi (Istanbul, 1985), 407.

58 BOA. I.HUS, No. 1, Gomlek no. 12. Apart from Bonkowski assigned by the municipality,
detailed reports were also requested from the Medical School of the Emperor (Maktab-i
Tibbiyya-i Shahadnah) on the sanitary situation in Istanbul.

59 Selma Turhan Sarikose, XIX. Yiizyilda Cukurova’da Dogal Afetler ve Salgin Hastaliklar
(Konya: Selguk Universitesi, PhD Thesis, 2013).

Because disinfection machines are called tabhir, this unit was called by this name. Yesim
Istl Ulman, “19-20. Yiizyillarda Tiirkiye’de Tip Tarihinin Ana Hatlar1”, Tip Tarihi ve Tip
Tarihi Ders Kitabt (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaynlari, 2007) 179; Giilden Sariyildiz,
“Osmanlilarda Hifzissthha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul,
2011), 17/320-321; Nuran Yildirim, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Koruyucu Saglik
Uygulamalar1”, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, 5/ 1325.

60

61 Yildirim, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Koruyucu Saglik Uygulamalar1”, 5/1324.

62 Agir, Osmanli’da Karantina Uygulama Siirecleri ve Tepkiler (1865-1914), 47; Ulman,
“19-20. Yiizyillarda Tiirkiye’de Tip Tarihinin Ana Hatlar1”, 179; Giilden Sariyildiz,
“Osmanlilarda Hifzissthha”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul,
1998), 320-321; Yildirim, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Koruyucu Saglik Uygulamalar1”,
5/1325.
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It were decided to apportion some amount of money from the required
budget, the Cholera Expense Budget, for the disinfection of the cholera
epidemic to the Dersa’ddat (home of happiness) Police School.®® Tt were
reported to the Ministry of Foundation to provide boiled water to the students
who would go present foundation primary schools in Dersa’adat and Bilad
Thalathah (common name referring to three districts in Istanbul which are
Galata, Uskiidar and Eyiip), to prevent epidemics, and to take necessary
measures for the cleaning and repair of private classrooms and toilets.*

It was pointed out that the necessary sanitary measures should be taken
in schools because the typhoid epidemic in Dersa’adat, as elsewhere, spread
from the water. From the document issued by the Ministry of Education, civil
servants were appointed within the scope of sanitary measures to prevent
epidemics such as smallpox, scarlet fever, and measles, and even school
principals were asked to show these officials the necessary assistance and
support.%

During the cholera epidemic that broke out in Thessaloniki, it was found
appropriate to pay the price of the medicines purchased for cleaning the
schools from the budget reserved for urgent expenses (Z_ uhtrat Tertibi).*

Some regulations from time to time, were published
regarding the measures to be taken in schools. The ordinance dated February
18, 1913, is one of the best examples in this regard®’. Because of its importance,
the ordinance has been quoted directly.®®

(Non-reading sections of the document are left blank.)

“A General Regulation on the Prevention of the Spread of Infectious
Diseases in Schools®

63 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye Muhasabe Kalemi [DH.EUM.MH], No. 29, Gomlek
No. 115.

64 BOA.MFEIBT, No. 295, Gémlek No. 13: BOA. MFE.IBT, No. 295, Gomlek No. 16.
65 BOA.MFE.IBT, No. 204, Gomlek No. 27.

66 BOA.MF.MKT, No. 215, Gémlek No. 39.

67 Zeyben Karakug stated in her thesis that “It was requested to enforce the laws prepared

by a decision issued by the Council of State on February 23, 1913.”, but according to our
determinations, the date of this ordinance is February 18, 1913. See. 19. ve 20. Yiizyilda
Osmanli Devleti’'nde Yasanan Salgin Hastaliklarin Mekteplere Etkileri, 25.

68 For the picture of the document, see Attachment: 2.

69 Osmanli Arsivi (BOA), Sura-yt Devlet [SD], No. 226, Gomlek No. 81.
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“Ordinance”

Article 1: In schools where no principal or vice-principal is present,
teachers, orderly, are going to acquire information from the family of the
student who is absent for four days for the reason of the absence. If the given
feedback is not informative, the student will be examined by a doctor.

Article 2: If it is concluded after the medical examination that the student
is infected with an infectious disease, the report will be sent by the principal
or the teacher to the Inspectorship of Health or School.

Article 3: The school principal or teacher sends the student whose health
is suspicious to health inspectors.

Article 4: The principal of the teacher will send the student showing
sudden signs of infectious disease in a proper way to the student’s family and
will immediately acquire the student’s report and send it to the Inspectorship
of Health.

Article 5: If the student being absent due to sickness is one of the mentioned
infectious diseases in article 11, the student will not be accepted to school if
he/she has not completed the stage of infection in article 21.

Article 6: If a case, in terms of infectious diseases, occurs in a school, on
the notification made by the school principal, the School’s Health Inspectors
will deploy themselves in the school to check whether there are other cases
among the students.

Article 7: If it is concluded that a student has been infected with one
of the mentioned infectious diseases, the classroom of the relevant student
will not be occupied by other students for two days and only that classroom
will be immediately and perfectly disinfected. If the student is leyli/boarded,
in addition to the same measures, the student will be sent to his house or a
hospital or quarantined in the school’s hospital and his/her crockery will be
cleaned.

Article 8: If one of the diseases mentioned in article 11 occurred twice in
the same classroom in a matter of weeks, those students and the classroom will
be given an allowance equivalent to the incubation period mentioned in article
20, and the classroom will be cleaned and steamed repeatedly. If the school is
boarded, in addition to the same procedure, those students whose homes are in
the district of the village will be sent home, and if not, they will be medically
examined every day, their contact with other students will be proscribed, and
the dormitory room and bedding they occupy will be cleaned.
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Article 9: If the number of diseases mentioned in Article 11 exceeds five
students in different classrooms, article 8 will be implemented in the whole
school.

Article 10: Both the classroom and the school will be disinfected twice
either after suspension or before the arrival of the students, and those students
who return will be examined by the health inspector.

Article 11: The infectious diseases binding the suspension of schools
according to Articles 8 and 9 are:

Scarlet Fever

Croup

[ltihéb-1 sahdydyr Dimagt shawki-i mustawli? (A type of inflammation
that occurs all around the head/brain)

Smallpox
Article 12: In the presence of ......... (Whooping cough), mumps, Hamra
(Erysipelas), Fever ...... , Influenza, Varicella, ...... , in addition to the treatment

of the infected student at home, it will be contented only with the cleaning of
the classroom of the student. The infected student will be accepted back to
school after completing the stage of infection mentioned in Article 21.

Article 13: In the case of measles at school, the health inspectors and
chief inspector are authorized, with mutual consultation, to execute Articles
11 and 12.

Article 14: According to the severity of the infectious diseases’ spread
and the type of the disease mentioned in articles 11 and 12, under mutual
consultation with the chief inspector, health inspectors are authorized to take
extraordinary measures.

Article 15: Students infected with mange, baldness (alopecia), iltihab-
1 tabaka-i miiltehime-i cibi (inflammatory layer occurring on the skin), and
leprosy will be sent home immediately; in addition, they will be accepted
back to school after the highest specialist doctor’s report on their complete
recovery.

Article 16: Those whose symptoms are severe, their presence in schools
will be prohibited, and those whose symptoms are not severe, their parents
will receive health warnings.

Article 17: As long as Ra’ii’-lefrenc? is in the stage of infection and active,
the presence of the infected ones in schools will be prohibited, and as long as
the report of the specialist doctor on the perish of the stage of infection is not
submitted, it will not be accepted.
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Article 18: Students who continue to show indications of illness will not
be admitted schooling.

Article 19: The health regulation taken for microbic diseases’ time of
spread, such as cholera and plague, will be executed in schools as well.

Article 20: The incubation period of the infectious diseases mentioned in
Articles 11 and 13 are as follows:

Type of Disease  Days

Measles Fourteen
Scarlet Fever Seven
Croup Five
Smallpox Fourteen

Article 21: The extent of the stage of symptoms of the infectious diseases
mentioned in Articles 11 and 13 are as follows:

The type of Disease Days

Measles Twenty-one

Scarlet Fever Forty

Croup Thirty

Smallpox Forty

Whooping Cough .... Until the symptoms of the disease are perished
Varicella Fifteen

Mumps Twenty

Inflammation ... .... Until the symptoms of the disease are perished

Article 22: If the diseases mentioned in article 11 are seen among the
students’ family, the student will not be accepted to school.

Article 23: The drying oven and modern cleaning methods will be
executed in tabhirhdnah’s in the care of the municipality of Dersa’ddat and
in villages in the care of the health inspectors and municipality doctors with
proper means.

Article 24: The above-mentioned regulation rules are for all officers,
teachers, and school workers binding.

Regulations prepared regarding the measures to be taken in schools are
important as they show the importance given to this issue. However, these
regulations were successful to the extent that they could be transferred to real
life.
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Conclusion

The Ottoman Empire witnessed epidemics of old. In terms of geography,
the Ottoman Empire, being suitable for interaction, took various measures for
the epidemics it witnessed in its last periods. Since schools are places where
children at an age that are open to interaction live together, they have been the
institutions most affected by these epidemics. For this reason, many documents
on these subjects have been identified in the archives of the Ottoman and
Republican periods.

Vaccination has been the most important means of protection against
epidemics since its discovery. In the Ottoman Empire, it was one of the
most important measures taken for students in schools, especially during
epidemics. The vaccination process, which covers all children who have not
reached school age, has become the most important measure due to the ease
of follow-up through schools. Vaccination certificate is required for entrance
to some schools and arts branches. During the epidemic, efforts were made
to popularize vaccines, and efforts were made to prevent diseases such as
measles through vaccination in schools.

According to many examples in archive documents; the most common
precautions taken in epidemic diseases is the closure of schools for a certain
or indefinite period. The suspension of education was done in order to reduce
the speed and impact of the epidemic. The break in education in schools due to
the epidemic is expressed as 12 days in most archive documents.. Sometimes,
examples of this period being extended or even indefinite closure depending
on the situation are also reflected in the documents. The follow-up of the
children during these holidays is also recorded in the documents.

In order to stop the spread of the disease in schools, it has been cared to
disinfection and renovation works in schools. Educational places and places
where students stay have been made suitable for health. The need to reduce the
number of students, sometimes, taking into account the capacity of the classes,
was emphasized. It was drawn attention to the disinfection and cleaning of
schools and student dormitories at sometime. From time to time, some schools
had to be converted into hospitals due to epidemics.

Finally, it was established some various commissions by authority for
the management during epidemic periods. In addition, regulations have
been published regarding the precautions to be taken in schools and the do's
and don'ts. Efforts have been made to put the decisions contained in these
regulations into practice at the city center and in the provinces. Because simply
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making decisions has never been enough, ensuring their implementation into
practice has been the primary goal. In the past years, not only our country but
the whole world has tried to fight an epidemic disease and it continues today.
Therefore, I believe that what has been done and what has not been done/
cannot be done in such times in history will always make it easier for us to get
through these troubled processes.
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DIN DEGISTIRME FENOMENI: ANKARA’DA
BIiR PROTESTAN KIiLISESI BAGLAMINDA HRISTiYANLIGA
GECISIN SOSYOLOJIK iZDUSUMLERI

Selman YILMAZ* - Figen BALAMIR**

Oz

Bu ¢alismada din degistirme olgusu incelenmektedir. Aragtirma bireylerin
cogunluga ait dini gelenekten ayrilarak farkli bir dini benimseme nedenlerini
ve yeni inanglarinin onlar i¢in ne anlam ifade ettigini anlamay1 hedeflemek-
tedir. Veriler, Ankara’da faaliyet gosteren bir Protestan kilisesi olan Bagkent
Kilisesi’ne mensup 10 kisiyle yari-yapilandirilmig goriigmelerden ve sekiz
aylik g6zlem notlarindan elde edilen bulgulara dayanmaktadir. Aragtirma i¢in
her pazar giinii kilisedeki ayinlere katilim saglanmis, bireylerin bulundugu
baglam ve etkilesim bicimleri de gézlemlenmistir. Caligma sahamizi olugtu-
ran grup Ozelinde bakacak olursak bazi bireyler Islam’dan uzaklasmakla bir-
likte tamamen inangsiz bir yasama yonelmemekte, bunun yerine kendi anlam
diinyalarina, beklentilerine ve mizaclarina daha uygun oldugunu diigiindiikleri
bagka bir dine baglanmaktadir. Modern hayatin insan1 yalnizliga ve mutsuz-
lIuga iten etkisine kars1 bireyler kaybettikleri anlami yeni dini bir diigiinceyle
ikame edebilmektedir. Arastirmamiz 6zelinde din degistirme stirecinde sosyal
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bag, iletisim ve etkilesim siireclerinin 6nemli sosyal motivasyonlar oldugu
tespit edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Dini degisim, Sekiilerlesme, Din degistirme, Pro-
testanlik, Misyonerlik, Tiirkiye’de Hristiyanlar.

The Phenomena of Conversion: A Sociological Research On Conversion
to the Christianity in Tiirkiye

Abstract

The research aims to understand why individuals break away from the
majority religious tradition and adopt a different religion and what their
new beliefs mean to them. This study is based on data obtained from semi-
structured interviews and eight-month observation notes with 10 members of
Baskent (Capital) Church, a Protestant church operating in Ankara. For the
research, church services were attended every Sunday, and the individuals'
context and interaction styles were also observed. Although the phenomenon
of religious conversion is often examined as the complete abandonment of
religion under the influence of secularization theses, in fact, the replacement
of faith with different religions should also be considered in religious change.
Regarding the research field, some individuals move away from Islam but do
not turn to a completely non-belief life, but instead adhere to another religion
that they think is more suitable for their own world of meaning, expectations,
and personality. Against the effect of modern life that pushes people to
loneliness and unhappiness, individuals can replace the meaning they have
lost with a new religious thought. The research reveals that social bonding,
communication, and interaction processes are important social motivations in
the process of religious conversion.

Keywords: Religious Change, Secularization, Religious Conversion,
Protestantism, Missionary, Christians in Ttrkiye.

Summary

This study examines the meaning of religion for individuals who converted
to Christianity in Turkey. For the research, we regularly attended the activities
of the Ankara Capital Protestant Church for a period of approximately eight
months in 2023 and made participatory observations. Apart from the weekly
worship ceremonies, we also participated in the religious, cultural, and social
meetings of the group. During the research, we conducted in-depth interviews
with 10 members of the group.
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Examining the reasons why the participants moved away from Islam, we
see a wide range. Among the answers, the perception of Islam as a formalistic
religion and the dissatisfaction with the image of a punishing God come to
the fore. According to the participants, the negative attitude of some Muslims
damaged their ties with the religion of Islam. At this point, some participants,
in the process of moving away from Islam, primarily turned to non-religious
movements such as deism or anti-religious thoughts such as atheism. However,
the desire to add meaning to life draws people back to faith. In this case, the
person whose ties with his old faith are damaged has difficulty in returning to
his previous religion and looks for a new door of faith. The self and the social
environment are reconstructed with changing beliefs.

Contrary to popular belief, participants do not gain unlimited freedom by
embracing Christianity. Church members are very sensitive about complying
with the orders and prohibitions of their new religion. Although the boundaries
of the new religion are not as strict as in Islam, care is taken to act in accordance
with certain rules. On the other hand, participants think that the emphasis on
punishment is not prominent in Christianity compared to Islam. We encounter
a more flexible religious thought. Reducing the emphasis on punishment
creates space for the person and relieves the psychological pressure on him.

Some statistical data shows that people generally tend to believe less in
the punitive side of religion. It is understood that the desire to move from a
punitive understanding of religion to a more flexible one is important in the
transition from Islam to Christianity. In this way, it will be possible to get
away from the stress caused by the thought of religious punishment by staying
in the comfort zone of adding meaning to life, socializing, and so on provided
by religion.

Unanswered questions on religious issues and especially doubts about
the Holy Quran seem to have weakened the bond with Islam. People whose
connection with Islam weakens may become open to the propaganda of a
new religion. It is also noteworthy that the participants have personal anger
towards the God of Islam. When these people, who reflect that they cannot
receive answers to their prayers while in Islam, think that the God of the
religion they have just met helps them in these matters, their perception of
the true god changes rapidly. Because of his position, it is difficult to contact
with Allah. However, the Lord Jesus is one who lived among us alive and
flesh. It is possible to communicate with him directly. There is no need for
an intermediary such as a prophet to reach God and listen to his words; direct
communication with God is possible.
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A relative state of peace prevails among the participants. The unrest that
existed during the religious change has been replaced by a calmed existence.
Life started to gain meaning again. The doors are closed for returning to the old
religion. But it should also be noted here that for many people, religious search
is an ongoing process. Some of the people interviewed by the researchers
converted to Christianity after shifting to deism and atheism. Even though
they see Protestantism as the last stop, it is not possible to be one hundred
percent sure that they will remain at the same point after 5-10 years.

The feeling of loneliness created by individualization can also lead people
to religious thought. The Covid-19 epidemic, which started in 2020, increased
the social distance between people. People who become lonely try to create
new social environments for themselves. Hence, the impact of a person's
need for socialization should not be ignored when converting to Christianity,
especially during the epidemic.

Individuals who are not satisfied with their current belief may look
alternative ways. Hence “supply side” of religion prevails. The missionary
activities of Protestant groups operate exactly like a market economy. The
religious invitation was effective in our participants' first contact with the
church.

Last but not least, it should be reminded that perceptions can also direct
religious thinking. Islamophobia is becoming widespread throughout the world,
especially in Europe. The Islamic civilization is under constant pressure in the
clash of civilizations. An attempt is made to create a negative image of Islam
by constantly vilifying it in the public eye. While all these negative comments
create an image in the minds of many people that Islam is oppressive, when
it comes to Christianity, a positive imagination based on love appears. That
eases the transition from Christianity to Islam. In this sense, all Protestant
groups, including the church whose programs we participate in, carry out an
important mission and create a perfect image of Christianity. In short, religion
is also marketing, no more, no less.

Giris

Ankara’da Islam dininden ayrilarak Protestan Hristiyanligi benimseyen-
lerle gergeklestirdigimiz bu ¢alismada din degistiren bireylerin dini anlayis-
larin1 gekillendirme big¢imleri incelenmistir. Cok yonlii bir fenomen olan din
degistirmede bircok etken ve siire¢ s6z konusudur. Anlam arayisinda olan bir
varlik olarak insan belli donemlerde hayatin amacini daha yogun olarak sor-
gulamaktadir. Bu sorgulamalar 6zellikle ergenlik ve 6liim gibi geg¢is donem-
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leriyle; hastalik, ekonomik sikinti ve haksizliga ugrama gibi zor donemlerde
yogunlagir. Kisi, tiim insanlik i¢in ortak bir ama¢ bulamadigi durumlarda da
bir amagc aramaktan vazge¢meyerek kendisi icin 6zel amaclar tiretir. Ozellikle
kendisinin sikinti ¢ektigi veya yetkin oldugu alanlarda bagkalarina yardim eli
uzatmayi diigiiniir. Ttim bunlar kisinin tatmin duygusunu artirarak ona yagama
arzusu saglar. Yasam, insan i¢in her zaman dengeli bir halde ilerlemez. Kimi
zaman zorluklarla kargilagilir kimi zaman gorece refaha kavugulur. Duygusal
olarak bazen sevin¢ ve huzur hikimken bazen iiziintli ve depresyona maruz
kaliir. Ayrica psikolojik, ekonomik ve toplumsal etkenler de kisiyi devamli
arayiga gotiirebilir. Din olgusu her zaman bu arayis cabalarinin bir yerinde
kendine olumlu veya olumsuz anlamda yer bulur. Kisi anlam arayisi i¢inde
dine yonelebildigi gibi dinden de uzaklasabilir. Kimi zaman da kendini tatmin
etmeyen din anlayigini bagka bir din diigtincesiyle degistirir. Bu durumda dini
diisiincedeki degisim “dine bagliligin degisimi”, “dini grup degisimi” ve “din
degisimi” seklinde ti¢ farkli model altinda ele alinabilir (Sekil 1).

Farkli Dine Gesis

Dini Grup A

Ayni Din

Ce—— iinde EEEE——

Dini Grup
Degistirme

Dine Baghligin Azalmasi
(Sekiilerlesme)

Dine Baghligin Artmasi
(Desekilerlesme)

Dini Grup B

Sekil 1. Dini degisim modelleri.

Dine yonelimle ilgili dine doniis ve din degistirme seklinde iki temel ay-
rimdan so6z edilebilir. Dine doniisteki kasit, cogu zaman kisinin inan¢ olarak
sahip oldugu fakat giinliik hayatina tatbikini ihmal ettigi inancina tekrar sahip
cikmasidir. Kisi giinahlarindan tovbe ederek giindelik hayatinda dini merkeze
almaya baglar. Din degistirmede ise eski inang tiimiiyle terk edilerek yerine
yenisi ikame edilir. Bununla birlikte her ne kadar inan¢ degismis olsa da eski
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inanca ait birtakim ritiieller yeni inanca ortiilii ve kimi zaman bilingsiz sekilde
taginabilir. Fakat buradaki maksat, eski inanci siirdiirmek degil yeni inanci
ikame etmektir. Biz konumuz itibariyla genel olarak din degistirmeye neden
olan faktorleri ve 6zelde de Tiirkiye’de Hristiyanliga gecisle ilgili literatiirii
inceleyerek aragtirmamizin arka planini olusturacagiz. Daha sonraki boliimde
ise alan arastirmamizdan elde ettigimiz bulgular1 paylasarak analiz edecegiz.

Literatiir

Ilgili literatiir incelendiginde din degistirmede bireysel ve toplumsal ne-
denler olmak tizere iki temel fakt6riin on plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bireysel
nedenler ¢ogu zaman psikolojik faktorler olarak ele alinmaktadir. Toplumsal
nedenler altinda ise sosyo-kiiltiirel ve dini faktorler incelenmektedir. Psikolo-
jik nedenlere baktigimizda 6ne ¢ikan bagliklar: a) Anlama istegi ve zihinsel
tatmin, b) Kimlik bunalimi, ¢) Sugluluk ve giinahkarlik duygusu, d) Travma-
tik tecrtibeler, e) Dini olgunlagma, f) Estetik etkilenme ve g) Manevi tatmin
maddeleri altinda gruplanabilir. Toplumsal nedenlere baktigimizda 6ne ¢ikan
bagliklar ise a) Telkin ve sosyal etkilesim, b) Eski dine kars1 olugan tepkiler ve
¢) Evlenme seklindedir (Hokelekli, 2001, 293-300).

Din degistirmeyle ilgili ilk donem c¢aligmalarinin konuyu daha ¢ok psi-
kolojik yonden ele aldiklar1 goriilmektedir. Yeni dini hareketlerin gelisimine
bagl olarak din degistirme olgusu 1970’li yillardan itibaren din sosyologlari-
nin da dikkatini cekmeye baglamistir (Kirman, 2004, 79-80). Konu hakkinda-
ki akademik caligmalarin yayginlagsmasiyla dini degisimi agiklayan kuramlar
da cesitlenmeye baglamistir. Bunlar arasinda en sik kullanilanlarin “rasyonel
secim”, “gdreli yoksunluk™ ve “kaynak mobilizasyonu” kuramlar1 oldugu s6y-
lenebilir (Kirman, 2010, 11). Bunlarin disinda “sosyal etki” ve benzeri teoriler

de din degisimini ac¢iklamak i¢in kullanilmaktadir (Cayir, 2008, 38).

Din degistirme olgusunu biraz daha daraltarak salt Ttirkiye 6zelinde son
donemde Islam’dan Hristiyanhiga gecisi inceleyen calismalarin sonuglarini
analiz edecek olursak Hristiyanliga gecen kisiler arasinda demografik veri-
ler yontinden yas gruplari agisindan genglerin, cinsiyet ac¢isindan erkeklerin,
medeni durum agisindan bekarlarin, meslek acisindan igsiz olanlarin veya isci
statlistinde c¢alisanlarin, sosyo-ekonomik diizey yoniinden orta gelir seviye-
sindekilerin 6n plana ¢iktigr goriilmektedir (Canbolat, 2004; Cayir, 2008; Te-
zokur, 2007; Zavalsiz, 2011). Egitim seviyesi agisindan bir¢ok caligma egitim
seviyesinin artmasi ile Hristiyanliga gecis arasinda anlamsal bir iligki tespit
etmekle beraber bu durumun dogrulanmadig1 ¢alismalar da mevcuttur (Ca-
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yir, 2008). Hristiyanliga gecen bazi kisiler acisindan etnik kimlik, dini bilgi
eksikligi, sekiiler yagam tarzi, Alevi inanca sahip olma gibi unsurlarin etkili
olabilecegini gosteren emareler vardir (Canbolat, 2004; Cayir, 2008; Seving,
2006; Sensoy, 2019; Tezokur, 2007; Yapici, 2007; Zavalsiz, 2011).

Dinde cevap bulunamayan sorular, baskict din anlayiglari gibi olumsuz
din algilar1 kisileri Islamiyet’ten uzaklastirabilmektedir (Canbolat, 2004; Ca-
yir, 2008; Seving, 2006; Sensoy, 2019; Tezokur, 2007; Yapici, 2007; Zavalsiz,
2011). Kamuoyunda olusturulan olumsuz Islam algis1 da Islam’dan uzaklas-
maya sebebiyet verebilmektedir (Canbolat, 2004; Tezokur, 2007). Hristiyan-
likla kargilagma olasiligii artirma anlaminda misyonerlik faaliyetlerinin de
belli bir etkisinin olabilecegi goriilmistiir (Seving, 2006; Sensoy, 2019; Tezo-
kur, 2007; Yapici, 2007; Zavalsiz, 2011). Belli bir menfaat ve ¢ikar diisiincesi
cercevesinde rasyonel tercihler de 6nemli olmakla birlikte duygusal ve mis-
tik motiflerin 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir (Canbolat, 2004; Sensoy, 2019;
Zavalsiz, 2011). Aile ici iligkilerin kopuk oldugu zor bir ¢cocukluk gegirme
tecriibesi bazi arastirmalarda zikredilmekle birlikte cogu calisma, icinde ye-
tisilen sosyal ¢evreden kopma ve farkli grupla yeniden sosyallesme ihtiyaci
gibi durumlarin Hristiyanlifa geciste daha 6nemli oldugunu gostermektedir
(Canbolat, 2004; Seving, 2006; Sensoy, 2019; Tezokur, 2007; Yapici, 2007;
Zavalsiz, 2011).

METODOLOJI
1. Arastirmanin Problemi

Insanlarin iginde dogduklari bir dini gelenekten ayrilarak kendileri icin
yeni bir dini gelenegi neden benimsedikleri ve yeni déhil olduklar1 dinin on-
larin yagsam diinyalarinda nasil yer ettigi bu arastirmanin temel problemini
olusturmaktadir. Diger taraftan katilimcilarin bir dini benimseme kararlarinin
sonuglarini nasil deneyimledigi ve onlarin duygu diinyalarinda nasil yer ettigi
bagka bir problem olarak bu calismada irdelenecektir.

2. Arastirma Sahasi

Bu aragtirma, Ankara’da bir Protestan kilisesi baglaminda din degistiren
bir grup Miisltimani merkezine almaktadir. Arastirma kapsaminda 2022 yil
Aralik ile 2023 yili Temmuz aylari arasinda Uluslararast Ankara Protestan
Kilisesi Dernegi (IPCA) altinda faaliyet gdsteren Bagkent Kilisesi ziyaret edi-
lerek haftalik ibadetlerine istirak edilmis, saha notlar1 tutulmustur. Dini grup-
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larla ilgili yapilan arastirmalarda sahaya dahil olmak zaman alabilir (Balamir,
2023a, 41). Bu sebeple sahadaki ilk iki aylik siire boyunca dogrudan miilakat
yapmak yerine sadece katilimli gézlem ve sohbet yapilmustir. Ilerleyen siireg-
te kilise mensuplarindan Hristiyanlig1 benimseyen 10 kisiyle mitilakat gercek-
lestirilmigtir. Haftalik ayinler diginda zaman zaman kilisenin kiiltiirel ve dini
aktivitelerine de katilim gosterilmistir.

3. Arastirmanin Yo6ntemi

Gergekligin ¢oklu yapisi gbz 6niine alindiginda ankete dayali nicel yak-
lagimlar insanlarin anlam diinyalarinin aktarilmasinda ve derinlemesine analiz
edilmesinde yetersiz kalabilmektedir. Bu nedenle din gibi karmagik yapilarla
ilgili aragtirmalarda glintimiizde arastirmacilar nitel yaklagimi tercih etmekte-
dir (Neuman, 2017, 132). Nitel aragtirmalarin temel 6zelligi insanlarin sosyal
diinya ile etkilesimde bulunurken gercegi nasil inga ettikleri konusunu merke-
zine almasidir. Nitel yaklagimda arastirma problemine gore gesitli arastirma
desenleri kullanilmaktadir. Bunlardan biri olan fenomenolojik desenin odak
noktast, insanlarin deneyimi nasil anlamlandirdiklarini kesfetmektir. Fenome-
nolojik arastirmada bir deneyimin 6ziline ulagsmak icin insanlarin tecriibeleri
tizerine odaklanilmaktadir (Patton, 2018, 107). Calismamiz bu kapsamda fe-
nomenolojik desen tizerinden nitel bir yaklagimla ytirtitiilmiigtiir.

Nitel bir arastirmada veri toplamak i¢in katilimcilarin diiglincelerini sun-
malarinin ¢cok 6nemli oldugu bilinen bir gercektir. Ancak insanlarin ne soy-
ledikleri kadar diistincelerinin sekillendigi baglamlar da 6nemlidir. Baglam,
insanlarin aileleri, arkadaglar1 ve iletisimde olduklart herkesi kapsamaktadir
(Creswell, 2019, 6). Bu nedenle bu arastirmada katilimcilarin sosyal ve dini
alanlarini sekillendiren en 6nemli mekan olan kiliseye her hafta diizenli olarak
gidilerek katilhimli gézlem yapilmisgtir.

Arastirma konumuz ve miilakat sorularimiz Ankara Universitesi Etik
Kurul Bagkanligina sunularak caligsma i¢in etik kurul onayr alinmistir. Kati-
Iimcilarin gergek isimleri etik kurallar geregi kullanilmamistir. Bunun yerine
katilimcinin cinsiyet ve yagini gosteren bir kodlama tercih edilmistir. Ornegin
23 yagindaki kadin bir katilimei i¢in K23 kodu kullanilmustir.

BULGULAR VE TARTISMA

Alan aragtirmalarinda grubun bir liyesi olmanin da disaridan bir gozlem-
ci olmanin da olusturdugu avantaj ve dezavantajlar bulunmaktadir (Yilmaz,
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2017). Grubun digindan arastirmacilar olarak bizler bu arastirmada sonradan
Hristiyanliga gegen bireylerin iman etme siire¢lerini, inancin giinltik ve sosyal
hayata yansimasini, kisilerin dinle olan baglarini nasil stirdiirdiiklerini ve dini
diisiincelerini nasil canlt tuttuklarini anlamaya ¢alistik.

1. Fiziksel ve Demografik Ozellikler

Bagkent Kilisesi en basta bir ev Kkilisesi olarak olusup 2013 yilinda
Ankara’da Kizilay Meydani’na yakin mukim bir binada yer alinmasiyla halka
acik bir sekilde hizmet vermeye baglamistir. Binadaki 4. ve 5. katlar kiliseye
ait olup pazar ayinleri 5. katta, toplant1 veya cesitli idari etkinlikler genellikle
alt katta yapilmaktadir. Ayinler pazar giinleri saat 13-16 arasinda yapilmakla
beraber kilise haftanin diger giinleri de agiktir. Carsamba aksamlari saat 18’de
kilisede pastorler tarafindan 6zellikle genclere yonelik olarak kutsal kitap oku-
malari, film izleme etkinlikleri yapilmaktadir. Kiliseye girdigimizde bilindik
kilise algisinin disinda, havadar, 6zenli ve sade bir sekilde dekore edilmig bir
ortam ile kargilagtik. Giriste sol tarafta duvarda cerceve igerisinde asilmig bir
Tiirk bayragi, 6zellikle yeni gelenlerin yabancilik hissini azaltmaktadir (Re-
sim 1). Beyaz yazi tahtasi ve dikkatli bir bakigla ancak anlasilabilecek bir hac
sembolii dini bir mekandan daha cok egitim yeri izlenimi vermektedir. Tahta-
nin hemen 6niinde vaaz kiirstisii, mikrofon ve iki gitar yer almaktadir. Pazar
ayinlerinde gitar esliginde okunan ilahiler ayni zamanda projeksiyona da yan-
sittlmaktadir. Boylelikle ayine katilanlarin dogru okumalari tegvik edilmekte-
dir. Kiliseye adim atar atmaz sizi samimi ve sicak yiizler kargilamaktadir. Bu
yaklagim giinliik hayatta gordtigiimiiz nezaket ifadelerinin 6tesinde sicak bir
duygu tasimakta, tirkek adimlarla iceriye giren yabancilari rahatlatmaktadir.
Iki saate yakin siiren ibadet programi sonrasinda konuklar hemen dagilma-
makta, cay ve ikramlar egliginde sohbetler devam etmektedir.
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Resim 1. Bagkent Protestan Kilisesi I¢ Goriintimii, 2023.

Cemaat genel olarak geng ve orta yastaki kisilerden olugsmaktadir. Kili-
seye devam ettigimiz siirece kilisenin ortalama 20-25 kisiden olusan devamli
bir cemaatinin oldugu goriilmiistiir. Bazi iiyeler ise daha seyrek gelmektedir.
Ankara’daki diger kilise cemaatlerinin de ibadet icin zaman zaman buray1
tercih ettigi goriilmiistiir. Mensuplart disinda her hafta 2-3 kisi de merak se-
bebiyle gelmektedir. Cemaatin gen¢ ve erkek agirlikli olma nedenini kilise-
nin pastoriine sordugumuzda kendisi genel olarak kadinlarin ve yas1 ilerlemis
kisilerin din degistirme konusunda isteksiz olduklarini ve kendi inang¢larina
daha bagli olduklarini ifade etti. Ayrica o, heniiz yeni sayilabilecek bir kilise
olduklar1 i¢in mensuplarinin diger kiliselere gore genglerden olustugunu be-
lirtti.
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Her hafta sistematik bir sekilde kutsal kitaptan belirli bir tema egliginde
ilerleyen vaaz, pastor tarafindan giindelik hayatla iliskilendirilerek orada bu-
lunanlar i¢in yorumlanarak somutlagtirilmaktadir. Haftalik ayinler, gitar ¢alan
iki pastorle beraber yarim saati agkin siirede herkesin ayakta durarak ve ba-
zen alkig gibi el hareketleriyle eglik ettigi ilahilerle baglamaktadir. Ayin, pas-
torlerden birinin sahnede ayakta durarak zaman zaman 6ntindeki kiirstideki
onceden hazirladigi belli olan metne g6z atarak Tiirkge verdigi vaazla devam
etmektedir. Vaaz sirasinda Kutsal Kitap’tan okunacak pasaj numarasi verile-
rek cemaatten goniillii bir kisinin bu pasaji okumasi istenmekte, diger kisiler
de onlerindeki Kutsal Kitaplardan okunan ciimleleri takip etmektedir. Vaaz
ve ilahi sonrast dua isteyen kisilerin isimleri ekrana yansitilarak bu kisiler
icin dua edilmektedir. Genel olarak vaaz, ilahi ve dualarda, sevgi ve kurtulug
gibi temalarin hakim oldugu gériilmektedir. Ug kisiden olusan Amerikali pas-
torlerden en yaslist 50 yasinda, digerleri ise 40 yaslarindadir. Pastorler uzun
yillardir Tiirkiye’de ikamet etmekte ve iyi derecede Tiirkce bilmektedirler.
Calismamiza katilanlar 19-46 yas aralifinda olup gelir diizeyi olarak orta ve
daha alt seviyededirler.

2. Kimlik

Katilimcilarimizin inan¢ ge¢cmisine baktigimizda genis bir yelpazeden
geldikleri goriilmektedir. Katilimcilar arasinda hem sekiiler (E19, E46, K45)
hem de muhafazakar (E24, E34, K23, K40) ge¢mise sahip kisiler bulunmak-
tadir. Alevi kokenli olan ti¢ katilimer (E19, E46, K45), 6nceki yasamlarinda
genel olarak dine mesafeli olduklarini belirtmistir. Katilimcilarin bazilari1 6nce
deizm veya ateizme yonelmis, yasadiklari bunalim hissinin gegmemesi tizerine
Hristiyanliga gecis yapmuglardir (E19, E26). Muhafazakar bir gegmise sahip
olup sonra Satanist oldugunu, ardinda da Hristiyanlia gectigini belirten bir
katilimcimiz da bulunmaktadir (E34). Katilimcilarimiz arasinda muhafazakar
bir yasantiya sahip, imam hatip lisesinden mezun olup 6nceden basortiilii olan
bir kadin (K23) ve ilahiyat fakiiltesinden mezun olan bir erkek de (E25) bu-
lunmaktadir. Bu kisilerin de Hristiyanlig1 benimsemeden once Islam’la olan
baglarinin oldukg¢a yipranmig oldugu gorilmiisttir.

Bu veriler, kisilerin inancla ilgili arayis yolculugunun ¢ogu zaman nihai
olarak sonlanmadigini gostermektedir. Ciinkii arastirmamizda da goriilecegi
tizere i¢inde dogduklart dini gelenekten uzaklasan bireyler, oncelikle deizm
ve ateizm gibi akimlara yonelmekte ancak bir siire sonra bagka bir arayis ice-
risine girmektedirler. Bu stirecte eski inancla kopan bagi tekrar kurmak iyice
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zorlasmaktadir. Cami ve Diyanet gibi resmi Islami kurumlar, kisilere aradik-
lart sicakligi sunamamaktadir. Dini cemaatler ise sekilci ve ¢ogunlukla da
diglayic1 davranmakta, kendilerine yonelmek isteyen kisilerle aralarina duvar
ormektedir. Bu asamada arayis icerisinde olan birey, kendine kucak agan ilk
gruba egilim gosterebilmektedir.

3. Inanc Bag

Inan¢ degisimi biinyesinde bir¢ok psiko-sosyal durumu barindirmaktadr.
Literatiir kisminda bazi psiko-sosyal aciklamalara ve siniflandirmalara de-
ginmistik. Dini degisim nihayetinde bir inang degisimi oldugu i¢in 6ncelikle
konunun inan¢ unsurlari ¢ercevesinde ele alinmasi dogru olacaktir. Dini de-
gisimi dogru yorumlayabilmek i¢in kiginin eski inanciyla olusturdugu bagin
neden ve nasil zedelendigini anlamak 6nemlidir. Bunun yani sira yeni inangla
kurulan zihni ve kalbi bagin da anlasilmasi gerekir. Bu boliimde katilimeilari-
mizin cevaplar bu iki unsur temelinde incelenecektir.

3.1. Eski Inancla Bag

Inanc¢ degisiminde iki u¢ unsurun varligindan bahsedilebilir. Bir tarafta
kisiyi kendi inancindan uzaklastirict unsurlar diger tarafta ise onu yeni dine
ceken unsurlar. Kisinin yeni dine yonelmesi ¢cogunlukla onceki dinle olan ba-
g1in zayiflamasindan sonra baglamaktadir. Katilimcilarimiz agisindan bu bagi
zayiflatan nedenlere bakacak olursak hepsi agisindan ortak noktanin cezalan-
dirict bir Tanr1 imaji oldugu goriilmektedir:

Islamiyet’teki Allah’tan ¢ok korkuyordum. Bir sey oldugu za-
man Allah’1in beni cezalandirmasindan ¢ok korkardim. Ama ilk
kiliseye gittigimdeki duvardaki “Tanr1 sevgidir.” yazisini goriin-
ce afalladim. Uzun stire etkisinden ¢ikamadim (K40).

Tanrmin despotlastigr seklindeki diisiince onunla irtibati giiclestirmekte-
dir. Bu minvalde, bir¢ok katilimct Hristiyanlikta Tanr1 ile dogrudan iletisim
kurabildigini vurgulamistir. Katilimcilar Rab Isa ile dogrudan temasa gegtikle-
rini, bunun kendilerini huzurlu hissettirdigini vurgulamaktadir. Zor bir durum
karsisinda s1gindiklart bir “liman” vazifesi goren Isa Mesih, 6lii bir peygam-
ber degil, dualara karsilik veren, kendisine inananlart yalniz birakmayan bir
Tanridir. Isa o kadar merhametlidir ki kendisinden sonra gelen tiim insanlarin
kurtuluga ermesi i¢in canini vermistir. Bu, onun merhametinin en biiytik deli-
lidir. Ornegin K40, iman ettikten sonra Tanr1 ile dogrudan iletisime gectigini,
halbuki Miisliimanken dualarina Allah’in cevap vermedigini belirtmistir:
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Ayse’den Fatma’dan degil de direkt Rabbimden isteyebiliyo-
rum. Onceden abdest aliyor, namaz kiliyor, orug tutuyor, dua
ediyordum. Ama bir tiirlii dualarima cevap alamiyordum. ‘Rab-

bim niye cevap vermiyorsun?’ diye diisiiniirdiim (K40).

Tim katithmcilar agisindan Islamiyet’teki Tanri ile Hristiyanlhktaki
Tanri’nin farkli tanrilara isaret ettigi goriilmektedir. Katilimeilar yeni inancla-
rindaki tanrmin sevgi lizerine; Islam’daki tanr1 kavraminin ise korku tizerine
bina edildigini s6ylemektedirler. Buradaki farkl tanr1 tasavvuru ayni tanrinin
farkli kisilerce farkli bir sekilde resmedilmesi olarak diistintilmemelidir. Kas-
tedilen Allah’1n disinda gercek ve hak bir tanrinin varligidir:

‘Ayni tanrtya inaniyoruz. Ayni tanriya tapiyoruz.’ diye iddia edi-
yorlar. Tam olarak 6yle degil. Onlarin [Islam’1n] tanrisinin ve ki-
tabinin [Kur’an] 6zellikle Kutsal Kitaptan, Eski ve Yeni Ahit’ten

alian bilgilerle olusturuldugunu diigtintiyorum (E26).

Islam’a gére Yahudilik ve Hristiyanlik da 6zii itibariyla hak din olup bu
dinlerin mensuplar1 “ehli kitap” olarak isimlendirilmektedir. Bu nedenle ehli
kitap, Islam’a davet edilirken ii¢ din arasindaki ortak ilaha vurgu yapilmakta-
dir. “De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir s6ze gelin: Yalniz
Allah'a ibadet edelim. Ona higbir seyi ortak kogmayalim.” (Al-i Imran, 3/64)
ayetiyle ehli kitap, Allah inancinin ortak olmasi yoniiyle Islam’a davet edil-
mektedir. Fakat katilimcilar, Islamiyet’teki bu vurgunun aksine yeni inangla-
rindaki tanriin farkini defaatle ifade etmiglerdir. Gozlemlerimiz de katilimei-
larin bu yondeki sozlerini teyit etmektedir. Zira devamli iletisimde olunan ve
kendisiyle siki bir bag kurulan tanri, Rab Isa’dur.

3.2. Teslis

Protestanlar agisindan tanri inancinin teslis diisiincesi etrafinda sekillen-
dirildigi goriilmektedir. Tiim katilimcilar, teslis inancina sahiptirler. Bu ne-
denle Isa algisi, Islam diisiincesindeki peygamber algisinin 6tesine gegmek-
tedir. Buna gore Isa peygamber degil, insanlarin Adem’den itibaren devam
eden giinahlarina kefaret olarak kendi 6ziinden bir par¢a olan tanrinin feda
ettigi ogludur. O, 6ldiikten sonra dirilmis olarak varlik gosteren, su anda canli,
yagayan ve kendisine inananlara esenlik vererek onlar1 koruyan, inananlarin
yanlarinda bulunan bir tanridir. Dua edenin ve kendisini yardima ¢agiranin
istegine mutlaka icabet eder, kalbine huzur verir.

O [Muhammed] peygamber, ama Isa Mesih tanri. Ciinkii baba
bekar bir kiza tecelli edip kutsal ruh iistiine indi. Aslinda insan
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bedeni olarak aramizda yasadi... Muhammed bir insan. Ama Isa

ise Tanrinin 6ziinden bir 6z (K45).

Yaratilis hiyerarsisinde iist konumda tanr1 olan Isa’nin, Muhammed pey-
gamberle arasinda herhangi bir benzerlik bulunmamaktadir. Béylece onlar
gerek yaratilis gerekse de beserf acidan birbiriyle iki u¢ konumdadirlar. Hatta
bazi katilimecilar Muhammed Peygamber’in tarihte hi¢ var olmamis, sonradan
kurgulanmaig bir karakter oldugunu diistinmektedir (E26; K23; K40).

3.3. Hak Din Algis1

Yukarida bahsettigimiz teslis inanci ve Islam’a bakisla ilgili hususlardan
da anlagilacag tizere katilimcilar acisindan Protestan Hristiyanligin hak din
olarak vurgulandig1 goriilmektedir.

Bizim temel prensibimiz Isa Mesih’in Tanrimin oglu olmast,
onun bizim giinahlarimiz i¢in canini feda etmesi ve li¢ giin sonra
dirilmesidir... Bunun haricinde kendisini Hristiyan olarak tanit-
sa da buna inanmayanlar1 kabul etmiyoruz. Onlar Isa Mesih’in
ya insan olusunu ya da tanr1 olusunu kabul etmiyorlar. O zamana
orada Isa Mesih’in bir kimligi kayboluyor ve kurtarici olma rolii
de bir yerde parcalanmig oluyor. Bu kisilerin yani Hristiyan ol-
mayanlarin Tanrinin yaninda bir yerinin olmadigini sdyleyebili-
rim. Kutsal kitap da zaten “Ancak Isa Mesih’e inanan kurtulur.”

diyor (K23).

Gortildiigi gibi Hristiyanlhigin altindaki diger mezhepler de eger teslis
inancini tagimiyorlarsa hak din kavraminin diginda birakilmiglardir. Hak dine
inanmayanlar kurtulusa eremeyeceklerdir. Tiirk¢ede kullandigimiz “mezhep”
ifadesi Hristiyan gruplar arasindaki derin inan¢ farkliligin1 anlamamizi zor-
lastirmaktadir.

Katilimcilara din degistirmenin kendileri i¢cin ne anlam ifade ettigini sor-
dugumuzda genel olarak onlar, din olarak Hristiyanlik kelimesini kullanmak
yerine “iman etme” ve “imanli” kavramlarimi kullanmaktadirlar. Ornegin E19,
din degistirmenin kendisi i¢in anlamini, “cocuklugundan beri devam eden
arayiginin son bulmasi ve grenme ¢abas1” olarak tarif etmektedir. E46 ise
inancin1 “Hristiyanlik” olarak ifade etmenin onu bir kaliba sokarak sinirlan-
diracagim diisiindiigii i¢in kendini tanimlarken “Ben Isa Mesih imanlistyim.”
demeyi tercih etmektedir.
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4. Ibadet

Inancin giinliik hayata yansiyan en énemli kisimlarindan birisi ibadet-
lerdir. Dini sosyallesmenin de genel olarak ibadetler tizerinden saglandigi ve
dinin bu sekilde gelecek nesillere aktarildig bilinmektedir. ibadet bir taraftan
inanct takviye ederken, diger taraftan da inanci yasayan bir unsur haline getir-
mektedir. Katilimcilarin hepsi ibadeti 6nemli gérmekte, onu inancin ayrilmaz
bir parcasi olarak resmetmektedir. Yine ortak 6zellik olarak, kilise cemaati
dinle sik1 bir ibadet bag1 olusturmustur. Katilimecilar ayni zamanda toplu iba-
detin ve dindaglarin birbirlerine manevi desteginin de 6nemli oldugunu vur-
gulamiglardir.

Ibadet yapmazsan imanin zayiflar. Bu nedenle kiliseye gitmek
gerekiyor. Okuman gerekiyor. Takip etmen gerekiyor. Tek ol-
man iyi degil. En az iki kisi olunmali. Rab’den uzaklasmaman
lazim. Daha ileriye gidebilmek i¢in kardeslerle beraber olman
lazim. Kayip koyun olmaman lazim. Yoksa kaybolursun. Rab
diyor ki, ‘99 koyunumu birakiyorum, kaybolan bir koyunumun

pesine gidip onu kayboldugu yerden aliyorum.’ (K40).

Katilimcilarin Kutsal Kitap okumaya ve dinlemeye hassasiyet gdster-
dikleri goriilmektedir. Kutsal Kitap okuma giinliik rutine dahil edilmeye ca-
Iisilmaktadir. Bizatihi okumanin miimkiin olmadigi durumlarda ise radyo ve
telefondan dinleme seklinde de olsa Kutsal Kitap’la irtibat stirdiirtilmektedir
(E46). Kutsal Kitap okumasi sadece belli ibadetlerde hatirlanan bir rutin degil
giindelik hayatin her anina yayilmasi arzulanan bir rehber konumundadir.

Kutsal kitap bir as1 degil. Hap bu. Asiy1 bir kez olursunuz artik
bagisiklik kazanirsimiz ya. Hap ise diizenli almaniz gerekir 6r-
negin. Hap gibi her giin diizenli almaniz lazim, Kutsal Kitabi
okumaniz lazim (E24).

Calismamizda katilimcilar, ibadet konusunda kiliseye gitme ve Kutsal
Kitap okumanin disinda yogun olarak dua hususunu zikretmislerdir. Duanin
temel bir ibadet oldugu ve yaraticiyla temasin en yakin yolunun duadan gec-
tigi gortilmektedir. Yeni dine gecis asamasinda birgok kisi acisindan dua, yeni
dinle duygusal irtibatin ilk basamagini olusturmaktadir. Bu konuya ilerleyen
béliimde Irtibat Noktalar basligi altinda temas edecegiz.

Dua, bir taraftan hidayete erme gibi manevi ihtiyaclar, diger taraftan da
kotiiltiklere kargt korunma, kétii aligkanliklardan uzaklagma, maddi refaha ka-
vusma, sagliga kavusma gibi diinyevi alanlar icin ¢ok genis bir yelpazede her
alanda kullanilmaktadir. Dua kisiyi rahatlatmakta, huzur bulmasini saglamak-
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ta, tanriyla dogrudan iletisim kurmasina vesile olmaktadir. Yapilan dualarin
karsiliginin alindigimmi diistinmesi kisilerin inanca bagliligin1 artirmaktadir.
Dua ayni zamanda ibadetin ritmini de saglamaktadir. Kisiler dua araciligiyla
istedikleri zaman ve istedikleri bi¢imde tanriyla irtibat saglamaktadir (E19).

Katilimcilarin ifadelerine ve gozlemlerimize gére ibadet yapmak icin
belirli bir mekin veya zaman olmasa da siireklilik s6z konusudur. Goriistii-
glimtiiz her katilimer giinliik olarak mutlaka kutsal kitap okumakta ve dua et-
mektedir. Onlara gére dua dogrudan Rab Isa ile baglant1 saglamakta; Kutsal
Kitap ise iman etmis bireyi din dis1 hayatin ayartmalarina karsi daha uyanik
kilmaktadir.

5. Celiskiler

Aragtirmamizda dikkatimizi ¢eken hususlardan birisi, bazi noktalarda
katilimcilarin kendi sdylemelerindeki geliskidir. Arastirmacilarin hedefleri
arasinda inangla ilgili celigkileri bulmak olmadigi ve bu celigkiler iizerinde
durulursa katilimecinin inancini sorgulama seklindeki bir tutumun yanlis anla-
silmaya sebep verebilecegi g6z onilinde bulundurulmusgtur. Bu nedenle aradaki
gliven iligkisinin zedelenme riskinden kacinmak icin celigkiler hususunda ka-
tilimcilar sikistirtlmamigtir. Bununla beraber gordiigiimiiz bazi ¢eliski nokta-
larmna deginmek gerekir. Tiim katilimcilar Hristiyanligin sevgi temeli lizerine
kuruldugunu defaatle farkl sekillerde belirtmislerdir. Bunun yaninda ise yine
hepsinde ortak nokta “Protestanligin” hak din oldugu hususudur. Buna gére
hak dine mensup olmayanlarin Rableri katinda yerleri olmayacak ve bu sekil-
de de cezalandirilmig olacaklardir. Aslinda séylem ilk basta kulaga bir ceza
gibi gelmese de bu durum, en nihayetinde bir ceza seklidir. Cezanin séylem-
lerde veya vaazlarda daha az zikredilmesi onun varligini ortadan kaldirma-
maktadir. Islam’da cezanin daha ¢ok hatirlatilmasiyla Hristiyanlikta daha az
hatirlatilmasi kisinin kargilagacagi son anlaminda bir fark yaratmamaktadir.

Katilimcilar Kur’an’dan bahsederken Allah’1 gazap sahibi olmakla eles-
tirmektedir. Hristiyan Kutsal Kitabindan okuduklar1 pasajlarda da bu minval-
de benzer ifadeler gectiginde ise katilimcilarin bu ifadelerdeki agir sozlerin
farkina varmadiklari goriilmiigtiir. Yeni dinin tavsiyeleri arasinda olan bagka-
larina iyilik etmek gibi bazi hususlar bu dine gegmenin gerekceleri arasinda
siralanmakla birlikte bu gibi tavsiyelerin islam’da da oldugu hususu g6z ardi
edilmektedir. Dinin gelecek nesle 6gretilmesi islam s6z konusu oldugunda
baskici bir uygulama olarak resmedilirken Hristiyanlik s6z konusu oldugun-
da bunun bir gereklilik olarak sunulmasi dikkat cekicidir. Son olarak Miislii-
manken cevaplandiramadiklari sorularin oldugunu ifade eden katilimcilarin
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Hristiyanlig1 benimsedikten sonra bu sorulart nasil cevaplandirdiklart hususu
netlik kazanmamustir.

6. Irtibat Noktalar

Tarihi bilgiler bize dinin her toplumda bulundugunu gostermektedir. Ki-
sisel olarak dinden uzaklagmalar olmakla birlikte dinlerin topyekin terki hic-
bir zaman vaki olmamistir. Toplumun ana akim dininden uzaklasan bireyler
de ¢ogu zaman farkli dinlere yonelmiglerdir. Yeni bir dine yonelmek i¢in 6n-
celikle o dinle bazi irtibat noktalarinin yakalanmasi gerekmektedir. Literatiir
kisminda yeni bir dine yonelmenin sosyolojik nedenlerini aciklamaya calisan
teoriler arasinda rasyonel secim kuramini zikretmistik. Bu teori dini diigtlince-
nin pazarlanmasini da ekonomik bir pazara benzetmektedir. Ozellikle kiiresel-
lesme stirecinde adeta “dini pazarlar” kurulmus, dini gruplar “ticari firmalar”
gibi caligarak “miisteri” ve “kaynak” temini icin birbirleriyle miicadele haline
girmiglerdir (Kirman, 2010, 146).

Aragtirmamiz agisindan Hristiyanliga gecis siirecinde biri “misyonerlik”
digeri “giiler yiiz” olmak tizere iki 6nemli irtibat noktasi tespit edilmistir. Bun-
larin yani sira “dua” ve “mistik tecriibeler” de yeni dinle irtibatta 6nemli arag-
lar olarak ontimiize ¢cikmaktadir.

6.1. Misyonerlik

Hristiyan gruplarin dini teblig faaliyetleri literatiirde genel olarak mis-
yonerlik terimiyle agiklanmaktadir. Kavrami, gittigimiz kilise de dahil olmak
tizere Hristiyan gruplar da kullanmaktadir (IPCA, 1 Ekim 2023). Mamafih
kavramin Tiirk¢ede deger yiiklii bir hale gelmesi ve ¢cogu zaman olumsuz bir
cagrisim yapmasi sebebiyle dikkatli bir kullanim gerekmektedir. Bu sebep-
le Hristiyan gruplar da miimkiin oldugunca dini daveti bu kavram digindaki
kelimelerle ifade etmeye calismaktadir. Bununla birlikte misyonerlik terimi
yerine kullanilabilecek diger kavramlar anlam kisitlilig1 icermekte ve istenen
manay1 tam olarak yansitamamaktadir. Terime yiiklenen negatif anlamlarin
bilincinde olarak biz, metin icinde “misyonerlik” kavramini nétr bir ifade ola-
rak kullanmaya 6zen gosterdik.

Aragtirma sahamizda misyonerligin hem {stii ortiik hem de acik bir ge-
kilde es zamanli olarak yiiriitiildiigii goriilmektedir. Katilimcilar Hristiyanli-
&1 benimsediklerini genellikle saklamamaktadir. Hatta bircogu hac seklinde
kolye takmaktadir. Bazilar1 ise boyun, kol veya parmaklarina ha¢ seklinde
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dovme yaptirmiglardir. Bu konuda tepki alip almadiklarini sordugumuzda, za-
man zaman ters bakislara maruz kalsalar da bariz bir sikinti yasamadiklarim
belirtmiglerdir. Kanimizca bu tiir simgeler araciligiyla etraftakilere s6zel ol-
mayan bir mesaj iletilmekte ve toplumda gortintirliik saglanmaktadir. Gortintir
olmak, ayn1 zamanda dini bir emir olarak dine ¢agriya da vesile olacagindan
buna 6nem verilmektedir. Ornegin iman ettigini arkadaslarina ve komsulari-
na acikc¢a soyledigini belirten K45, inancini dindar bir Miisltiman olan kars1
komsusuna acik¢a soyleyemedigi icin kendisini suglu hissettigini, hatta giinah
isledigini diistindtigtinii ifade etmistir.

Katilimcilarin ifadelerinden misyonerligin bir gorev olarak algilandigi fa-
kat bunun usuliine uygun sekilde karsi taraf1 tirklitmeden yapilmasi gerektigi
anlagiimaktadir. Inancin acikca belirtilmesi faydadan ziyade zarar getirecegi
diistintildiigli durumlarda agik davetten kacinilmaktadir:

Herkese direkt demem Hristiyan oldugumu. Mesela ¢alistigim
yerlerde bazen sdyleyeyim diyorum, bazen s6ylemeyeyim diyo-
rum. Ciinkii Kutsal Kitap ‘Giivercin gibi saf, yilan gibi akilli ol.
diyor. Bir de ‘Incilerinizi domuzlarin 6niine dokmeyin.” diyor.
Her seyi her zaman konusmayin diyor yani. Bu sadece inang
i¢cin degil her sey i¢in gecerli. Her zaman her seyi demeyeceksin.
Yavag yavas zamanla uygun olunca sdylenir bazi seyler (K40).

Dini ¢agrida kars1 tarafin hazir bulunurlugunun devaml 6l¢iildiigi gortil-
mektedir. Kars1 tarafin hazir olmadig diisiiniiliiyorsa acik bir davete gegilme-
mektedir. Stire¢ kontrollii dogal bir ortama birakilarak kisinin hazir bulunur-
lugu artirllmaya ¢alisilmaktadir (K23).

Misyonerlik acisindan en 6nemli irtibat noktalarinin baginda internet or-
tam1 gelmektedir. Daha az insan ve emek giiciiyle daha genis kesimlere ula-
silmasi bu sekilde miimkiin olmaktadir. Kitle iletisim araglar1 yoluyla dini
diisiincenin tebligi hep var olagelmistir. Bu cesit yayinlarin radyo tlizerinden
yapilanlarinin yiiz yillik; televizyon tizerinden yapilanlarinin yetmis yillik
gecmisi bulunmaktadir. ABD’de 1950 sonrasi donemde Evanjelistlerin tele-
vizyon lizerinden yaptig1 dini yayinlar o kadar etkili olmustur ki bu faaliyetler
literatiirde televizyon ve Evanjelist kelimelerinin birlesimiyle televanjelizm
olarak adlandirilmaya baglanmigstir. Televanjelistler program saati satin alarak
vaazlarmi televizyon tlizerinden genis kitlelere ulastirmis ve ¢ok hizli bir bii-
yiime gerceklestirmislerdir. flerleyen dénemlerde salt dini yayin yapan 6zel
radyo ve televizyon kanallar1 da olugsmustur. Giiniimiizde bu yayin organlari-
nin yanina internet de eklenmistir.
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Interneti diger kitle iletisim araglarmdan farkli kilan unsurlardan bir tane-
sini burada zikretmek gerekir. Ozel dini yayin yapilan yayinlarda bu yayinm
hedef kitleye ulagmasi ilgili kisilerin bu kanallari agmasina baghdir. Farkli
televizyon programlarinda reklam yayinlamaksa olduk¢a masraflidir. Internet
ortaminda ise hem reklam masraf1 azalmakta hem de internet cerez bilgileri
tizerinden hedef kitleye 6zel reklam ¢ikartilmasi saglanmaktadir. Ornegin bir
kisi internette din degistirme, deizm, ateizm, Hristiyanlik vb. dinle ilgili anah-
tar kelimeler lizerinden arama yaptiginda veya bu kavramlarla ilgili haber,
yazi, yorum ve videolarla tesadiifen de olsa karsilastiginda ilgili sayfay1 in-
celemesi veya videoyu izlemesi halinde karsisina ilgisine yonelik olarak 6zel
olusturulmus reklamlar ¢ikmaktadir. Ayni sekilde benzer videolar: izlemesi
icin bu etkilesimler kisinin sayfasinda daha cok goriinmeye baslamaktadir.
Deizm hakkinda Youtube’taki yaynlar tizerine yaptigimiz bir aragtirma sira-
sinda biz de benzer tecriibeler yasadik. Deizmle ilgili yayinlart izlerken kar-
stmiza dini teblig yapan Hristiyan gruplarin reklamlarinin defaatle ¢iktigina
sahit olduk (Yilmaz, 2022, 310).

Nokta atig1 seklinde kisiye ulagan bu reklamlar dini arayis icinde olan-
lara ulagmak i¢in cok etkilidir. Kisiler bu reklamlarin karsilarina bilgisayar
programlart araciligiyla bilingli olarak cikarildigimi fark etmemekte; hatta bu
durumu ilahi bir isaret olarak yorumlayabilmektedir. Bu konuyla ilgili bir ka-
tilimcimizin deneyimini paylagsmak yerinde olacaktir:

Yine bir resmi tatil giinii izinliydik. Ben kayinvalidemlere git-
tim. Onlar Esra Erol izliyorlardi. Ben de can sikintisindan tele-
fonu kurcalarken orada kutsalkitap.org sitesi geldi. Oradaki chat
odasina geldim. Ben de bir denemek istedim. Aklimda bir plan
yoktu. “Merhaba” diye yazdim. Boyle deyince baktim mesajima
biri cevap verdi. Sonra tanimadigim kisiyle yazismaya bagla-
dim... (E46).

Bu anlati E46’nin kiliseyle ilk irtibatinin tamamen tesadiifi olabilecegini
gostermektedir. Evde can sikintisindan telefon tlizerinden internette gezerken
tesadiifen kutsalkitap.org sitesiyle karsilasan katilimci, ilerleyen zamanda ki-
liseye ulasmistir. Halbuki E46 miilakatin bagka bir kisminda kisa bir zaman
once Youtube’da Hz. Isa ile ilgili bir video izledigini belirtti. Kisaca Hris-
tiyanlikla tamamen tesadiifi gibi goriinen bir karsilagsma aslinda bilingli bir
misyonerlik faaliyeti icermektedir. Internet ge¢misiyle ilgili cerez bilgileri
tizerinden hedef kitleye takilan kisilere sonraki zamanlarda 6zel reklam cikar-
tilmaktadir. Misyonerligin ortiik bir sekilde yiiriitiilmesi de tepkiyi azaltarak
mesajin etki gliciinii artirmaktadir. Dini davetle tesadiifen karsilastigini diisti-
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nen kisi, bu duruma ilahi bir mana yiikleyerek tanrinin kendine yol gosterdi-
gini diigtinmektedir.

Katilimcilara Hristiyanlig1 yayma anlaminda bir ¢aba gosterip gosterme-
diklerini de sorduk. Tiim katilimcilarimizin aktif sekilde misyonerlik faaliye-
tinde bulundugunu goérdiik: “Miijdeyi anlatmaliy1z.” (K23), “Miijdeyi paylasi-
r1iz.” (E46), “Miijdeyi ulastiririz.” (E24), “Rabbin mucizelerini herkes duyma-
I1.” (K40), “Miijdeyi yayin.” (E26), “Rabbin soziini yayin.” (E19), “Misyon
bir gérev.” (E34) ifadeleriyle dini cagrinin hem bir gorev oldugu ifade edilmis
hem de kendilerinin bu gorevi gerceklestirmeye calistiklari gorilmiistiir. Mis-
yon diistincesi hazirbulunusluk hali olusturarak dini diistincenin canli kalma-
sina yardim etmektedir. Bu sekilde hem dinle olan irtibat giiclii kalmakta hem
de dinin yayginlagsmasi saglanmaktadir. Dogru dini davetin de bir tecriibe ge-
rektirdigi ortadadir. Kilisenin yeni fertleri diger mensuplarin tecriibelerinden
faydalanarak misyonerlik hususunda kendilerini gelistirmektedir.

6.2. Giiler Yiiz ve Tlgi

Dini davet veya reklam tizerinden hedef kitleyle ilk irtibat saglanmis olsa
bile kisiyi gruba dahil etmek icin fiziksel ilk temas yeterli degildir. Kisinin
gruba kazandirilmasi icin fiziksel temasin duygusal bir baga déniistiirtilmesi
gerekmektedir. Bu konuda Protestan gruplarin ¢cok basarili oldugu goriilmek-
tedir. Gtiler ylizle samimi bir karsilama ve ilgi gérme, arayis i¢indeki insani
derinden etkileyebilmektedir:

Inanm buraya ilk geldigimde kapidan ilk girdigimde beni yle
bir giizel karsiladilar ki stiphelendim. Dedim ‘Ters bir sey mi

var?” Onlar bana nasil davrandilarsa ben de yeni gelenlere ayni
sekilde davraniyorum. Yeni gelenlerle ilgileniyorum (K45).

Goriisttiglimiiz kisilerin hepsi son ti¢ yilda Hristiyan oldugunu beyan et-
migtir. Bunun tamamen tesadiif oldugu diisiintilemez. Bir hatirlatmada bulun-
mak gerekirse 2020 yilinda diinya genelinde Covid-19 salgin1 baglamigtir. Bu
salgin sirasinda giinlerce sokaga ¢ikma yasaklar ilan edilmis; seyahat, toplu
organizasyonlar, diigilin torenleri yasaklanmis; egitim online hale donmiis, ki-
sisel mesafeye 6nem verilerek tokalagma dahil olmak tizere fiziksel temaslar
azalmis; ev dig1 ortamlarda maske takma zorunlulugu getirilmis; binlerce in-
san isini kaybetmis, ekonomi yavaglamistir. Neredeyse toplumsal bir tecrit
hali olugmustur. Bu durum 2020-2022 yillar1 arasinda yogun sekilde yasanmis
ve 2023 yilinda da salgin ve onun etkileri tam olarak ortadan kalkmamuistir.
Salginin olusturdugu korku ve belirsizlik binlerce insan i¢in psikolojik so-
runlara sebep olmustur. Gergek salginin yaninda hasta olma korkusu, endise,
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stres, caresizlik hissi de adeta bir salgin halini almistir. Kigiler yalnizlagmus,
birbirlerinden uzaklagmiglardir. Boyle bir ortamda manevi anlamda size el
uzatan, kucak acan bir grubun sigmilacak bir liman olarak goriilmesi muhte-
meldir. Pandemi sebebiyle herkesin sizden uzaklastigi, kimsenin evine davet
etmedigi bir donemde kilise size kapilarini agiyorsa onlarla bir irtibat noktasi
yakalamaniz daha olas1 hale gelmektedir.

6.3. Dua

Cesitli sorunlarla bag basa kalan bireylerin kendileri i¢in dua edilmesin-
den biiyltik memnuniyet duyduklar1 ve kendilerini degerli hissettikleri gozlem-
lenmistir. Grup tiyelerinin kendisi i¢in dua etmesini isteyen kisi ayn1 zamanda
diinyevi veya manevi sorunlarini da ifade etme imkéni elde etmektedir. Boy-
lelikle grup tiyeleri arasinda bag da saglamlagmaktadir.

Haftalik pazar ayininin sonunda pastor, orada bulunanlardan dua istek-
leri olup olmadigin sorarak dua isteyenlerin ismini ve dua konusunu tahtaya
yazmaktadir. Dua istekleri genellikle saglik, is gibi kisisel diinyevi isteklerle
ilgilidir. Bunun yaninda miijdenin yayilmasi, yeni bir ile giden pastoriin dini
cagrisinin kolaylagmasi, yeni kilise i¢cin maddi kaynagin temini ve resmi izin
islemlerinin kolaylagmas: gibi salt dini istekler de goriilmektedir. Ortalama
7-8 kisiden olugan bir listeye bakan pastor, “Dua etmek isteyen var mi1?” diye
sorar. Orada bulunanlardan isteyen biri tahtada ad1 yazili olanlardan birisi i¢in
sOyle dua etmeye baglar: “Ben X i¢in dua etmek istiyorum. Rabbim senden
X’in sorununu ¢dzmeni, onu esenlige kavusturmani diliyorum. Ciinkii o su
anda c¢ok zor durumda.” Orada bulunanlar ellerini oturduklari yerde birlegti-
rerek, gozleri kapal bir sekilde dua edeni dinlemeye baglarlar. Dua bitiminde
ise yiiksek sesle hep beraber “4min” denilir. Kendisi i¢in dua edilen kiginin
adi tahtadan silinir. Dua seansi bitiminde tlim isimler tahtadan silinmis olur.
Bu sekilde yapilan duanin kigileri kiliseye ve bu inanca daha sik1 bagladigi,
aidiyet hissini canli tuttugu goriilmektedir. Ornegin K40 kiliseye ilk gittiginde
orada kendisine dua teklif edildigini, is bulmas1 ve babasinin iyilesmesi igin
istedigi dualarin gerceklestigini ve “Rabbin mucizelerinin yavas yavas goriin-
meye bagladigin1”, bu dualarin kendisinin din degistirmesi yolunda mihenk
tas1 oldugunu ifade etmistir.

6.4. Mistik Tecriibeler

Katilimcilarimizin birgogu iman stirecinde mistik deneyimler yasadikla-
rin1 ifade etmistir. Iman etme asamasinda tecriibe edilen mistik olaylar kisinin
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dogruya ulagtiginin bir delili olarak yorumlanmaktadir. Yapilan bir ¢caligmada
(Balamir, 2023b, 195-198) sadece bir dinden bagka bir dine gecislerde degil,
ayni dinin icerisinde mezhepler arasi gecislerde de benzer mistik tecriibeler
yasandig1 gorilmiistiir.

Mistik tecriibeler tek bir olayla da sinirli kalmamakta ilerleyen siirecte za-
man zaman tekrarlanmaktadir. Katilimcilara gére bu deneyimler, Rab Isa’nin
onlar1 dogruya ulastirmaya, kétiiliikten korumaya ve iyilige yonlendirmeye
devam ettiginin gostergesidir.

K40 iman ettikten sonra hayatinda kendisinin ifadesiyle “mucizeler” ya-
samustir. Tecriibe edilen bu mistik olaylar Isa Mesih’in bir destegi ve dog-
ru yolda olundugunun kanmiti olarak algilanmaktadir. “Iman etti§im gece ¢cok
mutluydum. Riilyamda yiiziimiin sol tarafindan kii¢tik bir yilan ¢ikt1.” seklinde
iman stirecinde gordiigii riiyay1 paylasan K40 bu riiyay1 onceki hayatindaki
glinahlarin viicudundan ayrilip gittigine yormaktadir. E26 ailesiyle gittigi bir
tatilde gordiigii riiyanin tesiriyle Hristiyanligi benimsemeye karar vermistir.
Kendisi ailevi bazi sorunlarmin diizelmesi igin Isa Mesih’e dua ettigini ve
cok gecmeden mucizevi bir sekilde ailedeki sorunlarinin ¢oziildiigiinii, bu du-
rumun imanint pekistirdigini belirtmigtir. E19 da gece telefonda arkadasiyla
mesajlagirken bir elin kendisini tuttugunu ve bir siire yerinden kimildayama-
digini, E35 ise iman ettikten sonra agzindan siyah bir sivinin ¢iktigint anlat-
mistir. E45 mucizevi bir gsekilde kendisine yillardir s6zel siddet uygulayan
komsusunun, ettigi dualar sayesinde biiyilik bir doniigiim yasayarak kendisine
kars1 ¢ok iyi davranmaya bagladigini belirtmistir.

Dualarin mucizevi sekilde karsilik bulmasi ve riiyalar mistik tecriibelerde
siklikla karsilastigimiz 6rnekler arasindadir. Bu mistik tecriibeler nihayetinde
kisiye 6zeldir. Inanmayan bir birey acisindan duanin gerceklesmesi tesadiifi
bir rastlanti, riiyada yasanan tecriibeler de gercek hayattaki sikintili stirecin
rliiyalara yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu tecriibeler disinda uyanikken
manevi giiclerin kendisiyle irtibat kurdugunu belirterek metafizik olaylar ya-
sadigin1 ifade edenler de bulunmaktadir (E19).

7. iman Sonrasi Hayat

Yeni bir dine gecisle birlikte birey hem 6zel hayatinda hem de sosyal ilis-
kilerinde derin bir degisim yasamaktadir. inang sadece kalbi bir unsur olarak
kalmamakta, giindelik hayata yansimaktadir. Yasanilan degisim kisinin sosyal
cevresi tarafindan da fark edilmekte ve ¢cogu zaman kisinin yeni kimligine
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kars1 bir tepki dogmaktadir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak kisi sosyal
cevresini degistirerek yeni inancinin kabul gorecegi bir ¢evre olusturmaya
baglamaktadir. Bu béliimde kisinin nasil bir bireysel doniistim yasadigini ve
yeni din i¢in nasil bir dini sosyallesme siirecinin igledigini inceleyecegiz.

7.1. Bireysel Degisimler

Katilimcilar iman ettikten sonra oncelikle hayata bakis agilart basta ol-
mak iizere hayattaki dnceliklerinin tamamen degistigini ifade ettiler. I¢sel bir
huzur hali ortak bir nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte din
degisimi tamamlanincaya kadar yogun bir stres de yasanmaktadir. Bir yandan
yeni inancim ig¢sellestirmeye ¢aligsan birey diger yandan eski inangla yenisi
arasinda gel-gitler yasamakta aile, is ve sosyal ¢evresinden gelebilecek tepki-
lerin gerginligini hissetmektedir. Yeni dine geg¢isin tamamlanmasiyla birlikte
stirecte yasanan huzursuzluk hali de ortadan kalktig1 i¢in gorece bir ferahlama
hissi her alanda hissedilmektedir. Dini degisimde travmatik bir ge¢mis veya
eski stres kaynaklari etkili olduysa da kisi yeni dini altinda bunlarla daha giic-
lii bir sekilde bas ettigini diisiinerek rahatlamaktadir. Ornegin K45, iman edip
Tanr1’ya teslim olduktan sonra eski iiziintii ve kaygilarindan kurtuldugunu,
hayatin degerini anladigini ve huzura kavustugunu belirtti. Tanriya inang ve
Onu her an yaninda hissetme 6liim ve sonrast hayatin olusturdugu belirsizlik
korkusunu yenmede E34 ve K45’in anlatilarinda 6niimiize ¢ikmaktadir.

Dinden ¢ikma her zaman i¢in eski dinin kurallarmin digina ¢ikarak sinir-
siz bir ozgiirliige kavugsma anlamina da gelmemektedir. Tamamen din karsiti
bir oluga gecme belki dinin kisitlayiciligindan kurtulma anlaminda hizmet go-
rebilir fakat yeni bir dine geciliyorsa o dinin de belli kurallart bulunmaktadir.
E26 Hristiyan olmasi sebebiyle eski ¢evresinin kendisine artik her seyin ser-
best oldugunu diistinmeye bagladigini1 halbuki Hristiyanligin da bir hayat fel-
sefesine sahip oldugunu ifade etmektedir. Hristiyanlig1 benimsemeden 6nce
sik olarak alkol kullandigini belirten katilimci, iman ettikten sonra sarhos ol-
mamak i¢in alkole mesafeli durmaya bagladigini belirtmistir. Cilinkii Kutsal
Kitap’a gore icki icmek haram olmasa da sarhos olmak haramdir (E26).

Katilimcilar kisisel anlamda bircok noktada olumlu gelisimler yasadikla-
rindan bahsettiler. E46 iman etmeden 6nce 6liim korkusu yasadigini, genel ola-
rak sinirli bir yapiya sahip oldugunu, ancak iman ettikten sonra davraniglarina
dikkat ettigini, ¢linkii Rab Isa’nin kendisiyle beraber oldugunu, bu haldeyken
glinah iglemesinin miimkiin olmadigini s6yledi. Ayrica o, harama bakmaktan,
evde esine ve ¢ocuklarina karsi sesini ylikseltmekten kacindigini anlatti. G6-
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riismemiz sirasinda kendisi, Isa’nmn yaninda oldugundan bahsettiginde gozleri
dolarak aglamakli bir sekilde konugmasini su sekilde devam ettirdi:

Isa Mesih diyor ki ben kétii olanlari iyilestirmeye geldim. Iyi
olanin hekime ihtiyaci yok. Kotii olanin hekime ihtiyaci var. He-
pimiz bir zamanlar kétiiydiik. Su anda 6liim korkum yok. Daha
huzurluyum. Tanrtya yakin, Onunla i¢ iceyim. Onun sevgisini
gorebiliyor ve hissedebiliyorum (E46).

Dini degisim bir kimlik degisimi anlamina da gelmektedir. Kisiler cogu
zaman bu kimlik degisiminin unsurlarini1 da géstermek istemektedir. Kilik ki-
yafetten konugmaya varincaya kadar bir¢ok alanda dini degisimin yansimala-
rint kisi lizerinde gozlemlemek miimkiindiir. Baz1 durumlarda onceki yasami
hatirlatan tiim unsurlar silinerek yeni bir baslangic yapilmaya calisilmaktadir.
Yeni kimlik insasinda kimi zaman karsimiza isim degistirme de ¢ikmaktadir.
Ozellikle Islam’a gecislerde temel dini degerlere aykir1 anlamlar ihtiva eden-
ler hari¢ olmak tizere herhangi bir zorunluluk olmamasina ragmen isim degi-
sime ¢ok sik rastlanmaktadir. Hristiyanliga gecislerde de vaftiz torenlerinde
benzer 6rnekler goriilmektedir. Katilimcilarimizdan sadece ikisi isimlerine ek
olarak zaman zaman farkli bir isim kullanmaktadir. Bununla birlikte resmiyet-
te herhangi bir isim degisimine rastlamadik.

Hristiyanliga gecisteki en 6nemli ritiiel vaftiz téreni olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Aragtirma stirecinde dért katilimeinin vaftiz torenine katilim sagla-
dik. Pastoriin anlattifina gore Protestanlikta kisinin vaftiz olmasi icin bilingli
bir sekilde iman etmis olmasi gerekmektedir. Bu nedenle bebekler ve cocuklar
vaftiz olamaz. Iman eden bireyler ise belirli bir siire¢ ierisinde kendileri bu
yonde bir karar verdiklerinde vaftiz olmalar1 gerekmektedir. Pazar giinii ayin-
den sonra kilisede sahnenin orta yerine konulan i¢inde su bulunan derin bir
kiivet icerisine sirasiyla giren katilimeilar vaftiz oldular (Resim 2). Pastor her
birinin vasiflarini s6yledikten sonra “Bu suya dalmakla artik eski X olecek,
yeni X dogmus olacak.” dedi. Katilimeilar teker teker bu sekilde vaftiz oldu-
lar. Bu sekilde hem kiliseyle hem de yeni inangla baglar saglamlagmis oldu.
Katilimcilar da vaftizin kisinin din ve kiliseyle baglar1 giiclendirme etkisine
degindiler.
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Resim 2. Kilisede Icra Edilen Bir Vaftiz Téreni, 2022 (Kilise Facebook
sayfasindan).

7.2. Dini Sosyallesme

Katilimcilarin ¢ogu din degistirdigini ailelerine ve yakin ¢evreye agikla-
migtir. Bununla birlikte ailesine bu konuyu hi¢ agmayan (K23) veya annesi
liziilmesin diye ona sdylemeyen (E46) kisiler de mevcuttur. Konunun aileye
acilmamasinda diglanma, baski goérme, anlagilmama gibi korkular hakim ola-
bilirse de ozellikle yaglilifa varmis ve degisme ihtimali diigiiniilmeyen anne
babanin iizilmemesi i¢in din degisiminin agikca ifade edilmedigini unutma-
mak gerekir.

Katilimcilar iman ettikten sonra genellikle yakin ¢evrelerinden siddetli
tepki almadiklarini ifade etmistir. Dindar bir aileye sahip olan K19 dahi aile-
sinden agir1 bir tepki almadigini, aile iligkilerinin olumsuz yonde degismedigi-
ni anlattr. Ona gore iman etmeden Once zaten aragtirarak bu dini benimsedigi
icin ailesinin baglangicta kendisini ikna etme ¢abalarinin sonu¢ vermedigini
belirtti. Bununla birlikte ortak bir sekilde hepsinin sosyal ¢evresinde derin
bir degisim oldugu goriilmektedir. Cevreden tepki alinmasa bile bircok kisi
acisindan eski bagin zedelendigini diisiinmek dogru olacaktir. Genel olarak
katilimcilarin eski gevreleriyle iligkileri zamanla zayiflamis, katilimcilar yeni
inanclarindaki kisilerle arkadaslik yapmaya baglamiglardir.

Yeni inang kimi zaman kisinin eski cevresiyle ortak noktalarinda azal-
maya neden olmaktadir. Ornegin iman etmeden 6nce sokaklarda yasayan ve
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alkol ve uyusturucu gibi bir¢cok zararli aligkanliklar: olan E34, iman ettikten
sonra hem bunlardan hem de eski arkadaslarindan tamamen uzaklastigini ifa-
de etmigtir.

Din degistirmek ¢oklu dontisiimlerle karakterize edilen ¢cogunlukla san-
cili bir stirectir. Sosyal cevre ve aile baglar1 doniismekte, eski dini otoriteye
meydan okunmakta, bir taraftan eski baglar kopartilirken bir taraftan da yeni
baglhiliklar meydana gelmektedir (Katznelson - Miri, 2016, 3). Tiim katilim-
cilarda ortak bir nokta olarak kilise ¢evresinde insa edilen yeni bir sosyal ha-
yatin olusumu dikkat ¢ekicidir. Kilise ve kilisedeki baglar yeni sosyal hayatin
merkezine konulmaya baglanmistir. Kilise tiyeleri birbirlerinin kardesi olmus-
lardir.

Kilise de bu bagi canli tutmaya calismakta, haftalik ibadet rutinlerinin
diginda programlar olusturmakta, mesajlar tizerinden de olsa giindelik hayat
icinde de mensuplariyla bag1 devam ettirmektedir. Boylece Hristiyanliga ge-
cenler kilise merkezli yeni bir dini sosyallesme siireci icerisine girmektedir.

TARTISMA ve SONUC

Bu ¢alismada Tiirkiye’de Islami bir ge¢cmisten gelerek Hristiyanlig1 be-
nimseyen bireylerin yeni dinlerinin kendileri ag¢isindan anlami, sosyal hayat-
larina yansima bigimleri ve inanglari stirdiirme sekilleri inceleme konusu
yapilmistir. Katilimeilar Islam’dan uzaklasma nedenlerine baktigimizda
karsimiza genis bir yelpaze ¢ikmaktadir. Cevaplar arasinda Islam’m sekilci
bir din olarak algilanmasinin ve cezalandirict bir Allah imajmin olusturdu-
gu hognutsuzlugun 6n plana ¢iktigr goriilmektedir. Katilimeilarin belirttigine
gore sosyal medya, basin veya cevrelerinde kargilagtiklar1 dindar Miisliiman-
larin soylemlerinde veya davraniglarindaki olumsuzluklari yani sira yanlis
din uygulamalar1 onlarin Islam diniyle olan baglarim zedelemistir. Bu noktada
kimi katilimcilar Islam’dan uzaklagma siirecinde 6ncelikle deizm gibi din disi
akimlara veya ateizm gibi din karsit1 diislincelere yonelmistir. Fakat hayata
anlam katma istegi kisileri tekrar inanca geri cekmektedir. Eski inanciyla bag-
lar1 zedelenen kisi bu durumda 6nceki dinine donmekte zorlanmakta ve ken-
dine yeni bir inan¢ kapis1 aramaktadir. Benlik ve sosyal cevre degisen inangla
birlikte yeniden inga edilmektedir.

Katilimcilar Hristiyanligi benimsemekle sanildiginin aksine sinirsiz bir
ozgitirliik alan1 elde etmemektedir. Dini emir, yasak ve baskidan bunalan kisi-
ler genelde ateist, deist ve agnostik akimlara yonelerek kendilerine 6zgiirliik
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alan1 agmaya caligmaktadir. G6zlemlerimize gore kilise mensuplar: yeni din-
lerinde emir ve yasaklara uyma konusunda oldukga hassasiyet gostermektedir.
Katilimcilara gore yeni dinin smirlari Islamiyet’teki gibi kati olmasa da var
olan belirli kurallara uygun davranmaya 6zen gosterilmektedir. Diger taraftan
katilimcilar Islamiyet’le kiyasladiklarinda Hristiyanlikta ceza vurgusunun 6ne
ctkmadigim diisiinmektedir. Karsimiza daha esnek yapili bir din diisiincesi
cikmaktadir. Ceza vurgusunun azalmasi kisiye alan agmakta ve lizerindeki
psikolojik baskiy1 hafifletmektedir.

Istatistiki veriler gostermektedir ki kisiler genel olarak dinin cezalandirici
tarafina daha az inanma egilimindedir (EVALUE, 1 Ekim 2023). islam’dan
Hristiyanliga yonelimde cezalandirict bir din anlayisindan daha esnek yapili
bir din anlayigina yonelme isteginin 6nemli oldugu anlagiimaktadir. Bu se-
kilde dinin sagladigi hayata anlam katma, sosyallesme vb. konfor alaninda
kalmarak dini ceza diigiincesinin olugturdugu stresten uzaklagsmak miimkiin
olabilecektir.

Dini konularda cevapsiz kalan sorular ve 6zellikle Kur’an’1 Kerim husu-
sundaki siipheler Islam’la olan bag1 zayiflatmis goriinmektedir. islam’la olan
bag1 zayiflayan kisiler yeni bir dinin propagandasina acik hale gelebilmekte-
dir. Diger taraftan katilimcilarin Islam Tanrisma yénelik kisisel kizginlikla-
rinin oldugu da dikkat ¢cekmektedir. Dualar1 kabul olmayan, istedigi gercek-
lesmeyen, ekonomik sikintilarini ve ailevi problemlerini atlatamayan kisiler
yeni tanistiklart dinin Tanrisinin bu konularda kendilerine yardimcet oldugunu
diisiindiiklerinde hak ilah algis1 hizlica degismektedir. islam Tanris1 makami
itibariyla kendisiyle irtibati giiclestirmektedir. Kisiler Ona ulagsmakta ve sesle-
rini duyurmakta zorluk ¢ekmektedir. Halbuki Rab Isa kanli canli aramizda ya-
samis biridir. Onunla dogrudan iletisim kurmak miimkiindiir. Tanriya ulasmak
ve onun soziinii dinlemek icin peygamber gibi bir araciya gerek kalmamakta,
dogrudan Tanrt ile iletisim miimkiin olmaktadir.

Katilimcilarda gorece bir huzur hali hakimdir. Dini degisim oncesinde
var olan ve degisim siirecinde derinlesen huzursuzluk yerini dinginlesmis
bir varolugsa birakmistir. Hayat yeniden anlam kazanmaya baslamigtir. Eski
dine doniis i¢in kapilar kapatilmistir. Katilimcilar nezdinde dini degisimin
geri donmez sekilde tamamlandigi anlasilmaktadir. Hristiyanliga gecenlerin
yant sira kilisede, arayis siireci devam eden bircok Miisliimanla da karsilagtik.
Bunlarin bir kismi1 pazar ayinlerine gelmeye devam etmistir. Bir kisminin ise
kilisede aradigin1 bulamayarak genel olarak birka¢ hafta sonra gelmeyi birak-
t1g1 goriilmiistiir.
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Burada sunu da belirtmek gerekir ki bir¢ok kisi icin dini arayis devam
eden bir siirectir. Goriistiigiimiiz kisilerden bazilari Islam sonrasi deizme ve
ateizme kaydiktan sonra Hristiyanliga ge¢mistir. Her ne kadar onlar Protestan-
l1g1 son durak olarak gorseler de 5-10 yil sonra ayni noktada kalacaklarindan
emin olmak miimkiin degildir. Goriistiigiimiiz kisilerin tamaminin en fazla
3-4 yildir Hristiyan olmast da bu anlamda dikkatimizi ¢ekmistir. Pastor bu
durumun gittigimiz kilisenin gérece yeni olmasindan kaynaklandigini sdylese
de bu aciklama bize tatmin edici gelmemistir. Kilisenin Facebook sayfasinin
2013 yilindan bu yana aktif kullanilmasi bu kilisenin en az 10 yildir aktif
sekilde ¢alistigin1 gostermektedir (Bagkent Kilisesi, 14 Eyliil 2013). Elimizde
Hristiyanliga gegen kisilerin ne kadarinin 5 yil sonra bu dine inanmaya devam
ettiklerini gosteren bir istatistik olmasa da gézlemlerimiz bu kisilerin 6nemli
bir kisminin Hristiyanliktan dondiigiinii diistindiirmektedir.

Bireysellesmenin hizla artmasi da dini diisiinceyi etkilemektedir. Bu sii-
recte dini otorite zarar gormekte, kisisel dindarlik tipleri ortaya ¢ikmaya bas-
lamaktadir (Yilmaz, 2021). Dini toplumsal baskinin azalmasi neticesinde kisi
dini cizginin digina daha rahat adim atabilmektedir. Bireysellesme ayni za-
manda kisiyi yalnizliga da itmektedir. Dinin himaye edici giiciinii yitiren kisi
bu siirecte alternatif inanglara yonelmektedir. 2020 yilinda baglayan Covid-19
salgin siireci de bireysellesme tlizerine adeta tuz biber ekmistir. Salgin hasta-
lik korkusuyla 6zellikle ilk iki y1l boyunca kisiler arasindaki sosyal mesafe
artmistir. Yalnizlagan insanin kendisine kucak acan her grubu siginilacak bir
liman olarak gormesi muhtemeldir. Ozellikle salgin siirecinde Hristiyanliga
geciste kisinin sosyallesme ihtiyacinin etkisi goz ardi edilmemelidir. Kilise
gruplarmin olusturdugu sicak atmosfer bir¢cok insan icin cazibe merkezi ol-
maktadir. Kiliseyle yakinlik arttikca kisi kendine yeni bir sosyal cevre olus-
turmaya baslamaktadir. Goriistliglimiiz tiim kisiler acisindan kilise merkezli
bir sosyallesme stirecinin olugtugu gériilmiistiir. Bu ¢cevre ayn1 zamanda yeni
mensup olunan inang i¢in dini sosyallegsme ortami saglamaktadir.

Toplumsal ve dini hareketlerin kendilerine nasil miintesip bulduklari ve
bu kigilerin gruba aidiyetinin nasil devam ettirildigi literatiirde uzun yillardir
tartisiimaktadir (Yilmaz, 2016). Bu teorilerden biri de kaynak mobilizasyonu
teorisidir. Bir grubun insan giicli ve maddi kaynaklar1 ne kadar giicliiyse o
derece gelismesi miimkiindiir. Bu teorinin yanina gérece daha yakin zamanh
“dini pazar” teorisini de eklemek gerekir. Din de ekonomi gibi bir pazar ala-
nina sahiptir. Burada hem pazarcilar hem de potansiyel miisteriler bulunmak-
tadir. Dinler de kendilerine bu alanda miintesip bulmaya calismaktadir (Stark
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- Finke, 2000, 193). Protestan gruplarin misyonerlik faaliyetleri tam da bir pa-
zar ekonomisi gibi islemektedir. Katilimcilarimizin kiliseyle ilk irtibatlarinda
dini davetin etkili oldugu gortilmiistiir. Bulundugu inan¢tan memnun olmayan
bireyler alternatif bir inan¢ bicimiyle karsilastiklarinda ona yonelmekten ka-
cinmamaktadir. Protestan Hristiyan gruplarin herhangi bir talep olmamasina
ragmen bir bolgede kilise kurmasi, internet reklami vermesi gibi uygulamalari
piyasada “arz” olusturmakta, olusturulan arz da nihayetinde kendine bir talep
olusturmaya baglamaktadir.

“Dini pazarm” varligini kiiresel capta da diisiinmek gerekir. Bir seyin
dedikodusunun yapilmasi, onun gerceklesmesinden daha kotiidiir anlamina
gelen “siiyuu vukuundan beter” deyiminin hatirlatacag tizere algilar gercek-
ligin yerini alabilmektedir. Toplumsal algilart kimi zaman bilingli bir sosyal
miihendislikle de yonetmek miimkiindiir. Bagta Avrupa olmak tizere tiim diin-
yada Islamofobi yayginlasmaktadir. Bu durumun tesadiifen olustugunu dii-
stinmek saf dillik olur. Medeniyetler catismas i¢inde Islam medeniyeti siirekli
baski altindadir. Islam, kamuoyu nezdinde devamli kétiilenerek olumsuz bir
Islam imaji ortaya cikarilmaya caligitimaktadir. Hristiyanlik s6z konusu ol-
dugunda ise tam tersi bir kamuoyu algisi olusturuldugu goriilmektedir. Tiim
bu yénlendirmeler bircok kisinin zihninde Islam’in baskici oldugu imgelemi
olustururken, Hristiyanlik s6z konusu olunca sevgi temelli olumlu bir imge-
lemin meydana ¢iktig1 goriilmektedir. Kamuoyu y6énlendirmesi o kadar giiclii
yiirimektedir ki kendi dinlerine kars1 olusturulan bu olumsuz algi1 bazi1 Miis-
liiman bireyler tarafindan da icsellestirilmistir. Katilimcilarimiz da islam ve
Hristiyanlig1 kargilastirirken Islam’1 baskici bir karakterle resmederken Hris-
tiyanlig1 sevgi temeli iizerine resmetmislerdir. Katithimeilar Islam’a yénelik
arglimanlarii desteklemek icin 6rnegin cehennem ve cezayla ilgili baz1 ayet-
leri referans gostermiglerdir. Ayni konular hakkinda benzer ifadeleri Hristiyan
Kutsal Kitabindan da zikretmelerine ragmen Hristiyanligi bu anlamda sorunlu
gormemeleri dikkatimizi ¢ekmistir. Benzer sekilde Kilisenin sosyal medya
hesaplarinda da Kutsal Kitap’tan cezaya yonelik pasajlarla karsilagsmak dik-
katimizi ¢ekmistir. Ornegin Kilisenin Instagram sayfasinda “Iman edip vaftiz
olan kurtulacak, iman etmeyen ise hiikiim giyecek.” (Markos 16:16) seklinde
paylagimlar vardir. Ancak sevgi merkezli vurgular 6n plana ¢ikarildigi i¢in bu
paylagimlar tabiri caizse arada kaynamaktadir. Orta Cag Hristiyan diistincesi
ve din adamlar1 Avrupa’da engizisyon mahkemelerinin kurulmasina 6ncii-
lik etmis, sonraki donemlerde emperyalist giiclerin giidiimiinde Afrikalilarin
kolelestirilmesine ve tiim diinyanin somtiriilmesine yardim etmigken Hristi-
yanligin bugiin tam tersi bir imaj ¢izmesi algi yonetiminin ne kadar 6nemli
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oldugunu gostermektedir. Bu anlamda programlarina katildigimiz kilise de
dahil olmak tizere tiim Protestan gruplar 6nemli bir misyon icra etmekte ve
kusursuz bir Hristiyanlik imaji olusturmaktadir. Kisaca din de bir pazarlama-
dir, ne eksik ne fazla.
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A SYSTEMATIC REVIEW OF THE STUDIES ON
THE GOD IMAGE IN THE SAMPLE OF TURKIYE

Ozlem GULER AYDIN*

Abstract

The objective of this article is to conduct a systematic review of empirical
research focused on the concept of God image within the context of Tiirkiye. The
multidimensional nature of the God image is explored, and its associations with
various variables, encompassing sociodemographic and psychological aspects,
are thoroughly examined. The review also considers the correlation between
God image and psychopathology, as well as spiritual care. The findings from
this review, specific to the Turkish sample, suggest that the God image doesn't
consistently vary with age, but a positive relationship is evident, indicating
a tendency for a more positive God image with age. Women tend to have a
more love-oriented God image than men. However, no significant distinctions
were found in terms of income and educational levels. Moreover, variations
of God image may be influenced by the type of school (religious or secular)
and parental attitudes. Studies suggest that individuals raised in environments
characterized by oppressive, authoritarian, or neglectful parenting are prone
to form fear-oriented God images, while those with democratic parenting
tend toward love-oriented God images. Subjective religiosity and positive
religious coping are also proposed to have a positive correlation with the
perception of God. Alongside sociodemographic variables, it is argued that
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a more positive and love-oriented God image is positively associated with
enhanced psychological health, greater well-being, effective coping, positive
self-esteem, lower depression, and fewer psychopathological symptoms.
Despite the insights from the review of 55 studies, the diversity of examined
variables necessitates more extensive research to draw general conclusions
for each variable within the Turkish sample. Finally, fields requiring further
investigation were also identified.

Keywords: Psychology of Religion, God Image, Systematic Review,
God Perception Scale, Tiirkiye

Tiirkiye Orneginde Tanr1 Algisina Iliskin Calismalarin Sistematik Bir
Incelemesi
Oz

Bu makalenin amaci, Tiirkiye 6rnekleminde Tanr1 algisi tizerine yapilmig
ampirik aragtirmalarin sistematik bir incelemesini sunmaktir. Tanr1 algisi ¢ok
boyutlu bir yapr olarak ele alinmig ve Tanrr algisinin sosyodemografik ve
psikolojik stirecleri iceren diger degiskenlerle iligkisi tartisilmistir. Tanr1 algisi
ile psikopatoloji ve manevi bakim arasindaki iliski de goézden gegirilmistir.
Inceleme sonucunda Tanr1 algisinin yasa gore her zaman anlamli bir farklilik
gostermedigi ancak iliskinin olumlu yonde seyrettigi, yas ilerledik¢e Tanri
algisinin daha olumlu oldugu s6ylenebilir. Cinsiyet farkliligina bakildiginda
kadinlarin erkeklere gére daha olumlu bir Tanr1 algisina sahip olduklari,
gelir diizeyi ve egitim diizeyi acisindan ise anlamli bir farkliligin olmadig:
gorlilmiistiir. Ayrica Tanr1 algisinin okul tiirtine gore (dini ve sekiiler okullar)
farklilik gosterebildigi, Tanr1 algisinin olusumunda anne baba tutumlarinin
o6nemli oldugu gortilmiistiir. Caligsmalar baskici, otoriter veya ilgisiz/ ihmal-
kar anne baba tutumlar: ile biiyiiyen insanlarin Tanri algilarinin daha korku
yonelimli oldugunu, demokratik anne baba tutumlari ile biiyliyenlerin ise
daha sevgi yonelimli Tanr1 algilar1 oldugunu gostermistir. Oznel dindarlik ve
olumlu dini basa ¢ikmanin Tanrt algisi ile pozitif iligkili olabildigi sonucuna
varilmigtir. Sosyodemografik degiskenlere ek olarak, sevgi yonelimli Tanri
algisinin daha iyi psikolojik saglik, daha ytiksek iyi olus, etkili ve olumlu basa
ctkma, olumlu benlik saygisi, daha diisiik depresyon ve daha diisiik psikopa-
tolojik belirtilerle pozitif yonde iligkili oldugu soylenebilir. Gozden gegirilen
55 caligmaicerisinde pek ¢cok bulguya ulasiimis olsa da incelenen degigkenlerin
cok cesitli oldugu, ancak her degisken hakkinda genel bir ¢cikarim yapmak icin
yeterli calisma olmadigi, bu nedenle halen Tiirkiye drnekleminde Tanr1 algist
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ile ilgili ¢caligmalarin artirilmasi gerektigi distintilmektedir. Son olarak, daha
fazla arastirmaya ihtiya¢ duyulan alanlar tartigsma boliimiinde ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Tanr1 Algisi, Sistematik G6ézden
Gegirme, Tanr1 Algis1 Olgegi, Tiirkiye

Ozet

Tanr1 kavrami insanlik tarihi boyunca farkli tezahiirlerde olsa da hep
var olmustur. Insanin Tanriyla kurdugu iligki, onu algilayist hem bireysel
davraniglart hem de toplumsal hareketleri etkilemistir. Bireylerin Tanri’y1
nasil hayal ettigi, ona hangi sifat ve 6zellikleri yiikledigi, Tanr1’ya kars1 duygu
ve diistinceleri, kisacas: Tanr1 algis1 mevcut caligmanin temel degiskenidir.
Mevcut calismada Tanr1 algist konusunda Tiirkiye’de yapilan caligmalarin
sistematik sekilde gozden gecirilmesi hedeflenmistir. Boylece tilkemizde
Tanri algisinin hangi degiskenler ile nasil bir iliski gosterdigi konusunda daha
kapsayici bir sonuca ulagmak amaglanmaktadir.

Tanr1 algisini 6l¢gmek tizere hem tlilkemizde (Giiler, 2007-God Perception
Scale; Karaca ve Hacikelesoglu, 2020-The Scale of Allah Imagination;
Mehmedoglu, 2011- God Concept Scale) hem de diinyada (Lawrence, 1997-
God Image Inventory- God Image Scale; Benson ve Spilka, 1973- Loving
and Controlling God Scale; Wood et al., 2010- Attitudes Toward God Scale;
Schreiber, 2012- Image of God Scale; Schaap-Jonker et al., 2008- Dutch
Questionnaire God Image; etc.) kullanilan 6lcekler bulunmaktadir. Bireylerin
Tanr1’ ya yonelik atiflarini belirlemek tizere lilkemizde kullanilan 6l¢eklerden
biri Giiler (2007) tarafindan gelistirilen Tanr1 Algis1 Olcegi (TA)’ dir. Tanri
Algis1 Olgegi Tiirkiye’de pek cok calismada kullanilmistir. Olgek 22 maddeden
olugmaktadir ve secenekler 5" li Likert tipi olarak hazirlanmistir (1= Hig
katilmiyorum- 5= Tamamen katiliyorum). Giiler ve danismani Ozdogan, Tanri
algis1 kavramin “sevgi yonelimli” ve “korku yonelimli” olarak iki faktor
tizerinde ele almiglardir. Sevgi yonelimli Tanr1 algisinda Tanr1 seven, koruyan,
affeden gibi olumlu 6zelliklerle algilanirken (olumlu Tanri algisi), korku
yonelimli Tanr1 algisinda Tanr1 korkulan, cezalandiran, uzak, umursamaz
gibi olumsuz ozelliklerle (olumsuz Tanri algisi) algilanmaktadir. Olgek
maddeleri olustururken de bu boyutlar dikkate alinmistir. TA’nin Cronbach
Alpha giivenirlik katsayis1 =,83 bulunmustur. Olcek olumlu Tanr1 algisini
gosteren “Seven Tanri, “Tanri’ya Yonelik Olumlu Duygular” ve olumsuz
Tann algisin gosteren “Uzak/ Umursamaz Tanri, Korkutan ve Cezalandiran
Tanr1 ve Tanri’ya Yonelik Olumsuz Duygular” olmak tiizere bes faktérden
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olusmaktadir. Daha sonra Giiler Aydin, bu faktorleri olumlu (sevgi yonelimli)
ve olumsuz (korku yonelimli) Tanr1 algist olarak iki faktorde degerlendirmistir.
Giiler Aydin (2011) doktora ¢aligmasinda 6lgegi kullanmis ve Slcekten hem
toplam puan hem de sevgi yonelimli ve korku yonelimli Tanr1 algisi puanlarini
kullanmustir.

Mevcut calismada, Tiirkiye’de Tanr algisini 6lgmek tizere Giiler (2007)
tarafindan gelistirilen Tanr1 Algis1 Olgegi’ nin kullanildigi arastirmalarin
sistematik olarak gozden gecirilmesi ve Tanri algisi ile gesitli degiskenler
arasinda bulunan iligkiler hakkinda Tiirkiye literatiiriindeki veriler icin bir
metasentez ¢aligmasi yapilmast amaglanmustir.

Mevcut gézden gecirmeye dahil edilecek calismalar igin belirlenen ilk
kriter, Tanr1 algis1 degiskenini Glgmek tizere Giiler tarafindan gelistirilen
Tanr1 Algis1 Olgegi’nin kullanilmis olmasidir. Bir diger kriter, degiskenler
arasindaki iligkinin gorgiil olarak 6lcililmiis ve yeterli veri sunmug olmasidir.
Ayrica yiiksek lisans veya doktora tezlerinden tiiretilen yayinlar tek bir calisma
verisi olarak ele alinmak iizere birlestirilmistir. Bu siiregte ULAKBIM (Ulusal
Veri Tabanlari), YOK Ulusal Tez Merkezi elektronik veri tabani ve Google,
Yandex, Google Scholar gibi arama motorlarindan faydalanilmigtir. Tarama
yapilirken kullanilan anahtar kelimeler “Tanr1 Algis1 Olgegi, Tanr1 Tasavvuru
Olcegi, Allah Algis1 Olgegi, Allah Tasavvuru Olgegi, Tanri algist, Allah algist,
Tanri tasavvuru, Allah tasavvuru, Tanr1 imgesi, Allah imgesi”dir.

Bu calismanin evren ve Orneklemini Tiirkiye’de Giiler tarafindan
gelistirilen Tanr1 Algis1 Olcegi’ nin kullanildigi, 2007-2021 yillar1 arasinda
yapilmis olan Tiirkce veya Ingilizce yayinlanmis ve yayinlanmamis caligmalar
olusturmaktadir. Sonug olarak arastirma kapsaminda toplam 67 adet ¢alisma
tespit edilmis olup, bunlarin tiimtine ulagilabilmigtir. Yayinlar incelendiginde
bazicaligmalarmyiiksek lisans veyadoktoratezlerinden tiiretildigi gortilmiigtiir.
Bahsi gecen tezler ve bu tezlerden tiiretilen yayinlar tek bir calisma verisi
olarak ele alinmak tizere birlestirilmistir. Bu birlestirmeler yapildiginda 67
olan toplam yayin sayist 57 olmustur. Calismalar incelendiginde ayrica 6lgekle
ilgili yeterli veri saglamayan 2 ¢aligma mevcut ¢alismaya dahil edilmemistir.
Ayrintilt incelenen yayinlardan kriterlere uygun olan toplam 55 calisma dahil
edilmigtir ve bu ¢aligmalarin toplam katilimer sayis1 22.363” tiir (9134 kisi 18
yas altinda, 13.229 kisi 18 yas Ustiinde).

Mevcut ¢calismaya dahil edilen arastirmalarda Tanr1 Algist Olcegi puanlar
ile yas, cinsiyet, gelir diizeyi, egitim diizeyi, okul tiirii, ebeveyn tutumu, 6znel
dindarlik diizeyi, dini yonelim, dini basa cikma, psikopatolojik belirtiler,
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psikolojik saglikla ilgili degiskenler ve manevi giiclenme degiskenleri
arasindaki iligkilere dair bulgular ele alinmustir.

Gozden gecirilen ¢alismalardan ¢ikarilabilecek sonuglar 6zetlenecek
olursa; Tirkiye orneklemi acisindan Tanri algisinin yasa gére her zaman
farklilagsmadig1 ancak iligkinin genellikle pozitif yone egilimli oldugu;
kadinlarin erkeklerden daha olumlu Tanr algisina sahip oldugu, gelir diizeyi
ve egitim diizeyi acisindan heniiz anlamli bir farkliliktan s6z edilemeyecegi,
okul tiirtine gore Tanr1 algisinin farklilagabildigi, ebeveyn tutumlarinin Tanri
algisinin olugsmasinda 6nemli oldugu, 6znel dindarlik ve olumlu dini baga
cikma ile Tanr1 algisinin pozitif iligkili oldugu sdylenebilir. Sosyodemografik
degiskenlerin yani sira daha olumlu ve sevgi yonelimli Tanr1 algisi ile daha iyi
psikolojik saglik, daha yiiksek iyilik hali, etkin ve olumlu basa ¢ikma, olumlu
benlik degeri, daha disiik depresyon ve psikopatolojik belirtilerin pozitif
yonde iligkili oldugu sOylenebilir. Ayrica kisilik ile Tanr1 algisi arasinda da
anlamli iligkiler vardir. Mevcut ¢aligmada ¢ikarilan tiim sonuclar literatiirle
de uyumludur. Boylece, Tanr1 algist ve cesitli degiskenler konusunda Tiirk
ve Miisliiman 6rneklemden elde edilen bulgularin din ve kiiltiir farkliligina
bagh olarak pek farklilasmadigi goriilmiistiir. G6zden gecirilen 55 calisma
icerisinde pek cok bulguya ulasilmis olsa da incelenen degiskenlerin ¢ok
cesitli oldugu, ancak her degisken hakkinda genel bir ¢ikarim yapmak icin
yeterli ¢aligma olmadigi, bu nedenle halen Tiirkiye 6rnekleminde Tanr1 algist
ile ilgili caligmalarin artirilmasi gerektigi diistintilmektedir.

Introduction

The concept of God has perennially existed, manifesting in diverse forms
across human history. The interplay between individuals and their perceptions
of God has significantly shaped both personal conduct and societal dynamics.
The central focus of the current study revolves around the human portrayal
of God—examining how individuals conceive God, the attributes ascribed to
the divine, and the associated sentiments and cognitions. In essence, the study
centers on the variable of God image as a pivotal determinant influencing
human behavior and broader social movements. The concept of God image has
been a significant focus of research within the field of psychology of religion
across various cultures. The exploration of the connections between one’s God
image and their feelings, thoughts, behaviors, psychopathological symptoms,
and numerous other variables has persisted for many years. The objective of
this study was to conduct a systematic review of research on God image in
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Tiirkiye. The aim was to arrive at a more comprehensive understanding of the
relationships between God image and various variables within our country.

Various scales have been employed both in our country and globally to
assess God image. In Tiirkiye, specific scales include Gtiler’s God Perception
Scale (GPS, 2007), Karaca and Hacikelesoglu’s the Scale of Allah Imagination
(2020), and Mehmedoglu’s God Concept Scale (2011). Internationally
recognized scales comprise Lawrence’s God Image Inventory-God Image
Scale (1997), Benson and Spilka’s Loving and Controlling God Scale (1973),
Wood et al.’s Attitudes Toward God Scale (2010), Schreiber’s Image of God
Scale (2012), and Schaap-Jonker et al.’s Dutch Questionnaire God Image,
among others.

The GPS, developed by Giiler (2007), is one such instrument utilized
in Tiirkiye to explore individuals’ attributions to God. The GPS, a 22-item
scale (refer to Table 1), operates on a 5-point Likert-type scale ranging from
1 (strongly disagree) to 5 (strongly agree). Giiler and her advisor Ozdogan
conceptualized the God image through two factors: “love-oriented God image”
and “fear-oriented God image.” The former encompasses positive attributes
like loving, affectionate, protective, and forgiving, while the latter involves
negative features such as fear-inducing, punitive, distant, and indifferent. In
the initial application of the scale to 536 adults, GPS exhibited reliability,
as measured by Cronbach’s alpha, of .83. The scale comprises five factors:
“Loving God,” “Positive Emotions Towards God” (indicative of a love-
oriented God image), and “Distant/Uncaring God,” “Frightening and Punitive
God,” and “Negative Emotions Towards God” (indicative of a fear-oriented
God image). Giiler Aydin further assessed these factors as positive and fear-
oriented God image in her doctoral study in 2011, reporting a Cronbach’s
alpha of .83 for the entire scale, .91 for the love-oriented God image subscale,
and .62 for the fear-oriented God image subscale.

In calculating the total score of the scale, it is important to note that items 2,
3,7,8,10, 14,15, 16, 18, and 21 are coded reversely. Higher scores on the scale
indicate a love-oriented God image characterized by love-oriented attributes,
whereas lower scores suggest a fear-oriented God image with fear-oriented
characteristics. The scale has a potential score range from 22 (indicating the
most fear-oriented God image) to 110 (reflecting the most love-oriented God
image). The instructions for the scale are explicit: “Below are statements
concerning feelings, thoughts, and behaviors related to Allah. It is essential
for you to carefully read each statement and indicate how well the statement
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aligns with your perspective by marking the checkbox grid corresponding to
it. To ensure the research obtains accurate and insightful information, please

endeavor to express your genuine views without hesitation.”

The primary objective of the present study was to conduct a systematic

between God image and various variables.

review of research employing the GPS, developed by Giiler in 2007, for
measuring God image in Tiirkiye. Additionally, the study aimed to perform a

meta synthesis of data within the Turkish literature concerning the associations

Table 1. Scale Items and Factor Analysis Results

Items

5 Factors 2 Factors

O’ nun bana kars1 ¢ok merhametli oldugunu

hissediyorum.

(I feel that God is very merciful towards me.)

O’ nu diistinmek bana sikint1 veriyor.
(Thinking about God inconveniences me .)

O’ nun beni bagislayacagini zannetmiyorum.
(I do not think God will forgive me.)

O’ nu diistindiigiimde i¢imden gelen tek duygu:

Sevgi.

(When I think of God, the only emotion that comes

to my mind: Love.)

O’ nun bana olan sevgisini hissedebiliyorum.

Loving God Love-
Oriented GPS

Negative feelings Fear-Oriented
towards God GPS

Distant/Uncaring Fear-Oriented
God GPS

Positive feelings Love-
towards God Oriented GPS

Loving God Love-

(I can feel God’s love for me.) Oriented GPS
O’ nun bana sefkatle davrandigini hissedebiliyorum. Loving God Love-
(I can feel that God is treating me with compassion.) Oriented GPS

O’ nu diistindiigiimde utaniyorum ve kendimi su¢lu Negative feelings Fear-Oriented

hissediyorum.

(I feel ashamed and guilty when I think of God.)

O’ nun bana kars1 ¢ok acimasiz oldugunu

diisiintiyorum.
(I think God is very cruel to me.)

O’ nu diistinmek bana giiven veriyor.
(Thinking about God makes me feel safe.)

towards God GPS

Frightening/ Fear-Oriented
Punitive God GPS

Positive feelings Love-
towards God Oriented GPS
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THE SAMPLE OF TURKIYE

O aklima geldiginde O’ndan kagip uzaklagsmak
istiyorum.

(When God comes to my mind, I want to run away

from God.)

Distant/Uncaring Fear-Oriented

God

GPS

O’ nu diistinmek beni mutlu ediyor ve i¢im sevingle Positive feelings Love-

doluyor.

(Thinking of God makes me happy and fills my heart

with joy.)

O, ne yaparsam yapayim kusurlarimi ortiiyor.
(God covers up my flaws no matter what I do.)

O, her zaman giivenebilecegim tek kaynaktir.
(God is the only source I can always rely on.)

O’ nu diistintince kendim i¢in kaygilantyorum.
(When I think of God, I worry about myself.)

O, benim i¢in korkutucudur.
(God is scary to me.)

towards God

Loving God

Loving God

Oriented GPS

Love-
Oriented GPS

Love-
Oriented GPS

Negative feelings Fear-Oriented

towards God

Frightening/
Punitive God

GPS

Fear-Oriented
GPS

Zor zamanlarimda O’nun benim yanimda olmadigini Distant/Uncaring Fear-Oriented
hissediyorum. (I feel that God is not with me in my God

difficult times.)

O, biitiin insanlar1 karsilik beklemeden sever.
(God loves all people unconditionally.)

O, yaptiklarim icin beni cezalandiriyor.
(God is punishing me for what I have done.)

O’ nu diistinmekle huzur buluyorum.
(I feel at peace when I think of God.)

O, bence gercekten de ¢ok bagislayicidir.
(I think God is quite forgiving for real.)

O’ nun bana yakin oldugunu sanmiyorum.
(I do not assume that God is close to me.)

O’ nun beni her durumda korudugunu biliyorum.

(I know that God protects me under any
circumstances.)

METHOD

Inclusion Criteria for the Research

Loving God

Frightening/
Punitive God

Positive feelings

towards God

Loving God

GPS

Love-
Oriented GPS

Fear-Oriented
GPS

Love-
Oriented GPS

Love-
Oriented GPS

Distant/Uncaring Fear-Oriented

God
Loving God

GPS

Love-
Oriented GPS

The initial criterion established for inclusion in this review required

that studies utilize the GPS developed by Giiler to measure the God image

variable. Another criterion necessitated that the relationship between variables

be empirically measured and supported by sufficient data. Furthermore,
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publications originating from master’s theses or doctoral dissertations were
amalgamated to be treated as a singular dataset. Throughout this process,
various search engines, including The Turkish Academic Network and
Information Center (ULAKBIM), Republic of Tiirkiye Council of Higher
Education Thesis Center, Google, Yandex, and Google Scholar, were utilized.
The keywords employed during the search encompassed terms such as “God
image scale”, “God perception scale”, “Allah image scale”, “Allah perception
scale”, “God image”, “God perception”, “God representation”, “Allah image”,
“Allah perception”, and “Allah representation”.

Collective Studies and Participants

The population and sample for this study encompassed both published
and unpublished research conducted in Turkish or English, spanning the
years 2007 to 2021, utilizing Giiler’s GPS in Tiirkiye. A total of sixty-seven
studies were initially identified within the research scope, all of which were
accessible. During the examination of publications, it was noted that some
studies originated from master’s theses or doctoral dissertations. To ensure
consistency, these theses/dissertations and their derived publications were
amalgamated, treated as a single study data. Consequently, the total number of
publications was reduced from sixty-seven to fifty-seven after these mergers.

Upon further scrutiny, two studies lacking sufficient data about the scale
were excluded from the current study. The final review included fifty-five
studies meeting the specified criteria, with a total of 22,363 participants (9,134
individuals under the age of 18 and 13,229 individuals over the age of 18).
Virtually all participants in these studies resided in Tiirkiye and identified as
Muslims.

The distribution of the fifty-five studies across years was as follows: one
study in 2007, one in 2010, three in 2011, three in 2012, four in 2013, three in
2014, six in 2015, five in 2016, three in 2017, nine in 2018, ten in 2019, seven
in 2020, and twelve in 2021. The studies comprised eighteen unpublished
master’s theses, sixteen doctoral dissertations, twenty-one articles, seven
proceedings, three books or book chapters, and two unpublished studies.
Regarding the age characteristics of the study sample, thirty-seven studies
involved individuals aged 15 and above, one study included individuals aged
12-49, fifteen studies encompassed individuals aged 8-18, and two studies
involved individuals aged 65 and above.
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FINDINGS

In presenting the findings from the fifty-five reviewed studies, several key
aspects were considered. Firstly, a focus was placed on the statistical results
derived from the GPS in these studies. Secondly, the connection between
sociodemographic variables and GPS was explored. Sociodemographic factors
examined in relation to GPS included age, gender, economic status, educational
level, school type, and parenting attitudes. Thirdly, the results were organized
based on variables related to the level of religiosity, tendency to religiosity,
and religious coping. Fourthly, findings concerning the relationship between
GPS and psychological variables, as discussed in the studies, were shared.
Lastly, the results pertaining to the association between spiritual care and GPS
were reported.

Statistical Findings in Studies Utilizing the GPS

Upon reviewing the studies, it was observed that in twenty-seven out of
the fifty-five studies, information on the reliability coefficient and/or mean and
standard deviation values of the GPS was provided. Among the sixteen studies
reporting reliability data, it was noted that the Cronbach’s alpha reliability
coefficient for the GPS ranged from .70 to .92. These values suggest that the
scale exhibits a commendable level of reliability. For the subscales, Cronbach’s
alpha values were found to be between .94 and .96 for love-oriented God
image and between .62 and .80 for fear-oriented God image.
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God Image Across Sociodemographic Variables

Age and God Image: When examining the results regarding whether
God image scores differ based on age, it was observed that in eighteen studies
(Giiler, 2007; Giiler Aydin, 2010, 2011, 2021; Kalgi, 2018; Erdal, 2019;
Gencdogan, 2015; Ozdogan & Balcr Celik, 2016; Dogan, 2016; Kirag, 2013;
Colak, 2021; Asar, 2020; Kis, 2018; Oztiirk, 2019; Aydin, 2018; Basar, 2021;
Ozasma, 2021; Gok Ugur et al., 2017), there was no significant relationship
between the two variables. However, in seven studies (Kirag, 2021; Yildirim,
2018; Yilmaz, 2011; Yilmaz, 2020a; Kaya, 2018; Angin, 2020; Kiling et al.,
2018), a positive relationship between age and God image was identified. In
one study (Giizel, 2021), a negative relationship was found, indicating that
the God image scores of 15-year-olds were higher than those of 16-17-year-
olds. Considering the sub-factors of God image, one study found that the
love-oriented God image scores of individuals aged 26-35 were lower than
those aged 18-25 and 36-45. Simultaneously, the love-oriented God image
scores of those aged 18-25 were higher than those aged 46-55 (Kalig, 2021).
In two studies (Aydin, 2018; Ceylan, 2018a), age was positively related to
love-oriented God image, while in another two studies (Cif¢i, 2019; Ebrahimi
Dinvar, 2011), age was negatively related to fear-oriented God image.

Gender and God Image: When examining the results pertaining to
gender differences in God image, no significant gender distinction was
identified in God image across seventeen studies (Taslica & Ozgenel, 2019;
Karakas, 2013; Geng¢dogan, 2015; Erdogan, 2014; Yakut, 2019; Oktay &
Sentepe Lokmanoglu, 2020; Yilmaz, 2020a; Colak, 2021; Asar, 2020; Kis,
2018; Angin, 2020; Anustekin, 2018; Oztiirk, 2019; Kekik, 2019; Giiler, 2007;
Gtizel, 2021; Kiling et al., 2018). In sixteen studies, it was found that women
exhibited a more love-oriented God image compared to men (Gtiler Aydin,
2010, 2011, 2021; Yilmaz, 2011; Erdogruca Korkmaz, 2012; Kula, 2012;
Uysal, Batan, Bag & Zafer, 2014; Ozdogan & Balci Celik, 2016; Apak, 2016;
Dogan, 2016; Aric1 & Tokur, 2017; Yildiz & Unal, 2017; Kaya, 2018; Kalgi,
2018; Dilek, 2019; Kirag, 2021). In five studies, it was observed that men had
higher scores for fear-oriented God image compared to women (Taglica &
Ozgenel, 2019; Yildirim, 2018; Cifci, 2019; Ebrahimi Dinvar, 2011; Oktay
& Sentepe Lokmanoglu, 2020). Additionally, there were five studies where
love-oriented God image scores were higher in women (Cifci, 2019; Oktay &
Sentepe Lokmanoglu, 2020; Kali¢, 2020; Géregen & Yildiz, 2021; Ozasma,
2021). However, contrary to the general trend favoring women in studies,
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Aydin (2018) reported lower scores for love-oriented God image and higher
scores for fear-oriented God image in women. Another study, conducted by
Ceylan (2018a), also found higher scores for fear-oriented God image in
women.

Income Level, Working Status and God Image: Among the fifty-five
studies reviewed, twenty-one analyzed the total GPS scores of participants
based on their socioeconomic levels. In sixteen of these studies, no significant
relationship was found between the two variables (Uysal et al., 2014; Kalgi,
2018; Erdal, 2019; Yakut, 2019; Yilmaz, 2020a; Dilek, 2019; Dogan, 2016;
Kirag, 2013; Kaya, 2018; Kis, 2018; Angin, 2020; Anustekin, 2018; Onztiirk,
2019; Giizel, 2021; Géregen & Yildiz, 2021; Gok Ugur et al., 2017).

In the study conducted by Kekik (2019), it was found that the God image
of the group with lovest income level was significantly more negative than the
other groups. Similarly, Kula (2012) and Giiler Aydin (2021) reported in their
studies that individuals with very low incomes had lower God image scores
than those in the middle and upper income groups. Giiler Aydin’s (2011) study
also found a positive relationship between income level and God image. In
contrast, Kirac (2021) identified a negative relationship between income level
and God image.

Erdal (2019) did not find a significant relationship between income level
and the total GPS score, but a negative relationship was observed between
income level and love-oriented God image. Two studies yielded conflicting
results when evaluated based on fear-oriented God image scores, a GPS
subscale. Kali¢ (2011) found that the fear-oriented God image scores of those
who reported, “my income is sufficient” and “my income is not sufficient”
were higher than those who stated, “my income is sufficient, and I save on.”
Conversely, Ceylan (2018a) discovered that the fear-oriented God image
scores of those who claimed “my income is sufficient” were lower than those
who stated “my income is sufficient and I save on.”

Based on the results of two studies examined on the basis of working
status, it was determined that non-working mothers’ God image was more
positive than that of working mothers (Erdal, 2019). Additionally, non-
working women (housewives) had higher love-oriented God image scores
than students, workers, and retirees. Meanwhile, fear-oriented God image
scores were higher for workers and unemployed participants compared to
students, retirees, and civil servants (Kalig, 2011).

Educational Level and God Image: In seven studies (Yilmaz, 2020a;
Kirag, 2013; Angin, 2020; Ebrahimi Dinvar, 2011; Giiler Aydin, 2011; Giiler,



Ozlem GULER AYDIN « 521

2007; Basar, 2021), no significant relationship was identified between total
God image scores and educational level. In two studies (Erdal, 2019; Kalig,
2021), it was observed that individuals with a primary school education scored
significantly higher than other educational groups. Regarding GPS subscales,
three studies (Ceylan, 2018a; Oztiirk, 2019; Ozasma, 2021) reported a
negative correlation between educational level and love-oriented God image,
while in one study (Ceylan, 2018a), a positive correlation was found between
educational level and fear-oriented God image.

School Type and God Image: In ecight studies conducted with high
school and university students, the impact of school type on God image was
explored. For the high school sample, “general high schools, Anatolian high
schools, vocational high schools” offering secular education, and “imam-hatip
high schools” providing religious education were considered. In the university
sample, secular faculties and faculties of divinity were compared.

Among the studies involving high school students, two (Karakag, 2013;
Dilek, 2019) found no significant difference in God image scores based on
school type. In contrast, three studies indicated that religious vocational high
school students had higher love-oriented God image scores compared to
secular vocational high school students (Kula, 2012; Yildirim, 2018; Cifci,
2019). In the study by Goregen and Yildiz (2021), love-oriented God image
scores were higher for students in both “religious vocational high schools” and
“secular vocational high schools” than for students in “secular high schools.”

In a study conducted with a university sample (Gencdogan, 2015), no
significant difference was found based on the type of high school attended, but
total God image scores varied among faculties. Specifically, the GPS scores
of faculties of education students were higher than those of faculty of arts
students. The GPS score averages for faculty of divinity students did not differ
from the other groups. In Erdogan’s (2014) study, the GPS score averages of
faculty of divinity students were higher than those of faculty of education
students.

Parenting Style and God Image: The associations between individuals’
God image and their parental attitudes were investigated in eight studies.
Analyzing the total GPS scores, only one study (Kalgi, 2018) found no
significant relationship between the two variables. Among the studies
conducted with high school students (Kaya, 2018; Anustekin, 2018), a negative
relationship was observed between oppressive-authoritarian parenting styles
and God image. In two studies (Taslica & Ozgenel, 2019; Oktay & Sentepe
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Lokmanoglu,2020), which examined sub-factors of GPS, apositiverelationship
was identified between oppressive-authoritarian attitudes and negative GPS
scores. It can be inferred that individuals raised in an oppressive-authoritarian
environment tend to have a more fear-oriented God image. Furthermore, in
six studies (Dilek, 2019; Dogan, 2016; Kaya, 2018; Anustekin, 2018; Taglica
& Ozgenel, 2019; Aric1 & Tokur, 2017), a positive relationship was observed
between democratic parental attitudes and God image. Conversely, in three
studies (Dilek, 2019; Dogan, 2016; Arict & Tokur, 2017), there was a negative
relationship between uninvolved/neglectful parental attitudes and GPS. In two
studies (Dogan, 2016; Kaya, 2018), a significant difference was found between
inconsistent parental attitudes and GPS. Dogan’s (2016) study concluded that
inconsistent parental attitudes were more positive than uninvolved/neglectful
attitudes but more negative than democratic attitudes. Kaya’s (2018) study
indicated that individuals with inconsistent parental attitudes had a more love-
oriented God image than those with oppressive attitudes.

God Image by Religiosity Level, Religiosity Tendency, and Religious
Coping Variables: In fourteen out of the fifty-five studies included in the
current review, God image was assessed based on the variable of religiosity.
Some studies utilized subjective religiosity levels, others focused on religiosity
orientations, and some employed religiosity scales. Only one study (Yakut,
2019) that examined subjective levels of religiosity found no significant
difference between groups, while positive relationships between subjective
religiosity and God image were observed in four studies. Apak (2016)
reported that total God image score averages for those ‘“against religion”
and “indifferent to religion” were lower than other religiosity levels, while
Anustekin (2018), Dogan (2016), and Kaya (2018) found lower total God
image score averages for the “indifferent to religion” group compared to other
religiosity levels. Three studies (Erdogan, 2014; Giiler Aydin, 2021; Giizel,
2021) demonstrated a positive relationship between subjective religiosity
level and God image scores. In Giiler Aydin’s (2011) study, a positive
relationship was observed between love-oriented God image and subjective
religiosity, while no relationship was found between fear-oriented God image
and subjective religiosity. Yildirim (2018) found that individuals declaring
high religiosity had higher love-oriented God images than those indifferent to
religion. Oktay and Sentepe Lokmanoglu (2020) revealed that as love-oriented
God image scores increased, positive religious attitudes also increased. Kirag
(2013) identified a positive relationship between religiosity scale scores and
GPS scores.
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In studies analyzing religious orientations, a positive relationship was
found between intrinsic religious orientation and GPS, no relationship with
extrinsic religious orientation (Angin, 2020; Erdogan, 2014), and a negative
relationship with quest religious orientation (Erdogan, 2014). Yildirim- Yenier
(2013) found a positive relationship between love-oriented God image and
both intrinsic and extrinsic religious orientation.

Five studies examined the relationship between religious coping and GPS
(Basar, 2021; Ceylan, 2018a; Giiler Aydin, 2011; Giiler Aydin, 2021; Yilmaz,
2020a). All of these studies indicated a positive relationship between GPS and
religious coping.

God Image by Psychological Variables: In forty-seven of the fifty-
five studies reviewed, God image was investigated in relation to various
psychological variables. These studies, employing the GPS, measured
psychopathological symptoms such as depression, anxiety, and post-traumatic
stress disorder, along with positive psychology indicators like resilience, well-
being, optimism, and hope. The findings from these studies revealed data on
the relationship between the mentioned variables and God image.

Psychopathological Symptoms and God Image: Firstly, the findings from
studies on psychopathology were discussed. The research indicated a negative
relationship between love-oriented God image and various psychological
issues, including depression (Giiler, 2007; Giiler Aydin, 2010, 2011; Basar,
2021; Ozasma, 2021), suicide risk (Giiler Aydin, 2011), anxiety (Gtiler, 2007;
Kaya, 2018; Uysal et al., 2014), OCD (Yilmaz, 2020a; Angin, 2020), addiction
(Tikir et al., 2015), PTSD (Ebrahimi Dinvar, 2011), childhood neglect/abuse
(Kirag, 2021), violence tendency (Dilek, 2019), and general psychological
symptoms (Giiler, 2007; Ozasma, 2021). In the OCD study (Angin, 2020),
a relationship was observed only in the religious content and unacceptable
thoughts subtypes, with no relationship observed in contamination, infection,
symmetry/order, doubt, and uncertainty. Additionally, some studies reported
no significant relationship between God image and anxiety (Giiler Aydin, 2010;
2021; Ozdogan & Balci Celik, 2016; Karakas, 2013). In studies focusing on
death anxiety, results varied, with one study (Orak, Gok Ugur, Bagkdy, Ozcan
& Seyis, 2015) indicating a negative relationship between God image and
death anxiety, another study (Erdogruca Korkmaz, 2012) reporting a positive
relationship, and three studies (Yilmaz, 2011; Ozdogan & Balci Celik, 2016;
Ceylan, 2018a) finding no significant relationship between the two variables.

Psychological Variables and God Image: Studies exploring positive
psychology variables revealed positive relationships between God image and
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various aspects, including resilience (Erdogan, 2014; Cif¢i, 2019), self-esteem
(Erdogruca Korkmaz, 2012; Giiler, 2007; Kirag, 2021; Ozasma, 2021), well-
being (Erdogruca Korkmaz, 2012; Ceylan, 2018a), optimism (Yakut, 2019),
hope (Uysal et al., 2014), meaning of life (Kirag, 2013), life satisfaction
(Yakut,2019), reasons for living (Gtiler Aydin, 2011), peace (Giizel, 2021), and
tolerance (Arict & Tokur, 2017). Kirag (2013) identified a positive relationship
between God image and the perceived level of psychological health.

Regarding coping with stress, positive relationships were observed
between God image and effective coping styles (Giiler Aydmn, 2011) and
positive conflict resolution styles (Ozasma, 2021). Additionally, in terms of
religious coping, positive relationships were noted between God image and
positive religious coping (Giiler Aydin, 2011, 2021; Ceylan, 2018a; Yilmaz,
2020a; Basar, 2021). In a study focusing on adolescents, Dogan (2016)
identified positive correlations between God image and self-esteem, as well as
with styles characterized by thoughtful decision-making. Conversely, negative
associations were observed between God image and styles indicative of panic
and avoidance of responsibility.

Examining two studies utilizing the five-factor personality inventory
(Oktay & Sentepe Lokmanoglu, 2020; Oztiirk, 2019), positive relationships
were evident between love-oriented God image and the personality traits of
agreeableness and extraversion in both studies. The responsibility/autonomy
personality type exhibited a positive relationship with love-oriented God
image in Oktay and Sentepe Lokmanoglu’s (2020) study, while Oztiirk’s
(2019) study found a negative relationship with fear-oriented God image for
this personality type. Notably, the only contrasting result between the two
studies pertained to the neuroticism personality trait. Oztiirk’s study identified
a positive relationship between neuroticism and love-oriented God image,
while Oktay and Sentepe’s study found a positive relationship with fear-
oriented God image. Both studies reported no significant relationship between
openness to experience personality type and God image.

Variables that did not exhibit a significant relationship with God image in
the reviewed studies include sharing attitudes (Karakas, 2013), submissiveness
(Erdogruca Korkmaz, 2012), exposure to a traumatic event (Ozdogan & Balci
Celik, 2016), and type of trauma (Ebrahimi Dinvar, 2011). Among the studies
considered in this review, no other investigation was identified that explored
these variables. While Erdal (2019) found a negative relationship between
God image and hopelessness, Giiler Aydin (2010) reported no significant
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association between the two in their respective studies. Similarly, although
Anustekin (2018) identified a negative relationship between God image and
loneliness, this relationship did not achieve statistical significance in Giiler
Aydin’s (2010) study. In addition to studies indicating a negative relationship
between God image and the sense of sinfulness (Giiler,2007; Giiler Aydin, 2010)
and guilt/shame levels (Kula, 2012), there was also one study demonstrating a
positive relationship between love-oriented God image and guilt/shame levels
(Yidirim Yenier, 2013). Gok Ugur, Orak, Demirbag, and Seyis (2017) did
not observe a significant relationship between God image and the burden of
primary care in a sample of 70 women caring for elderly patients. Kiling et al.
(2018) identified a positive and significant relationship between the level of
sexual shyness and the total scores of the GPS.

Spiritual Care Practices and God Image: In six studies included in
the current research, spiritual care practices were conducted in various
groups, and the impact of these practices on God image was investigated.
The “Deger Odakli Manevi Bakim Programi-Value-Oriented Spiritual Care
Program (DOMAB-VOSCP)” frequently employed in our country’s practices,
was developed by Ozdogan (2019) within the framework of the “Religious
Coping Theory.” The program aims to lead individuals to new meanings and
maturity by helping them comprehend the transcendent dimensions of life. It
has been implemented with positive outcomes in diverse groups, including
female prisoners, patients undergoing oncology treatment, families of
martyrs, and teachers. The program is centered on identifying spiritual needs
and subsequently connecting individuals with relevant value concepts. The
ultimate goal is to provide spiritual empowerment and care.

Upon reviewing the findings of studies investigating spiritual care
practices, it was noted that a significant increase in love-oriented God image
occurred after the practice with the mothers of martyrs (Belen et al., 2019),
pregnant women (Basar, 2021), the elderly residing in nursing homes (Dagci,
2020), high school students (Niyazibeyoglu, 2021), divinity faculty students
from conservative families (Yilmaz, 2020b), and the mothers of children with
special learning difficulties (Celikten, 2021).

Discussion

In this study, a systematic review was conducted on studies examining
God image in Tiirkiye, and the results of various variables related to God image
were collectively evaluated. First, the synthesis focused on the relationship
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between God image and sociodemographic variables. Demographic variables
included age, gender, educational level, income level, school type, and
parenting attitudes. Subsequently, the findings related to the level of religiosity
and religious coping were incorporated. Following that, the discussion delved
into the associations between God image, psychopathological symptoms,
and psychological health variables. Lastly, the examination extended to the
relationship between spiritual interventions and God image.

The results regarding the potential changes in God image with age
indicated that, overall, there was no significant relationship between the two
variables as reported in eighteen studies. However, in eleven studies, it was
observed that the God image tended to become more positive with increasing
age. Specifically, seven studies indicated a positive trend in total God image,
two studies showed a positive trend in love-oriented God image, and two
studies revealed a negative trend in fear-oriented God image. Only two studies
reported a negative relationship. Overall, while age and God image were not
consistently linked, instances of a positive relationship were observed in cases
where a connection existed. A review of the literature identified other studies
aligning with the observation that there was no significant relationship between
age and God image (Hanisch, 2002; Noffke & McFadden, 2001; Thackeray,
2000). Additionally, Dezutter et al. (2010) discovered a significant positive
relationship between a love-oriented God image and age, without finding a
significant association between age and feelings of anxiety or anger toward
God. Similarly, Hanisch (1996) concluded that as age increases, the belief of a
punitive God diminishes, while the identification with a God characterized by
love and compassion orientation rises.

Inthe literature, commonly reported findings suggest that women generally
have a more love-oriented God image compared to men (Akyiiz, 2010;
Bacanli, 1995; Dalfidan, 2019; Hammersla, Andrews-Qualls & Frease, 1986;
Kula, 2012; Kusat, 2006; Low & Handal, 1995; McElroy, 1999; Nelsen et al.,
1985; Mehmedoglu, 2011; Yildiz & Unal, 2017; Yildogan, 2012). However,
there are also studies that do not find gender differences in God image (Bassett
et al., 1990; Dezutter et al., 2010; Greeley, 1988; Krejci, 1998; Roof & Roof,
1984; Thackeray, 2000). In the present study, it was observed that there was
no significant difference between the two variables in seventeen studies, or
there was an almost equal number of findings indicating that women had a
higher mean than men in sixteen studies. The results of studies (ten studies)
examining the GPS sub-factors generally showed that women scored higher
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than men. Supporting these results, eight studies indicated that women have a
more love-oriented God image and less fear-oriented God image than men. In
the overall evaluation of all studies, it can be concluded that women tend to
have a more love-oriented God image than men.

When investigating the relationship between individuals’ income levels
and their God image, it was observed that most studies (sixteen in total)
revealed no significant correlation between these two variables. In six of
the studies, a negative relationship was observed between income level and
GPS. However, a positive relationship was mentioned in other two studies.
Consequently, asserting a significant relationship between income level and
God image appears unfounded. Similarly, in the majority of studies examining
God image by educational level (seven studies), no discernible relationship
between the two variables emerged. Among the studies that did identify a
relationship, the consensus indicated a decline in God image scores as the level
of education increased (five studies). Overall, there was mostly no noteworthy
relationship between educational level and God image, or it was inferred that
individuals with lower educational levels tended to have more love-oriented
God images. In Dezutter et al.’s study (2010), a significant relationship was
observed between the anxious God image and educational level, while no
significant relationship was found between the love-oriented God image and
educational level. Additionally, Ghanbari Hashemabadi et al. (2012) reported
no correlation between income level or educational level and God image.

In Tiirkiye, there are Imam-Hatip schools and faculties of divinity that
provide religious education, alongside high schools and universities offering
secular education. A significant difference was reported between the two
variables in six of the eight studies examining whether there was a significant
difference in God image according to the school type. Upon reviewing these
studies, the results indicated that students in high schools and faculties with
religious education exhibited a more love-oriented God image than students in
institutions offering secular education. Studies examining schools providing
education in religions other than Islam offered mixed conclusions, with Roos
et al. (2003) asserting the influence of school type on God image, while
Thackeray (2000) found no significant difference based on school type.

In the literature, there is a prevailing notion that parenting attitudes play
a role in shaping the God image (Rizzuto, 1974; Kirkpatrick, 1994). Other
studies, such as those by Ebrahimi & Firoozi (2019) and Hansel (2004),
support this perspective. Positive relationships were identified between
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authoritative and supportive parenting styles and God image, while negative
relationships were found between neglecting and rejecting parenting styles
and God image (Ebrahimi & Firoozi, 2019). In the eight studies reviewed in
this study, individuals raised with oppressive, authoritarian, or uninvolved/
neglectful parenting attitudes tended to have more fear-oriented God images,
whereas those raised with democratic parenting attitudes tended to have more
love-oriented God images.

Except for one study (out of nine studies) examined based on levels of
subjective religiosity, a positive relationship was observed between subjective
religiosity and God image. The findings suggest that the level of subjective
religiosity is linked to the God image, indicating that individuals who
perceive themselves as more religious tend to have a more love-oriented God
image. However, insufficient study findings were available to draw a general
conclusion regarding intrinsic, quest, and extrinsic religious orientation.
Across all studies on religious coping (five studies), a positive relationship
was identified between God image and religious coping. This aligns with other
studies (McElroy, 1999; Maynard et al., 2001) reporting inverse relationships
between God image and negative religious coping, thus supporting the current
findings.

In the relevant literature, it is suggested that fear-oriented God images
are associated with elevated levels of psychological distress and negative
affect, while love-oriented God images are linked to positive affect (Dezutter
et al., 2010). In this review, studies exploring the relationship between
psychopathological symptoms and God image indicate a predominantly
negative association, especially with depression symptoms (five studies).
Additionally, a negative relationship was observed between God image and
PTSD (one study), OCD (two studies), addiction (one study), childhood
abuse (one study), suicide risk (one study), aggression (one study), anger (one
study), and general psychopathological symptoms (two studies). Overall, there
appears to be a consistent negative relationship between psychopathology and
God image, aligning with existing literature. However, drawing a general
conclusion for studies on anxiety is challenging in this study. While three
studies reported a negative relationship between anxiety symptoms and
God image, four studies found no significant relationship. Regarding death
anxiety, studies suggest no significant relationship between the two variables.
While one study found a negative relationship and another study found a
positive relationship, three studies reported no significant relationship. It
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is noteworthy that a study outside Tiirkiye revealed a negative relationship
between God image and anxiety (Koohsar & Bonab, 2011). In the literature,
there are studies indicating a positive relationship between love-oriented
God image and psychological health (Kim, 2009; Maton, 1989; Schaefer &
Gorsuch, 1991), a negative relationship with depression (Kim, 2009; Murphy
& Fitchett, 2009), and general psychological symptoms (Flannelly et al.,
2010). Conversely, a positive relationship was found between fear-oriented
God image and psychological disorders in several studies (Doehring, 1993;
Justice & Lambert, 1986; Kane, Cheston & Greer, 1993; Nowacki-Butzen,
2009; Scheidle, 2009; Schaap-Jonker et al., 2008).

Beyond psychopathological symptoms, there are also studies examining
concepts from positive psychology (twelve studies). In these studies, variables
such as resilience, optimism, and hope were discussed. Overall, there seem to
be significant and positive relationships between positive characteristics, such
as resilience, self-esteem, optimism, hope, and God image. Well-being and
perceived psychological health also appear to be associated with a more love-
oriented God image. Consistent with three studies examining coping with
stress, it can be stated that individuals with a love-oriented God image employ
more effective coping mechanisms in dealing with stress. The literature reveals
positive relationships between love-oriented God image and high self-esteem
(Benson & Spilka, 1973; Boylan, 1988; Edwards et al., 1979; Francis et al.,
2001; Good, 1999; Jolley & Taulbee, 1986), happiness (Dezutter et al., 2010),
and positive coping with difficult situations (Park & Cohen, 1993; Maton,
1989).

Two reviewed studies delved into five-factor personality types. These
studies suggest a positive correlation between agreeableness, extraversion,
and responsibility/autonomy personality traits and God image. However,
contradictory results emerged in both studies regarding neuroticism personality
traits. Openness to experience personality type did not exhibit a significant
difference in either study. Braam et al. (2008) found a connection between
neuroticism personality type and negative emotions towards God. Similarly,
Chatraii and Karimian (2017) reported a negative relationship between
neuroticism and God image. While agreeableness was linked to perceiving
God as supportive, no significant difference in God image was observed for
other personality types (Braam et al., 2008). In a study with a Turkish sample,
Hacikelesoglu (2020) noted a negative relationship between love-oriented God
image and neuroticism personality type, and a positive relationship between
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love-oriented God image and the other four personality types.

In six studies assessing the effectiveness of the Value-Oriented Spiritual
Care Program, frequently used in practices in our country, significantdifferences
in GPS scores were observed in pre-test and post-test measurements. All these
studies reported a substantial increase in love-oriented God image after the
program application across various samples.

In summarizing the conclusions drawn from the reviewed studies, it
can be asserted that the God image does not consistently differ according
to age in the Turkish sample. However, the relationship tends to be positive
overall, and women generally exhibit a more love-oriented God image
than men. Furthermore, there appears to be no significant difference in
God image concerning income level and educational level. The God image
may vary based on the type of school attended. Parental attitudes play
a significant role in shaping the God image, and subjective religiosity and
positive religious coping are positively correlated with God image. Beyond
sociodemographic variables, a more love-oriented God image is associated
with better psychological health, higher well-being, effective and positive
coping, positive self-esteem, and lower depression and psychopathological
symptoms. Significant relationships between personality and God image were
also identified. All the findings from this study align with existing literature.
Consequently, it has been observed that the results from Turkish and Muslim
samples on the God image and various variables generally align with findings
from studies outside these specific samples.

The fifty-five reviewed studies have provided valuable insights.
However, the diverse array of examined variables emphasizes the need for
more focused research on the God image within the Turkish sample. Future
studies might delve deeper into the nuanced relationships between the God
image and variables like parental attitudes, educational backgrounds, and
life events. Additionally, exploring the interplay between the God image and
psychopathological symptoms, personality traits, and coping mechanisms in
the Turkish context could offer more culturally specific understandings.

Furthermore, investigating potential moderating factors influencing these
relationships, such as cultural attitudes toward religion and regional variations,
could contribute to a more comprehensive understanding of the God image
in the Turkish population. Researchers may scrutinize the variability and
universality of the God image in different cultural and religious contexts,
comparing and contrasting it across various populations. Longitudinal studies
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could provide a more detailed understanding of how the God image changes
over time and in response to life events.

It would be intriguing to explore whether the association between a love-
oriented God image and better psychological health holds true for individuals
who have experienced traumatic events. Finally, researchers could investigate
whether social support from sources other than parents also plays a role
in shaping the God image. These suggestions carry implications for both
theoretical and practical understandings of the God image and its impact on
psychological well-being.
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TASAVVUF MUSIKIiSI DERNEKLERI FEDERASYONU’NUN
TURK DIN MUSIKISi UYGULAMALARI

Mustafa Asim AKKUS*

Oz

Bu calismada Istanbul Bagcilar’da kurulmus, Kadir? ve Rifaf temelli bir
tarikat olan Cevheriligin Tiirk din masikisi uygulamalarmin ortaya konulmasi
amaglanmustir. Oncelikle Cevheriligin kurulmasindaki tarihsel siirece degi-
nilmis, akabinde kiiltiirel anlamda yayilmasini saglayan Tasavvuf Masikisi
Dernekleri Federasyonu’nun masik{ faaliyetleri ele alinmistir. Argivler, miila-
katlar ve gozlemler neticesinde Cevherfligin misikT ile iligkisi saptanmis, zi-
kirde icra edilen masiki tiirleri ve tekkeye ait besteler tespit edilmistir. Buna
ildveten, yapilan arastirmalar sonucunda elde edilen ses kayitlari, nota arsiv-
leri vesilesiyle tekkeye mahsus eserler diizenlenerek notaya alinmig ve Tiirk
din misikisi repertuvarinin yeni eserlerle tanismasi amaclanmistir. Salavat,
imamet, tesbihat, istigfar, teravih tertibi, kaside ve ildhiler gibi tiirler tekkede
icrd edilmekte ve ozellikle ussak, rast, hicaz, segah makamindaki salavat ve
tesbihatin besteleri tekkeye mahsus olarak okunmaktadir. Ayrica mesk aksam-
lar1 da tertip edilmekte ve bircok ilahi, sugl, tevsih, nefes, mersiye vb. besteli
tiirler okunmaktadir. Yapilan bu calismanin problem durumu “Cevheriligin
zikir ve musik{ iligkisi uyumlu mudur? Cevheriligin Tiirk din mdsikisi’ ndeki
yeri nedir?” olarak tespit edilmigtir. Yontem olarak calismamizda nitel aras-
tirma yontemlerinden kaynak tarama, veri toplama, 6rnekleme, karsilagtirma,
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kaynak gosterme gibi yontemlere bagvurulmustur. Bu ¢aligmanin 6nemini ise,
Cevheriligin masikiyi etkili bir sekilde kullanmasi, bir¢cok misikisinas ve bes-
tekar yetistirmesi sebebiyle musikf ile iligkisinin 6nem arz etmesi olarak ifade
edebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Misikisi, Tekke Misikisi, Tasavvuf M-
sikisi Dernekleri Federasyonu, Zikir, Tasavvuf.

Turkish Religious Music Practices of the Sufi Music Associations
Federation

Abstract

This study aims to reveal the Turkish religious music practices of
Jawharism, a sect based on Qadiri and Rifai, founded in Bagcilar, Istanbul. The
historical process of the establishment of Jawharism was firstly mentioned,
and then the musical activities of the "Association for the Promotion and
Sustenance of Sufi Music and Culture", which enabled it to spread in a cultural
sense, were discussed. As a result of archives, interviews and observations,
the relationship of Jawharism with music was determined, the types of music
performed in the dhikr and the compositions belonging to the lodge were
identified. In addition, through the sound recordings and note archives obtained
as a result of the research, the works specific to the lodge were arranged and
notated, and it was aimed to introduce the Turkish religious music repertoire
to new works. Genres such as salawat, imamet, tasbihat, istighfar, taravih
composition, odes and hymns are performed in the lodge, and especially the
compositions of salawats and tasbihats in the magam of ussak, rast, hicaz and
segah are sung specifically for the lodge. Mesk evenings are also organized
and many hymns, sugl, tevsih, nefes, mersiye, etc. are practiced. Composed
genres are performed. The problem of this study is, is the relationship between
dhikr and music of Jawharism compatible? How is the statues of Jawharism
in Turkish religious music?, Qualitative research methods such as source
scanning, data collection, sampling, comparison and citing sources were used
in our study determined as a method. We can express the importance of this
study as the importance of Jawharism's relationship with music, as it used
music effectively and trained many musicians and composers.

Keywords: Turkish Religious Music, Tekke Music, Federation of Sufi
Music Associations, Dhikr, Sufism
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Summary

This study aims to reveal the Turkish religious music practices of the
Federation of Sufi Music Associations Jawharism, a Qadirism and Rifaism
based federation established in Bagcilar, Istanbul. The members of the
federation call themselves Jawhari and state that they are the continuation of
Qadiri and Rifai. As it is known that interaction between tariqats is inevitable
because whereever people are, communication and socialization prevail. On
this occasion, many tariqats have benefited from each other. However, some
dervishes assumed duties in more than one dervish lodges and when they were
assigned by their sheikhs and performed their duties as sheikhs in their own
dervish lodges, it was seen that they applied the dhikr practices of more than
one sect. In this context, it is seen that Jawharism includes Qadiri and Rifai in
its practices. Jawharism was founded by Ahmet Albay, who named his branch
Jawhari due to the fact that his pseudonym was Jawhari. In 2004, Albay who
is also the president of the association of the Jawharism path, which gained the
status of an association in Istanbul Bagcilar under the name of "Association
for the Promotion and Sustenance of Sufi Music and Culture", trained and
guided the members of the association in terms of music with his knowledge
of music. For this reason, Jawharism became a lodge that actively used music
in dhikr and meskh. Afterwards Istanbul, Jawharism spread to other cities
and established branches in Sakarya, Diizce, Amasya, Adana and Kayseri and
continued its services within the foundation. As of 2023, Jawharism continues
to work as the "Federation of Sufi Music Associations". In the study, the
historical process in the establishment of Jawharism was mentioned, and
then the musical activities of the Federation of Sufi Music Associations,
which enabled it to spread culturally, were handled. As a result of archives,
interviews and observations, the relationship between Jawharism and music
was determined, the types of music performed in dhikr and the compositions
belonging to the lodge were identified. In advance of the musical practices,
the adab and erkan procedures in Jawharism were mentioned. The methods of
dhikr in Jawharism are kuud, kiyam and devran. Kuud means sitting, kiyam
means standing, and devran means turning. The day of dhikr, which is referred
to as the night of dhikr or the night of the week in Jawharism, used to be
held on Saturday evenings, but later on Tuesdays, and this practice is still
practiced on Tuesdays today. Many musical elements were identified in the
dhikr and observed on site. In addition to this, the sound recordings obtained
as a result of the researches carried out and the works specific to the lodge
were arranged and notated through the notation archives, and it was aimed to
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introduce new works to the Turkish religious music repertoire. Genres such
as salavat, imamat, tasbihat, istigfar, tarawih order, qasida and hymns are
performed in the lodge and especially the compositions of salavat and tasbihat
in the makams of ussak, rast, hicaz, segah are sung specifically for the tekke.
As a result of the researches conducted, 15 hymns specific to the lodge were
invastigated as a result of the records obtained from the archive of the tekke
recorded by Ramazan Soyler, one of the members of the Federation of Sufi
Music Associations, and these were notated. These identified hymns have not
been published anywhere before and are the works that have been uncovered
by this study. In addition, there is also meshk in Jawharism. Meskh tradition
is accompanied by instrumental instruments as in other sects. Meskhs are
performed according to based on prayer times. Before starting the mesk, the
dervish kudiimzen moves towards the place where the sheikh sits and asks the
sheikh's permission to start the megk. Afterwards, with the sheikh's approval,
the torque begins with slow pieces as a metronome. The sazendes of kanun,
oud, ney and kudiim are usually present at the meskh. Many forms of Turkish
religious music such as hymns, tawshih, shughul, nefes, mersiye, etc. in different
magqams are recited in meskh. It is known that not only works specific to the
tekke but also works specific to other lodges are performed in Jawharism. The
dhikr starts at the end of the meshk. As the problem situation of this study, is
the relationship between dhikr and music in Jawharism compatible? What is
the place of Jawharism in Turkish religious music? As a method, in our study,
methods such as source scanning, data collection, sampling, comparison, and
referencing were used from qualitative research methods. The importance of
this study can be expressed as significant extent of the relationship between
Jawharism and music since it uses music effectively and has trained many
musicians and composers.

Giris

Islamiyet’in ilk dénemlerinden itibaren ruhun ve nefsin terbiye edilmesi
ve inzivdya cekilme istegiyle ortaya ¢ikmig tasavvuf hareketleri giintimiize
kadar biiytiyerek ve geliserek devam etmistir. Dini-tasavvufi egitimle birlikte
bircok farkli alanda da medrese 6zelligi tagiyan tekkeler masikiyi de icerisin-
de barindirmistir.!

1 Osman Yilmaz, Rifai Tarikatinda Tiirk Din Musiki Gelenegi (Ankara: Ankara Yildirm
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 1.
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Anadolu’ya ulagsmadan once bir¢ok tarikat Arap ve Fars bolgelerinde
dogmus, oradan beslenmis ve ardindan Anadolu’ya ulagsmis ve Anadolu’nun
bir¢ok yerine yayilmistir. Bunlardan Kadirilik ve Rifailik genis cografyaya
yayilmig tasavvufi olusumlar arasinda gosterilmistir.

KAdirilik Abdiilkadir Geylani (6.561/1166) tarafindan kurulmus Islam
cografyasiin en yaygin tarikatlarindan birisi olarak bilinmektedir. Ortado-
gu bagta olmak tizere Hindistan, Balkanlar, Kuzey Afrika’ya kadar biiytik bir
bolgeye yayilmustir.> Anadolu’ya ise Bagdat’tan gé¢ eden Geylani ailesi I¢
Anadolu bagta olmak tizere Anadolu’nun tiim bélgesine peyderpey yayilmis-
tir. Kadiriligin Esrefiyye, Rimiyye, Resmiyye, Miistakiyye, Enveriyye, Ha-
lisiyye gibi kollar1 Anadolu’ya yayilmig kollar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Istanbul’da ise Kadiriligi ismail RGmi yaymis ve Kadiri-Esrefi tekkesini ac-
mistir.* Kadirdlik Islam? ilimlerde oldugu gibi misikiden de istifade etmis-
tir. Ozellikle tekke misikisinde mahir bir Istanbul Kadiri tekkesi olan Ismail
Rimf{ asitanesi, zikirlerinde ve mesklerinde masikiden istifade etmisgtir.’

Rifailik, Ahmed er- Rifai® (6.1183) tarafindan Irak’ta kurulmus basta Orta-
dogu olmak iizere Anadolu ve Balkanlarda yayginlik kazanmis ve Anadolu’ya
giren ilk tekkeler arasinda kabul edilmistir.” Rifafligin Sayyadiyye, Haririyye,
Keyyaliyye, Fenariyye, Mahmidiyye gibi bircok kolu Anadolu’ya yayilmis-
tir.® Rifailik masikiyi de zikirlerinde kullanmis olan bir tekke olmasi agisindan
onem arz etmekte ve Tiirk din mdsikisinin de alanin1 kapsamaktadir. Ornegin
Erzurum Rifaf tekkesinde masikinin yani ilahi, salavat ve kaside gibi formla-
rin zikir igerisinde uygulanmasi gelenegi devam etmektedir.’

2 Adalet Cakir, "Kadiriyye" Tiirkiye'de Tarikatlar, ed. Semih Ceyhan (Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2015), 170. Ayrica bk. Mustafa Tahrali, "Rifdiyye" Tiirkiye'de Tarikatlar,
ed. Semih Ceyhan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 293-299.

3 Cakur, "Kadiriyye" 168.

Resat Ongéren, “Rimiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/240.

5 Bu konuda bk. Mustafa Asim Akkus, “Kadirilik”, Tiirk Din Miisikisi (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2023), 179-191.

6 Bu konuda bk. Mahir Iz, Tasavvuf Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler (Istanbul: Med
Yayinlar1,1981), 213.

Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004),
391.

8 Tahrali, "Rifaiyye" 293-299.
9 Bu konuda bk. Yilmaz, Rifai Tarikatinda Tiirk Din Musiki Gelenegi. 25- 101.
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Cevherilik, mahlasi Cevheri olmasi hasebiyle kolunun ismini de Cevherf
koyan Ahmet Albay tarafindan kurulmustur. 2004 y1linda Istanbul Bagcilar’da
“Tasavvuf Miasikisini ve Kiiltliriinii Tanitma ve Yasatma Dernegi” ismiyle
dernek statiisii kazanmig olan Cevherilik yolunun dernek bagkani da olan Al-
bay, misikiye olan vukifiyetiyle dernek tiyelerini misiki agisindan egitmis ve
yonlendirmistir. Bu sebeple Cevherilik, zikirde ve meskte musikiyi aktif ola-
rak kullanan bir tekke olma 6zelligine sahip olmustur. istanbul’dan daha son-
ra diger illere de yayilmis olan Cevherilik, Sakarya, Diizce, Amasya, Adana
ve Kayseri’de de subelerini kurmus ve vakif blinyesinde hizmetlerini devam
ettirmektedirler. 2023 yili itibariyle “Tasavvuf Masikisi Dernekleri Federas-
yonu” olarak ¢alismalarina devam etmektedir.'

1. ADAB, ERKAN VE SILSILE

Cevheri meclisine giren bir dervig bagini egerek teslimiyeti simgelemek
icin iki elini koltuk altina sikistirarak hafifce basini sag tarafa egerek yiizii ve
g0z kalbine gelecek sekilde meclise girer. Selamlama yapar. Bos bulunan
bir yere oturur. Zikir ya da mesk baglamis ise sessizce haydariyesini eline
aldiktan sonra ti¢ defa Gper ve giyer. Daha sonra tacini da ayni sekilde giyer
ve zikre dahil olur. Her gelen dervig ayni sekilde girer ve meclisten ¢ikarken
de yine bir 6nceki hareketi yaparak yonii meclise doniik sol ayagini disartya
atarak yine meclisi selamlar ve gider. Cevherilik’te biat siireci ise sahabe mo-
deli gibidir."! Sahabe, Hz. Peygamberi gormeden de sehadet getirmesini bilen
birisi tarafindan Miisliiman yapilabiliyordu. Cevherilik’te de bu sebeple seyh
efendinin huzurunda bir biat merasimi yapilmamaktadir.'> Cevherilik’te boyle
bir sartta aranmamaktadir. Bununla birlikte gorevliler konusunda da farklilik-
lar vardir. Cevherilik’te seyh efendi, zakirbagi gibi gorevler sabit ve belliyken
diger gorevler goniilliik esasina gore devam etmektedir.'

Silsilesinde Kadirilik ve Rifaflik’ten mesdyih olmasi sebebiyle Cevheri-
lik iki tarfkati da benimsemistir. Adab ve erkanda ikisinin meczedilmis halini
uygulamustir. Silsiledeki isimler'* Hz. Muhammed (s.a.v.) (6.632) Hz. Alf (r.a)
(6.661), Seyh Hasan-1 Basri (6.728), Seyh Habib-i Acemi (6.737), Seyh David

10 Ramazan Soyler, Kisisel Goriisme. 08 Temmuz 2023.
1 Soyler, Kisisel Goriisme. 08 Temmuz 2023.
12 Soyler, Kisisel Gortisme. 08 Temmuz 2023.

13 By bilgilere dernek bagkani Albay tarafindan yazdirilan “Cevherilik Yolu” isimli
kitapciktan ulagilmisgtir.
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et-Tat (6.781)", Seyh Maruf el-Kerhi (6.820),Seyh Sirri es-Sekati (6.867),
Seyh Ciineyd el-Bagdadi (6.911), Seyh Ebid Bekr-i Sibli (6.945), Seyh Al el-
Acemf (6.7), Seyh Ebi Alf er-Razbari (6.7), Seyh Eba Ali Gulam b. Tiirkan
(6.7) Seyh Alf el-Karf el-Vasiti (6.1144),Hz. Pir Seyh Seyyid Ahmed er-Rifai
(6.1208), Seyh Sabikuddin Ebii’l-Hasan Ali bin Osman er-Rifaf (6.1208), Seyh
Muhyiddin Ebd Ishdk Ibrahim el-A’zeb bin Ali er-Rifai (6.1220) Seyh Sem-
seddin Muhammed bin Ibrahim er-Rifaf (6.1222), Seyh Kudbeddin Ebii’l-Ha-
san Ali er-Rifaf (6. 1233), Seyh Necmeddin Ahmed bin Ali er-Rifaf (6.1244),
Seyh Ismail Keyyal el-Mecziib er-Rifaf (6.2)'¢, Seyh Abdiissemi’(6.?),Seyh
Hasan (6.7), Seyh Taceddin (6.?7), Seyh Sihdbeddin Ahmed (6.7), Seyh Yahya
b. Seyh Ali (6.7), Seyh Ahmed(6.?) Seyh Muhyiddin (6.7), Seyh Abdiilkerim
(6.7), Seyh Ahmed et-Taib (6.?), Seyh Ahmed (6.?), Seyh Ismail (6.?), Seyh
Abdiilcevvad el-Mecziib bin Seyyid Abdiilkerim el Keyyali (6.1791, Halep),
Seyh Ismail el-Meczib el-Keyyali (6.1817, Halep), Seyh Muhammed Edle-
b1 el-Keyyali (6.7), Seyh Mustafa Huldsi bin Ali el-Keyyali (6.1859), Seyh
Abdiilkadir el-Kadirf er-Rifaf (6.?7), Seyh Hact Ramazéan-1 Kebir el-Mardinf
(6.1914)"7 (Ramazaniyye Stbesi Piri), Seyh Nareddin bin Seyh Haci Ra-
mazan el-Kadirf er-Riféf (6.?), Seyh Izzeddin Ebu’l Hamra el-Kadirf er-Rifaf
(6.1980), Seyh Hacit Ramazan-1 San{ el-Kadiri er-Rifaf (6.2013)'8, Seyh Ah-
met Albay olmak tizere 41 kisidir."

2. ZIKIR USULU VE MUSIKI UYGULAMALARI

Cevherilik 'te zikir usilii kiyam, kufid ve devran olarak yapilir. Onceden
zikir gecesi ya da hafta gecesi cumartesi aksamlari yapilmaktayken gilintimiiz-
de sal1 gtinleri yapilmaktadir. Zikrin yapilacagi giin kis mevsimine denk gel-

14
15

Fatih Karaca, Kisisel Gorligme.16 Temmuz 2023.

Abdiilkerim Kuseyr?, Kuseyri Risdlesi Siifilerin Inang ve Ahlaklar: (istanbul: Semer-
kand Yayinlari, 2017), 83.

16 Ergiin Oztiirk, Ahmed Er-Rifai ve Rifaiyye Tarikati (Necmettin Erbakan Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021),181. Bu kaynaktaki silsile
Haririzade’ nin yazmig oldugu “Tibyanii Vesaili’l Hakaik” eserinden alinmistir. Eser ile
ilgili detayli bilgi i¢in bk. Yakup Cicek, “Tibyanii Veséili’l Hakaik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/128-129.

17 silsile Seyh Hact Ramazan-1 Kebir el-Mardini’den sonra Mardin’in Omerli ilgesinin
Kayaiistii Koyti’ndeki dergahtan devam etmektedir.

18 gilsilenin detayl bilgisi icin bk. Oztiirk, Ahmed Er-Rifai ve Rifaiyye Tarikati, 181.

19 Karaca, Kigisel Goriisme, 16 Temmuz 2023.
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mis ise aksam ile yats1 namazi lokma® goriilmekte yani corba veya yemek
yenilmektedir. Akabinde yatsi namazinin farzindan sonra tesbihattan 6nce 3
defa estagfirullah 6 defa kelime-i tevhid cekilir. Bu béliimler rast, ussak, se-
gah ve hicaz makamlariyla nagmeli okunur.?! Bu kelime-i tevhidler asagida
gosterildigi sekildedir.*

NAMAZ TEVHIDI
Makam:Rast Kaynak Kigi:Ramazan Séyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 1. Rast Namaz Tevhidi
NAMAZ TEVHIDI
Makam:Usggak Kaynak Kigi:Ramazan Séyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkug
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Sekil 2. Ussak Namaz Tevhidi

NAMAZ TEVHIDI
Makam:Segih Kaynak Kigi:Ramazan Sayler
Derleyen:Mustafa Asim Aklkus
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Sekil 3. Segah Namaz Tevhidi

20 Bu konuda bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ed. Erhan
Giingor (Istanbul: Anka Yayinlari, 2014), "Lokma" 402.

21 Makalede zikredilen makamlar hakkinda genig bilgi icin bk. fsmail Hakki Ozkan,
Tiirk Musikisi Nazariyati ve Uziilleri, Kudiim Velveleleri, (Istanbul: Otiiken Yayinla-
r1, 2006); M. Ekrem Karadeniz, Tiirk Misikisinin Nazariye ve Esaslari, (Istanbul: Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlart, 2012); Muhammet Seving, Tevfik Riza’nin “Soz Ve Saz” adl
Yazma Eserinin 1. kitabt Olan “Tiirk Miisikisi Nazariyati Ve Usulleri” boliimiiniin gii-
niimiiz Tiirkcesine ¢evirimi, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

22 Soyler, Kigisel Gortigme. 08 Temmuz 2023.
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NAMAZ TEVHIDI
Makam:Hicaz Kaynak Kisi:Ramazan Séyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkug
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Sekil 4. Hicaz Namaz Tevhidi

Yats1 namazinin ardindan hatm-i cem yapilmaktadir. Hatm-i cem igin
cemaat daire seklini alir. Eger halkada 41 kisi varsa devran zikri yapilacak
sekilde halka seklinde oturulur. Zikri idare eden seyh efendi ya da vekil tayin
ettigi kisi halkanin ortasinda oturur ve zikri oradan yonetir. Hatm-i ceme agr-1
serifle baglanir. Ardindan ii¢ Thlas bir Felak ve Fatihd’dan sonra gecmis seyh
efendilere bagislanir. Ardindan zikri idare eden tarafindan Ahzab Sdresi 56.
Ayet okunur. Ardindan rabita-i mevt® yapilir ve dervigler i¢ muhasebe yapar
gecmis Omriindeki amellerini muhakeme eder. Sonunda Kelime-i Sehadet ge-
tirilir. Seyh efendi ile birlikte dervisan 33 defa Besmele-i Serif ceker. Besme-
lenin melodisi asagida gosterildigi sekildedir.

BESMELE

Makam:Ussak Kaynak Kisi:Ramazan Séyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkug

Bis mil la hir rah ma nir ra him Bis mil la hir rah ma nir ra him

Sekil 5. Besmele

Seyh efendi genellikle besmeleyi tek sese diisiirtir. Genellikle diigah ka-
rar olarak kalinan bu tek sesten daha sonra melodisiz olarak nefese gegilerek
besmeleye devam edilir. Ardindan 19 defa tovbe-i istigfar yapilir. Pesinden
kelime-i tevhid ile baslanilir. Cogu zaman direk Kelime-i Tevhid ile baglani-
Iir. Seyh efendi gerekli goriirse besmele-i gerif ile baglar. Kelime-i Tevhid’de
Cerrahilik’te de okunan ugsak, stiznak, rast, hiizzam gibi makamlarda kadim
bestesi olan tevhidler okunur. Bu makamlardan birinden secilen tevhid diginda
o giin bagka makamda tevhid okunmaz. Bu arada zakiran bu melodiye devam

23 Bu konuda bk. Safer Dal, Istalahdt-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye, ed. Derya Cakir Basg
(Istanbul: Kirk Kandil Yaynlari, 2013), "Réabita" 317.
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ederken seyh efendi ya da dervisdnin takdir ettigi bir dervis dort biiyiik mesa-
yihi zikrederek ugsak kadim besteyi okur. Bu isimler Abdiilkadir Geylani, Ah-
med Er-Rifai, Ahmed El-Bedev1 ve Ibrahim Diisstiki’dir.>* Bu sirada zakirbasi
ve birkag hanende bir oktav iistten ayni besteyi “Askin ile Asiklar” giiftesiyle
okumaya baslarlar. 99 defa okunan tevhitten sonra tovbe-i nastiha gecilir ve
istigfar edilir. Seyh efendinin takdir ettigi anda herhangi bir melodik zengin-
ligi olmayan 6rnegin la akord diiz nota kelime-i tevhide gegilebilir. Bu sirada
hanendeden kaside okumada mahir olan bir zakir tarafindan kaside icra edilir.
Bu kaside tevhide baslanirken ki secilen beste-i kadimlerden hangi makamda
secilmigse o ve benzeri makamlarda okunur. Eger perde kaldirma yapilacaksa
perde kaldirma kabiliyetine haiz hanende zakiran perde kaldirma yapar. Perde
kaldirma kaldirilan perde o perdeye ait makami yapmakla ya da her perde
de tek makam yapmaktan ibarettir. Genellikle her perdede ussak makam ya-
pilmast tercih edilir. Perde kaldirmadan sonra nefesli tevhide gecilir. Nefesli
tevhid devam ederken durmadan kiyama gecilir. Kiyama geg¢ildikten sonra ge-
nellikle “Hayy” esmasina gegilir. “Hayy” esmésina yavag bir metronomla bas-
lanir. Burada seyh efendi neva makaminda ilahiler okunmasini ister.” Vakt-i
Seherde” ve “Halet ile Bana” gibi eserler icra edilir. Ve ritmik olarak kademeli
“Hayy” esmasi artirilir. Akabinde devran seklinde doniilecekse bu sefer daire
cizerek “Hayy” esmasi zikri yapilir. Ussaki ve Cerrahilerde devranda 6nce sol
ayak One atilirken Cevherilik’te sag ayak one atilir ve bu sekilde devran olur.
Saat yoniiniin tersine bir donme s6z konusudur. Tipk1 Kébe’de tavaf yontinde
oldugu gibi burda da bir dsnme s6z konusudur. Bu sebeple yeterli sayiya sahip
olunursa 7 defa doniiliir. Kébe’yi yedi defa donmedeki manaya isaret edilir.
Yeterli say1 yoksa dortte tamamlanir. “Hayy” esmasindan sonra “Hu” esmasi
ya da “Allah Allah Hayy” esmas1 yapilir. Akabinde bitirilir ve dua yapilir.
Bu arada iki ya da ti¢ kisi tarafindan sald okunur ve Fatiha okunarak bitirilir.
Fatiha’dan sonra kendilerine mahsus saldvati okurlar. Cerrahilik’teki gibi agir
okunmaz ve vurgulu okunur. Saldvatlar, icrd edilen Kur’an, tevhid, kaside ya
da diger tiirlerdeki okunan makamlara gore cesitlilik gosterir. Genellikle rast,
ussak, segdh makaminda salavat okunur. Cevherflige mahsus saldvat besteleri
asagida gosterildigi sekildedir.”

24 Nota icin bk. Mustafa Asim Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki (Ankara: Fecr Yayinlari,
2023), 52-57.

25 Soyler, Kigisel Gortigme. 08 Temmuz 2023.
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Makam:Rast Kaynak Kigi:Ramazan Soyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkug
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Sekil 6. Rast Salavat

Makam:Usgak Kaynak Kigi:Ramazan Sovler
Derleyen:Mustafa Asim Akkug
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Sekil 7. Ussak Salavat

SALAVAT
Makam:Segah Kaynak Kigi:Ramazan Sdyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkug

[

)" IR D 1]
r o 1
| - - - - = = - = - - - = - - - ]
AN "] ¥, | v v 14 ¥ v | Ll ;| ¥ ¥ Ll LA 1 ¥ | ]

D] |4 |4 |4 4 F r |4 ¥ |4 F |4 r r |4 |4

Al la him me sal i a 14 sey yi di ni Mu ham me
2p ~ "

)" i IL'E:] . I\ ]
- — - [ ——— > — - — - ]
AN "1 ¥ | 17 v 1 | /4 1 T ¥ 7 hil 1 |P n Ll'(q n :
o) ¥ ¥ r r T r — ¥ ¥ —— ¥ ' ¥

din ve a 1la a Ll hi ve  sah bi hi ve sel lim

Sekil 8. Segah Saldvat
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SALAVAT
Makam:Hicaz Kaynak Kigi:Ramazan Sdyler
Derleyen:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 9. Hicaz Salavat

2.1. Mesk Aksamlar: ve Miibarek Gece Merasimleri

Cevherilik’te mesk gelenegi diger tekkelerdeki gibi sazlar esliginde ol-
maktadir. Meskler saat ustliine gore yapilir. Vakte gére yapilmaz. Yani namaz
vakitleri esas alinarak degil daha cok aksam vakti tekkenin belirledigi saatte
yapilir. Megk ustliinde meske baglanmadan 6nce dervig kudiimzen, seyh efen-
dinin bulundugu yere dogru ilerler ve ona ta’zim eder ve izin ister. Akabinde
seyh efendinin onayiyla megke baglanir. Meske metronom olarak yavas eser-
lerden hizliya dogru baslanir. Meske taksimle girizgah yapilir. Iki ya da iig
eser agir orta hizda okunur. Tek makamda mesk yapilacaksa ara taksim yapi-
lir. Eger birden fazla makam varsa degisen makamin baginda mutlaka taksim
yapilir. Meskte genellikle kanun, ud, ney ve kudiim sazendeleri hazir bulunur.
Meskte farkli makamlarda ilahi, tevsih, sugul, nefes, mersiye vb. bir¢ok Ttirk
din mdsikisi formu okunur. Cevherilik’te sadece tekkeye mahsus eserler degil
diger tekkelere mahsus eserlerinde icrd edildigi bilinmektedir. Bu da tekkeler
arasindaki etkilesimin kaginilmaz oldugunun bir gostergesidir. Meskin biti-
minden itibaren zikre gecilir. Ve yukaridaki boliimde zikrettigimiz zikir usd-
li yapilir. Kelime-i Tevhid ya da “Hayy Allah Hay” esmasi okunur ardindan
“Hayy” esmadsi ile bitirilir. Sonunda zikre mahsus yukarida notalar1 verilen
meske uygun olan makamdaki salavat okunur.?

Genellikle 6zel giin ve gecelerde de Cevherilik’te tekkede toplanilir.
Cevherilik’te Kandil gecelerinde mevlid okuma gelenegi vardir. Mevlid-i Se-
rif” sesi giizel bir dervis tarafindan okunur. Devaminda ilahiler okunur ve zik-

26 Soyler, Kigisel Gortigme. 08 Temmuz 2023.
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rullah yapilir. Kandil geceleri tekkede toplanma geleneginin yapilmadig: da
olmugtur. Bu durum seyh efendinin takdirindedir.

Ramazan aksamlarinda da Cevheri tekkesinde bulugulur. Teravihlerin de
kilindig1 tekkede haftasonlari “Enderun Teravih Tertibi” yapilir. Bu tertibe
gore Rast, Ussak, Sabd, Evc, Acemagiran makam siralamasina gore teravih
kilinir. Teravih sirasinda aralarda ilahilerin de okundugu bilinmektedir. Bu
tertibin Cevherilik disinda Cerrahilik gibi Istanbul tekkeleri ve camilerinde
okundugu da bilinmektedir.”’

2.2. Cevhert Ilahiler

Yapilan arastirmalar neticesinde federasyonun iiyelerinden Ramazan
Soyler tarafindan yazilmis tekkenin arsivinden elde edilen kayitlar neticesin-
de tekkeye mahsus 15 ilahiye rastlanilmis ve bunlar notaya alinmistir. Tespit
edilen bu ilahiler daha 6nce hicbir yerde yaymlanmamis olup bu calismayla
ortaya ¢ikarilmis olan eserlerdir. Ilahilerin notalar1 asagida gosterildigi sekil-
dedir.

27 Detayli bilgi icin bk. Hakan Alvan - Tiirkan Alvan, Saz ve Soz Meclisi (Istanbul: Sule
Yayinlari, 2019), 304.
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Tasdi rahmet deryis:

Ustil:Sofyan
Makam:Ussak

Giifte:Yiinus Emre
Beste:Ramazan Soyler
Notaya Alan:Mustafa Asim Akkug
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Sekil 10. Ussak T1ahi (Tasd1 Rahmet Deryasi)
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Seni seven dsiklarin

Ustl:Sofyan Giifte:Esrefoglu Rimi
Makam:Bestenigar Beste:Adem Agédhoglu
Kaynak Kigi:Ramazan Sovler
% Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Seni seven agiklarin
Gozil yas: dinmez imis
Seni maksiid edinenler
Diinya ahret anmaz imis

Génliin sana verenlerin
Eli sana erenlerin

Gozi seni gorenlerin
Devranlan dénmez imis

Olmez imis g1k cam
hig clirlimez imis teni
Ask her kimi kildi fani

Ana zeval ermez imis

Esrefoglu Rimi senin
Yansin agk oduna canin
Ask oduna yanmiyamn
Kalbi safi olmaz imis

Sekil 11. Bestenigr [1ahi (Seni Seven Asiklarin)
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N'oldu Bu Génlim
Usil:Sofyan Giifte:Hafiz Abdullah Nazirh
Makam:Beyati Beste:Adem Agahoglu
Kaynak Kisi: Ramazan Sovler
% Notaya Alan:Mustafa Asmm Akkus

Géz le ri ag lar ol du bu  gén lim ol du bu gdn liim

Sekil 12. Beyati i1ahi (N’oldu Bu Génliim)
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Hii diyelim
Usil:Sofyan Giifte:Tarik Geng
Makam:Hicaz Beste:Ramazan Soyler
% Notaya Alan:Mustafa Asim Akkusg
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Sekil 13. Hicaz I1ahi (HQ Diyelim)
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Gelmisiz kapma niydzimzla

Usul:Diiyek Giifte:Tark Geng
Makam:Neva Beste:Fatih Karaca
Kaynak Kisi:Ramazan Soyler
% Notaya Alan:Mustafa Asim Akkug
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Sekil 14. Neva 11ahi -1 (Gelmisiz Kapina Niyizimizla)
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Gelmisiz kapina niyizimzla

Hem édciz hem giryan dervigleriz biz
Her déim derd ile yanip yakilan
Kadiri Riféi Cevherileriz

Ask oduna yanan yakilan biziz
Ulu peygambere asik immetiz
Varhkta yoklukta kalmisiz biz
Kadiri Riféi Cevherileriz
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Magfiret imidi yiikld s6ziimiiz
Kadiri Riféi Cevherileriz

Sekil 15. Neva 11ahi -2 (Gelmisiz Kapina Niydzimizla)
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Dervis
Usil:Sofyan Giifte:Sinan Soyler
Makam:Muhayyer Kiirdi Beste:Ramazan Séyler
Notaya Alan:Mustafa Asim Akkug
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Yérsiz dervis olur mu

Sekil 16. Muhayyer Kiirdi {1ahi (Dervis)
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Ciimlenin mahbibu sensin

Giifte:Bezcizade Muhyeddin Efendi
Beste:Fatih Karaca

Kaynak Kisi:Ramazan Soyler
Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 17. Neva 11ahi (Ciimlenin Mahbtibu Sensin)
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Pirim Cevheri

Ustil:Nim Sofyan
Makam:Hiizzam

Glifte:Tark Geng
Beste:Ramazan Soyler

Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 18. Hiizzam 11ahi (Pirim Cevheri)
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Biz ezelden beri devrana gireriz

Ustl:Sofvan Giifte:Ahmet Albay (Cevheri)
Makam:Gerdaniye Beste:Adem Agahoglu
Kaynak Kisi:Ramazan Soyler
% Notaya Alan: Mustafa Asim Akkus
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Sekil 19. Gerdaniye 14hi (Biz Ezelden Beri Devrana Gireriz)
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Nideyin goniil seni

Usiil:Sofyan Giifte:Aziz Mahmut Hiidayi
Makam: Beyati Beste:Adem Agahoglu
Kaynak Kisi:Ramazan Sévler
% Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 20. Beyati {1ahi (Nideyin Géniil Seni)
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Asik narda yanmaz imis
Usil: Yiiriik Semai Glifte:Mehmet Birgtil
Makam:Muhayyer kiirdi Beste:Ramazan Soyler
Notaya Alan:Mustafa Asim AKKUS
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Sekil 21. Muhayyer Kiirdi {1ahi (Asik Narda Yanmaz Imis)
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Adi mas(ika safa
Usil:Sofyan Glifte:Mehmet Birgiil
Makam:Hiiseyni Beste:Fatih Karaca
Kaynak Kisi:Ramazan Séyler
Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Bu diinvaya verme goniil

Usil:Sofyan Giifte: Esrefoglu Riimi
Makam: Bestenigar Beste:Adem Agahoglu
Kaynak Kisi:Ramazan Sdyler
% Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 23. Bestenigar i1ahi (Bu Diinyaya Verme Goniil)
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Ben dost hevésina diigtiim
Usiil:Sofyan Glifte:Egrefoglu Rimi
Beste:Adem Agahoglu
Kaynak Kisi:Ramazan Soyler
Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus

Makam:Bestenigar
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Sekil 24. Bestenigar I1ahi (Ben Dost Hevasina Diistiim)
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Himmet ya Cevheri

Us(l:Diiyek Giifte:Tarik Geng
Makam:Hicaz Beste ve Notaya Alan:Mustafa Asim Akkus
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Sekil 25. Hicaz I1ahi (Himmet Y4 Cevherf)
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Sonug¢

Masikiye tekkelerinde aktif yer veren Cevherilik, zikirlerinde ve megkle-
rindeki mdsik? uygulamalariyla kendine mahsus bir 6zellik tasimaktadir. Bi-
zim de bu calismay1 yapmamiza vesile olan, Cevheriligin Tiirk din mdsikisi
ve tekke msikisi ile iligkisinin olmasidir. Zikirlerinde kendilerine ait besteleri
olan tesbihat ve saldvat tespit edilmistir. Bunlar Cevherfligin zakirbasist Ra-
mazan Soyler ile yapilan miilakat ve Soyler’in verdigi arsiv ses kayitlart vesi-
lesiyle notaya alinmistir. Zikirlerinde daire, bendir, erbane gibi ritim sazlarini
kullanirken ildhiler okundugu goriilmistiir. Zikir sirasinda ilahiler ile birlikte
dontisiimlii olarak kaside okundugu ve perde kaldirmalarin yapildig: tespit
edilmistir. Bu uygulama yapilirken eserlerin ayni ya da benzer makamlar-
dan secilmesi makamsal uyum konusundaki hassasiyeti ortaya koymaktadir.
Bu baglamda bu uygulamalar dervislerin misiki bilgi seviyesini gostermesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Eserler icrd edilirken ritmin zikirle senkron
icerisinde oldugu goriilmiistiir. Bu 6zelligin olmasi Cevheriligin dervislerinin
ustl-zikir iligkisi agisindan bagarili bir altyapisinin oldugunu da gostermek-
tedir.

Mesk uygulamalarinda da aktif bir tekke olan Cevherilik kanun, ney, ud,
kudiim erbane, bendir vb. sazlar1 aktif olarak kullanmaktadir. Megklerde saz-
larin kullanilmasi, derviglerin icralarini kolaylastirmakta ve miizikal duyum-
larini gelistirmektedir.

Cevheri tekkesinden elden edilen veriler neticesinde 2023 yili itibariyle
zikir uygulamalarinda rast, ussak, segah, hicaz makamindaki namaz tevhidi
ve salavat tespit edilip notaya alinmistir. Zikrin icerisindeki kendine mahsus
melodiler ve okunan kaside, ildhi, tevsih, sugul v.b. formlar tespit edilmistir.
Bununla birlikte zikir icerisinde ve megkte icrd edilen tekkeye mahsus on bes
6zgtin ildhi tespit edilip notaya alinmisgtir.
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TURKIYE’DE DINI YONELIMLI GELENEKSEL

SIFACILARIN CALISMA DENEYIMLERI, RUH SAGLIGI

ALANINA VE UZMANLARINA YONELIK GORUSLERI

Esra ERAYDIN* - Gamze OZBAYRAK** - Omer Mira¢c YAMAN

Oz

Bu calisma, cin ¢arpmasi, nazar degmesi ve okuma konularinda uzman-

lagmusg sifacilarin ruh sagligr uzmanlarina yonelik bakis acilarini ve ruh saglig

uzmanlartyla is birligi yapip yapmadiklarini incelemeyi amaglamaktadir. Nitel

arastirma yontemi kullanilarak derinlemesine miilakat ve gozlem teknikleriy-

le 20 sifacidan veri toplanmistir. Elde edilen veriler Maxqda 2022 Nitel Veri

Analiz Programi’nda betimsel analiz yontemiyle analiz edilmistir. Aragtirma

sonuglarma gore, katilimcilarin ruhsal ve manevi temelli sorunlar icin gelen

bireyler ile ilgilendikleri, uyguladiklart manevi tedavi yontemlerinin etkileri-

nin ne oldugu, bagvuran kisileri geri takip siire¢lerinin nasil ilerledigi belir-

lenmistir. Ayrica katilimeilarin genellikle ruh sagligi uzmanlarma olumlu bir
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tutum icinde olduklari ortaya ¢ikarilmistir. Arastirma sonucunda elde edilen
veriler dogrultusunda, ruh sagligi calismalarina manevi uygulamalarin dahil
edilebilecegi diistiniilmektedir. Ayrica, aragtirma manevi destek hizmetlerinin
tarihsel olarak uzun bir gecmise sahip oldugunu, giiniimiizde Bati'da "pastoral
care" ve "pastoral counseling", lilkemizde ise manevi rehberlik adi altinda ge-
lisen bir alan oldugunu ortaya koymaktadir. Bu klinik-dini danigsmanlik hare-
ketinin tilkemizdeki ¢esitli kesimleri kapsadigi g6z 6niine alindiginda, alanin
daha fazla gelismeye ihtiya¢c duydugu ve daha fazla arastirmaya gereksinim
oldugu sonucuna varilmistir. Aragtirmanin bulgulari, manevi destek hizmetle-
rinin 6nemini vurgulayarak ruh sagligi alaninda yapilan caligsmalara katkida
bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Din, Maneviyat, Ruh Sagligi, Psikotera-
pi.

Working Experiences of Religious Oriented Traditional Healers
in Tiirkiye and Their Assessments on the Mental Health Field and
Professionals

Abstract

This study aims to examine the perspectives of healers who specialize
in jinx hit, evil eye touch, and the recitation of sacred verses or prayers for
individuals experiencing mental health issues, and whether they collaborate
with mental health experts. Using the qualitative research method, data were
collected from 20 healers with depth interviews and observation techniques.
The data obtained were analyzed by descriptive analysis in the 2022 Qualitative
Data Analysis Program in Maxquda. According to the results of the research;
it was determined that the participants are interested in individuals who
come for mental and spiritual-based problems and the effects of the spiritual
treatment methods they apply and how reversal processes of the applicant’s
progress. In addition, it was revealed that the participants generally have a
positive attitude to mental health experts. In line with the data obtained as a
result of the research, it is thought that spiritual practices can be included in
mental health studies. Furthermore, the research reveals that spiritual support
services have a historical long history, and today it is an area that developed
under the name of "Pastoral Care" and "Pastoral Counseling" in the West and
our country. Considering that this clinical-religious consultancy movement
includes various segments of our country, it was concluded that the area needs
more development and more research. The findings of the research contribute
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to the studies carried out in the field of mental health by emphasizing the
importance of spiritual support services.

Keywords: Psychology, Religion, Spirituality, Mental Health,
Psychotherapy.

Summary

This research aimed to delve into the perspectives and insights of traditional
healers specializing in jinx, evil eye, and curse-breaking concerning mental
health professionals. The study employed a qualitative research approach,
utilizing in-depth interviews and observations to gather data from 20 traditional
healers. Participants were carefully selected based on their recognition as
experts in the practices of jinx, evil eye, and curse-breaking by their respective
communities, as well as their self-identification with these roles. Moreover,
a minimum of 3 years of professional experience was a prerequisite for
inclusion in the study, and on average, the participants had been practicing for
20 years. Data was collected in the form of audio recordings, culminating in a
written document totaling 159 pages. During the in-depth interviews, consent
was diligently obtained from the participants to ensure a well-structured yet
flexible interview process. A total of 371.06 minutes of audio recordings
were acquired, with each interview typically lasting around 20 minutes. The
data was meticulously analyzed using the Maxquda 2022 Qualitative Data
Analysis Program, utilizing descriptive analysis to identify and categorize key
themes. These themes were further consolidated into four primary categories,
which encompassed the reasons behind individuals seeking spiritual support,
the various spiritual healing practices employed by traditional healers, their
knowledge concerning mental health, and their perceptions of mental health
professionals.

From an Islamic perspective, jinx, evil eye, and curses are believed to
wield a genuine influence on an individual's mental state, directly affecting
emotional well-being. The physical, psychological, and social symptoms
attributed to jinx and related conditions often overlap with signs of various
mental disorders. This intertwining of factors has led to a significant demand
for the services of traditional healers, who are highly sought after for their
expertise in dealing with such issues. Consequently, traditional healers play
a pivotal role in addressing these challenges in the contemporary world,
with their functions resonating with those of professional mental health
practitioners. While a plethora of research has been conducted on jinx-related
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illnesses, evil eye, and spiritual treatments, these studies have predominantly
focused on the "what" and "how" aspects. However, there is a glaring lack of
research on traditional healers collaborating with professional mental health
practitioners, who employ different methodologies to tackle similar issues.
As a result, this study sought to shed light on the knowledge and perspectives
of traditional healers specializing in jinx, evil eye, and curse-breaking,
particularly with regards to mental health professionals, while also exploring
the potential for collaboration between these two distinct yet interconnected
domains. According to the Islamic perspective, the demand for spiritual
support arises from cultural and religious beliefs. Individuals often seek
spiritual assistance either to complement or as an alternative to conventional
psychological interventions, depending on their beliefs and inclinations. Some
individuals may refuse psychological help due to the strong influence of their
faith, while others turn to spiritual support when they perceive conventional
psychological interventions as insufficient for addressing their unique needs.
Traditional healers employ a diverse array of spiritual treatment methods,
such as prayers, recitations from the Quran, and the preparation of talismans,
to provide spiritual support to those seeking their aid. These traditional healers
firmly believe that their spiritual practices positively influence the mental state
of the individuals they assist, promoting healing and well-being. During the
course of this study, it was evident that traditional healers do not possess formal
training or expertise in the field of mental health. Nevertheless, many of them
are supportive of psychological treatment methods and continue to provide
spiritual support, especially when they deem psychological interventions to
be inadequate for certain cases. Regarding their perceptions of mental health
professionals, traditional healers generally view them in a positive light.
Moreover, they emphasize the importance of mental health professionals
learning about and incorporating spiritual support practices into their services.
As a result, there exists potential for collaboration between traditional healers
and mental health professionals, thereby creating a more holistic approach to
healing and well-being.

In conclusion, this study explores the perspectives of traditional healers
specializing in jinx, evil eye, and curse-breaking concerning mental health
professionals. It underscores the significance of spiritual support services and
emphasizes the potential for collaboration between traditional healers and
mental health practitioners. Furthermore, the research emphasizes the necessity
for mental health professionals to recognize the value of spiritual support in
addressing mental health issues. As the field of mental health and spiritual
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support continues to evolve, further research and collaboration between these
two domains may lead to more comprehensive and effective approaches for
supporting individuals' mental well-being, ultimately contributing to a more
holistic and integrative approach to healthcare.

Giris

Her gecen giin ruhsal hastaliklardan muzdarip kisi sayisinda artig go-
riilmektedir. Nitekim Diinya Saglik Orgiitii’niin yaptig1 bir arastirmaya gére
diinya tizerinde 500 milyon insanin ruh saghgiyla ilgili problemler yasadig
saptanmistir (Malas, 2018, 1170-1188). Ruhsal problemler yagayan bir birey,
herhangi bir ruhsal saglik problemi yagamayan bireye gore cok daha fazla so-
runla bag basa kalmaktadir. Bu sorunlar bireylerin hayat kalitelerinin diisme-
sine ve zihinsel giicliikler cekmelerine sebep olmaktadir (Corrigan vd., 2005).
Kisilik bozukluklari, sizofreni veya anksiyete gibi ruhsal hastalik ornekleri
uzun yulardir insanlar tarafindan deneyimlenmektedir. Ancak ilk zamanlarda
ruh sagligr bilimi ¢ok gelismedigi i¢in profesyonel destek alma imkéani bu-
lunmamaktadir (Brown, 2019). Hastaliklarin tedavisinde kullanilacak tedavi
yontemlerinin belirgin olmamasinin yani sira herhangi bir ilacli tedavi yon-
temi de gecmis zamanlarda heniiz kesfedilmemistir (Bozkurt, 2020). Ge¢mis
zamanda bazi toplumlarin ruh hastaliklarini miizikle tedavi etmeye calistiklar:
bilinse dahi insanlarin iyilesmek umuduyla genellikle manevi tedavi yollarina
bagvurduklar1 giiniimiize aktarilan bilgiler arasinda yer almaktadir (Erer ve
Atict, 2010, 29-31).

Ruhsal hastaliklar ile basa ¢ikma yontemleri arasinda manevi tedavi
yontemlerine bakildiginda hem Dogu hem de Bati kiiltiiriindeki insanlarin bi-
rincil eylem olarak duayi tercih ettikleri goriilmektedir (Tepper vd., 2001).
Bahsedilen her iki kiiltiir i¢in dua disindaki ibadetlere bagvurmakta onemli
basa ¢ikma yontemlerinden sayilmaktadir (Diener vd., 1985). Bahsi gecen bu
manevi yontemlere cesitli ayinleri ve namaz ibadetini 6rnek gostermek miim-
kiindiir (Koenig vd., 1998). En bilindik ve insanlarin ulagmasinin en kolay
oldugu yontemler arasinda toplum tarafindan manevi deger acisindan iistiin
goriilen sifacilara danigmanin yer aldig1 sGylenebilir (Pargamanet vd., 2000).
Giintimiize gelindiginde ise psikiyatri hekimleri, aile hekimleri, psikolog ve
klinik psikologlar, psikolojik danigmanlar, sosyal hizmet uzmanlari ve psiki-
yatri hemgireleri de bagvurulabilecek profesyonel meslek elemanlari arasinda
yer almaktadir (Mamaci, 2021, 2030-2051). Ancak yine de hem kolay ulasi-
labilir olmast hem de dini temellerinin olmas1 nedeniyle manevi tedavi yon-
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temleri giiniimiizde hala gecerliligini korumaktadir (Manzakoglu ve Berkan,
2016, 193-204). Bunlar bireylerin sahip olduklar1 degerler ve dini goriigleri
dogrultusunda tercih edebilecekleri yontemler arasinda sayilmaktadir (Sagrr,
2020, 5-37). Ancak manevi ¢oziimlerin sifa kaynagi olup olamayacagi konusu
hakkinda tartismalar gerceklesmektedir (Hoisel ve Klimkeit, 1995, 86-93).
Ciinkii psikoloji biliminde daha ¢cok modern ve sekiiler goriisiin kabul edildigi
glinlimiiz diinyasinda dua/ibadet/okuma gibi ¢6ziim yollar1 pek anlamli goril-
memektedir. Ancak 6zellikle 2000°1i yillarin baglarindan itibaren ruh saghig:
bilimleri ile din arasindaki iligki tam tersi anlaminda belirgin sekilde degisme-
ye baglamistir. Zira psikolojik tedavi uygulamalarinda artik dini/manevi uygu-
lamalara da yer verilmektedir. Bu anlamda 6zellikle din psikoloji alanindaki
caligmalar dikkat cekmektedir (Sahin, 2020, 1607-1632). Bunlarla beraber
ruhsal sikint1 ¢cektigine inanan pek ¢ok kisi, bu durumlarda uzman olduklarini
disiindtikleri sifacilara ulasmakta ve kendilerine dua ederek/ettirerek, bazen
de cesitli sembolleri iizerlerinde tagiyarak sifa bulmak istemektedirler (Apay-
din, 2020, 59-77).

Bireylerin gifa bulmak adina sifacilara bagvurmalaria neden olan belirli
baz1 problemler bulunmaktadir. Bunlardan birisi nazar degmesi durumudur
(Giir ve Soykan, 2013, 117-119). Nazar degmesi Islam dininde, dolayistyla
kutsal kitapta ve hadislerde yer aldig1 bilinen bir olaydir. Bunun yaninda Hz.
Muhammed’in (s.a.v) nazar degmesinden sakinmak tizere dualarin varligin-
dan bahsettigi, dini kitaplar vasitasiyla belirtilmektedir (Ciblak, 102).

Sifacilara bagvurulmasini gerektiren bir diger durum cinni olaylarin or-
taya ¢ikmasidir (Polat, 2018). Kur’an’da da gectigi bilinen cinni varliklar ve
cin ¢arpmast hadisesi diger biiylik dinlerde inanilan bir olgudur (Rassool,
2020). Bu ruhani varliklarin musallat olmas1 sonucunda olusan rahatsizlik-
lar; zihinsel ve akli melekelerin bozulmasi, ruhi durum ve fiziki faaliyetlerde
degisimlerin vb. olumsuzluklarin yasanmasina yol agabilmektedir (Finneran,
2010, 427-433). Bu nedenle de ruhsal sikintilarin bir kisminin cinni varliklar
sebebiyle bagka bir deyisle cin ¢arpmasi/musallat olmasi sonucunda meydana
geldigine inanilmaktadir (Polat, 2010). Bunlarin yani sira psikoloji biliminde
ruhsal sorunlar olarak tanimlanan ¢esitli rahatsizliklarda sifacilara gidilebil-
mektedir (Stein, 1974, 15-46).

Arastirmanin Perspektifi ve Gerekcesi

Islam dini perspektif olarak alindiginda; cin ¢arpmasi, nazar ve okuma;
metafizik ve felsefe disinda bir gergeklige sahiptir. Inananlara gore bu olgular
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insanin ruh haline dogrudan tesir etmekte ve ruh halini degistirebilmektedir.
Zira nazarin fiziksel, psikolojik ve sosyal belirtileri pek ¢ok ruhsal hastaligin
belirtileri ile ortiismektedir. Ornegin; kalpte ¢arpinti, sebepsiz yere aglama,
g0gis sikismasi, insani iligkilerde sorun, endise, intihara meyilli olma, yeter-
sizlik hissi, yogun utang, ice kapaniklik, kronik gerginlik gibi hal ve durumlar
nazara isaret ettigi gibi (Rassool, 2022, 136) cesitli ruhsal hastaliklarin tanilan-
masinda da belirleyici rol oynamaktadir. Benzer sekilde ruh hastaliklarinin cin
carpmast ile de ortak yonleri mevcuttur. Bu ruhsal hastaliklar arasinda 6zellik-
le psikoz, sizofreni ve bipolar bozukluk 6n plana ¢ikmaktadir. Zira bu sorunlar
ile cin carpmasi olayi; sesler duyma, olmayan seyi gérme, paranoyak olma,
ani duygulanimlar gibi ortak semptomlara sahiptir (Begum, 2016). Bireylerin
yasadiklari bu gibi sorunlarin kaynaginin cin carpmasi, nazar vb. dini temelli
etkenler de olabildigi diisiiniildiigiinde genellikle ve yogun olarak sifacilara
basvurulmaktadir. Dolayisiyla Islam dininde cin carpmasi, nazar vb. kaynakl
ruhsal sorunlarin tedavi edilmesinde etkili olduguna inanilan sifacilarin giinii-
miiz diinyasinda profesyonel ruh sagligi calisanlarinin yaptig1 caligmalarla ve
faaliyetlerle benzer isleve sahip is yaptiklarini belirtmek miimkiindiir.

Bu baglamda ulusal ve uluslararasi literatiir incelendiginde cinni hastalik-
lar (Atmaca, 2010 25-67; Weathers, 2018, 3-17), nazar (Keskin, 2008 191-214;
Abu-Rabia, 2006, 241-254) ve manevi yaklasimli tedaviler (Ceylan, 2021,
108-129; Vieten ve Lukoff, 2022, 26-38) hakkinda ¢esitli aragtirmalar ve ca-
lismalar yapildig1 gortilmiistiir. Yapilan arastirmalara bakildiginda genellikle
“ne, nasil” gibi sorulara cevap arandig1 anlagilmistir. Ancak benzer sorunlara
farkli yontemlerle ¢6ziimler sunan; sifacilart ve profesyonel ruh sagligi cali-
sanlarinin birlikte ele alindig1 herhangi bir arastirma ile karsilagilmamistir. Bu
noktalardan hareketle arastirmada; cin carpmasi, nazar ve okuma konusunda
yetkin oldugu bilinen sifacilarin, benzer sikdyetler icin dini uygulamalardan
daha farkli yontemler kullanan profesyonel ruh sagligi ¢calisanlar1 hakkindaki
bilgi diizeylerini anlamak, onlara karg1 bakis acilarini ortaya ¢ikarmak ve is
birligi yapip yapmadiklarini 6grenmek amaglanmaktadir.

YONTEM
Arastirmanin Modeli ve Deseni

Bu arastirmada cin carpmasi, nazar degmesi ve okuma tizerine uzmanligi
oldugu toplum tarafindan bilinen ve kendilerini bu gsekilde tanimlayan sifaci-
larin; ruh saghg calisanlarina bakis agilariin ve onlar hakkindaki diistince-
lerinin ortaya ¢ikarilmasi, onlarla is birligi yapip yapmadiklarinin anlagilmasi
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amaglanmaktadir. Bu nedenle aragtirma, nitel aragtirma yontemi kullanilarak
ytirttiilmiistiir. Nitel arastirma, bireylerin sosyal gercekligini anlamak icin in-
sanlarin yorumlama ve deneyimlerini anlamlandirma bi¢imine vurgu yapan
bir yontemdir (Zohrabi, 2013). Kesfedici bir metot olmasi1 ve bir sosyal feno-
menin belirli bir baglamda “nasil” ve “neden” calistigin1 agiklamaya olanak
saglamasi, bunun yaninda i¢inde yasadigimiz sosyal diinyay1 ve olaylarin ne-
den boyle oldugunu anlamamiza yardimei olmaya calismasi sebebiyle aragtir-
manin bu yontem ile daha saglikli yiiriitiilecegi diistiniilmiistiir (Polkinghorne,
2005, 137-145). Bagka bir deyisle bu calismada gortismelerin yapilacagi mes-
lek grubundaki insanlarin bakigs acilari, inang, deneyim ve diislince sistemleri
anlagilmaya calisilmistir (Brink, 1993, 35-38).

Bunun yaninda caligmada nitel aragtirma yontemi arastirma desenlerinden
biri olan durum ¢aligmasi deseni tercih edilmistir. Arastirilmakta olan sistem
hakkindaki bilgilerin sinirlt olmasi sebebiyle derinlemesine bir betimleme ve
incelenmeye ihtiya¢ duyulmustur. Dolayisiyla bu desene gore arastirmayi yti-
riitmenin daha uygun olacagi kanaatine vartlmistir (Merriam, 1998). Bu desen
tiirtiniin tercih edilmesinin bir nedeni ise; arastirilan olay/durumun derinleme-
sine ve boylamsal incelenmesine ve ayrica elde edilen verilerin sistematik bir
bicimde toplanmasina ve goriisme yapilan kisilerin kendi dogal ortamlarinda
goriismelerin gerceklesmesine olanak saglamasidir (Creswell, 2007).

Aragtirmanin ana sorusu ise “cin carpmasi, nazar ve okuma konusunda
uzman oldugu bilinen sifacilarin; profesyonel meslek elemant olan ruh saglig
calisanlart hakkindaki goriisleri nedir?” olarak belirlenmistir.

Veri Toplama Yontemi ve Araclar:

Veri toplama ydntemlerinin temel hedeflerinden biri sosyal gercekligin
algilanmasi1 ve anlasilmasina olanak saglamaktir. Bunun en etkili araglarin-
dan birisi ise derinlemesine miilakat yontemidir. Bu teknikte yapilan gortisme
ile konunun biitiin boyutlar1 ele alinmakta, acik uclu soru sorma yontemiyle
net cevaplar alinmaya calisilmakta ve gériismeler genellikle birebir/yiiz yiize
gerceklestirilmektedir (Tekin, 2006, 101-116). Bu y6ntemin kullanilmasin-
daki ana hedef, miilakat gerceklestirilen bireylerin yaptiklar1 isin, bu is icin
kullandiklar1 yontemlerin ve herhangi bir konudaki ana bakis acilarinin neler
oldugunu anlayabilmektir (Johnson, 2002). Ote yandan kisileri herhangi bir
konuda test etmekten ziyade, onlarin deneyimlerini ve bir konu hakkindaki
diistinceleri kesfedilmeye calisilmaktadir (Seidman, 1991). Derinlemesine
miilakat yontemi kullanirken yar1 yapilandirilmis soru formu tercih edilmis-
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tir. Yar1 yapilandirilmig soru formu; bireylerin sifacilara bagvurma nedenleri,
sifacilar tarafindan uygulanan manevi tedavi yontemleri, sifacilarin literatiire
dair bilgi birikimleri ve ruh saglig1 alanina bakis acilari gibi dort temel konuda
hazirlanmistir. Soru formu hazirlanirken klinik psikoloji ana bilim dali aka-
demisyenlerinden ve din psikolojisi alaninda c¢aligmalar yapan uzmanlardan
destek alinmis ve gerekli diizenlemeler yapilmigstir. Soru formunda sosyode-
mografik sorular dahil toplamda 21 soru yer almaktadir.

Derinlemesine miilakat sirasinda katilimcilarin onay1 ile miilakatlar ses
kaydmna alinmigtir. Tiim katilimcilar ses kaydimi kabul etmistir. Bu sayede
planli fakat arastirmaci i¢in esnek olan bir miilakat stireci yiirtitiilmesi amac-
lanmigtir. Toplam 371,06 dakika ses kaydi elde edilmig ve goriismeler ortala-
ma 20 dakika stirmiigtir.

Caligsmada kullanilan temel veri toplama yontemlerinden bir digeri de
gozlemdir (Ozdemir, 2010, 328). Bu yontem ile arastirma yapilan ilgili grup
veya sahsin bedensel ve duygusal reaksiyonlari izlenmig, bunun yaninda orta-
min fiziksel sartlar1 da dahil olmak tizere gerekli notlar alinarak gézlem siireci
gerceklestirilmistir (Yildirim ve Simsek , 2008).

Arastirma Grubu

Aragtirmada nitel arastirmalarda kullanilan 6rnekleme yontemlerinden
ikisi kullanilmigtir. Bunlardan bir tanesi derinlemesine aragtirma yapilmasina,
sinirli kaynaklarin etkin bigimde kullanabilmesine olanak saglamasi sebebiy-
le amacli 6rnekleme yontemidir (Baltaci, 2018). Amacli 6rnekleme yontemi
ile ilk olarak arastirmact ekibinin ¢evresindeki kisiler ile iletisim kurulmus
ve ilk katilimcilar bu sekilde belirlenmistir. Katilimcilar belirlenirken toplum
tarafindan nazar degmesi ve cin carpmast ile ilgili olarak calistig1 bilinen ve
kendisini de bu sekilde tanimlayan kisiler dikkate alinmustir. Ote yandan kati-
Iimcilarin mesleki deneyim siirelerinin en az 3 yi1l olmasina dikkat edilmistir.
Bununla beraber katilimcilarin meslekte bulunma siireleri ortalama 21 y1l ola-
rak tespit edilmigtir. Bu stire katilimcilarin deneyimlerinde ve toplum tarafin-
dan sifaci olarak bilinmelerinde 6nemli bir parametre olarak goriilmektedir.
Orneklem grubunun sinirh bir kaynak olmasi, konuyla ilgili en etkin verilerin
sunulabilmesi ve derinlemesine caligilmasina olanak vermesi sebebiyle bu
yontem kullanilmistir (Yagar - Dokme, 2018).

Aragtirmada kullanilan bir diger yontem kartopu 6rneklem yontemidir.
Orneklemi olusturan hedef sayidaki erisim zor oldugu igin (Patton, 2005) bu
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yontem tercih edilmistir. Bu yonteme istinaden hali hazirda ulagilan ve siste-
min i¢inde yer alan sifacilardan ilgili kisilere dair yonlendirilme yapilmast is-
tenmistir. Kartopu 6rnekleme yontemindeki bu yonlendirme talebi, “Bana bu
konu hakkinda yardimci olabilecek baska sifact tanidiklariniz var mi? Yonlen-
dirmeniz miimkiin mii?” seklindeki sorularla saglanmaya caligilmistir (Flick,
2014). Bu siirecte yonlendirme yapan kisinin giivenilirligine dikkat edilmigtir
(Grix, 2010).

Bu yontemler kullanilarak 17’si erkek 3’ kadin olmak tizere 20 gelenek-
sel dini yonelimli sifaci ile miilakat gerceklestirilmigtir. Katilimcilarin yas or-
talamas1 47, meslekte bulunduklari yil ortalamasi ise 21 olarak hesaplanmustir.
Katilimcilara dair sosyodemografik bilgilere Tablo 1°de yer verilmistir.

Tablo 1: Katilimceilarin Sosyodemografik Bilgileri

) ) Meslekte Egitim P;?lifl?ﬁik Ucret
Isim| Yas | Cinsiyet | Ikametgah | Bulunulan g J Talep
.. Durumu Destek
Siire 2 .. |Durumu
Opykiisii

K1 | 57 | Erkek | Istanbul 39 sene I}ahlyat/On Yok Yok
lisans

K2 | 39 | Erkek | Tstanbul 17 sene H?hlyat/ Yok Yok
Lisans
[lahiyat/

K3 | 45 | Erkek | Istanbul 13 sene | Yiiksek Var Yok
Lisans

N Hava Harp

K4 | 62 | Erkek | Eskisehir | 20 sene Yok Var
Okulu

K5 | 43 | Erkek Istanbul 36 sene |Lise Yok Yok

K6 | 52 | Erkek Istanbul 40 sene I'lahlyat/On Var Yok
lisans
Ilahiyat

K7 | 45 | Erkek | Istanbul 12 sene |ve Isletme Yok Yok
Lisans

K8 | 53 | Erkek | Istanbul 31 sene Ilghlyat/ Yok Yok
Lisans

K9 | 44 | Erkek | Tstanbul 22 sene I}ahlyat/ On Var Yok
lisans

K10| 50 | Erkek | istanbul | 28sene [LAMYaVOR| g 1 v
Lisans
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Islami

K11| 25 | Kadin | Tstanbul 4 sene |Tlimler/ Yok Yok
Lisans

K12| 56 | Erkek | istanbul | 30sene [LAMYaVOnp g1 yok
Lisans

K13| 34 | Kadin Istanbul 10 sene Ilghlyat/ Var Yok
Lisans
[lahiyat/

K14| 51 | Erkek Istanbul 29 sene | Yiiksek Var Yok
Lisans

K15| 44 | Kadin Istanbul 24 sene H?hlyat/ On Var Yok
Lisans

K16| 42 | Erkek | Istanbul 10 sene |Lisans terk Yok |Cevapsiz

K17| 33 | Erkek | Istanbul 20 sene |Lise Yok Var

K18| 46 | Erkek | Istanbul 10 sene |Lisans Yok Var

K19| 40 | Erkek Istanbul 17 sene |- Yok |Cevapsiz
Islami

K20| 80 | Erkek | Gaziantep | 20 sene |ilimler/ Yok Var
Lisans

Veri Analizi

Aragtirmada elde edilen ses kayitlar1 bilgisayar ortaminda yaziya aktaril-
mis ve toplam 159 sayfa yazili dokiiman olugsmustur. Bu belgeler MAXQDA
2022 Nitel Veri Analiz Programina aktarilmig ve kodlama iglemi yapilmisgtir.
Belirtilen program tizerinde her belge kodlanmis olup toplam 56 adet kod, 4
ana ve 9 alt tema elde edilmistir. Elde edilen kodlar katilimeilarin en ¢ok de-
gindigi konular gozetilerek; bireylerin manevi destege ihtiyag duyma neden-
leri, sifacilarin uyguladiklart manevi tedavi yontemleri, sifacilarin ruh saghg:
alan1 hakkindaki bilgileri ve sifacilarin ruh sagligi calisanlarina bakis agilart
baglikli dort tema altinda birlestirilmis ve betimsel analiz yontemiyle deger-
lendirilmistir. Bu sayede hem soru formu hem de kodlama sonucu ortaya ¢ikan
yeni temalara gore analiz yapilabilmistir. Veriler arasinda neden-sonug iliskisi
betimsel analiz yontemi ile kurulabilmistir (Yildirim ve Simsek, 2008).

Smirhliklar

Aragtirma siirecinde en biiytik sinirlilik ve zorluk katilimei grubuna ulas-
ma asamasinda yasanmustir. Diger bir zorluk ise aragtirmanin konu bagligidir.
Ote yandan saha arastirmasi sirasinda, katilimcilara yoneltilen “yaptiginiz
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okumalar karsisinda herhangi bir ticret altyor musunuz?” sorusu sebebiyle
bazi sifacilarin miilakata devam etmek istememesi 6nemli sinirliliklardan biri-
dir. Sonraki siirecte katilimcilarin egitim seviyesi ve mesleklerine uygun ola-
rak soru sorma bicimi revize edilmistir fakat aragtirma i¢in 6nemli bir bulgu
olacagindan bu soru miilakat formundan kaldirilmamistir. Bunlara ek olarak
arastirmanin 6rneklem grubu, sosyokiiltiirel diizeyi nispeten daha yiiksek ve
toplum tarafindan giivenilirligiyle bilinen katilimcilardan olugmaktadir. Fa-
kat dini yonelimli gelenseksel sifact grubuna dahil olup, olumsuz sonuglar
doguran isler yapan kisilerin de bulundugu herkesce bilinmektedir. Katilime1
profiliyle ilgili bdyle bir risk mevcuttur. Fakat arastirmanin katilimcei grubun-
da s6z konusu riskten kaginilmig ve giivenilir sifacilar ile miilakat gercekles-
tirilmisgtir.

BULGULAR

1. Bireylerin Manevi Destege [htiyac Duyma Nedenlerine Yénelik
Gozlemler

Yapilan miilakatlarda, katilimcilara tedavi olmak i¢in gelen kisilerin bir-
birinden farkli sikdyetlerinin oldugu anlagilmigstir. Katilimcilarin ifade ettikle-
ri bu sorunlar, ruhsal ve manevi sorunlar olmak tizere temelde iki grupta ele
alimustir.

1.1. Ruhsal Saghk Sorunlari: Katilimcilarin ifadeleri incelendiginde;
kendilerine bagvuruda bulunan kisilerin bipolar bozukluk, intihar disiincesi,
haliisinasyon ve depresyon gibi sorunlarinin oldugu ifade edilmistir. Sifacila-
rin s6z konusu sorunlar kargisinda Kur’an-1 Kerim’den bazi streleri ve ¢esitli
dualar1 okuduklar1 anlagilmaistir.

“Mesela bipolar iizerinde calistim. O agir bir sey yani bipolar
da kolay bir sey degil. Bipolarda da kiside cok muazzam kaygt
ve korkulari oluyordu. Bipolar olarak yanima geldi ve belli bir
siire sonra o bipolarligi zayifladi, zayiflad, zayifladr.” (K-4)

“Iste ayet-el kiirsidir, felak-nastir tiirlii ayetler ve streleri onlara
tavsiye ettigimizde onlar da bunu gidip bir bayan hocaya okut-
malarint soyledim ben onlara. Ve bu kardesimizin de sonradan o
stkintt halinin iste intihar diisiinen bir kardesimizdi o hallerinin
gittigini o caligan ablamiz vasitastyla 6grenmistim.”(K-2)

“Mesela takintisi olan kisiler geliyor bana veyahut korkung kotii
kotii riiyalar goren insanlar geliyor misal ya da riiyasinda ani
irkilmeler, cirpinmalar, ayaklarini aniden kasilmalar olan insan-
lar geliyor. Veyahut iste kisi hayal goren insanlar oluyor.” (K-4)
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“Diigiiniinden kacan bir arkadasmmiz vardi. Yani bu derece
diigiiniinden kacan bir arkadasimiz... Bu arkadasimizdan bah-
sedeyim... Bu arkadasa ben bir okuma yapmustun Kur’an-i
Kerim’deki ayetlerden. Bu arkadas sonradan diizeldi.” (K-3)

Ote yandan klostrofobi ve uyusturucu madde bagimlilig1 gibi sorunlara
sahip kisilerin de tedavi olmak i¢in kendilerine bagvurduklarini dile getirmis-
lerdir. Geleneksel dini yonelimli sifacilar s6z konusu sorunlar i¢in yaptiklari
okumalar sayesinde, bireylerin sikayetlerinin sonlandigimi ve iyilestiklerini
belirmiglerdir.

“Bir arkadas ucaga binemiyordu. Cok kotii oluyordu. Ben bir-
takim dualart tavsiye ettim ve ben ucak inerken ve kalkerken
WhatsApp’la beraber devamli goriintiilii konustum onunla. Bak
soylesin boylesin vesaire. Allah’n izniyle rahatladi.” (K-18)

Son olarak ruhsal hastalig1 olan bagvuranlar arasinda uyusturucu mad-
de bagimlilarinin da oldugu ifade edilmistir. S6z konusu kisiler icin yapilan
okumalara ek olarak bagimli kisinin sosyal ¢evresinin degismesine yonelik de
yonlendirme yapildig1 6grenilmistir. Ayrica ilgili katilimeinin, kKisinin ibadet-
lerinde diizenli ve istikrarli olmasi i¢in tegvikte bulundugu, tedavi siirecinde
kisi ile irtibatin1 koparmadigi ifade edilmistir:

“Bir talebem vardi. Bir giin geldi annesi bizi kurtar diyor. Dedi
hocam madde bagimlisi oldu... Madde halinden cikinca yani-
ma getirin dedim. Bilerek aileye yiiklendim “iste ayip etmigsiniz,
yanlis yapnussuniz” falan cocuk rahatladi ve destek buldu. “X”
dedim “seni teravih namazina bekliyorum, goriistiigiin arkadas-
larla tamamiyla bagrini kopariyorsun kurtulmak icin...” Rama-
zan bitene dek geldi gitti. Her gelip gittiginde konustuk nasihat
ettik ve hediyeler falan derken. Elhamdiilillah cocuk maddeyi
birakn.”(K-9)

1.2. Manevi Temelli Sorunlar: Yapilan miilakatlar sonucunda katilim-
cilara bagvuran kisilerden bazilarinin ise manevi temelli sorunlar yasadikla-
11 tespit edilmistir. Bu sorunlar arasinda tibbi tedavilere ragmen iyilesmeyen
vakalar, cinni vakalarin musallat olmasi, tibbi aciklamalar1 olmayan fiziksel
sorunlar gibi vaka 6zellikleri yer almaktadir:

“Yash birisine bakmistim. Elleri o kadar siddetli titriyordu ki hicbir su-
rette yemek falan yiyemiyordu, dokiiyordu tizerine. Yardim aliyordu. Birkag
seans calismamdan sonra normal duruma geldi. Elleri titrememeye bagsladi ve
kendi kendine yemeye basladi. Bir kontrol ettim ki ozofagus denilen yani yutak
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borusu bolgesinde yabanct enerjiler orada mekdn kurmug ve kisi yutkunma
refleksini kaybetmis ciinkii enerji yoklugu olusturuyor bu varliklar.” (K-4)

“Birtakim varliklarin vesvesesi ve fisiltilariyla, sozleriyle gencin
akli kariwsnug diyelim. Cocuk bir anda, iki elini ensesine bagladi
ondan sonra kafayr asagrya dogru sallamaya basladi, bacakla-
rmt salladi. Okuma! Okuma! (Bagirarak) Tabii, okumay: kestik.
Neyse, biraz sonra “sana okuma diyorum yaa!” Tabii ses tonu
degisiyor, acayip bir ses tonu, sesi ¢ikiyor falan. Okunmaya de-
vam ettikce ogiirdii ve dik dik bakti... Derken, ii¢c seans daha
gittiler. Cocuk tamamen kurtuldu ve evine gitti. Mutlu bir sekilde
yasryor.” (K-9)

“Doktora basvurup miiracaat edip fakat efendim eee tedavi ola-
mayan insanlar geliyor. Uzun seneler ila¢ kullanmus efendim ve
ilactan da fayda bulamamug insanlar geliyor.” (K-5)

2. Sifacilarin Uyguladiklar1 Manevi Tedavi Yontemleri

1.1. Kullandiklar1 Yontemler: Katilimcilarin kullandiklart yontemler
incelendiginde; oncelikle bagvuran kisinin yasam Griintiilerini 6grenmeye ca-
listiklar1, ardindan ibadet hayatlarini inceledikleri 6grenilmistir. Zira katilim-
cilara gore ibadetten uzak bir yasam tarzi olan bireylerini manevi anlamda

rahatsizlik yagamalari daha olasi goriilmektedir:
“Iste kisinin ibadet yoniinii, kisinin nasil diyeyim dini yoniin-
deki yasantisini incelerim ciinkii genelde boyle ibadetten uzak,
maneviyati zayif insanlar bu gibi seylere daha ¢cabuk yenik dii-
stiyorlar.” (K-10)
“Simdi onlar1 giizelce dinliyor ve anlryorum sonra Kur’an oku-
masint ogren diyorum, biliyorsa okumasu tavsiye ediyorum,
namaz kilmasint tavsiye ediyorum. Bunlari, gelenlerin hepsine
soruyorum, “namaz kiltyor musunuz?” “Kur’an okuyor musu-
nuz?” diye soruyorum hayw diyorlar. Bu ortak noktalar: zaten
ama bir baslayin diyorum. En sonda sifa ayetleri var Kur’an-1
Kerim’de diyorum, o sifa ayetlerini okuyorum.” (K-8)
“Yani genelde bir okuma yani once nasihat yapiliyor. Tamam
mi? Eger bu manevi anlamda danismanlarsa nasihatlerle basg-
lamiyor. Iki, eger kisive varliklar veya baska seyler musallat
olmussa tedavi yontemini temizlemeye gidiliyor. Ug, ona bazi
koruyucu dualar veriliyor. Genelde bu sekilde calisma yapili-
yor.” (K-7)

Bagvuruda bulunan kiginin dinlenmesi ve anlagilmasi asamasindan sonra
katilimcilarin Kur’an-1 Kerim’den birkag siire ve ayet okuduklari belirlenmis-
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tir. S6z konusu siire ve ayetleri suya okuyarak kisinin icmesi gerektigi 6gre-

nilmistir.
“Yani dedigim gibi Kur’an’t Kerim’den felak nas siirelerini oku-
yoruz. Kalem siiresinden bismillah ‘ve in yekadiillezine keferu’
ayetini okuyoruz. Ayet herkesi okuyoruz. Fatiha’yr okuyoruz.
Sifa niyetiyle boyle bir bardak su olur, bir siirahi su olur, bunu
okuyoruz. Ve o sudan hep beraber hepimiz de iciyoruz. Onlar
da iciyorlar. Allah’in (c.c) bu ayetler hiirmetine ve siiresine §ifa
yarattigint yaratacagint timit ediyoruz Rabbimizden. Yani bu se-
kilde.” (K-1)
“Duanin tesiri veya kendi okumaya basladiktan sonra mesela
her giin 9 ayet-el kiirsi, 41 ihlas, 41 felak, 41 nas siirelerini ben
tavsiye ediyorum bir hocamizdan da ogrendigimiz sekliyle. Na-
zara, biiyiiye bu gekilde bir tesir sey olacagint o sekilde onlart
tavsiye ediyoruz. Mesela okumaya devam ettiklerinde bir sey ol-
dugunu, rahatlama oldugunu, iyilestiklerini yani manevi olarak
soyliiyorlar.” (K-9)

Bazi sifacilarin uyguladiklar1 manevi tedavi yontemlerinin etkili olabil-
mesi icin ancak bireylerin dini ibadetleri diizenli uygulayarak ve tedavinin
olumlu sonucglanacagina inanarak verim alabileceklerini diisiindiikleri ve bu
yonde telkinde bulunduklari gbzlemlenmistir:

“Ben de diyorum ki senin eginle ailenle annenle babanla ya-
sadigin bu sorunlara biraz daha derinlemesine girdigim zaman
diyorum ben senin ibadetlerindeki o ruhundaki maneviyat eksik-
liginden kaynaklandigint diisiiniiyorum deyince, bu defa kisiyi
ibadete yogunlastirtyoruz ve gercekten de bu konularda da ¢ok
ben sey aldim yani verim aldim.” (K-3)

“Onlart okudugumuz zaman ve niyetimiz de giizel oldugu zaman
ve onlar da buna inandig1 zaman. Bu inancgla alakali bir sey bu
okuma. Ne kadar inantyorsa ne kadar giiveniyorsa o kadar sifa
buluyor.” (K17)

Bazi katilimcilar ise kendi kullandiklari manevi temelli yontemlere ek
olarak, bagvuran kigiyi profesyonel ruh saglig1 uzmanlarina da yonlendirdik-
lerini ifade etmiglerdir. Zira bu katilimcilara gore psikolojik kdkeni olan bir
rahatsizligin manevi okumalarla iyilesmesi yanlig bir miidahale yontemi ola-
rak goriilmektedir:

“Bir kere tedavi goriiyorsa tedavisini birakmamasini soyliiyo-
rum. Ciinkii ne tek tarafli tedaviyle olur ne tek tarafli okumakla

olur. Oyle diigiiniiyorum. Sen yine diyorum tedavine devam et
ama ben de istiyorsan seni bir okurum ama sen arada da Kur’an
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oku diyorum yani sadece benim okumam yetmez. Senin de ken-
din icin bir sey yapman lazim. Ben okursam o anda rahatlarsin
o kadar. Belki o da.” (K-13)

“Okuma iyilesecek durumlar vardir iyilesmeyecek durum-
lar vardir. Yani gidip de sen yani gecim sikintist ¢ceken ondan
sonra psikolojik depresyona girmis bir adama yani sana sunu
okuyayim da iyilesirsin sunu oku iyilegirsin ben onu da pek sey
yapmam. Bence kisinin psikolojisini 6l¢erim yani bu halini aile-
den anneden babadan bir sikintist var mi? Bunlari takip ederim
ondan sonra kisinin baska yonlerine, yani iste manevi yoniine
bakarim.” (K-10)

Alternatif tip uzmani olan gifacilarin ¢esitli teknolojik cihazlari manevi
tedavi yontemlerine entegre ettikleri miilakat siirecinde edinilen bilgilerden-
dir:

“Ben cihazda baktigim swrada bircok problemler gordiim ve bit-
kisel droglar programi yaptim...15-20 giin sonra bana yeniden
geldi. Dedi ki ben bunlar: kullaninca icimden bir duygu bunlart
kullanma. R2 uzmaniyim dolayisiyla bedendeki manyetik enerji
bozuklugunu hissedebiliyorum. Kontrol ettim, baktim ki viicu-
dunda dezekarne varlik denilen cinler hdkim ve ilaglart kullanip
iyilesmesini istemiyorlar. Dedim ki once manevi tedavi olmalisin
ve 8-10 seans calistim. Haftada bir kez bir seans seklinde okuma

yapryordum ve sonra da benim iiriinlerimi ¢ok rahatlikla kullan-
maya basladi ve hizli bir sekilde diizeldi.” (K-4)

2.2. Geri Takip Siirecleri: Psikolojik ve manevi destek hizmetlerinin en
o6nemli noktalarindan biri siiphesiz geri takip stirecleridir. Bu baglamda ma-
nevi destek hizmeti sunan sifacilarin da miimkiin oldugunca okuma yaptiklari
bireylerin stire¢ takibini yaptiklart 6grenilmistir:

“Ve diger hastalarumi da ben, benden sonraki donemde takip
ediyorum. Beni zaten birakmiyorlar. Nasil birakmiyorlar? Ken-
disi gifa buldugu icin ailesinden birilerini getiriyorlar. Daha

sonra ¢olugunu, cocugunu getiriyor. Derken senelerce beni ta-
kip ederler.” (K-4)

“Tabii. Bunlar takip ediyoruz ki biz okudugumuz ayetlere kadar
tesir olup olmadigini yahut onlarin bize miiracaat ettikleri sikin-
tilarla ilgili bizim onlara faydali olup olmadigimizi tespit etmek
icin tabii takip ediyoruz efendim onlar1.” (K-1)

“Goriisiiyorum tabii ki. Goriigtiigiim kisiler. Aslinda bu okuma
biraz bagimlilik yapryor. Her ayni problemi yasadiginda tekrar
gelip okunmak istiyorlar. Bizde kiramadigimiz icin okuyoruz.”
(K-12)
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“Bazen gelenler oluyor. Hocam ¢ok iyi geldi tekrar okur mu-
sunuz diyenler oluyor biz de tekrar okuyoruz. Birakmiyoruz.
Onlar geldigi zaman biz onlarin isteklerini geri cevirmiyoruz.”
(K-15)

Takibi yapilamayan bireylerin ise iletisimsizlik sebebiyle takiplerinin
aksatildig1 geleneksel dini yonelimli sifacilar tarafindan ifade edilmistir. Bu
aksakliklarin bazen bagvuran kiginin geri donmemesinden ve stirece dair ilgi-
siz kalmasindan bazen ise sifacilarin kisi aramadigr miiddetce arayip takipte
bulunmamasindan kaynaklandigi anlagilmistir:

“Bu gibi okumalar: yaptiran insanlar bir siire sonra onlarla
iletisime gecemiyorsunuz. Cok yakinen bildiginiz ya da onlarin
yakinlartysa belki, onlar da genelde ilk okumadan sonra tedavi

olacagini, hastalarin iyilesecegini diigiiniiyorlar. O nedenle ilk
okumadan netice alamadiklari zaman devam etmiyorlar.” (K-6)

“Ben onu aramiyorum bilakis okumadan sonraki durumunu og-
renmek icin ona ii¢ giin sonra beni aramasini veya bana mesaj
atmasint soyliiyorum. Eger ararsa yardimci oluyorum, aramaz-
sa ben bir daha arayip sormuyorum.” (K20)

“Yok etmiyorum ciinkii gelmiyorlar. Bilmiyorum ne olup olma-
digint ama onlara soyliiyorum. Bak bunu sey yapin, bu siirecle-
rine devam ederseniz insallah iyilesirsiniz. Ve neticede de rahat
edersiniz diyorum. Ama bunun icin de en iyi giizel ila¢ olmasi
icin de yani etkili, cabuk olmasi icin de namaz abdesti birakma-
yin.” (K-7)

2.3. Yapilan Miidahaleye Dair Geri Bildirimler: Katilimcilarin cesitli
okuma ve yonlendirmelerle yaptiklart miidahalelerin, bagvuran kisi tizerinde
nasil bir etki biraktiginin bilinmesi acisindan geri bildirimler 6nem arz etmek-
tedir. Bu nedenle katilimcilara, bagvuran kisilerin nasil geri bildirimde bulun-
duklar1t sorulmug ve sifacilara yapilan tim geri bildirimlerin olumlu y6nde
oldugu 6grenilmistir. Zira neredeyse sifacilarin tamami, uyguladiklar tedavi
yonteminin basarili sonu¢landigina dair geri bildirimler aldiklarini ifade et-
miglerdir:

“Iyi geldiginde gelirler. Hocam iste okudunuz ¢ok iyi geldi, Al-
lah razi olsun diye. Aslinda ben onun tamamen soyle olduguna
inantyorum. Yani bizim okumamizdan daha ziyade kiginin kendi
inanct ile ilgili.” (K-3)

“Bazilart sifa buldugu icin artyor, mesaj atiyor tesekkiir ediyor,
kimisi hediye getiriyor. Bazilar: sifa bulduklari icin memnun ka-
liyorlar ve beni bagkalarina tavsiye ediyorlar. Ama hi¢ olumsuz
bir geri doniis almadim.” (K-20)
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“Evet. Iyi oldugunu soyliiyorlar genel olarak. Hani elhamdiilil-
lah biraz daha rahatladim vs. diye geri doniis yapryorlar.” (K-
11)
“Geribildirim aliyorum, evet. Aa hocam ¢ok iyi, ¢cok bir rahatla-
dim, hafifledim, basimin agrist gecti gibi.” (K-4)
Bazi sifacilar ise okuma iglemiyle beraber bireyde tam anlamiyla psiko-

lojik iyi olus hali gézlemlediklerini belirtmislerdir:
“Efendim gerekli islemi yapiyoruz. Iact da birakma diyoruz.
Fakat ilact kendiliginden birakiyorlar Allah’in izni verirse.
Efendim kisa siirede de yirmi bir giin bazen otuz giin, bazen bir
giin. Valla Allah’tn hikmet bu. Artik diizeldim diyor, hocam Allah
razi olsun diyor. Biz de selametle kal diyoruz yani.” (K-5)
“Yani geliyorlar bize, bizde gerekli islemleri yapryoruz. Efendim
ila¢ kullaniyorlar, ilaglari birakiyorlar. Sifa Kur’an’dadir diyo-
ruz zaten. Anlatabildim mi? O sebeple de Allah’in izniyle tedavi
ediyoruz.” (K-19)

3. Geleneksel Dini Yonelimli Sifacilar Ruh Saghg Alanindaki Bilgi
Diizeyleri

Miilakat yapilan sifacilarin genel olarak ruh sagligi ve hizmetleri hakkin-
da temel diizeyde bilgi sahibi olduklari, buna ek olarak ruh saglig: alaninda
herhangi bir uzmanlik iddia etmediklerine dair veriler elde edilmisgtir.

3.1. Ruh Saghg Hakkindaki Bilgi Diizeyleri: Sifacilarin biiyiik kismi-
nin psikoloji literatiirii hakkinda temel seviyede de olsa bilgi sahibi olduklari
yapilan miilakatlar siirecinde anlagilmistir:

“Yani tabii psikolojik rahatsizlik deyince oncelikle depresyon
geliyor aklima, efendim travmaya bagl stres bozuklugu, sosyal
alanda icine kapaniklik, sosyal fobi, madde ve nikotin bagimlili-
81, efendime soyleyeyim baska neydi o, OKB gibi seyler aklima
geliyor.” (K-8)

“Psikolojik rahatsizliklar deyince ne gibi mesela iste kendi bir
seyler gordiigiinii soyliiyor. Kendi yalniz kaldiginda sesler duy-
dugunu falan mesela soyleyenler oluyor. O sekilde yalnizlik his-
settigini boyle o sekilde soyleyenler oluyor. Oyle bir sey, genelde
bu sekilde.” (K-2)

Sifacilarin ifade ettikleri ruh hastaliklarinin semptomlar1 hakkinda da
bilgi sahibi olduklar1 ancak bu bilgilerinin belirli ruh hastaliklar: ile sinirh
kaldig1 tespit edilmistir:

“Yani depresyonla ilgili ne diyebilirim, yani insanlarin kendi i¢
huzursuzlugu, yani i¢ huzursuzluk diyebilirim, genelde yaygin
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olarak rastlanilan bir hastalik sanirim, hemen hemen bircok
insan zaman zaman depresyona girebiliyor diye diisiiniiyorum.
OKB’de de yine nasil diyelim, kisinin gtinliik aktivitelerini cok
fazla sayida tekrar etmesi, yani yaptigi seyi yeniden yapma ihti-
yact duymasi...” (K-6)

“Depresyona giren insan kendini her zaman bunalimda hisseder,
herkesten tedirgin olur, herkese siipheyle bakar, herkes kendisi
ona yanlis yapacakmug gibi bir vehme kapilir. Bu gibi diisiince-
ler de yasiyor insanlar. Sizofreni olanlar da zaten kendilerini
iyi hissetmez. Ge¢mise matuh pek bir bilgisi olmadan, gecmisini
unutmus olarak hareket eder.” (K-1)

“Kaygt bozuklugu denen olay mesela, olayi kendi icinizde yasi-
yorsunuz, kendi iginizde biiyiite biiyiite. Iste bu bildigim kada-
riyla iste viicutta farkli seyler de veriyor ve kalp ¢arpintisinda
veya viicudun farkli, beyin ve elektronlarinda falan boyle farkl
seylere sebep oluyor. Acaba bende su mu var, bende bu mu var

falana gotiiriiyor.” (K-2)

Sifacilardan bir kisminin ise psikolojik tanilara inanmadiklar: ifade edil-
migtir. Bunlarin yalnizca insanlari ayristirdigini ve psikolojik rahatsizliklarin
yalnizca bir etiketten ve manevi sorunlardan ibaret oldugunu diisiindiikleri

belirlenmistir.

“Insanlarin kendini yani aslinda tammlayamiyorlar. Ona bir
isim koyuyorlar. Iste ona bir isim buluyorlar. Senin hastaligin
bu diyorlar. O da o hastalik tizerinden kendisini bir tanmimliyor.
Diyor ki benim sunun varmug diye. O da ona inaniyor... Psikolo-
Jik diyerek isin icinden ¢ikiyorlar.” (K-9)

“Herkesin genel bulgular vardir ama herkesin hastaligi ayri
cinsten diyemeyiz ama genel olan insandan kaynaklanan, mad-
diyetten kaynaklanan, maneviyattan kaynaklanan vakar sebep-
leri vardir.” (K-17)

“Ben ¢ok fazla psikolojiye dair okuma yapmadim pek bilgim yok
ama genellikle psikolojik rahatsizliklarin evhamdan oldugunu
diistiniiyorum. Kisi kendi kendisine bazi seyleri sartlandirip has-
ta oluyor. Aslinda hasta degil.” (K-18)

3.2. Yonlendirme Yaptiklar: Ruh Saghgi Hizmetleri: Yapilan miilakat-
lar neticesinde manevi destegin yeterli olmadig1 noktalarda, sifacilarin patolo-
jik oldugunu diisiindiikleri vakalar1 gerekli ruh sagligi uzmanlarina yonlendir-
dikleri tespit edilmistir. Bagvuran kisinin sikayetci oldugu semptomlarda tibbi
miidahalelerden sonra azalma gortirlerse ve bununla beraber manevi tedaviye
de ihtiya¢ olduguna kanaat getirirlerse okuma yaptiklar: 6grenilmistir:
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“... mutlaka bir psikiyatri ya da psikologdan destek almalarini,
bu menfi diisiincelerin hizlica ve siirekli, devamli diisiince diin-
yalarindaki menfiligin yavaslamasi, biraz daha rahatlamalar
icin bir psikologdan bir psikiyatrdan destek almalarin soyliiyo-
ruz, tavsiye ediyoruz.” (K-6)

“Tabii ki biz bilimden yani soyle ilim ve bilimi efendim her
zaman basmzin tact tutuyoruz. Ozellikle de mesela sunu arz
ediyoruz. Ik once mesela gordiigiimiiz kadartyla diyoruz ki psi-
kolojik rahatsizligin var diyorsun. Psikologdan destek aldin mi
diye once soruyoruz.” (K-5)

“Mesela iki tane kardes var ki bunlar bizim okumamizla degil
tamamen ila¢ alacak seviyede olduklarini gordiik ve yonlendir-
dik yani.” (K-14)

4. Sifacilarin Ruh Saghgi Calisanlarima Bakis Acilarma Yoénelik
ifadeleri

Sifacilarin genel anlamda tip ve ruh bilimine karst olumlu tutum iginde
olduklar, gerekli yerlerde ilgili kurum ve sahislara yonlendirmede bulunduk-
lar1 miilakat stirecinde edinilen bilgilerdendir.

1.1. Ruh Saghg Calismalar1 Hakkindaki Goriisleri: Yapilan miilakat-
lar sonucunda katilimei sifacilarin gogunun ruh sagligi alanindaki ¢aligmalari
destekledigi ve gerekli gordiigii tespit edilmistir. Ancak bu baglamdaki deste-
gin niteliginin dogrudan ruh sagligi uzmanlarinin yetkinligi ile ilgili oldugunu
dile belirtmislerdir.

“Tabii, ruh saglhigr uzmanlar: bizim alamimiza giren bir sey de-
gil yani. Onlarin da faydali oldugunu diisiiniiyoruz ama tabii

doktor kalitesine gore degisir. Uzmanlik alanina gore degisir.”
(K-12)

“Bir din adami olmamin yaninda bilime de tibba da kesinlikle
inanan bir insamm. Yani bilim de tip da gereklidir. Efendimize
(s.a.v) sahabeden birisi geliyor diyor ki Ya Resulullah devemi
baglayip da mu tevekkiil edeyim yoksa baglamadan mi? Allah
her haliikdrda bizim istedigimizi yapmaya kadirdir ama efendi-
miz ‘sen deveni bagla oyle tevekkiil et’ diyor. Dolayisiyla tibbin
da calismalarina deger verilmeli.” (K-1)

Bazilar1 ise; manevi tedavisiz bir ruh saglig1 hizmeti eksik olacagi icin
ruh sagligt uzmanlari tarafindan kendilerine ‘sifaniz orada’ denilerek y6nlen-
dirmeler yapildigini belirtmislerdir:
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“Sizofreni olan hastalarumiz var. Eee zaten onlari doktor bize
gonderiyor. Anlatabiliyor muyum? Doktor diyor ki artik biz
sana bir sey yapamayiz diyor, bizi astigi icin herhangi bir ho-
caya yonlendiriyorlar tabii bizde hocalik vasfimiz da Allah bilir
de yani Allah gonderiyor diyelim daha dogrusu. Sifast bizdeyse
elimizden gelen seyi yardimci oluyoruz.” (K-5)

Bununla beraber destek hizmeti sunan geleneksel dini yonelimli sifacila-
ra gelen vakanin durumu daha hafifse manevi danismanligin yeterli olacagin
ama eger patolojik bir vakaysa psikolojik tedavinin sart oldugunu diigiindiik-
lerini belirtmiglerdir:

“Gergekten adamin psikolojisinde, beyninde rahatsizligi var. Bu
adami sen simdi okumayla nasil tedavi edeceksin? Bu adama tek
basina okuma yeterli degildir... Yonlendirilmelidir.” (K-10)

1.2. Ruh Saghgi Uzmanlarmmin Manevi Destek Saglamalar1 Hak-
kindaki Goriigleri: Sifacilarin, ruh sagligi uzmanlarinin psikolojik destegin
yant sira manevi destekte saglamalar1 konusu hakkindaki gortisleri olumlu ve
olumsuz olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Bazi sifacilar ruh sagligi uzman-
larinin psikolojik tedavi yontemlerini rukye vb. okumalarin yapildigi mane-
vi tedavi yontemleri ile desteklemelerinin daha faydali bir metot olacagini
diisiinmektedirler. S6z konusu katilimcilarin psikolojik ve manevi tedavinin
birlikte yiiriitiilmesi gerektigine inandiklar1 anlagilmistir:

“Ama keske benim kendi diisiincem psikologlar da ibadetle bag-
lantily yaparsa miikemmel olacagin diisiiniiyorum.” (K-14)

“Tabi Kur’an sifadir. Kendilerine gelen hastalara Kur’an oku-
malart lazim.” (K-20)

“Yani tabii ruh sagligr uzmanlari bilimsel agidan, tibbi acidan
onlart tedavi ederken diger taraftan eger yetkinlikleri varsa ayni
zamanda rukyelerle, okumalarla, Kur’an’dan bazi ayetlerle on-
lari teskin etmelerinde fayda oldugunu diisiiniiyorum.” (K-6)

“Psikolog arkadaglarimizin da efendim Esma-iil Hiisna min giz-

lilikleri hakkinda bilgi almasint isterim. Tamam mi? Clinkii bu

nokta atisi yapacaktir. Kalben naksedecektir. Efendim hastaya

da sifa olacaktir. Ama Kur’an’siz, siinnetsiz gifa olmuyor.” (K-

3)

Katilimcilardan bazilari ruh sagligi uzmanlarindan okuma yapanlar oldu-

guna sahit olduklarini ve bunun hem faydali oldugunu diigiindiiklerini hem de
sifac1 olarak bundan ¢cok memnun olduklarini ifade etmiglerdir:

“Simdi bu arkadas benimle goriistiikten sonra bir de psikologa
gitmis. Ismini vermek istemiyorum burada ama psikolog hoca-
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miz da bu arkadasumiza birtakim okumalar vermis. Yani bu be-
nim ¢ok hosuma gitti. Demek ki bu doktorumuz hem bilimsel
olarak hem t1bbi olarak bu isi yapryor ve insanlara faydali ol-

maya ¢aligtyor.” (K-2)
Ote yandan bireyin iyilesmesi icin manevi tedavi yontemleri ve ruh sagli-

&1 calismalarinin eg giidiimlii ytrtitiilmesinden ziyade manevi destek olmadan
yapilan tibbi ve psikolojik miidahalenin basarisiz sonu¢lanacagina inanan ka-
tilimcilarin da oldugu tespit edilmistir.

“Psikolog konusunda da soyle diistiniiyorum. Psikolog bu ma-

nevi sikintilara hicbir sey yapamaz. Eger Kur’an okumuyorsa,

eger rukye ayetlerini okumuyorsa hicbir sey yapamaz. Sadece

biraz manevi destek verebilir. Yani kisiye moral verebilir ama o

da ¢oziim degildir. Gegicidir.” (K-4)

“Etkili olarak diistintiyorum ben ama tam etkili diyemem. Ciinkii

niye? Maddi tedaviyle beraber manevi tedavinin eger psikolog,

doktor da bu anlamda itikadinda, inancinda, zayifiginda, inan-

mayin boyle seyler diyorsa ben evet etkilidir ama tam etkili ol-

dugunu diisiinmiiyorum.” (K-9)

Ruh saglig1 uzmanlarinin manevi destek saglamalarini desteklemeyen ve
herkesin kendi meslegiyle ilgili uygulamalar yapmasini dogru bulan sifaci go-
riisleri de bulunmaktadir:

“Psikolog okuyamaz. Psikologun alami farkli hocamin alanm
farkhdir.” (K-14)

“Hayw okuma yapmamali. Okuma yapmasini tavsiye etmem.
Yani bizim okuma yaptigimiz sey anlik bir sey siirekli degil ki
zaten. Yani kesinlikle tavsiye etmem, yapmasin. Ne gerekiyorsa

onu yapsin ama sunu soylemesini bekleyebilirim belki “ya sen
arada bir dini ortama katil, Kur’an okunan yerde bulun.” (K-

13)

TARTISMA VE SONUC

Bu ¢alismada cin ¢arpmasi, nazar degmesi gibi manevi rahatsizliklar iize-
rine okuma yapan sifacilarin ¢alisma yontemleri, ruh sagligr alanindaki bilgi
diizeyleri ve ruh sagligi ¢alisanlarina bakis agilarini 6grenmek amaglanmis-
tir.

Katilimcilarla yapilan goriigsmeler neticesinde elde edilen bilgilere gore
pek cok kisi tarafindan manevi destege ihtiya¢ duyuldugu ve bu sebeple de
kendilerine olduk¢a fazla bagvuruda bulunuldugu anlasilmistir. Bu bagvurulari
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ruhsal ve manevi temelli olmak tizere birbirinden farkli sikayetler olusturmak-
tadir. Katilimcilar; kendilerine bagvuruda bulunan kisilerin bipolar bozukluk,
intihar diigtincesi, haliisinasyon ve depresyon gibi sorunlarmin yan sira klos-
trofobi ve uyusturucu madde bagimlilig1 gibi sorunlara da sahip olduklari
dile getirmislerdir. Ote yandan manevi kaynakli sorunlara bakildiginda kati-
Iimcilara bagvuran kisilerden bazilarinin tibbi tedavilere ragmen iyilesmeyen
vakalar, cinni vakalarin musallat olmasi, tibbi aciklamalar1 olmayan fiziksel
sorunlar gibi vaka 6zellikleri yer aldig1 anlagilmistir. Aka’nin (2020, 224) bir
calismasinda bahsettigi gibi bireyler dogaiistii olarak nitelendirilen bu ruhani
varliklarin sebebiyet verdikleri ruhani degisimleri onarabilmek adina sifacila-
ra bagvurularda bulunmaktadirlar. Ilgili arastirmayla bu arastirma sonuglari-
nin paralellik gosterdigini belirtmek miimkiindiir.

Katilimcilarin manevi tedavi yontemlerini uygulama siireclerine dair ya-
pilan incelemelerde, onlara bagvuran bireylerin yasam Oriintiilerini anlamaya
ve ardindan ibadet hayatlarini incelemeye odaklandiklar: ortaya ¢ikmustir. Ka-
tilimcilar, bu yontemi tercih etmelerinin nedeninin, manevi anlamda sikintilar
yasama egiliminde olan bireylerin genellikle ibadetten uzak bir yasam tarzi
benimsemeleri oldugunu ifade etmiglerdir. Katilimcilar, 6ncelikle bu nedenin
tespit edilmesinin 6nemini vurgulamislardir. Manevi destegin psikoloji ve
sosyal hizmet gibi ruh sagligin1 dogrudan ilgilendiren alanlarda 6nemsendi-
&i gorlilmektedir. Zira bununla ilgili Pargament (2013) manevi destek sagla-
yan terapotik yaklagimlarin hastalarin iyilesme stirecini destekledigini ve ruh
sagligini olumlu yonde etkiledigini ifade ederken; Seligman (2011), manevi
destegin insanlarin yasam amaglari kesfetmelerine, i¢sel giiclerini kullan-
malarina ve psikolojik sagliklarini artirmalarina yardimet oldugunu vurgula-
maktadir. Yine Kim (2020) yapmis oldugu meta-analiz ¢calismasinda manevi
destek temelli grup miidahalelerinin depresyon, anksiyete ve psikolojik iyilik
hali iizerinde olumlu etkileri oldugunu géstermektedir. Bu sonuclar, manevi
destek saglamanin psikolojik saglik tizerinde 6nemli bir rol oynadigini gos-
termektedir. Dolayistyla katilimeilarin kendilerine ruhsal sorunlar nedeniyle
bagvuran kisilere yonelik dini ve manevi anlamda bilgi edinme girigsimlerinin
anlamli oldugu ifade edilebilir.

Bunlarin yan sira bireylere sunulan manevi destegin 6nemsiz oldugunu
savunan bazi goriisler de mevcuttur. Jones (2018) manevi destegin psikolojik
iyilik hali tizerindeki etkisini arastiran bir derleme yapmis ve manevi destegin
klinik olarak anlamli bir fark yaratmadigina dair bulgulara ulastigin ifade et-
mistir. Garssen ve Pool (2019) meta-analiz ¢calismalarinda manevi destek ile
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mental saglik arasindaki iligkiyi degerlendiren bir inceleme yapmis ve manevi
destek saglamanin saglik sonuglari tizerinde 6nemli bir etkisi olmadigi so-
nucuna varmiglardir. Yaden ve arkadaslari ise (2022) yapmis olduklar1 meta-
analizde, manevi destek ve psikolojik iyi olus arasindaki iligkiyi inceleyen bir
derleme yapmis ve manevi destek ile psikolojik iyilik arasinda klinik olarak
anlamli bir iligki bulamadiklarini belirtmislerdir. Bu kaynaklar, manevi deste-
gin psikolojik saglik tizerindeki etkisini sorgulayan ve 6nemsiz oldugunu sa-
vunan bazi gortisleri desteklemektedir. Ancak bu gortislerin diger calismalarla
celigkili oldugu ve manevi destegin bireyler icin farkliliklar gosterebilecegi de
g0z ontinde bulundurulmalidir.

Goriisme yapilan katilimceilarin biiyiik cogunlugunun kullandiklar1 yon-
temlerin; belli bir sisteme sahip oldugu; bu kapsamda ilk olarak bagvuruda
bulunan kisinin dinlendigi ve anlasildigi, sonrasinda katilimcilarin Kur’an-1
Kerim’den birkag siire ve ayet okuduklarr belirlenmistir. S6z konusu ayetler
arasinda Ayetel Kiirsi, Nas ve Felak streleri gibi sdirelerin ayetleri oldugu 6g-
renilmigtir. Sifacilar bu ayetleri suya okuyup iiflediklerini, yalnizca Kur’an-1
Kerim ayetleri dinlettiklerini ya da muska gibi yazili yontemlere basvurdukla-
rin1 eklemiglerdir. Bu yontemlerin evrensel oldugunu ise Richards ve Bergin
(1997) dini” mtidahale teknikleri arasinda dua, tefekkiir ve meditasyon, kutsal
metinleri okuma, af dileme ve tovbe, ibadet ve ritiiel, din kardesligi ve beraber
ibadet etme gibi pek ¢ok teknik sayarak gostermislerdir.

Bazi sifacilarin, manevi tedavi yontemlerinin etkili olabilmesi icin birey-
lerin diizenli dini ibadetler yapmalar1 ve tedavinin olumlu sonug¢lanacagina
inanmalar1 gerektigini diistinerek bu yonde telkinlerde bulunduklari belirlen-
migtir. Katilimcilardan bazilari ise kendi kullandiklari manevi yontemlere ek
olarak, bagvuran kisiyi profesyonel ruh sagligi uzmanlarina da yonlendirdik-
lerini ifade etmiglerdir ve psikolojik kékenli bir rahatsizli§in manevi okuma-
larla iyilesmesinin yanlis bir miidahale yontemi oldugunu diistindiiklerini ek-
lemislerdir. Ayrica, alternatif tip uzmani olan bazi sifacilarin miilakat siirecin-
de ortaya cikan bilgilere gore, manevi tedavi yontemlerine cesitli teknolojik
cihazlar1 entegre ettikleri goriilmiistiir.

Geri takip stirecleriyle ilgili yapilan arastirma sonucunda, psikolojik des-
tek hizmetlerinde oldugu gibi manevi destek hizmetlerinde de 6nem arz ettigi
anlasilmistir. Geleneksel dini yonelimli sifacilar, manevi destek sunanlar ola-
rak, okuma yaparak bireylerin siireclerini takip etmeleri gerektigi bildirmigler-
dir. Ancak takibi yapilamayan bireylerin iletisimsizlik nedeniyle takiplerinin
aksadigi durumlarinda oldugunu belirtmislerdir. Sifacilar bu aksakliklarin ba-
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zen bagvuran kisinin geri donmemesi ve stirece ilgisiz kalmasi, bazen de sifa-
cilarin kisiyi aramadigi siirece takipte bulunmamasi nedeniyle ortaya ¢iktigimi
ifade etmistirler. Mevcut arastirmalar ise, geri bildirimlerin hastalarin tedavi
stirecini destekledigini, tedavi sonuclarini olumlu etkiledigini ve hastalarin
motivasyonunu artirdigini géstermektedir (Claiborn ve Goodyear, 2004, 209-
217; Knaup vd., 2009, 15-22) Ayrica geri takip siireci, tedavi planinin kisiye
ozellestirilmesini saglayarak daha etkili bir tedavi saglamaktadir (Peterson,
2018, 433-472).Bu nedenle, psikolojik tedavide geri takip ve geri bildirimin
etkin bir sekilde uygulanmasi, hastalarin daha iyi sonuglar elde etmesine yar-
dimci1 olmaktadir(Pearsons, 2006, 167-170).

Miilakat sonuglarina gore, sifacilarin genel olarak ruh sagligi ve hizmet-
lerine iligkin temel diizeyde bilgi sahibi olduklar1 ve herhangi bir uzmanlik
iddiasinda bulunmadiklari ortaya ¢ikmistir. Sifacilar, manevi destek saglama-
larina yardimer olacak diizeyde psikoloji literatiirii hakkinda temel bilgilere
sahiptirler, ancak uzmanlik diizeyinde degillerdir. Ruh hastaliklarinin semp-
tomlar1 konusunda bilgi sahibi olduklari, ancak bu bilginin belirli rahatsizlik-
larla smirlt oldugu gozlemlenmistir. Sifacilarin ¢ogunlugu, manevi destegin
yetersiz oldugu durumlarda, patolojik oldugunu diistindtikleri vakalar1 uygun
ruh sagligi uzmanlarina yonlendirdiklerini ifade etmislerdir. Ayrica, semptom-
larda tibbi miidahale sonrasinda bir azalma gortilmesi ve manevi tedaviye olan
ihtiyaclarinin da farkina varmalart durumunda okuma yapabilecekleri 6grenil-
migtir. Bununla birlikte bazi sifacilar, patolojilere ve psikolojik tanilara inan-
madiklarii ve bunlarin sadece etiketlerden ibaret oldugunu diisiindiiklerini
ifade etmislerdir. Bu sifacilar, psikolojik temelli g&riinen tiim rahatsizliklarin
aslinda manevi sorunlardan kaynaklandigina inanmaktadirlar.

Aragtirmalar gifacilarin psikoloji literatiirti hakkinda bilgi sahibi olup ol-
madigina dair cesitli goriislerin oldugunu géstermektedir. Slewa-Younan ve
digerlerinin (2020) yapmis olduklar1 derleme caligmasi, sifacilarin psikoloji
literatiiriine ne kadar asina olduklarini incelemektedir. Arastirma, bazi sifacila-
rin psikoloji hakkinda temel diizeyde bilgi sahibi oldugunu, ancak bu bilginin
sinirlt olabilecegini ortaya koymaktadir. Yine Deslandes ve Anderson (2019)
yapmis olduklari meta-analiz calismasi sifacilarin psikoloji ve ruh saglig
alanlarinda ne kadar bilgiye sahip olduklarin1 degerlendirmektedir. Arastirma,
baz1 sifacilarin psikoloji alaninda yetkinliklerinin oldugunu, ancak bu yet-
kinliklerin heterojenlik icerdigini gostermektedir. Seybold ve Hill ise (2001)
yapmis olduklart aragtirma da sifacilarin genellikle ahlaki sorunlarla ilgilen-
me, manevi rehberlik ve etik konularinda bilgi ve uzmanliga sahip olduklarini
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one siirmektedirler. Bu gortsler, sifacilarin psikoloji literatiirti hakkinda bilgi
sahibi olup olmadig1 konusundaki tartigmalar1 yansitmaktadir. Bazi sifacila-
rin psikoloji konusunda bilgi sahibi oldugu ve daniganlarina bu alanda destek
sagladig1 distintilmektedir. Ancak diger gortislere gore, sifacilarin psikoloji
literatiirti hakkinda sinirlt bir bilgiye sahip olabilecegi ve uzmanlik alanlarina
odaklandiklar ifade edilmektedir.

Buna kargin yaygin bir goriis olarak Rego ve Nunes (2019, 279-287)
yaptiklari aragtirmada, ruh sagligr uzmanlarinin uzmanlik alanlaria dayana-
rak bireylerin zihinsel ve duygusal sagliklarini degerlendirme ve tedavi etme
konusunda egitim alan bireyler oldugunu, bu baglamda profesyonellerden
destek almanin kisinin saglikli bir iyilesme siireci gegirmesi icin ¢ok onemli
oldugunu vurgulamaktadirlar. Yine uzmanlar, terapi seanslar1 ve farkli terapi
teknikleri kullanarak kisinin sorunlarimi anlamaya ve ¢6zlim iiretmeye yar-
dimcr olmaktadirlar. Ayrica, bireyin ruh saglhigint desteklemek ve korumak
icin Onleyici caligmalar yapmaktadirlar. Bunlarin bilimsel yontemleri kapsa-
minda miimkiin oldugu belirtilmektedir (Cassandra, 2013, 129-144).

Yapilan derinlemesine miilakatlarda geleneksel dini yonelimli sifacilarin
genel anlamda tip ve ruh bilimine karsi olumlu tutum i¢inde olduklari, gerek-
li yerlerde ilgili kurum ve sahislara yonlendirmede bulunduklari, ruh saglig
alanindaki ¢aligmalar1 destekledikleri ve gerekli gordiikleri tespit edilmistir.
Ancak bu baglamdaki destegin niteliginin dogrudan ruh sagligi uzmanlarinin
yetkinligi ile ilgili oldugunu da ifade etmislerdir. Bazi sifacilar ise ruh saglig
profesyonelleri tarafindan kendilerine ciddi oranda yonlendirme oldugundan
bahsetmislerdir. Bu yonlendirmeler neticesinde ise bireyin durumu daha ha-
fifse manevi danismanligin yeterli olacagini ama eger patolojik bir vakaysa
psikolojik tedavinin sart oldugunu diigtindiiklerini de eklemiglerdir. Yine de
manevi destegin ¢cok daha 6nemli oldugunu vurgulayan sifacilarda olmustur.
Sahin (2018: 1607) diinyada benimsenen terapi yontemlerinin Bati ile stan-
dardize edildigini fakat Dogu insanimin tedavi yontemlerine Bati standartla-
rin1 entegre etmenin ciddi problemlere yol acagina deginmektedir. Kiiltiire
bagli olarak dini ve manevi yasantinin 6nem tasidigi bir toplumda dua, zikir
ve ibadet gibi manevi destek temelli yontemler birincil kaynak olarak kulla-
nildig1 takdirde olumlu etkilerin gozlemlenme oranini 6nemli 6l¢iide etkile-
diginide eklemistir. Yine manevi destegin 6nemi hakkinda Brennan (2021)
manevi destegin insana umut asiladigindan, hayata karst daha anlamli bir
perspektif kazandirdigindan bahsetmektedir. Bunlarin yaninda bireye giiven,
benlik saygis1 ve muhakeme yapabilme gibi beceriler kattigini ve manevi des-
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tegin, bireylerin hayattaki deneyimlerini anlamlandirmalarina yardimci olan
bir yontem oldugunu ifade etmektedir.

Derinlemesine yapilan miilakatlar sonucunda, sifacilarin ruh sagligi uz-
manlarinin psikolojik destek sunmak amaciyla manevi destek hizmeti de ver-
meleri konusundaki goriigleri olumlu ve olumsuz seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Bazi sifacilar, ruh sagligi uzmanlarinin psikolojik tedavi yontemlerini rukye
gibi manevi tedavi yontemleriyle desteklemenin daha faydali bir yaklasim
olabilecegine inanmaktadirlar. Genel olarak, katilimcilarin psikolojik ve ma-
nevi tedavinin birlikte ytirtitiilmesi gerektigine inandiklar1 yontinde bir fikir
birligi oldugu gozlenmistir. Burada en ¢arpici noktalardan biri, bazi katilimei
sifacilarin ruh sagligi uzmanlarindan okuma yaptiklarini gézlemlemeleri ve
bundan olduk¢a memnun kaldiklarini ve faydali bulduklarini ifade etmeleri-
dir. Bunlarin yani sira sifacilarin, bireyin iyilesmesi i¢cin manevi tedavi yonte-
mi ile es zamanli uygulanmayan psikolojik destegin yeterli olmayacagina dair
goriislerinin oldugu anlagiimistir. Katilimeilardan oldukg¢a az bir kismu ise bir
ruh sagligi uzmaninin manevi destekte bulunmamasi gerektigini diigtinmekte-
dirler. Ornegin Mohr (2006) ruh saglig1 profesyonellerinin, terapétik etkinligi
en ust diizeye ¢ikarmak amaciyla bir¢cok danigsanin maneviyatin hayati bir ya-
sam faktort oldugunu fark etmeleri gerektigini savunmaktadir. Bu dogrultuda,
psikolojik tedavi yapilan ortamlarda 6nemli sinirlar ve etik sorunlar oldugunu
kabul ederek, hastalar1 dikkatlice degerlendirmeli ve ruhsal ifade ihtiyaglarini
karsilamaya yonelik cabalarda bulunmalidirlar.

Manevi destegin ruh saglig1 uzmanlari tarafindan da uygulanmasinin ya-
rarli olabilecegi hakkinda yaygin goriisler mevcuttur. Bununla ilgili Kersting
(2003: 40) psikologlarin maneviyat temelli uygulamalar terapotik ortamlara
dahil ettikleri miiddetce basarili olabileceklerini vurgulamistir. Yine modern
Islami psikolojinin kurucusu olan ve miisliiman psikolog kimligi ile bilinen
Badri (2018) “’Miisliiman Psikologlarin Cikmazi1” isimli kitabinda iyi bir tera-
pistin/psikologun miisliiman hassasiyetlerine sahip, dini emirlerin bilincinde
olarak ‘Once miisliiman sonra psikolog’ olmalar1 gerektiginin altini cizmekte-
dir. Literatiirdeki diger caligmalar incelendiginde ise manevi destegin ruh sag-
181 uzmanlari tarafindan uygulanmasimin yararli olabilecegi konusunda bazi
goriisler mevcuttur. Koenig (2012) ruh saghigi uzmanlarinin manevi boyutu
ele alarak tedavi siirecine entegre etmelerinin faydali oldugu sonucuna var-
migtir. Ayrica manevi destegin hastalarin ruh saghigi tizerinde olumlu etkileri
oldugunu ve bu nedenle ruh sagligi uzmanlarinin bu konuya dikkat etmeleri
gerektigini belirtmektedir. Ote yandan Pargament (2013) yazdig kitabinda,



598 « TURKIYE'DE DINi YONELIMLI GELENEKSEL SIFACILARIN
CALISMA DENEYIMLERI, RUH SAGLIGI ALANINA VE
UZMANLARINA YONELIK GORUSLERI

ruh saglig1 uzmanlarimin manevi boyutu tedavi siirecine dahil etmelerinin 6ne-
mini vurgulamakta ve manevi destegin terapotik iliskiyi giiclendirebilecegini,
hastalarin anlamli bir baglanti hissi ve i¢sel dontistim deneyimlemelerine yar-
dimci olabilecegini ifade etmektedir. Canda ve Farman (2017) ise kitaplarinda
manevi destek saglamanin ruh sagligi tizerinde olumlu etkileri oldugunu ve
sosyal hizmet uzmanlariin bu konuda egitim alarak danisanlarina destek ol-
malar1 gerektigini vurgulamaktadirlar.

Yapilan miilakatlar stirecinde, katilimcilarin yanitlarina dayanarak ruh bi-
limiyle manevi destegin birlesiminin 6nemi daha da belirginlesmistir. Manevi
rehberlik saglayan uzmanlarinda vurguladigi gibi, bireylerin ruh saghgim iyi-
lestirmek i¢in biyolojik, psikolojik, sosyal ve manevi boyutlart bir arada ele
alan holistik bir yaklagim benimsenmelidir. Bu perspektife gére, bireylerin
ruh saghgma etki eden faktorler sadece biyolojik ve psikolojik degil, ayni za-
manda sosyal ve manevi boyutlari da icermektedir (Edwards, 2014, 531-537).
Bu nedenle, biyopsikososyal modelin yant sira manevi destegin de tedavide
onemli bir yer tuttugu savunulmaktadir. Harrison ve arkadaglari (2001) ma-
nevi degerlerin, hastalarin motivasyonunu artirarak tedaviye uyumlarini ve
ruh sagliklarii olumlu yonde etkileyebilecegi sonucuna ulagmistir. Benzer
sekilde Miller ve Thoresen (2003) manevi boyutun saglik ve iyilik hali tlize-
rindeki etkilerine iligkin olumlu sonuglar elde etmistir. S6z konusu arastirma,
maneviyatin psikolojik tedavilerdeki etkilerini vurgulayarak, terapétik siirec-
te manevi degerlerin ve inanglarin ele alinmasinin 6nemini vurgulamaktadir.
Puchalski ise (2006) manevi boyutun saglik bakimindan 6nemi vurgulamakta
ve psikolojik tedavilerin manevi boyutunun hastalarin iyilik hali ve tedavi
sonuglart tizerinde olumlu etkileri oldugunu savunmaktadir. Toprak’a gore
(2018, 137) ruhsal sorunlarin tedavisi iki u¢ noktada gerceklesmektedir. Zira
s6z konusu tedavi siireci ya yalnizca olgu-deneyci bir bakis acisina hapsedil-
mistir ya da bilimsel arastirmalardan ve zeminden tamamen ayristirilan bazi
uygulamalarla yiiriitiilmektedir. Bu noktada hem bilimsel hem din/maneviyat
temelli uygulamalar olmak tizere iki yontemin de birlikte iglemesi gerektigi
savunulmaktadir. Bu kaynaklar, psikolojik tedavilerde holistik bir yaklagimin
gerekliligini ve manevi destegin 6nemini vurgulayan ¢alismalardan sadece
birkac 6rnektir. Buna gére, bireylerin ruh sagligini iyilestirmek icin biyolojik,
psikolojik, sosyal ve manevi boyutlar1 ele alan biitiinsel bir yaklagim benim-
senmelidir. Psikolojik tedavilerde manevi boyutun degerlendirilmesi ve uygun
manevi destek unsurlarinin entegre edilmesi, tedavi siirecinde bireylerin ruh
sagligina katki saglayacaktir. Bu sekilde, pozitif ruh bilimiyle manevi deste-
gin birlesimi, bireylerin ruh saghigina degerli bir katki sunacaktir.
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Sonug olarak yapilan aragtirma neticesinde cin ¢carpmasi, nazar degmesi
ve okuma tlizerine uzmanligi oldugunu ifade eden bireylerin halk arasindaki
tanimiyla sifacilarin, bireylere manevi destek saglarken psikolojik destek ko-
nusundaki goriiglerinin neler oldugu anlasilmistir. Bununla beraber kendi te-
davi yontemlerinde, bagvuruda bulunan kisiyi ruh sagligi uzmanlarina y6nlen-
dirmeyi uygulayip uygulamadiklarina dair veri elde edilmistir. Katilimcilarin
cogunlukla psikolojik tedavi yontemlerini desteklemek kimi zaman ifade et-
tikleri tizere bu yontemlerin yetersiz kaldig1 noktalarda destek olmak tizere fa-
aliyetlerini siirdiirdiikleri belirtilmistir. Biiyiik cogunlugu icra ettikleri meslek
sebebiyle psikoloji literatiirti hakkinda bilgi sahibi olmalarina kargin herhangi
bir uzmanlik iddia etmemislerdir. Bunun yaninda hatir1 sayilir bir cogunluk
ruh sagligi calisanlarina pozitif bir perspektiften baktiklarini ifade etmislerdir.
Ote yandan ruh saghg1 profesyonellerinin de manevi destek uygulamalarini
ogrenmeleri ve faaliyete gecirmelerini 6nemsediklerini 6grenilmistir. Yine
miilakat stirecinde bilinenden ¢ok daha fazla bireyin manevi destege bagvur-
dugu anlagilmistir. Bireylerin manevi destege bu kadar 6nem verme sebebinin
ise kiiltiir ve dini inaniglar1 sebebiyle manevi destege duyduklar: ihtiyactan
kaynaklandig1 diisiiniilmiistiir. Bazilarinin inan¢larindan &tiirti psikolojik des-
tek almayi reddettikleri bazilarininsa psikolojik tedavi yontemlerinden fayda
goremediklerini ifade ederek manevi destege yoneldikleri miilakat gergekles-
tirilen katilimcilar tarafindan 6grenilmistir. Bunun sebebinin ¢cogunlugu Miis-
ltiman olan bir tilkede ruh saglig1 uzmanlari tarafindan etik ihlal olmamasi
admna dini inanglari/hassasiyetleri tedavi yontemlerine entegre etmemelerin-
den kaynaklandig1 disiintilmistiir. Yapilan aragtirmalar neticesinde manevi
destek hizmetlerinin uzak ge¢cmisten beri var oldugu giintimiizde ise batida
"pastoral care" ve "pastoral counseling", lilkemizde ise manevi rehberlik adi
altinda gelismekte olan bir alan oldugu anlagilmistir. Bu klinik-dini danigman-
lik hareketinin tilkemizdeki bircok kesimi kapsadigi g6z ontine alindiginda
gelisiminin 6nem arz ettigi diistintilmuistiir.
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KIRGIZISTAN ORTAOKULLARINDA DIN DERSI
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Oz

Bu aragtirmada Kirgizistan ortaokullardaki din dersi ele alinmistir. Ba-
gimsizligina kavugmasinin ardindan Kirgizistan’da, milli, manevi ve dinf de-
gerler yeniden canlanmistir. Inang ve vicdan 6zgiirliigii hakkindaki kanun ger-
cevesinde, vatandaglara din 6zgiirliigli taninmistir. Bu cergevede, genel egitim
icinde din dersinin yer almasina dair arayiglar baglamistir. Bagimsizligin ilk
yiullarinda laiklik ilkesinin farkli anlagilmast sebebiyle, okul programinda din
dersinin yer almasinda biiyiik zorluklar yasanmistir. Ulke tarihinde yasanan
siyasi devrimler din dersinin oniinii agmistir. Daha sonra toplumda meydana
gelen dinf olaylar din dersinin hukuki temellerinin olugsmasint hizlandirmis-
tir. Boylece ortaokullarda din dersi okutulmaya baglamistir. Ancak din dersi
iceriginin toplumun beklentilerine cevap vermedigi gerekcesiyle miifredatin
yeniden diizenlenmesi s6zkonusu olmustur. Bu aragtirmada Kirgizistan ortao-
kullarindaki din dersi analiz edilerek cesitli yonleri ile ortaya konulmaya cali-
stlmigtir. Din dersinin tarihi, hukuki gelisimi ve 6gretim programi, ders kitabi
ve ders 6gretmenleri betimsel arastirma yontemine gore incelenmistir.
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Religious Education in Kyrgyzstan Secondary Schools
Abstract

In this research, religious courses in Kyrgyzstan secondary schools were
discussed. With the independence of Kyrgyzstan, the return to national, spiritual
and religious values was revived. In the first year of independence, the Law on
Freedom of Belief and Religious Institutions was adopted. Freedom of religion
is recognized within the framework of the Law. Accordingly, the search for
teaching religion lessons within general education has begun. While the first
searches began to take place as a result of civil initiatives, the lyman course
began to be taught by the state. However, when the official curriculum of the
Iyman course was determined, it was understood that it was not a religious
course. The society continued to seek religious lessons again. Freedom of
religion could only be realized by rearranging the Law according to social
and political needs. This research aimed to analyze and reveal the religion
courses in secondary schools. As a result of the different understanding of the
constitutional principle of secularism in the first years of independence, this
constituted a major obstacle to the inclusion of religion lessons in the school
curriculum. The political revolutions of the people that took place in the
history of the country paved the way for religious education. Later, the events
that took place in society in the name of religion accelerated the political will
and the formation of the legal foundations of religious education in practice.
Thus, religion lessons began to be taught in secondary schools. However, on
the grounds that the content of religion lessons did not meet the expectations
of society, it was possible to organize religion lessons again in 2022. In this
study, using descriptive research methods, the history of religion education,
its legal development, and the state standard of religion education, curriculum,
textbooks, and course teachers were examined.

Keywords: Religious Education, Kyrgyzstan, Adep Sabagy, History of
Religious Culture Lesson, History Development of Religions Lesson.

Summary

In democratic countries, providing religious education within general
education is considered pedagogically important and a natural right in terms
of human rights. The importance of religion lessons is increasing in helping
students make sense of their own lives, integrate their beliefs with their
minds, and think critically. In this research, the search for religious education
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in Kyrgyzstan is considered as a problem. The aim of the research is to
evaluate the process, legal foundations, and standards of religious education
in general education in Kyrgyzstan. In the research, information was obtained
according to the theoretical description method by scanning the resources on
the subject.

In Kyrgyzstan, which adopted the concept of democracy after
independence, a revival began to occur in the religious field, as in every field
after 1991. During this process, teaching religion lessons in school came to
the fore. In this context, the place and position of religion lessons in general
education have begun to be discussed. In this context, lyman/Adep course
started to be taught in schools. However, with the decision of the Ministry of
Education and Science in 2003, this course started to be taught as a compulsory
course by specifying its curriculum, and the search continued again because it
was not a religious course expected by society.

Adep course, which includes the rules of moral behavior within the
framework of Kyrgyz material and spiritual culture, customs, and traditions,
can be called a moral course, not a religious education. The aim of the course
is defined in the state standard of school courses in the Kyrgyz Republic as to
raise students as individuals who behave in accordance with the ideals of society
and the conditions of the day, have spiritual characteristics, and good moral
behavior. In addition, it has been claimed that information about the moral
principles of religion is included in the curriculum in terms of recognizing
social consciousness as a part of culture. In addition, the course content in the
curriculum consists of moral principles, etiquette, material and spiritual values,
and cultural issues that have been going on for centuries in Kyrgyz society.
Thus, it aimed to provide future generations with a national identity within the
framework of Kyrgyz ethnopedogogy. In addition, religious issues were also
discussed in the curriculum, as spiritual values are related to religion. Here, it
is claimed that information about the moral principles of religion is included in
the program in terms of recognizing social consciousness as a part of culture.
However, Adap course was later removed from the school curriculum.

Kyrgyzstan has a constitutional right to freedom of conscience and
religious pluralism. Within the framework of this right, some different
religious movements began to occur in the country. As a result of the activities
of religious institutions, the concern that religious chaos will increase and
social life will become disordered has begun to increase. Teaching religion
classes in general education is envisaged as the most important of the basic
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solutions to solve these problems. However, the inclusion of religion classes
in general education in the country has gone through a very difficult process.
The main reason for this can be understood as the different interpretation of
the principle of secularism in the constitution. It is worth noting that the main
problem here is the misperception that the principle of secularism does not
allow religion. Because the idea that those in control of the state should stay
away from religion can be considered as a remnant of atheism. On the other
hand, it can be said that the 24 March and 5 October political events that
took place in the country caused the teaching of religion lessons in general
education to accelerate. Only with the reorganization of the Law on Freedom
of Belief and Religious Institutions in 2008, the legal way for religion lessons
was paved. After this, official activities for religious education began to revive.
Religion lesson programs were organized and presented for discussion.

Teaching religion lessons in general education is mentioned in the "State
Policy Concept of the Kyrgyz Republic in the Religious Field for 2014-2020",
which was accepted by the Security Council by the Decree of the President.
Thereupon, a working commission was formed by the Ministry of Education
and Science and the state standard, curriculum and textbook of religion
lessons were prepared. Accordingly, it was decided to pilot it in 10 schools
for 9th graders starting from the 2016-2017 academic year, and then in 56
schools throughout the country in the academic year. However, this decision
could not be realized as a result of the pandemic process and political events
in the country. Later, as a result of the constitution that was re-approved in
2021, the President reconsidered religion lessons with the transition to the
presidential administration system. Accordingly, a commission for preparing
the state standard and curriculum of religion lessons was established. This
commission was tasked with preparing religion lessons in accordance with
the country's principle of secularism and taking into account the expectations
of the society.

The issue of who will teach religion is one of the most controversial issues.
After the religion course was put into practice as a pilot, various opinions were
put forward about who should teach this course. As a result of the first religion
lesson pilot application in 2016, it was revealed that history teachers generally
had insufficient knowledge about religion and religious studies. Therefore,
in 2022, some of theology faculty graduates will be employed, taking into
account the deficiencies in the previous course practice and in order to meet
the expectations of the society. The state has organized a compulsory certificate
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program for professional development and pedagogical formation training
by the Professional Development and Teacher Retraining Institute under the
Ministry of Education and Science to prepare religious teachers.

As a result, systematically providing religious education within general
education under state supervision is a necessity for building a democratic
multicultural and multi-religious Kyrgyzstan. Religious education should never
be turned into a tool of political ideology. The importance and contribution of
religion lessons to the student's self-realization and giving meaning to life
should be ensured. As a result of the religion lesson prepared taking these into
consideration, it is expected that the expectations of the society will be met
rationally and will be realized in a pedagogical manner.

Giris

Diinyadaki bir¢cok demokratik tilkede genel egitim icerisinde din dersi ve-
rilmektedir. Din dersi insanin dogal inanma ihtiyacini kargilama imkani olarak
kabul edilmektedir. Bunu gerceklestirmeye calisirken, din dersinin mesruiye-
tinin 6tesinde, dersin daha iglevsel hale nasil getirilebilecegi konusu giindeme
gelmektedir. Bu, 6grencinin kendi inancini (olumlu ya da olumsuz) akliyla
biitiinlestirebilmesine pedagojik imkan tanimak olarak degerlendirilmektedir.
Artik bugtin din dersi konusundaki tartismalar pedagojik agidan din dersinin
etkisinin nasil arttirilabilecegi konusuna odaklanmaktadir.

Kirgizistan’da bagimsizligin ilan edilmesinden sonra milli ve manev{ de-
gerlere yeniden doniis yasanmaktadir. Dini degerlere dolayisiyla dini kimlige
verilen 6nem daha da artmistir. Bu ¢cercevede okullarda din dersinin okutul-
masi i¢in girisimler baglatilmustir. Ilk olarak okullarda 1yman/iman dersi sivil
girisimler sayesinde okutulmaya baglanmigtir. 2002-2003 egitim yilinda 1y-
man dersinin programi resmi yayinlanmistir. Buna gére laiklik anlayisi ¢erce-
vesinde 1yman dersinin din egitimi olmadig1 anlagilmistir. Boylece din dersiy-
le ilgili tartigmalar stirerken toplumdaki gelismeler neticesinde din, toplumsal
ve siyast acidan gilivenlik konusuna dontigsmiistiir. Temelde dinf agirilikla dine
karsi yapilan agirilik arasinda bir farklilik yoktur. Ikisi de olumsuz neticelere
gotiirtir. Toplumdaki din mensuplariyla hicbir dine inanmayanlar arasinda dini
toleransi, hosgortiyli kazandirmak adina din egitiminin 6nemi biiyiiktiir. Diger
taraftan dinin Kirgiz tarihindeki yeri ve giinliik yasamdaki rolii hakkinda yeni
neslin bilgilendirilmesi ihtiyaci olusturmustur. Bu ihtiyacin rasyonel olarak
okullarda din dersinin okutulmasiyla giderilmesi gerektigi, hem toplum hem
de siyasf irade tarafindan kabul edilmistir.
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Aragtirmanin amaci, Kirgizistan ortaokullarinda din dersinin gelisim sii-
recini ortaya koymaktir. Bu cercevede din dersi geligim tarihi, hukuki boyutu
ve dersin devlet standardi, ders 6gretmenleri konusu ve problemleri ele alina-
caktir.

Alanyazin incelendiginde, Kirgizistan’da genel egitimde din egiti-
mi hakkinda bir ka¢ aragtirma yapildigr goriilmektedir. Bunlardan Dilaram
Akramova’'nin Kirgizistan’da Orto Mekteplerdeki “Adep Sabagi” Dersinde
Din Egitimi Ile Ilgili Amaglarin Gergeklesme Diizeyi (Os Ornegi) (Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2006), Kubatali Topchubaev’in
Adep Dersi Ogretmenlerinin Yeterlilikleri (Os Ili Orneginde Bir Alan Aras-
tirmast) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi) baglikli doktora tezlerinde Adep dersi ele alinirken, Elvin Yusubov’un
Kirgizistan’da Din Egitimi, (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Istanbul, 2016) baslikli doktora tezinde ise genel olarak Kirgizistan’daki
din egitimi incelenmislerdir. So6zkonusu tezlerin hazirlandigi donemde
Kirgizistan’da genel egitim i¢inde resmi olarak din dersi bulunmuyordu. Daha
sonra yapilan calismalardan biri olanCazgiil Colaliyeva’nin “Bagimsizlik Yil-
larinda Kirgizistan Okullarinda Din Dersi Denemeleri ve Son Dénemdeki Ge-
lismeler”. (Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/41 (2020): 173-
196) ise son li¢c yildaki din dersi konusundaki resmi gelismeleri aragtirmay1
konu edinmektedir. Aragtimamiz ise giiniimiizde ortaokullardaki din dersinin
durumunu ortaya koyarak alanyazina katki saglamayi1 amacglamaktadir.

1. Din Dersinin Tarihi Gelisimi

Kirgizlar genel olarak 18-19. asirlara kadar go¢ebe hayat stirdiirdiirmiis-
lerdir. Bundan dolay1 egitim-6gretim faaliyetleri boz iy cadirlarinda gercek-
lestirilmig, egitim giderleri ise cocugun ebeveynleri tarafindan kargilanmistir
(Baygaziev, Ala-Toodogu Agartuunun Tarthimin Kiskaga Ogerki, 2005). Daha
sonra mektep ve medreselerin meydana gelmeye baglamasiyla boz tiy okulla-
rinin faaliyeti sona ermistir.

Kirgizistan’da medreselerin yayginlagsmasi, 19. ytizyilin ortasindan 20.
ylizyilin baglarma kadar Hokand Hanlig1 donemine tekabiil eder. Daha 6n-
celeri Kirgizlar diger Tiirk boylar1 gibi Tiirkistan genelindeki medreselerde
egitim goriiyordu. Hokand Hanlarindan Alimbek Datka tarafindan 1841 yi-
Iinda Akmedrese’nin kuruldugu, 1892 yilindaki tarihi kayitlarina gore ise Os
bolgesinde 7 medresenin oldugu bilinmektedir. Hokand Hanliginin bolgedeki
etkisinin artmasiyla cami ve mektepler 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
cogalmaya baglamistir (Malabaev, 1999, 77).



Sayfulla BAZARKULOV « 611

19. yiizyilin sonlartyla 20. yiizyilin baglarinda, Kirgizistan’da diger Orta Asya
devletlerinde oldugu gibi, eski medrese usulii din 6gretimine alternatif olarak, Usul-u
Cedid okullar1 agilmustir. 1917 Ekim Ihtilaline kadar Kirgizistan’da 15 tane cedid
okulu faaliyet gostermistir (Kirgiz Sovet Ensiklopediyasi, 1977, 335). Bunlar
arasinda bugiin Ozbekistan sinirlarinda bulunan Kirgiz Moldo Medresesi’nin
(Namangan sehrinde) 6nemi biiytiktiir. Kirgiz aydini, ilk egitimcilerinden biri
olan Nurmoldo’nun egitim gordiigl ve kendisinin de hoca olarak cedid usu-
liine gore ders verdigi bu medreseler daha sonra gelistirilememistir (Baygaziev,
Nurmoldo, 2005).

1863 yilinda Carlik Rusya’nin himayesi altina girmek zorunda kalin-
diginda, Kirgizistan’da Carlik Rusya’nin siyasi politikalar1 sonucunda yeni
Rus-yerli okullari (Russko-tuzemnaya skola) faaliyete baslamistir (Kirgiz
Sovet Ensiklopediyasi, 1989, 268-269). Diger taraftan Islam dini okullarmin
yaninda paralel olarak Hiristiyan Ortodoks dini okullar1 agilmaya baglamistir.
1880’e gelindiginde Ortodoks Kilisesine ait ilkokul sayist 23’e ulagmustir (Konniko-
va, 1983, 268). Boylece Kirgizistan’da Islami mekteplerle birlikte kilise okullari ve
Rus-yerli okullar faaliyet gostermislerdir. 1917 Ekim Ihtilalinin meydana gelme-
siyle s6zkonusu bu okullar kapatiimistir. Biitlin bunlarin yerine Sovyet insani
yetistirecek Sovyet okul’u agilmigtir.

Sovyet egitim felsefesi, Marksist-Leninist diinya goriisii temeline daya-
narak politeknik egitim yoluyla materyalist ilmi zihniyete sahip, dini kalinti-
lardan arinmuis, sosyalist toplumun gelismesinde faal rol alan Homo Sovieticus
(Sovyet Insani) yetistirmeyi amaclamistir. Boylece Komiinizm’i gerceklestir-
meye ¢alisirken Komiinizmin ayrilmaz pargasi olan ateizm propagandasi arag
olarak kullanilmistir (Savinov, 1974, 42).

1991 yilinda Kirgizistan’in bagimsizliga kavusmasiyla egitim sisteminde
milli ve manevi degerleri yeniden kazandirma arayist baslamistir. Bu siire¢
icerisinde okulda din dersinin okutulmasi ve bunun genel egitim igerisindeki
yeri ve konumu giindeme gelmistir. Bu baglamda okullarda Iyman sabagi/
dersi okutulmaya baglamisgtir.

Iyman sabagi 1991-2003 yillar1 arasinda istege bagl olarak farkli sekilde
okutulagelmigtir. Baz1 bolgelerde il egitim miidiirlerinin insiyatiflerine gore
okutulurken bazi bolgelerde derse karsi kayitsiz kalinmistir. Bazi okullarda
miidiirlerin bazilarinda da 6gretmenlerin sahsi girisimlerine gore farkli anlayis
ve program cercevesinde bu ders okutulmustur. Bu cercevede lilke genelinde
ti¢ farkli 6gretim programindan sozetmek miimkiindiir. Ilk program, 1990-
1991 yillarinda Talas valisi Dastan Sarigulov’un girigsimiyle hazirlanarak
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sunulmustur(Sarigulov, 2004, 12). Bu program Kirgizistan’daki oncii Iyman
dersi programi olarak adlandirilabilir. Tkincisi, 1992-1993 6gretim yilinda Os
ilinde uygulanan programdir (I-X klasstar iiclin 1iyman sabagin okutuunun
bolcolduu programmasi, 1992). Uciincii olarak da “Dil Miir6gii” Adep-Ahlak
cana Madaniyat Borboru tarafindan hazirlanmig 6gretim programidir (Coto-
nov, 2004, 456-474).S6zkonusu tligtincli programin icerigi ve amact,diger iki
programa nazaran dini egitimi 6nerdigi icin ¢ok sert tepkilerle karsilagmistir.
O donemde gerek siyasf irade gerekse toplum, din dersinin 6nemini yeteri ka-
dar algilayamamustir. Dolayistyla bu programlar sadece proje halinde kalmis
ve kabul edilmemistir. Neticede 2002-2003 6gretim yilindan itibaren Egitim
ve Bilim Bakanliginin karariyla, 1. ve 11. siniflarda haftada bir saat toplam
34 saat zorunlu ders olarak Iyman dersi okutulmaya baslamistir (Kutbilim
Gazetesi, 5 Eyliil 2003, 3).

2. Din Dersinin Hukuki Gelisimi

Egitim ve Bilim Bakanlig1 karar1 iizere 1iyman dersi zorunlu olarak oku-
tulmaya baglamis ancak bu dersin beklenen dini konu ve muhtevay1 kapsama-
dig1 anlasilinca arayislar yeniden baglamistir. lyman dersinin 6gretim progra-
mi1 Egitim ve Bilim Bakanlig1 tarafindan kabul edildiginde, bu sefer toplumun
bazi kesimleri “1ryman” kelimesinin dini bir kavram oldugunu ileri siirerek,
“dini egitim” olarak islenmesi gerektigini savunmuglardir. Butartigmalar so-
nucunda, Kirgiz Egitim Akademisinin 6nerisi tizerine Egitim ve Bilim Bakan-
lig1 tarafindan 19 Temmuz 2004 tarihli 545/1 nolu Kararname dogrultusunda
dersin ismi Adep olarak degistirilmistir (Adep sabagi. Calp1 bilim bertiict
mektepterdin 1-11-klasstar1 tigtin okuu programmasi, 2004, 2).

Kirgiz maddi ve manevi kiiltiirii, 6rf ve adetler cercevesinde ahlaki davra-
nis kurallarini iceren Adep dersi din egitimi degil, ahlak dersi olarak isimlendi-
rilebilir. Dersin amaci Kirgiz Cumhuriyeti okul derslerinin devlet standardinda
ogrencileri toplum ideallerine ve giiniin sartlarina uygun davranan, manevi
ozelliklere ve giizel ahlaki davramislara sahip bireyler olarak yetistirmektir....
— diye tarif edilmektedir (Kirgiz Respublikasinin Mektepterinde Predmettik
Bilim Beriitintin Mamlekettik Standarttari, 2006). Ders igerigi, Kirgiz toplu-
munda asirlardir devam eden ahlak{ ilkeler, gorgii kurallarr, maddi ve manevi
degerler ve kiiltiirel] konulardan olusturmaktadir. Boylece, gelecek kusaklara
Kirgiz etnopedogoji cercevesinde milli kimlik kazandirmak amaclanmustir.
Bunun yaninda 6gretim programinda manevi degerlerin din ile iligkili olmasi
hasebiyle dini konular da ele alinmigstir. Burada dinin ahlakf ilkeleri hakkinda-
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ki bilgilerin, kiiltiirtin bir pargas1 olarak toplumsal bilinci olugturmak amaciy-
la programda yer aldigi ileri siirtilmiistiir.

Egitim ve Bilim Bakanligr her akademik yilin basinda genel egitim ku-
rumlar1 i¢in temel miifredati onaylanarak yayinlamaktadir. Bu kapsamda
Adep dersinin kademeli olarak her egitim yilinda ilgili derslere entegre edi-
lerek kisaltildigr veya kaldirildigi goriilmektedir. Mesela, 2012-2013 egitim
yilinda Adep dersi 9. 10. ve 11. smiflarda, Insan ve Toplum, Ekonomiye Giris
dersleriyle birlestirilerek okul programindan kaldirilmistir. 2013-2014 egitim
yilindan itibaren 1-8. siniflarda adep dersi okutulmaya devam ederken, 2017-
2018 egitim yilinda 1-4. ve 7-8. smiflarda, 2019-2020 egitim yilinda 1-4. ve
8. simiflarda, 2020-2021 egitim yilindan itibaren sadece 1-4. siniflarda okutul-
maya devam etmistir.

Adep dersinin okul programindan kaldirilmasina 6grencilerin ders yii-
kiintin fazla olmasi ve ders konularinin paralel ders icerigiyle benzerlik arz
etmesi baglica neden olarak gosterilmistir. Ancak globellesen diinyada genel
egitimde degerlerin 6gretimi daha da 6nem kazanmaktadir. Adep dersinin
Kirgiz toplumunun milli kimligini koruma ve gelistirme cabalarinin artmaya
basladigi siirecte, 6nemi ve roli biiyiiktiir. Bundan dolay1 s6zkonusu ders oku-
tulmaya devam edilmelidir.

Bagimsizligin bagindan beri genel egitimde din dersine miisaade edilme-
mesinin sebebine gelince, Anayasadaki laiklik sart1 gosterilmektedir. Boylece
din egitimini amaclayan dersin genel egitimde yer alamayacagi fikri savunul-
mustur. Adep dersinin programi resmi olarak yayinlanarak ahlak dersi oldu-
gu belli olunca, toplum tarafindan yeniden genel egitimde din dersi glinde-
me gelmistir. Bu tartisma devam ederken tilkede 24 Mart 2005 siyasi devrim
meydana gelmistir. Devrim sonucunda yeni anayasa diizenlenmesi s6zkonusu
olmustur. Toplum beklentilerine uygun yeni anayasa diizenlemesi siirecinde
baz1 kesimler arasinda anayasada gecen laik” ifadesinin yer alip almamasi
konusunda anlagmazliklar yasanmigtir. Fakat anayasada “laik™ tabiri yerini
muhafaza etmistir. Ancak yeni kabul edilen anayasa muhalefet tarafindan bir-
cok yonden yetersiz goriilmiis ve itirazlar devam etmistir. Bu stire¢ 2007 y1-
linda yeni anayasanin kabuliine kadar devam etmigtir. S6zkonusu anayasada
yer alan ve din dersinin genel egitimde uygulanmasina imkan tanimayan laik
kelimesinin yerine Rusca “svetski” ibaresi kullanilmistir. Bu yeni anayasada
“svetski” ibaresi yerine “laik” ifadesi kabul edilmistir. Fakat kisa stire sonra
Anayasanin tekrar yeniden degistirilmesi sonucu “laik” ifadesi kaldirilmistir.

Din ve inang 6zgiirliigiine dair ilk kanun (Inang¢ Ozgiirliigii ve Dini Ku-
rumlar ile Ilgili Kanun) 16 Aralik 1991'de kabul edilmistir (Slovo Kirgizsta-
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na, 16 Aralik 1991 y. Ne657-XII). Bu kanunun kabul edilmesiyle Kirgizistan,
vicdan hiirriyetine ve dinf cogulculuga hak tanimistir. Bu hakki kullanarak
lilkeye dis devletlerden farkli din ve inang¢ gruplart kendi mensuplarini art-
tirmak amaciyla akin etmiglerdir. Bu ¢ercevede tilkede farkli dinf kurumlarin
faaliyetleri sonucunda dini alanda karmasalarin artmasi ve bunun toplumsal
hayatin diizensizligine neden olacagi endisesi artmaya baglamistir. S6zkonusu
sorunlar1 gidermenin temel ¢oziim yollarindan en 6nemlisi olarak genel egitim
cagindan itibaren din dersinin okutulmasi 6ngoriilmiistiir. Neticede dinf duru-
mun yeniden gozden gecirilmesi dogal bir ihtiyac haline gelmistir. Boylece
hiikiimet esnek olan inang Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Kanununu degistir-
mek ihtiyact hissetmistir. Bu ¢ercevede 2008 yilinda Kirgiz Cumhuriyeti Din
Ozgiirliigii ve Dini Kurumlar Hakkinda Kanunu yeniden diizenleyerek kabul
etmistir. S6zkonusu Kanun’un 6. Boliim, 8. Maddesinde, “Kirgiz Cumhuriyeti
kanunlarina uygun olarak genel egitim kurumlarinda din hakkinda 6gretimin
gerceklestirilmesinde sakinca yoktur” ifadesi yer almaktadir (Erkin Too. 16
Ocak 2009, 8). Boylece din dersinin genel egitimde yer alabilmesinin resmi
olarak 6nii agilmustir.

Bu karari, tilkedeki son on yil igerisindeki siyasi sistemdeki degisiklige
baglamak miimkiindiir. Ulkede ¢ok partili demokratik y&netim sistemine ge-
cilmesi genel egitimde din egitimi arayisinin neticelenmesine sebep olmustur.
Din egitimi arayis1 ¢ercevesinde gerek sivil toplum kuruluslar1 gerekse dev-
letin din komisyonu ve gerekse Egitim ve Bilim Bakanlig1 tarafindan proje-
ler gelistirilerek kamuoyuna sunulmustur. Bu projelerin ilki Din Tarihi dersi
modelidir (Kutbilim, 9 Ekim 2009, 14-15). Ikinci olarak, Devlet Din I§leri
Devlet Komisyonu tarafindan 6nerilen Din Taanuu ders programidir (Din ta-
anuu sabagi — Calp1 bilim bertiticti mektepterdin 1-11 klasstart tictin sinak
okuu programmasi, Bigkek 2009).' Uciinciisii ise, Egitim ve Bilim Bakanlig
tarafindan olusturulan komisyon tarafindan hazirlanan Din Taanuu dersi kon-
septidir (Kutbilim, 7 Ocak 2011). Gelistirilen bu projelerin tartismalart devam
ederken iilkede 7 Nisan 2010 yilinda ikinci halk devrimi meydana gelmistir.
Dolayisiyla gelistirilen bu projeler resmf olarak uygulama imkani1 bulamamus-
tir (Bazarkulov, 164-168). Halk devrimi sonrasi yeni siyasi yapinin diizenlen-
mesi ve anayasal degisikliklerin hayata gecirilmesiyle, din dersini uygulama-
ya gecirme hareketi tekrar canlanabilmistir.

1 Programi hazirlayan Giilayim Jumabaeva Devlet Din Isleri Komisyonu talebi iizerine bu

modeli Egitim Kanunun 40. Maddesine uygun olarak diizenledigini ifade etmistir.
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Cumbhurbagkanin 14 Kasim 2014 tarihindeki 203 ’nolu Kararnamesiyle
Giivenlik Konseyi tarafindan kabul edilen “2014-2020 Yillart Kirgiz Cum-
huriyeti Dini Alanda Devletin Siyaset Konsepti” onaylanmistir (2014-2020
cildarga Kirgiz Respublikasinin Diniy Coyrodogti Mamlekettik Sayasatinin
Konsepsiyasi). Sozkonusu Konseptin 2.2. Béliimiinde Dini Ogretim ve Din
Hakkinda Ogretimde Devlet Siyaseti baghig1 altinda dinf egitim ile din hakkin-
da egitimin farkliliklar1 belirtilerek, resmi 6gretimde din dersinin okutulmasi
onerilmistir. Bunun tizerine 2015 yilinda Egitim ve Bilim Bakanlig: tarafin-
dan olusturulan calisma komisyonu tarafindan din dersi standardi, 6gretim
programi ve ders kitab1 hazirlanmigtir. Egitim ve Bilim Bakanliginin 2016 yil
12 Agustos 1184/1°nolu Kararnamesiyle, 2016-2017 egitim yilindan itibaren
10 okulda 9. siniflara din dersinin pilot uygulamasina karar verilmistir. Dersin
ismi de dini egitim yerine din hakkinda egitim vermek oldugunu belirtmek
icin “Din Kiiltiirii Tarihi” olarak belirlenmistir. Bunu daha 6nce Adep dersin-
de oldugu gibi din dersinin isimlendirmesinden dolay1 tartigmalara sebebiyet
vermemek icin oldugunu belirtmekte fayda vardir. Ciinkii toplumdaki dine
mesafeli kesim tarafindan “laiklik” ilkesi 6ne stiriilerek din dersinin genel egi-
timde yer alamayacagi elestirilerine yer vermemek amaglanmustir.

2017-2018 ogretim yilinda da din dersinin tlilke genelinde 56 okulda uy-
gulanmasina karar verilmistir. Daha sonraki egitim yilindan itibaren “Din
Kiilttirti Tarihi” dersinin iilke genelindeki tiim okullarda okutulma plani ise
gerceklesmemistir. Bunun nedeni ti¢ egitim yili boyunca pilot uygulamasi
yapilan bu dersi okutacak Ggretmen yetersizligi ve bu eksigi gidermek icin
gerekli olan finans eksikligi gosterilmigtir. Ayrica ders kitabina yapilan asir
itirazlar da baglica nedenlerdendir (“Din madaniyatinin tarth1” sabagin okutuu
toluk iske aspay turat. 15 Kasim 2020). Itirazlar kitap iceriginin iilkenin %
85’inden fazlasini olusturan miisliiman niifiisun beklentilerini kargilamama-
sindan kaynaklanmaktadir (Colalieva, 186-187).

Din egitimi alaninda devlet siyasetini gerceklestirmek ve gelecek nesiller
arasinda dinf toleransi gelistirmek ve yayginlagtirmak amaciyla Kirgiz Cum-
huriyeti Hiikiimeti'nin 30 Agustos 2017 tarihli 544’ nolu Kararnamesiyle Dev-
letin Egitim Sistemi Standartina “Din Kiiltiirti Tarihi” dersi dahil edilmistir.
Kararnamede Kirgizistan'da genel orta 6gretimin devlet egitim standardina
gore sosyal blok dersleri: Tarih, Insan ve Toplum, Hukuk dersleri grubuna Din
Kiilttirti Tarihi dersi dahil edilmistir. Ancak daha sonra iilkenin anayasanin
cumhurbagkanlig1 sistemine gegmesi ve kanunlar1 buna gore revize etme sii-
recinde s6zkonusu 544’nolu kararnamenin yiirtirliigii durdurulmustur (Kirgiz
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Respublikasinda Calp1 Mekteptik Bilimdin Mamlekettik Bilim Bertiti Stan-
dart1 Coniindo Toktomu, 05.04.2022).

2020 yilinda tilkedeki genel se¢im sonuglarina itirazlar 5 Ekim’de halk
devrimiyle neticelenmigtir. Cumhurbagkaninin istifasini vermesi sonucu, yeni
cumhurbagkani se¢imi yapilmistir. Juandaki Cumhurbagkani Sadir Japarov’un
aday iken secim kampanyasi sirasinda halk tarafindan genel egitimde din der-
sinin toplumun ihtiya¢ ve beklentisine uygun olarak okutulmasint ¢oziime
kavusturmasi istenmistir. Buna gore daha onceki din egitimi dersinin 2022
yilinda yeniden diizenlenmesi kararlagtirilmigtir.

Kirgiz Cumhuriyeti'nin dini alanda devlet siyaset konseptini uygulamak
amaciyla, “Kirgiz Cumhuriyeti Bakanlar Kurulu'nun 20 Ocak 2022 tarih-
li 19’nolu Eylem Plan1 Karar1 yayimlanmistir. Eylem planinda genel egitim
kurumlarinda 2022-2023 egitim yilinda din dersinin okul miifredatina dahil
edilmesi planlanmigtir (Kirgiz Respublikasinin Ministrler Kabinetinin 2022
cildin 20. Yanvar: Nel19-t yonergesi). Bu eylem planini uygulamaya gecirmek
icin Bakanlar Kurulu'nun 2 Subat 2022 tarih 73’nolu karariyla, gelecek ne-
sillerin din kiiltiirtiniin gelistirilmesi amaciyla ilgili kurumlar aras1 ¢alisma
grubu olusturulmustur. Calisma grubu Egitim ve Bilim Bakanligindan, Kirgiz
Egitim Akademisinden, Din Isleri Devlet Komisyonundan, Kirgizistan Miis-
liimanlar1 Dinf Idaresinden, Kirgizistan Rus Ortodoks Kilisesinden ve ilahi-
yatgilardan olusturulmusgtur. Bu ¢caligma grubu, din dersinin devlet standardinm
ve 6gretim programint hazirlamigtir.

Kirgiz Cumbhuriyeti Bakanlar Kurulu'nun 22 Temmuz 2022 tarihli
393’nolu karari ile onaylanan, Kirgiz Cumhuriyeti'nin Devlet Okul Egitim
Standardinda Dinlerin Gelisimi Tarihi dersi, ortaokul ve lise egitiminde sos-
yal bloktaki: Tarih (Kirgizistan Tarihi ve Diinya Tarihi), Insan ve Toplum
dersleriyle beraber okutulmasi zorunlu dersler olarak kabul edilmistir (Kirgiz
Respublikasinin Mekteptik Calp1 Bilim Bertitiniin Mamlekettik Standarti C6-
nlindé Ministrler Kabinetinin Toktomu. 05.04.2022). Son kabul edilen devlet
okul egitim standardinda Dinlerin Geligsimi Tarihi dersi 7. 8. 9. ve 10. 11.
siiflarda okutulacak ders olarak belirtilmigtir. Dersin isimlendirilmesi konu-
su ¢ok tartigmali olmustur. Burada daha once pilot uygulamas: yapilan Din
Kiilttirti Tarihi dersinin igerigini olusturmada sadece kiiltiirel bazda kalinma-
st elestirilmigtir. Bunun yaninda “kiiltiir” kavraminin i¢erginin sadece maddi
kiiltiirle sinirlandirildig, Kirgizistan Miisliimanlar Dini Idaresinin yetkilileri
tarafindan dile getirilmisgtir.

Cumhurbagkaninin 7 Haziran 2022 tarihli 177 nolu Kararnamesiyle 2022-
2023 §gretim yilindan itibaren miilkiyet tiirleri ve bi¢cimlerine bakilmaksizin
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tiim ortadgretimdeki 9. siniflara “Dinlerin Geligim Tarihi” dersinin okutulma-
st kabul edilmistir (Erkin Too, 10 Temmuz 2022, 4).

S6z konusu kararnamede din dersinin okutulmasi sdyle temellendiril-
mektedir: Orta Asya ve Kirgizistan halki tarihsel ve geleneksel olarak Isla-
min Maturidi-HanefT mezhebini benimsemistir. Bu mezhebin digerlerinden
farklr olarak dini hosgorii ¢ercevesinde toplumda huzurlu yagami, millf ve
dinf degerleri birbirine karsi koymadan biitiinlestirici, tamamlayici unsur ola-
rak kabul edilmistir. Ayn1 zamanda, son yillarda hem diinya ¢apinda hem de
tilke bazinda dini agirilik ve radikalizmin biiyiimesi nedeniyle sosyal ve siyasi
durum daha karmagik hale gelmistir. Bunun ise devletin ulusal giivenligini
tehdit eden siddet ve asirilik yanlist faaliyetlerin yayilmasina yol actig1 be-
lirtilmektedir. Dine artan ilgi ve onun Kirgizistan'in tarihi, kdltiirii ve gtinliik
yasamindaki rolii, din hakkinda nesnel bilimsel bilgiye biiytik bir ihtiyag olus-
turmustur. Bu ihtiyacin okulun laik egitim sistemi ile karsilanmasi gerektigi
belirtilmistir (Erkin Too, 10 Temmuz 2022).

Bunun iizerine Egitim ve Bilim Bakanliginin 5 Agustos 2022 tarih
1529/1’nolu yayinladigi kararnamede 2022-2023 egitim y1l1 i¢in ortaggretim
kurumlarinda uygulanacak olan miifredata “Dinlerin Geligim Tarihi” dersi sa-
dece 9. siiflarda haftada bir yilda 34 saat olarak okutulmasi kabul edilmistir
(Erkin Too, 10 Temmuz 2022). 2023-2024 egitim yilindan itibaren ise 7. ve 8.
siiflarda okutulmaya baslanmigstir (Kutbilim, 4 Agustos 2023).

3. Din Dersi Devlet Standardi

2015 yilinda Egitim ve Bilim Bakanlig tarafindan olugturulan ¢aligma
grubu tarafindan din dersinin devlet standardi, 6gretim programi ve ders kitabi
hazirlanmistir. Bu ilk devlet standardinda “Din Kiiltiirii Tarihi” dersinin temel
amact: 6grencileri, dini ve manevi kiiltiiriin toplumsal gelismedeki roli, tarihi,
gelenekleri, ritiielleri, ulusal 6zellikleri ve benzersizligi konusunda bilinglen-
dirmek; dine, insan kiiltlirtiniin ayrilmaz bir parcasi olarak saygi duyan hos-
goriili, yetkin bir kisilik olusturmak; Kirgiz vatadagi ve kiiltiirel kimliginin
olusturulmasini saglamak olarak ifade edilmektedir (Din Madaniyatinin Tari-
h1 Kursu Boyunga Predmettik Standart, 2017). “Din Kiiltiirii Tarihi” dersinin
sadece 9. siiflarda okutulmasi 6ngdriilmiistiir.

Daha sonra 2022 yilinda gelistirilen dersin devlet standardinda “Dinlerin
Gelisim Tarihi” dersinin temel amaci, 6grencilerin diinya dinlerinin ortaya ci-
kis tarihi, gelisimi ve isleyisi, toplum tizerindeki etkileri hakkinda bilgi sahibi
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olmalarr; ahlak, inang ve dinin insan ve toplum hayatindaki 6nemini anlamak;
dinler aras1 diyalog, ahlaki ve manevi olarak kendini gelistirme yetenegi; fark-
I1 kiilttirlerin, milliyetlerin, inanclarin, sosyal gruplarin temsilcileriyle olumlu
etkilesim becerileri; radikallesmeye ve dini ¢atismalardan kendini uzak tut-
ma bilinci olusturmak olarak belirtilmistir (Dinderdin Oniigiiti Tarth1 Boyun-
ca Predmettik Standart, 2022). “Dinlerin Geligim Tarihi” dersinin 7. 8. ve 9.
siiflarda okutulmasina karar verilmigtir. Ancak Egitim ve Bilim Bakanlig1
tarafindan “Dinlerin Gelisim Tarihi” dersi kendi basinda 6zel bir ders olarak
degil, Insan ve Toplum, Diinya Tarihi, Kirgizistan Tarihi dersleriyle bir konu
bileseni olarak degerlendirilmektedir (Dinderdin Oniigiiti Tarih1 Boyunga
Predmettik Standart, 2022).

Hem 2017 hem de 2022 yilinda hazirlanan standartta din dersinin felsefe-
si, anayasanin “laiklik” ilkesinin ¢cignenmesi endisesiyle, din hakkinda egitim
yaklagimina odaklanmistir. 2017 yilindaki standartta dini konular sadece tari-
hi kronolojik agidan ¢ok yiizeysel olarak ele alinmigtir. 2022°de kabul edilen
standartta 6grenciler, toplumda dinin etkisi ve kiiltiirlerin sekillenmesindeki
roli anlayarak, farkli dini ve kiiltiirel geleneklere karsi hosgoriiyii benim-
setmeyi amaclamaktadir. 2022 yilinda sonradan gelistirilen standart dinlerin
tarihsel dinamikleri icinde ele alinmasina 6nem vermistir. Bununla birlikte
dindarligin artilar1 ve dini fanatizmle miicadelede din dersinin Snemine vurgu
yapilmigtir. Boyle bir egitim yaklagiminin din ve vicdan 6zgiirliigiiniin 6niinti
acacagi belirtilmektedir.

[k Din Kiiltiirii Tarihi dersi (2017) 9. smiflara egitim yilinin birinci ya-
riyill icin tasarlanmis olup, toplam 16 saatten olusmaktadir. Ogretim prog-
raminda dinlere suf tarihi perspektiften yaklasildigi i¢in konular kronolojik
olarak ele alinmistir. Bundan dolay1 animizimden baslayarak biitiin dinler
miifredatta yer almistir. Ancak 2022 yilinda son kabul edilen Dinlerin Geli-
sim Tarihi dersi 6gretim programinda sadece diinya dinleri olarak Buddizm,
Hiristiyanlik ve Islam’a odaklanmigtir. Bunun yaninda din dersinin 7. 8. ve 9.
siiflarda okutulmasi kabul edilmistir. 7. sinifta manevi ve dini degerlere yer
verilirken, 8. sinifta diinya dinleri basta olmak iizere dinlerin geligim tarihi, 9.
snifta diinya dinlerinin temelleri ve 6zellikleri, geleneksel olarak Orta Asya
ve Kirgizitan’da yayilmis Hanefi-Maturidilik mezhebi genel 6zellikleriyle ele
alimmustir.

Diger taraftan din dersinde 6l¢cme ve degerlendirme 6nemli hususlardan
biri olarak kabul edilmistir. Din Kiiltiirii Tarihi dersi pilot uygulama siirecinde
6grenme sonuglarin degerlendirilmesinde 6grencilerin 6zellikleri (is yiirtit-
me hizi, konuya hakim olmasi vb.) dikkate alinir ve 6grencilerin basarilarina
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ve ilerlemelerine dikkat edilirdi. Ogretmenin 6grencilerin bireysel gelisimine
iliskin kendi gozlemlerini not ederek gerektiginde 6grencilerin giinliigline not
vermesi kararlastirilmigt: (Din Madaniyatinin Tartht Kursu Boyunca Predmet-
tik Standart, 2017). Ancak 2022 yilinda kabul edilen devlet standardinda der-
sin 6grencilerin kisiliginin sadece biligsel degil, ayn1 zamanda duygusal-deger
bilesenini de etkiledigi dikkate alinarak, 6gretmenin 6grencilerin inanglarini
degerlendirme hakkinin olmayacagi belirtilmistir. Ogretim siirecinde grenci-
nin sadece din tarihi caligmalari ile ilgili egitim ¢iktilarint dikkate almasi ge-
rektigi belirtilmistir (Dinderdin Oniigiiii Tarth1 Boyunga Predmettik Standart,
2022). Ogrencilerin din dersinde sadece bilgileri degil, inang, vicdan ve dini
degerler de islenmektedir. Dolayisiyla vicdan ve din hiirriyetine bagh i¢ diin-
yasini ilgilendiren boyle konularin iglenmesinde 6grenci bilgilerini degerlen-
dirmek bir dayatma veya zorlama olarak alginacagi ileri siirtilerek din dersin-
de degerlendirme sistemi getirilmemistir. Burada 6gretmenin, kisisel inanclari
ve diinya goriisii ne olursa olsun, tarafsiz ve farkl kiiltiirel geleneklere saygili
olmalidir. Bu, egitimin laikliginin sart1 olarak ifade edilmistir. Ancak burada
din dersinde 6grenci bilgisinin degerlendirilmediginde kazandirilmak istenen
davraniglart benimsetmek zorlagsacaktir. Dolayisiyla din dersinde 6grenci bil-
gisinin degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekir.

4. Din Dersi Kitabi

Din dersinde 6nemli konulardan biri de ders kitabidir. 2016 yilinda Egi-
tim ve Bilim Bakanliginin olusturdugu caligsma grubu tarafindan Din Kiiltiiri
Tarihi ders kitab1 projesi hazirlanmistir. Ders kitabinin hazirlanmasinda ve
yayimnlanmasinda 2011'den bu yana Kirgizistan'da bir¢ok projeye katki sagla-
yan Norveg Oslo Baris ve Insan Haklar1 Merkezi nin katkis1 olmustur (Prosel
Trehdnevniy Trenning Dlya Ugiteley Po Napravleniyu Kursa “Istoriya Reli-
gioznoi Kultur1” 17 Subat, 2017). 2016 yilinda Biskek’te gerceklestirilen 6g-
retmen yetistirme seminerinde Norve¢'li Uzman Ida Hoknes, din dersi 6gre-
tim deneyimini paylasmistir. Buna gore “Din Kiiltiirt Tarihi” dersi ders kitab1
hakkinda yapilan tespitler, eklemeler ve yorumlar dogrultusunda ders kitabina
son sekli verilerek 2016-2017 egitim y1l1 bagina belirli sayida yaymlanmisgtir.

2016 yilinda hazirlanan Din Kiiltiirii Tarihi ders kitabinin konu dagilimi
sOyledir (Din Madaniyatinin Tarthi, Kurbanova, I. Aslanova vd., 2016):

1. Kiiltiirel Bir Olgu Olarak Din
2. Ilkel Dinf Inanglar
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3. Eski Dinf Inanglar

4. Millf Dinlerin Kiiltiiri

5. Diinya Dinleri: Buddizm

6. Glinlimiiz Diinyasinda Hiristiyanlik

7. Tarihte ve Giiniimiizde Islam

8. Kirgizistan’da Islam’m Yayilmasi

9. Kirgizistan’da Devlet ve Din iligkisi
10. Kirgizistan'daki Modern Dini Durum
11. Modern Toplumda Din ve Catigmalar

Din Kiiltiirt Tarihi ders kitab1 yaymlandiktan sonra pilot uygulamay1 ger-
ceklestiren tarih dersi 6gretmenleri ile ders kitabini degerlendirmek tizere an-
ket yapilmigtir. Katilimeilar tarafindan ders kitabr “miikemmel” %14,2 (190
tizerinden 27 soru), “iyi” %53 (101) “basarisiz” olarak %27.36, (52) deger-
lendirilmistir (Press-Reliz O Seminare I Kruglom Stole Po Osenke Rezultatov
Pilotirovaniya Kursa “Istoriya religioznoi kulturi” 17 Subat, 2017).

Din Kiilttirti Tarihi ders kitabinin icerigi ve konular1 ¢ok karmagik ve yii-
zeyseldir. Metin igeriklerindeki hata ve yanliglarin agir1 olmasi toplum tarafin-
dan ciddi sekilde elestirilmistir. Bunun tizerine Din Kiiltiirti Tarihi ders kitab1
2018 yilinda ikinci kez yeniden basilmigtir. Ancak teknik hatalar nedeniyle
2019 yilinda da tekrar tgtincti baskis1 ¢ikmasi planlanmig (Din Madaniyati-
min Tarth1 Ugiincii Iret Sinoo Mo6n6tiind Okutulat 11. Mayis 2019) ise de
COVID19 pandemi siirecinin ve hiikiimetin mali yetersizligi nedeniyle kitap
yayinlanmamuisgtir.

2018 yilinda yayinlanan Din Kiiltiirti Tarihi ders kitabinin konu dagilimi
s6yledir (Imankulov vd., 2018):

1. Din Kiiltiirii Olgusu

. Ilkel Dinf Inanglar

. Eski Dinf Inanglar

. Millf Dinlerin Kiilttiri

. Diinya Dinleri: Buddizm

. Diinya Dinleri: Hiristiyanlik

. Diinya Dinleri: Islam

0 N N L BN

. Kirgizistan’da Islam’in Yayilmasi
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9. Kirgizistan’da Devlet ve Din iligkisi
10. Modern Toplumda Din ve Catigmalar

Ders kitabinin ilk baskisina nazaran ikinci baskist tisltip ve icerik acisin-
dan daha gelismis, sadelestirilmis ise de dersin programina olan elestiri, kitabi
ikinci plana itmektedir. Elestirilerin en 6nemlisi ders kitabimin yaklagimi ve
icerigine yonelik olunca kitabin yeniden ele alinmasi sart olmusgtur.

2022 yilinda yayinlanan yeni Dinlerin Gelisim Tarihi ders kitabinin konu
dagilimi ise soyledir (Dotaliev vd., 2022):

1. Bolim Diinya Dinlerinin Temelleri
§1. Dinlerin Temellerini Anlamak
§ 2. Budizm Temelleri
§ 3. Hristiyanlik Temelleri
2. Boliim Islam Temelleri
§ 5. Inanc
§ 6. Ibadet
§ 7. Etik
§ 8. Hz.Muhammed'in Cagdas1 Sahabeler Hayat1
3. Bolim Kirgizistan'da Hanefi Mezhebi ve Maturidilik Akaidi
§ 9. Imam Azam ve Hanefi Mezhebi
§ 10. Hanefi Mezhebinin Ozellikleri
§ 11. Kirgizistan’da Hanefi Mezhebinin Yayilmasi
§ 12. Ebu Mansur el-Maturidi ve Maturidilik Akaidi
4. Boliim Devlet ve Din
§ 13. Kirgiz Cumhuriyeti'nde Devlet ve Din Arasinda Karsilikli Isbir-
ligi
§ 14. Kirgiz Cumhuriyeti'nin Dini Alanda Devlet Politikas1
§ 15. Radikalizm, Asirilik Yanlist ve Teror Orgiitleri
§ 16. Dinler Aras1 Uyum ve Hosgort

Bakanlar Kurulunun 2022 yilindaki kararina gore din dersi standardinin
yeniden hazirlanmasiyla ders konular1 genel egitimde 7. 8. ve 9. sinif olmak
lizere lic siifa yayilmig durumdadir. Burada daha onceki pilot uygulamada
kullanilan 9. siniflar i¢in hazirlanan Din Kiiltiirti Tarihi dersi kitap icerigiyle
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yeni hazirlanan Dinlerin Gelisim Tarihi 9. sinif ders kitabinin konular1 ¢ok
farklidir. Dinlerin Gelisim Tarihi ders kitabinda Islam dinine agirlik verilerek
Hanefi-Maturidilik hakkinda genis bilgiye yer verilmeye ¢alisiimistir.

Dinlerin Geligim Tarihi ders kitabinin gerek usliip, gerekse konular1 ve
icerigi acisindan da sadelestirilmesi gerekir. Genel egitimdeki 6grencilere
dinlerin temellerini 6gretmek amaclandigindan meslek? dinf bilgileri detayli
sekilde 6gretmeye gerek yoktur (Dotaliev vd., 2022). Mesela Islam kaynaklari
anlatilirken Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas konularmin okul egitiminde tefer-
ruatlt anlatilmasina liiziim yoktur. Ciinkii 6grencilerin heniiz bu konular1 anla-
yabilecek egitim seviyesi ve ihtiyact da yoktur. Diger taraftan bu gibi spesifik
konular mesleki egitimin konularidir. Bundan dolay1 sonraki ders kitaplariin
yayinlanmasinda bu gibi yanlighiklara yer verilmemesi gerekir. 9. Siiflar igin
Dinlerin Geligim Tarihi ders kitab1 2022-2023 egitim yilinin basinda tilke ge-
nelindeki tiim okullara ticretsiz olarak dagitilmistir. Ancak 7. ve 8. siniflarda
2023-2024 egitim yilinda okutulmaya baslanan Dinlerin Gelisim Tarihi ders
kitabinin hazirlandigi belirtilmisse de, heniiz dagitilmis degildir.

5. Din Dersi Ogretmenleri

Din dersini kimin okutacagi konusu en tartismali konulardan birini tes-
kil etmektedir. Din dersi pilot olarak uygulamaya konulduktan sonra bu dersi
kimin vermesi gerektigi konusunda farkli goriisler ortaya atilmistir. Bir tarafi-
lahiyat fakiiltelerinde dinler tarihi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din egitimi
ve temel Islam bilimleri okutuldugu igin bu dersi ilahiyatcilarin verebilecegini
One stiriiliirken, diger taraf buna ilahiyat fakiiltelerinde derslerin agirlikli ola-
rak Islami yonde islenmesinden dolay1 okulda din dersinin tek tarafl1 verilecegi
endigesiyle kars1 ¢ikmaktadir. (Din Madaniyatin Okutuu Sozduktu. 15 Kasim
2020). Bugtin tilkede tiniversitelerde alan kodu 531600 ilahiyat ve alan kodu
531400 din bilimleri olmak tizere ayr1 ayri boliimler vardir. Bu iki boliimde de
mesleki egitim yaninda pedagojik formasyon dersleri okutulmaktadir. Ancak
Sovyet kalintis1 eski goriislerin etkisinden dolay1 ya da ideolojik goriislerin
neticesi olarak, ilahiyat¢ilarin din dersi 6gretmeni olamiyacagi meselesinin
daha ¢ok tartisilacagi ongoriilebilir.

2016 yilinda ilk Din Kiiltiirii Tarihi dersi devlet standardinda Tarih dersi
kapsaminda okutulacagi i¢in, bu dersin Sosyal Bilgiler ve Tarih dersi 6gret-
menleri tarafindan okutulmasi1 ongérmiiglerdir. Buna gére, Din Kiiltiirti Tari-
hi dersinin, sadece bilgi verici ve tarafsiz din bilimleri temelinde islenmesi
gerektigi savunulmustur. Tarih ders 6gretmenlerinin lisans egitiminde dinler
hakkinda da bilgi aldiklar1 beliritimistir. Diger taraftan Tarih dersi 6gretmenle-
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rinin din 6gretimi stirecinde tarafsizlig1 saglama agisindan en uygun 6gretmen
profilini olusturdugu da iddia edilmistir. Ancak Tarih dersi 6gretmenlerinin
din dersini verebilmeleri i¢in 6zel mesleki gelisim egitim seminerinden gec-
meleri sart1 getirilmigtir. Biittin bunlarin yaninda, hiikimetin yeniden din dersi
ogretmenlerini temin etmede mali durumun yetersizliginden dolay1, bunun en
uygun ¢oziim oldugu ileri stiriilmiistiir (Prosel Trehdnevniy Trenning Dlya
Uciteley Po Napravleniyu Kursa “Istoriya Religioznoi Kultur1” 27 Temmuz,
2018).

Ancak din dersinin 2016-2019 yillar1 arasindaki pilot uygulamasinin so-
nucunda, tarih 6gretmenlerinin genel olarak din ve din ¢aligmalar1 hakkindaki
bilgilerinin yetersiz oldugu ortaya ¢cikmistir (Din Madaniyatin Okutuu Soz-
duktu. 15 Kasim 2020). Bu dogrultuda meseleyi ¢6zmek amaciyla Egitim ve
Bilim Bakanligina bagli Mesleki Gelisim ve Ogretmenleri Yeniden Yetistirme
Enstitiisti, Kirgiz Egitim Akademisiyle birlikte yeniden din dersi 6gretmenle-
rini yetistirme program arayiglarina yonelmislerdir.

Ders 6gretmenlerinin yetistirilmesi de ders kitabinin ilk hazirlanmasinda
oldugu gibi Norveg tecriibesinin tilke i¢in daha uygun ve makul olacag: ka-
bul edilerek Oslo (Norveg) Baris ve Insan Haklar1 Merkezi'nin mali ve goriis
destegiyle gergeklesmistir. Ik olarak 16-18 Agustos 2016 tarihinde Kirgiz
Cumbhuriyeti Din Isleri Devlet Komisyonu, Kirgiz Cumhuriyeti Egitim ve Bi-
lim Bakanlig ile birlikte Oslo (Norveg) Baris ve Insan Haklart Merkezi'nin
destegiyle Biskek ve Ciiy bolgesindeki 10 pilot okulun “Din Kiiltiirti Tarihi”
ders 6gretmenleri i¢in ti¢ giinliik mesleki gelisim egitimi semineri gerceklesti-
rilmistir (Press-reliz o seminare i kruglom stole po osenke rezultatov pilotiro-
vaniya kursa “Istoriya religioznoi kultur1”, 17 Subat, 2017). Daha sonra 2017
yil 16-17 Subat tarihlerinde ayni1 kurumlar tarafindan Oslo (Norveg) Barig ve
Insan Haklar1 Merkezi'nin destegiyle din dersi 6gretmenlerine ikinci kez hiz-
met ici mesleki gelisim egitimi semineri verilmistir (Press-Reliz O Seminare
I Kruglom Stole Po Osenke Rezultatov Pilotirovaniya Kursa “Istoriya Religi-
oznoi Kultur1”, 17 Subat, 2017).

27-29 Haziran 2018 tarihleri arasinda Kirgiz Cumhuriyeti Din isleri Dev-
let Komisyonu ve Kirgiz Cumhuriyeti Egitim ve Bilim Bakanligi, Bigkek'teki
AGIT Program Ofisi ile ortaklasa Biskek'te itigiincii kez iilke genelindeki 56
okulun “Din Kiilttirti Tarihi” dersi 6gretmenleri i¢in mesleki gelisim egitimi
semineri diizenlemistir. Ayn1 seminerin 3-5 Temmuz tarihleri arasinda Os'ta
yapilmasi planlanmistir (Istoria Religioznoi Kulturt Trenningi dlya Ugiteley
27 Temmuz 2018).
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Daha sonraki yillarda “Dinlerin Gelisim Tarihi” dersini kimlerin verebi-
lecegi konusunda Cumhurbaskanin 7 Haziran 2022 tarih 177 nolu kararna-
mesinde net bir sekilde agikliga kavusturulmustur. Kararanameye gore, din
dersilerinin, egitim psikolojisi ve pedagojik formasyon egitimi ve Ogretim
yontemleri konusunda mesleki gelisim egitim programi sertifikasi olan, hic-
bir dinf akim ve cemaat mensubu olmayan ilahiyatgilar tarafindan verilmesi
kararlagtirilmigtir. Ayrica din dersi 6gretmen adayinin ilk 6nce Devlet Milli
Giivenlik Komitesi ve Igisleri Bakanlhig tarafindan yiiriitiilen teftis siirecin-
den gecmesi gerekmektedir. Yeterli ilahiyat¢i 6gretmen sayisina ulasilamadigi
durumda, pedagojik ve dinler hakkinda meslekT gelisim egitim programindan
sertifikali olan Tarih 6gretmeninin tayin edilecegi belirtilmektedir (Erkin Too,
10 Temmuz 2022).

Bu cercevede Egitim ve Bilim Bakanligi, “Dinlerin Gelisim Tarihi” ders
ogretmeni alimi1 i¢in kamuya ilan vermistir. Ders 6gretmeni icin gerekli dokii-
man listesi Haziran 2022'de Egitim ve Bilim Bakanliginin sitesinde yayinlan-
mistir. Buna gore dersi vermek isteyenlerin oncelikle okul miidiiriine dilekge
yazmalar1 ve is yerinden 6grencilerle calisabilecegine dair referans mektubu
almalar1 gerekmektedir. Ilge ve il bolge egitim miidiirliikleri tarafindan bir 6n
analiz yapilir. Daha sonra adayin belgelerine ve yetkinligine bakilmasi ve bir
miilakat yapilmasi gerektigi belirtilmistir (Kutbilim, 16.06.2022). Bu ilana,
Din dersi 6gretmenligi i¢in toplam 2.448 aday miiracaat etmistir. Bunlarin
icinden ilgili kurumlarin teftisinden 18'i denetimi gegememistir. Kurum tef-
tisinden gecen, 220 ilahiyat¢i ve 2.210 Tarih 6gretmeni olmak iizere toplam
2.430 kisiye 15 Agustos - 2 Eyliil 2022 tarihleri arasinda Egitim ve Bilim
Bakanligina bagli Mesleki Gelisim ve Ogretmenleri Yeniden Yetistirme Ens-
tittisti tarafindan mesleki gelisim ve pedagojik formasyon egitimi sertifika
programi diizenlenmistir. IIk 6nce Biskek ve Os sehirlerinde 37’si ilahiyatgi
ve 36°s1 Tarih ders 6gretmeninden olusan toplam 73 kursiyer iki haftalik 72
saatlik egitimden ge¢cmistir (Kutbilim, 24.08.2022). Bu 73 kursiyer tarafindan
cesitli bolgelerdeki 2600 din dersi 6gretmenine mesleki gelisim ve pedagojik
formasyon egitimi sertifika programi diizenlenmistir. Boylece birinci devrede
tilke genelinde:

* Bigkek sehrinden - 125,

* Os sehrinden - 111,

* Batken bolgesinden - 85,

* Os bolgesinden 127,

¢ Celal-Abad bolgesinden - 147,
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e Talas bolgesinden - 39,
e Narin bolgesinden - 65,
¢ [ssyk-Kul bélgesinden - 83,

e Chui bolgesinden 138 olmak iizere toplam 920 6gretmen egitime tabi
tutulmustur (Kutbilim, 24.08.2022).

Ikinci devrede din dersi 6gretmeni yetersiz olan okullar1 temin etmek
amactyla Mesleki Gelisim ve Ogretmenleri Yeniden Yetistirme Enstitiisii ta-
rafindan “mesleki gelisim ve pedagojik formasyon egitimi sertifika progra-
m1” diizenlenmistir. Thtiyag duyuldugu zaman iilkenin Kuzey bolgesindekiler
Biskek’te giiney bdlgesindekiler igin ise Os sehrinde bolge egitim miidiirli-
glince din dersi 6gretmenleri icin hizmet i¢i mesleki gelisim egitim program-
lar1 uygulanmaktadir. Bugiin boylece tilke genelinde tiim okullarda din dersi
ogretmenleri temin edilmis durumdadir.

Sonug ve Oneriler

Kirgizistan’da genel egitim igerisinde din egitiminin yer almasi ¢ok zorlu
bir siire¢ neticesinde gerceklesebilmistir. Bu zorluklarin baginda laikligin ate-
izmle 6zdes yorumlanmasi gelmektedir. Diger taraftan lilkede meydana gelen
siyasi ve toplumsal devrimlerdersin uygulanma siirecini geciktirmisgtir.

Diinyadaki laiklik anlayis ve uygulanma sekillerindeki farklilik, genel
egitimde din egitiminin ne sekilde yer alacagi veya alip almayacagin1 belirle-
mektedir. Ayrica okullarda din egitimi yaklagimi tizerinde tilke tarihinde dinin
yeri, devletin dinle iligkisi ve toplumun dinden beklentisi gibi hususlar etki
etmektedir.

Genel egitim igerisinde devlet gézetiminde sistemli olarak din egitimi-
nin gerceklestirilmesi, demokratik ¢ok kiiltiirlii ve cok dinli Kirgizistan’1 inga
etmenin geregidir. Ayrica bu, toplumun biitiinliigli, huzuru ve dini toleranst
kazandirmanin sart1 olarak da kabul edilir. Tiim bu yaklagimlar i¢cinde Kirgi-
zistan kendine 6zgii bir model gelistirmelidir.

Din dersinin icerigi ve 6gretmenlerin yetistirilmesi konusu siyasi ve ide-
olojik bakis acilarindan uzak, tilkenin dini ge¢misi ve sosyal ihtiyaglari te-
melinde pedagojik ilkeler ¢ercevesinde tartisilmalidir. Bu ¢ercevede din dersi
konusundaki sorunlar1 ¢6zmede su temel ilkeler Gnerilebilir:

1. Din dersinin genel egitimdeki yeri hi¢cbir zaman siyasi ideolojinin bir

aract olmamalidir.
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2. Din dersi 6gretmenlerinin yetistirilmesinde ilahiyat fakiiltesiyle igbir-
ligine gidilmesi uygun olacaktir. Pedagojik formasyon acisindan ye-
tersizlikler lisans programina ilgili derslerin konulmasiyla giderilme-
lidir.

3. Ders kitabi, 6grencilerin anlayisina gore sadelestirilmelidir. Ulke ge-
nelinde mensubu olunan Islam dini konularini ve Hanefiligin 6zelligi-
ne yer verilmelidir. Dini bilincin olugturulmasi esas alinmalidir.

4. Degerlendirme sistemi olmazsa dersin amaca ulagsmasi zorlasacak ve
dersin 6nemi s6zkonusu olmayacaktir. Uluslararasi tecriibelerde der-
sin secmeli, istege bagl olarak iglenmesiyle 6grencilerin bilgilerini
degerlendirme sistemi farkli yaklagimlarda denenmistir. Sonucta derse
6lcme ve degerlendirme acisindan puanlama sistemi getirilmisgtir.

5. Din dersinde “din hakkinda egitim yaklagim1” en uygun oldugu belir-
tilse de, sadece bilgi vermenin yetersiz oldugu anlasiimalidir. Ogren-
cinin kendini gerceklestirmesinde ve hayatini anlamlandirmada din
dersinin 6nemi ve katkist saglanmalidir.

6. Din dersinin 6gretim programi ve ders kitabinin icerigi toplumun ihti-
yaci ve beklentisi dikkate alinarak diizenlenmelidir.

Biitiin bu yukaridaki oneriler dikkate alinarak programlar hazirlandiginda
din dersinde amaglanan hedeflerin gerceklesmesi beklenebilir.
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TURKIYE’DE DIN SOSYOLOJiSi GELENEGI VE
KURUMSALLASMA SURECINE GENEL BIR BAKIS:
CUMHURIYET DONEMIi ORNEGI

Yusuf YARALIOGLU*

Oz

Auguste Comte, Max Weber, Karl Marx, Emile Durkheim gibi sosyo-
lojinin ve ayni zamanda din sosyolojisinin &nciileri Kita Avrupasi’nda ya-
sanan ‘kiilttirel, siyasal ve ekonomik devrimlerin’ getirdigi degisimleri din
kurumunu dikkate alarak analiz etmislerdir. Ele aldiklari konular ve iirettikle-
ri kavramlar Kita Avrupasi disinda akademik arastirmalar yiiriiten Tiirk sos-
yologlarini etkilemistir. Nitekim Osmanli Devleti, akabinde kurulan Ttirkiye
Cumbhuriyeti’ni tecriibe eden Tiirk aydinlari, devrimin sosyolojik ¢iktilari iti-
bariyle din ve toplum iligkilerine dair zengin bir alan bulmustur. Bu ¢ergeve-
de din sosyolojisi disiplininin Kita Avrupasi’ndaki birikimini ve yontemsel
calismalarini Tiirkiye’ye tasiyan sosyologlarin, sembollesmis diistinceleri ti¢
temel déneme ayrilarak incelenebilir. Calismanin amaci sembol temsilcilerin
tirettigi kavramsal ¢erceveler ve katkilarini aciklayarak din sosyolojisi disip-
lininin kurumsallagma stirecini li¢ temel siirecte ele almaktir. Nitekim Cum-
huriyet donemi din sosyolojisi disiplininin kurumsallagma stirecinin ele alin-
mast alana dair tarihsel bir perspektif adina 6nemlidir. Calisma, Cumhuriyet
donemi hazirlik, kurumsallagmig ve yerel literatiiriin olugmasi baglaminda ti¢
temel donemde din sosyolojisi teorisyenlerinin goriisleri esas alinarak olus-
turulmustur. Prens Sabahattin, Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan, Erol Giingor,
Serif Mardin, Mehmet Taplamacioglu ve Unver Giinay gibi isimlerin bu sii-
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recteki katkilarini konu edinmis ve tigtincii donemde yeni literatiiriin olugsmasi
incelenmistir. Daha pek ¢ok din sosyologu olmasina ragmen farkli sosyoloji
ekollerini temsilen bu isimlerle yetinilmistir. Calismada kullanilan veriler do-
kiimantasyon teknigi ile elde edilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tiirkiye’de Din Sosyolojisi, Cum-
huriyet Dénemi, Kurucu Din Sosyologlari, Kurumsallagsma.

An Overview of the Tradition and Institutionalization Process of the
Sociology of Religion in Tiirkiye: The Case of the Republican Era

Abstract

Some prominent figures in both sociology and the field of sociology
of religion, such as Auguste Comte, Max Weber, Karl Marx, and Emile
Durkheim, discussed the changes brought about by 'cultural, political, and
economic revolutions' in Continental Europe, considering the institution of
religion. The issues they explored and the concepts they developed have
also had an impact on the Turkish sociologists engaged in academic research
outside of Continental Europe. In fact, Turkish intellectuals who experienced
the Ottoman Empire's transformation into the Republic of Turkey found a
rich area of study in the sociological outcomes of the revolution, particularly
in relation to the interplay of religion and society. The accumulation of the
sociology of religion discipline and methodological studies from Continental
Europe to Turkey can be examined by categorizing the symbolic ideas of
sociologists into three distinct periods within this framework. The purpose
of this study is to address the process of institutionalization of the discipline
of sociology of religion in three key phases, elucidating the conceptual
frameworks and contributions made by symbolic representatives. Indeed, the
examination of the institutionalization process of the discipline of sociology
of religion during the Republican era holds historical significance for the
field. This study is based on the views of sociology of religion theorists in
three primary phases, focusing on the preparation during the Republican era,
institutionalization, and the formation of local literature. It also delves into the
contributions of figures like Prens Sabahattin, Ziya Gokalp, Miimtaz Turhan,
Erol Giingor, Serif Mardin, Mehmet Taplamacioglu, and Unver Giinay during
this process and examines the emergence of new literature in the third phase.
Despite the presence of numerous sociology of religion scholars, these specific
names were chosen to represent different sociological schools. The data used
in this study were obtained through the documentation technique.
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Summary

Together with the establishment of the Republic of Turkey, many scientific
disciplines commenced to ascend. One of these disciplines is the sociology of
religion. In Turkey, the discipline of religious sociology has been constructed
based on examples from the context of Continental Europe's development
process. Indeed, concepts and sociological research methods produced by
pioneering sociologists such as Auguste Comte, Max Weber, Karl Marx,
and Emile Durkheim have been taken as examples by Turkish sociologists.
Within this framework, this study examines the discipline of the sociology
of religion by dividing the symbolized ideas of sociologists who brought the
accumulation and methodological studies of Continental Europe to Turkey
into three main periods.

The first period is the name given to the epoch following the establishment
of the Republic, which continued from the remnants of the Ottoman Empire
(1923-1949). This process is also referred to as the preparatory phase in the
study. The second period, especially with the establishment of the Faculty of
Divinity at Ankara University (Ankara Divinity) and the subsequent opening
of the department of sociology of religion within it, is the interval in which
the discipline of sociology of religion institutionalized and set its path of
development (1949-2000). The third period is the defined one in which a
systematic local literature was formed (2000 onwards).

The foremost feature of the first period lies in the non-definitive
recognition of the leading figures of the era as genuine sociologists of religion.
These individuals generally contributed to the field by creating academic texts
derived from fields such as sociology, Islamic history, history of religions,
and history. The first period laid the foundation for the works and studies
that formed the basis of the second period. This period was constructed by
focusing on the contributions of Ziya Gokalp, Erol Giling6r, Miimtaz Turhan,
Serif Mardin, and their works.

Inthe second period, the discipline of sociology of religion institutionalized
for the first time in an academic sense with the establishment of the Faculty
of Divinity at Ankara University in 1949. The venture of this faculty played
a significant role in making sociology of religion a tradition and bringing



632 « TURKIYE'DE DIN SOSYOLOJiSi GELENEGI VE KURUMSALLASMA
SURECINE GENEL BIR BAKIS: CUMHURIYET DONEMI ORNEGI

together academics working in this field. The institutionalization of the field of
sociology of religion in the same department is exemplified by Unver Giinay
and Mehmet Taplamacioglu, being among the pioneers of the discipline.

The third period is the phase in which the local literature of sociology of
religion was formed. During this process, the discipline of sociology of religion
expanded its subject matter in response to social changes and was examined
by sociologists of religion. For example, studies intensified in areas such as
technological advancements, the relationship between society and religion,
religious groups, religious life, youth, old age, and radicalization. Ultimately,
the aim of this study is to explain the conceptual frameworks and contributions
of symbolic representatives, addressing the institutionalization process of the
discipline of sociology of religion in three fundamental periods. In these three
processes, although there are many sociologists of religion, the study is limited
to the names mentioned in the context of representing different sociological
schools. Additionally, the contributions of these academics and researchers to
the sociology of religion are presented by following a chronological process
in the context of the main topics they addressed and the perspectives they
developed based on the information obtained through a literature review. The
documentation technique was preferred for obtaining the date.

Giris

Sosyoloji, toplumu inceleyen bir bilim dali olarak toplumsal yapinin en
temel kurucu unsurlarindan birisi olan din kurumunu inceleme alani olarak ele
almaktadir. Nitekim toplumsal degismeler nedeniyle zaman zaman ilgi azalsa
da insanlik tarihinin baglangicindan itibaren din kurumunun siirekli giindem-
de oldugu gercegi tartigmasiz bir konumdadir. Ayn1 zamanda dinin sosyal ger-
ceklige ait yonii, din sosyologlar1 tarafindan incelenmis ve farkli goriislerin
oldugu bir sosyolojik alana dontigmiistiir (Kurt, 2012, 397). Dolayistyla din
sosyolojisi disiplini farkli goriisleri ve teorileri iceren bir sosyal bilim dali
olarak dogmustur. Din sosyolojisi disiplini ister bazilarinin ifade ettikleri gibi
sosyolojik bir arastirma gelenegine bagl bir bilim, isterse de din bilimlerine
bagli bir disiplin olarak incelensin, her iki halde de s6z konusu olan bu ince-
lemeler, temelde din hakkinda sosyolojik inceleme olarak tarif edilmektedir
(Giinay, 2017, 15). Bu bakimdan bilimsel bir disiplin olarak din sosyolojisi
caligsmalar1 6zellikle Kita Avrupasi’nda yasanan devrimler sonucu sosyologla-
rin Urettikleri bilimsel tespitler ve gortislerle ortaya ¢cikmistir. Kurucu sosyo-
loglar mevcut toplumsal alandaki krizleri ¢coztimlemek ve sosyolojik tespitler-
de bulunarak din kurumu baglaminda teorik yaklagimlar tiretmiglerdir.
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Nitekim din kavraminin sosyolojik anlamda ¢alisilmasina 6nciil bir 6rnek
olarak Augusto Comte verilebilir. Comte, Kita Avrupasi’nda yaganan ve uzun
soluklu bir siireci ifade eden ‘Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devri-
mi’ gibi stireclerde toplumsal yapida din merkezli bir dontistimiin olustugunu
ileri siirmiistiir. Bu tezini ‘3 Hal Kanunu’ olarak ‘teolojik-metafizik-pozitivist
evre’ seklinde din merkezli kodlamistir (Comte, 2009, 27-30). Diger bir kuru-
cu sosyolog Max Weber’dir ve sistematik din sosyolojisinin kurucusudur. Ay-
rica anlayici (verstehen) sosyolojinin de onciistidiir. Weber, Protestan Ahlaki
ve Kapitalizmin Ruhu kitabin1 din sosyolojisi baglaminda yayinlamigtir (We-
ber, 2019,1). Weber, tipolojik anlamda ‘biiyticii, peygamber, karizma, siradan-
lagma ve mesruiyet’ gibi kavramlart kullanarak yeni bir agilim getirmis ve din
sosyolojisi alaninda onciilerden olmugtur (Weber, 1922/1993). Durkheim ise
‘Dini Hayatin Ilkel Bigimleri ve Intihar’ eserlerini din sosyoloji baglaminda
onemli eserler olarak ele almis ve toplumsal alanin doniigiimiinde dinin ko-
numunu incelemistir. Nitekim ‘/ntihar’ eserinde Hristiyan mezheplerine iiye
olan Protestanlik ve Katolikler arasindaki intihar egilimindeki bireylerin de-
gisimine odaklanmig ve sosyolojik tahliller yapmistir (Durkheim, 2019, 29).
Marx ise yeni ekonomik sistemin getirdigi toplumsal krizleri sosyolojik an-
lamda din merkezli anlamaya ¢alismistir. Ozellikle alt ve iist yapt' kavramlari-
na anlamlar yiikleyerek ekonomik sistem baglaminda toplumu tanimlamistir.
Modern dénemde burjuvazinin daha 6nceki kusaklarin hepsinden daha biiytik
ve gorkemli bir gii¢ olusturdugunu ifade etmistir (Marx, 2017, 24). Din kuru-
mu Marx’1n sosyolojisinde yabancilagsma ile irtibatlidir. Bu anlamda Marx’da
is boliimii ve emek bizzat yabancilagmanin ifadesidir. Yani o, burjuvanin din
kurumu gibi tist yap1 kurumlariyla insanlari esaret altinda ezdigini izaha calis-
migtir. Bundan dolay1 din kurumunu bireyler iizerindeki bu etkisinden dolay1
‘afyon’ olarak tanimlamistir (Marx - Engels, 2020, 52).

Bu bilgilerden hareketle kurucu sosyologlarin tirettikleri bilgilerden etki-
lenen Tiirk sosyologlar, Tiirk modernlesmesi veya Tiirk devrimi silireci sonrasi
sosyolojik tahliller yapmiglardir. Dolayisiyla cumhuriyetin ilk kuruldugu yil-
larin akabinde bircok bilimsel disiplin Ttirkiye’de Kita Avrupasi’nin etkisiyle
ylikselmeye baglamistir. Kita Avrupasi’nda tiretilen teorik yaklagimlari be-
nimseyen ve akademik egitim alan bircok akademisyen Tiirkiye’ye doniince
bu teorik yaklagimlarin temsilcisi veya benimseyicisi olmuslardir. Dahasi ca-
lismalarini bu 6rnekler lizerinden inga etmiglerdir. Din sosyolojisi disiplini bu

1 Karl Marx, ekonomiyi alt yapinin olusturdugunu ve ekonomiyi 3 unsurun belirledigini ifa-

de etmistir. Bunlar isgiler, tiretim araclar1 ve ¢alismadan bagkalariin emeklerini ellerinden
bulunduran gii¢ sahiplerdir. Ust yapi ise toplumsal alanda etkili olan din, sanat, bilim, ah-
lak, gelenek ve felsefe gibi ideoloji tiirleri ve degerlerdir.
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bilim dallarindan birisidir. Ancak Tiirkiye’de cumhuriyet sonrasi gelisen bu
disiplinin 6ncesi de mevcuttur. Yani din sosyolojisi disiplini salt cumhuriyet
Tiirkiye’sinde ortaya ¢ikmig bir bilimsel disiplin degildir. Nitekim cumhuriyet
oncesi egitim kurumlarinda, Farabi, Gazali ve Ibn-i Haldun gibi Islam filo-
zoflar1 ve diigiiniirlerinin dini ve sosyolojik gorisleri, din sosyolojisi bagla-
minda incelenmistir (Akytiz- Capcioglu, 2015, 95-102). Ancak Tiirkiye'de din
sosyolojisi disiplini aragtirmalar1 bir bilimsel disiplin olarak 1920'li yillardan
itibaren aydinlarin ¢caligsmalarina dayanmaktadir (Capcioglu, 2009, 219).

Bu ¢ercevede sosyoloji biliminin Kita Avrupasi’nda ortaya ¢ikisiyla tilke-
mize girisi arasinda uzun bir zamansal slire¢ mevcutsa da din sosyolojisi bilim-
sel disiplininin Kita Avrupasi ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ortaya ¢ikigi ara-
sinda zamansal bir farkliligin olmadig ifade edilmektedir (Akytiz-Capcioglu,
2015: 102). Tiirkiye Cumhuriyeti, Islam dininin toplumsal alanin her alaninda
kurucu bir unsur olarak tezahiir ettigi bir toplumsal yapidan, laik bir toplum-
sal yapiy1 temel alan siirece sahitlik etmistir. Bundan dolay1 Tiirkiye’deki din
sosyolojisi ¢aligmalari ilk donemde belirli bir siire, Kita Avrupasi’ndaki do-
gal bir stirecin lirlinli olan caligmalarin aksine, siyasal alanin dini kurumlara
miidahalesi baglaminda olusturulan ¢izgide ilerlemistir. Nitekim cumhuriyet
rejimi Osmanli Devleti sonrasi, kendi din politikasini ortaya ¢ikarma ve din-
devlet iglerinin mahiyetini belirlemek tizere kanuni sinirlandirmalar gergek-
lestirmistir (Erkol, 2014, 16). Hatta Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet’in
olusturdugu siyasal ve toplumsal yenilikler elbette dini, sosyolojik anlamda
arastirmay1 da zorunlu kilmistir. Bu dénemde olugan sosyolojik krizler sosyal
bilimcilerin dikkatini ¢ekmisgtir.

Din sosyolojisinin tilkemizdeki serencamindan hareketle Tiirkiye’de din
sosyolojisi disiplininin gelisim siireci ti¢ temel doneme ayrilabilir. Birinci do-
nem cumhuriyetin kurulug yillarindaki Osmanl bakiyesi devamindaki stire-
ce verilen isimdir (1923-1949)%. Bu donem ¢aligmada hazirlik donemi olarak
da ifade edilecektir. Ikinci donem ise; 6zellikle Ankara Universitesi Ilahiyat

2 Unver Giinay makalede konu olan 1. Déneme iligkin Ibn-i Haldun’cu gériisti 6rneklendir-
migtir. Ona gore din sosyolojisi ¢aligsmalarina iligkin Osmanli doneminde, 17. ytizyildan iti-
baren gelisen Ibn-i Haldun’cu etkilerin, Tiirkiye’de modern din sosyolojisinin gelismesine
zemin hazirladigim belirtmektedir. Osmanli’nin ¢okiise gectigi bir donemde, aydinlar, Ibn-i
Haldun’un Mukaddime adli eserinde yer alan toplum ve din hakkindaki goriislerine ilgi
duymuglardir. Katip Celebi, Naima, Pirizade, Hayrullah Efendi ve Ahmet Cevdet Pasa gibi
kisiler, bu donemin Ibn-i Haldunculari olarak kabul edilmektedir. 20. ylizyilda ise, Comte,
Le Play ve Durkheim gibi Fransiz diisiintirlerin sosyolojik tahlilleri Tiirkiye’de etkili olma-
ya baglamugtir. Unver Giinay’a gore, Tiirkiye’de din sosyolojisinin kurulusunda Durkheim
etkisi, diger etkilere gore daha baskindir. Ciinkii Ziya Gokalp, Durkheim’in izinden gitmis
ve Tiirk din sosyolojisi tizerinde derin izler birakmigtir (Giinay, 2018).
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Fakiiltesi’nin kurulmasi ve akabinde biinyesinde din sosyolojisi ana bilim da-
linin agilmasiyla beraber, din sosyolojisi disiplini kurumsallagtig1 ve gelisim
cizgisini belirleme yoluna girdigi dénemdir (1949-2000). Ugiincii donem ise
sistematik yerel literatiiriin olustugu dénemdir (2000- sonrasi).* Burada dik-
kat ¢ekilmek istenen asil nokta, Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki ilk dénem 6ncii
isimlerin tam anlamiyla din sosyologu olmadigi, bahse konu olan bu kisilerin
genel olarak; sosyoloji, Islam tarihi, dinler tarihi, tarih alanlarindan beslene-
rek olusturulmus akademik metinler ile alana katkida bulunduklari ifade edil-
mektedir (Gtlinay, 2006, 13).

Calisma, her biri ayr1 bir teorik yaklagimin ve diigtince sisteminin pargasi
olan, Cumhuriyet donemi baglarinda 6ncii sosyal bilimcilerin, din sosyoloji-
sine katkilarini (1923-1949), din sosyolojisi disiplininin kurumsallagma stire-
ci ile iglenen konu bagliklar1 ve yonelimlerini (1949-2000), son olarak 2000
sonrasi akademisyenlerin sistematik incelemelerini din sosyolojisine katkilari
baglaminda konu edinmistir. Bu baglamda ¢alismanin amaci din sosyoloji-
si disiplinin cumhuriyetle birlikte tarihsel siirecini li¢ temel doneme ayirarak
sosyologlarin temel odak noktalarini belirlemektir. Calismada dokiimantas-
yon yontemi ile elde edilmistir.

1. Din Sosyolojisi Calismalar1 ‘Hazirhk’ Donemi: 1923-1949

Osmanli aydinlari, Islam aleminin temsilcisi olarak gordiigii Osmanli
Devleti’nin Bati kargisindaki maglup durumunun arastirilmasi icin, dini dii-
stincenin toplumsal alandaki varligi tizerinde yogunlagma yasadilar. Bu sii-
reclerde din sosyolojisi ile ilgili eserler ve diistincelerin ortaya ¢ikmasi Kita
Avrupasi’nda bu konularda yazilmig eserlerin terclimesi baglaminda ortaya
cikmistir. Ancak terctimelerin yani sira bu bolgelerde yetismis olan sosyolog-
lar ise Tiirkiye’ye dondiiklerinde elde etmis olduklar: bilimsel birikimlerle
eserler vermiglerdir. Bunlarin ilk 6rnegi ayn1 zamanda bir hanedan iiyesi olan
Prens Sabahattin’dir. Prens Sabahattin din sosyolojisinin onciilerindendir. O,
Osmanli Devleti’nin Kita Avrupasi karsisinda geride kalmasi ve ilerleyeme-
mesinin temelinde sosyal yapisinin oldugunu; toplumsal yap1 degismedigi sii-
rece ister cumhuriyet rejimine gecilsin ister gecilmesin, hangi sartlarda olur-
sa olsun, iilkenin kalkinamayacag1 yoniinde fikir 6ne stirmiistiir (Sabahattin,
1999, 19). Ancak Prens Sabahattin ilm-i ictima (toplum bilimi- science social)

3

Capcioglu ve Kenevir, ‘Tiirkiye’de Din Sosyolojisinin Kurumsallagsma Siirecinde Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’ baglikli makalede kurumsallagma siirecini dért temel evrede
ele almislardir. Nitekim bu donemler baglangi¢ (1908-1923), hazirlik (1923-1949), kurum-
sallagma (1949-1982), ve gelisim siireci (1982-...) olarak degerlendirilmistir. Bu simifla-
manin ele alimasinda Tiirkiye’de belirli donemlerdeki farklilagma eksenlerinin g6z ontinde
bulunduruldugu ifade edilmistir (Capcioglu- Kenevir, 2017, 43).
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ile sosyoloji bilimlerini yontemsel olarak ayirmig ve bu iki temel disiplinin
birbirinden ayr1 oldugunu ifade etmistir. Hatta Prens Sabahattin, ilm-i ictimay1
(sosyoloji)’nin deney ve gozlemlerden yararlanmak zorunda oldugunu ifade
etmistir (Ulken, 2015, 490). Diger yandan Prens Sabahattin’in din-toplum
iligkilerini nasil ele aldigindan ziyade bu alandaki 6ncii faaliyetlerine odakla-
mldig1 i¢in din kurumu ile ilgili goriisleri 6nemlidir. Nitekim ‘Islam’n ilerle-
meye engel olup olmadig1’ siiphesi ile Fransa’da almig oldugu egitim alani ve
Le Play okulunun temsilcisi konumunda bulunan Prens Sabahattin, Islam’m
bilimsel gelisime engel teskil eden bir tarafinin olmadigini tespit etmistir. As-
Iinda bakildiginda Cumhuriyet’in ilk yillari, Osmanli bakiyesi sonrasi yeni
kurumsal yapilarin ayakta kalmasina destek olacak ¢6ziim yollar1 ve kaygi-
styla hareket edildigi eserlerden anlasilmaktadir. Nitekim Prens Sabahattin,
Ilm-i Ictima (toplum bilimi- science social) yaklasimiyla, Osmanl Devleti’nin
temel meselelerini tahlil etmis ve Osmanli Devleti’nin kurulmasindan itibaren
yikilmasina kadar gegen siireglerdeki gercek sebeplerin meydana getirdigi so-
nuglar iizerinde tespitler gerceklestirmistir (Sabahattin, 1965, 60-65).

Bu konu ile alakali olarak sistematik bir sekilde sosyolojik tahlil ya-
pan ve ayni zamanda Durkheim ekoliiniin bir temsilcisi oldugu ifade edilen
Ziya Gokalp’in 6nemi hi¢ kugkusuz 6nciiler arasinda tartigilmazdir. Gokalp,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda toplumsal alanin ¢6ziimlenmesinde ‘hars, 61f ve
mefkiire’ kavramlariyla din sosyolojisine katkida bulunmustur. Gokalp, din
sosyolojisi disiplinine toplumlarin incelenmesi olarak ifade ettigi ‘ziimre’
kavramiyla yaklagmistir. Ona gore zlimre yani topluluk, maddeten birbirleriy-
le ayr1 olan bireylerin ¢esitli nitelikteki ruhsal, manevi ve zihinsel baglariyla
baglanmalari sonucunda meydana gelen insan topluluklart olarak tasavvur
edilmistir veya degerlendirmistir (Kongar, 2014, 106). Goékalp bir anlamda
evrimci bir sosyolog olarak goriilmektedir. Ciinkii toplumlarin ti¢ asamadan
gectigini iddia etmistir. Bu asamalarin bastan sona birincisi kavim devri, ikin-
cisi immet devri ve sonuncu olarak iiclinciisii ise millet devri olarak ifade
edilmistir. Bu noktada din sosyolojisi agisindan tahlil yapan Gokalp, timmet
devrinde toplumsal alanin evrensel dinler tarafindan ¢evrelendigini ve egemen
oldugunu ifade etmistir. Ancak Gokalp’e gore timmet devrinde evrensel din-
lerin etkileri altina giren kavimler veya toplumlar artik kendilerine 6zgt olan
niteliklerini kaybetmektedirler. Ayrica Gokalp, hars ve medeniyet kavramlari
ile 8 temel ziimre alan1 belirlemis ve bunlarin bagina dini hayati ve ahlaki ha-
yat1 koymustur.* Tiim bu ifadeleri destekler nitelikteki eseri olan ‘Tiirklesmek,

4§ temel madde hem harsi hem de medeniyeti kapsamaktadir. Bunlar 1- Dini hayat, 2- Ahla-
ki hayat 3- Akli hayat 5- Estetik hayat, 6- Iktisadi hayat, 7- Lisani hayat, 8-Fenni Hayattur.
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Islamlasmak, Muasirlasmak’da, Tiirk kiiltiiriiniin gelistirilmesini, ancak bunu
yaparken Islam dinine olan bagliligm olmasini ve muasirlasmak ile Bati’nin
medeniyet tasavvuruna kars: bir kabul stireci gecirmesi gerektigine dair go-
rlisleri, bir uyumluluk i¢inde anlatmaktadir (Gokalp, 2020). Hatta ayni eser-
de Gokalp, cagdas bir Islam Tiirkgiiliigiinden bahsetmekte ve “Tiirkciilerin
uluscguluk iilkiisii Tiirkliikse, timmet tilkiisii ise Islamliktir” ifade etmektedir.
Bu ifadelerine ek olarak Ttirk¢iilerin ayn1 zamanda bir immet programlarinin
olmasi gerektigini vurgulamis ve su maddeleri siralamigtir:

1- Biitiin Islam kavimlerinin cemaat &rgiitleri arasinda siirekli bir bag-
lantinin olmasi,

2- Islam immetinin simgesi olan ‘Hilal’in kutsalligmin korunmast,

3- Biitiin Islam kavimlerinde ortak bir egitim sisteminin ingas1 ve egitim
kurultaylarinin yapilmast,

4- Biitiin Islam kavimlerinde bilim terim kurultaylarinin yapilmasi ve te-
rimlerin ise Farsca, Arap¢a ve Tiirkge dillerinde ger¢eklesmesinin saglanmasi
ve son olarak

5- Biitiin Islam kavimlerin arasinda ortak olan Arap harflerinin degisti-
rilmeksizin korunmasi gerektigini ifade etmistir.

Tiim bu ifadelerden anlasilmaktadir ki Ttirkciiliik ona gére ayni zaman-
da Islamciliktir. Ciinkii islam toplumlarinda, ulusallik veya aidiyet duygusu
meydana ¢ikarmayan, dogal olmayan bir birlikteligi ne Tiirk kavimleri ne de
diger Miisliiman kavimleri kabul edebilirler.

Bu anlamda Tiirklerin ulusal tilkiilerini gliclendirmek icin, dindaglar1 ve
yurttaglart olan milletlere kargi bir kin agilama yoluna gitmediklerini vurgula-
mistir. Ayni zamanda Tiirklerin cagdaslasmak icin Miisliiman olmayan kavim-
ler hakkinda, bu uygarlik ytizyiliin gerektirdigi saygili tutumu koruduklarim:
ifade etmistir (Gokalp, 2020, 44). Bu ifadelerden ayni1 zamanda Gdokalp’in
makro bir degerlendirme yaptigr da anlasilmaktadir. Gokalp Tiirkgiiliigiin
ayn1 zamanda Islam’in hakim oldugu bir toplumsal yapida daha yerlesik ol-
duguna dikkat gekmis ve Islam’in toplumsal alanda olusturmus oldugu tutkal
vazifesine dikkat cekmistir.

Son olarak Gékalp’in en dnemli katkilarindan birisi de Tiirkiye’de Is-
tanbul Dariilfiinun’unun edebiyat subesinde ‘Dini Ictimaiyat’ adi altinda
din sosyolojisi dersleri verdigi ifade edilmistir. Bu dersin en 6nemli 6zelli-
&i Tiirkiye’de ilk din sosyolojisi dersi olmasidir (Giinay, 2006, 14). Ayrica
Durkheim’in din analizleri ¢ercevesinde olusturdugu sistematigi benimseyen

Detayl bilgi igin bkz. Ulken, H. Z. (1939) Ziya Gokalp, Hars Ziimresi, Medeniyet Ziimresi.
Istanbul: Kanaat Kitap Evi.
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Gokalp’in Tiirk tarihi, toplumsal, kiiltiirel, dini yapisini incelemistir. Hatta
Islamiyet’le baglantis1 baglaminda uygulamaya calismis olmasi Tiirkiye’de
din sosyolojisi bilim daliin kurulugunda énemli bir yer tegkil etmis ve bu
alanda ilk tesebbiis olarak kayitlara gecmistir (2006, 16).

Cumbhuriyet donemi din sosyolojisi onciilerinden bir diger isim ise Miim-
taz Turhan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim 6zellikle kiiltiir degigmeleri
eserinde ‘Manevi Kiiltiir Sahasindaki Degismeler’ bagliginda, ele aldig1 koylii
bireylerin dine, tahsile, sithhate ve ticarete tutumlarinda vukua gelen degisme-
lerin goze captigini ifade etmistir (Turhan, 2020, 63). Eskiden dinin, diistince-
lerin merkezi bir yerini iggal ettigini ifade etmistir. Ona gore, her sey rengini
dini hislerinden ve kurumundan aliyor ona gore kiymetlendiriyordu. Ayrica
arastirmasina konu olan koyli bireylerin, kendilerinden baska bir din ve mez-
hepte olanlara (Hristiyan ve Siiler) kars1 biiylik bir miisamaha gosterdikleri
halde, aralarinda dini teamiillere, orf ve adetlere aykiri1 hareket edenlerden ise
hoslanmadiklart tespitinde bulunmustur. Ek olarak dinin kolektif bir mesele
olmaktan ciktigini ferdi bir duruma geldigini ifade etmistir (2020, 63). Ancak
sosyolojik bir tahlili gerekli géren Turhan, bu ifadelerden dini bagin gevsedigi
veya dini iglerin zayifladig1 manasinin ¢ikarilmamasi gerektigini vurgulamig-
tir. Tahlilleri sonucunda elde ettigi verilerden hareketle, bireylerin eski hurafe
inanclarini terk ettigini ifade etmistir. Ayrica her kdylin camisini kéy cemaa-
tinin bizzat kendisinin yaptirdigini da eklemistir. Ona gére elbette dini tutum
ve hislerde meydana gelen bu gelismelerin hayatin diger alanlarinda da etkisi
olmustur (Turhan, 2020, 64).

Ifadelerden goriildiigii tizere Turhan arastirmasina konu olan hicret etmis
koyliilerin, dini tutumlarini sosyolojik anlamda tahlil ederken siire¢ baglamin-
da bir okuma yapmis ve organizmaci bir tutum benimsemistir. Okutan (2017)
ise Turhan’in k&y monografilerine kaynaklik tegkil eden aragtirmasinin gos-
tergebilimsel bir yaklagimla yeniden okunabilecegini ifade etmistir. Yani ya-
zisinda, Kiiltiir Degismeleri eserinin, dini referansli topluluklarin din ve kiiltiir
etkilesiminde olusan yasam bigimlerini ele aligin1 agiklamaya caligmigtir. Ay-
rica din sosyolojisi disiplini baglaminda kiiltiirel alanin, bir inceleme nesnesi
olarak yontem birlikteligiyle yeniden okunabilecegini ve 6nemini ifade etmis-
tir (Okutan, 2017, 134).

Cumbhuriyet Donemi o©Onemli din sosyologlarindan birisi ise Erol
Giingor’diir. Bir sosyolog veya sosyal bilimci olarak Giingér, dogrudan bir din
sosyologu olarak anilmasa da yazmis oldugu eseri; ‘Islam’m Bugiinkii Mese-
leleri ve Islam Tasavvufunun Meseleleri’ ile din sosyolojisi disiplinine katki-
da bulunmustur ve din sosyolojisi disiplinine 6nciiliik etmistir. Max Weber’in
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Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu eserinde toplumsal alanin tahlilini, eko-
nomi baglaminda konu edinmis ve kiiltiirel yapiy1 ¢6ziimlemeye caligmustir.
Dolayistyla Erol Giingér de benzer bir metot benimseyerek, Islam diinyasinin
ve dzelde ise Tiirk toplumsal alaninin modernlesme siirecindeki tecriibelerine
yonelik ¢oziimleri problem edinmis, bu ¢oziimleri ise beklentilerle mukayese
ederek nedenleri ile tahlil etmistir (Amman- Hira, 2017, 147).

Glingdr, eserinde reform kavraminin Arapca karsiligint vererek 1slah yo-
luyla anlam kargagasindan kavrami kurtarmistir. Kavramin dogru anlagilmasi
icin dogru zemine cekme gayreti gostermistir. Clinkii ona gore diizeltilmesi
gereken sey anlam ytiklemelerinden ¢ok bugtinkti Miisltimanlarin ve toplum-
sal yapinin i¢ine distiigii durumdur. O, bu durumu gercekgi bir tutumla ¢o-
ziimleme gayreti icerisindedir. Bu ¢6ziimleme ile ulastig1 sonug ise Islam ale-
mindeki oncelik tartigmasidir. Ona gore oncelik, siyasal alan degil medeniyet
inga etme zorunlulugu olarak belirlenmistir. Bundan dolay1 Islam alemi ancak
fikir ve sanat alanlarina egilerek medeniyet inga edebilir (Glingor, 1983, 13).

Ayrica Gilingér, din, laiklik gibi kavramlar1 Kita Avrupasi’ndaki akade-
mik tartismalardan hareketle, tecriibelerden elde edilen malumatlar ¢cerceve-
sinde ele almistir. Bu baglamda, Batili toplumlarin kendilerine ait olan tarihsel
tecriibelerine bagli ortaya ¢iktiklarini sdylemis ve Tiirkiye’de sosyolojik alan-
da yapilan aragtirmalarda uygulanmasinin toplumsal sorunlari daha da derin-
lestirdigini iddia etmistir (Giingor, 1984, 59). Giing6r bu tutumuyla Bati’nin
tecriibesinde aydinlanma geleneginin yattigini, Marx, Spencer, Comte gibi
sosyologlar tarafindan toplumsal okumalarina dayandirarak, aklin tek bagina
yeterli oldugu sistemi elestirmistir. Hatta biitlin uluslarin tek bir modernlesme
cizgisinde ilerlemeyecegini de gdstermeye ¢alismistir. Bu yaniyla Giing6r ev-
rimci diisiinceyi de bir anlamda reddetmistir.

Glingor, liberalizm, kapitalizm ve sosyalizm gibi diigiince sistemlerinin
Kita Avrupasi’nda tarihsel ve toplumsal aidiyeti temsilen bir yansima olarak
tasavvur etmigtir. Bu sistemlerin kendi kiiltiirel yapilarinin bir tiriinii olarak
diisiinmeden bagka toplumsal alana model olarak sunuldugunu ve tecriibe et-
tiklerini ifade etmistir. Son tahlilde miisliiman toplumlarin kiiltiirel yapis1 ve
kodlartyla uyusmayan bir sistemin i¢inde oldugumuzu belirtmistir. Bu duru-
mun en temel nedenini ise aydinlarin yetersizligi ile aciklamigtir (1984, 133).

Bir diger din sosyolojisi oncii ismi Serif Mardin® ise 6zellikle Cumhu-
riyetin kurulusundan itibaren din ve toplum c¢aligmalariyla dikkat ¢ekmis

5 Serif Mardin’in sosyolojik tahlillerinin bircogunu her ne kadar kurumsallagmis donemde
ele alinmis olsa da, igledigi konular hazirlik donemi konular1 oldugu icin bu boliimde yer
verilmesi tercih edilmistir.
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bir aydin ve akademisyen olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Giinay’a gore Serif
Mardin Weberyan ekoliin Tiirkiye’deki temsilcisi olarak degerlendirilmekte-
dir (Gtinay, 2006, 19). Calismanin temel ayrim konusunu destekler nitelikte
Mardin’in doktora calismast ‘Yeni Osmanlilarin Diistinsel Yapitlary’ tezidir.
Mardin, Osmanlinin ¢6kiisii sonrast modernlesen Tiirkiye’yi din merkezli sos-
yolojik yontemlerle tahlil etmistir. Bunun en giizel orneklerinden birisi ise
‘Din ve Ideoloji’kitabidir (Mardin, 2019, 13). Eserde ‘din sosyolojisi ve dinsel
davrams’ bagligi altinda tek bir din sosyolojisi tesekkiil etmedigi ancak her bir
sosyologun ilgi alanina gore din sosyolojileri tesekkiil ettigini ifade etmistir.
Yani Serif Mardin, her sosyologun kendi caligsma alani icinde din sosyoloji-
sine katkida bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Bu tutumu ile kendi pozisyonunu
belirleyen Mardin, Cumhuriyet dénemi din merkezli sosyolojik tahlillerine
iligkin ipuglar1 vermistir (Mardin, 2019, 39). En temelde dinin fonksiyonlarin-
dan bahsederken, dinin kiiltiiriin altinda oldugunu isaret etmistir. Dinin, insan-
lara diinyaya 6zel gozliiklerle gérmeyi saglayacak, kavramsal goriis imkanlari
sagladigini ifade etmistir. Yani ona gore din, bir semboller kiimesidir. Serif
Mardin, dinin siyasal ve toplumsal alandaki kurumlarla olan iligkisini anlat-
maya calistigini belirtmistir (Mardin, 2019, 63). Calismasinda ‘din sosyolojisi
acisindan Islam’ baghgm koyarak Tiirkiye toplumunun dinsel alandaki sosyo-
lojik tespitlerini inceleme alani bulmustur. Serif Mardin’in tiim caligsmalarinda
din sosyolojisine bir disiplin baglaminda degil toplumsal okuma baglaminda
yaklasip Weberyan (anlayici) bir okuma yaptiginin gostergesidir.

Mardin, din sosyolojisi alaninda bir metot anlayisi getirmek istemesiyle
de ayr bir konuma sahip bir 6nctil isimdir. O, Osmanli Devleti’nin ve Ttirkiye
Cumhuriyeti’nin toplumsal yapisini ve ayni zamanda modernlegme siireclerini
arastirmalarinin merkezine koymustur. Ancak bu arastirmalar: biiyiik ol¢tide
dini (Islam dini), merkeze konumlandirarak yapmistir (Serin, 2023, 569). Bu
anlamda Tiirkiye’de din sosyolojisinin onciileri arasinda yerini almigtir®.

Son tahlilde hazirlik dénemi olarak kodlanan birinci donemde din sosyo-
lojisi aragtirmalart Cumhuriyet rejimi devriminin beraberinde getirdigi top-
lumsal krizler ve gecis kurumlarinin arastirilmasini icermistir. Aynt donemde
Osmanli kurumlar1 ve Cumhuriyet’e geciste yasanan sosyal ve siyasal degi-
simde toplumsal yapida ortaya c¢ikan yeni toplumsalliklar aragtirilmigtir. Ay-
rica eserlerde, medeniyet insasi, Tiirkiye ve Islam iligkisi, Kita Avrupasi din
caligmalar1 6rnekliginde Tiirkiye’ nin sosyal yapisi iglenmistir. Hazirlik done-
mi bir anlamda gecis déneminin temel 6zelliklerine odaklanmustir. Ozellikle

6 Bk Giinerigok, Mustafa. Tiirkiye’de Din Sosyolojisi- Serif Mardin Ornegi. Van: Y iziincii
Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.”
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Prens Sabahattin gibi nciiler arastirmalarinda cesitli toplumlarda dini teza-
hiirlerin arz ettikleri ¢esitliligi 6n plana ¢ikarmiglardir. Ancak kurumsallagma
donemi i¢in asil 6nemli katkida bulunan kiginin Ziya Gokalp oldugu anlasil-
maktadir. Nitekim Ziya Gokalp, Durkheim ekoliiniin temsilciligini yapmis ve
onun yontemiyle Tiirkiye sosyolojisine katkida bulunmustur (Giinay, 2018,
203). Son olarak hazirlik déneminin diger donemlerden ayrilan en temel nok-
tasi, cumhuriyet déneminin kuruluguna sahitlik etmesidir. Bu siirecte Kita
Avrupasi’nda olugsan akimlarin etkisinde kalan aragtirmacilar veya sosyal bi-
limciler, yasanan sosyal ve siyasal degisim karsisinda Tiirkiye Cumhuriyeti’ni
tarihsel bir okuma ile sosyal kurumlariyla ele almislardir. Ayrica hazirlik do-
nemindeki din sosyolojisi caligmalar1 genel anlamda tiniversite digindan yapi-
lan ¢alismalar olarak gerceklesmistir.

2. Kurumsallasms Din Sosyolojisi: Ik Temsilcileri <1949-2000

Cumhuriyetin kurulugsundan ortalarina kadar din sosyolojisi disiplininde,
Bati literatiiriinden elde edilmis birikimlerin terctimesi ve Kita Avrupasi’ndaki
temsilcilerin yontemleri 6rnek alinarak toplumsal okumalar yapildigina sa-
hitlik edilmigtir. Ancak din sosyolojisi disiplini, akademik anlamda ilk kez
1949 yilinda Ankara Universitesi biinyesinde kurulan Ilahiyat Fakiiltesi ile
kurumsallagsma stirecine girmistir. Bu fakiiltenin acilmasiyla din sosyolojisi
disiplinin bir gelenek olmasi ve bu alanda calisan akademisyenleri bir ara-
ya getirmesi bakimindan 6nem arz etmistir. Nitekim Capcioglu ve Kenevir
(2017), Ankara Universitesi ilahiyat Fakaiiltesi biinyesinde, bircok doktora ve
yiiksek lisans tezi yazildigini ifade etmislerdir. Nitekim bu tezler, sosyal de-
gisimler ile din, din-toplum iligkileri, dini gruplar sosyolojisi (Naksibendilik,
Mevlevilik vb.), siyaset, medya, sug, dindarlik vb. bagliklarda toplanmustir.
Ayrica yapilan din sosyolojisi anabilim dali koordinasyon toplantilarinda, An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi hocalarinin énciiliigiinde ‘Toplum Bilim-
leri Dergisi’ ¢ikarilmast karari alinmig ve dergi 2009 yilinda okuyucusuyla
bulugmustur (Capcioglu- Kenevir, 2017, 70). Ayn1 dergi halihazirda sosyal
bilimler alaninda genislemis ve yayin hayatina devam etmektedir.” Gorildiigu
gibi Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi din sosyolojisi anabilim dalmin
kurumsallagsmada oncti bir kurum oldugu anlagilmaktadir. Bu anlamda din
sosyolojisi ana bilim dalinda tilkemizin yetistirdigi ilk din sosyologu olan M.
Taplamacioglu, eserleriyle Tiirkiye’de din sosyolojisinin kurumsallagmasi ve
gelisimine 6nemli katkida bulunmustur (Akyiiz-Capcioglu, 2015, 106).

7 Detayl bilgi i¢in bkz. https://toplumbilimleri.com
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Mehmet Taplamacioglu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinla-
rindan ¢ikardig1 ‘Din Sosyolojisi’ eseri ile kurumsallagma agamasina bir reh-
ber niteligindedir (Taplamacioglu, 1963, 1). Taplamacioglu, din sosyolojisini
geng bir bilim olarak ifade etmektedir. Bu anlamda din sosyolojisi disiplini-
nin, ¢ok acik ve kolayca belirtilen miinasebetlerle, sosyolojiye bagli oldugu
kadar dinler etiidiine de bagli oldugunu ifade etmistir. Ona gore din sosyolojisi
6zel bir sosyoloji olarak kendini gosteren bir disiplindir (1963, 4-5). Ayrica
Taplamacioglu ayni eserinde, Max Weber, Ernst Troeltsch, Joachim Wach,
Gustav Mecsching, gibi Kita Avrupasi’ndaki din sosyologu ve din sosyolojisi
onciilerinin kavramlarini ve diislincelerini ele almistir. Ayrica Taplamacioglu
bir¢cok makale ele almig ve karsilagtirmalar yapmuisgtir.

Taplamacioglu 1958-59 yillarinda Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde ¢ikan
‘Din Sosyolojisi Calismalar: (Batida ve Bizde) baslikli bir makale kaleme
almistir. Bu makalede, Fransa’da din sosyolojisi, Ingiliz din sosyolojisi, Birle-
sik Amerika’da din sosyolojisi, Tiirkiye’de din sosyolojisi ¢caligmalar1 baglik-
lar1 mevcuttur. Fransa’daki din sosyolojisi onciilerini ve ¢caligsma stireclerini 3
agsamaya ayirmistir. Din sosyolojisinin Augusto Comte ile bagladigini, ancak
modern Fransiz din sosyolojisi disiplininin kaydedilen ilk yoneliglerinin Emi-
le Durkheim, Lucien Levy-Bruhg, Marcel Mauss ve benzeri cagdas bilginle-
rin eserlerinde bi¢im degistirdigini ifade etmistir (Taplamacioglu, 1959, 56).
Hatta Fransa’da din sosyolojisinin en bagta tarih felsefesi, hayat ve cemiyetin
ilerleme ve gelisimini yeniden ele almak tizere yapilmis bir ansiklopedik ¢a-
lisma olarak tasavvur edildiginden bahsetmistir. Taplamacioglu, Fransiz din
sosyolojisine iligkin, tarih felsefesi ve sosyolojiyi metot yoniinden birbiriyle
ayni sayan Augusto Comte doktrininden yakasini kurtaran Durkheim’in, din-
sel gruplart i¢ine alan toplumsal ziimreler tipolojisi kurmay1 denedigini belirt-
migtir. Ancak Durkheim dinin mahiyeti konusunda Comte ile ayni diisiincede
oldugunu vurgulamustir (1959, 56).

Fransiz din sosyolojisinde ikinci temayiiliin, Paul Foucart, Max Miiller,
Robertson Smith, Arnold Van Gennep gibi isimlerin Hristiyan olmayan dinler
lizerindeki ¢alismalari ile sekillendigini ifade etmistir. Ikinci temayiilde dinsel
yani teolojik goriiglerden uzak bir din bilimi kurmak amaclanmistir. (1959,
56). Fransa’da belirlenen {i¢iincii temayiil ise din sosyolojisinin amag, metot
ve alan1 hakkinda daha aciklayic bilgilerin yer aldigir donemdir. Dini, ilahiyat
ve felsefe acgisindan inceleyen aydinlar arasinda ve sosyolojik yonden arasti-
ranlar arasinda bir yakinlagma s6z konusu olmustur. Bu konuda en iyi ornek-
lerin ise Robert Will, Gabriel Le Bras, Maurice Leenhart gibi aydinlar oldugu
belirtilmistir. Tiim bu degerlendirmeler Tiirk din sosyolojisini de etkiledigi
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icin onemlidir. Nitekim Fransa’daki din sosyolojisi gelenegi ayni zamanda
Tiirkiye’deki din sosyologlarinin ilgisini ¢cekmistir.

Taplamacioglu, din sosyolojisi alanindaki caligmalarin Oxford ve Camb-
ridge tiniversitelerinde Max Miiller’in dinler tarihi etiitleriyle devam ettigini,
Birlesik Amerika’da ise din sosyolojisinin Tallcot Parsons, Cooly gibi aydin-
larin eserlerine konu oldugunu, Max Weber’in alandaki son derece etkili ko-
numunu belirlemis, Tiirkiye’deki din sosyolojisi alanindaki caligmalarin da
yine bu caligmalar 15181nda inga edildigini gostermistir. Ayrica Max Weber’in
bu konumunun, W. F. Albrgiht’in sentetik eserlerinde kendini gosterdigini,
hatta bu eserde ‘Tas Devrinden Tek Tanriciliga’ konusunun islendigini belirt-
mistir(1959, 59). Bu cercevede Tiirkiye’deki din sosyolojisi ¢aligmalarinin
Ziya Gokalp, Hilmi Ziya Ulken, Ismail H. Baltacioglu, Prof. Mehmet Ka-
rasan gibi isimler onciiliiglinde kaleme alindigini ifade etmis, hazirlik done-
minde bu isimlerin ilgili ¢caligmalardan yola ¢ikarak din sosyolojisi alaninda
okumalar yaptiklarini ortaya koymustur. Ayni1 zamanda Taplamacioglu, Kita
Avrupasi’ndaki din sosyolojisi geleneklerini ayr1 ayri ele alarak, Tiirkiye’de
olusacak kurumsallasmaya sosyolojik bir rehber hazirlamigtir.®

Din sosyolojisi disiplininin kurumsallagsmasinin onciisii ve gelisimine
onemli bir katkida bulunan ise Unver Giinay’dir. Giinay, bu dénemde ele al-
dig1 ‘Din Sosyolojisi’ eseriyle alanin Onctisii olmugtur. Giinay eserinde, din
sosyolojisinin temel mesnetlerini, sosyolojinin konusu ve metodu hakkinda
genel bilgileri, sosyolojinin boltimleri ve din sosyolojisini, din sosyolojisinin
bilimler tasnifindeki yerini ve konusunu, tarihgesini, Ttiirkiye’deki gelisimini,
sosyolojik bir biitiinliik icerisinde ele almistir. Eser hali hazirda Tiirkiye’de
din sosyolojisi alaninda 6nemli bir konumu isgal etmektedir (Giinay, 2018,
1). Ona gore din sosyolojisi, ister sosyolojik arastirma gelenegine baglansin,
isterse din bilimlerinden sayilsin her haliikarda din hakkinda sosyolojik bir in-
celeme olarak tanimlanmustir (2018, 15). Giinay din sosyolojisinin ‘toplumun
incelenmesi ve dinin incelenmesi’ baglaminda bir bagimlilik ile agiklamaya
caligmastir.

Giinay, Bati’da (Kita Avrupasi kastedilmektedir) pek cok tilkede din sos-
yolojisi alaninda 6nemli caligmalar gerceklestirildigini ifade etmistir. Bu sii-
reclerde tilkemizde sistematik ve tarihi manada bir din sosyolojisi disiplininin

8 Ayrica Taplamacioglu, Alman din sosyolojisinin onctiliigli vurgulamistir. Alman din sos-
yolojisi temsilcilerinden Hegel, Wundt, Ludwig, Richter, Marx, Toennies, George Simmel
gibi isimlerinin en 6nemli temsilciler oldugunu ifade etmis ve din sosyolojisinin 6nciilerin-
den olduklar1 degerlendirmistir. Ayrica Dilthey gibi hermendétikgilerin de sistematik yonden
deger tagidigini ileri stirmdistiir.
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varligindan s6z etmenin miimkiin olmadigini belirtmistir. Ancak bagka bir
makalesinde kendine has bir arastirma alani, konusu, amaci olan bir disiplin
olarak degerlendirmigtir. Ayrica bilimsel bir acidan arastirmada izleyecegi,
yontem ve teknikleri ile din sosyolojisi, disiplininin sistematik ve bagimsiz
bir bilimsel olarak ortaya ¢ikmasinin uzun bir tarihsel ge¢mise sahip oldu-
gunu ifade etmistir (Giinay, 2006a, 8). Yine din sosyolojisi eserinde bir¢ok
akademisyenin disipline katkida bulundugunu ifade etmistir.” Ayn1 zamanda
Giinay, Bati’daki din sosyolojisi disiplininin tek bir ¢izgide ilerlemeden farkli
diisiince ve anlayiglara sahip bir sekilde, din sosyolojileri 6rnekleri oldukla-
rin1 degerlendirmistir (2006, 10). Calismadaki donemsel diisiinceleri destek-
ler nitelikte ele aldig1 ‘Kurumsal Yaklasim ve Tiirk Sosyolojisi’ makalesinde
Giinay (2006b), cagdas bir Tiirk sosyologunun degerlendirmelerini dikkate
alarak Tiirk sosyolojisi, felsefi, spekiilatif ve hatta skolastik bir verimsizlikten
(1940’11 yillar ifade edilmektedir), bilimsel, ampirik ve arastirmaci bir asama-
ya (1960 lar sonrasi i¢in ifade etmektedir) gecmistir. Giinay, din sosyolojisi
disiplininin de bu tarihlerde kurumsallagmaya'® bagladigini ifade etmistir (Gti-
nay, 2006b, 512).

Bir makalede Unver Giinay’1n sosyolojik incelemelerinin Tiirk toplumsal
yapist tizerinde yogunlastigindan ve toplumsal hayatin dini goriintimleri ile
ilgili konular1 inceleme alani olarak sectiginden bahsedilmistir. Ayni zamanda
metot ve yontem konusunda onemli katkilarda bulunan Giinay, nitel ve nicel
yontemleri ayni anda kullanmasi ile temayiiz etmistir. Giinay, Ttirkiye’de top-
lumsal alaninda dini hayati incelemis, din-laiklik, Anadolu’nun Tiirklesmesi
ve Islamlagmasindaki rolii, tasavvuf alanindaki sosyolojik tahliller gibi alan-
larda tipolojik arastirmalar yiirtitmiistiir (Bodur, 2009, 1).

Son tahlilde 6rnek din sosyologlar olarak bu béliimde isledigimiz Meh-
met Taplamacioglu ve Unver Giinay in, Tiirk din sosyolojisinin kurumsal-
lagmasinda onemli katkilarinin oldugu goriilmiigtiir. Her iki din sosyologu

9 Detayli bilgi i¢in bkz. Eserde Mehmet Taplamacioglu’nun Din sosyolojisi eserine dikkat

cekilmistir. Ayn1 zamanda Tiirkiye’de din sosyolojisine, Ahmet Riza, Ahmet Suayb, Bedii
Nuri, M. Sat1 Bey, Prens Sabahattin, Celal Nuri, ziya Gokalp ve Mehmet {zzetin caligmala-
rinda sosyal konular arasinda dini hadiselerin tizerinde 6nemle durduklarina isaret etmisgtir.
Ayrica Ankara ilahiyat fakiiltesinin onciiliigtine dikkat cekerek, Hans Freyer’in, Mehmet
Karasan’in, Mehmet Taplamacioglunun Din sosyolojisi notlar1 ve eserlerinin 6nemine ve
onciiliigiine dikkat gekmistir. Son olarak B. Inandi’nin J. Wach “a ait Din sosyolojisine girig
eserini terciime ettigini, Serif Mardinin din ve ideoloji eserinin ve bir¢gok makale ve bilim-
sel kitabin din sosyolojisi a¢isindan 6nemine dikkat cekmistir.

10 By calismada kurumsallasma dénemi olarak ifade edilen siire¢, Unver Giinay gibi 6ncii

sosyologlarin goriisleri neticesinde belirlenmistir.
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da Kita Avrupast merkezli sosyolojik gelenegi temel alarak Tirkiye’deki
toplumsal yapiy1 coziimlemeye calismistir. Bunu yaparken ayni zamanda
Kita Avrupasi’nda olugmus tarihsel din sosyolojisi gelenegini detayli bir se-
kilde eserlerinde islemislerdir. Ozellikle Tiirkiye’nin ilk din sosyologu olan
Taplamacioglu’nun ‘Din Sosyolojisi’ eseri ililkemizde ele alinan ilk detayli din
sosyolojisi eseridir (Capcioglu, 2009, 226). Dolayistyla her iki din sosyologu
tilkemizde yetisen ve yerel literatiirii insa eden neslin dnciisti olmustur.

3. Din Sosyolojisinde Yerel Literatiiriin Olusumu: 2000 Sonrasi

Toplumsal degisme, sosyolojinin dogdugu zemin dikkate alindiginda
ilk donem sosyologlarindan baglamak suretiyle sosyologlarin temel aragtir-
ma alanlarini olugturmugtur. Hatta sosyoloji bilimi bir degisim bilimi olarak
da ifade edilmisgtir (Giing6r, 2021, 24). Ayn1 durum din sosyolojisi bilim dali
icinde gecerlidir. Sanayi devrimi sonrasi toplumsal yapi ile bugiinkii toplum-
sal yap1 arasinda biiyiik bir degisim yasanmistir. Yaganan bu degisim siirecinde
toplumsal alandaki krizlere ¢6ziim bulmak i¢in sosyolojik bilgiler iiretilmistir.
Benzer bir siire¢ Tiirkiye i¢in de gegerlidir. Nitekim Osmanli Imparatorlu-
&u sonrasi Tiirkiye, camhuriyet rejimine ge¢mis ve din merkezli ¢calismalarin
odak noktasi haline gelmigtir. Bu béliimde kurumsallagma stireci sonrasi olu-
san yerel katkilarin din sosyologlarinin ¢aligmalari ile 6rneklendirilerek agik-
lanmasi ve tipolojilestirilmesi hedeflenmistir. Yani sosyal degisimlere paralel
olarak din sosyologlar1 sosyolojik konulara odaklanmis ve yerel dini kiiltiirt
ele alarak sosyolojik tahlil yapmiglardir.

Bu anlamda cumhuriyet rejimi sonrast Tiirkiye’de din sosyolojisi di-
siplini baglaminda ¢aligmalar yapan din sosyologlari, toplumsal siirecler ve
gelismeleri goz Oniinde bulundurarak ¢aligmalar yapmuslardir. Dolayisiyla
kurumsallagma donemi sonrasi olusan yerel literatiiriin olugmasi asamasin-
da dénemin siyasal, sosyal ve ekonomik sartlarina gére konular degisiklik
gostermigtir. Nitekim Capcioglu, yerel literatiiriin olustugu donemi isaret ede-
rek, din sosyolojisi disiplininin bilimsel calismalarda Tiirkiye’de vuku bulan
onemli sorunlara ilgi gosterdigini ifade etmektedir. Yani tez konulari, aragtir-
ma bagliklarina dikkat edildiginde, modernlesme, go¢, kentlesme, dini hayat,
sosyal degisme ve gecekondulagma gibi alanlarda yogunlagsmistir (Capcioglu,
2009, 229). Ayrica son donemlerde din sosyolojisi disiplini alaninda ¢alisan
akademisyenlerin arasindaki iletisimin arttig1 ifade edilebilir. Ozellikle ileti-
sim aglarmin geligsmesi ve yeni internet sitelerinin olugsmasiyla yerel literatiire
katkida bulunan akademisyenlerin birbirlerinin ¢alismalarindan haberdar ol-
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duklart bilinmektedir. Bundan dolay1 2020 yilinda www.dinsosyolojisi.com.tr
adresiyle web sitesi kurulmustur.!" Diger yandan yerel literatiir caligmalarini
Tiirkiye’de din sosyolojisi alaninda yapilan caligmalart biitiinciil olarak ele
alan, Saritkaya ve Gengaslan (2022) da din sosyolojisi alaninda 2016-2020 y1l-
lar1 arasinda yapilan doktora, yiiksek lisans ve akademik makalelerdeki konu
bagliklarini incelemiglerdir. Bu konulari; dini gruplar, din ve toplum, moder-
nizm, postmodernizm, sekiilerlesme, gb¢, medya, siyaset, ekonomi, radikal-
lesme, Kuran sosyolojisi, kusak calismalari, aile, toplumsal cinsiyet, toplum-
sal degisim, dini hayat ve dindarlik ile din arasindaki iligkiler olusturmaktadir
(Sarikaya- Gengaslan, 2022, 77).

Subasgi Tiirk Aydinimin Din Anlayist eserinde Tiirk aydininin, her zaman-
kinden daha yogun olarak toplumsal alandaki giiciinii tazeleyerek artiran din
kurumu karsisinda, hangi tutum ve diisiince orgtitlenmeleri i¢in kullanildigi-
n1 gostermeye calismistir. Calismada 1980 sonrasi Tiirk aydininin din kargi-
sindaki konumunu tarihsel temelleri geriletmeksizin ele alinmigtir. Bu vesile
ile Tiirk aydminin hangi tarihsel ve sosyolojik kirilma ile ortaya ¢iktig1 be-
lirlenmeye c¢alisilmistir. Tanzimat’tan sonra yeni merkezi elitlerin olustugu,
kadrolagmanin, entellektiielligin ve saraydan topluma sarkabilecek toplumsal
evrilmenin onciileri olduklar: ifade edilmistir. Yani Bati merkezli din-aydin
iligkilerinin Tiirkiye’ye ithal edildigi, aydinlarin siyasal bir boliinmeyle kars:
karsiya oldugu, ayrica aydinlarin din, inan¢ ve diislince ozgiirliigii, laiklik,
dinde reform, ilericilik ve gericilik gibi konularda refleks tutumlar gercekles-
tirdikleri degerlendirilmistir. Calisma, bu refleks tutumlari incelemek amaciy-
la, C. Meric, E. Giingér, S. Mardin, M. Belge, I. Ozel ve A. Bulag ile sinirlan-
dirilmagtir (Subasi, 1996, 309).

Bilgin (2001) ise Sosyo-Kiiltiirel Sartlarin Fikh-i Hiikiimlere Etkisi (Dini
Hukukun Toplumsal Kaynaklart Uzerine Sosyolojik Arastirma) baglikli dokto-
ra tezinde sosyal degismeye odaklanmis tarihsel bir siireci degerlendirmistir.
Bu tutum tipki kurucu sosyologlarin gecmis donem toplumlari i¢in gergekles-
tirdikleri bilimsel tutumlar ile benzegmektedir. Nitekim Bilgin, 16. ytizyilda
yetismis biiyiik fakihlerin, taklit caginin genel 6zellikleri disina ¢ikamadigin
iddia etmistir. Yani fakihlerin Islam hukuku baglaminda hiikiim verirken, top-
lumsal alanda var olan sorunlarin ¢6ziimiine odaklandiklarini ifade etmisgtir.

1 Detayl1 bilgi i¢in bkz. Din sosyolojisi alaninda yapilan sosyolojik tahliller ve miielliflerinin
yazilari, Tiirkiye’de din sosyolojisi ¢aligmalarini tanitan bir sitede 6zet olarak ele alinmugtir.
Site Prof. Dr. Ozcan Giingor énciiliigiinde, din sosyolojisi alaninda yayinlar yapan bir site
olarak kurulmustur. https://dinsosyolojisi.com.tr/din-sosyologlari/
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Ayrica fakih sosyal bir problem karsisinda, mezhebinde birden fazla goriisle
karsilastiginda, kendi diisiince diinyasindaki toplumsal diizene paralel olarak
sosyal olguya yaklagsmistir. Son tahlilde ele alinan fakih sembolii, bir taraftan
dini kaygilari tagirken, diger yandan sosyal yapinin bir diizen icinde ilerlemesi
icin naslara aykir1 da olsa zahirine aykirt olmayan uygulamalar: kabul etme
egiliminde hareket etmistir (Bilgin, 2001, 184).

Diger yandan Arabaci ‘Tiirk Din Sosyolojisi Imkdn ve Sorunlar’ eserinde
Batidaki 6rneklerinde oldugu gibi Ttirkiye’de de toplumsal yapinin kendi 6zel-
liklerinden hareketle olugsan sosyal olay ve olgulari din sosyolojisi baglaminda
ele almanin 6nemini vurgulamaktadir (Arabaci, 2006, 1). Nitekim Tiirkiye’de
bir donem olduk¢a 6nemli sosyal olay ve krizlerin merkezinde yer alan Alevi/
Bektasileri sosyolojik olarak ele alan Giingor, Giiniimiiz Alevi-Bektasi Kim-
ligine Dair Sosyolojik Bir Arastirma baglikli doktora tezinde, bir dini grup
olan Aleviligi kimlik baglaminda ele almistir. Ayn1 zamanda Cumhuriyet’in
ilk doneminde Alevi/Bektasi’lerin sekiilerlesme politikalarina verdikleri ra-
dikal destegin, dini kimlik olarak hig¢bir dinsel talepte bulunmamak seklinde
gortintirliik kazandigini degerlendirmistir (Gilingdr, 2007, 5).

Capcioglu ise ‘Sosyo-Politik Tutumlar ve Dindarlik Iliskisi-Ilahiyat Fa-
kiilteleri Ornegi’ bashkli doktora tezinde modernlesme siirecinde iiniversite
biinyesindeki gencligin sosyo-politik tutumlarinda meydana gelen baglica
farklilagmalar1 ilahiyat fakiilteleri 6rneginde ele alinmigtir. Tezde gelenek,
modernlesme, muhafazakarlik ve demokrasi iliskileri tizerinde durulmus ve
din 6gretiminin tarihsel stireci ele alinmistir. Elde edilen bulgular bu teorik
cerceve ile desteklenerek tavsir edilmistir (Capcioglu, 2007, 9). Ayrica Cap-
croglu, din sosyolojisi disiplininin geligsimi ve yerellesmesi i¢in bircok makale
ve eser ortaya koymustur. Bu eserlerin temel konulari, sosyolojiye giris, Ttiirk
kiiltiirii ve sosyolojik tarafi, halk inaniglari ve uygulamalari, sekiilerleseme,
kiiresellesme, sosyal degisme gibi din merkezli sosyolojik katkilar sunan ko-
nulardir. (Kirman - Capcioglu, 2015, 7, Giirsoy - Capcioglu, 2007, 1).

Abdurrahman Kurt ise Din Sosyolojisi eserinde Kita Avrupas: gelenegine
bagh kalarak tarihsel bir siirecle din sosyolojisinin temel konularint kurucu
sosyologlarin goriisleriyle ele almistir (Kurt, 2012, 11). Ayrica Isadamlarinda
Dindarlik ve Diinyevilesme eseriyle uygulamali sekiilerlesme calismasi ger-
ceklestirmistir. Nitekim Kurt, sanayilesme din iliskisinin, Kita Avrupasi’nda
ortaya ciktigindan beri sosyolojinin temel ilgisini olusturdugunu ifade etmek-
tedir. Bir sanayi sehri olarak tasavvur ettigi Bursa sehrindeki is insanlarinin
sekiilerlesme ve dindarlik iliskisini sosyolojik yontemle anlamaya caligmistir
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(Kurt, 2009, 133). Diger bir caligsmas1 hem de doktora tezi olan Bursa Sicille-
rine Gore Osmanli Ailesi eserinde toplumsal yapinin temelini olusturan aile
kurumunun, toplumsal alanda stirekli bir etkilesim ve degisim icinde oldugu-
nu vurgulamigtir. Biitiin dinlerin aile kurumuna 6nem verdigini ifade etmis ve
hizli sosyal degismelerin yasandigi cagimizdaki aile kurumundan fakli olarak
Tanzimat donemindeki aile kurumunun temel yasantisina iligkin sosyolojik
verileri incelemistir (Kurt, 2013). Yaptig1 arastirmalarda Kita Avrupasi ge-
leneginden kopmadan Tiirkiye 6zelinde sistematik aragtirmalar yapan Kurt,
sosyal degismelere odaklanmistir.

Okumus ise dini mesruiyet, toplumsal degisme, ¢atisma ve ¢oziilme gibi
alanlarda caligmalar yapmustir. Nitekim ele aldig1 Toplumsal Degisme ve Din
eserinde din-toplum iligkilerinde toplumsal degisimle dinin karsilikl iligkileri
olmazsa olmaz konu olarak ele alinmistir. Hatta toplumsal degisim iligkile-
rinin din sosyolojisinin ana konularindan oldugunu belirtmistir. Toplumsal
alanda din kurumunun 6nemine dikkat ¢ekmis ve Comte, Durkheim, Spencer,
Marx, Weber gibi kurucu sosyologlarin dini sosyal hayatin vazgecilmez bir
unsuru olarak tanimlamalarini 6rneklendirmigtir (Okumus, 2015, 12).

Ataman ise yine Kita Avrupasi gelenegi ve Amerika’da ortaya ¢ikan sos-
yolojik kavramlara ilgi duymus ve Tiirkiye’de yerel katkinin olugsmasinda rol
oynamigtir. Nitekim Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din baglikl
eserinde Durkheim ve Rousseau’un sivil din icin temel goriigleri ele aldik-
larini ifade etmis, ardindan Robert Bellah’in sivil din teorisini ele alarak din
sosyolojisi disiplini baglaminda degerlendirmistir. Ayrica Ataman, politik-te-
olojik baglamdan bagimsiz bir sivil dinin olugsmayacag1 diisiincesini 6nemli
gormektedir. Yani caligmada benzeri bir¢ok tanim ve diisiinceden hareketle
sivil din tartigmalarinda sosyolojik, siyasi ve teolojik bakis acilari ile katkida
bulunmak istemektedir. (Ataman, 2014, 10). Ayrica Dini Gruplar, Siyaset ve
Biirokrasi eserinde editor olan Ataman, toplumsal yapida bulunan dini grup-
larin siyasetle iligkilerini de yakinen incelemistir. Ayni eserde Vejdi Bilgin
ve Ismail Giiler de editor olarak bulunmus ve yerel literatiire ayr1 bir katkida
bulunmuslardir. Bu eser, 15 Temmuz darbe girisimi sonrasi olugan dini grup
tartismalarinin merkezinde gerceklesmistir. Nitekim dini gruplarin, siyasetle
iligkisi, finans kaynaklari, kitle iletisim araclarinin kullanimi konusunda sos-
yal degisim gecirdikleri ifade edilmistir. Bu degisimler; siyasi tarih, sosyoloji,
psikoloji, tasavvuf, mezhepler tarihi, hukuk alanlarinda uzman olan hocalarin
bir araya gelerek ele aldiklar1 bir metinle ele alinmistir (Ataman vd. 2017).
Gortildiigii tizere yapilan editorli eserlerde giincel sosyal krizlerden sonra
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sosyolojik tahlillerin yapildigi ve kurumsallagma sonrasi yerel literatiiriin sos-
yal krizlere verdigi cevaplar yer almaktadir.

Diger yandan Macit, din ve siyaset iligkisinde eserler vermistir. Diinya
Dil Sistemi ve Dini Soylem Laik demokratik Sistem ve Teoloji baslikli eserin-
de laik demokratik bir sistemde dinin ve dindarligin imkanin1 ¢6ziimlemeyi
hedeflemistir (Macit, 2010). Aydinalp ise Din ve Diinyevilesme Kuzey Kibris
Ornegi eserinde Kuzey Kibris Tiirk toplumunun dini inang, ibadet ve sosyal
boyutlaria yonelik tutumlarini ele almis, bu tutumlarin duygu, diisiince ve
davraniglarda sosyolojik gostergelerdeki farklilagsmalarini tespit etmeye ca-
Lismistir (Aydinalp, 2018, 17). Bodur ise Klasikten Bugiine Dini Hareketler
‘Sosyoloji Yazilart’ eserinde Harici hareketi ve Kerbela vakasi sosyolojik
perspektiften ele alinmistir. Bodur bu hareketlerin ortaya ¢ikmasinda dini fak-
torlerden ziyade sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel sartlarin oldukca 6nem-
li oldugunu 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica eserde Moonculuk Hareketi, FETO
orgiitii ile mukayese edilmis ve sosyolojik tahliller yapilmistir. Eserde, Tiirk
Modernlesmesi Baglaminda Din ve Milli Kimlik: Hasan Basri Cantay 6rne-
ginde ele alinmis, Vehabilik din sanat iligkisinde islenmis, sosyolojinin 6nemli
konularindan olan din ve ekonomi iligkisi ‘Muhafazakar Is adamlari ve Islami
Girisimcilik: Kahraman Maras Ornegi’ isimli béliimde ele alinmistir. Dinin;
sosyal, siyasal, ekonomik, sanat, kiiltiirel, demografik yonleri, belirlenmis 6r-
nek sahsiyetler ve dini kurumlar baglaminda ele alinmistir (Bodur, 2021, 11).
Bodur, Durkheim ve Weber’in dinin gelecegi ile ilgili 6ne stirdiikleri tezlerin
sosyal bilimciler i¢in bir dayanak olusturdugunu ve gelenek halinde devam
ettigini ifade etmistir. Ozellikle Durkheim’in antropolojik verileri g6z éniinde
bulundurarak dinin kékeni hakkinda ileri stirdiigii tezinin, gelecekte yapilan
sekiilerlesme ve din alanindaki biitiin teorilerin ana ¢ercevesini olusturdugunu
aktarmistir (Bodur, 2021, 12).

Yerel literatiiriin sosyal degismeleri son donemlerde gelisen medya ve
iletisim araglarinin etkisi ile agikladigi da bilinmektedir. Nitekim Dereli ‘Dini
Kimliklerin Sosyal Medyada Akiskanlagsmasi: Siber-Etnografik Bir Arastirma’
baglikli tezinde dijital din sosyolojisi ¢aligmasi gerceklestirdigini vurgulamis-
tir. Arastirmasinda dini kimligin giiniimiiz yasantisinda aldig1 yeni goriiniim-
lere odaklanmistir (Dereli, 2018, 9). Dereli, dini yasantinin sosyal medya-
da gortintimiinii giindelik hayat baglaminda ele almis ve online kimliklerin
olustugunu ifade etmistir. Buna bagli olarak dini kimliklerin online ve offline
uzamlar baglaminda akigkanlastig1 ve dindarligin bu uzamlar geciskenliginde
deneyimlendigini vurgulamistir (Dereli, 2018, 329). Haberli ise ‘Sanal Din’
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eserinde dinin internet ortamina taginmasiyla bireylere sundugu imkanlar dini
grup ve cemaatler baglaminda degerlendirmistir. Sanal ortamda geleneksel
ve yeni dini gruplarin/akimlarin tiyelerine sunduklar1 imkanlar ele alinmustir.
Sonugcta degisim gosteren yeni sosyal alan sanal alem baglaminda analiz edil-
mis ve Ornek siteler icerik analiziyle anlagilmaya calisilmistir (Haberli, 2014,
12).

Gortildiigi tizere her bir din sosyologu giincel ¢alismalarinin konularimi
toplumsal degisimlere odaklamis ve din merkezli okuma gerceklestirmistir.
Bu tutum dini grup, sosyal grup veya yeni sosyallesme araci olan sosyal med-
ya baglaminda gerceklesmistir.

Ancak bu béliimde din sosyolojisi calismalarimin konu anlaminda litera-
tirdeki konumu iglendigi i¢in biitiin din sosyologlari'? ele alinmamistir. Do-
layistyla konularin sosyal degisimi gosterilmeye calisildig i¢in 6rnek akade-
misyenler ele alinmigstir. Son tahlilde yerel literatiirtin olugmasinin en temel
gostergesi Tiirkiye’de bulunan sosyal gruplarin her birinin ¢alisma alanina
dahil olmasidir. Yani yerel literatiirlin 6ncii isimlerinin; modernlesme, goc,
dini gruplar, sekiilerlesme, kentlesme, dini hayat, genclik caligmalari, cinsi-
yet, kadin, feminizm, siyaset, ideoloji, tarih, gelenek, kiiltiir, teknoloji, yeni
toplumsallagsma aract sosyal medya vb. alanlarda din ile iligkili caligmalar
yaptig1 goriilmiistiir. Bu durum yerel literatiir onciilerini kurumsallagmig ve
hazirlik donemi 6nciilerden ayirmigtir.

Sonuc¢

Tiirkiye’de din sosyolojisi bilim dali Cumhuriyet’in kurulusundan itiba-
ren kurumsalliktan uzak bir sekilde olusmus ancak bilimsel olarak kurum-
sallagsma sonrasi bagimsiz bir disiplin olarak degerlendirilmistir. Nitekim

12 Nitekim, sosyal degisim, din, devlet ve hukuk iligkileri baglaminda ¢aligmalar yapan Prof.
Dr. Ali Coskun ve eserleri, toplumsal degisme, Islam Sosyolojisi baglaminda galigan ve
eserler veren Prof. Dr. Adil Cift¢i, modernlesme, siddet kiiltiirti, mitoloji ve din, Cumhu-
riyette din anlayis1 alanlarinda eserler veren Prof. Dr. Mehmet Akgiil, gé¢, Ortadogu ve
din, sosyal degisme alanlarinda Prof. Dr. Celaleddin Celik, Konya’da dinsel topluluk ve
cemaatler, sehir ve alimleri, Osmanli aile yapisi gibi alanlarda ¢aligan Prof. Dr. Hayri Erten,
Ayrica Prof. Dr. Fazli Arabaci, Prof. Dr. Selim Eren, Prof. Dr. Niyazi Usta, Prof. Dr. Talip
Kiigtikcan, Prof. Dr. Mustafa Keskin, Prof. Dr. Celil Abuzer, Prof. Dr. Osman Eyiipoglu,
Prof. Dr. Erkan Pergsembe, Prof. Dr. Ahmet Faruk Sinanoglu, Prof. Dr. Mehmet Cem Sahin,
Prof. Dr. Kemaleddin Tas, Prof. Dr. Fazli Polat, Prof. Dr. Ramazan Ucgar, Prof. Dr. Mehmet
Ali Kirman, Prof. Dr. Thsan Toker, Prof. Dr. Yakup Costu gibi akademisyenler ti¢tincii do-
nem yerel literatiiriin olusmasinda etkili olmuglardir.
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modernlesme/cagdaslagsma siireci olarak ifade edilen Cumhuriyet’in kurulus
yiullari, Osmanli bakiyesi dini kurumlarinin tasfiyesi sonrasinda, sosyologlar
yeni siyasal sistem ve toplumsal krizler alaninda caligmaya baglamiglardir.
Ancak cumhuriyet devrimi sonrasi kurucu elitler, dinin toplumsal alandaki
etkisinin azaltilmasi i¢in pozitivist bir anlayis benimsemis olsalar da Serif
Mardin’in ifade ettigi halk dindarligin1 hesaba katmamislardir. Bundan dolay1
Cumbhuriyet’in radikal kanunlart halk dindarligi karsisinda etkili olmamuistir.
Bu stirecte dini kurumlarin toplumsal alandaki etkisinin kaldirilmasina yonelik
itirazlar Terakki Perver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasina neden olmustur.
Bu parti muhafazakar bir parti olarak nitelendirilmis ve “gizli saltanat¢ilar”
gibi su¢lamalara maruz kalarak kapatilmiglardir. Bu partinin din sosyoloji-
si agisindan 6nemi din-siyaset iligkilerinden kaynaklanmigtir. Ancak parti ile
ilgili sosyolojik caligmalar ancak din sosyolojisi disiplininin kurumsallagmis
doneminde detayli olarak ele alinmigtir. Bu arastirmalarin bagin1 modernles-
me ve Tiirkiye baglaminda Serif Mardin ¢ekmistir. Son tahlilde din sosyolojisi
disiplininin hazirlik déneminde sistematik bir inceleme alan1 bulamadig1 net
bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bir sonraki asama Kita Avrupasi gelenegi bagla-
minda olusan din sosyolojisi disiplininin kurumsallagma stirecidir. Bu stirecte
sosyoloji disiplini baglaminda 6zel sosyoloji alanina dahil bir disiplin olarak
din sosyolojisi kendi metot ve yontemiyle toplumsal alana iliskin caligmalar
yapmustir. Ancak bu ¢aligmalar hala bircok agidan agiklanmaya muhta¢ sos-
yolojik kurum ve krizleri ele almamistir. Bu calismalar ancak kurumsallagsma
stirecinin doyum noktasina ulagsmasiyla yerel literatiir siirecini baglatmisgtir.

Calismada din sosyolojisi disiplininin kurumsallagma stireci tice ayril-
mis ve bu baglamda birinci donem, hazirlik dénemi; ikinci donem ise din
sosyolojisi kiirstilerinin kurulmasiyla birlikte kurumsallagmig dénem olarak
kodlanmistir. Ugiincii dénemde ise kurumsallagsma sonrasi yerel literatiiriin
olustugu donem olarak degerlendirilmistir. Her donemin konu ve igerik olarak
farkliliklar icerdigi net bir bicimde ortaya ¢cikmustir. Ciinkii sosyoloji ve din
sosyolojisi disiplini sosyal degismelerin bilimi olarak bilinmektedir. Nitekim
bu sosyal degisimler her donemde farkliliklar icermistir.

Ifade edilen birinci dénemde din sosyolojisine katkida bulunan aydinlar,
6zel anlamda din sosyologu olarak degil sosyolog, sosyal bilimci vb. tabirlerle
ifade edilmislerdir. Ikinci dsnemde din sosyologlar1 Kita Avrupasi baglamin-
da olusan literatiir cergevesinde din sosyolojisi disiplininin kurumsallagmasini
saglamis ve yerel literatiiriin de gelismesinde etkili olmuslardir. Ugiincii do-
nemde kurumsallagma dénemi sosyologlarinin 6nciiliik yaptig1 yontemleri ve
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benimsedikleri bilimsel tutum 6rnek olmugtur. Bundan dolay: Tiirkiye 6zelin-
deki sosyolojik gruplar, cemaatler incelenmis ve 6zellikleri ortaya ¢ikarilma-
ya calisilmis ve nihayetinde yerel din sosyolojisi kiiltiirii olugsmustur.

[ Tirkiye’de Din Sosyolojisi Tarihsel Sireci ]

e l \

Hazirlik Donemi Kurumsallasma Donemi Yerel Literatiirtin Olustugu Dénem
(1923-1949) (1949-2000) (2000-sonras1)

4
Sosyal Bilimciler, Sosyologlar, \ /

Siyasal bilimciler, Aydinlar.

Din Sosyologlar1 ve Sosyologlar

\

1-Kita Avrupasi’nda Comte, Weber,
Durkheim, Marx gibi sosyologlarin

yOntemleri 6rnek alinarak Din Sosyolojisi Yerel Literatiirtin
Tiirkiye’de yeni bir disiplin Disiplininin Taninmasi Olusmasi
olusturma donemi.
2- Toplumsal alanda meydana gelen
devrimsel gelismelerin tahlili ve
toplumsal ¢oziimlemelerin yapildig:
dénem. Siyaset ve Din Medya ve Din
Dini Gruplar Go¢ ve Din
Din ve Toplum Sekiilerlesme

Dindarlik ve Din Hayat Postmodernizm
Medeniyet Ingas Ekonomi ve Din Islamofobi
Siyasal Kurumlar Toplumsal Degisim  Radikallesme ve Din

Tiirk Modernlesmesi
K&y ve Kent Tligkileri

Sekil 1. Tiirkiye’de din sosyolojisi bilimsel disiplininin tarihsel siirecte
kurumsallagma stireci ve konu degisimleri'?

13 Tablo olusturma asamasinda Kog¢, Mustafa. Tiirkiye’de Din Psikolojisi Caligmalart (1949-
2013) Uzerine Genel Bir Bakis. Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. (Aralik
2015). Say1 2. Makalesinden yararlanilmigtir.
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Yukaridaki sekilde goriildiigii tizere hazirlik doneminde, Tiirkiye’de din
sosyolojisi ¢aligmalar1 dinin toplumsal alandaki etkisini sistematik bir metot
seklinde incelememektedir. Yani Cumhuriyet doneminde yasanan devrimin
siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda ortaya ¢ikardigi sorunlari, sos-
yal bilimciler kurumsallasmadan ele alinmistir. Ornegin yasanan bir miibadele
bir gé¢ calismasindan cok siyasal, sosyal ve tarihsel yonleriyle degerlendiri-
lirken, giiniimiizde mikro sosyolojik din arastirmalarinin temelini olusturmak-
tadir.

Ancak kurumsallagsma siireci sonrasi dinin sistematik bir metodoloji ¢er-
cevesinde tretilen tezler ve eserler maharetiyle, 6zellikle Batt merkezli tire-
tilen teorik cergevelere bagh kalmarak gelistigi tespit edilmektedir. Onciil
sosyologlar, sosyal bilimler alanina ilgi duyarken, Tiirkiye nin toplumsal ya-
pisinin dinle baglantisini ele almak durumunda kalmiglardir. Yani sosyologlar
mevcut sosyolojik problemleri din merkezli okumuglardir. Ttim bu caligmalar,
siyasi, sosyal, ekonomik vb. alanlarda ilerlemistir. Ornegin Ziya Gokalp Dur-
kheim ekoliiniin Tiirkiye temsilcisi olmug ve bu baglamda iirettigi kavram-
larla din sosyolojisinin hazirlik déneminin 6nciisii olmustur. Ancak ozellikle
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nde kurulan Din Sosyolojisi Kiirsiisii
ve daha sonrasinda tilkenin bir¢ok yerinde kurulan din sosyolojisi kiirstilerinin
bu alanin kurumsallagsmasina katkida bulundugu asikardir.

Bu konuda Unver Giinay’in tasavvufi hareketler ve dini gruplar ince-
lemesi ornek olarak gosterilebilir. Nitekim artik kurumsallagmayla birlikte
makro bir dinsel okumanin yerini dinin 6zel alanlarini tegkil eden yapilar,
din sosyolojisi merkezli calismalara konu olmustur. Bu durum din sosyolojisi
disiplininin hem bagimsiz bir disiplin olmasinda etkili olmus, hem de bilimler
tasnifindeki yerinin din ve toplum bilimleri arasindaki koprii vazifesinin konu
olarak ayrismasii saglamustir. Ikinci donem sonrasi, kurumsallasma sireci
din sosyologlarin 6grencileri veya bu donemde alana katilan din sosyolog-
lar1 Tiirkiye’de bulunan toplumsal gruplari sosyal degisme baglaminda ele
almuglar ve ticiincii dénemi olusturmuslardir. Ornegin, cemaat, aile, sosyalles-
me, dijitallesme, kiiltiir, gelenek, gorenek gibi toplumsal kurumlari din ile ilig-
kili sekilde incelemigleridir. Bu anlamda din sosyolojisi disiplini 3 temel ayr1
donemde ayr1 konu yonelimlerine sahitlik etmistir. Birinci donem Cumhuriyet
rejimi devriminin beraberinde getirdigi toplumsal krizler ve gecis kurumlarinin
arastirtlmasi dénemidir. Ayn1 donemde Osmanli kurumlar1 ve Cumhuriyet’e
geciste yasanan sosyal ve siyasal degisimde toplumsal yapida ortaya ¢ikan
yeni toplumsalliklar arastirilmistir. Ayrica eserlerde, medeniyet ingasi, Ttir-
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kiye ve Islam iligkisi, Kita Avrupasi din ¢alismalar1 6rnekliginde Tiirkiye nin
sosyal yapisi islenmistir. ikinci dénemde din sosyolojisi disiplini kendi ismi
ve arastirma metoduyla taninmaya baglanmis ve Tiirkiye’deki din sosyolojisi
calismalarinin temelleri atilmistir. Yani dini gruplar, aile, toplumsal alandaki
degisimler, cemaat sekilleri ve 6zellikleri gibi konular islenmistir. Ozetle bu
donemde sosyoloji disiplinine bagl bir disiplin olarak degil sosyolojiden ayr1
6zel sosyolojilerden birisi olarak ayri metot ve inceleme konusuyla kurum-
sallasmustir. Ugiincii donemde ise tarihsel din sosyolojisi ¢aligmalarmin yani
sira yagsanan toplumsal degisimler konu edinilmis, din sosyolojisi baglaminda,
dini grup, siyasal grup, meslek gruplari, akran gruplari, sivil toplum, aile, gibi
toplumsal alanda var olan gruplar iizerindeki, teknolojik gelismelerin sebep
oldugu degisimler ele alinmistir. Ayrica alanda yapilan tezler ve ele alinan ma-
kaleler de yasanan toplumsal degisimle, tilkemizde var olan sorunlarina ilgi-
nin genigleyerek ele alindig1 fark edilmistir. Hatta yerel kiiltiirtin olustugu son
donemlerde sanal ve dijital din kavramlarinin 6nem kazandigr anlagilmistir.
Yapilan caligmalarda dibi gruplarin, cemaatlerin, genclerin, toplumsala alanda
var olan biitiin kurumlarin yasanan dijitallesme ve gelisen teknoloji baglamin-
da degerlendirilmeye baslandigi tespit edilmistir. Yani yerel kiiltiirtin olustugu
donemin sonunda yine sosyal degisimlere bagli olarak konular degismis ancak
sosyolojik kurumlara bagl sabiteler yerini muhafaza etmistir. Ornegin; aile,
dini grup, akran gruplar1 gibi toplumsal kurumlar kurumsallagmis donemde
bireyler arasi iligki ile arastirma konusu olurken, giinlimiizde sosyal medya ile
iligkisi agiklanmaya caligilan aragtirma alanlarina doniigmuistiir.

Son tahlilde din sosyolojisi sosyal degisimler baglaminda konu degisikli-
gine ugramis ve ti¢ temel donemde Tiirkiye incelenmistir.
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Bu caligmanin konusu Tiirkiye’de 2005-2015 yillar1 arasinda yazilan
ve YOK Ulusal Tez Merkezinde bulunan Din Sosyolojisi alanindaki yiiksek
lisans ve doktora tezlerinin konusuna, ele aldiklarim1 ana kavrama, tiiriine,
danigsman unvanina, yazildigr yila ve tiniversiteye gore incelenmesidir. Bu
arastirmamiz, din sosyolojisi alanindaki tezlere hizli, kolay ulasim ve alani
biitiinciil gérme problemine ¢6ziim arayisinin bir tiriinii olarak nitelenebilir.
Bu arastirma sayesinde, arastirilmak istenen konunun, din sosyolojisi alan
yazinindaki mevcut durumu daha net gortilecek; tekrarlardan arinik, yeni ve
6zgiin caligmalar i¢cin imkan saglanmis olacaktir. Verilerin ¢6zlimlenmesin-
de betimsel analiz kullanilmigtir. Yapilan bu arastirmanin sonuglarina gore;
Tiirkiye’de Din Sosyolojisi alaninda yapilan ¢alismalarin biiytik kismini ytik-
sek lisans tezleri olusturmaktadir. 2005-2015 yillar1 arasinda yazilan tezler-
de en ¢ok “dini hayat” (n=32) kavrami ele alinmistir. Daha sonra sirasiyla
“kadin” (n=23), “din gorevlileri” (n=21), “dindarlik” (n=13) ve “Alevilik”
(n=12) kavramlari tizerinde arastirmalar yapilmistir. Tezlerin teorik/ampirik
olarak kategorik dagilimina bakildiginda yiiksek lisans diizeyindeki bilimsel
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caligsmalarin 114’1 kuramsal din sosyolojisi aragtirmasi, 134’1 ise ampirik ca-
lismadir. Doktora tezlerinde ise ampirik caligmalarin agirliginin daha fazla
oldugu tespit edilmistir. Tezlerin konu edilen Din Sosyolojisi genel konusuna
gore dagilimina bakildiginda daha ¢ok “toplumsal yap1 ve kurumlar tizerine”
caligsmalar yapildig1 gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dokiiman Analizi, Lisansiistii Tez,
Konu, Bibliyografya

A Research on Master’s and PhD’s Theses in the Field of Sociology
of Religion in Tiirkiye

Abstract

The subject of this study is to examine the master's and doctoral theses
in the field of Sociology of Religion, between 2005 and 2015 in Turkey and
published in National Thesis Center of the Council of Higher Education,
according to their subject, the main concept they deal with, their type, their
advisor title, the year they were prepared and the university. This research
can be described as a product of the search for a solution to the problem of
looking at the field holistically and quick and easy access to theses in the
field of Sociology of Religion. Thanks to this research, the current status of
the subject to be investigated in the field of Sociology of Religion will be
seen more clearly; New and original works that are free from repetition will
be enabled. Descriptive analysis was used to analyze the data. According to
the results of this research, the majority of the studies conducted in the field
of Sociology of Religion in Tiirkiye consist of master's theses. In the theses
between 2005 and 2015, the concept of "religious life" (n=32) was mostly
discussed. Later, research was conducted on the concepts of "woman" (n=23),
"religious leaders" (n=21), "piety" (n=13) and "Alevism" (n=12).When the
theoretical/empirical categorical distribution of theses is examined, 114 of
the scientific studies at the master's level are theoretical sociology of religion
research and 134 of them are empirical studies, whereas it was observed that
there are more empirical studies in doctoral theses. When the distribution of
theses was examined according to general subjects of Sociology of Religion,
it was seen that more studies were conducted on "Social Structure and
Institutions".

Keywords: Sociology of Religion, Document Analysis, Master’s and
PhD’s Thesis, Subject, Bibliography
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Summary

In the field of Sociology of Religion, as in any other field, conducting
research on a particular topic knowing where to obtain detailed information
on the subject, and being well-informed about the topic requires having good
knowledge of the literature. At this point, not knowing the studies in the
relevant field well and not reviewing them sometimes causes more than one
study to be conducted on the same subject, and sometimes it causes the study
to remain incomplete because one is unaware of other theses. This situation
undoubtedly puts those involved in a difficult position, both in terms of time
and economy, and most importantly, in terms of the quality/originality of the
thesis.

In partial contribution to the resolution of the mentioned problem, it is
deemed important and beneficial to examine studies conducted in the field of
Sociology of Religion between 2005 and 2015 under specific topic headings.
The main purpose of our research is to provide a panoramic perspective in the
field of Sociology of Religion, assisting researchers in selecting topics and
directing them towards different areas. In this context, the question "What is
the distribution of postgraduate studies conducted in the field of Sociology of
Religion in Tiirkiye?" is the fundamental problem of the research.

Our study, which focuses on the field of Sociology of Religion, is suitable
for a cross-sectional scanning method as it examines a total of 334 theses (248
Master's theses and 86 Doctoral theses) that are publicly accessible on the
Council of Higher Education (YOK)'s National Thesis Center website within
a specific time frame, considering both subject matter and content.

While examining the theses, we have addressed different aspects of theses
that are similar in terms of content and methodology under the same topic title.
For instance, the most concentrated title for master’s theses is "Religious Life
in a Specific Region." While one thesis focuses on the religious life in Sinop,
another, using the same content and methodology, addresses religious life in
Ankara. Atthis point, when explaining the content of the second thesis, emphasis
has been placed on highlighting the differences, thus avoiding repetition. Due
to the varying degrees of concentration in Master's and Doctoral theses, it is
exceptional for the same thesis to encompass multiple topic titles. In such
cases, the relevant study has been analyzed under the topic title where the
content is more substantial. When categorizing the theses, mixed theses will
be included in the empirical theses’ category. In other words, every thesis that
involves application within a theoretical study will be evaluated as empirical
research.



660 « TURKIYE’DE DIN SOSYOLOJiSi ALANINDA YAZILMIS LISANSUSTU
TEZLER UZERINE BIR ARASTIRMA

The theses have been examined and categorized into seven headings. In
the first category, the type of theses was analyzed. In the field of Sociology of
Religion, a total of 334 theses were between 2005 and 2015, comprising 248
Master's theses and 86 Doctoral theses. In the second category, when looking
at the universities where the theses prepared, postgraduate studies were found
to have been conducted at 23 different universities. According to the statistic,
the highest number of Master's theses, 36 in total, were conducted at Selcuk
University. Following Selcuk University, Marmara University (n=29) and
Erciyes University (n=21) have the next highest numbers of Master's theses.
The least number of Master's theses were conducted at Cukurova University
(n=1) and Dokuz Eyliil University (n=1). In the third category, when looking at
the years in which the theses were, it is evident that a higher number of Master's
theses were conducted primarily in the years 2010 (n=35), 2009 (n=29), and
2015 (n=26). On the other hand, a higher number of Doctoral theses were
conducted primarily in the years 2010 (n=17), 2012 (n=16), and 2009 (n=12).
When examining the distribution of total studies by years, it is notable that
there is a significant number of completed theses, particularly between the
years 2009 and 2012. In the fourth category, when examining the academic
titles of thesis advisors, it is observed that for Master's theses, more commonly,
Associate Professors (n=106), Professors (n=87), and Assistant Professors
(n=55) with expertise in the field have served as advisors. For Doctoral theses,
on the other hand, it is observed that Professors (n=72), Associate Professors
(n=13), and Assistant Professors (n=1) with expertise in the field have served
as advisors, in respective order. Upon examining the table, a significant
relationship between the academic title and the type of supervised thesis has
been identified. Accordingly, as the academic title increases, the educational
level of the supervised postgraduate work also increases, and conversely, as
the academic title decreases, the educational level of the postgraduate work
decreases. In the fifth category, when examining the categorical distribution of
the theses, at the Master's level, 114 scientific studies are theoretical sociology
of religion research, while 134 are empirical studies. For Doctoral theses, it is
understood that there is a greater emphasis on empirical studies. In the sixth
category, when looking at the fundamental concepts addressed in the theses,
the concept most frequently addressed in the sociology of religion theses
is "religious life" (n=32). Subsequently, the concepts of "women" (n=23),
"religious officials" (n=21), "religiosity" (n=13), and "Alevism" (n=12) have
been investigated in descending order. When examining Table-6, it is observed
that the concept of "religious life" is predominantly addressed in Master's
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theses. In Doctoral theses, the most frequently used concept is "religiosity"
(n=7). In the seventh and final category, when looking at the general distribution
of the topics in the sociology of religion theses, for Master's theses, the most
frequently addressed "general topics of sociology of religion" are, respectively,
"religion and society (on social structures and institutions)" (n=63),
"biographical studies" (n=31), "religious life in a specific region" (n=31),
and "organized structures and institutions of religion" (n=28). In Doctoral
theses, studies that primarily focus on "religious values and attitudes between
modernization and tradition" (n=21) have been preferred. These are followed,
respectively, by the topics of "religion and society (on social structures and
institutions)" (n=14), "organized structures and institutions of religion" (n=9),
and "religion-state relations and ideologies" (n=9) in Doctoral theses. In the
overall total of postgraduate studies, "religion and society (on social structures
and institutions)" (n=77), "organized structures and institutions of religion"
(n=37), "religious life in a specific region" (n=35), and "religious values and
attitudes between modernization and tradition" (n=35) are the most frequently
addressed topics.

The findings reveal a concentration on specific topics. Of course, there
is no rule stating that the same topic cannot be studied. What matters is to
introduce innovation in that area. Through these bibliographies prepared
in the relevant field, these errors can be prevented. As a result of our study,
particularly accessing bibliographies in thesis works will be facilitated, thus
preventing duplication of theses on the same topic. This will help prevent the
waste of effort, resources, and time.

Giris

Bilim, en genel ifadesiyle, sistemli bilgi birikimidir. Bilimin ilerlemesi
ise bu bilgi birikiminin aktarimina baghdir. Bu baglamda, bilimsel ve sistema-
tik birikimin derlenerek bir araya getirilmesi son derece gerekli ve 6nemlidir.
Bu gereklilik ve 6nemdendir ki, geleneksel kiiltiir ve bilim tarihimizde pek
cok tarihi vesika derlemesi, ansiklopedik ¢alisma, dokiiman taramasi ve bibli-
yografya calismast mevcuttur.

Mevcut birikimi gérme ve birikime hakim olma ¢abasimin gerektirdigi
alan okumalari, sahanin iyi bilinmesi, arastirma probleminin belirlenmesi ve
belirlenen problemin ¢6ziimiinde son derece etkin bir rol oynamaktadir. Zaten
bir arastirmaci i¢in en bagta gereken ve en dogal sey, ilgi duydugu alanla ilgili
mevcut bilgi birikimini gérmek ve buradan hareketle arastirma konusunu be-
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lirlemektir. Bu birikim, daha basta aragtirmacinin 6n kabuliiniin olugsmasinda
ve sonrasinda caligmalarinin sekillenmesinde ona rehberlik edecektir.

Din sosyolojisi, ilahiyat fakiiltelerinin yeni alanlarindan biridir. 1949 y1-
linda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasiyla din sosyolojisi
caligsmalar1 bir ivme kazanmistir. Bu alanda doktora diizeyinde ilk arastirma
ise M. Rami Ayas’m 1966-1969 yillar1 arasinda hazirladigi “Tiirkiye’de Tk
Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Acisindan Bir Arastirma”
adli doktora tezidir.!

Tiirkiye’de, Din Sosyolojisi alaninda 2005 yilindan sonraki lisansiistii ca-
ligsmalari ele alan bir ¢alisma tarafimizca tespit edilememistir. 2005 6ncesinde
Ihsan Capgioglunun 2004 yilinda yazdig “Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltele-
rinde Din Sosyolojisi Alaninda Tamamlanmus Lisansiistii Tezler Uzerine Bir
Aragtirma” adli makalesi vardir. Capcioglu bu makalesinde din sosyolojisi
alaninda 1969-2004 arasindaki 204 tezin kiinye bilgilerine yer vermistir.

“Arastirma, bilginin bulunmasi, gelistirilmesi ve gercege uygun olup ol-
madiginin kontrol edilmesi i¢in harcanan ¢abadir.”? Sosyoloji ise “Belli za-
man ve mekandaki toplumu ve toplumsal gercekleri vasiflayan, karsilagtiran
ve yorumlayan bir bilimdir.”?

Aragtirma yapilacak alana hdkim olmanin 6nemi yadsinamaz bir gercek-
tir. Her alanda oldugu gibi Din Sosyolojisi alaninda da herhangi bir konu iize-
rine aragtirma yapabilmek, konu ile ilgili detayli bilgiyi nereden alabilecegini
bilmek ve bu konu hakkinda bilgi sahibi olabilmek icin iyi bir literatiir bilgisi
gereklidir. Bu noktada ilgili alana ait ¢alismalarin iyi bilinmemesi, gézden
gecirilmemesi, bazen ayni konu lizerinde birden fazla calisma yapilmasina,
bazen de diger tezlerden habersiz olundugu icin calismanin eksik kalmasina
neden olmaktadir. Bu durum elbette ilgilileri hem zaman agisindan hem eko-
nomik a¢idan ve en 6nemlisi tezin niteligi/ 6zgiinliigii agisindan zor duruma
distirmektedir.

Dolayistyla bu arastirmamiz, din sosyolojisi alanindaki tezlere hizli, ko-
lay ulagim ve alam biitiinciil gérme problemine ¢6zlim arayiginin bir trtinii

1 Ihsan Capcioglu, “Tiirkiye’deki ilahiyat Fakiiltelerinde Din Sosyolojisi Alaninda Tamam-
lanmig Lisansiistii Tezler Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 45 (2004), 203-224.

Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimciler Igin Arastirma Model ve Teknikleri (Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2001), 38.

3 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Univ. Tlahiyat Fak. Yay., 1975),
8.
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olarak nitelenebilir. Bu arastirma sayesinde, aragtirilmak istenen konunun, din
sosyolojisi alan yazinindaki mevcut durumu daha net gortilecek; tekrarlardan
arinik, yeni ve 6zgiin ¢aligmalar icin imkan saglanmis olacaktir. Alanin bilgi
birikimine sahip olmanin, 6zelde aragtirmacilar, genelde ise tiim alan ilgilileri
icin bu kadar 6nemli olmasinin yaninda; bu birikime biitiinciil erisim prob-
lemini agsmak da o denli 6nem arz etmektedir. Bu durum gerek calismalara
ulasim gerekse zaman agisindan, kismen de ekonomik agidan ilgilileri i¢in
oldukca ¢aba gerektiren zorlu bir ugrasidir. Bu baglamda, alanla ilgili bibli-
yografya caligmalari, dokiiman taramalari, analizleri ve konu derleme olustur-
manin 6nemi ortaya ¢cikmaktadir.

Bu ¢alismada, Tiirkiye’de Din Sosyolojisi alaninda yapilan lisansiistii ca-
lismalar konu ve icerik acisindan incelenmistir. Arastirmamizin temel amaci,
Din Sosyolojisi alaninda panoramik bir bakis acis1 ortaya koyarak arastirma-
cilara konu se¢imine, farkli alanlara yonelebilmelerine yardimer olmaktir.

1. YONTEM
1.1. Arastirma Modeli

Bu aragtirmada Din Sosyolojisi alaninda yapilan lisansiistii tezlerin, ice-
rik ve konu agisindan tahlili yapilmaya caligilmistir. Bu baglamda arastirma
icin tarama modelinin uygun oldugu goriilmiistiir.

Calismamiz, Din Sosyolojisi alaninda YOKiin Ulusal Tez Merkezi web
sitesinde 22.03.2021 tarihinde erigime acik olan 248 Yiiksek Lisans, 86 Dok-
tora olmak tizere toplamda 334 tezi, belirli bir zaman araliginda; konu ve ice-
rik agisindan ele aldig1 icin kesitsel tarama yontemine uygun diismektedir.

Yiiksek Lisans ve Doktora tezlerinde yogunlagma miktar1 farkli oldugun-
dan, istisnai olarak ayni tez birden fazla konu baghginda degerlendirilebil-
mektedir. Bu gibi durumlarda ilgili ¢alisma, icerigin daha agir oldugu konu
baglig1 altinda tahlil edilmistir.

Tezlerin kategorik dagilimi yapilirken karma tezler de ampirik tezler ka-
tegorisine dahil edilmistir. Bagka bir ifadeyle kuramsal bir ¢aligma icinde uy-
gulama olan her tez ampirik ¢aligmalar kategorisinde degerlendirilmistir.

1.2. Arastirmanin Problemi

Aragtirma yapilacak alana hakim olmanin 6nemi yadsinamaz bir gergek-
tir. Her alanda oldugu gibi Din Sosyolojisi alaninda da herhangi bir konu iize-
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rine aragtirma yapabilmek, konu ile ilgili detayli bilgiyi nereden alabilecegini
bilmek ve bu konu hakkinda bilgi sahibi olabilmek icin iyi bir literatiir bilgisi
gereklidir. Bu noktada ilgili alana ait ¢aligmalarin iyi bilinmemesi, gézden
gecirilmemesi, bazen ayni konu lizerinde birden fazla calisma yapilmasina,
bazen de diger tezlerden habersiz olundugu icin calismanin eksik kalmasina
neden olmaktadir. Bu durum elbette ilgilileri hem zaman agisindan hem eko-
nomik agidan ve en onemlisi tezin niteligi/ 6zglinliigii agisindan zor duruma
diistirmektedir.

Anilan problemin ¢oziimiine kismi bir katki olmasi a¢isindan Din Sos-
yolojisi alaninda 2005-2015 aras: yapilan calismalarin belli konu bagliklar:
altinda incelenmesini 6nemli ve faydali gorilmisttir.

Anilan baglamda “Tirkiye’de, Din Sosyolojisi alaninda yapilmis lisan-
stistii caligmalarin konu dagilimi nasildir?” sorusu, aragtirmanin temel proble-
mini olugturmaktadir. Bu temel problemin yaninda agagida belirtilen alt prob-
lemlere de cevap aranmustir:

1. Din Sosyolojisi alaninda tamamlanan lisanstistii caligmalarin tez tiirti-
ne gore dagilimi nasildir?

2. Din Sosyolojisi alaninda tamamlanan lisansiistii ¢aligmalarin yéntemi-
ne gore dagilimi nasildir?

3. Din Sosyolojisi alaninda tamamlanan lisansiistii ¢aligmalarin yazim y1-
lina gore dagilimi nasildir?

4. Din Sosyolojisi alaninda tamamlanan lisansiistii caligmalarin yapildik-
lar1 tiniversiteye gore dagilimi nasildir?

5. Din Sosyolojisi alaninda tamamlanan lisansiistii caligmalarin danigman
unvanlarina gére dagilimi nasildir?

6. Din Sosyolojisi alaninda tamamlanan lisansiistii caligmalarin kategorik
dagilimi nasildir?

1.3. Arastirmanin Smmirhliklar:

Bu aragtirma, Yiiksekogretim Kurulu Yaym ve Dokiimantasyon Daire
Bagkanlig1 Ulusal Tez Merkezi veri tabaninda bulunan Felsefe ve Din Bilim-
leri Anabilim Dali, Din Sosyolojisi Bilim Dalinda 2005-2015 yillar1 arasinda
yapilan 248’1 Yiiksek Lisans; 86°s1 da Doktora olmak tizere toplam 334 izinli
tezin tahlili ile sinirlidir. 2005 yilin1 baslangi¢ kabul etmemizin nedeni bizden
once boyle bir calismanin 2004 yilina kadarki tezleri ele almasidir. 2015 yilin
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bitis kabul etmemizin nedeni ise zamanin kisithligr ve calismanin ele aldig:
konunun genisligidir. Bu noktada biitlinliigii bozmamak agisindan ilgili tarih-
ler arasindaki tezler degerlendirilmistir.

1.4. Veri Toplama Araci

Aragtirma kapsamina alinan her tez ilgili bagliklara gore tasnif edilerek
bir tabloya aktarilmistir. Daha sonra bu tablo kullanilarak analiz yapilmistir.
Tablo temel olarak 7 béliimden olugsmaktadir: Tezin adi, tezin tiird, tezin kate-
gorik dagilimi, yazildigi yil ve tiniversite, danigmanin linvani, tezin ele aldig:
kavram ve tezin konu edilen Din Sosyolojisi genel konusu veri toplama araci
Ek1’de sunulmustur.

1.5. Verilerin Analizi

Elde edilen verilerin ¢6ziimlenmesinde betimsel analiz kullanilmistir. Be-
timsel analiz i¢in bir ¢erceve olusturduktan sonra olusan tematik gerceveye
gore veriler iglenir. Bulgularin tanimlanmasinin ardindan bulgular yorumlanir.
Bu tiir analizde amag, elde edilen bulgulari diizenlenmis ve yorumlanmig bir
sekilde okuyucuya sunmaktir.*

Tezler incelenerek 7 baglik altinda tabloya islenmistir. Olusturulan tablo
yorumlanarak sayisal verilerle ifade edilmistir.

2. BULGULAR ve TARTISMA

2005-2015 yillar arasinda Din Sosyolojisi bilim dalinda 334 yiiksek li-
sans ve doktora tezi incelenmistir.

Tablo1: Tezlerin Tez Tiiriine Gore Dagiluimi

Tez Tiirii Toplam
Doktora 86
Yiiksek Lisans 248
Toplam 334

4 Ali Yildirim-Hasan Simsek. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yayncilik, 2013), 47.
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Tablo-1 incelendiginde, Din Sosyolojisi Alani’nda 2005-2015 yillari ara-
sinda 334’1 yiiksek lisans ve 86’s1 doktora tezi olmak tizere toplam 334 tezin

yazildig1 goriilmektedir.

Tablo 2: Tezlerin Yazildiklar: Universiteye Gore Dagilimi

Universiteler Doktora Yiiksek Lisans T(o;;:laerln
Marmara 36 29 65
Selcuk 6 36 42
Erciyes 12 21 33
Ankara 14 17 31
Uludag 5 19 24
Necmettin Erbakan 4 10 14
Stileyman Demirel 3 10 13
Sakarya 13 13
Dicle 12 12
Cumbhuriyet 12 12
Gazi 11 11
Harran 11 11
Firat 10 10
Kahramanmaras Siitgii Imam 9 9
Atattirk 2 6 8
Igdir 6 6
Yiiziincii Yil 4 4
Ondokuz Mayis 2 2 4
Recep Tayyip Erdogan 4 4
Dokuz Eyliil 2 1 3
Istanbul 2 2
Canakkale Onsekiz Mart 2 2
Cukurova 1 1

Genel Toplam 86 248 334
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Tablo-2 incelendiginde, lisansiistii caligmalarin 23 farkl: tiniversite biin-
yesinde yapildig1 goriilmektedir. Tabloya gore en ¢ok yiiksek lisans tezi, Sel-
cuk Universitesi (n=36)"nde yapilmistir. Bunu, Marmara (n=29) ve Erciyes
Universitesi (n=21) izlemektedir. En az yiiksek lisans tezi ise Cukurova (n=1)
ve Dokuz Eyliil Universitesi (n=1)’nde yapilmustir.

En ¢ok doktora tezinin Marmara Universitesi (n=36)’nde yapildig1 go-
riilmektedir. Bunu, Ankara (n=14) ile Erciyes Universitesi(n=12) izlemekte-
dir. Sakarya, Dicle, Cumhuriyet, Gazi, Harran, Firat, Kahramanmarag Siitcti
Imam, Igdir, Yiiziincii Y1l, Recep Tayyip Erdogan, Istanbul, Canakkale On-
sekiz Mart ve Cukurova Universitelerinde ise 2005-2015 yillar1 arasinda ta-
mamlanmis doktora c¢aligmasi yoktur.

Lisansiistii ¢caligmalarin toplam dagilimina bakildiginda ise, en ¢ok ca-
lisma, sirastyla Marmara (n=65), Selcuk (n=42) ve Erciyes Universitesi
(n=33)’nde yapilmistir. En az calisma ise, sirasiyla Cukurova (n=1), Canak-
kale Onsekiz Mart (n=2) ve Istanbul Universitesi (n=2)’nde yapilmistir.

Tablo 3: Tezlerin Yazim Yilina Gore Dagiluimi

Tez Yazim Yih Doktora Yiiksek Lisans  Genel Toplam

2005 2 9 11
2006 2 22 24
2007 5 16 21
2008 7 20 27
2009 12 29 41
2010 17 35 52
2011 8 29 37
2012 16 21 37
2013 3 24 27
2014 7 17 24
2015 7 26 33
Genel Toplam 86 248 334

Tablo-3’te tez tiirtiniin yillara gore dagilimi incelendiginde, daha cok
yliksek lisans tezinin, sirasiyla 2010 (n=35), 2009 (n=29) ve 2015 (n=26) y1l-
larinda; daha cok doktora tezinin ise sirasiyla 2010 (n=17), 2012 (n=16) ve
2009(n=12) y1l araliklarinda yapildig1 anlasilmaktadir.
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Toplam caligmalarin yillara gore dagilimina baktigimiz zaman 6zellikle
2009 ile 2012 yillar1 arasinda ¢ok sayida tamamlanmisg tez oldugunu gérmek-
teyiz. Buna gore en cok c¢aligma 2010 (n=52) yilinda, en az caligma ise 2005
(n=11) yilinda yapilmustir. Canakkale Onsekiz Mart ve Cukurova Universite-
lerinde ise 2005-2015 yillart arasinda tamamlanmis doktora ¢aligmasi yoktur.

Tablo 4: Tezlerin Danisman Unvanlarina Gore Dagilimi

Unvan
Tez Tiirii Yar. Do¢. Dr Dog. Dr. Prof. Dr. Toplam
Doktora 1 13 72 86
Yiiksek Lisans 55 106 87 248
Toplam 56 119 159 334

Tablo-4 incelendiginde, yiiksek lisans tezlerine daha ¢ok, sirasiyla dogent
doktor (n=106), profesdr (n=87) ve yardimci dogent doktor (n=55) unvanlarina
sahip alan uzmanlariin danigmanlik ettigi goriilmektedir. Doktora tezlerinde
ise sirasiyla profesor (n=72), dogcent doktor (n=13) ve yardimci dogent doktor
(n=1) unvanlarma sahip alan uzmanlarinin danigmanlik ettigi goriilmektedir.
Tabloya batigimizda unvan ile danismanlik edilen tez tiirii arasinda anlamli bir
iliski oldugu tespit edilmigtir. Buna gore, unvan derecesi arttikca danismanlik
edilen lisanstistli calismanin egitim derecesi de artmakta, unvan derecesi azal-
dikca da lisanstistii calismanin egitim derecesi azalmaktadir. Diger bir ifade
ile doktora tezlerini, profesorler, dogent doktorlardan, dogent doktorlar da yar-
dimci1 docent doktorlardan, daha ¢ok ytrtitmdistir.

Tablo 5: Tezlerin Kategorik Dagilimi

Tez Kategorisi  Yiiksek Lisans Doktora Toplam
Teorik 114 31 145
Ampirik 134 55 189
Toplam 248 86 334

Tablo-5’te goriildiigii gibi yliksek lisans diizeyindeki bilimsel ¢caligmala-
rin 114’1 kuramsal din sosyolojisi arastirmasi, 134’1 ise ampirik ¢aligmadir.
Doktora tezlerinde ise ampirik ¢aligmalarin agirliginin daha fazla oldugu an-
lagilmaktadir.
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Kavram b 3 = Kavram 5 = 2 =
a8 == = 8 == =
Dini Hayat 3 29 32 Gelenek 1 1
Kadin 4 19 23 Ibn Haldun 1 1
Din Gérevlileri 6 15 21 Cemaat 1 1
Dindarlik 8 5 13 Hacilik 1 1
Alevilik 5 7 12 Cogulculuk 1 1
Medya 2 7 9 Sinema 1 1
Modernlesme 8 8 Sosyal Bilimler 1 1
Devlet 4 3 7 Evlilik 1 1
Suc 1 6 7 Sovyet 1 1
Go¢ 3 4 7 Ahlak 1 1
Tarikat 7 7 Islahatgilik 1 1
Aile 2 5 7 Ahilik 1 1
Tutum ve Degerler 2 5 7 Dini Danigmanlik 1 1
Siyaset 6 6 Dernek 1 1
Din Sosyolojisi 6 6 Bati 1 1
Cami 1 4 5 Kurani Kerim 1 1
Edebiyat 5 5 Ulus 1 1
Ziyaret 5 5 Kurtulug Savasi 1 1
Ekonomi 2 2 4  Yemek 1 1
Misyonerlik 1 3 4  Kutlu Dogum 1 1
Fenomen 1 3 4 Bektasilik 1 1
Deger 2 2 4  Asiret 1 1
Toplum 1 3 4 Sabir 1 1
Sosyal Degisme 3 3 Kiiresellesme 1 1
Ideoloji 3 3 Aydn 1 1
Toplumsal ¢atigma 3 3 Genglik 1 1
Teror 1 2 3 Sivil Din 1 1
Kiiltiir 1 2 3 Liberalizm 1 1
Muhafazakarlik 3 3 Din ve Devlet 1 1
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Kuran Kursu 3 3 Biiyi 1 1
Sekiilerlesme 3 3 Sosyal Bilimler 1 1
Kimlik 3 3 Medrese 1 1
Yabancilagsma 2 2 Sosyalizm 1 1
Din Degistirme 1 1 2 Din 1 1
Lider 2 2 Azmliklar 1 1
Fenomenoloji 2 2  Mesrutiyet 1 1
Sivil Toplum 2 2 Siileymancilik 1 1
Gelenek 1 1 2 Mezhep 1 1
Laiklik 2 2 Taliban 1 1
Caferilik 1 1 2 Din Algist 1 1
Egitim 2 2 Tasavvuf 1 1
Iktisat 2 2 Giiven 1 1
Popiiler Kiiltiir 2 2 Dinler arasi Diyalog 1 1
Sehirlilesme 2 2 Hac 1 1
Islamofobi 2 2 Toplumsal Cinsiyet 1 1
Yardimlagma 2 2 Mormonlar 1 1
Kamusal Alan 2 2 Efsane ve Mit 1 1
Moda 2 2 Avrupa Birligi 1 1
Tiiketim 1 1 Tirk 1 1
Din ve Toplum 1 1 Miizik 1 1
Saglk 1 1 Namaz 1 1
[lahiyat 1 1 Ak Parti 1 1
Gecekondu 1 1 Nazar 1 1
Zihniyet 1 1 Yemin 1 1
Imam Hatip Lisesi 1 1 Nijerya 1 1
Hizbullah 1 1 Ziya Gokalp 1 1
Islam 1 1 Ogrenci 1 1 2
Sufizm 1 1 Orf ve Adet 1 1
Islami Kuruluglar 1 1 Kuran 11
Toplum 1 1 Genel Toplam 86 248 334

Tablo-6 incelendiginde, din sosyolojisi tezlerinde en ¢ok “dini hayat”
(n=32) kavrami ele alinmigtir. Daha sonra sirastyla “kadin” (n=23), “din go-
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revlileri” (n=21), “dindarlik” (n=13) ve “Alevilik” (n=12) kavramlar tizerin-
de aragtirilmalar yapilmistir. Tablo-6 incelendiginde “dini hayat” kavraminin
biiytik bir oranla ytiksek lisans tezlerinde konu alindigin1 gérmekteyiz. Dok-
tora tezlerinde ise en ¢ok kullanilan kavram “dindarlik™ (n=7) tir.

Tablo 7: Tezlerin Konu Edilen Din Sosyolojisi Genel Konusuna Gore

Dagilim
Genel Konu Bashklar: Doktora Yl.lksek Toplam
Lisans
Toplumsal Yap1 ve Kurumlar Uzerine 14 63 77
Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine 9 28 37
Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat 4 31 35
Modernlesme ile Gelenek Arasinda Dini Deger
21 14 35

ve Tutumlar
Biyografik Caligmalar 3 31 34
Din- Devlet Iliskileri ve Ideolojiler 9 23 32
Din ile Diger Alanlarin Iliskisi 7 24 31
Orta Dogu Dinleri ile Ilgili Aragtirmalar 7 10 17
Fenomonolojik Caligmalar 3 10 13
Cok Kiiltiirliltik, Kiiltiirler Arast Diyalog ve

. . 6 6 12
Misyonerlik
Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Kavramlari 3 8 11
Toplam 86 248 334

Tablo-7 incelendiginde, yiiksek lisans tezlerinde daha ¢ok konu edilen
“din sosyolojisi genel konular1” sirastyla “din ve toplum (toplumsal yap1 ve
kurumlar tizerine” (n=63), “biyografik caligmalar” (n=31), “belirli bir bolge-
de dini hayat” (n=31) ile “dini orgiitli yapilar ve kurumlar iizerine” (n=28)
konularidir.

Doktora tezlerinde ise daha ¢ok “modernlesme ile gelenek arasinda dini
deger ve tutumlar”t (n=21) konu alan arastirmalar tercih edilmistir. Bunlar
sirastyla ‘din ve toplum (toplumsal yap: ve kurumlar tizerine’ (n=14), “dini
orgiitlli yapilar ve kurumlar tizerine” (n=9) ve “din-devlet iliskileri ve ideolo-
jiler” (n=9) konular1 takip etmektedir.
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Lisansiistii caligmalarin toplaminda ise “din ve toplum (toplumsal yap1 ve
kurumlar tizerine” (n=77), “dini orgiitlii yapilar ve kurumlar tizerine” (n=37),
“belirli bir bolgede dini hayat” (n=35) ve “modernlesme ile gelenek arasinda
dini deger ve tutumlar” (n=35) konular1 daha cok konu edilmistir. Canakkale
Onsekiz Mart ve Cukurova Universitelerinde ise 2005-2015 yillar1 arasinda
tamamlanmig doktora ¢aligmasi yoktur.

3. SONUC VE ONERILER

Alanin bilgi birikimine sahip olma, 6zelde aragtirmacilar genelde ise tiim
alan ilgilileri i¢in 6nemli bir husustur. Bu noktada alanin bilgi birikimine bii-
tiinctil erisim problemi kargimiza ¢ikmaktadir. Bu durum gerek caligmalara
ulagim gerekse zaman agisindan, kismen de ekonomik agidan ilgilileri icin
oldukc¢a caba gerektiren zorlu bir ugrasidir. Bu baglamda, alanla ilgili alan-
yazin ve bibliyografya caligmalari, dokiiman taramalari, analizleri ve konu
derlemeleri olusturmanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Iste, tiim bu diisiincelerden hareketle, temel amaci, Din Sosyolojisi ala-
ninda panoramik bir bakis acis1 ortaya koyarak arastirmacilara konu se¢imin-
de katki sunmaktan ibaret olan bdyle bir ¢alisma fikri ortaya ¢cikmustir.

Aragtirma sonucunda din sosyolojisi tezlerinde sirasiyla en fazla su bes
kavramin ele alindigin1 goérmekteyiz:

a. Dini hayat

b. Kadin

c. Din gorevlileri
d. Dindarlik

e. Alevilik

Bu bes kavram ilgili yillarda yazilan tezlerde ele alinan kavramla-
rm %30’unu olusturmaktadir. Bu sonuglar ¢alismamizin temel problemi
“Tiirkiye’de, Din Sosyolojisi alaninda yapilmis lisansiistii ¢calismalarin konu
ve kavram dagilimi nasildir?” sorusuna cevap olmustur.

Yine aragtirma sonucunda en cok konu edilen din sosyolojisi genel ko-
nularinin;

a. Din ve toplum (toplumsal yap1 ve kurumlar),
b. Dini orgiitlii yapilar ve kurumlar

c. Belirli bir bolgede dini hayat ve
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d. Modernlesme ile gelenek arasinda dini deger ve tutumlar oldugunu
gormekteyiz.

Bu dort konu basligi toplam tezlerin %55’ ini olusturmaktadir.

Din Sosyolojisi alaninda yapilan lisansiistii tezler yillara gore incelen-
diginde 2005’ten 2012 yilina kadar goreceli bir artis goriilmektedir. Fakat
2012-2015 yillar1 arasinda alanda yapilan tezlerde azalma goriilmiistiir. {lgili
yillardaki azalma i¢in anlamli bir aciklama bulunamamustir.

Lisansiistii tezlere danigmanlik yapan alan uzmanlarinin unvanlarina ba-
kildiginda, doktora tezlerinde danigmanlik yapan Prof. Dr. oran1 %83 iken,
yiiksek lisans tezlerinde danigmanlik yapan Prof. Dr. oran1 %35°tir. Doktora
tezlerinde danismanlik yapan Yrd. Dog. Dr. oran1 %1 iken, yiiksek lisans tez-
lerinde danigmanlik yapan Yrd. Dog. Dr. oran1 %22’dir. Bu sonuglara gére
unvan derecesi arttik¢a danismanlik yapilan lisansiistii ¢alismanin egitim de-
recesi de (yiiksek lisanstan doktora seviyesine dogru) artmakta, unvan dere-
cesi azaldikca da lisansiistii calismanin egitim derecesi azalmaktadir. Diger
bir ifade ile doktora tezlerini, profesorler, dogent doktorlardan, dogent doktor-
lar da yardimc1 dogent doktorlardan daha ¢ok ytirtitmiistiir. Bu anlaml iligki
Musa Tiirkan’in ayni ana bilim dalinda 2015 yilinda Din Egitimi alanindaki
tezinde®, Zeynep Tombak’mn Egitim Programlari ve Ogretim Ana Bilim Da-
lindaki tezinde® ve Ebru Asena Bilgi¢’in Matematik ve Fen Bilimleri Egitimi
Anabilim Dalindaki tezinde’ de gortilmiistiir.

Aragtirma sonucunda tezlerin kategorik dagilimi incelendiginde her iki
egitim derecesinde de ampirik calismalarin daha fazla oldugu goriilmektedir.
Benzer caligmalara bakildiginda tezlerin kategorik dagiliminin bilim dalin-
dan bilim dalina farklilik gosterdigi goriilmiistiir. Ornegin Dogan Uzunbaz’in
Kimya Egitimi Bilim Dalindaki®, Ramazan Akbulut’'un Siif Egitimi Bilim

5 Musa Tiirkan. Tiirkiye’de Din Egitimi Alami’nda Yapilan Lisansiistii Calismalarin Icerik ve
Yontem Acisindan Incelenmesi. (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

Zeynep Tombak. Egitim Programlari ve Ogretim Ana Bilim Dalinda Son Yillarda Yapilmus

Lisansiistii Tezlerin Analizi. (Zonguldak: Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Sosyal Bi-

limler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

7 Ebru Asena Bilgi¢. 2010-2020 Yillar: Arasinda Matematik Egitimi Alaminda Nitel Aragtir-
ma Ile Yapumus Lisansiistii Tezlerin Icerik Analizi. (Konya: Necmettin Erbakan Universite-
si, Egitim Bilimleri Enstittsti, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

8 Dogan Uzunbaz. Tiirkiye’de 2006-2017 Yillart Arasinda Kimya Ogretmen Egitimi Alanin-

da Yaywnlanmus Yiiksek Lisans ve Doktora Tezlerinin Igerik Analizi. (Van: Van Yiiziinci Y1l

Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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Dalindaki® ve Seval Koksal Siileymanoglu’nun Egitim Programlari ve Og-
retim Bilim Dalindaki'® ¢alismalarinda teorik ¢alismalarin daha fazla oldugu
gOrilmiistiir.

Aragtirma kapsaminda incelenen lisansiistili tezlere yonelik ulasilan so-
nuglardan hareketle aragtirmanin 6nerileri agagida belirtilmigtir:

- Din Sosyolojisi alaninda, bu tiir aragtirmalar belirli araliklarla tekrar-
lanmalidir.

- Yiiksek lisans1 bitirenlerin doktora yap(a)mama sebeplerine yonelik
arastirmalar yapilabilir.

- YOK Ulusal Tez Merkezinde, tezlerin genis 6zetlerinin de olmasi sag-
lanmalidir.

- Aragtirma ile ortaya ¢ikan, Din Sosyolojisi aragtirmalarinda hig ele alin-
mayan veya az ele alinan “ulus devletlerin gelecegi, kiiltiiriin metalasmast,
akigkan modernite, tiiketim toplumu, gosteri ve teshir toplumu, ekolojik prob-
lemler ve go¢”!"' gibi genel ya da cagdas meseleler aragtirma konusu olarak
tavsiye edilebilir.

- YOK Ulusal Tez Merkezinde arastiricilarin indirmesine izin verilmeyen
yeni caligmalarin bir sekilde izinli sayilmast aciliyet arz etmektedir.

- Bu calismada, tez danismanlar1 sadece unvan agisindan incelenmistir.
Danigsmanlarin, alan uzmanliklarma iliskin bagka bir arastirmanin yapilmasi
karsilagtirmalar agisindan faydali olacaktur.
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9 Ramazan Akbulut. Tiirkiye’de Cocuk Edebiyati Alaminda Hazirlanan Tezlerin Incelenmesi.
(Diizce: Diizce Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

10 Seval Koksal Siileymanoglu. Degerler Egitimi Ile Iigili Yapilan Lisansiistii Tezlerin Ince-
lenmesi. (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
2021).

11 Ozalp, Ahmet-Capcioglu, Thsan (ed.), Cagdas Sosyolojik Tartismalar (Konya: Cimke Ya-
yinlari, 2020).
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Ek 1: TezlerinVerileri

a) Yiiksek Lisans Tezleri

Temel . Teorik/
Tez No Kavramlar Kategori Ampirik
160479 |Nazar Fenomonolojik Caligmalar Ampirik
161041 | Ahilik Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
186137 | Din Degigtirme Inz.inglar, Kﬁltﬁrler Aras1 Diyalog ve Teorik
Misyonerlik
186265 Tut}lm ve MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Degerler Deger ve Tutumlar
186273 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
186313 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Teorik
186824 | Hac Din ve Top}um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
186897 | Edebiyat Biyografik Caligmalar Teorik
187500 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
188416 | Ziyaret Fenomonolojik Caligmalar Ampirik
189070 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
189141 |Modernlesme |Biyografik Caligmalar Teorik
189171 | Misyonerlik In.anglar, Cok Kulturlqluk, Kiiltiirler Arast Teorik
Diyalog ve Misyonerlik
189198 Toplumsal Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
catisma Kavramlari
189210 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
189348 | Sug Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
189402 | Lider Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Teorik
Kurumlar Uzerine
190197 | Ahlak MOflernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
190297 |Liberalizm Din, Df,vlet ve Siyaset lligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler
190423 | Dindarlik MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
190428 | Caferilik Orta Dogu Dinleri Ile {lgili Arastirmalar | Teorik
190920 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Teorik
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191318 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
191453 | Gelenek Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Teorik
191810 | Misyonerlik Ingnglar, Cok Kulturlqluk, Kiiltiirler Arasi Teorik
Diyalog ve Misyonerlik
191811 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
191826 |Miizik Din ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik
191827 | Sabir Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
2004779 | Din ve Devlet Din, D.(?Vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler
205578 |Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
206060 | Alevilik Orta Dogu Dinleri Ile Tlgili Aragtirmalar | Ampirik
207468 | Din Sosyolojisi Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlari
208151 | Ak Parti Din, D.(?Vlet ve Siyaset Iliskileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler
208578 | Medya Din ile Diger Alanlarin Iligkisi Ampirik
209572 | Alevilik Orta Dogu Dinleri ile Tlgili Arastirmalar | Teorik
210111 |Devlet Biyografik Caligmalar Teorik
210149 | Deger Movdernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
210158 |Kadmn Din ve Top!um{Toplumsal Yap1 ve Teorik
Kurumlar Uzerine
210376 | Misyonerlik Infinglar, Cok Kﬁltﬁrlﬁlﬁk, Kiiltiirler Arasi Teorik
Diyalog ve Misyonerlik
210670 Toplumsal Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Teorik
catisma Kurumlar Uzerine
210715 | Tarikat Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
211257 |Ziyaret Fenomonolojik Caligmalar Ampirik
211273 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
214655 | Mormonlar Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
215711 | Dindarlik MOfiernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
217168 |Kuran Kursu |Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
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Sosyal

217182 e Din ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik
Degisme
217205 | Gog Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
217374 Tuth ve MOflernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Degerler Deger ve Tutumlar
217387 |Modernlegme |11 Ve Toplum/Toplumsal Yapt ve Teorik
Kurumlar Uzerine
218432 |Ideoloji Biyografik Calismalar Teorik
218437 |Imam Hatip Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
218442 | Din Algist MOfiernlegme ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
218719 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
219183 | Namaz Din ve Top_!um/.Toplumsal Yap1 ve Teorik
Kurumlar Uzerine
219245 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
220237 | Orf ve Adet Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
220936 |Din Gérevlileri | Din ile Diger Alanlarin Iliskisi Ampirik
227422 | Tarikat Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Teorik
227505 |Biiyti Fenomonolojik Caligmalar Ampirik
227506 | Tarikat Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
228238 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
228613 | Yardimlagma |21 Ve Toplum/Toplumsal Yapt ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
228691 | Yardimlagma |11 Ve Toplum/Toplumsal Yapr ve Teorik
Kurumlar Uzerine
230672 | Tarikat Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
231103 Sosv){al MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Degisme Deger ve Tutumlar
231187 | Ulus Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Teorik
Kurumlar Uzerine
231599 |Din ve Toplum | Biyografik Caligmalar Teorik
234571 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
234590 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
234843 |Modernlesme |Biyografik Caligmalar Teorik




678 « TURKIYE’DE DIN SOSYOLOJiSi ALANINDA YAZILMIS LISANSUSTU
TEZLER UZERINE BIR ARASTIRMA

234872 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
234882 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
Toplumsal . .

234919 catigma Biyografik Caligmalar Teorik

234950 | Kadmn Din ve Top}um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

235018 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

235020 |Fenomen Fenomonolojik Caligmalar Ampirik

235059 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

239283 |Dini Hayat Biyografik Caligmalar Teorik

239696 |Dini Hayat Biyografik Caligmalar Teorik

240087 | Kadin Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Teorik
Kurumlar Uzerine

240088 | Suc Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

240089 | Medya Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

240094 | Tersr Din, D.t?vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Ampirik
Ideolojiler

240727 |Fenomen Fenomonolojik Caligmalar Ampirik

240790 |Kuran Kursu | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

240807 | Kadmn Din ve Top!um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

241551 |Gelenek Biyografik Caligmalar Teorik

241613 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

241719 |Sug Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

249177 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

249601 | Sekiilerlegme MOflernlegme ile Gelenek Arasinda Dini Teorik
Deger ve Tutumlar

249619 | islamofobi Ingnglar, Cok Kﬁltﬁrlﬁlﬁk, Kiiltiirler Arasi Ampirik
Diyalog ve Misyonerlik

249957 |Cami Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

253051 | Medya Din, D_f_:vlet ve Siyaset lligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

253109 |Sosyal Bilimler| Din ile Diger Alanlarin ligkisi Teorik
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253175 |Kuran Orta Dogu Dinleri ile Tlgili Arastirmalar | Teorik

253436 | Siyaset Din, D'e':vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

253673 | Biyografik Biyografik Calismalar Teorik

253758 | Edebiyat Din ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik

253936 | lahiyat MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

253943 | fmam Hatip Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

253955 | Alevilik Orta Dogu Dinleri ile flgili Arastirmalar | Ampirik

254399 | Sivil Toplum Din, D't?vlet ve Siyaset lligkileri/ Din ve Ampirik
Ideolojiler

254755 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

257401 | Yabancilasma |Biyografik Caligmalar Teorik

257741 |Edebiyat Din ile Diger Alanlarin fliskisi Teorik

261120 |Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

261246 | Siyaset Din, D.t?vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

261282 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

262864 | Aile Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

262879 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

262951 | Din Sosyolojisi Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlar1

263205 | Kadin Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

263206 |Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

263562 | Genlik Din ve Top}um/_Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

263813 | Siyaset Din, D.c?vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

265611 |islamofobi Inz.mglar, Kiiltiirler Aras1 Diyalog ve Teorik
Misyonerlik

265912 | Kutlu Dogum Din ve Toplum/Toplumsal Yapi ve Ampirik

Kurumlar Uzerine




680 « TURKIYE’DE DIN SOSYOLOJiSi ALANINDA YAZILMIS LISANSUSTU
TEZLER UZERINE BIR ARASTIRMA

Din ve Toplum/Toplumsal Yap1 ve

273032 | Muhafazakarlik| e Teorik
Kurumlar Uzerine

273169 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

273587 | Siyaset Din, D_t_:vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

273600 | Laiklik Din, Df,vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

273691 |Kiiltiir Biyografik Caligmalar Teorik

273988 |Modernlesme |Biyografik Caligsmalar Teorik

277308 | Egitim Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Teorik
Kurumlar Uzerine

277446 | Suc Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

279107 | Sosyalizm Din, D.(?Vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

279251 |Ziyaret Fenomonolojik Caligmalar Teorik

279496 Tutllm ve Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Ampirik

Degerler Kurumlar Uzerine

280121 |Ekonomi Din ile Diger Alanlarin Iligkisi Teorik

785932 | Dindarlik MOflernlegme ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

287891 |Sivil Din Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlari

289483 | Toplum Biyografik Caligmalar Teorik

289921 | Aile Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

290887 |Muhafazakarlik| Din ile Diger Alanlarin ligkisi Ampirik

290889 | Tasavvuf Orta Dogu Dinleri ile Tlgili Aragtirmalar | Teorik

291301 |Islahatgilik Biyografik Caligmalar Teorik

291325 | Kurani Kerim Din ve Top}um/_Toplumsal Yapt ve Teorik
Kurumlar Uzerine

291353 |Egitim Din ile Diger Alanlarin Iligkisi Teorik

291358 | Toplum Biyografik Caligmalar Teorik

291365 | Kadin MOfiernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Teorik
Deger ve Tutumlar

291460 |Edebiyat Din ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik
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294131 |Ekonomi Biyografik Caligmalar Teorik

294501 |Modernlesme |Biyografik Calismalar Teorik

294558 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

294560 | Yabancilagma Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlari

294576 |Medya Din ile Diger Alanlarin iliskisi Teorik

296043 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

296077 |Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

296305 | Taliban an Tarihi ve SpsyOIOJlk Boyutuyla Teorik
Taliban Hareketi

302147 | Gog Din ve Top}um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

302253 | Kimlik Din ve Top}um/.ToplumsaI Yap1 ve Teorik
Kurumlar Uzerine

302319 | Din Sosyolojisi Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlar1

303007 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

303658 | Alevilik Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

306511 |Medya Din ile Diger Alanlarin iliskisi Teorik

308891 | Gog Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

310868 | Alevilik Orta Dogu Dinleri ile Tlgili Aragtirmalar | Ampirik

314261 |Dini Hayat Orta Dogu Dinleri Ile Tlgili Aragtirmalar | Ampirik

317245 | Devlet Din, Df,vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

317263 | Tarikat Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Teorik

317277 |islam Biyografik Calismalar Teorik

317322 | Din Biyografik Calismalar Teorik

317523 | Dindarlik Din ile Diger Alanlarin iligkisi Teorik

317542 | Tarikat Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

317615 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

319561 |Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

319563 | Siyaset Din, D.c?vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Ampirik
Ideolojiler

321734 | Din Sosyolojisi Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik

Kavramlar




682 « TURKIYE'DE DIN SOSYOLOJiSi ALANINDA YAZILMIS LISANSUSTU
TEZLER UZERINE BIR ARASTIRMA

321838 | Alevilik Din ve Top}um/.ToplumsaI Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

323502 | Kadmn Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

326721 |Moda Din ile Diger Alanlarin ligkisi Teorik

326722 |Medrese Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

326733 | Megrutiyet Din, D'e'tvlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

326810 |Sinema Din ile Diger Alanlarin {ligkisi Teorik

327506 |Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

327912 |Kadin Din ile Diger Alanlarin Iligkisi Teorik

330884 |Medya Din ile Diger Alanlarin Iligkisi Ampirik

331827 | Laiklik Din, Df,vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Ampirik
Ideolojiler

333667 |Cami Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

336537 | Kadin Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

342496 | Ziyaret Fenomonolojik Caligmalar Ampirik

342499 | Tersr Din, D'e':vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

344687 | Evlilik Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

344997 | Siileymancilik | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Teorik

350765 | Kadin Din ve Top_!um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

350775 |Fenomen Fenomonolojik Caligmalar Teorik

350816 | Kadin Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

350825 | Kadin Din ve Top}um/_Toplumsal Yapi ve Teorik
Kurumlar Uzerine

351711 |Hizbullah Din, D.t_:vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

351761 |ibn Haldun Biyografik Calismalar Teorik

351765 | ideoloji Din, D'e':vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

353116 | Dindarlk |21 Ve Toplum/Toplumsal Yapt ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
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353117 |Aile Biyografik Caligmalar Teorik
353118 Tgplpmsal Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Cinsiyet Kurumlar Uzerine

Din ve Toplum/Toplumsal Yapi ve

353211 |Kadin Kurumlar Uzerine

Ampirik

Din ve Toplum/Toplumsal Yapi1 ve

353410 |Kadin Kurumlar Uzerine

Ampirik

353411 |Sekiilerlesme |Biyografik Caligmalar Teorik

Din ve Toplum/Toplumsal Yapi1 ve

354601 |Lider Kurumlar Uzerine Teorik
356264 | Mezhep Orta Dogu Dinleri {le Tlgili Arastirmalar | Teorik
356269 |Ziya Gokalp |Biyografik Caligsmalar Teorik
356422 |Moda Din ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik
356444 | Toplum Biyografik Caligmalar Teorik
357842 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
363742 |Efsane ve Mit |Din ile Diger Alanlarin iliskisi Ampirik
364894 | Deger Din ve Top_!urn/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
364910 | Tarikat Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
364911 Sosv}{al Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Ampirik
Degisme Kurumlar Uzerine
366499 | Kimlik Din ve Toplum/Toplumsal Yapi1 ve Teorik

Kurumlar Uzerine

367796 |Kuran Kursu | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

367810 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

Din ve Toplum/Toplumsal Yapi ve

367827 1Goe Kurumlar Uzerine Ampirik

367868 | Muhafazakarlik| 2" V€ Toplum/Toplumsal Yapt ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

369068 | Kurtulus Savast Din, D.t?vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

370558 |Medya Din ile Diger Alanlarin {ligkisi Teorik

370566 | Modernlesme Din ve Top.!um/.Toplumsal Yaptve Teorik
Kurumlar Uzerine

376725 |Sug Din ve Toplum/Toplumsal Yapi1 ve Teorik

Kurumlar Uzerine
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TEZLER UZERINE BiR ARASTIRMA

Din ve Toplum/Toplumsal Yap1 ve

376735 |Kadin Kurumlar Uzerine Ampirik

380776 | Devlet Din, D'e':vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

381987 |Cami Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

383591 | Kadin Din ve Top}um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

385677 Elsz::;ll Hatip Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

391202 |Sekiilerlesme |Biyografik Caligsmalar Teorik

391552 |Modernlesme |Biyografik Caligmalar Teorik

391553 | Kadin MOflernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

396031 |Siyaset Biyografik Caligmalar Teorik

396745 |Ziyaret Fenomonolojik Caligmalar Ampirik

396812 | Alevilik Orta Dogu Dinleri ile flgili Arastirmalar | Teorik

397533 | Din Gérevlileri MOflernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

407209 | Aile Din ve Top_!um/.Toplumsal Yap1 ve Teorik
Kurumlar Uzerine

407230 | Aile Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

408887 | Sug Din ve Top.!um/.Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

415770 | Kadmn Din ve Top!um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

415774 | Ogrenci Din ve Top}um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

415789 |Edebiyat Din ile Diger Alanlarin {ligkisi Teorik

415817 |Cami Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

425388 | Din Sosyolojisi Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Ampirik
Kavramlari

427375 | Sivil Toplum | D ve Toplum/Toplumsal Yapt ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

427376 | Toplum Biyografik Caligmalar Teorik

427385 |Modernlesme |Biyografik Calismalar Teorik
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427387 | Kadin Din ve Top_!um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
429772 | Kimlik Din ve Top]um{Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
429810 | ideoloji Din, D_t_:vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler
434500 |Kiiltiir Din ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik
447957 | Agiret Din ve Top_!um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
447959 | Yemib Din ile Diger Alanlarim iligkisi Ampirik
619820 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
b) Doktora Tezleri
Temel . Teorik/
Tez No Kavramlar Kategori Ampirik
226286 | Kadin Din ve Top}um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
226638 | Aile Din ve Top.l.um/-Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine
227160 | Tersr Din, D.e.:Vlet ve Siyaset lligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler
159823 | Kadin MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
228029 | Dindarlik MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
208117 | Deger MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
186111 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
186503 | Ekonomi Biyografik Caligmalar Teorik
186926 | Caferilik Orta Dogu Dinleri Ile Ilgili Aragtirmalar | Ampirik
205820 | Cami Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
208226 | Alevilik Orta Dogu Dinleri Ile Tlgili Aragtirmalar | Ampirik
218236 | Popiiler Kiiltiir MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar
220239 | Kiiresellegme MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Teorik
Deger ve Tutumlar
221813 | Din Degistirme In'flnglar, Kulturler Arasi1 Diyalog ve Teorik
Misyonerlik
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TEZLER UZERINE BIR ARASTIRMA

Inanclar, Kiiltiirler Aras1 Diyalog ve

221815 | Sovyet Misyonerlik Ampirik

234782 | Avrupa Birligi Movdernlegme ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

235265 | Tiiketim MOflernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

235296 | Kiiltiir Biyografik Caligmalar Teorik

239848 | Dindarlik MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Teorik
Deger ve Tutumlar

239980 D¥nleraras1 In'fmglar, Kijltiirler Aras1 Diyalog ve Teorik

Diyalog Misyonerlik

239984 | Dindarlik Din ve Toplum Ampirik

240741 | Fenomen Fenomonolojik Calismalar Ampirik

240859 | Kadin Din ve Toplum Ampirik

241214 | Medya Din Ile Diger Alanlarm [ligkisi Teorik

241222 | Azinliklar Ingnglar, Kﬁltﬁrler Aras1 Diyalog ve Teorik
Misyonerlik

250009 | Devlet Din, D'e':vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

253751 |Fenomenoloji |Biyografik Calismalar Teorik

254691 | Nijerya Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Teorik

258163 | Gecekondu MOflernlegme ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

258466 | Deger MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

258471 | Kadin Din ve Top}um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

261075 | Gég Din ve Top.l.um/.Toplumsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

263184 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

263210 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

263896 | Sug Din ve Top}um/_Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

263931 | Alevilik Orta Dogu Dinleri Ile Tlgili Aragtirmalar | Ampirik

265400 | Devlet Din, D.e.:Vlet ve Siyaset lligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

273329 | Universite |10 ve Toplum/Toplumsal Yapt ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

273489 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik

273507 | Dini Hayat Belirli Bir Bolgedeki Dini Hayat Ampirik
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Din, Devlet ve Siyaset Iliskileri/ Din ve

273533 | Bat1 ; . Teorik
Ideolojiler

273547 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

273557 | Tiirk Din, D.e.:Vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

273568 | Goc Din ve Top}um/.Toplurnsal Yap1 ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

279081 | Dindarlik MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

279328 | Din Gérevlileri | Din Ile Diger Alanlarin Tligkisi Teorik

280970 | Giiven Din ve Top}um{Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

281001 | Ekonomi MOfiernle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

300498 | Gog Din ve Top}um/_Toplumsal Yapi ve Ampirik
Kurumlar Uzerine

Islami e . .
302050 Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
Kuruluslar

306361 | Dindarlik MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

306434 | Saglik Fenomonolojik Caligmalar Ampirik

315764 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

317366 | Alevilik Orta Dogu Dinleri {le Tlgili Arastirmalar | Teorik

317381 | Fenomenoloji | Fenomonolojik Caligsmalar Ampirik

317382 | Yemek Din Ile Diger Alanlari [ligkisi Teorik

317383 | Medya Din Ile Diger Alanlarm Iligkisi Ampirik

317396 | Misyonerlik In'flnglar, Kiiltiirler Arasi1 Diyalog ve Ampirik
Misyonerlik

317399 | Kamusal Alan Din, Dﬁvlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

317409 | Sehirlilesme MOfiemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

319566 | Dindarlik Movdernlegme ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

321835 | Iktisat Din Ile Diger Alanlarim Iligkisi Ampirik

321962 | Dindarlik MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Teorik
Deger ve Tutumlar

323402 | Dernek Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik
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Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel

327809 | Sosyal Bilimler Teorik
Kavramlari

327823 | Popiiler Kiiltiir MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Teorik
Deger ve Tutumlar

327830 | Devlet Din, D.e.:vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

327836 | Cogulculuk Ingnglar, Kﬁltﬁrler Aras1 Diyalog ve Teorik
Misyonerlik

327870 | Aydin Din ve Top}um/.Toplumsal Yapi ve Teorik
Kurumlar Uzerine

340236 | Alevilik Orta Dogu Dinleri le Tlgili Aragtirmalar | Teorik

350777 | Kamusal Alan Din, D.e.:vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Ampirik
Ideolojiler

350818 K?ldln Siddet |Din ve Top}um/_Toplumsal Yapi ve Ampirik

Aile Kurumlar Uzerine

351656 | Gelenek MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

356450 | Sehirlilesme MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

Dini Din ve Toplum/Toplumsal Yapi ve ..

366697 Danismanhik | Kurumlar Uzerine Ampirik

367883 | iktisat Din Ile Diger Alanlarin Iliskisi Teorik

383585 | Devlet Din, D.e.:Vlet ve Siyaset Iligkileri/ Din ve Teorik
Ideolojiler

383597 | Alevilik Orta Dogu Dinleri ile Tlgili Aragtirmalar | Ampirik

389552 | Dindarlik MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

391228 | Din Gérevlileri | Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

391233 | Toplum Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlari

395874 | Zihniyer Din Sosyolojisi Tarihi ve Temel Teorik
Kavramlari

398457 | Sufizm Din Ile Diger Alanlarm Iligkisi Teorik

407356 | Hacilik Dini Orgiitlii Yapilar ve Kurumlar Uzerine | Ampirik

425340 | Cemaat MOflemle§me ile Gelenek Arasinda Dini Ampirik
Deger ve Tutumlar

427384 | Bektasilik Orta Dogu Dinleri le Tlgili Aragtirmalar | Ampirik




Ugur KAYA - Fatma KAYA « 689

Kaynaklar/References

Akbulut, Ramazan. Tiirkiye’de Cocuk Edebiyati Alaminda Hazirlanan Tezlerin Incelenmesi.
Diizce: Diizce Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Arslantiirk, Zeki. Sosyal Bilimciler Igin Arastirma Model ve Teknikleri. Istanbul: Camlica Ya-
yinlari, 5. Basim, 2001.

Bilgic, Ebru Asena. 2010-2020 Yillar: Arasinda Matematik Egitimi Alaninda Nitel Arastirma
Ile Yapilnug Lisansiistii Tezlerin Igerik Analizi. Konya: Necmettin Erbakan Universite-
si, Egitim Bilimleri Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2023.

Capcioglu, Thsan, “Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Sosyolojisi Alaninda Tamamlan-
mis Lisansitistii Tezler Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 45 (2004), 203-224. https://doi.org/10.1501/IIhfak_0000000183

Koksal Siileymanoglu, Seval. Degerler Egitimi Ile Ilgili Yapilan Lisansiistii Tezlerin Incelen-
mesi. Diyarbakir: Dicle Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021.

Ozalp, Ahmet- Capcioglu, Thsan (ed.). Cagdas Sosyolojik Tartismalar. Konya: Cimke Yayinlari,
2. Baski, 2020.

Toplamacioglu, Mehmet. Din Sosyolojisi. Ankara: Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlari, 6. Basim, 1975.

Tombak, Zeynep. Egitim Programlart ve Ogretim Ana Bilim Dalinda Son Yillarda Yapilmus
Lisansiistii Tezlerin Analizi. Zonguldak: Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2023.

Tiirkan, Musa. Tiirkiye’de Din Egitimi Alani’nda Yapilan Lisansiistii Calismalarin Igerik ve
Yontem Agisindan Incelenmesi. Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Uzunbaz, Dogan. Tiirkiye’de 2006-2017 Yillart Arasinda Kimya Ogretmen Egitimi Alaninda
Yayinlannus Yiiksek Lisans ve Doktora Tezlerinin Icerik Analizi. Van: Van Yiiziincii Y1l
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Yildirim, Ali-Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. Ankara: Seckin
Yaymncilik, 9.Basim, 2013.






]DA Kitap Tanitimi/Book Review - 691

Gonderim Tarihi: 25 Ekim 2023
Kabul Tarihi: 8 Aralik 2023
Yayimlanma Tarihi: 15 Aralik 2023

SECULAR BEATS SPIRITUAL: THE WESTERNIZATION
OF THE EASTERNIZATION OF THE WEST

Steve Bruce
English, Oxford: Oxford University Press, 2017, 199 pp.

Merve CETINKAYA *

Steve Bruce is an eminent British sociologist who has contributed
significantly to sociology, particularly religion and secularisation. Bruce
started his book by recalling the secularisation of the West as a decline in
religious influence in modern societies. He continued with the examination of
spirituality in British society. His choice of British society also demonstrates
examples of the existence of Eastern spirituality in a highly secularised Western
community. He explored the new age movements in the UK by highlighting
the contemporary understanding of spirituality. Mainly, he emphasised the
spiritual seeking in society with a description of ‘subjective turn’. ‘Subjective
turn’ can be understood as a focus on personal experience and personal benefits
rather than fulfilling religious duties or obeying organised rules. He mentioned
an individualistic approach to religion and spirituality in contemporary
society as a way of another consequences of secularisation process. Contrary
to mainstream, organised religious appearances and organisations, subjective
experience becomes the main understanding of religion and spirituality. These
contemporary, new age, Eastern-driven movements are mainly focused on
the self and intuition. The book aims to examine the ‘secularisation thesis’ in
a Western context, especially in Britain, by reviewing the Westernisation of
Eastern religions and traditions.

*  University College London
email: mervecetinky @gmail.com, ORCID: 0000-0002-6737-0781.
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As Steve Bruce has discussed, the issue of “the Westernisation of the
Easternisation of the West” is an example of the post secular period. Post
secular society could be described as a time when a renewed interest in religion
and spirituality occurs in different social locations. Bruce has described how
so-called Eastern religious beliefs and practices have migrated to the West
and, in the process, become westernised.

In this book, Secular Beats Spiritual: The Westernization of the
Easternization of the West (2017), Steve Bruce provides another approach
to Secularisation, highlighting the Western effects on Eastern beliefs and
practices. Bruce discussed the journey of the various religions and beliefs from
east to west in the British sample. He discussed these in three subsections:
‘Yogins and Yoga’, ‘Buddhism Religious and Secular’, and ‘Islam: the Un
pillaged Eastern Religion’. These practices have been examined as a way of
spiritual existence in modern British society, as he stated that religion has
not declined; it has just changed. His view on religion and spirituality has
highlighted the effects of the secularisation thesis on the practices in this book,
as he stated the appearance of various traditions in the British sample. Although
the book pointed out some of Eastern traditions, the depth of presentation of
the traditions are needed to be extended, especially the part about Islam.

In Chapter 5, Bruce discussed Islam as an un pillaged Eastern religion.
He mentioned Islam as having less contribution to contemporary religious
and spiritual innovations. It is also interesting that, compared to the other
traditions, Bruce has not mentioned Sufism much, a spiritual tradition in Islam
quite popular in modern Britain. His reference to the Wikipedia sources for
the Subud is another point to state the need for more references. However, he
mentioned that the effects of the easternisation of the West had made little;
he missed out on the effects of Islam and Sufism in Britain, as he did not
mention Sufi groups such as the Nagshbandi community of Shayk Nazim'.
Although he stated that Islam is different from Hinduism and Buddhism and
mentioned that ‘Islam is precisely the sort of religion that the denizens of the
New Age milieu reject’®, he missed out on some movements that emerged

1 Ron Geaves - Theodore Gabriel, (eds). Sufism in Britain (London: Bloomsbury Publis-
hing, 2013).

2 Steve Bruce, Secular Beats Spiritual: The Westernization of the Easternization of the
West (Oxford: Oxford Press, 2017), 110.

3 Mark Sedgwick, Western Sufism: From the Abbasids to the new age (Oxford: Oxford
University Press, 2016).
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from Sufi Islam and developed as new-age movements, such as the Inayat
Khan Sufi movement*. The movement is a popular and showing a sort of new
age definition among the followers and extensive to the Europe.

Additionally, another study conducted in England on British Sufis also
stated that many rejected materialism, secularisation, and religious tradition®.
Hence, the emergence of people who have no formal connection with religion
yet have a desire for spirituality, responds well to the contemporary post
secular period. The desire for spirituality within secular British society may
thus be seen in the search for other traditions — such as Sufism. Bruce has
described how so-called Eastern religious beliefs and practices have migrated
to the West and, in the process become Westernized. However, not provide
detailed information on Islam and Sufism in that context.

Another point is that the theory of the Westernization of the Easternization
of the West should be examined in detail enough to understand the difference
between the Easternization of the West and the Westernization of the East.
Although Bruce mentioned some points, there is still a greater need to specify
what is east and what is west. While he discussed only a little about the USA,
his main focus was Britain rather than the rest of Europe. Additionally, another
question to ask How a religion or tradition can be understood as Eastern or
Western. Can we say that Christianity is a Western religion? What makes
a religion or tradition as Western? The expectation to find answer to these
questions were left blanked.

In chapter 6, Counting Spirituality, he mentioned the change in the main
aim of this spirituality in modern society. He mentioned that the main aim has
changed in the popular involvement in religion and spiritual innovations as a
reason for physical and psychological well-being rather than spiritual growth.
However, the Kendal town sample and Scottish Social Attitudes study have
been mentioned in the chapter; it needs a holistic approach to Britain, as more
needs to be mentioned for other religions and traditions.

In the final chapter, Secular Beats the Spiritual, Bruce mentioned the
main argument of his book, highlighting the understanding of secularisation
in modern society. He states that the spiritual market has increased with
alternative spirituality and the individualistic benefits of these popular new
age or Eastern-inspired movements. He stated many British approach to new

4 Ali Kose, Conversion To Islam: A Study of Native British Converts (London: Routle-
dge, 1996).



694 « SECULAR BEATS SPIRITUAL: THE WESTERNIZATION OF
THE EASTERNIZATION OF THE WEST

age, Eastern driven movements such as Yoga, retreats and activities, and the
reduced number of the religious services in churches.

This book is an important contribution to understanding a secular
society in the British sample from a broader perspective of the different new
age, Eastern-inspired movements. The rise of spirituality in British society
undermines the secularisation theory. In his book, the author showed that
instead of looking at the society from the secularisation approach, religion is
still in every part of life either through spirituality or the religious appearance.
Although there needs to be more clarification of what West and East are or
how to define some traditions as Eastern or Western, raising these questions
opens a need to be answered with more reflection.
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KUTSALIN ESIiGINDE DIN FENOMENOLOJISI

Sevket Ozcan
Tiirk¢e, Ankara: Eski Yeni Yayinlar1, Agustos 2023, 421 sayfa

Mehmet Mustafa ERKAL*

Dinler Tarihi disiplini son yillarda Tiirkiye Cumhuriyeti’nde en ¢ok ilgi
goren disiplinlerden biridir. Alana iliskin okuyucu ve aragtirmacilarin ihtiyaci-
n1 karsilamak tizere ¢esitli eserler yazilmaktadir. Tanitim ve degerlendirmesi-
nin yapilacagi Kutsalin Esiginde Din Fenomenolojisi adli eser, Dog. Dr. Sev-
ket Ozcan tarafindan kaleme alinmis makalelerin bir araya getirilmesi netice-
sinde ortaya ¢ikmus bir kitaptir. Eski Yeni Yayinlari tarafindan Mayis 2023’te
yayimlanan kitap ti¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Eserde bazi boliimler
makale olarak yayimlandiklar: adlar1 yerine yeniden isimlendirilmistir. Birinci
boliim, din fenomenolojisinin mahiyetini kavramaya yonelik bes makaleden
olugmustur. Yazar, dinlerin arkeolojik olarak incelenmesine duyulan ihtiyaci
gozler ontine sererken, tarihin babasi olarak bilinen Herodotos’un 7arih adl
eserini incelemistir. Herodotos, dinler tarihinin kurucusu olarak kabul edilen
ve 19. Yiizyilda yasamis Frederic Max Miiller’den yaklasik 2400 yil once
yasamistir. Ozcan, Herodotos’un eserlerinde modern dinler tarihi disiplinle-
rini uyguladigint bu sebeple dinler tarihinin de babasi olarak Herodotos un
anilmasi gerektigi diiglincesini ortaya atmistir. Din fenomenolojisinin empati
ve eidetik vizyon metotlarini kullanarak aragtirmacilarin bireysel goriisleriyle
onyargilarini bir kenarda tutmasi gerekliligini vurgulayan yazar, din fenome-
nolojisini zihinlere kazimak i¢in oldukca ilging bir slogan kullanmistir: “Her
sey dindari/otekini daha iyi anlamak icin!”.

*  Dr.
e posta: mferkal40@ gmail.com, ORCID: 0000-0003-1636-2463

Atif/Cite as: Erkal, Mehmet Mustafa. “Kitap Tanitimi: Kutsalin Esiginde Din Fenome-
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Kitabin ikinci bdliimiinde, din fenomenolojisinin ¢esitleri tizerine yazil-
mis makaleler degerlendirilmistir. Oncelikle din fenomenolojisinin tarihsel
seriiveni kronolojik olarak ele alimmustir. Ilk dénem, klasik dénem ve modern
donem olmak iizere ii¢ boliimde incelenmistir. Ilk donemde fenomenolojinin
nasil ortaya ciktig1 ile ilgili bilgiler verildikten sonra Cornelius Petrus Tiele
ve Chantepie de la Saussaye; klasik donemde Gerardus van der Leeuw ve C.
Jouco Bleeker; modern donemde ise Geo Widengren, Eric J. Sharp ve Ni-
nian Smart din fenomenolojisi baglaminda ele alinmistir. Tiele’nin fenome-
nolojik yaklagimla dinlere bakarken Islam icin bu yaklasimi benimsemedigi;
Saussaye’in fenomenolojik yaklasimi benimsemeyerek eserinden cikardigi
g0z onilinde bulundurularak ilk donemin sorunlari ortaya konulmustur. Yazar,
klasik donemde bulunan Leeuw’un ortaya koydugu ¢aligmalar ve benimsedigi
metotlar ile din fenomenolojisinin kurucusu oldugu ve dinleri fenomenolojik
ozelliklerine gore tasnif ettigi; Bleeker’in ise din fenomenolojisini felsefi fe-
nomenolojiden ayirarak dinler tarihi disiplinine kazandirdigin1 ifade etmistir.
Ozcan, modern dénemde yer alan Widegren’in dinler tarihinin kurumsallag-
mast i¢in din fenomenolojisinin tamamlayici bir rol oynadigi hakkindaki gort-
stinti aciklamistir. Ayrica yazar, Sharp’in Dort Modlu Din Modeli ile Smart’in
Yedi Boyutlu Din Modeli hakkinda bilgileri okuyucuya sunmustur.

Din fenomenolojisi, tizerinde ¢cok konusuluyor olmasina ragmen uygula-
ma alaninda az 6rnek barindiran bir disiplindir. Kitabin ti¢tincii b6liimiinde din
fenomenolojisi 6rneklerine iligkin yazilmig iki makale bulunmaktadir. Yahudi
Dualarinda Kudiis ve Yahudilikte Fisth Bayrami adli makaleler Yahudi bakis
acisina gore Fisth ve Kudiis’iin fenomenolojik acidan tahlilini igcermektedir.
Fisih Bayrami’nda kullanilan semboller ve ritiieller ile Yahudi dualarinda ge-
cen Kudiis vurgusunun esasen Yahudilerin umudunu canli tutmay1 amagladi-
&1, bunun i¢in de fenomenolojinin gerekliliginden bahsedilmektedir.

Din Bilimlerinde bir dine mensup kisiyi tam olarak anlamanin miimkiin
olup olmadig1 hususunda cesitli tartismalar olsa da tizerinde fikir birligi sagla-
nacak tek sey bu stirecin kolay olmayacagidir. Ancak aragtirmacilar inananlari
inan¢ ve pratikleri bakimindan anlamay1 hedeflemekten vazge¢cmemektedir.
Din Fenomenolojisi, inananlar1 anlamay1 hedefleyen ve bu ugurda ¢esitli yon-
temler benimseyen bir yaklagimdir. Ilk olarak, bu yaklagim 6n yargilarm ina-
nirlart anlamay1 engelledigini g6z 6niinde bulundurur ve dolayisiyla onlardan
kurtulmanin gerekliligini ileri siirer. Bir aragtirmacinin objektif verilerle de-
gerlendirme yapabilmesi i¢in kendi inancini paranteze almasini tavsiye eder.
Ikinci olarak, inananin bakis agisina odaklanmak icin empati yontemini kul-
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lanir. Dogru veriye ulasabilmek adina gerekli hallerde role biirlinlip bizatihi
yasama ve anlamay1 deneyimlemek gerektigini ifade eder. i1k iki asamay1 gec-
tikten sonra ise nihai hedef olarak incelenen fenomenin arka planinda bulunan
esas anlami ortaya ¢ikarmak icin eidetik vizyon yontemini kullanir.

Genel olarak, Din Fenomenolojisi’nin farkl tiirleri ve uygulamalari mev-
cuttur. Bu nedenle, Din Fenomenolojisini anlamak ve uygulamak i¢in tarihi
gelisimini, temel 6zelliklerini ve iddialarini bilmek énemlidir. Bu kitap, Din
Fenomenolojisini genel hatlariyla okuyucuya sunmayi ve belli bir bakis agist
kazandirmay1 amaglamaktadir. Alanda uzmanlagacaklara metodolojik bilgi ve
yaklagimlarini gelistirmelerine yardimci olmak da kitaplarin hedefleri arasin-
dadir. Ayrica, Din Fenomenolojisine iligkin daha ayrintili ve kapsamli ¢alis-
malara ihtiya¢ duyuldugu da yazar tarafindan belirtilmektedir.

Sonug olarak fenomenolojiyle ilgili calismalara dikkat ceken Ozcan’mn bu
eserinin, dinler tarihi ile fenomenoloji arasindaki iligskiyi gormek isteyen oku-
yucular i¢in faydali bir eser oldugu ifade edilebilir. Ayrica bu calisma, 6zellik-
le akademik aragtirma hayatinin baginda olan ve Dinler Tarihi, Din Sosyolo-
jisi, Din Egitimi, Din Fenomenolojisi, Din Psikolojisi, Din Antropolojisi gibi
bilimsel alanlarda lisansiistii calisma yapan 6grencilerin 6rnek alabilecegi ve
bu alanlara ilgi duyan tiim okuyucu ve akademisyenlerin yararlanabilecegi bir
eserdir.
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SISTEM BAGLAMINDA DIiN EGITIMI

Fatih Menderes Bilgili- Omer Yavuz
Tiirkge, Konya: Cizgi Kitabevi, 2020, 344 sayfa.

Ayse Betiil BALIKCI*

Din, insanlarin hayatlarimi sekillendiren, yasamlarina anlam katan, ina-
nanlarin temel dinamigi, hayat yolculugunun vazgecilmez kilavuzudur. Ozel-
likle Islam dini, insanligin kurtulusuna, i¢ huzurunu yakalamis kdmil insana
ulagsmada basat aktordiir. Bilgili ve Yavuz, kitapta, bu kazanima ulagmada
yapilacak din egitimini, normatif bir bicimde, fizik biliminin 15181nda olustur-
maya ¢aligmaktadir. Islam’in 6znitelikleri dogrultusunda evrensel, genel ge-
cer inanilan dinin egitimini formiile etme amacinda olan calisma, din egitimi
alanina farkli bir bakis acis1 sunmaktadir. 11 boliim, giris ve sonug¢ boliimle-
rinden olugmakta ve kalp egitimine 6zel bir 6nem atfetmektedir.

“Din Kavrami1 Hakkinda Bir Degerlendirme” adli birinci béliimde fizik
otesi alemde bilgi sahibi olma imkan1 veren din kavramu, fiziki dlemdeki kav-
ram Oriintilisti tizerinden O6rneklendirilir. “Her ilmi disiplinin gecerliligi test
edilmis, sonuglart kabul edilmis, dinamik bir kavram topografyasina sahip
oldugu” (s.17) ifade edilir. Ilmi hayatta anakronizme diisiilmemesi hatirlati-
lir. Kur’an ayetleri, gelenegin bakis acisindan armdirilirsa fizik bilimleri gibi
nesnel yasalar olusturacaktir. Boylece inananlar, tahkiki imana kavugarak top-
lumsal barisi tesis edebileceklerdir. Din egitiminin buradaki fonksiyonu, olasi
entropi artigini asgariye indirebilmesidir (s. 35). Ikinci boliimde evrensel 6zel-
lige sahip Kur’an’n tanri anlayis1 “Insamn zihin diinyasinda yeterli olmayan

*  DIB, Miiftii Yardimcist
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bir seyler icin mi din geldi? Dini insan mi icat etti, din yapay midir? Dogal
mudir?” (s. 46) sorgulanir. Yapisokiim metodu, doga ile yiizlestirilir. Evrenle
iligki kuran insanin, fiziki alemin isleyis ve nizamini, metafizik egitimde me-
tot olarak kesfinden ve fiziksellestirmeden bahsedilir. Kibirlenme, seslerin en
cirkini esek sesi ile fiziksellestirilir (s. 59).

Ugtincii boliimde “Egitim Kavramimin Yakin Anlamlari” baghginda egi-
tim/terbiye, 6gretim/talim, edep/te’dip kavramlar: arasindaki iligkiden bahse-
dilir. Egitimde “din egitimi” mi “dini egitim” mi tartigmasina deginilir. Asil
mesele; din egitiminde neyin 6gretilecegidir. Muhatap kitleyi tanimak gelisim
basamaklarini, zihinsel olgunlugu g6z 6niine almak 6nemlidir. Dérdiincii bo-
liimde sistem, “Belirli bir gayeyi gerceklestirmek icin gerekli olan diizenli,
kesintisiz bicimde birbirini izleyen operasyonlar koleksiyonu” (s.82) seklinde
tanimlanir. Nasil ki Kur’an; evrenseldir ve insanin tiim boyutlarina hitap eder,
din egitimi de disiplinler arasi yaklagimla insanin tiim boyutlarini iceren bir
sistem olusturmalidir. Bu baglamda yazar din egitimini; kisiye ¢evre bilinci,
is, aile ahlaki kazandiran, rol model olmasini saglayan siirec (s. 98) olarak
tanimlar.

“Din Egitiminde Aragsallagtirma Sorunu” adli besinci béliimde, din egiti-
minin yogun bilgi kirligine kars1 dogal bilgi ile zihinleri besleyip ulti’l-elbdba
ulagsma hedefi, mabedin fonksiyonu, kazanimlari sorgulanmaktadir. Din egiti-
mi, bilimin verileri 1s1g¢inda egitimini giliclendirebildigi gibi bilimin sakinca-
I1 alanlarda kullanilmasina engel olur. Altinct boliimde sembollerin ve dilin
onemi, determinizm, sebep-sonug gibi fiziki alemde var olan nesnel bilgi ve
dilin, din i¢inde olusturulmasinin gerekliliginden ve Kur’an’in siklikla tekrar
eden afak ve enfiisi ayetlerin vurgusundan bahseder. Nasil ki, fiziki alemin dili
matematik ise, tasarimcinin dilini tespit ve bunun egitimi, din egitimcilerinin
sorumlulugundadir (s. 136).

Yedinci boliimde “Kiiltiirel Kodlarin Din Egitimi Acisindan Onemi” bas-
liginda din egitiminde muhatap kitlenin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel sart-
larin dikkate alinmasi gerektigi anlatilir. Islam hukukunda Mecelle kaidelerin-
den olan zamanin degismesine bagli olarak hiikiimlerin degisecegi' ilkesinde
belirtildigi gibi giin gelir, hiikiimler degisebilir. Burada din egitimine diigen,
Mehmet Akif’in deyimiyle Kur’an’mn hiikiimlerini asrin idrakine sdyletmek,
gelenegimizde irfan denilen 6z farkindalik kazandirmaktir (s. 153). Farkl

1 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkam (Istanbul: Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 1/102.



Ayse Betiil BALIKCI « 701

kiiltiirel yapilar, amag olarak goriiliirse, Islam’in Araplasmasi, Hiristiyanligin
Avrupalilagsmasi (s. 156) gibi yanlisa gidilir. Sekizinci béliimde, sadece maddi
biinyeye sahip olmayip, ruh, zihin, kalp gibi manevi bir yonti olan insanin, ira-
desi ile hayatin 6znesi oldugu hatirlatilir. Din egitimi, bireye kendini tanimasi-
ni1, yonetmesini (s. 172) 6gretirken 6nce Rabbini tanimasini saglar. Kur’an’in
ifadesiyle “Rabbini unutup bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unuttur-
dugu”? kimselere kilavuzluk i¢in, din egitimi insanla ilgili biitiin disiplinlerle
iligkilidir, insanin fenotipsel yapisini esas almalidir.

“Din Egitiminde Akilsal ve Duygusal Sistemlerin Onemi” baslikli do-
kuzuncu béliimde, sebep sonug ilkesine ilaveten evrendeki her seyin insanin
anlayabilecegi yapida oldugunu anlatan antropik ilkeden bahsedilir (s. 196).
Akilc1 ve duygusal sistemler arasindaki ¢atisma konusunda “vagon ¢ikmazi”
(s. 200) ornegiyle fiziksel yakinligin olmadig: teknoloji diinyasinda duygusal
etkilerin zayifladig1 agiklanir. Onuncu boliimde, ihmal edilen kalp egitiminden
bahsedilir. Kalp, kendisine zarar vermeyen ortamlarda bulunarak, (s. 217), sa-
lih amelleri gaye edinerek gelisir. Kalbin fonksiyonlarini yerine getirebilmesi,
bir hedefe odaklanmig 6zben ile kalp ingasi sonucunda olurken, insa edilmeyen
kalp, epigenetik 6zelligi nedeniyle kendini bilgiye kapatir. Kalbin s6zde Tanr1
inanglarindan kurtulmasi, kelebek etkisi olabilecek her tiirli kotiiliikten uzak
durmasi gerekir. Son béliimde genetik program tizere yaratilan insanda pasif
ve aktif bilincin mevcut olmasi, 6zbenin toplumsallagsmayla 6grendigi biling
dist davraniglarin pasif biling fazinda degerlendirildigi anlatilir. Din egitimi,
pasif biling diizeyindeki batil inanclarla bozulmalari 6nlemede énemlidir.

Yazarlarin ¢aligmaya bilimsel bir aktivite yitiriitebilmek adina kavramla-
rin iceriklerini belirlemeye calismakla baslamasi 6nemlidir. Bu sekilde eserde
kullanilan teknik kavramlari netlestirmis ve anlam kargasasi olusmasina engel
olmaya calismiglardir. Kitap, din egitimiyle ilgilenenlere, Kur’an-1 Kerimin
surelerinin isimlerini incelediklerinde, Kur’an’1 kdinat ile beraber okumaya
bizzat kendisinin davet ettigini ve bu anlayigla bir din egitimi olusturma ilha-
mint verdigini ifadelendirir. Caligma, Yaraticinin tevhid ilkesinin yeryiiziine
bir yansimasi olarak biitiinliik ve ahenkten hareketle din egitiminin ilkelerini
belirlemeye ¢alisir. Kdinatin tipki Kur’an gibi ilkeler vaz ettigini ortaya koy-
masi, bu sisteme matematik-mantik acisindan bakmasi, okuyucunun kitaba
olan ilgisini artirmaktadir. Aslinda ayni hakikati bulmak adina ortaya konan
ilmi disiplinlerde kategorilendirme yapmanin ve tstiinliik gibi degerler atfet-

2 Kur’4n Yolu Meili, 2014, Hagr 59/19.
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menin yanlighigini, ilimlerin ikili ayrimina kargt ¢cikmast manidardir. Bununla
birlikte eserde din egitiminin temel konulari, sistematik bir biitiinliik icerisin-
de ele alinmaz. Bir ders kitabi formatindan ziyade din egitimi teorisi olustur-
maya c¢alisilir. Teori ve ilkeleri dini gelenekten arindirarak belirlemeye ¢abalar
ama din egitiminin problemlerine ve ¢oziim 6nerilerine deginilmez. ilimlerin
tasnifinin hakikati gormeye nasil engel oldugunun izahi da kitaptan beklenilen
ama aciklanmayan hususlardandir.

Nesnel bir din dili olmazsa anlam kargasas1 yaganacagindan, genel ge-
cer kdinat yasalar1 1s181nda din dili olugturma ¢abasi, kitaba 6zel deger atfet-
mektedir. Bununla birlikte calisma, din egitiminin egitsel gerceklik ve egitim
bilimleri ile iliskisine hi¢ deginmemektedir. Din egitiminin interdisipliner bir
anlayisa sahip olmasi gereginden bahsetmekle beraber fizik yasalar1 cergeve-
sinde bulunacak din dilinin yontem ve teknikleri hakkinda ve diger dinlerin
6gretimi konusunda nasil bir yaklagim icerecegini belirtmemektedir. Egitimde
stire¢ ve sonu¢ boyutuna kalp egitimi acisindan bakip siireci esas almasi, su¢
ve cezanin norolojik boyutunu din egitimi acisindan tartismaya agcmasi, din
egitiminin fonksiyonelligi ve disiplinlerarasi 6zelligi agisindan anlamlidir.
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Yaymn Ilkeleri

Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalara 6ncelik vermekle bir-
likte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik ¢alismalarin yaymlandig: ve tartisildigi bir or-
tam olusturmay1 amag edinmistir.

Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6zlim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

Dini Arastirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu
sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanin-
daki akademisyen ve ogrenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine
bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

Dini Arastirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmis ¢alismalar1 degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamig veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Lisanstistii tezlerden danigsmant ile tiretilen makalelerde tez
yazari ilk isim, danigman ikinci isim olarak belirtilmelidir. Ayrica anket, miilakat, odak grup ¢alismasi,
gozlem, deney, gortisme teknikleri kullanilarak katilimeilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya
da nicel yaklagimlarla yiiriitiilen her tiirlii aragtirmalar igin etik kurul izni almmus ve izin belgesinin
makale tam metni ve telif devir formu ile birlikte sisteme yiliklenmis olmasi gerekmektedir. Bu iznin
alindigina dair ifadeler makale i¢cinde yontem boliimiinde de belirtilmelidir. Makaleler intihal programi
ile taranir, %15 ve tstii benzerlik tespit edilen makaleler degerlendirmeye alinmaz.

Dini Arastirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayisi i¢in makale son gonderim tarihi 15 Ekim; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 15 Nisan’dir.

Yazilarin Degerlendirilmesi ve Ucret Politikas:

1.

Dergimize makale gondermek isteyen yazarlardan, basvuru esnasinda kabul ya da red sartina bagl
olmaksizin 2023 yili i¢in 650 TL'lik hizmet bedeli alinir. Makale yayimlansin ya da yayimlanmasin bu
ticret iade edilmez. Bu itibarla dergimiz YOK iin yagmaci/saibeli kabul ettigi dergiler kategorisinde
yer almamaktadir. Nitekim;

Yiiksekogretim Kurulu’nun 07.03.2019 tarihli Genel Kurulunda alinan ve docentlik bagvuru kosulla-
rina iligkin olan kararda, 07.03.2019 sonras1 yayimlanmig, makaleler i¢in gecerli olmak iizere, makale
kabuliinden sonra yayimlanmasi i¢in yazardan ticret veya ek licret talep eden dergilerin (yagmacy/sai-
beli dergiler), bu iligkinin bir ¢ikar ¢atigmasi icermesi nedeniyle docentlik bagvuru sartlarinda (beyan-
namede) kullanilamayacagi, ancak 6zge¢mis ve eserler listesine eklenmeleri gerektigi belirtilmistir.

Buna gore asagidaki dergiler, yagmaci/saibeli olarak nitelendirilmemekte ve dogentlik basvuru sartla-
rinda (beyannamede) kullanilabilmektedir:

- Makale bagvurusu sirasinda -kabul/red sartina bagli olmaksizin- ticret alan dergiler,
- Abonelik usulii ile caligtig1 halde ilgili makaleyi acik erisimli yapmak icin ticret talep eden dergiler,
- Makale basimu stirecinde yazarlardan herhangi bir ticret talep etmeyen dergiler

Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, 6ncelikle 6n incelemeye tabi tutulur, bicimsel olarak ve konu
uygunlugu acisindan incelenir, benzerlik raporu almir. Bu asamada yazarlardan gerekli goriiliirse dii-
zeltme talep edilir. Bu stireci gegen yazilar Yaym Kurulu tarafindan, incelenir. Makalelerin deger-
lendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite temel 6lgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun
bulunanlar, ilgili alanda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olum-
suz oldugu takdirde, yazi, tligtincii bir hakeme gonderilebilir veya Yaym Kurulu, hakem raporlarini
inceleyerek nihai karar1 verebilir. Yazarlar, hakem ve Yaymn Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate
alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler.
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3.

Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve fotog-
raflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

Dini Arastirmalar’a basta Tiirk¢e olmak tizere diger bilim dillerinde makale kabul edilmektedir.

Yazim Kurallar:

Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1.

Baglik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gorev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID
numara(lar)1 belirtilmelidir.

Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, 5Gnemini, yéntemini ve bulgularini/sonugla-
rin1 6z bicimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkce 6z ile; en az 250 kelime-
den olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz icinde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten
olusan anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmeli, yazinin
genel konu alani eklenmelidir. Ayrica hakem raporlarindan sonra yayina kabul edilen makaleler i¢in en
az 750 kelimeden olugan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 8000 (sekizbin), kitap tanitimlar1 1000
(bin) kelimeyi gegmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baghiklar kul-
lanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
bagliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler kul-
lanilmamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo i¢indeki alt bagliklar birbirinden ayirmak i¢in kullanil-
malidir. Tablo numarast tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo ad1 ise, her sozctigiin ilk harfi
biiyiik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlari seklin hemen altina or-
tal1 sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak
tizere sekil adi dik yazilmalidir.

Resimler: Yiiksek ¢oziintirliikli, baski kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, gizelge ve resimler top-
lam 10 sayfay1 (yazinin tigte birini) agmamalidir.

Atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atf Sistemi (ISNAD-Metinici ve ISNAD-Dipnotlu) kullanilma-
lidir: https://www.isnadsistemi.org/guide/ Zotero, EndNote, Mendeley gibi atif yonetim yazilimlari ile
verilen kaynakga bilgileri mutlaka manuel olarak kontrol edilmelidir.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmis yazilar, say1 igin belirlenen makale gonderim
tarih araliginda http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar
dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen yazilar, gerekli diizenlemeler yapil-
diktan sonra en ge¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yayin Kurulu, esasa yonelik olmayan kiictik
diizeltmeler yapabilir.



