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THE QUEST OF SELFFAWARENESS IN THE BLACK WOMEN'’S
IDENTITIES: THE ANALYSIS OF ZORA NEALE HURSTON'’S
THEIR EYES WERE WATCHING GOD

Siyahi Kadin Kimliklerinde Kendi Farkindalik Arayis1: Zora Neale Hurston'in
Gozleri Tanrwy1 Seyrediyordu Adl Eserinin Analizi
Gamze AR*
OZET

Afrikali Amerikali edebiyati, farkli kiiltiirel ve tematik deneyimlerle biiyiik bir sanatsal alan
olusturmaktadir. Tarih boyunca Afrikalt Amerikalilar, gesitli alanlarda irk¢ilik ve ayrimeilik gibi
bircok sorunla karsi karsiya kalmustir. Ancak edebiyatlari, tarih boyunca yasadiklari tim
sorunlara karsi ¢nemli bir direnis gostermistir. Pek c¢ok farkli yazar irkgilik, din, kolelik ve
aidiyetlik gibi temalar1 eserlerinde kaleme almustir. Bu yazarlardan biri de Zora Neale
Hurston'dir. Hurston siyah bir kadindir ve hem 1rk hem de cinsiyet acisindan sosyal statiide en
alt tabakada bulunur. Bu bakimdan, romam irkin yani sira siyah feminist hareketini de
desteklemektedir. Bu ¢alisma, Hurston'in edebiyattaki énemini ortaya koyacak ve diger iinlii
Afrikali Amerikan yazarlarin makaleleri ve agiklamalariyla desteklenecektir. Bahsedilen roman
neden bu kadar 6nemlidir? Afrikali Amerikali edebiyatmna hangi perspektiflerden katkida
bulunmustur? Neden Hurston'in romari Gézleri Tanriyt Seyrediyordu cogunlukla elestirilmistir?
Siyah feminizm alaninda onemli bir yere sahip olan bu roman, siyah kadinlarin hem 1rk hem de
cinsiyet esitsizlikleriyle dolu hayatini incelemistir. Bu calisma, Zora Neale Hurston'in
otobiyografik roman1 Dust Tracks on a Road An Autobiography (1984), Gozleri Tanruy Seyrediyordu
(1937) ve Alice Walker'in “In Search of Zora Neale Hurston”(1975) makalesinden 6rneklerle bu
sorulari cevaplamaya galismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Afrikali Amerikan Edebiyati, Zora Neale Hurston, Gozleri Tanriy
Seyrediyordu, Irk, Cinsiyet, Kimlik.

ABSTRACT

African American literature establishes a great artistic field with diverse cultural and thematic
experiences. Throughout history, African Americans have experienced many troubles, such as
segregation and discrimination in various areas. However, their literature shows a significant
resistance to all the troubles in history. Numerous writers and artists explore themes such as
African American culture, racism, religion, slavery, and a sense of homelessness, one of whom is
Zora Neale Hurston. Besides her race, she is also a woman, so she is both a woman and a colored
person at the bottom of the social ladder. Thus, Their Eyes Were Watching God is not only a source
of race but also gender. This paper sheds light on the importance of Zora Neale Hurston in African
American literature, and the study will be supported by other famous Afro-American writers’
articles and statements. Why is she so important? From which perspectives did she contribute to
African American literature? Why was her novel Their Eyes Were Watching God mostly criticized?
This novel, being important in the field of Black Feminism, concerns the hardships of black women
racially and sexually. This study will answer these questions with examples from Zora Neale
Hurston’s autobiographical novel Dust Tracks on a Road: An Autobiography (1984), Their Eyes Were
Watching God (1937), and Alice Walker’s article “In Search of Zora Neale Hurston” (1975).
Keywords: African American literature, Zora Neale Hurston, Their Eyes Were Watching God, race,
gender, identity.
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Introduction

African American literature is a significant reflection of the experiences of Black
individuals regarding social and cultural issues of identity. The literature encompasses
various themes, such as racism, black segregation, and slavery. The slave narratives
marked the beginning of African American literature, highlighting enslaved
individuals' harsh and brutal experiences. The Harlem Renaissance was a critical period
in constructing Black cultural awareness. African American literature can be broadly
defined as the embodiment of the works written by people of African descent living in
the United States. It examines the role of African Americans in the larger American
society and the concept of American identity. The African American presence has
always been a case for the nation's history of freedom, democracy, equality, and
inclusiveness. African American literature explores themes such as freedom and
equality, African American culture, racism, religion, slavery, segregation, migration,
and feminism. For McKay, African American literature is “a post-emancipation
phenomenon that gained its coherence as an undertaking in the social world defined by
the system of Jim Crow segregation that ensued after the nation retreated from
Reconstruction” (McKay, 2014, s. 5).

From a broader perspective, African American literature can be defined as
writings by people of African descent living in the United States. African American
literature has generally emphasized the role of African Americans in American society
and it is crucial to consider the identity question and belongingness. At that point,
Americanization with the assimilation and its ultimate results created a problem for the
Blacks. Princeton University Professor Albert J. Raboteau also points at the African
American studies and extends as follows: "African American religion speaks to the
deeper meaning of the African American presence in this nation. This presence has
always been a test case of the nation's claims to freedom, democracy, equality, and the
inclusiveness of all" (Raboteau, 2014, s. 1).

Zora Neale Hurston was a significant figure in African American literature, and
her works shed light on the Black South. She was the first Black American to collect and
publish African American and Afro-Caribbean folklore. Although Hurston wrote
fourteen books, her work fell into obscurity until the 1970s when Alice Walker's article,
"In Search of Zora Neale Hurston," revived her literary legacy. This study examines the
importance of Hurston's works from the racial and gendered aspects of African
American literature. The analysis will focus on Hurston's essential works, including
Their Eyes Were Watching God and Dust Tracks on a Road, An Autobiography. Dust Tracks
on a Road, An Autobiography, manifests Hurston's personal experiences and contains
sections of her intimate confessions regarding love and religion. Her style is authentic
and involves personal intimacies with shocking effects. Overall, her unique literary style
and invincible spirit create an intellectual style in literature. Zora Neale Hurston was a
scholar whose ethnographic research made her a pioneer writer of folk fiction about the
Black South. The fate of Zora Neale Hurston, a southern black woman writer who
emerged in the limelight of black artistic circles in the mid 20's when the Harlem
Renaissance! was in full swing as the turning point in the development of Afro-
American culture, is an example of what happened to many women writers.

! The Harlem Renaissance is the period between 1910s through the mid-1930s in Harlem, New
York City and called as the golden age for African Americans because black culture was celebrated
on the peak level with its music, art, and literature in this period. African Americans created their
own identities with the construction of literature and art. There were included diverse artists and
writers such as Zora Neale Hurston, Langston Hughes, Countee Cullen, Louis Armstrong and so
on. It affected and shaped the Black Arts Movement which encompasses in 1960s and 70s, but
Black Arts Movements is more like political. Both enrich the cultural celebration in Black tradition.
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This study highlights Zora Neale Hurston's importance in African American literature
and her perspectives in writing her works. It focuses on Hurston's significant literary
works, including Their Eyes Were Watching God and Dust Tracks on a Road: An
Autobiography, which expresses Hurston's personal experiences.

Throughout her autobiography, Hurston states that she tells folk tales and
repeated anecdotes in addition to her introspective experiences. Her work of art is more
like performances for the benefit of the public than private commentaries for relieving
the souls. Her style mainly involves her original actions, and she entertains her readers
with personal intimacies consisting of shocking effects. His authentic style within the
invincible spirit constructs an intellectual style in literature. Her unique literary
expressions reveal the beauty of blacks, the cornerstone of black and black women's
histories. As a result of her heightened tone, her autobiography takes mythic
proportions, and Hurston correctly emphasizes the climactic events in her life with
personal stories from her birth. She also combines her search for identity with an artistic
quest.

In her quests, she sophistically presents her blackness with the mythic
descriptions. For instance, in childhood, she read stories about whites as the main
characters. Later, in high school, she experiences a more sophisticated encounter with a
teacher at the night high school in Baltimore, who encourages Zora to write stories. She
expresses her memories as follows:

There I met the man who was to give me the key to certain things. In English, I
was under Dwight O. W. Holmes. There is no more dynamic teacher anywhere
under any skin. He radiates newness and nerve and says to your mind, "There
is something wonderful to behold just ahead. (Hurston, 1984, s. 154)

Hurston also has an intimate relationship with her grandmother, an essential figure in
her life as she is an ancestor and wisdom figure. However, because of being grown up
in patriarchal practices, she is oppressed by the male domination in her life. Hurston
mentions her grandmother as follows:

My relations with Godmother were curious. Laugh if you will, but there was
and is a psychic bond between us. She could read my mind, not only when I
was in her presence, but thousands of miles away. But the thing that delighted
her was the fact that I was her only Godchild who could read her thoughts at a
distance. Her old fingers were cramped, and she could not write, but in her
friend Cornelia Chapin's exact script, a letter would find me in Alabama, or
Florida, or in the Bahama Islands and lay me by the heels for what I was
thinking. "You have broken the law," it would accuse sternly. "You are
dissipating your powers in things that have no real meaning," and go on to
lacerate me. "Keep silent. Does a child in the womb speak?" She was just as
pagan as I. (Hurston, 1984, ss. 183-184)

Hurston always has a close relationship with her grandmother Potts because her
grandmother is an ancestral power and reminder of the past. Thus, her identity is
integrated with her childhood memories. Earlier, as she was beginning to search for an
identity, she writes of her childhood visions and dreams: "No matter whether my
probings made me happier or sadder, I kept on probing to know... For instance, I had
stifled longing. So, I was driven inward, I lived an exciting life unseen” (Hurston 1984,
44-48). Her search for self is also combined with her artistic desires. Her great curiosity
about nature brings her closer to the art. Her language here indicates how she sees
herself inside the fairy tale with her childhood experiences:
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In a way this early reading gave me great anguish through all my childhood
and adolescence. My soul was with the gods and my body in the village. People
just would not act like gods. Stew beef, fried fatback and morning grits were no
ambrosia from Valhalla. Raking back yards and carrying out chamber-pots,
were not the tasks of Thor. I wanted to be away from drabness and to stretch
my limbs in some mighty struggle. I was only happy in the woods, and when
the ecstatic Florida springtime came strolling from the sea, trance-glorifying the
world with its aura. (Hurston, 1984, s. 64)

The language of Dust Tracks reflects Hurston’s self-identity with her own experiences
told firsthand. So, it is an authentic primary source to understand her life and
outstanding writing skills better. Her resistance to the dominant white hegemony and
racist practices is also the projection of her African American identity.

The Image of Independent Black Woman in Their Eyes Were Watching God

The miserable lives of black women have been reflected in many works of
American literature. Black women lived at the bottom of society and suffered from the
oppression of sexuality and racial discrimination. Zora Neale Hurston’s masterpiece,
Their Eyes Were Watching God, is taken as one of the Black American literary classics and
one of the most crucial works in modern literature of black feminism?2, which focuses on
women’s quest for rights and dignity. Their Eyes Were Watching God was published in
1973. Not only is this novel appreciated by African Americans for its rich Black culture
and dialect, but it is also of interest to a wide range of feminists because of females’ self-
awareness. Their Eyes Were Watching God is directly related to Hurston’s political
understanding of blackness and femaleness. In her works, the protagonists continuously
search for their self-identities, like Their Eyes Were Watching God. The novel asserts that
from the very beginning to the last sentence of the novel, Janie’s selfhood undergoes
many changes and transformations. As a colored woman in America, Janie experienced
gendered and racial injustices, and she tried to construct her own identity.

Their Eyes Were Watching God is also regarded as the first African American work
that describes the awakening of African American women. Black feminist critics analyze
the works of black female writers from a feminist or political perspective, and it is seen
as a reading of race, gender, and class in modes of cultural expression. The declaration
of the black feminists of the Combahee River Collective in their manifesto of April 1977
is as follows: “The most general statement of our politics at the present time would be
that we are actively committed to struggling against racial, sexual, heterosexual, and
class oppression. As Black women, we see Black feminism as the logical political
movement to combat the manifold and simultaneous oppressions that all women of
color face.” (271). Their Eyes Were Watching God also centers a Black heroine’s sensuality
in a way uncommon in American literature at its publication. For instance, the
protagonist Janie Crawford’s desire for nature is narrated with a romantic mood:

It was a spring afternoon in West Florida. Janie had spent most of the day under a
blossoming pear tree in the backyard. She had been spending every minute that
she could steal from her chores under that tree for the last three days. That was to
say, ever since the first tiny bloom had opened. It had called her to come and gaze
on a mystery. From barren brown stems to glistening leaf-buds; from the leaf-buds
to snowy virginity of bloom. It stirred her tremendously. (Hurston, 1937, s. 10)

2 Black feminism also known as Afro-feminism focuses on the rights and social justices of African
American women, who suffer from many hardships in the white dominated American society. It
engages in both race and sex under the definition of intersectionality coined by Kimberlé
Crenshaw. Intersectionality shows each identity should be free sexually and racially, and because
of examining not only also race sex, it is intersecting various issues such as race, sex and so on.
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Within this experience, Janie's nature is integrated with love and sexual relations. The
blooming symbolizes the changes from girlhood to womanhood. These motifs indicate
how Hurston uses diverse images to enrich the story's vividness. Janie is exemplified by
her innocent life; however, her grandmother represents old traditions, and she really
wants Janie to live up with her husband, as she knows she will die in the story. The
grandmother is opposed to Janie’s relationship with John Taylor, who is a neighbor boy.
That is why she insists Janie will marry a man with a job. Hurston’s narrative focuses on
the journey of Janie. At that point, Janie’s curiosity in sexual life is limited by her new
husband, whom her Nanny finds as the embodiment of the old patriarchal set of minds.
Nanny here tries to protect Janie from poverty, so Logan Killick and Janie marry. As
clearly seen, manhood represents the breadwinning and authority in the story. This
marriage is security for Janie, and Killick behaves like an animal as they are in the farm
business. Janie runs away from his inhumane behavior, but her second husband, Joe
Starks, is another trap for her. Stark represents patriarchy, and he sees Janie as an object.
The first marriage makes her an animal, and the second materializes her. With both,
Janie sees the marriage and manhood as unequal institution. After the death of Joe
Starks, Janie marries Tea Cake as her third marriage. Unlike other marriages, Cake
behaves Janie as a human being and invites her to play the game. This invitation shows
her approval of her identity in the story. Moreover, Cake combs Janie’s hair, revealing
how he sees her feminine identity, unlike her first husband Killick. However, Tea Cake
is not a perfect husband because he beats her, which emphasizes the corruption of
society. These examples present a society that is totally patriarchal and racist. Black
women are seen at the bottom of society with these examples.

The novel also exemplifies how free black women try to survive in a patriarchal and
racist society. The following expression reveals being a woman in the eyes of Hurston:
“Now, women forget all those things they don’t want to remember and remember
everything they don’t want to forget.” (Hurston, 1937, s. 1). It shows the obedient nature
of women with their loyal character, and it is an excellent manifestation of the self-
revelation of women, especially blacks, who are seen as weak human beings in the
patriarchal society. Hurston also creates black humor with dilemmatic word choices.
She states that her desire to love is integrated with the pear tree, which is an essential
projection of Janie’s meaning of love:

She was stretched on her back beneath the pear tree soaking in the alto chant of the
visiting bees, the gold of the sun and the panting breath of the breeze when the
inaudible voice of it all came to her. She saw a dust-bearing bee sink into the
sanctum of a bloom; the thousand sister-calyxes arch to meet the love embrace and
the ecstatic shiver of the tree from root to tiniest branch creaming in every blossom
and frothing with delight. So this was a marriage! She had been summoned to
behold a revelation. Then Janie felt a pain remorseless sweet that left her limp and
languid. (Hurston, 1937, s. 11)

Janie integrates nature and marriage in this quotation, and it is a desire to find an
independent identity and an escape from the oppression coming from the gendered
world. The pear tree is the symbol of love and lust together. The flying bee symbolizes
the idealized depiction of her freedom in life. Nature itself indicates its eternal
atmosphere, and in this eternity, the tiny bee’s actions reveal the idea of productivity
and life with its practices. Furthermore, the gendered and racist points in the novel
depict Nanny: “De nigger woman is de mule uh de world so fur as Ah can see” (Hurston,
1937, s. 14). These descriptions involve the subjects of racism and gender in slang
language. Nanny recognizes that some taboos in society burden women, especially
blacks. The women are seen as mules in this expression, and it is an inferior statement
to explain why Hurston appeals to feminism in her works.
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The novel has many characters, and the most significant is Janie Mae Crawford,
a mixed-colored girl. She married three times in her life, and each attributes diverse
development in her identity. She is mainly seen as an energetic and lovely woman trying
to find real love and marriage in her life. She is a curious character and loves to observe
everything around her. However, she came across many discriminations because of her
gender and race. Her grandmother Nanny is the first instructor her, and the following
quotation reflects what marriage means and Janie’s feelings towards this situation:

Yes, she would love Logan after they were married. She could see no way for it to
come about, but Nanny and the old folks had said it, so it must be so. Husbands
and wives always loved each other, and that was what marriage meant. It was just
so. Janie felt glad of the thought, for then it wouldn't seem so destructive and
mouldy. (Hurston, 1937, s. 20)

According to Nanny and ancestral people, love comes after marriage. Especially for
black women, love expectation is getting low because of hard circumstances in life.
Janie’s reflection occurs after she reluctantly agrees to marry Logan Killicks. She isn’t
attracted to him, but she naively believes what Nanny says is true, that she will fall in
love with him after the marriage. Unlike some who marry purely for security, Janie
marries purely for love. Unfortunately, her lack of relationship experience means she is
easily misled. Janie does not fall in love with Logan, who sees Janie as a workforce.

The first husband of Janie Logan Killick is the embodiment of the capitalist system of
America from the perspective of an agrarian background as he is always working, and
he also sees Janie as a mule. The following quotation clearly summarizes Logan’s
worldview:

Janie got up with him the next morning and had the breakfast halfway done when
he bellowed from the barn. “Janie!” Logan called harshly. “Come help me move
dis manure pile befo’” de sun gits hot. You don’t take a bit of interest in displace.
"Tain’t no use in foolin’ round in dat kitchen all day long.” “You don’t need mah
help out dere, Logan. Youse in yo’ place and Ah’m in mine.” “You ain’t got no
particular place. It's wherever Ah need yuh. Git uh move on yuh, and dat quick.”
(Hurston, 1937, ss. 29-30)

Logan is seen as the outcast in the white hegemonic society, and he reveals his anger
while pushing other human beings like Janie. Therefore, this system is like a restricted
area for African Americans. Another character is Janie’s second husband, Joe Starks, an
ambitious and consummate businessman. Joe sees Janie as a sexual object and uses her
beauty as a prestige for himself. His expressions stated below show his thoughts
towards Janie:

[Joe to Janie:] "You behind a plow! You ain’t got no mo” business wid uh plow than
uh hog is got wid uh holiday! You ain’t got no business cuttin’ up no seed p’taters
neither. A pretty doll-baby lak you is made to sit on de front porch and rock and
fan yo’self and eat p’taters dat other folks plant just special for you." (Hurston,
1937, s. 28)

Joe dreams of being a great and influential man and sees Janie as a pretty doll baby. He
views women differently than Janie’s first husband, Logan Killick. Joe here sees Janie as
a valuable object. This differs from Logan, who also considers Janie an object. For Joe,
women are objects to look at; for Logan, they’re objects to be utilized. This issue can also
be commented on from the feminist perspective with American social theorist and
writer Murray Bookchin’s quotation. Bookchin indicates the pressure of humans on
other humans in a feminist approach as follows: “the very idea of the domination of
nature by man comes from the very real domination of human by human” (Bookchin,
1998, 5. 1)
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Her third husband is Tea Cake, who is younger than Janie, and he treats Janie
as a human being. For example, he wants to play with her. This moment is so crucial for
Janie that she feels her own self with being recognized by Tea Cake. The following
statement clearly explains this situation:

He set it up and began to show her and she found herself glowing inside.
Somebody wanted her to play. Somebody thought it natural for her to play. That
was even nice. She looked him over and got little thrills from every one of his good
points. Those full, lazy eyes with the lashes curling sharply away like drawn
scimitars. The lean, overpadded shoulders and narrow waist. Even nice! (Hurston,
1937, ss. 91-92)

Tea Cake is also the first real love for Janie, and he provides that Janie achieves her
identity search. He encourages her growth toward independence by teaching her skills
such as using the gun. Ironically, she kills Tea Cake with this gun. It is a significant irony
in the story. She must kill him because of rabies. At that point, the superiority of nature
is emphasized with the use of illness as a disaster. Unlike Logan and Joe, Tea Cake treats
Janie with her state of being. Her hopeful and strong behavior can be commented on as
her creative personality because she has some opportunities in her life.

Zora Neale Hurston is the perfect projector of the African American lifestyle
from the feminist approach. In the novel, many themes show the essence of African
American experiences, such as love, the local language, faith, race, and gender. Their
Eyes Were Watching God is not merely a tragic love story, but it is also a skillful
representation of race, gender, and class issues in American society of the time. More
importantly, the work combines two central themes from Hurston's life: her search for
independence and fulfillment and her love for Black folk culture. The first of these
themes is reflected throughout the novel in Janie Crawford's search for freedom and
fulfillment. This search is integrated with the theme of love because Janie is searching
for real love. In the novel, the real love between Janie and Tea Cake is seen in how Tea
Cake saves Janie from the aggressive dog for the sake of dying. This situation is stated
in the following expression:

Janie achieved the tail of the cow and lifted her head up along the cow’s rump, as
far as she could above water. The cow sunk a little with the added load and
thrashed a moment in terror. Thought she was being pulled down by a gator. The
dog stood up and growled like a lion, stiff-standing hackles, stiff muscles, teeth
uncovered as he lashed up his fury for the charge. Tea Cake split the water like an
otter, opening his knife as he dived. The dog raced down the backbone of the cow
to the attack, and Janie screamed and slipped far back on the tail of the cow, just
out of reach of the dog’s angry jaws. (Hurston, 1977, s. 157)

This scene is realistically depicted with Hurston's masterful narration, and Tea Cake's
self-sacrificing reflects love because he takes a risk and saves Janie. Another scene about
love and recognition of identity is when Tea Cake combs Janie’s hair, which is a feminine
symbol. This would reflect both sexual desires and encouragement for the spirit of
womanhood. However, in some parts of the novel, Tea Cake beats her or lies to her, but
these are not the embodiment of his anger, but his desperation in love as Janie is both
older and richer than him. Thus, it reveals his anxiety and anger from the side of
masculinity. Equally important is Hurston's use of black folk culture. Much of the beauty
of the novel's language comes from Hurston's reproduction of the idioms and the figures
of the southern Black local dialect. Characters speak in the folk idioms—"Gal, it's too
good! You switch a mean fanny round in a kitchen" (Hurston, 1937, s. 5). Hurston herself
incorporates the rhythms and idioms of black speech in her descriptions: "Old Nanny
sat there rocking Janie like an infant and thinking back and back. Mind pictures brought
feelings, and feelings dragged out dramas from the hollows of her heart” (Hurston, 1937,



The Quest of Self-Awareness in The Black Women's Identities: The Analysis of Zora Neale Hurston’s Their Eyes Were
Watching God - Gamze AR

s. 16). Hurston also celebrates the story with the narrations of contests, storytelling, and
folk humor.

Hurston emphasizes the lives of African Americans in the Southern black
dialect to show localism in its context. Their Eyes Were Watching God is considered a
fundamental text due to Hurston's selection of her authorial voice and her appreciation
of the vernacular dialect used in the Southern black community. Gray (2004) also agrees
that Hurston's use of dialect “shows how a small group of people ground themselves”
(515). Awkward (1990) argues that Hurston’s narrative strategy “gives a voice to the
voiceless” community (20). White Americans have criticized African Americans because
of their “inability to master standard English” (Lester, 1999, s. 21), and Hurston’'s use of
the “negro” dialect confirms their ability to establish their own speech without having
to use standard English. She proves the Southern black dialect is as expressive as the
white American dialect. Hurston argues that black language can convey diverse
emotions and ideas. By doing so, she asserts that black people are their society's best
representatives. Another theme that constructs the most significant background for the
novel is race itself. Being an African American has been a problem throughout history,
and Hurston reveals the concept of race with diverse experiences, especially in the eyes
of African American women. In terms of this aspect, it is an excellent embodiment of
real-life issues. The novel has many racial expressions, but the most obvious example is
Mrs. Turner, who symbolizes racism for African Americans. The following statement
expresses the inferiority of black people from a racist point of view:

Mrs. Turner, like all other believers had built an altar to the unattainable -
Caucasian characteristics for all. Her god would smite her, would hurl her from
pinnacles and lose her in deserts, but she would not forsake his altars. Behind her
crude words was a belief that somehow, she and others through worship could
attain her paradise - a heaven of staighthaired, thin-lipped, high-nose boned white
seraphs. The physical impossibilities in no way injured faith. That was the mystery
and the mysteries are the chores of gods. Beyond her faith was a fanaticism to
defend the altars of her gods. It was distressing to emerge from her inner temple
and find these black desecrators howling with laughter before the door. Oh, for an
army, terrible with banners and swords! (Hurston, 1937, s. 139).

This is the cruelest aspect of Mrs. Turner’s fanatical dream. She thinks she can
attain whiteness by good deeds as if whiteness is salvation. Because of being a
Caucasian, Mrs. Turner resents the black African American. It is the most obvious
reflection of racism, even among African Americans. Morrison (1989) once notes:
“Certain absences are so stressed, so ornate, so planned, they call attention to
themselves; arrest us with intentionality and purpose” (11). Even the black folks are seen
as racists in the eyes of Janie because of living hardships, and it shows the blacks in her
eyes are even hostile, especially when she is facing a murder accusation. The first thing
she does after the trial is to visit and thank those kind whites. “The white women cried
and stood around her like a protecting wall, and the Negroes, with heads hung down,
shuffled out and away” (Hurston, 1937, s. 280). This scene symbolizes Janie’s isolation
from the black community because of her clinging white identification, like a wall
preventing her from embracing her identity. Janie’s vague black identification suggests
that racism is so horrible and destructive that it makes Janie a marginal stuck between
two identities. Without Wright's protesting strategy, Hurston successfully created a
work of racial politics.

Alice Walker is a significant literary figure known as a writer exploring black
African American life and culture with the celebration of blackness. At that point,
Walker examined Zora Neale Hurston’s life in her scholarly works, such as her article
“In Search of Zora Neale Hurston.” This article symbolizes African American women
and their self-independency from the restrictions of white patriarchal society. Walker's
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central thesis reflects Hurston's impact in describing black individuals as "undiminished
human beings" (Walker, 1983) in Walker’s own literal works. Both Alice Walker and
Zora Neale Hurston shared a strong belief in black feminism, and so Walker felt closer
to Hurston and analyzed her works. It is a political and feminist revelation that gender
is always a critical issue. Thus, Walker supports the idea of intersectionality with the
issues, especially gender and race. Walker also contributed the greatest expressions to
the field of black feminism. The legacy of Hurston has a highly influential impact on
African American literature. Alice Walker's artistic appreciation shows Hurston's ability
to shape the cultural heritage of African Americans. The feminist evolution of African
Americans is manifested with Zora Neale Hurston and Alice Walker together, and both
are the projection of black women'’s struggles in history, which is full of injustices and
inequalities.

Conclusion

Zora Neale Hurston is one of the most significant African American writers,
especially in feminism. Although she is mainly criticized by some black writers such as
Richard Wright or Ralph Ellison, Hurston masterfully represents racial and gender
issues. Because of being both black and a woman, she reveals the hardships and
experiences of African American women’s identities with her novels and stories. Their
Eyes Were Watching God embodies black women'’s spiritual salvation by giving them an
identity. In the novel, Janie explores herself with three different male characters. All of
them are socially constructed handicaps in front of her development.

Her fellow black male writers harshly criticized her novel Their Eyes Were
Watching God. Richard Wright, the author of Native Son (1940), provided the most
critical commentary on Hurston's novel. He stated it lacked a theme, message, or
significant thought. Gates (2000) comments on the antithetical difference between
Hurston and Wright by arguing that “no two authors in the tradition are more dissimilar
than Hurston and Wright” (75). Wright wrote more aggressive and angry novels than
Hurston. Even though the novel does not provide a direct furious protestation against
racism, it portrays its impact on black society as effectively as any other black
contemporary literary work that focuses on racial violence imposed on African
Americans.

Hurston acknowledges in her autobiography, Dust Tracks on a Road, that the
circumstances of time and place have impacted her life and work. Hurston remained
secretive About the time, telling readers she did "get born." However, Hurston was
never secretive about the place and the significance of growing up in Eatonville, Florida.
More importantly, the work combines two central themes from Hurston's life: her search
for independence and fulfillment and her love for Black folk culture. Moreover, Alice
Walker is a significant figure who reflects the unknown sides of Hurston’s life with her
article. The most common feature among these writers is the black feminism. Alice
Walker discusses how Zora Neale Hurston's ability to portray black people as
“undiminished human beings” shaped her as a writer. This is evident in The Color
Purple, which, like Hurston’s novel Their Eyes Were Watching God, blends the lyrical
speech of the South with other kinds of prose.

A few years after Zora’s death, Walker read Their Eyes Were Watching God, which
sets her on the path of researching Zora Neale Hurston's life and work. Walker admired
how Hurston embraced Black culture through her literature. The two authors share in
their writing style that Their Eyes Were Watching God (and other works) and The Color
Purple (1982) use the Black southern vernacular in their characters” dialogue. In her essay
“In Search of Zora Neale Hurston,” Alice Walker explores Hurston’s hometown of
Eatonville, Florida, and apprehends that the place immensely influences her
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works. There are some statements from other American writers such as Langston
Hughes, Robert Hemenway, the writer of Zora Hurston and the Eatonville
Anthropology, Arna Bontemps, etc. While using these writers’ expressions about
Hurston, Alice Walker creates richness in her article. Langston Hughes” quotation about
Hurston is stated in the article as follows:

But Miss Hurston was also clever - a student who didn't let college give her a broad
“a” and had great scorn for all pretensions, academic or otherwise. That is why she
was such a fine folklore collector, and she could go among the people and never
act as if she had been to school at all. Almost nobody else could stop the average
Harlemite on Lenox Avenue and measure his head with a strange-looking,
anthropological device and not get bawled out for the attempt, except Zora, who
used to stop anyone whose head looked interesting and measure it. (Hughes, 1942,
ss. 22-23)

Langston Hughes praises Hurston's intelligence and resourcefulness as a
folklorist and anthropologist, noting her ability to connect with people without acting
superior. He also highlights her ability to capture the culture of the African American
community in her writings, mainly through her use of black vernacular language.
Hughes also notes that Hurston's work has had a lasting impact on the community, as
evidenced by the annual arts and humanities events in her honor. Overall, Hurston is
recognized as one of the most significant African American writers of her time, and her
contributions to African American literature are celebrated for their cultural richness.
The masterful pen of Hurston exemplifies racial pride in African American culture, and
she is seen as a significant figure in black feminism.
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FUAT ARPA SIIRLERININ TEMATIK INCELENMESI

Thematic Examination of Fuat Arpa Poems

ibrahim YILDIRIM*
OZET

Tema, Tiirk edebiyatinin Bati’'dan 6diingledigi kavramlardandir. Sinirlar: halen tam olarak ¢izilememis
bu kavram, zaman zaman konuyla da karistirilir. Bu da kavramin yeni olusu ve sinirlarinin belirlenmemis
olmasindan kaynakhidir. Aymi zamanda bir eserde birden fazla temaya da yer verildiginden tema
kavramini belirlemek bazen zorlayici olabilmektedir. Tema kavramu siirlere bireysel veya toplumsal
olarak da yansir. Bu 6zellik Fuat Arpa siirlerinde de géze carpar. Fuat Arpa’nin siirleri her ne kadar yerel
bir atmosferden beslenmisse de sairin hem bireysel yoniinii hem de toplumsal duyarliligini yansitan
temalar oldukca fazladir. Fuat Arpa, bu temalar1 kullanirken yerelligin dar alanina sikisip kalmamistir ve
farkli cografyalarin ¢iglig1, umudu olmaya ¢alismistir. Baz: siirlerinde Anadolu, bazi siirlerinde Orta
Asya, bazi siirlerinde Balkanlar ve bazi siirlerinde de Bat: duyarlilig1 olmay1 basarmistir. Fuat Arpa, her
ne kadar sanat diinyasinin yogun faaliyetlerinin oldugu Istanbul gibi bir kentte yasamamissa da siirle
bagini hi¢c koparmamustir. Fuat Arpa, tasrada eser veren sairlerden olsa da sanat diinyasindaki gelismeleri
yakindan takip ederek kendi siirini hep giincel tutmay1 basarmustir. Dogup biiytidiigii kent olan Van'in
kiilttirel dokusu sairin siirlerinin sekillenmesinde elbette etkili olur. Sair her ne kadar yerel bir
atmosferden beslenmisse de isledigi temalarla evrenselligi de yakalar. Ayni zamanda bireysel algilarina
toplumsal bir yon de kazandirmay: basarir. Biz de bu calismamizda Fuat Arpa’min siir kitaplarin
toplumsal ve bireysel temalar agisindan inceleyip tema kavraminin siirde kullanimlarini 6rneklendirmeyi
amaglamaktayiz. Bu calismamizda bizde yeni olan ve zamanla daha olgun 6rnekleri verilen tema
kavramini 6rneklerle ele alip bu alandaki calismalara katk: sunmay1 diistinmekteyiz. Calismada yéntem
olarak nitel arastirma yéntemlerinden dokiiman inceleme yontemi kullamldi. Oncelikle veriler toplanip
ayiklamalar yapilarak degerlendirme asamasina gegildi, sonrasinda bu veriler sentezlenerek ¢alismamiz
olusturuldu.

Anahtar Kelimeler: Tema, Fuat Arpa, Tasra, Siir.

ABSTRACT

Theme is one of the concepts that Turkish literature borrows from the West. This concept, whose
boundaries have not yet been fully drawn, is sometimes confused with the subject. This is because the
concept is new and its boundaries have not been determined. At the same time, since more than one
theme is included in a work, determining the concept of theme can sometimes be challenging. The concept
of theme is also reflected in poems individually or socially. This feature also stands out in Fuat Arpa's
poems. Although Fuat Arpa's poems are nourished by a local atmosphere, there are many themes that
reflect both the individual aspect and social sensitivity of the poet. While using these themes, Fuat Arpa
was not stuck in the narrow area of locality and tried to be the scream and hope of different geographies.
He has managed to include Anatolia in some of his poems, Central Asia in some of his poems, the Balkans
in some of his poems, and Western sensitivity in some of his poems. Even though Fuat Arpa did not live
in a city like Istanbul, where the art world has intense activities, he never lost his connection with poetry.
Even though Fuat Arpa is one of the poets who work in the provinces, he has always managed to keep
his poetry up to date by closely following the developments in the art world. The cultural texture of Van,
the city where he was born and raised, is of course effective in shaping the poet's poems. Even though
the poet is nourished by a local atmosphere, he also captures universality with the themes he deals with.
At the same time, it manages to bring a social aspect to individual perceptions. In this study, we aim to
examine Fuat Arpa's poetry books in terms of social and individual themes and to exemplify the use of
the concept of theme in poetry. In this study, we intend to discuss the concept of theme, which is new to
us and whose more mature examples have been given over time, with examples and contribute to studies
in this field. Document review method, one of the qualitative research methods, was used as the method
in the study. First, the evaluation phase was started by collecting and sorting the data, and then our study
was created by synthesizing these data.
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Giris

Bat1 etkisinde gelisen Tiirk edebiyat1 yoniinii kadim siir gelenegi olan divan
edebiyatindan Bat1 edebiyatina cevirince Bati’'dan yeni kavramlar édiinclemeye
baglar. Elbette bu kavramlar ilkin yeni olmalarindan dolayr acemiliklerle
kullamlmigsa da zamanla daha yetkin o©rnekleri verilmeye baglanir. Bu
kavramlardan olan tema, Tiirk edebiyatrin 19. yy.da Batr'dan odiingcledigi
kavramlardandir. Dolayisiyla ilk kullanimlarinda farkli kavramlarla karistirilmasi
da normaldir. Biz de bu calismamizda tema kavramina deginerek siire yansimalarin
degerlendirmeyi uygun bulduk. Oncelikle tema kavramin karsiliklarina bakarak bu
kavramin genel bir cercevesini belirlemeye calisacagiz. Tirk Dil Kurumu Giincel
Sozliikte bu kavram “ Ogretici veya edebi bir eserde islenen konu, diisiince, goriis,
tem, ana konu” olarak ifade edilir. Bu tanimda tema her ne kadar islenen konu
olarak verilmigse de bu kavrami konun karsilig1 olarak kullanmak uygun degildir.
Selguk Cikla, “... Ik 6nce temanin var oldugu, yani ilk 6nce temanin sairin zihninde
veya kalbinde, hayalinde veya hatirasinda siirlestigi, sonra da kagida dokildugi;
siirin temasmin alanina giren varlik, mefhum, duygu veya diisiincenin de daha
sonradan konu olarak nitelendirilmesi gerektigi unutulmamalidir.” (Cikla, 2012, s.
74) diyerek tema ve konunun farkliligina deginir. Turan Karatas da saglikli bir bakis
agistyla tema ve konuya bakan kisilerin bu iki kavramin farklh seyi ifade ettigini
soyleyeceklerini belirtir (Karatas, 2004, s. 467). J.A. Cuddon “Bir calismanin temasi
onun konusu degil; eserde dolayli veya dolaysiz olarak ifade edilen merkezi
fikirdir.” (Cuddon, 1999, s. 913) derken Batih kaynaklarda da bu iki kavramin
farklihigma deginir.

Tema kavramu sairin hayal, duygu ve diistince diinyasmin yansimasidir.
Dolayisiyla sairin kullandig temalar: belirlemek igin sairin eserini yaratmadan 6nce
ve yaratirken icinde bulundugu duygu, diistince ve hayal diinyasinu iyi bilmek
gerekir. Bu da ¢ok miimkiin goriinmemektedir. Bundan dolay1 tema belirlenirken
sairin kullandig1 anahtar kelimeler, bu kelimelerin kullanildig1 ctimleler ve bu
ctimlelerin siir i¢cindeki kullanim1 6nemli bir nokta olusturur. Tema kavramai siirin
diger unsurlarindan bagimsiz degerlendirmek ¢ok miimkiin goriinmemektedir.
Dolayistyla tema kavrami olustugu baglam ve yapi icerisinde degerlendirilirse daha
anlaml olur. Turgut Ozakman “Satranc oyununda amag sahi almaktir (tema). Her
hamle o amaca ulasmak icindir. Dramay1 olusturan biitiin ogeler de tema
dogrultusunda kullamlir.” (Ozakman, 1998, s. 61) derken eserdeki diger parcalarin
temaya olan hizmetlerini ifade eder. Serif Aktas, tema kavramimn tek basma
¢oziimlenemeyecegini, ¢cdztimlenmesinde eserdeki zaman, kisi, mekén, olay ¢rgtisti
gibi kavramlarin son derece 6nemli oldugunu belirtir (Aktas, 2013, 5.69). Bu konuda
Serif Aktas ayrica diisiincelerini su sekilde dile getirir:

Siirde yapi ve temay1 birbirinden ayirmak bir gostergede, gosteren ile
gosterileni ayirmaya kalkmaktan farksizdir. Siir metninde ele alinan tema o
yapiyla birlikte vardir. Onlari1 birbirinden ayirmak cidden kelimenin yazilis1 ve
sesiyle anlami ayirmaktir. Bu da miimkiin degildir... Yapiy1 meydana getiren
birimlerin kesistigi, birlestigi anlam degerinin en kisa ve yalin ifadesi temadir,
bu da soyuttur. Bu soyut anlami, metindeki birimlerin merkezindedir, onlarla
vardir, onlarin varliginda somutluk kazanir. Oyleyse yapiy1 meydana getiren
ses ve anlam kaynasmasindan olusan birimlerin tiimiiniin birlestigi anlam
degerini belirlemek temay1 bulmaktir (Aktas, 2015, s. 34).

Tema kavrami incelenirken bir eserde sadece bir tema etrafinda tesekkiil etmedigi
de unutulmamalidir. Bir eserde birden fazla tema yer alabilir. Ciinkii sanatc1 eserini
olustururken hem yasadiklar1 hem o anki ruhsal durumu eserini etkiler. Nurullah
Cetin, “Tema esas olarak yazarin diinya goriisii ve inancina gore bigimlenir.
Sonrasimnda yazarin sahsiyeti, yaratilisi, egitim ve kiiltiir diizeyi, sosyo-ekonomik
konumu gibi unsurlar temanin olusumunda etkili olur. Her romanin bir veya birden
fazla temasi vardir.” (Cetin, 2013, ss. 121-122) diyecektir.

Calismamizda tema kavraminin 6rneklerine gegmeden 6nce Fuat Arpa’nin hayati
ve edebi kisiligine deginmenin faydali olacagim diisiinmekteyiz. Van'da dogan
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sanatgl tim egitim 6gretim hayatini Van’da tamamlar. Yiiztincti Yil Universitesi
Ttirkoloji Bolimiinii bitirdikten sonra Kahramanmaras'ta edebiyat 6gretmenligine
baslar. Daha sonra Van'da edebiyat 6gretmenligi yapmaya devam eder. Yiiksek
lisans ¢alismasiu Saf Siir Anlayist ¢alismasiyla tamamlar. Su an MEB'de Ar-Ge
biriminde galisan Fuat Arpa Yiiziincii Y1l Universitesi'nde doktora yapmaktadir.

Fuat Arpa yazi hayatina lise yillarinda baglar. Ilk siir ve yazilarrm mahalli
gazetelerde yayimlar. Hazan, Seyir, Yagmur, Degirmen, Mavi Yesil dergilerinde
yazar. Arkadaslariyla birlikte Van Sanatcilar Dernegini kurar. Diinya Sairler Birligi,
Van Sair ve Yazarlar Birligi tiyesi olup gesitli sivil toplum kuruluslarinda gorev alir.
Umitlerin Adi, Soziin Yazgisi, Yalmzhik Serenadi (siir), Etiit-1, Saf Siir Anlayisi
(arastirma) yayimlanmus ¢calismalaridir.

1. Fuat Arpa Siirlerinin Tematik incelenmesi
1.1. Duyarlilik

Duyarhilik insanm bilingli olma durumuyla ilgili bir temadir. Bilingli bir
birey hem kendine hem cevresine yonelik algilarinda daha hassastir. Duyarlilik bir
nevi hassas olma durumudur. Dolayisiyla duyarliik temasi hem bireysel hem
toplumsal bir tema olarak ele alinabilir. Insan tek bagina bireysel, yasadig1 toplumla
birlikte sosyal bir varliktir. Duyarlilik temasi da hem insanin kendi bireysel
yoniinden hem de taniklik ettigi toplumsal olaylardan etkilenir. Fuat Arpa, kendi
bireyselliginden ziyade toplumcu duyarliligini 6n plana ¢ikarip biitiin bir insanliga
yonelir. Fuat Arpa, yasadig1 cografyanin simirlar: icine hapsolmayarak biitiin bir
insanlig1 gorebilmis bir sanatgidir. “Ne yazilirsa yazilsin, insana ¢ikiyor” (Arpa,
2023, s. 13) sozii de bu diisiincenin bir yansimasidir. Insana ait her aci sairin
duyarliligin tetikler. Dolayisiyla ele aldig1 temada bu durum ¢ok belirgin halde 6n
plandadir. Fuat Arpa siirlerinde kendine fazlaca yer bulan bu tema evrensel
anlamda ve Tiirk-Islam cografyasinda yasanan acilara karsi sairin isyam olarak
kendine yer bulacaktir. Sairin siirlerine bakildiginda insanin bireyselliginden
toplumsalliga degin herkesin acilarina karsi duyarlilig: fark edilir. “ Hangi Ac,
Cocuklar, Anne Cabuk Olelim” siirlerinde kiiciik bir ¢ocugun bakis agisindan
yasanan acilara karsi bir duyarlilik vardir. Cocuklar siirinde Fuat Arpa, ¢ocuklar
tizerinden toplumsal esitsizligi bir cocuk duyarlhiligiyla aktarir. Cocuklar1 segmesi
¢ocuklarin masumiyetinden kaynaklidir. Hentiz kirlenmemis olan ¢ocuklar olaylara
daha tarafsiz bakabildikleri i¢in daha nesnel ve etkili bir yol olur siirleri igin.
Bati’daki bir kentte cocuklar papatya satarken Dogu’ya dogru geldiginde ise toz,
duman ve sonunda hayat satmaya kadar ac1 bir tabloyla okuyucuya aktarilir. Yine
siirde yer alan sahil ve ceset kavramlar: go¢menlerin yasadiklar: trajediye dikkat
cekmesi bakimindan son derece anlamli olacaktir. Sairin misralarinda ¢ocuklar: sar1
bir renge benzetmesi de dylesine bir se¢im degildir. Ciinkii sar1 renk psikolojide
geciciligi vurgular. Burada sar1 renk, sairin ¢ocukluklarini yasamadan acilar icinde
hemen biiyiiyen bu gocuklarin durumuna yaptigr bir atiftir. Acilarla olgunlasan
cocuklar siirlerinde belirgindir. Bu siirlerinde diinyanin masumiyetinin sembolii
olan ¢ocuklarin yasadiklarina taniklik eden sairin duyarlilig: 6n plandadir.

Tebriz' de sakiz satar cocuklar
Sanat sokaginda, Van'da sigara
Zaho'da gorap satar ¢cocuk
Aksaray’da cakmak

Milano’da papatya

Halep’te toz

Kabil'de duman

Gazze'de hayat

Bagdat'ta hayal satar
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sar1 bir renktir cocukluk
kentlerin bulvarlarinda
caddelerde

tistiyen bir kirmizi 1siktir

sartya ve yesile cok gec dontisen
bulanik hayali, gé¢men geng kizin
donmus bir cesettir

tas kalpli sahillerin

ve smirlarin sifir noktasinda

bir enkaz y1gininda

(--")

o6lmustiir hayat coktan

Insan yoktur

cocukluk yoktur

cocuk yoktur

Aksaray’da mendil satar gocuklar
Kizilay’da cigek

Kahire’de umut

Londra’da gelecek

Afrika’da aglik

ve daglarda

gelecegini satar cocuklar (Cocuklar, 2023, ss. 52-54)

Fuat Arpa’nin toplumcu kimligi daha belirgin oldugundan toplumsal duyarhli:
daha on plandadir. Ozellikle Tiirk-Islam cografyasinda yasanan zuliimler ve bu
zultimlere karsi biitin diinyamn sessiz bekleyisi- o6zellikle Tiirk-Islam
topluluklarmin sessiz bekleyisi- sairin bu acilara daha fazla duyarh olmasina neden
olur. Bir nevi siirleriyle toplumun bu cografyada yasanan acilara tanik olmasma
vesile olmay1 diistintir. “Ah Kerbela” siirinde sair, gegmiste yasanmus bir olaydan
hareketle giiniimiiz Tiirk-Islam diinyasina sesini duyurmaya ¢alisir. Siirde gegen
lale kelimesinin renk olarak kan kirmizi secilmesi de son derece anlamlidir. Halk
hikayelerinden olan Ferhat ile Sirin hikayesinde sevgililerin kavusamadiklari zaman
diliminde doktiikleri gozyasindan tecelli eden cigekler kirmizi renkli lalelerdir.
Dolayisiyla Fuat Arpa da Islam cografyasindaki bu ayriligi hatirlatircasina kirmizi
lale motifini kullanmay tercih edecektir. Yiiregini harman yerine benzeten sairin bu
s6zii Islam cografyasinin icinde bulundugu karisik durumuna bir atiftr.

(--")

Yiiregim harman yeri birakin
Dolassin baslay1p kar-1 beladan
mazlum cografyalar1

ve her birinden bir demet lale
ama kan kirmizisi olanlari

Su kiyam ocagi Ortadogu’dan

Su atesi askin kadim cografyamdan
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Su diintin yurdu Balkan’dan

Kardesleriyle bulussun birakin

Aym yiirekler vurulur

ayr1 cephelerde

Birakin vurulan her zincir darbesi

her agit her aglayis

(-..) (Ah Kerbela, 2018, ss. 31-32)
1.2. Tasavvuf

Kadim siir gelenegimiz olan divan edebiyatinda ve halk kiiltiirti igcinde boy
veren tekke edebiyatinda tasavvuf oldukca 6nemli bir yer kaplamaktadir. Tasavvuf
kelimesinin suf kelimesinden geldigine dair giiclii gortisler mevcuttur. Tasavvuf
ehli kisilerin giydigi ytinden hirkalardan dolay1 kendilerine sufi denmesi de bunu
distindtirmektedir. Sufilerin diinyevi arzulardan siyrilip Allah’a yonelmeleri onlar1
Anadolu cografyasinda ¢nemli kilar. Anadolu cografyasinda uzun siire etkisini
stirdiiren tasavvuf kavrami elbette sairlerin siirlerinde kendine genis bir yer
bulacaktir. Sairlerin birgogu bu temayi eserlerinde kullanarak klasik bir héle getirir.
Fuat Arpa siirlerinde kendine yer bulan tasavvuf temasi daha ok geleneksel
anlamiyla karsimiza gikar. Geleneksel anlamiyla tasavvufun 6n plana ¢ikardig:
hosgorii, insan sevgisi, nefsi terbiye gibi durumlar Fuat Arpa siirlerinde kendine yer
bulacaktir. Tasavvufa meyleden her miiridin kendine yol gosteren bir miirsidinin
olmasi gibi Fuat Arpa da tasavvuf temasin ele alirken tasavvuf biiyiiklerini ihmal
etmeyip bu sairlerden yararlanir. Fuat Arpa “Giizel siirler ancak esinlerin kaynaklik
ettigi bir calismayla elde edilebilir” (Arpa, 2023, s. 16) diyerek gecmisle olan bu
bagna isaret etmektedir. Divan ve halk edebiyati sairlerindeki tasavvuf diistincesine
oldukga yakin duran sair, bu temay1 “Garibane” siirinde 6n plana ¢ikarir. Bu siirinde
Yunus Emre’nin sade dilini hatirlatan bir tislup se¢mesi de sairin tasavvufla olan
baglantisindan gelmektedir. Tasavvuf temasim ele alirken miirsit olarak sectigi
Yunus Emre ve Mevlana gibi mutasavviflari taklit etmeye gayret gosterir. Alemin
fani olmasi, tabiattaki biitiin canlilar1 aym gormesi, gururlu olmamasi tasavvufi
etkilerdir.

Gel alemi fani bilip
Dolagalim garibane
Gurur kibir kalpten atip

Soyleselim garibane

Azad olup kurtla kusla
Gah bir rtizgar gah bulutla
Sinemizde ask umutla

Ucgusalim garibane

Yunus olup Abdal olup
Bagrimizda sevda dolup
Muhabbetle ytizii solup
Dertleselim garibane

() (Garibane, 2018, s. 135)
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Tasavvuf ehli sairlerden olan Yunus Emre’ye sevgisini “Sencileyin” adl1 siirinde de
gorebiliriz. Bu siir Yunus Emre’'nin “Soyle Garip Bencileyin” siirine bir nazire gibi
durur. Bu siirde Yunus Emre gibi bir mutasavvifin ve onun hayat anlayisinin diistur
alinmasi da sairin tasavvufa ne kadar yakin oldugunu gosteren bir isarettir. Yunus
Emre’nin “Bir kez goniil yiktin ise / Bu kildigin namaz degil” musralarindaki
hassasiyet Fuat Arpa siirlerine de sirayet eder. Ciinkii tasavvufta goniil Allah'mn
evidir ve goniil kirmak bu evi yikmak demektir. Siir incelendigi zaman tasavvufun
cok onemsedigi zorluklar1 goze almak, goniil yikmamak, hal dilini kullanmak gibi
kavramlar goze carpar.

Askin harinda yanmaktir
Sencileyin bir kul olmak
Dost yoluna adanmaktir
Sencileyin bir kul olmak
(--")

Dost gonliinti yikmayarak
Hal dilinden ¢ikmayarak
Dert nedendir sormayarak
Sencileyin bir kul olmak
(--")

Soylemezse 6len kisi
Miskinlere haldas isi

Yedi ytiz y1l simdi yas
Sencileyin bir kul olmak (Sencileyin, 2023, ss. 88-90)

Fuat Arpa, “Ne” siirinde tasavvuf kavraminin sufide yarattigi durumlardan
bahseder. Tasavvuf inancinda yer alan vecd hali bu siirde yogun olarak goze carpar.
[nsanin biittin  uzuvlariyla ibadete yonelmesi ve kendini Rabbi huzurunda
kaybetmesi siirde 6n plana ¢ikar. Anlatilan ibadet sahnesinden de anlasilacag tizere
insanin ruhen de yaraticty1 zikretmesi s6z konusudur.

Ibadet eden ne?

Bir baksana bedenine
Ondan iceri mi ibadet
Kalbinde

Yoksa bir terenntim
Bir aliskanlik m1 sadece
Kitabin sozleri
Dilinde?

Secde eden ne?
Baksana gozlerine
Var mu yiireginde
Secdenin eseri yoksa
Yere kapanan

Bir beden mi sadece? (Ne, 2018, s. 105)
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“Kirk Demi” siirinde gecen kirklar, yediler, ticler gibi kelimeler yine sairin tasavvuf
temasiyla olan ilintisine isarettir. Bu sayilar tasavvufta son derece 6nemlidir.
Tasavvufun dort kapr kirk makamdan olusmasi ayrica kirk kelimesine tzel bir
anlam ytikler.

Kirk deminde
Bir yanimda kirklar, yediler, tigler
Sagimda kirk eren
Hadis derleniyor kirka tamamlanmis
Benim kirk saatim nerede gececek
(...) (Kirk Demi, 2023, s. 27)

1.3. Yalnizlik

Yalnizlik, tanim1 yapilmasi son derece gtic bir kavramdir. Ciinki yalnzlik
kavramini irdeleyen her bakis farkli bir acryr gosterir. Otto Rank, yalnizligimizi
“Dogdugumuz giinden baglayarak, bizi rahatsiz eden” (Rank, 2001, ss. 57-58) diye
tanimlayarak, yalnizlig1 insanimn ilk anindan baslatip hayat boyu karsilasacag: bir
durum olarak yansitir. Yalnizlig1 dini kaynaklar, yaraticidan kopma olarak ele alir.
Dolayisiyla yasanan duruma gore anlamlanan bir kavram oldugu ortadadir.
Yalnizlik kavramu farkli durumlarla baglantili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kimi insan
yasadig1 topluma yabancilasinca bu kavrami deneyimlerken kimi insan biyolojik
yapisindan dolay1 bu durumu seger. Kimi insan bu kavrami olumsuz bulurken kimi
insanda ise bilingli yapilan bir se¢cime dontistip olumlanacaktir. Fuat Arpa, yalnizlik
kavramma daha ¢ok olumlu bir bakisla yonelir. Yalmzlik temasi Fuat Arpa
siirlerinde karuksanmis bir durumdur. Fuat Arpa’nin “Séziin Yazgis1” adl siirinde
gecen “Damarlarimda kan yerine/Karanlik ve yalnizlik dolasirken/ Issiz ve sessiz”
(Arpa,2018, s. 13) musralar1 yalmzhigin bedende dolasan bir kan gibi i¢sellestirildigi
gorilir. Fuat Arpa, bir sairin yoldasinin “yalnizlik, sabir ve yogun ruhsal ugras”
(Arpa, 2023, s. 16) oldugunu dile getirerek yalnizlik temasina olumlu bir bakis agis1
kazandirir. Fuzuli'nin ask acisindan sikayetci olmama 6zelligi Fuat Arpa siirlerinde
yalmizhiga bakista tekrar hayat bulur. Ciinkii sair bu duygudan sikayetci
gortinmemektedir. “Bazen” siirinde gecen “Yalmzlik paylasilmaz paylagsilan / sey
yalmizlik olmaz” (Arpa, 2018, s. 58) misralarindaki atif da bu anlayisin bir
tezahtirtidiir. Yine “ Yagmur Oncesi, Gideceksiniz, Yalnizlik Serenadi, Yalnizlik,
Arkadas” siirlerinde bu tema ©n plana cikar. Yagmur Oncesi siirinde sair,
insanlardan beklenti iginde degildir ve insanlarm onu anlamamasini ister. Insan
disindaki canlilara daha yakin duran sair “benligini bir yagmurla yikama” veya
kendini “tutsak bir kus”a benzeterek bu durumu yansitir. Dogaya siginan sair
insanlarla bag kurmak istememektedir. Yine Arthur Schopenhauer yalnizligi
sevenlerin 6zgtir olabilecegini diistinmesi gibi Fuat Arpa da bu siirinde yalmizlik
temasm “iste 6zglirim” diye haykirir. Yalmzlikla birlikte onu simirlandirmaya
calisan her seyden kurtulur.

Bir yagmur yikasin benligimi
Eriyince tiim kelimelerim
yalnizligimda

duyuvermesin insanlar beni
anlamasm kimse

ne ¢ikar

Anlamasin.

Beni duymasin kimse

Gozii bir degil, vadilerce

18



Fuat Arpa Siirlerinin Tematik Incelenmesi - Ibrahim YILDIRIM

Varlig arayanlar

Beni kimse sormasin

Goztinii toprakla doyuranlar
Iste Ozglrim

Duygularimi yaziyorum

Bir tutsak kusum

Coktan kirdim artik

kafeslerimi

Hayal degil

Canimdan can alan gercek
Dostlara dogru gidis hayal degil
Beni anlamasin

Beni sevmesin onlardan kimse ki
(...)  (Yagmur Oncesi, 2018, s. 80)

Fuat Arpa “Yalmzlik Serenadi1” siirinde yalnizlik duygusunu bilingli olarak seger.
Tugba Dagistan sairin kendini Tanr1 gibi gorerek yalnizlig: bilingli sectigini soyler
(Dagistan, 2010, s. 162). Sair burada bilingli bir tercih yaparak kendini anlama,
kendine yolculuk yapma anlayisiyla yalmzhiga sigmir. Yalnizhigin canli olarak
sunulmasi aslinda hayatimizin her aninda karsilasabilecegimiz bir duygu olmasina
isarettir. Sair bazi insanlarn korkup kagtigi yalmzlik temasina daha pozitif bir
bakisla yonelmektedir. Sair, yalmizlikla birlikte yalinlig: bulup dinginlesmektedir.
Yine Fuat Arpa, siirde karamsar anlamlar tasiyan “6lii nehir, karanlik gece” gibi
kelimelerden yalnmizlik temasina yonelerek kurtulur.

Yalnizlik, 61t bir nehir degildir

Karanlik bir gecede

Yalnizlik kendimi anladigimdir

Yalniz olmay1 anladigimdir

Ve adadigimdir kendimi

Binlerce misra diinyasinda

En yalin olana eristigim

Yasamin dinginligidir (Yalnizlik Serenad, 2023, s. 80)
1.4. Hiiziin

Hiuziin, Arapcadan dilimize ge¢mis bir kelime olup Tirk Dil Kurumu
Ttrkce Sozliikte “goniil tizgtinltigli, melankoli” anlaminda kullanilir. Hiiztin baska
etmenlerin varligiyla olusan bir kavram oldugundan bu duygunun olusmasi icin
farkl sebeplere ihtiya¢ duyulur. Kimi insan yalmizliktan hiiziinlenirken kimi insan
gurbetle bu temay1 anlamlandirir. Hilmi Yavuz'un “Hitiztin ki en ¢ok yakisandir bize
/ belki de en ¢ok anladigimiz” (Yavuz, 2006, s. 65) misralar: aslinda insanin hiiziinle
ne kadar hemhal oldugunun ifadesidir. Hilmi Yavuz, hiiziin temasinin toplumsal
bir kodumuz oldugunu soyleyerek sunlar1 da ekler:

Biz, huiztinlii bir toplumuz. Hiiznii, hiiziinlenmeyi seviyoruz. Yasamin tadini,
hiiziin duygusunda buluyoruz belki de! Bir tiir mazohizm evet, ama ne
yapalim, boyleyiz iste!l Hep soylemisimdir: Sarkilarimiza, tiirkiilerimize,
siirlerimize bakin, hep hiiziindiir dile getirilen. Bir siirimde “hiiziin ki en ¢ok
yakisandir bize” diye yazmistim, adim o giinden bu yana ‘hiiziin sairi'ne gikt1.
Yanlis anlasilmak istemem, benimki sadece saptama... Bizim kiiltiirtimiiz bir
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‘hiiztin  kiiltiiri’diir; hiiziin  sanki kiltiiriimiiziin  ‘olmazsa olmaz’ bir
parcasidir, demek istemistim ben; hiizniin Tiirk insanmun, Ahmet Hamdi
Tanpinar’in bir deyisle sdylersem, ‘his tarihi'nde yeri biiytiktiir. Kisaca, bizim
insanimizi anlatabilmek igin hiiziin temel kavramlardan biri, bana gore...
(Yavuz, 2003, s. 131)

Fuat Arpa siirinde kendine yer bulan bu tema, i¢inde yasanilan modern zamanlarda
aslinda ¢ok da anlamli bir duygu olarak goriinmemektedir. Hiiznii anlaml1 kilan
ge¢misin hatirlanmasidir. Ge¢mis hatirlaninca bu duygu anlam kazanmaya baslar.

“Huztin An1 ” adli siirde bu durum ortaya konur. Sair énce bu duyguyu icinde

yasadig1 zamanin i¢inde aramaya baslar ama bu arayis, hiiznii bulamamanin verdigi
bir htizne donitistir. Adeta glinimtiz diinyasinda sairin aradig1 hiiziin yok olmus
gibidir. “Cagdas sekiiler insan!” musralariyla sairin aradigmin diinyevi bir hiiziin
olmadig1 sonucuna ulasilabilir. Sairin aradigi mistik bir hiiztindiir aslinda, bunu da
diinyevi nesneler olan gazete, dergi ekranlarda her ne kadar ararsa da bulamaz.

(--")

Sonra kiistiyorum diinyaya
Ciinki yollarimiz. ..

Ne kadar ayr1

Yollarimiz

Diinyalarimiz ne kadar farkh
Cagdas sekiiler insan!

Biz ne kadar farkliy1z
Okudum, okuyorum
Gazetelerde, dergilerde, ekranlarda
Caddelerde, kahvelerde
Odalarda, salonlarda

Bir seni bulamryorum

Her seyin icinde

Bir seni hiizntim

(..))

Sair i¢inde yasadig1 zamanda bu duyguya ulasamayacagini anlayinca bu duyguyu
gecmisle ilintilemeye calisir. Sairin burada hitiztinlendigi durum biraz da ¢agdas
sekiiler diinyaya bir tepkidir. Bu diinyayr ne kadar anlamaya calissa da bunu
basaramayip ge¢misin hatiralarma dalip hiiznti yakalamay: basarir. S$airi
hiiziinlendiren Islam cografyasinda yasanan sikintilardir. Siirde segilen ilk
mekanlardan olan Taif bilingli bir tercihtir. Peygamber, teblig icin gittigi Taif
dontisti, ytiregini bir hiiziin kaplar ve Allah’a yalvararak bu hitizniinii dile getirir.
Fuat Arpa da hiiziin temasma bu olayla atifta bulunur.

(-..)

Hiiziin nerede baslamaz ki
Ya bir Taif doniisii

Ya kizgin ytireginde Bilal'in
Ya hiicrelerinde Ammar’in
Ebubekr’in sinesinde

Hiiziin nerede baslamaz ki
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Ya catlamis dudaginda ehl-i beytin

Ya Kerbela’da

Ya Ortadogu’da ya kalbimin en atesli cografyasinda
() (Hiztin An, 2018, ss. 75-76)

Sair “U Sendromu” adl siirinde hayallerinin, yapabileceklerinin yarim kalma
endigesiyle bir hiiziin tagmmaktadir. Tipki Cahit Sitkimin yasam sevgisiyle
dopdoluyken hayatin gegiciligi fikrinden dolay1 yasadig1 hiiznii hatirlatan bir yam
vardir Fuat Arpa siirinin. Sair yasama sevgisiyle dopduluyken tte yandan bunlarin
olamama korkusuyla htiztinlii bir héle biirtintir.

Bir safaga dipdiri uyanamamak var
Yasayamamak bir grup vaktini
Gorememek ¢ocuklarin bayram sevincini
Arzulara ulasamamak var

Bir dogum giiniint yasayamamak
Asik olamamak var

Sevememek insanlari

Cigekleri koklayamamak
Duygulanp

Aglayamamak

var

(-..) (USendromu, 2018, s. 106)

“Gegen Yillarm” siirinde hiiziin temas1 zamanla baglantilidir. Sair yasarken farkina
varmadig1 durumlardan dolayz bir hiiziin tagimaktadir. Omriiniin son demlerinde
yasadiklarini degerlendiren bir goziin hiiznii vardir. Sair burada kendini rotasi belli
olmayan bir gemiye benzeterek savrulmays tercih edecektir.

Liman belirsiz mechul gemidir

Yolcusu yorgun, gegen yillarin

Hatiras1 dmriin hazin demidir

Farkina varmadan gegen yillarin (Gegen Yillarin, 2023, s. 91)

Sair kendini kirik bir saz olarak goriirken ¢ikardig: melodi de titrek bir sestir. Bu
durum sairin tiikenmislik durumunun bir izahidir. Ctinkti dortliikte icinde yasadigi
mevsimlerin bile baska tiirlii olmas: sairi hiiztinlendirir ve sair gegen yillari
resmetmeye calisir. Bu durum da sairin gegcen zamanin onu daha da kottilestirdigi
sonucuna gottirtir okuyucuyu ¢linkii resmetmek ayni zamanda o an1 dondurmaktr.
Sair bir nevi artik hayatin akisini da istememektedir. Sair iginde yasadigl zamana ya
yetisememektedir ya da ayak uyduramamaktadir. Bu durum onda hiiziin
yaratmaktadir.

Artik bagka tiirlii baharin, yazin

Belki bir esenlik sade niyazmn

Titreyen melodisi, kirik sazin

Resmeder halini gecen yillarin (Gegen Yillarin, 2023, s. 91)

Fuat Arpa “Kar Yagardi Gozlerine” adl siirinde hiiziin temasim dogadaki olaylar
ve canlilarla ilintileyip aktarir. Karin yagisim kara bir renk seklinde yansitmasi veya
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hiizniin gozbebeklerine yaklasip orada yuva yapacak kadar yakinlasmas: da sairin
bu duyguyla nasil biittinlesik oldugunu gostermesi agisindan nemlidir.

1slak bir mevsimdi ¢ocuklugun

hasret yagmur gibi

gurbet sanc1 gibi

¢okerdi can evine

gelip yuva yapardi

hiiziinler gtzbebeklerine

sen sasirmazdin

kader de edemezdin ama

kar yagardi kara renklerde

senin gozlerin karayd1

yliregin yara

gelip bulurdu seni

bir degil doért mevsim boyunca

kar yagardi gozlerine

(...) (Kar Yagardi Gozlerine, 2023, s. 37)
1.5.  Ozlem

Ozlem temas: gecmisle ilintili bir kavramdir. Icinde yasanilan zaman ve
sartlar mutlu olmaya yetmeyince bu kavram devreye girerek bir nevi savunma
mekanizmasi gibi insan1 o on i¢in rahatlatan bir gorev {istlenir. Yakup Gocemen
“gecmise 6zlem, gerceklerden kagmanin duygusal diizlemde disa yansimasindan
baska bir sey degildir.” (Gogemen, 2020, s. 192) seklinde tarif ederken hem ge¢misle
bagina hem de aslinda bir nevi kagis oldugunu soyler. Fuat Arpa siirleri
incelendiginde sairin icinde bulundugu zaman diliminden memnun olmadig:
asikardir. Ozlem temasi Fuat Arpa siirlerinde daha gok gecmise dair yasanilan giizel
giinlerle anlam kazanur. Iginde yasanilan zamandan memnun olmayan sair, daha
¢ok gecmisin gtizelliklerini yad ederek huzur bulur. “Firat'in Ttrktst” siirinde
ozlem temasi bu sekilde kullanilir. Ozlem temasmin ortaya gikmasinda ashinda
yasanilan andan memnuniyetsizlik vardir. Sair, kendini “kadim bir kiilttirtin
mirascis1” olarak goriip bu durumu aktarir.

Dinleyin Firat'm Dicle’ye ttirkiistint
Nicedir anlattig1 hazin 6ykiistint

Hani benim sad ile akan gtinlerim?
Daglar, taslar, kirlar ile mesut diinlerim
Bin yillik bir maziye evet ben sahidim
Kadim bir kiilttirtin mirasina aidim

(...)  (Frat'm Tirkust, 2018, s. 40)

Yine sair bu siirinde 6zlem temasini islerken aslinda yeni nesle bir 6giit de verir. Bu
yontyle siir gelenegimizde yeri olan sonraki nesle 6gtit verme anlayisi da
stirdiriilur. Gegmisin sanli yanin hatirlatarak bunlarin unutulmamas: ve bunlara
sahip ¢ikilmasin ister. Sairin 6zlem temasini sekillendiren durumlardan biri daha
once degindigimiz duyarlilik temasidir. Fuat Arpa, Islam cografyasinin icinde
bulundugu durumdan memnun degildir. Sair, Islam cografyasinin eski sanlt
giinlerine 6zlem duymaktadir. “Hatirla hagliya ders veren Selahaddin’i” musralar
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[slam cografyasmin giintimiizde diistiigii durumlara hem bir uyar: hem de o
gitinlere duyulan bir 6zlemdir.

Hatirla, dedenin can verdigi nazli yurdu
Hatirla, insanliga kan veren toprak buydu
Hatirla, ¢ol riizgariyla yarisanlar:
Hatirla, bir bir tarihe karisanlar1
Nerede dleme sahit adil sultanlar?
Altin tepside yeni bir ¢ag sunanlar
Hatirla, haghya ders veren Selahaddin’i
(...) (Frrat'in Turkust, 2018, s. 42)

1.6. Ask/ Sevgi

Fuat Arpa siirlerinde en fazla yer bulan temalardan olan ask, genel
tanimiyla asir1 sevme ve baglanma durumudur. Bu tema kimi siirlerinde beseri bir
tasavvur olarak ortaya ¢ikarken kimi siirlerinde ilahi bir kimlik kazanir. Sevgi dolu
olan sair, cevresindeki tiim gtizelliklere kars1 bu hissiyati tasimaktadir. “Ask ve
Ates” siirinde intak sanatinin imkanlariyla ask: dile getiren sair igindeki duygular:
askin agzindan dile getirir. Siirde konusturulan iki kavram olan ask ve ates
kavramlar sairin agki tarifinde 6nemli bir noktadir. Ciinkii agk: goze alan yanmay1
da goze almalidir. Sair burada aska ditisenlerin kendini kaybetmesini sarhosluk
durumuna ve uyku haline benzeterek askin insan farkli bir dleme tasima 6zelligine
deginir. Yine halk arasinda sikca kullamilan ask, gozii kor eder lafi da aska diisenin
etrafindaki her seye kars1 kapali oldugu sadece sevdigine yonelmeyle ilgili bir
kullanimdr.

(-..)

Askin dilinden atese:

Benim goziim kor bilmez misin?
Ben dipsiz bir kor kuyu
Kurtulamaz diisen ve

Sarhos olur

Uyuyanlar bu uykuyu

(-..)

Ayrica sair askin tarif edilemez bir kavram oldugunu belirtir. Ciinkii bu durum
yasayana gore degisiklik gosterir. Fuat Arpa’nin Islami duyarhiligi dikkate alinca
biitiin asklarin sonunda tek gercek ask olan ilahi aska ¢iktigini “hepsinin ulasmak
istedigi deniz bir” soziiyle gormekteyiz.

Asgk, “gok kubbenin altindaki

en gizemli kelimelerden biri”
tanimlanamayan.

Binlerce tanimu yapildig halde.

bin bagli bir irmaktir

her birinin yolculugu

ayri ama hepsinin ulasmak istedigi deniz bir.

(-..) (Askve Ates, 2018, ss. 45-48)
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“Yine” siirinde sair umutsuzluga kapilan bir kisiye derman olarak aski / sevgiyi
sunar. Tutunacak bir daldir sevgi. Sairin siirlerine bakildiginda karamsarliga yer yok
gibidir, her zaman umut var olmustur. Her zorlugun elbet bitecegi diistincesi
hakimdir. Sair burada sevgiyi /ask: sagaltici bir merhem gibi diistinmektedir. Sair
misralarinda kapkaranlik dehlizler, kara baht, 1stiraplar, siiriinme, bedbin gibi
olumsuz kelimelerin ardindan olusturdugu olumlu tablo hep sevginin sagaltici
yanudir.

Kapkaranlik dehlizlerinde kayboluversen
Irak mi1 rak yollarinda hayatin

Yasarken bir kara baht

Ne 1stiraplar ceksen

Ne siirtinsen acimasizca

Oyle hicran zamanlar1 bedbin

Ve duyarsizca

Seveceksin yine hayat

Bak!

Ucusuyor kuslar

Heveslerinde u¢gma zevki

Ozgiirliik kokuyor nefesleri

Yapraklar usulca sokuluveriyor birbirine
(-..) (Yine, 2018, s. 66)

“Ask” siirinde sair aski anlatirken askin sadece akilla kavranmayacak bir kavram
oldugunu vurgular. Burada manevi bir ask arayis1 goze carpar. “Ben bir sir idim,
bilinmek istedim.” hadisinden yola ¢ikarak ilahi aska yonelmenin aslinda yaraticiya
ulasma istegine dayandig ortadadir. Fuat Arpa siirinde ilahi ask bu minvalde ele
almir. Siirin ilk dortlugti bu bakis agisinin yansimasidir. Daha sonraki dortliikte
“nefsin satan kuldur 4sik” derken diinyevi olanlarla baglarin koparilmasi
gerektigini vurgulayan sair, boylelikle ilahi aska ulagilabilecegini vurgular. Ciinkii
nefis insanin diinyevi yanini temsil eder.

Askin 6zii odur; feda
Sir istersen akla veda
Stirgiin yeri bu alemde
Asktan 6zge kalmaz seda
(-..)
Kimse bilmez kimdir dsik
Akil veren, olmaz asik
Fani diinya pazarinda
Nefsin satan kuldur asik
(--.) (Ask, 2018, s. 137)
1.7. Yerellik

Fuat Arpa, yasadig1 kent olan Van't da siirlerinde kullanir. Dolayisiyla bu
temay1 kullanmas1 onun dogup buiytidiigii topraklarla olan baginin ne kadar guiglii
oldugunu da yansitmasi agisindan son derece anlamlidir. Kiyisinda Van Golii'niin,

.....
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olacaktir. Sair, Van sevgisini ¢zellikle Van Golii kiyilarinda bolca goriilen beyaz
mart1 tizerinden aktarwr. Beyaz rengi de bilingli bir tercihtir. Van Golii -son
zamanlarda cevre kirliligi artmissa da- tertemiz sahilleriyle sairin hayalinde
capcanhdir. Sair bu siirinde Van'1 sadece tabiatiyla degil dostluklariyla da yad eder
ve Van Golu'nin herkese ait oldugunu ifade ederek yerellikten
ulusalliga/evrensellige agimlama yapar.

Ucusur tizerinde 6zgtirce Van Golu'niin

Ucusur beyaza gomuili martilar

Sahilin sarkisi ise baskadir

Martilar kadar, gokytizti kadar

Sahildeki de bir sarkidir

Bir sarkidir o da

Bir sevgi kadar

Dolagir bulutlar tizerinde bir dagin

En dogusunda dogunun

(--")

Bir ekmegin yaninda bir siir

Oysa mutluluk i¢in ekmek de yetmez sade

Belki dostluk

Belki kardeglik, fikir

Kim bilir belki de

Siir...

Yayilir enginlere dalgalar1 bu golin

Engince yayilir

Ekmek herkesin olmasa da

Evler esyalar olmasa da herkesin

Bu su hepinizin

Hepinizi cagirryorum der dalgalar

(...) (Kryisinda Van Goli'niin, 2018, ss. 89-90)
Sonug

Tema, Tiirk edebiyatinin Bati’dan aldig:r bir kavram oldugundan ilk
zamanlarda gerek kullanim gerekse baska kavramlarla iligskilendirilmesinde
problemler yasanmustir. Zamanla daha olgun orneklerinin verilmesi kavramin
gitgide oturdugunu gosterir. Tema kavrami kullanimina gore hem bireysel hem
toplumcu bir islev gérmektedir. Tiirk edebiyatinda bu iki islevi cogu zaman birlikte
kullanilir. Dolayisiyla siirde ayni anda birden fazla temamin kullanilmasindan
bahsedilebilir. Kullanilan bu temalar sanatginin bireysel algilamalarindan da
etkilendiginden tema tespiti oldukca zorlu bir stirece dontismektedir.

Osmanli Devleti'nin son baskenti olan Istanbul, edebi muhitlerin canl
oldugu bir yerdir. Burada yasayan sanatcilar, edebiyat mahfillerinde cereyan eden
durumlarla erken tanusirlar. Istanbul disii temsil eden tasrada ise sanatcilar bu
gelismelerle daha ge¢ tanisirlar. Tasrada {irlin veren sanatcilar genellikle
bulunduklart muhitteki edebi hareketlerden etkilenip bazi kaliplar1 asamamaktadir,
fakat Fuat Arpa her ne kadar tasrada eserlerini vermis bir sair olsa da gerek diisiince
gerek cografi mekan siirliligini kirmay basarir. Fuat Arpa siirleri incelendiginde
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tema bollugu goze carpacaktir. Temalarinda bireysellik zaman zaman goze carpsa
da toplumcu yoniinden dolay1 toplumsallik, temalarinda daha belirgin olur. Ayrica
kullanmis oldugu temalar1 kendi bakis agisindan ziyade bazen kiigiik bir cocugun
bazen bir annenin bazen de insan dis1 varliklarin goziinden aktararak siirlerinde
tekdiize anlattmi da kirar. Yine siirlerini sadece bir bolgenin sesiyle sirh
tutmayarak farkli cografyalarda yasayan insanlarin sesi olacak temalarla
renklendirir. Ele aldig1 temalarmn ortak yanlarindan biri sairin duyarhiligin
ifadesine terciiman olmalaridir. Ozlem gibi bireysel bir temada bile toplumcu
mesajlarin olmasi sairin duyarh yapisiyla ilgilidir. Temalarmin ortak noktalarindan
biri de Islami duyarhlikla iligkisidir. Sair kullandig1 temalarda kendisine olumlu
veya olumsuz yansiyan durumlari Islami hassasiyetiyle ilintiler. Yine sairin
dogdugu kent olan Van, sairin siirlerindeki fonlardan biridir. Sair kentiyle olan
bagini temalar vasitasiyla devam ettirir. Van'daki sokak saticilarindan tutun da Feqe
Teyran gibi Van'm 6nemli alimlerine kadar bircok kisiye siirlerinde yer verir.
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PRENS KALYANAMKARA VE PAPAMKARA HIKAYESININ
AXEL OLRIK’IN HALK ANLATILARININ EPiK YASALARI

BAGLAMINDA INCELENMESI

The Review of Axel Olrik’s Folk Narratives in The Context of Epic Laws in The
Story of Prince Kalyanamkara and Papamkara

Buse Eda ERKAYA®

OZET

Tiirk Edebiyat: tarihinde Tiirk Dili ve Edebiyati'nin temelini olusturan eserler, M.S. 6. ve 11. yiizyillar
arasini kapsayan Eski Tiirkge Donemi'nde ortaya gikmustir. 8. ve 11. yiizyillarda hiikiim siiren Uygur
Kaganligi, bu edebiyat doéneminde Eski Uygur Tiirkcesi Dénemi'ni olusturmustur. Uygurlar,
kendilerinden 6nceki Koktiirk Devleti'nden farkli olarak Manihaizm, Budizm ve Hristiyanlik dinlerini
benimsemisler ve ortaya koyulan eserler Budizm agirlikli olarak dini metinlerden olusmustur. Bu
doneme ait olan ve makalemizde calisilacak Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi adu ile bilinen,
Budizm etkisiyle Eski Uygur Tiirkgesi ile kaleme alinan, sayfalar1 bazen 7 bazen 8 satirdan olusan, 80
sayfalik bu eser giiniimiize kadar ulasmustir. Axel Olrik, toplumun ge¢misinde biriken kiilttirel
izleklerinin sagelerde yasadigimi gostermek icin Halk Anlatilarinin Epik Yasalar: bashig altinda on bes
maddelik bir ¢calisma hazirlamistir. Bu kurallar arastirmacilar tarafindan kullanilmistir ve evrensel olarak
kabul edilmistir. Bu evrensel kabulii ilkel ¢agda baslayan toplumlarin ve bireyin doga ile biitiinlesme
evresinde gerceklestirdigi ortak zihin 6zelligi iki madde ile ¢calismada degerlendirilmistir. Bu calismada,
halkbiliminin arastirma ve ¢alisma alanina giren, kiiltiirel etkinin tarih sayfalarinda yiizyillar sonra
ortaya konan kuramlarla evrensel bir ¢ekim ile biitiinlesmesi ve zihinsel olgunun insanoglunda
yiizyillara dayanan evrimlesme siirecinin toplumun ortak diistince yapisiyla birleserek olusan
metinlerden biri olan, Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi, Axel Olrik‘in Halk Anlatilarinin Epik
Yasalar1 baglaminda incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Uygurlar, Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi, Epik Yasalar.

ABSTRACT

The Works that make up the Turkish language and literature in the history of Turkish literature were
appear in Old Turkish Era between a.c 6th and 11th centuries. The Uyghur Kingdom which was
governing in the 8th and 11th centuries in this literature period. In this literature period, the Uyghur
Kingdom which was governing in the 8th and 11th centuries created the Old Uyghur Turhish Era. The
Uyghurs adapted the religions of Manihaism, Buddhism, and Chiristinity, unlike the Kokturk State before
them, and the works that were put forward consisted mainly of religious text of Buddhism. This 80 pages
work has reached today which known as Prince Kalyanamkara and Papamkara Story that belongs to this
era and studied in this article, written as Old Uyghur Turkish whose pages be formed as 7 or 8 lines. Axel
Olrik who prepeared a fifteen point study under the title Folk Narratives' Epic Laws, for the show that
cultural traces collect in the past of society alive in sages. These rules used by researches and acceptes as
universal. This universal acceptance evaluated that common mind trait that in the primative age societies
and individual realized in the phase of integration with nature, in our study with two items. In this study,
the story of Prince Kalyanamkara and Papamkara one of the text that entered the research and study field
of folklore, the integration of cultural influence with the theories put forward centuries later in the pages
of history with a universal attraction and the evolution process of mental phenomenon in human beings
based on centuries, combined with the common thought structure of the society, will be examined in the
context of the epic laws of Axel Olrik Folktales.

Key Words: Uyghurs, Kalyanamkara and Papamkara Story, Epic Laws.
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Giris

Toplumlar ilk caglardan gtintimiize kadar bir¢cok degisim ve gelisim
gostermislerdir. [lkel olarak baslayan hayatin sosyal ve dini agidan tarihi ve mistik
bir gortintise biirlinerek, evrensel zihin bilinci ortaya c¢ikmustir. Arastirmacilar,
erginlenen ve ge¢misimizin aynasini olusturan bu toplumlarin kiiltiirel degerlerini,
tarihi, felsefi ve sosyolojik gortislerini, gelenek, gorenek ve yasam bicimlerini detayli
bir sekilde incelemislerdir. Halkbiliminin 6nemli arastirmacilarindan Axel Olrik,
toplumun degerlerini yansitan yazili ve sozlii gelenegin i¢cinde kendine yer
bulabilen “Epik Yasalar1” olusturmustur. Bu yasalar halkbilimciler tarafindan
evrensel bir kuram kabul edilmistir ve bir¢ok tiir tizerinden calisilmistir. Bu
baglamda bu yasalarin neden evrensel olarak kabul gordiigiinti anlamak dogru
olacaktir. Bunu anlamak igin iki madde tizerinden gitmek gerekir.

“Ikel insanin ortak zihin 6zelligi ve”
“Bu 6zellige uygun olan doga kavramu ve ilkel mitoloji.”?

Tarihsel baglamda insanoglunun zihni, ilkel cagdan giintimiize kadar siiren
bir stirecte kendi icinde bagimsiz, toplumlar arasinda bir iliski halinde kendi olusum
stirecinden gegmistir. Ilkel mitoloji ve toplumun temel deger yargilartyla biitiinlesen
insanin ve doganin olusum ve evrimlesme siireci, toplumlarin din, dil, irk, kiilttir ve
yasam bigimlerini ortak bilin¢dist ile ¢aglar arasinda farkli bolgelerde ve mistik
yasam olgusunda birbirinden habersiz bir sekilde gelistirmistir. Bu ortak bilingdist
denilen kavram, ge¢misten giintimiize kadar var olan insanoglunun dogumdan
itibaren aymni ihtiyaglar dogrultusunda hayat stirmesiyle ve bu ihtiyaglarmn birtakim
sebep-sonug iliskisiyle biittinleserek kendine diinyadaki biitiin ¢aglarda kalic1 bir
yer edinmesiyle miimkiin olmustur. ik insan toplumlarinda temel gegim kaynag1
olarak avcilik ve toplayicilik 6n plandaydi. Bu durumda ilk caglarda olusan edebi
kiiltiirtin temel konusu avcilikla ilgili konulardir. Bu 6rnek tarihi olusturan ve
edebiyata konu olan edebi tiirlerin yasam ve doganin kanunlariyla ortaya
cikmasimin gostergesi olarak kabul gorebilir. Mitolojilerin kdkenine inildiginde
insanin bir kozmos olusumu sonucunda doganin iginde var oldugunu gortirtiz.
Doganm ve insanin birbiriyle biitiinlesme siireci daha mitler olugsmaya baglamadan
once ortaya c¢ikar. Toplumlarin ge¢misine bakildiginda belli bir diizen ve sebep
dogrultusunda evrenin ve insanin olusumunun gergeklestigi goriiliir. Ayni gikarlar
ve dogumdan 6liime kadar benzer hayat cercevesinde olusan toplumlar aras: ortak
zihinsel diisiince de bu sekilde olusur.

Konuya ilkel mitolojiyi olusturan ve giintimiize kadar var eden kiiltler
tizerinden bir yaklasim sergilemek dogru olur. Bunun icin ilk 6nce “kiilt”
kavrammmmn ne oldugunu anlamak dogru olacaktir. Kiiltler, insanin doga ile
biittinlesme siirecinde insanin iginde bulundugu toplumun Kkiiltiirel kodlariyla
birleserek zihinsel erginlenmesinde rol oynamustir. Bu erginlenme siireci sadece
insanin Dbireyselligiyle kalmamis, toplumlarin ilkel cagdan beri kiiltiirlerini
korumada ve kendi benliklerini olusturmada biiyiik 6nem arz etmistir. Toplumlar
karakteristik ~ozelliklerini, hayal diinyalarim1 ve dini inanclarmi ideallerle
birlestirerek kiiltler yardimiyla ytizyillar boyunca nesillere aktarmistir. Bunun yam
sira kiltlere mitik-dinsel acidan yaklasilacak olursa; inanglarin icinde barindirdig:
kutsal yaraticilikla ve oradaki iletisimi saglamak icin ruhsal bir bag olan tanrisal
glgclerin tezahitirleriyle biitlinleserek mitsel bilincin 6zel paradigmalarini gozler
ontine sermistir. Tanrisal bir gliclin 6zti olarak kabul edilen ve inanglarla
biittinleserek bir sekil olusturan kiiltler, caglar arasi kiiltlir gegislerinin 6ziini
kavramasina yardimci olmustur (Balci, 2022, s. 473).

! Bu iki madde, Milli Folklor Dergisi'nin 23. Sayisinda Olrik’in Halk Anlatilarimin Epik Kurallar: baghg
altinda yaymlanmistir. Ilkel cagda yasayan insan toplumlarmin dogayla biitiinlesme evresinde
gerceklestirdigi ortak zihin 6zelliginin nedenleri calismada bu maddelerle degerlendirilmistir.
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Ornegin su kiilti,? fizyolojik ve ruhani armmanin yani sira insana yasamin
temellerini sunan varolusun kokensel bir degeridir. Mitsel olarak dogurganlik ve
bolluk su ile miimkiindiir. Insanoglunun ve evrenin yaratilisinda su biiyiik bir
onem tasir. Ayrica temizligin ve safligin simgesi oldugu icin kutsanmak ve yasamin
gerceklestigi sirada yeniden dogusun, insanogluna ve dogaya sundugu
ayricaliklar temelinde su ve onun tanrisal giicti yatar. Su yasamin ve yaratilisin
kaynagi olarak nitelendirildigi i¢in canli bir varliktir. Nitekim yasami saglayan bir
unsur hayatin temel felsefesinde etkin bir rol oynadig: icin 6lim kavrammin da
sebepleri arasinda ilk sirada olabilir. Su sonsuzlugun yaraticilikla birleserek ruhani
bir giice, kutsanmisliga ve tanrinin giiciine isaret eder (Balci, 2022, s. 476).

Zihinsel cagrisim doganin biitiinltigii cercevesinde degerlendirilirken bir
diger onemli unsur “motif" kavramidir. Kiiltlerin ve biitiin halkbilimi unsurlarimn
kaynagmi olusturan motifler mitik cagdan beri kendine biiyiik bir yer edinmistir.
Bilingdis1 ile birlesen motifler, kiiltlerin ve arketiplerin i¢inde yasam bulmustur.
Diinyanin farkli bolgelerde aymi motiflerin, kiiltlerin ve arketiplerin benzer
ozelliklerle ya da ayni1 sekilde ortaya ¢itkmasi, bilin¢disi dedigimiz kavramla ilgilidir.
Aym masalin birbirinden habersiz iki farkh kitada veya birden fazla toplumda
olusmasi insanoglunun zihin yapisinin ve kokensel degerlerinin mitten gelerek aym
ihtiyaclar dogrultusunda uzamasiyla miimkiin olmasindan kaynaklanir. Gizil
imgeler dedigimiz insanlik tarihi ve daha da geriye gidecek olursak insanlik dncesi
evrimin triinlerini olusturan bu imgeler, gecmiste atalarimizin sergiledikleri
davraniglar ve onlarin diistince yapisiyla benzerlik gostermesinin sebebini
olusturmustur (Kavut, 2020, s. 685).

Axel Olrik’in “Epik Yasalar1” evrensel bir biittinliikle kabul edilmektedir ve
bircok dalda kullamilmaktadir. Calismada Uygur Donemi eserlerinden Prens
Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi'ni Epik Yasalar 1s11nda degerlendirecegiz.
Bu baglamda Uygur Donemi ve Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi
hakkinda genel bilgiler dogrultusunda ilerlemek gerekir.

Tuirkler, bircok ulusun edebi, siyasi, felsefi ve diger alanlarda koklu bir
tarihle ve edebi eserlerle 6n plana ¢ikan, ytizyillar boyunca stiren devletleri kurarak
cesitli alanlardaki yeniliklerin de onciisti olmus bir millettir. Ttirklerin kurdugu
devletler arasmnda ¢nemli bir yere sahip olan Uygur Kaganlhgi, 744 yilinda II.
Goktiirk Kaganligi'na son vererek Kutluk Kiil Bilge Kagan tarafindan 745 yilinda
merkezi Otiiken olmak iizere kurulmus bir devlettir. Ilk baslarda Koktiirk
Alfabesi‘ni kullanan bu devlet daha sonra kendi alfabesini gelistirerek kendine ait
yazili ve sozli kultiirtint olusturmustur. 8.ve 11. ytizyillarda hiikiim stiren Uygur
Kaganligi, Cin Devleti'nin etkisiyle Manihaizm, Budizm, Hristiyanlik gibi dinlerin
etkisi altinda kalmus ve bu dinleri kabul etmislerdir. Ttirk boylar1 ve Tiirk devletleri
arasinda gocebe hayat tarzindan yerlesik hayata gegen ilk topluluk olmakla birlikte
tarmmin ve mimarinin ilk drnekleri de bu devlette gortilmiistiir. Kisa stirede biiytik
bir gtice kavusan Uygurlar, 762 yilinda Cin’in bagkentini ele gecirmislerdir. 840
yilinda Kirgizlar tarafindan Uygur Kaganligi'na son verilmistir.

Uygur tarihinin diinya tarihi ve kiltiirti ierisindeki yerini Moriyasu soyle
dile getirmistir: “Uygurlarmn tarihi, Avrasya tarihi icin ¢ok onemlidir. Zira
Uygurlarmn 8.ve 11. ytizyillardaki altin ¢agy, tarihin bir dontim noktastyla cakisir: Bu
Uygurlarm diinya tarih sahnesine ciktiklari cagdir.”(Olmez, 2017, s. 23).

Kirgizlar tarafindan yikilan Uygur Kaganligi, Mogolistan’dan giineye ve
glneybatiya goc ederek Hogo Uygur Kaganligi'mi kurmuslardir. Burada ceviri
agirlikli bir edebiyat olusturmuslardir. Bu edebiyata ait metinlerin tamami dini
icerikli metinlerdir ve bu metinler Budizm agirliklidir. Hristiyanliga ait metinlerde

2 Kiiltler hakkinda detayh bilgi i¢in ayrica bakiniz: Serkan Balc,” Sembolik Yolculugu Kiiltler
Uzerinden Okumak: Iyi Diistinceli Sehzade Ile Kétii Diistinceli Sehzade Oykiisti”, Paradigma Akademi
Yay., (2022), 473-493.
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mevcuttur ancak bunlar ¢ok azdir. Uygur Budist yazilarinin cogu Fragment'lerdir.
Yani noksandir. Yiizyillar boyunca yikintilar altinda kaldig: icin tahrip olmus bu
eserler, muazzam bir dilin gizli cevherleridir (Cagatay, 1943, s. 690).

Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi, Uygurlar tarafindan yazilan,
Buda'nin 6gretilerini konu edinen Eski Uygurca Budist saha hikayesidir.

Asli Cince olan ve 10. yiizyilda Uygurcaya gevrildigi tahmin edilen eserde ¢ok
canli bir tislup kullanilmustir. Olaylar akici bir dille anlatilmus, yer yer goriilen
canli tasvirler ¢ok kisa tutulmus, yine yer yer rastlanan karsilikli konusmalar
uislubu zenginlestirmistir. Kansu vilayetindeki Bin Buda mabetlerinde bulunan
bu eserde, iyi yiirekli bir sehzadenin biitiin canlilara yardim etmek ve canlilarin
birbirlerini 6ldiirmelerini engellemek amaciyla ¢ok degerli bir miicevheri ele
gecirmek icin ¢iktigi maceral: yolculuk ve iki kardesin miicadelesi anlatiliyor
gibi goriilse de aslinda 6ykiide Budizm'in esaslar1 ayrintili bir sekilde anlatilir
(Balcy, 2022,s. 474).

Eski Uygur Ttirkcesinde kaleme alman, X. yiizyila ait oldugu tahmin edilen
ve her bir sayfasi bazen 7 bazen de 8 satirdan olusan toplam 80 sayfalik bir el
yazmasidir.

Bu hikaye, XI. ytizy1l baslarinda Dunhuang’daki bir magaraya konularak
miihiirlenmis ve magaranin 1900 yillarma dogru kesfedilip agilmasiyla ortaya
¢ikmus binlerce el yazmasindan biridir. Seksen sayfalik bu Uygurca el yazmasi,
Paul Pelliot tarafindan 1908 yilinda bulunmus ve Paris’e getirilmistir. Bu
yazmayla ilgili ilk ¢alismaysa Cl. Huart tarafindan 1914 yilinda yapilmustir.
Paul Pelliot bu ¢alismay1 yeterli bulmayip hemen bir ¢alisma baslatmustir.
Hamilton, 1968 yilinda bu yazmay1 doktora tezi olarak savunmus ve 1971
yilinda yayimlamistir. Hiiseyin Namik Orkun 1940; Semih Tezcan 1976 yilinda
yazma {iizerinde incelemede bulunmustur. Semra Alyilmaz 1998 yilinda
hikayenin soz dizimi tizerinde ¢alismis; Kenan Azili ve Mehmet Mahur Tulum,
2015 yilinda diger basimlari da dipnotlarda calismalaria dahil ederek hikayeyi
nesretmislerdir (Karagoz, 2020, s. 941).

Hikaye {izerine yapilan bazi calismalar; Ibrahim Kekevi, Iyi ve Kotii Prens
Masalinda Metinsellik Olgutﬁ, Emine Temel, Edebi Dil Unsurlar1 Agisindan Prens
Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi, Melih Karagoz, Prens Kalyanamkara ve
Papamkara Hikayesinde Budizm’in Yansimalari, Duygu Yavuz Oz, Prens
Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesindeki Deyimlerin Tiirkiye Tiirkcesi ve
Karagay-Malkar Tiirkcesindeki Izleri, Umit Hunutlu, Orhun Yazitlari ile 1yi ve Kot
Prens Oykiisiinde Yan Ciimleler, Bora Gokeol, Iyi ve Kotti Prens Oykiistintin Soz
Varlig1, Kenan Azili, Eski Uygurca lyi Niyetli Hanzade ile Kotii Niyetli Hanzade
Metninin Rekonstriiksiyonu gibi bir¢ok dil ¢alismasinin yam sira birgok ceviri
calismasi da yapilmustir. Halkbiliminde ise sadece iki ¢alisma yapilmistir. Bunlar;
Serkan Balci'nin yapmis oldugu, Sembolik Yolculugu Kiiltler Uzerinden Okuma: [yi
Diistinceli Sehzade ile Kétii Diistinceli Sehzade Oykiisii calismasi ile Hacer Tokytirekin
yapmus oldugu Eski Uygurca lyi ve Kétii Prens Oykiisiinde Kahramanin Yolculugu adl
calismadir.

Axel Olrik ve Epik Kanunlar Teorisi

Tarihi-Cografi Fin Okulunun tarihgesinin Iskandinav iilkelerinin gecmisiyle
yakin iligkisi vardir. iskandinavya’da farkli amagclarla baglamis olmasma
ragmen halkbilimi faaliyetleri uzun bir gecmise sahiptir. Isveg krali Gustavus
Adolphus, 1632 yilinda papazlardan folklor malzemelerini toplamalarin ister.
Malzeme derleme isi 1830'larda Herder ve Grimm kardeslerin ¢alismalarmin
tesiriyle istikrara kavusur. Danimarkali halkbilimci Svend H. Grundtving
derledigi malzemeyi “Eski Danimarka Baladlar1” adiyla 10 cilt halinde
yayinlar. E. T. Kristiensen ve A. Olrik, Grundtving’in yolunu takip eden tinlii
Danimarkali halkbilimciler arasindadir. Norve¢'te Jorgen Moltke ile P.
Absjorgen, 1840'larda Norveg Masallari'mi yayinlar. Finlandiya ise 12. yiizyilda
Isveg tarafindan isgal edildikten sonra bagimsizligini kaybeder. 1908'de de
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Ruslarin egemenligine girer. Finliler ancak 1918’de bagimsizliklarina kavusur
(Cobanoglu, 2002, ss. 111-114).

Finlandiya’da XVI. ytizyilda reformcu din adamlari, Fincenin yasamast icin ilk
halkbilimi ¢alismalarini baglatirlar. Din adamlar1 bazi dini eserleri Finceye
terctime ederler. Fin Kilisesi de kiiltiirel bagimsizliklarini korumak amaciyla
derleme galismalarini baglatir. Abraham Poppius ve Anders Sjorgen adl iki
tiniversite 6grencisi tarafindan 1814 yilinda baslatilan derleme ¢alismalari,
Elias Lonnrot ile zirveye ulasir. Lonnrot 1835 yilinda uzun yillar siiren
calismalar1 sonucunda “Kalevala” adli epik destani yaymlar. Finliler bu
destanla bagimsiz bir kiiltiir ve tarihe sahip olduklarin anlar. Tarihi-Cografi
Fin Yoéntemi, Finli halkbilimcilerin calismalar1 sonucunda ortaya ¢ikar. Bu
yontemin kurucusu olarak Julius Krohn kabul edilir. Julius Krohn'un geng
yasta olimii tizerine ¢alismalar1 oglu Kaarle Krohn tarafindan devam ettirilir
(Cobanoglu, 2002, ss. 111-114).

Tarihi-Cografi Fin yonteminin genislemesini, anlatilarin yapilarmin
¢oziimlenmesini saglayan ilk ornek, Axel Olrik'in Epik Yasalarr'dir. A. Olrik,
Epik Yasalar'inda, her halk anlatisinin i¢inde belli yapilarin bulundugunu ¢ne
stirer. A. Olrik'in bu yasalari, zaman zaman elestirilmis olmasma ragmen,
kendisinden sonraki halkbilim ¢alismalarina ve yeni kuramlarin olusmasina
biiyiik katkilar saglamugtir (Bars, 2014, s. 310).

Danimarkalr halkbilimci Axel Olrik “halk anlatilarmin ortak ilkeler
etrafinda sekillendigini” diistinerek, 1909 yilinda “Halk Anlatilarinin Epik Yasalar1”
adl1 eserini yaymlamustir. Bu yasalar halkbilimi ¢alismalarinda énemli bir yere ve
halkbilimciler icin énemli bir degere sahiptir. Axel Olrik’in epik kurallar1 edebi
tirtinlerin evrensel olarak konu birligi, yogunlasma, yap1 ve mantik olarak icinde
genel kurallar1 barindirir. Kaarle Krohn, 1926 da yaymladigi Halkbilimi Yontemi
adli kitabinda A. Olrik’in ¢alismasina yer verir (Cobanoglu, 2020, s. 130).

Olrik'e gore stiper organik olan halk anlatilarinin epik kurallar1 kiilttirtin
ayrilmaz bir parcasidir. Bu yasalar ozellikle sozlii kiiltiir ortamini ve sozlii
edebiyatin ortaya ¢ikmasinda etkili olan gelenegi icinde barindirdigindan tiir ve
sekil problemini ¢ozmede kullanilir. Halk Anlatilariin Epik Yasalar1 su sekildedir:

1. Giris ve Bitirig

2. Yineleme

3. Ucleme

4. Bir Sahnede iki

5. Zithik

6. ikizler

7. i1k ve Son Durumun Onemi

8. Anlatimda Tek Cizgilik

9. Kaliplastirma

10. Biiytiik Tablo Sahnesi

11. Anlatt Manti81

12. Olay Orgiistinde Entrika Birligi
13. Epik Birlik

14. Ideal Epik Birlik

15. Dikkati Bag Kahraman Uzerine Toplama (Olrik, 1994, s. 5)

Hikayenin Ozeti

Baranas adinda bir tilke vardir ve bu iilkenin mihracesinin hi¢ oglu yoktur.
Bir giin iki karis1 hamile kalir ve iki sehzade olur. Bu sehzadelerden biri iyi huylu ve
akill digeri ise kotii diistincelidir. Sehzadeler biiytr. Iyi Diistinceli Sehzade, bir gtin
halkin arasma iner ve halkin fakirlikten dolay: birbirine kétiiliik yaptigim goriir.
Buna ¢ok tiziilen sehzade babasinin yanina gelir ve durumu anlatir. Babasmdan
hazine ister ve halka dagitir. Giinlerce dagitilan hazine tiikenmeye baslar. Bunun
tizerine sehzade, goniillerin alinmas: ve fakirligin son bulacagi bulunmaz ¢intemeni
miicevherini bulmak icin bes ytiz adamiyla ve kardesiyle birlikte okyanusa agilir.
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Miicevherin bulundugu adaya gelince gemilere miicevherler doldurulur. Ancak lyi
Diistinceli Sehzade c¢intemeni miicevherini bulmaya karar verir. Kardesine
adamlarimi ve gemiyi emanet ederek aday1 kesfe ¢ikar. Ejderler Hakani'nin yanina
varmak igin gesitli kapilardan gecer. Bu kapilarda gtizel kizlarla karsilasir ve bu
kizlar ellerinde gtimiisten ve altindan ip egirir. Ejderler Hakan1 Sehzadeyi huzura
kabul eder. Sehzade miicevheri ondan rica eder. Ejderler Hakani'na Budizm’in
inceliklerini anlatir. Bunlar1 duyan Hakan, miicevheri Sehzadeye verir. Sehzade
miicevheri alir ve gemiye gelir, geldiginde biitiin adamlarmin sldtigint gortir.
Kardesi olan Kétti Duistinceli Sehzade'yi goriip ona sarilir ve durumu sorar. O da
hepsinin 6ldiigiint sdyler. Daha sonra Kétii Diistinceli Sehzade, abisine miicevheri
sorar. Abisi de ona miicevheri gosterir. Kotti Diistinceli Sehzade, babasma ve
annesine yaranabilmek icin abisinin gozlerine sis sokar ve miicevheri alip tilkesine
doner. Babasina abisinin 6ldigtinii soyler. Babasi ona inanmaz ve onun abisine
kotiliik edecegini diistinerek Kotii Diistinceli Sehzade'yi zindana kapatir. lyi
Diistinceli Sehzade bir su cini tarafindan nisanlisinin tilkesine gotiiriiliir. Sehzade
orada dilencilerle sohbet eder. Orada sisleri gozlerinden ¢ikarir. Nisanlis1 onun iyi
Distinceli Sehzade oldugunu anlamaz, asik olur ve evlenirler. Bir giin sehzade
karisina giivenmeyip onu sorgular. Bu sorgulamada karis1 “Eger dogru konusan
ben isem goziin agilsin” der ve sehzadenin bir gozii agilir. Bunun tizerine sehzade,
kendisinin Baranas {iilkesinin sehzadesi oldugunu soyler. Karis1 inanmaz, sehzade
“Eger dogru soyliyorsam gozlerim iyilessin”der ve gozleri iyilesir. Baranas
tilkesinde yasayan bir kaz mihracenin emriyle sehzadeyi aramaya cikar ve
sehzadeyi bulur. Sehzade basindan gecenleri bir mektuba yazar ve kazin boynuna
asar. Kaz, mektubu mihraceye ulastirir. Sehzade ve karis1 hemen bir torenle Baranas
tilkesine ugurlanir. Sehzade annesi ve babasiyla gortistiikten sonra hemen kardesi
Kotii Diisiinceli Sehzade'nin yanina gider ve ona miicevheri sorar. Ug kere
sormasina ragmen istedigi cevabi alamaz. Daha sonra miicevheri bulur ve “Bu
miicevher hakikaten istekleri yerine getiriyorsa annemin ve babamin gozleri
acilsm.” der ve gozleri agilir. Aymn on besinci gilinii sabahleyin sehzade, yikanarak
ve giizel elbiseler giyerek yiiksek bir kuleye cikar. Elinde bir buhurdan tutarak
"Biittin canlilara iyilik etmek icin kiymetli miicevheri tedarik etmek tizere biiyiik
zahmetlere katlandim" der. Tam bu sirada dogudan bir riizgar kopar; her taraf
temizlenir ve gokten giizel elbiseler, inciler, altinlar, giimiisler, canlilara gereken her
sey yagmaya baslar.

Bunun tizerine Sehzade Ananda'ya soyle der: “Bundan boyle biiyiik
Baranas hiikiimdari, benim babam Cudodana'dir. Karis1 da benim annemdir. Koétii
Diisiinceli Sehzade bundan boéyle Devadatta'dir. Iyi Diisiinceli Sehzade de
bugtinden sonra benden bagkas1 degildir “(Ercilasun, 2005, s. 261).

Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikdyesi'nin Axel Olrik'in Epik Yasalar:
Baglaminda Incelenmesi

Giris ve Bitiris Kurali: Sage birdenbire baslamaz ve birdenbire bitmez. Sage
durgunluktan coskunluga dogru giderek baslar ve ¢ogu zaman baslica
kisilerinden birinin basina gelen bir feldketi iceren sonu¢ olaymndan sonra
coskunluktan durgunluga giderek biter (Olrik, 1994, s. 2).

Halk anlatilar1 genellikle bu kurala gore ilerler. Baglangic her zaman
durgundur ve kahramanlar normal bir hayat siirerek karsimiza ¢ikar. Daha sonra
gelisen olaylarla anlati coskunluk kazanir ve olaylarin ¢oziimiiyle anlati tekrar
durgunluga giderek son bulur.

Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi, Baranas {ilkesinin
hiiktimdarinin ¢ocuklarmin dogmasryla baslar.

Baranas tilkesinin mihracesi ¢ok akilli ve iyi idi. Halki iyi kanunlarla ve adaletle
idare ederdi. Altmus kiiciik begligi, sekiz yiiz kalesi, bes ytiz beyaz fili, yirmi
bin karist vardi. Fakat oglu yoktu. Bir giin mihrace halka, dag, irmak, gol ve
agac tanrilarma dua etmelerini ve kurban sunmalarini emretti. On iki y1l sonra
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mihracenin birinci ve ikinci karis1 hamile kaldi. Sonra da birer oglan
dogurdular (Ercilasun, 2005, s. 251).

Bu ¢ocuklardan biri iyi ve giizel huylu digeri de kétii ve bencildir. Oykii iyi
sehzadenin halki i¢in degerli miicevheri bulmak icin okyanusa agilmasiyla ve orda
basina gelen olaylarla devam eder. Daha sonra kardesi tarafindan ihanete ugrar ve
kor olur. Bagka bir tilkeye gider ve orada yasadiklariyla 6yki devam eder. Daha
sonra gozleri acilir, tilkesine doner ve miicevheri kardesinden alarak halkina
zenginlik bagislar.

Oyki’mﬁn akisinda Kkarakterler, durgun bir sekilde takdim edilir.
Kahramanin dogumu ve macera i¢in yola cikacag siire durgunlukla geger.
Maceraya atilmasi ve orada yasadigl olaylar, metni durgunluktan coskunluga
stiriikler. Daha sonra kahramanin {ilkesine donmesiyle ve iyiligi halkma
getirmesiyle anlati tekrar durgunluga giderek son bulur. Bu sekilde devam eden
metnin, Axel Olrik’in Giris ve Bitiris Kurali ile uyum sagladig: goriilmektedir.

Yineleme Kurali: Sage yapisinin bir diger nemli ilkesi de yineleme kuralidir.
Halk anlatilar1 bu tam anlamiyla ayrmtilara inme tekniginden yoksundur ve
zaten pek ender olan tasvirle de ¢ok kisa olduklar1 i¢in konuya &nem
kazandiran etkili bir arag olamazlar. Geleneksel sozlii anlatimimizda yalniz bir
secenek vardir; yineleme. Bir geng ii¢ giin arkasi arkaya devler bolgesine gider
ve her giin bir dev oldiiriir. Bir kahraman billtir daga ti¢ kere atla ¢ikmak ister.
Ug miistakbel asik bir gece bir kiz tarafindan biiyii ile hareketsiz birakilir.
Anlatida, ne zaman carpici bir sahne ortaya ¢iksa durum olayin akisini
kesmeyecek sekilde uygunsa, sahne yinelenir. Bu sadece gerilimi
saglamak icin degil, ayn1 zamanda anlatinin bosluklarini doldurmak
i¢in de gecerlidir. Yineleme, bazen gerilimi arttirici, bazen basittir. Ama
onemli olan, Sage'nin yineleme olmadan tam olarak kendi bi¢imini
kazanamayacagidir (Olrik, 1994, s. 3).

Bu metinde yineleme sayilar, olaylar, kahramanlar ve sehzadenin
davraniglariyla yapilmistir. Say1 olarak “yedi" sayisi metinde dikkat ceker. Bu
saymin metnin cesitli yerlerinde tekrar edildigi goriilmektedir.

Okyanusa varinca yedi giin durup bir gemi yaptirdi. Yedi demir zincir ile
gemiyi baglayip hareketsiz durdurdu. Yedinci giin safak sokerken lyi
Diistinceli Sehzade, ulu davullar caldirtip soyle ferman buyurdu: Okyanusa
giriyorsunuz; kim oliim tehlikesinden korkuyorsa énceden yiiriiytiip gitsin. Ben
sizleri zorla gotiirmiiyorum. Fermani isitenlerden hi¢ kimse sesini ¢ikarmada.
Her giin boyle davul ¢aldirip ferman buyurdu; hi¢ kimseden ses ¢ikmayinca
yedinci giin demir zinciri acti, demir halatlar ytirtidii (Ercilasun, 2005, s. 252).

Bir diger yineleme “bes yiiz” sayisiyla yapilmustir.

“Fermani duyan bes ytiz satic1 geldi. "Biz sehzadeye kul oluruz, 6lse birlikte
oliirtiz, gelse birlikte geliriz" dediler. Baranas kavmi icinde bir iyi ve yigit denizci
vardi. Bes ytiz defa denize gitmis ve sag salim donmiistii” (Ercilasun, 2005, s. 252).

Farkl1 bir yineleme kahramana verilen 6giitte basina gelebilecek tehlikelerin
sonucunda 6lim olmasidir. Bu yineleme daha ¢ok kahramanin izleyecegi yolda
basina gelebilecek olaylarmn sonuglarini bizlere énceden gostererek metinde bir
ahenk ve merak olgusu uyandirmustir.

Bes tiirli tehlike var. Birinci tehlike sudur: Yirtia balik uyanikken
dikkatsizlikle ona rast gelinir, herkesi gemi ile birlikte yutar. Ikincisi: Suyun
i¢inde su renginde daglar var, gemi carpip parcalanur, herkes 6liir. Ugtinctisti:
Sudaki seytanlar vurup gemiyi sulara gomerler. Dordiinciisti: Biiytik girdaplar
gemiye girer, su doner ve carpisir. Besincisi: Gok yarilir, korkung bir firtina
kopar, gemi devrilir, herkes 6liir (Ercilasun, 2005, s. 253).
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Kahramanin miicevheri almak icin gittigi saraymn kapisinda duran kizlar ve
yaptiklari isler benzer ozellik gostererek tekrar edilmistir. Bu durum metindeki
olaym akisimi saglamak icin gecis unsurlarindandir ve metne bir gizem havasi
katmak icin yapilan yinelemedir.

Sehzade sehrin surlarina ulasti. Kapida iki temiz kiz duruyor, ellerindeki
miicevherden ipleri egiriyorlardi. Sehzade "kimsiniz?" diye sordu. Kizlar "kap1
bekgisiyiz” dediler. Sonra sehzade sehrin igine girdi. Dogudaki kapiya vardi.
Dort giizel kiz, beyaz giimiisten ip egiriyor ve bu kapiy1 gozetiyordu. Sehzade
sorunca “kapiy1 koruyan kizlariz” dediler. Sonra daha iceriye girdi. Sarayn
kapisina ulasti. O kapida sekiz giizel ve harikulade saf kiz, sar1 altindan ip
egiriyorlardi. Sehzade giizellikleri karsisinda hayran kalip '"siz ejderler
hakanmin karilart misiiz?" diye sorunca "biz saray kapisinin gozeticileriyiz"
dediler (Ercilasun, 2005, s. 256).

Ayni zamanda yineleme kurali i¢in sehzadenin basina gelen olaylardan
sonra aglamasi da 6rnek olarak verebilir. Bu 6rneklerden yola ¢ikarak dykti, Axel
Olrik’in Yineleme Kurali baglaminda uygunluk saglamustir.

Ugler Kurali: Ug say1s1 halk geleneklerinin biiyiik bir boliimiinde -eski Yunan,
Kelt, Alman- ve ilkelligin goriintistinii tastyan masal, mit, ritiiel ve efsane gibi
biitiin tiirlerde inatla korunmustur. Ugler kurali, halk gelenekleri diinyasinda,
ytizlerce ve binlerce yillik insan kiiltiirii arasindan genis bir orak kesigi gibi
uzanmaktadir... Bu kuralin egemenliginin temeli biitiin son kazilara ve
buluslara ragmen tarih ¢ncesinin karanliginda kaybolmustur. Buna karsin bu
egemenligin, daha fazla gerceklilik isteyen zihinsel istekler karsisinda
yenilerek son buldugu noktay1 gozlemleyebiliriz (Olrik, 1994, s. 4).

Ugler kurali, metinde karsimiza sadece {i¢ sayisi ile ¢ikmaz. Bu sayilar
degiskenlik gosterebilir. Bu metinde karsimiza bir¢ok say1 motifi ¢tkmaktadir. Yedi,
bes yliz, bes, iki dort, sekiz gibi rakamlarla karsilasiyoruz. Ancak ti¢ sayisi metnin
sonlarinda belirgin bir sekilde karsimiza gikar.

”iyi Diistinceli Sehzade kardesini sordu; "hapiste cezasi gekiyor" dediler.
Onu gormek istedi. Kardesinin zincirlerini ¢6zerek miicevherin nerede oldugunu
sordu. Kottt Diistinceli Sehzade, ii¢ defa tekrarlanan soruya ii¢ defasmmda da
"herhangi bir yerde" cevabini verdi” (Ercilasun, 2005, s. 261).

Burada sehzadenin kardesiyle olan diyalogunda ayni soruyu {i¢ kez sormasi
{i¢ sayisinin gizeminde saklhidir. Ug sayis1 insan ve nesnelerin tamamlama sayist
olarak bilinmektedir. Baslangig, stire¢ ve bitis kavramlar1 anlatilarda ve gtinliik
hayatta bir tamamlanma veya erginlenme sembolii olarak kabul edilir. Ayrica tig
sayis1 kutsal ve ugurlu say1 olarak da karsimiza ¢ikar. Dualarin kabulii igin {i¢ kez
okumalk, bir dilegi ti¢ kez tutmak, “Allah’in hakk: ticttir.” seklinde ctimle kurmak
bunlara 6rnek gosterilebilir (Bozkurt, 2012, s. 721). Iyi Huylu Sehzade'nin soruyu
birinci kez sormasi, bir cevap alma niteligi tasir, ikinci kez sormasi Kot Huylu
Sehzade’ye verdigi ikinci sansin gostergesidir, tiglincii kez sormasi, {i¢ sayismnin
kutsal kabul edilmesi ve Kotii Huylu Sehzade'nin tiglincti cevap hakkinda
olgunlasarak Iyi Huylu Sehzade’ye dogru cevabi vermesi icindir. Ancak kardesi {ic
kere ayni cevabi vererek, ruhani yolda kétiiltigiin ve hirsin getirisi ile erginlige
ulagsamayan birinin 6rnegi olmustur. Budizm’in deger yargilarinda erginlige iyilikle
ulasilabilmek icin Iyi Huylu Sehzade ayni soruyu kardesine sabirla ve giizellikle
sormustur. Kottt Huylu Sehzade’nin 1srarla ayni cevabi kotii bir diisiince ile vermesi
onun erginlige ulasamadigini gozler 6ntine serer. Bu baglamda ele almacak olursa
metin Axel Olrik’in Ugler Kurali bakimindan uygunluk gostermektedir.

Bir Sahnede iki Kurali: iki, ayn1 zamanda ortaya ¢ikan en yiiksek kisi sayisidir.
Ayni zamanda ortaya ¢gikan ti¢ kisiden her birinin kendi kisilikleriyle rol almas1
gelenegin bozulmasi demektir... Biitiin anlati boyunca sadece iki kisi aym
sahnede ortaya ¢ikar (Olrik, 1994, s. 4).
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Oykiide bu kural bircok yerde kendini gosterir ve en belirgin sekilde
diyaloglarda yer almaktadir. Anlatinin baslangicinda Baranas tilkesinin
mihracesinin yirmi bin karis1 olmasma ragmen sadece ilk iki karismmn iki ayr
sehzade dogurmasiyla baslar. Burada iki kadin aym sahnede diger kadinlardan
baskin olarak ortaya cikar. Daha sonra dogan iki ayri sehzade, iyi ve kotii
karakterleriyle one gikarlar. Iki sehzadeden biri iyi ve giizel huylu, digeri kotii ve
hirsh biri olarak anlat1 boyunca kendini gosterir. Daha sonra iyi sehzade ile adamlar:
arasinda gegen diyaloglarda genellikle iki kahraman konusmalariyla 6n plana gikar.
Bu kurala gore iki ayr1 kisinin yam sira iki ayr1 kahraman gruplar1 da karsimiza
cikabilir. Iyi sehzade ile donamimli rehber olan yagh adam, Iyi sehzade ile Fjderler
Hakani'nin kap1 bekgileri, Iyi sehzade ile Ejderler Hakani aym sahnede farkl
kahramanlar olarak gortintirler. Yine iki kardesin ayni sahnede gortildiigti ve Kotii
Prens’in kardesinin gozlerini kor ettigi sahne de belirgin olarak bu kurala
uymaktadir. Iyi sehzade ile su cininin konusmasi, Iyi sehzadenin karisiyla
konusmasi ve dilencilerle ayni sahnede olmasi, mihracenin ve karismin Kétii Prens
ile olan konusmasi da Axel Olrik'in Epik Yasalari'ndan Bir Sahnede iki Kurali'na
uygundur.

Zithk Kurali: Sage’de her zaman kutuplasma vardir. Kuvvetli bir Thor'un
karsisinda mutlaka akilli bir Odin veya kurnaz Loki bulunmalidir. Hiiziinlii bir
kadmin yaninda neseli ve ferahlatict biri oturacaktir. Bu temel zitlik, epik
yapisinin dnemli bir kuralidir: Geng ve ihtiyar, biiyiik ve kiigiik, insan ve
canavar, iyi ve koti. Zithk Kurali, Sagenin bagkahramanlarindan,
ozellikleriyle ve eylemleri bagskahramana zit olma gereksinimiyle belirlenen
diger bireylere kadar etkili olur (Olrik, 1994, s. 4-5).

Bu kural biitin halk anlatilarinin  temelinde bulunur. Insanoglu
yaratilmadan once cennette ruhani varliklar uyum icinde yasamustir. Tanrimin kendi
ruhundan {ifledigi ve ¢gikar iginde olmayan sadece ibadet eden bu varliklardan biri
olan atesten yaratilmis Seytan( kot giic), insanin yaratilisina kadar iyi bir yasam
stirmiistiir. Hz. Adem’e Allah tarafindan verilen iistiinliigii kabul etmeyen Seytan
lanetlenerek cennetten kovulmustur ve koétiiliik ortaya ¢ikmustir. Zithk kavrami
cennet ve cehennem kavramiyla baslay1p iyi ve kotii olarak glintimtizde hala devam
etmektedir. Anlatida zithk, sagenin baslangicindan sonuna kadar belirgin olarak
kendini gostermektedir.

On iki y1l sonra mihracenin birinci ve ikinci karist hamile kald1. Sonra da birer
oglan dogurdular. Mihrace miineccimleri ¢agirarak ¢ocuklarmin istikbalini
sordu ve onlara birer ad vermelerini istedi. Miineccimler, ¢ocuklar dogarken
zuhur eden alametleri sordular. Birinci ocuk dogmadan 6nce annesinin huyu
fenalasmus, sinirli ve kibirli olmustu. Dogum sirasinda ise huyu giizellesmisti.
Miineccimler bu cocuga Edgii Ogli Tigin (Iyi Diistinceli Sehzade) adini verdiler.
Ikinci gocuk dogmadan énce annesinin huyu iyi, sozleri yumusak idi. Dogum
sirasinda ise huyu fenalasmisti. Miineccimler bu cocuga Ayig Ogli Tigin (Kotii
Diistinceli Sehzade) adim verdiler. fyi Diistinceli Sehzade sevimli ve akilli idi.
Babasi ve annesi onun iizerine titrerdi; Kotii Diistinceli Sehzade ise tamamen
aksi idi (Ercilasun, 2005, s. 252).

Burada anlatinin zitliklar tizerinden bagladig1 ve kahramanlarin karakterleri
tizerinden devam ettigi gorilur. Bu zithk sehzadelere verilen isimlerle de devam
eder. Isim bir kahramana verilirken, kahramanin sergiledigi davranis ve yasadig
olaylar {izerinden verilmektedir. Burada sehzadelerin anne karnindayken
annelerinin davranislariyla zitlik baslar ve daha sonra dogum esnasinda kadinlarin
davraniglar1 tam tersi yonde hal alir. Sehzadelerin huylariyla birlikte aldiklar:
isimler de zitlik kuralina uyum saglar. Oyle ki bu anlatida zithk kurali dykiiniin
ismiyle baslamaktadir. Bu zithk anlatmin sonuna kadar devam eder. Ayrica
sehzadenin karisiyla olan diyalogunda karisinin sozlerine inanmayip tam tersini
diistinmesi ve daha sonra karisimin da onun Sehzade olduguna inanmayip zit bir
diistince sergilemesi de bu kurala uyar. Halk anlatilarinda genel olarak iyi ve
kotiintin miicadelesi goriiliir. Bu miicadelede kotii tarafin entrikalar1 ve gesitli
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oyunlari iyi tarafin yolunda engeller olusturur. Kétit Huylu Sehzadenin kardesine
karst yaptiklart bu duruma oOrnektir. Baskahramanin cesitli sinavlardan ve
zorluklardan sonra amacma ulasmasiyla son bulur. Zithklarin baslangicryla bir
yolculuga c¢ikilir ve bu yolculuk sonunda baskahraman erginlige ulasir. Prens
Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesinde de Iyi Huylu Sehzade'nin Budizmin
degerleri dogrultusunda iyiligi bulmanin, olgunlasmanin, adaletli olmanin ve tiim
topluma bunlari yaymanin pesindedir. Bu amaca ulasmak icin zorlu miicadele
gerekir. Bu metinde zithk kavrami oykiiniin tamaminda var oldugu icin Epik
Yasalar’a uygundur.

Ikizler Kurali: 1ki kisi ayni rolde ortaya ¢iktiginda, bunlarin ikisinin de kiigiik ve
zayif olarak betimlendigini gozlemleyebiliriz. Bu iki tip yakindan iliskili iki
kisi, Zitlar Kuralindan uzaklasarak ikizler Kuralinin etkisi altina girer. ‘kizler
kelimesi burada genis anlamda ele alinmalidir. Bu, hem gercek ikizler hem de
ayni rolde ayni olan iki kisi anlamina da gelebilir... Tkinci derecede gelen tipler
cift olarak ortaya ¢ikmaktadir (Olrik, 1994, s. 5).

Oykiide iki baskin karakter vardir. Bunlar Iyi Huylu Sehzade ile Kotii Huylu
Sehzade’dir. Bunlardan biri iyiligin sembolii digeri kottiltigiin semboltidiir. Ancak
burada zitlik kuralindan uzaklasmak dogru olacaktir. Iyi Huylu Sehzade, halkina
iyiligi ve zenginligi getirebilmek igin bir yolculuga ¢ikar. Burada onun bu basarisma
ortak olmak isteyen bes yiiz adami, bir rehberi ve kardesi bulunmaktadir. Bu
kahramanlar Sehzadenin roliinde olmak isterler. Ozellik de Kottt Huylu Sehzade,
kardesini kiskanmir. Ancak burada anlatilmak istenen zithk distincesi degil, iki
kisinin ayn1 rolde olmasidur.

“Kotii sehzade bunlar1 duyunca annem, babam zaten benden nefret ediyor,
simdi agabeyim miicevheri getirirse daha da kiymetli olacak, iyisi mi bende birlikte
gideyim diye diistindii ve babasindan miisaade istedi” (Ercilasun, 2005,s. 255).

Burada Kétii Diistinceli Sehzade, kardesinin miicevheri getirdiginde halkin
ve ailesinin goziinde daha da ¢ok sevilecegini diistinerek onunla ayn1 rolde olmak
istemistir. Bu bakimdan diisiintildigiinde 6ykii Epik Yasalar'in Ikizler Kurali'na
uyum saglamaktadir.

Ik ve Son Durumun Onemi Kurali: Bir siirti kisi veya nesne pes pese ortaya
cikinca en 6nemli kisi 6ne gelir. Buna ragmen sonuncu gelen kisi anlatinin
duygudashk dogurdugu kisidir. Bu iligskiyi denizcilik terimleriyle ifade
edebiliriz; ‘Bas Tarafin Agirhig1’ (das Toppgewicht) ve ‘Ki¢ Tarafin Agirhgr’
(das Achtergewicht). Anlatinin agirhk merkezi her zaman Achtergewicht'te
yatmaktadir. En kiigiik kardesin son atiliminin masalm icinde ne kadar anlam
tagidigini hepiniz biliyorsunuz. Ugler kuraliyla birlesen Achtergewicht halk
anlatilarinin en énemli ozelligidir, epik bir kuraldir (Olrik, 1994, s. 4).

Oykiiniin olay érgiisiinde sehzadeler dogup biiytir ve Iyi Huylu Sehzade
halkin arasina inerek halkin kotii durumunu goriir. Bu 6ykiiniin ilk olayidir. Ctinkii
sehzadenin halka iyiligi ve zenginligi getirmek igin bu olayr yasamasi
gerekmektedir. Daha sonra sehzade zengin olma yolunda fikirler alirken
bilirkisilerden biri ona miicevherden bahseder ve sehzade o miicevheri bulmak icin
yola koyulur. Ulasacagl adaya vardiginda miicevher icin yalniz devam eder ve
orada karsilastig1 olaylar 6ykiiniin sonuna dogru gidisat: degistirir. Ctinkii sehzade
miicevheri bulmustur. Ancak kotii kardesi onu kor ederek miicevheri elinden alir.
Burada sehzadenin bundan sonra evine dénmesi zorlasir ve uzun zaman alir.
Onemli bir kisi olarak one cikan iyi Huylu $Sehzade, metnin bu boltimiinden sonra
daha da zor bir siiregle yani kor olarak evine donmeye calisir. Daha sonraki nemli
olay, gittigi tilkedeki hakanin kizi ile evlenmesidir. Ctinkti bu evlilik sayesinde
gozleri acilir. Anlatmin sonuna dogru evine giden sehzade kardesiyle ytizlesir ve
miicevheri ondan alir. Bu ¢nemli bir olaydir. Ciinkii metnin sonunda soyledigi
ctimlelerle kahramanin yolculugunu tamamlayip erginlige ulastigr goriiliir. Kot
Huylu Sehzade’nin kardesinin gozlerini kor etmesiyle ve babasina gidip kardesinin
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oldigunii soylemesiyle tiim halk ve ailesi aglamaya baslar. Burada kardesinin
aksine kahraman olarak daha geride kalan kétii kardesin yaptig1 bu hareket, metin
icinde duygudashk dogurmustur. Metin kotii kardesin miicevherin yerini ti¢ kez
sorulan ayn1 soruya karsilik ayni cevabi vermesiyle iyi sehzadenin halkina iyiligi ve
zenginligi getirdikten sonra soyledigi son sozleriyle son bulur. Bu kural halk
anlatilarmin en 6nemli kurali oldugu icin genel olarak anlatilarda mevcuttur.

Anlatimda Tek Cizgililik Kurali: Cagdas edebiyat -bu terimi en genis anlamiyla
kullantyorum- gesitli entrika cizgilerini birbirine dolayip karistirmaktan
hoslantyor. Buna karsilik halk anlatis bir olay ¢izgisini baskasiyla karistirmaz;
halk anlatilar1 her zaman tek ¢izgilidir. Eksik kalan ayrintilar1 tamamlamak igin
geriye dontis yapmaz. Eger daha onceki olaylar hakkinda bilgi vermek
gerekiyorsa; bu bir konusmanin iginde verilir (Olrik, 1994, s. 4).

Oykiide gegen olaylar tek bir cizgide ilerler ve hepsinin bir siralamasi
vardir. Kadimnlarin hamile kalmasi ve bu esnadaki ruh halleri, sehzadelerin dogumu
ve isimlerini almalari, biytimeleri, Iyi sehzadenin halkin durumunu gérmesi ve
iyiligi bulmak icin yolculuga ¢ikmasi, orada basma gelen olaylar ve eve doniist,
oykiiniin bitisi anlatida kronolojik bir siralama olusturmustur ve geriye doniis
yapilmamustir. Ayrica oykiide eksik olan anlatilar parantez iginde verilmistir.
Inceleme dikkate alindiginda metin bu kurala uygunluk gostermektedir.

Kaliplastirma Kurali: Aym cgesitten iki insan veya durum, elverdigi olgtide
degisik degil, elverdigi olciide birbirine benzerdir. Gen¢ kahraman, ¢ giin
arkas1 arkaya bilmedigi bir yere gider. Her giin bir devle karsilasir, hepsiyle
aynmi seyi konusur ve hepsini aymi bi¢imde oldiiriir. Hayatin bodyle kati
uisluplastirilmasinin kendine 6zgti bir estetik degeri vardir. Gereksiz olan her
sey atilmis ve sadece gerekli olanlar goze carpici bir durumda ortaya
¢ikarilmistir (Olrik, 1994, s. 4).

Halk anlatilarmin derinligi ele alindiginda temel kalip olarak karsimiza
cikan ilk sey kahramanin dogumudur. Bu 6ykiide kahramanin dogumu motifi
anlatida ilk olarak bizi karsilar. Halk anlatilarinda kahramanlarin dogumu 6zellikle
destanlarda olagantistti bir sekilde gerceklesir (Kalkan, 2016,s. 28). Prens
Kalyanamkara ve Papamkara Hikdyesi'nde, sehzadelerin dogumu farklhi sekilde
olmustur.

“Bir gtin mihrace halka, dag, irmak, gol ve agag tanrilarma dua etmelerini
ve kurban sunmalarini emretti. On iki y1l sonra mihracenin birinci ve ikinci karisi
hamile kaldi. Sonra da birer oglan dogurdular” (Ercilasun, 2005, ss. 251-252).

Kahramanin dogumu mitolojik agidan dag, irmak, gol ve agag kenarlarinda
kahramanin annesinin veya babasiin tanriya dua etmesiyle baslar. Bu dua
sonucunda ulu bir kisi tarafindan kahramanin dogacag miijdesi verilir. Oykiide
Baranas hiikiimdar1 tanriya dua eder ve kadinlar sehzadelere hamile kalir. Bu
durum oykiide tanr: kiiltiinti dogum esnasinda 6n plana cikarir. Kiiltlerin kutsal
ozellikleri kapsaminda sehzadelerin dogusu gerceklesir. Bundan sonra sehzadeler
biiytir ve maceraya cikar. Boylece kahramanin yolculugu kalib1 gerceklesir. Bir diger
kaliplasmus unsur ise Iyi Huylu Sehzade'nin Ejderler Hakani'nin yanina giderken
karsilastigi kizlara aym soruyu sormasidir. Daha sonra iyinin ve kottiniin
miicadelesi, kahramanin karsilastii olagantistii yaratiklar bunu takip eder.
Kahramanin evlenmesi ve devaminda evine donmesi temel kaliplardandir. Olaylar
gereksiz bir sekilde anlatilmak yerine carpici bir sekilde ortaya konulmustur. Bu
temel kaliplar, anlatilarda aym iskelet {iizerinde farkli yapilarla ve farkh
kahramanlarla anlatilir. Bir kahraman vardir ve onun dogusu, basindan gecen
olaylar, yardimci kahramanlar: ve eve doniisii anlatilir. Ancak bunlar her anlatida
aymn kisiler ya da varliklar olmaz. Bir anlatida amag bir miticevheri bulmak ise baska
bir anlatida bu amag eve donmektir. Ancak dikkat edilmesi gereken husus burada
bir amacin oldugudur. Anlat1 bu kural agisindan uygundur.
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Biiyiik Tablo Sahneleri Kurali: Sage her zaman Biiyiik Tablo Sahneleri ile
doruguna erisir. Bu sahnelerde Sage kahramanlari yan yana gelirler: kahraman
ve aty; kahraman ve canavar, ... Bu gorkemli durumlar ¢ogu zaman gercege
degil hayale dayanur... Biiyiik Tablo Sahnelerinin bir gegicilik duygusu degil,
bir gesit zaman i¢inde stireklilik niteligi tasidig: fark ediliyor (Olrik, 1994, ss. 4-
5).

Oykiide birden fazla biiyiik tablo sahnesi goriilmektedir. Iyi Huylu Sehzade
ile bes yliz adamimn konustuklari sahne, Iyi Huylu Sehzade ile babasi, Tyi Huylu
Sehzade ile halkin ileri gelenlerinin konusmasi, lyi Huylu Sehzade ile rehberi, lyi
Huylu Sehzade ile Ejderler Hakani'min kap1 bekgileri ve Ejderler Hakan, Iyi Huylu
Sehzade ile dilenciler, Iyi Huylu Sehzade ile karisi, Iyi Huylu Sehzade ile su cini,
kazin ugarak gelip sehzadeyi bulmasi ve sehzadenin yanmna gitmesi, Iyi Huylu
Sehzade ile Kottt Huylu Sehzade’nin konusmalar: buiytik tablo sahnesine 6rnektir.
Ancak burada biitiin halkin ve diger kahramanlarin toplandig1 yer, sehzadenin
yiiksek bir kuleye cikarak biitiin halkma seslendigi yer olarak karsimiza
cikmaktadir. Metin bu baglamda Epik Yasalarla uygunluk icindedir.

Sage’nin Mantigr Kurali: Sage’nin bir manti1 vardir. Ortaya konulan temalarin
konunun ana hatlarini etkilemesi gereklidir ve tistelik bu etki temalarm anlati
icindeki agirlig ile dogru orantili olmalidir. Sage’nin bu mantig1 her zaman
dogal diinyanin mantig; ile ol¢iilemez. Animizme ve hatta mucize ve biiyiiye
olan egilim, onun temel kuralidir. Her seyden 6nce onun kabul edilmesi biiytik
olgtide entrikanin i¢ tutarhiligina dayanir. Akla sigabilirlik, pek seyrek olarak
dis gerceklikle olgiiliir (Olrik, 1994, s. 5).

Anlatilarda olaylar belli bir neden-sonug iliskisi ile olusur. Oykude
mihracenin oglunun olmasi i¢in dua yoluyla bir yol izledigi goriiliir. Burada 6nemli
olan neden erkek cocuk istedigidir. Erkek ¢ocuklar soyun devamu niteligindedir ve
ailenin babadan sonraki koruyucu gtictidiir. Farkl kiilttirlerde erkek cocuk olmayan
ev korunmasiz, bahtsiz ve biitiin tehlikelere kars: aciktir (Yavuz, 2019, s. 61). Anlati
daha sonra sehzadelerin biiytimesi ve iyi sehzadenin halkin durumunu goérmesiyle
bu durumu ¢dzmek icin maceraya ¢ikmasiyla devam eder. Burada 6nemli olan,
halkin iyiligi icin (sebep) sehzadenin maceraya atilmasidir ve macerada basimna
gelecekleri 6nceden ogrenmesidir. “Bes tiirlii tehlike var. Birinci tehlike sudur:
Yirticr balik uyanikken dikkatsizlikle ona rast gelinir, herkesi gemi ile birlikte yutar.
Ikincisi: Suyun iginde su renginde daglar var, gemi carpip parcalanir, herkes oliir.
Uctinciisti: Sudaki seytanlar vurup gemiyi sulara gomerler. Dordiinciisii: Biiyiik
girdaplar gemiye girer, su doner ve ¢arpisir. Besincisi: Gok yarilir, korkung bir firtina
kopar, gemi devrilir, herkes 6liir” (Ercilasun, 2005, s. 254). Sonunda iyiligi bularak
halka gokten zenginlik yagdirmasiyla (sonug) son bulur. Bu dogrultuda anlatmin
bir mantig1 vardir ve bu mantik gercevesinde ilerler. Halk anlatilarinda bir sonuca
ulasmak i¢in once bir sebebe ihtiyag¢ vardur. Inceleme dikkate alindiginda oyku
kurala uymaktadur.

Tek Entrika Kurali: Sage igin bir olciidiir. Bu en iyi gercek Sage ile edebi eser
karsilastirinca goriiltir. Entrika yapisinda gevsek olaylarin ve belirsiz
hareketlerin varlig: tirtiniin elden gegirildiginin en belirgin isaretidir (Olrik,
199%s. 5).

Hikayede bu kural mevcuttur. Nitekim hikayedeki olaylar tek bir entrika
tizerine kuruludur. lyiligin ve zenginligin halkina mutlulugu getirmesi igin yola
cikan Iyi Huylu Sehzade’ye karst onun yiicelmesini ve ailesiyle halkin goziinde daha
cok sevilmesini nlemek amaciyla Kottt Huylu Sehzade, kardesine tiirlii oyunlar
oynayarak ona engeller ¢ikarmistir. Amacina ulasmak i¢in basina gelecek felaketlere
ragmen Iyi Huylu Sehzade amacindan vazgecmemis ve miicevheri bulmak igin
gesitli zorluklara katlanmustir. Burada dikkatimizi ceken sey ise bu amaci
dogrultusunda basina gelen biitiin olaylarin tek bir entrikada birlesmesidir.

Epik Birlik Kurali: Biitiin anlat1 6gelerinin, en bastan beri ortaya ¢ikma ihtimali
goriilen ve arttk gozden uzak tutulamayan olaylar yaratmasi seklinde
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gerceklesmektedir. Dogmayan bir cocuk bir canavara adanir adanmaz, her sey
bu cocugun canavarmn pengesinden nasil kurtulacagi sorusu iizerine déner
(Olrik, 1994, s. 5).

Campbell’e gore mitolojik kahramanin yolculugu maceramin cagrisimiyla
miimkiindiir. Olaylarin ortaya ¢itkardig1 kriz maceraya bir cagridir. Bu kriz
olaylarin gidisatin1 belirler. Mistik anlamda ise benligin uyanmasin saglar.
Sehzadenin bu yolculuga ¢ikmak istemesi kendi icindeki ruhsal benligi bulma
cabasindaki ayrilikla baslar (Campbell, 2020, akt. Tokytirek, 2021, s. 180).

Bu anlatida sehzade maceraya ¢ikmak ister ve ailesi buna kars: ¢ikar. Ctinkti
bu macerada sehzadenin o6liim tehlikesi yiiksektir. Burada sehzade daha yola
cikmadan bagia gelebilecekler 6ne siiriilmiis ve gitmesi istenmemistir. Oykiide
kahramanm evden ayrilis1 bu kurala uymaktadir. Sehzade yola bes yiiz adamu,
rehberi ve kardesi ile g¢ikar. Miicevheri bulur ve evine donecekken kardesinin
saldirisina ugrar. Burada tam engeller ortadan kalmigken yeni bir engel ortaya ¢ikar
ve kahraman yoluna yalniz ve kor olarak devam eder. Once evden ayrilis, sonra da
adamlarindan ve kardesinden ayrilis goze garpar. Daha sonra kahraman evlenir ve
karistyla kiiciik bir ayriligin ardindan gozleri agilir. Buradaki ayrilik kisa stireligine,
kalic1 olamayan bir ayriliktir. Anlati basindan beri kahramanin evinden ayrilmasryla
coskunluk kazanir. Bu bakimdan 6ykii, bu kurala uymaktadar.

Ideal Epik Birlik Kural: Birqok anlat1 6geleri, kisiler arasindaki iliskileri en iyi
sekilde aydinlatmak icin bir araya gelirler. Kralin oglu canavarin kizinin
akillilig1 sayesinde 6zgtirliigiine kavusur fakat-ve bu da diger ogedir-oglan kizi
unutur ve tekrar kiz tarafindan elde edilir (Olrik, 1994, s. 5).

Bu kural Epik Birlik Kurali ile iligkilidir. Iyi Huylu Sehzade’nin tek amact
halkma iyiligi ve zenginligi verebilmektir. Bunun icinde miicevheri bulmas: gerekir.
Oykiideki kahramanlardan rehber, bes yiiz adam ve Ejderler Hakani, Iyi Huylu
Sehzade’ye yardim etmek i¢in yaninda olurlar. Ancak kardesi Kottt Huylu Sehzade,
en basindan beri kardesine tuzak kurmak ve onu ailesinden, evinden ayirmak
niyetindedir. Bu ayrilik ashnda Iyi Huylu Sehzade'nin amacindan ayrilmasi igin
gerceklestirilmis oyunlardan ibarettir. Sehzade evlenir ve bu evlilik onun gozlerinin
acilmasini saglar. Bu biten umutlarin yeniden yesermesi demektir. Sehzade yarmm
kalan gorevini tamamlamak tizere yola ¢ikar ve miicevheri kardesinden alarak
amacina ulasir.

Dikkati Bag Kahraman Uzerine Toplama Kurali: Halk anlati geleneginin en biiyiik
kurali Dikkati Bag Kahraman Uzerine Toplama’dir. Tarihsel olaylar Sage’de
anlatiliyorsa, dikkat kahraman tizerinde toplanir... Sage’de iki kahraman
belirdigi zaman halk anlatistnin nasil gelistigini gormek ¢ok ilgi cekicidir. Bir
tanesi her zaman gercek baskahramandir. Sage onun hikéyesiyle baslar ve
biitiin dis goriiniisiiyle o, en 6nemli karakterdir (Olrik, 1994, s. 5).

Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi'nde iki bagkahraman goziikse
de aslinda hikayenin biiyiik bir kismu Iyi Huylu Sehzade etrafinda dsnmektedir. Bu
sehzade oOykiintin merkezi durumundadir ve halki icin yaptiklariyla 6n plana
cikmaktadir. Dogumundan itibaren halkin bu sehzadeyi sevmesi ve babasmin bu
sehzadenin {izerine titremesiyle anlat1 en bagindan Iyi Huylu Sehzade'nin dikkati
tizerine toplanmasiyla baslar. Bu sehzade, iyi kalpli ve diisiinceli karakteriyle
metindeki iyi tarafi olusturur. Halkin arasma girerek yardimci olmaya galisir.
Maceraya atilir ve amacina ulasir. Burada kahramanin en 6n planda oldugu yer,
metnin sonunda yaptig1 konusmadir.

Bunun {izerine Sehzade Ananda'ya soyle der: “Bundan boyle biiyiik
Baranas hiikiimdari, benim babam Cudodana’dir. Karis1 da benim annemdir. Kotii
Diisiinceli Sehzade bundan boyle Devadatta’dir. Iyi Diisiinceli Sehzade de
bugiinden sonra benden baskas: degildir”(Ercilasun, 2005, s. 261). Burada biitiin
dikkat bagkahraman tizerine toplanmustir. Boylelikle bu kurala uygun oldugu
gorilmektedir.
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Sonug

Toplumlar ilkel cagdan beri kendilerini siyasi, edebi, sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel yonden gelistirmislerdir ve tarihsel stiregte kendilerine has olusturduklar
anlatilarla ve ozelliklerle giinimiizde hayat bulmalari kag¢milmaz olmustur.
Doganin i¢inde var olan insan kendini ve zihinsel olgusunu ytizyillar boyunca
gelistirmistir. Bu gelisimden dogan ozellikler diinyanin her yerinde benzerlik
gostermesiyle varligini korumus ve evrensel bir stirecten ge¢mistir. Erginlenme ve
olgunlasma zaman gerektiren bir olaydir. Bu zamanin stiresi insanin hayatindaki
tecriibelerle belli olur. Tlkel cagdan beri kendini gelistirmek ve ihtiyagclar
dogrultusunda hayati kolaylastirmak insanoglunun dogasinda vardir. Bu ihtiyaglar
dogrultusunda yeni icatlar ve buna bagh olarak tarih olusur. Tarihsel baglamda halk
anlatilar1 da bu ihtiyaglar arasinda kendine yer edinir. Nesilden nesile stiren ve
gecmisi bize sunan da budur. Diinya genelinde birbirinden farkli bolgelerde
yasayan toplumlarm mitlerine inildiginde benzer metinlerin farkli toplumlarda
olustugunu gormekteyiz. Bu durum bilin¢dis1 dedigimiz kavramla olusmustur.
[nsanligin dogumundan itibaren aym gereksinimleri arzu etmeleri bu kavramla
aciklanabilecek baska bir 6zelliktir. Farkli bolgelerde birbirinden habersiz olsalar da
barmma, beslenme, inang biitiin insanlar icin gecerli temel ihtiyactir.

Insanlarin bir sekilde olusturdugu kendilerine has yasam bicimleriyle
ortaya ¢ikan eserler de bu duruma ornektir. Farkli metinler, farkli kahramanlar,
farkli mekanlar olarak ortaya ¢ikan bu metinlerin ortak bir iskelet yapis1 mutlaka
vardir. Bu calismada Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikayesi'ni
degerlendirdigimiz Epik Yasalar da halkbilimciler tarafindan evrensel olarak kabul
edilmistir. Bu evrensellige dayanarak ¢alisma on bes madde ile degerlendirilmistir
ve su sonuclar elde edilmistir:

1. Halk anlatilar1 ilkel cagdan beri mitolojik unsurlarla harmanlanarak
glunumiize gesitli sekillerle ulasmistir.

2. Bu anlatilar gesitli bolgelerde, farkli toplumlarda aym iskelet tizerinden
islenmistir. Bu durum bilin¢dist denilen kavramin farkli toplumlardaki karsiligiyla
miimkiin olmustur.

3. Axel Olrik’in Epik Yasalar1 halkbilimciler tarafindan evrensel olarak kabul
edilmistir. Bu evrensel boyut giris kisminda bulunan ilkel insanin ortak zihin
ozelligi ve bu o6zellige uygun olan doga kavramu ve ilkel mitoloji maddeleriyle
degerlendirilmistir.

4. Prens Kalyanamkara ve Papamkara Hikéayesi Axel Olrik’in Epik Yasalar1
tizerinden incelenmistir ve degerlendirilmistir. Bu degerlendirme sonunda
hikayenin on bes maddenin tamamina uyum sagladig gortulmiistiir.
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ASR-I SAADET VE HULEFA-yi RASIDIN DONEMINDE
YETIMLERE VERILEN HAKLARIN iSLAM HUKUKU

BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI
Evaluation of The Rights Given to Orphans in The Period of Asr-I Saadet and
Kulefa-Yi Rasidin in the Context of Islamic Law

Taha YILMAZ®
OZET

Islam hukukunun hiikiimlerinin tesekkiil ettigi Islam’mn ilk yillarinda yetimlerin haklarma dair
gelismeleri konu edinen bu calisma, bu siirecte yetimlerle ilgili yapilan hukuki diizenlemeleri ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Islam tarihi kaynaklarinda yetimler hakkinda zengin bir literatiir olmakla
birlikte Islam’in ilk yillar1 olan Asr1 Saddet ve Hulefd-yi Rasidin dénemlerinde bu paralelde
kurumsallasmanin olmadig1 dolayisi ile calismaya bu perspektiften bakilmasi gerektigi dikkate
alinmalidir. Hz. Peygamber'in yasadigi Mekke ve Medine dénemleri, Islam’in olusum ve devletlesme
stirecleridir. Bu siirecler toplumda yerlesmis olan yetimlere yonelik yanls algilarin kaldirilmaya
calisildigr ve hedeflenen ideal toplumda yetimlerin haklarina dair hukuki temellerin atildig1 bir
donemdir. Fakat yapilan calisma bu hususta kurumsallasmanin daha sonra kurulan Islam devletleri
tarafindan gergeklestirildigini gostermektedir. Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde
kurumsallasmadan daha ¢ok var olan hiikiimlerin topluma kabullendirilmesi ve islevsel hale gelmesi
saglanmistir. Bu hiikiimlerin toplumda tezahiir etmesinin ve kurumsallasmasinin ise Emevi, Abbasi,
Selguklu ve daha ¢ok Osmanli devleti doneminde oldugu goriilmektedir. Asr-1 Saddet ve Hulefa-yi
Rasidin doneminde ise kimsesiz cocuklara yonelik sosyal hizmetler agisindan koruma ve bakim modelleri
gelistirilmistir. Bu hususta var olan yanls algilarin kalkmasi saglanmstir. Yetimlerin fiziksel ve ruhsal
gelisimlerini saglikli bir sekilde tamamlamalarini saglamak amaciyla Islam dininin ona sunmus oldugu
statii ve haklarin neler oldugu ortaya konulmustur. Bu gercevede Islam’in ilk donem kaynaklari taranarak
konu ortaya konulmus ve konunun énemine dair giiniimiiz toplum hayat: ile ilgili olan evlat edinme,
koruyucu aile modelleri ve sosyal hizmetler gibi yonler irdelenmistir. Calisma yapilirken nitel yontemin
metin analiz teknigi kullanilarak konu detaylandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: islam, Fikih, Yetim, Asr-1 Saadet, Hulefa-yi Rasidin

ABSTRACT

This study, which deals with the developments regarding the rights of orphans in the first years of Islam,
when the provisions of Islamic law were formed, aims to reveal the legal regulations regarding orphans
in this period. Although there is a rich literature about orphans in Islamic history sources, it should be
taken into consideration that there was no parallel institutionalization in the Era of Bliss and Caliphate of
Rashidun, which are the first years of Islam, and therefore the study should be viewed from this
perspective. Hz. The Mecca and Medina periods where the Prophet lived are the formation and state
formation processes of Islam. These processes are a period in which misperceptions about orphans in
society are tried to be eliminated and the legal foundations for the rights of orphans in the targeted ideal
society are laid. However, the study shows that institutionalization in this regard was achieved by the
Islamic states established later. Hz. During the period of the Prophet and the Rightly Guided Caliphs, the
provisions that existed rather than being institutionalized were accepted by the society and became
functional. It is seen that these provisions were manifested and institutionalized in society during the
Umayyad, Abbasid, Seljuk and mostly Ottoman periods. During the Age of Saadet and Hulefa-yi Rasidin,
protection and care models were developed in terms of social services for orphans. Misconceptions
regarding this issue have been eliminated. In order to ensure that orphans complete their physical and
spiritual development in a healthy way, the status and rights that Islam offers them are revealed. In this
context, the subject was revealed by scanning the early sources of Islam, and aspects such as adoption,
foster family models and social services, which are relevant to today's social life, were examined
regarding the importance of the subject. While carrying out the study, the subject was detailed using the
text analysis technique of the qualitative method.
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Giris

Tarihi stirecte biittin dinler ve sistemler hitabina muhatap olarak insani
se¢mis ve insanla ilintili bircok hususa deginmistir. Toplumsal bir varlik olan insan
yasamini kitleler halinde strdiirtir (Kutluer, 2000, ss. 320-323). Toplumsal hayat ise
farkli insan tabakalarindan meydana gelmektedir. Bu toplumsal tabakalar igcinde
cinsiyet bakimindan kadin ve erkekler, yas skalas: bakimindan ¢ocuklar, gencler ve
ihtiyarlar, statti bakimindan zengin ve fakirler, fiziksel gii¢ bakimindan saglikli ve
hasta/zayif insan gruplar1 bulunmaktadir (Bucaille, 1988, ss. 233-243). Bu sekilde
toplumsal hayatin farkli tabakalarinda bulunan insanlar yasamlar1 boyunca farkli
birtakim problemlerle kars1 karsiya kalabilirler. Bu problemler bazen savas, salgin,
kaza ve benzer baska felaketlerden kaynaklanabildigi gibi kisinin kendinden de
kaynaklanabilmektedir. Ayrica insan, giinlilk hayatin akisinda bas edilmesi
mimkiin olan problemlerle karsilasabildigi gibi bazen de yasami boyunca
kendisinde derin izler birakan, unutulmasi zor etkiler olusturan, ¢6ztimii zor ya da
miimkiin olmayan problemlerle de karsilasabilir. Ozellikle kiiciik yasta iken kisinin
anne ve babasindan birini ya da her ikisini birden kaybetmesi bu kisiyi bir yasam
boyu etkileyebilmektedir (Eski, 2007, ss. 1-3). Boyle bir durumla kars1 karsiya kalan
cocuklarm bu agir problemin {istesinden gelebilmesi icin ailesinin geri kalan
fertlerinin kendisine saglayacaklar1 maddi ve manevi destek elzemdir. Nitekim
cocugun duygusal, ruhsal ve fiziksel gelisiminde 6nemli rol oynayan ve ¢ocugun
her tiirlti varligina 6nemli katkisi olan anne/babadan birinin ya da her ikisinin kayb:
cocukta ¢ok biiytik travmalara yol agar (Agirman, 2007, ss. 9-13). Cinkii ¢ocugun
maddi ve manevi tiim ihtiyaclarm karsilayan ve gelisimini saglikli bir sekilde
tamamlamasina yardim eden anne ve babadir. Baba ve anne ¢ocuga giivenilir bir
aile ortami olusturarak omiir boyu sigmacak saglam bir kale hazirlarlar
(Mengtisoglu, 1971, ss. 8-36, 287-288).

Ailenin gecimini saglayan, biiyiik fedakarliklar gostererek cocugu her
turlii tehlikeden koruyan anne ve babadir. Anne/babanin vefati durumunda
¢ocugun i¢ine diisecegi bosluk asikardir. Boyle bir durum karsisinda Islam dini
birtakim 6nleyici tedbirler almis ve bu hiikiimleri miintesiplerine beyan etmistir.
Islam babasi vefat etmis ¢ocuga yetim, annesi vefat etmis ¢ocuga da 6kstiz diyerek
onlara merhamet ve sefkatle yaklasilmasini emretmistir. Kur’'an-1 Kerim yetim ve
okstizlerin baslarmin oksanmasina, maddi ve manevi ihtiyaglarinin karsilanmasina
karsilik bircok miikafatin oldugunu ¢okga zikretmistir. Nitekim Islam dini boyle bir
¢ocugun kendisini yalriz hissetmemesi icin ona ahiret hayatinin varligindan s6z
ederek cocugun anne babasiyla sonsuz hayatta tekrar birlikte olacagini beyan
etmistir (Ertug, 2009, ss. 127-128). Ayrica geri kalan aile fertlerine cocugun bu yalniz
ve korumasiz durumunda kendisine yardimci olmalarmi emretmistir. Hayat
yikiinin ve sorumlulugunun sadece cocuga yiiklenmemesi istenmis, sosyal
hayattaki tim sahislara yetim ve okstizlerin haklarinin korunmas: igin birtakim
ddevler yiiklemistir. Cennet fikriyle cocugun nazik ve hassas dimaginda giizel bir
pencere agarak ruhundaki annesizlik ve babasizlik hissini tedavi etmeye calismistir
(Ar1, 2013, ss. 501-503).

Asr-1 saadet ve Hulefa-yi Rasidin doneminde yetim haklar1 Islam dininin
temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Stinnet gercevesinde belirlenmis ve bu haklarin
korunmast icin gerekli 6zen gosterilmistir. Islam hukukunda yetim, babasi vefat
etmis olan ¢ocuga denir. Cocugun bu 6zelligi buluga erene kadar devam eder. Islam
her alanda birtakim diizenlemeler yaptig1 gibi yetim haklar1 konusunda da gerekli
diizenlenmeyi yapmstir (Ozcan, 2006, ss. 103-107). Boylece yetim ¢ocugun sosyal
hayatinda ve bireysel diinyasinda olusabilecek bosluklari en aza indirmeyi
hedeflemistir. Yetim ¢ocugun yas1 hentiz kiigtikken sahip oldugu mallarinin diizgiin
bir sekilde velisi veya vasisi tarafindan korunmasi, bulug cagma geldiginde ise
kendisine verilmesi zorunlu tutulmustur. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’'de 22 ayet-i
kerimede yetimlerle ilgili konular farkli agilardan ve farkli baglamlarla ele
alinmustir. Yetimlerle ilgili biiytik bir hassasiyet ortaya konulmasimi 6nermis, Allah’a
iman ve ibadet emrinin arkasindan yetimlere iyi davramlmasi, yetimlerin itilip
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kakilmamasi, kinanmamas: ve onlara karsi ilgisiz kalinmamasimi istemistir
(Nuhoglu, 1993, ss. 521). Ayrica yetimlerin doyurulmasi, mali yénden desteklenmesi
tesvik edilmistir. Mekke doneminde yetimler hakkinda ayetler bu ¢ercevede nazil
olurken Medine doneminde ise konu daha da kurumsallastirilarak devlete ait
gelirlerden, hazinede bulunan mallardan, ganimetlerden ve feyden yetimlere bir
pay ayrilmasi, bunlardan yetimler icin ayr1 bir gelir kaleminin tahsis edilmesi,
yetimlerin mallarinin gitizel bir sekilde korunmasi, buluga erdiklerinde ise
mallarmin  bekletilmeden kendilerine teslim edilmesi gerektigi ayr1 ayr
vurgulanmustir. Bu baglamda Islam dininin emir ve tavsiyeleri vahiy ile inerken Asr-
1 saddet ve Hulefa-yi Rasidin doneminde ise inen ayetler gergevesinde toplumda
yasayan tim kesimlerle ilgili hak ve sorumluklar hukuksal yonden tedvin
edilmistir. Bu dénemde toplumsal tabakalardan birini olusturan yetimler de ele
alinmis ve yetimlerin Islam toplumunun ortak evladi olarak goriilmesi istenmistir.
Calismada Islam’in ilk dénemlerinde yetimlere ne gibi haklar sunuldugu ele
alinmustir. Konunun giintimiiz diinyasiyla baglantisinin kurulmasi igin gerekli
hususlar irdelenmistir.

Islam Hukukunda Yetim Kavrami ve Yetimligin Sona Erme Cag1

4

Sozliikte yetim, “yalniz olmak, tek basma kalmak” anlamimnda “ytitm”
kokiinden tiireyen bir kelimedir (Réazi, 1415/1999, ss. 745). Yetim kelimesi gesitli
nesnelerin tekligini ifade eder. Hayvanlar igin kullamildiginda annesi kaybeden
anlamin gelmektedir (Tehanevi, 1404/1984, ss. 1533). Madenler ve taslar icin
kullanildiginda ise tek anlamima gelip essiz inci olarak ifade edilmektedir (Ibn
Manzur, 1410/1990, ss. 645). Bu manadan yola ¢ikarak babasini kaybetmis ¢ocuga
yetim denilir. Cemisi eytdm ya da yetama’dir. Babasi vefat etmis olan kiigiik ya da
biiyiik herkes yetim diye tabir edilse de fikhi olarak hentiz bul@ig cagina ermemis
¢ocuklardan babasimi kaybetmis olanlar1 ifade etmek i¢in kullamilir. Bir hadiste
yetim olma o6zelliginin bultg cagindan sonra kalkacag: dile getirilmistir. (Ebt
David, “Vesaya”, 9). Cocugun nafakasini kazanma, haklarimi koruma altina alma
ve onu yetistirme gorevleri yerine getirilirken babanin daha ¢ok roli
bulundugundan yetimlik 6zellikle babanin yokluguna atfedilmistir” (Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat, 1986, “ytm” mad.). Tiirk¢e’de yetim kelimesi ¢ogunlukla
babas1 6lmiis cocugu ifade etmek icin kullanilsa da baz1 yerlerde Arapga’da oldugu
gibi daha genis bir kullanima sahiptir. Sadece annesini veya hem annesini hem
babasini kaybeden ¢ocuga daha ¢ok 6kstiz denilir (Develioglu, 2000, ss. 1161). Bu
cercevede 1stilahi olarak yetim, genel anlamda ve yaygin olarak 6rfi ve ser’i olarak
bulug cagina ermeden babalarini kaybetmis, kendileri i¢in ¢alisip kazanani olmayan
kiictik cocuklara denilir. Yetimler bulug cagina girdikten sonra mali {izerinde
tasarruf hakkim kullanabilir ve galisip kazanarak hayatim1 devam ettirebilir
(Erdogan, 2005, ss. 488-489).

Kisinin yetimlik vasfinin ortadan kalkmasi igin ergenlik ¢agma gelmesi
yeterli gortilmistir. Ancak malinin kendisine teslim edilebilmesi i¢in riistiinti ispat
etmesi gerekmektedir. Mali ytiktimliiliiklerini ifa etmesi bakimindan ergenlik yeterli
gorilmemis, riiste erme sart1 da ileri stirtilmuistiir (Serahsi, 1989, ss. 6-7). Bu konuya
delil olarak “Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri (g6zetip) deneyin, eger onlarda
akillica bir olgunlasma goriirseniz hemen mallarini kendilerine verin” (en-Nisa, 4/ 6)
ayeti gosterilmistir. Yine el-En’am stiresinde gecen bir ayette “Riisd ¢cagina erinceye
kadar, yetimin malina, sadece en iyi tutumla yaklasin; 6l¢ii ve tartry1 adaletle yapin”
(el-En’am, 6/152) buyrulmaktadir. “Yetimin malia, riisdiine erinceye kadar, ancak
en glizel bir niyetle yaklasm. Verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii verilen soz,
sorumlulugu gerektirir.” (el-Isra, 17/34).

[slam hukukunda yetimlik vasfimin sona ermesinin sinir1 Islam hukukgulari
tarafindan zikredilen naslar gercevesinde degerlendirilmistir. Naslarda gecen
“evlenme cag1” ifadesinden mecaz olarak bulugun kastedildigi ifade edilmistir.
Buna gore akilly, hiir ve bulug cagina gelen kisi sorumluluk sahibi oldugundan mali
haklar1 bakimindan smirlandirilamayacag ifade edilmistir. Malmin kendisine
teslim edilmesi hususunda ise riisd sahibi olmasi istenmistir. Ancak Ebu Hanife,
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Ziifer ve Nehai'ye gore hiir ve akil-balig olan kimseye mal1 teslim edilir. Hatta kisi
malmin kiymetini bilmeyip sagip savursa bile nihai olarak yirmi bes yasma
geldiginde mali kendisine teslim edilmesi istenmistir (Mevsili, 2007, ss. 112-113).

Islam hukukunda kisi anne rahmine diistiigiinden sonra viicub ehliyetinin
geregi olarak lehinde birtakim haklara sahip olur. Eda ehliyeti sahibi olduktan sonra
ise mali tizerinde istedigi tasarrufu yapma hakkina haizdir (Bardakoglu, 1994, ss.
533-539). Bu gibi haklarin kisiye taninmasi Islam’in insana verdigi degerden
kaynaklanmaktadir. Nitekim hayat bir tecriibedir. Din ise bir tekliftir. Kisi hayat:
yasayarak ogrenir. Yetim olan kisi de toplumsal hayatta bazi seyleri yasayarak
ogrenir. Her ne kadar babadan yoksun korumasiz biiyiiyorsa da sonug olarak
hiir/akilli insan vasfina sahiptir. Toplumsal hayatta birinci derece akrabalar:
kendisine rehberlik ederler. Hususi velayet akrabalik bagiyla saglanir. Hususi velisi
olmadig1 zaman umumi velilik devreye girerek devlet yetime bu konuda hamilik
yaparak onu hayatin tehlikelerine kars: korur. Hakim onun adina veli veya vasi
tayini yapabilir. Kisi toplum hayatina adapte olurken kendisi ve toplum igin
problem olusturmamas: adina veli ve vasilik olgusu 6nemli kabul edilmistir.
Yetimin korunup kollanmas: istenmis, belli bir caga geldiginde de kendisine
terettiip eden mallarin tasarrufu kendisine verilmesine 6zen gosterilmistir. Bu
zikredilen gerekcelerden dolay1 yetim kavrami ve yetimligin son bulma ¢ag1 6nemli
kabul edilerek hukuki tanimi Islam dini tarafindan énemsenmistir (Kurtubi, 2000,
ss. 556-557). Boylelikle hayatin katmanlarinda korumasiz gibi goriilen yetimlerin
kendileri hakkinda olusturulan hukuksal miiktesebatla topluma saglikl bir sekilde
kazandirilmalar1 hedeflenmistir. Nitekim hukuk biitiin haklar1 korumakla ve
toplumsal diizeni saglamakla gorevlidir.

Devlet toplumun katmanlarinda yer alan tiim smiflar1 korumakla
miikelleftir. Bunu biiyiik oranda hukuk kurallar ile gergeklestirir. Yetimler ise
toplumdaki en korumasiz kisilerdir. Bu yiizden iki cihan saadetini hedefleyen Islam
oncelikli olarak bu diinyada bir diizen kurmak istemis ve bu diizenin geregi olarak
da toplumda adalet, hakkaniyet, ehliyet ve liyakat esasl bir sistem planlamistir. Bu
sistemin kaynag1 olan Kur'an ve Stinnet cahiliye déneminde maddi ve manevi
haklardan yoksun olan siniflar1 6ncelemis ve bu simiflardan biri olan yetimleri de
kapsayacak birtakim hukuki kurallar1 ortaya koymustur. Dolayistyla yetim Islam
toplumunda elde ettigi haklar ile sosyal, psikolojik ve ekonomik olarak kendini
glivende hissetmis, maddi ve manevi gelisimini bu sekilde tamamlamistir. Egitim
gibi sosyal ve ekonomik bir¢ok hakka sahip olabilmistir. Bu sayede yetim denilen
kisiler ruhsal ve fiziksel olarak herhangi bir su-i istimale ugramadan gelisimlerini
tamamlayabilmislerdir. Doktrinde Islam’mn insanlar hakkinda 6zelde de yetimler
igin ortaya koydugu perspektif son derece snem arz etmektedir. Islam insan haklari
beyannamesinde dahi olmayan haklar1 yetimlere sunmus ve onlar1 toplumdan tecrit
etmeyerek ruh gelisimlerini saglikli bir sekilde tamamlamalar icin gerekli tedbirleri
almistir. [slam’dan 6nce yetimler konusunda buna benzer haklardan bahsetmek s6z
konusu degildir.

Islam Oncesi Cahiliye Déneminde Sosyal Hayat ve Yetimlerin Durumu

[slam toplumunda yetimlerin konumunu, haklarmi ve gérevlerini saghkl
bir sekilde degerlendirebilmek igin islam’dan énce Arap toplumunun durumuna
dikkatle bakmak gerekir. Araplarin sosyal yapisi, hem Islam dininin iginde dogup
yayildigr muhit olmasi hasebiyle hem de yetimler konusunda olusan ilk Islami
yorum ve uygulamalar: etkilemesi yontiyle son derece énemlidir (Fayda, 1993, ss.
17). Kadinlar, yetimler ve sosyal yonden zayif insanlar, erkek merkezli cahiliye
toplumunda ikinci plandayd: (Canatan, 1991, ss. 77). Gogebe bir hayat yasayan ve
¢olde yolculuk yapan bu toplum icin kadin ve yetim cocuklar fiziki olarak gtigsiiz,
eli kilig tutmayan ve savasamayan tamamen tiiketici bir figiir olarak
degerlendirilmekteydi (Saricam, 2003, ss. 42). Bu ylizden kadinlar ve yetimler
topluma ytik olarak gortilmekteydi. Yetim cocuklar ve kadinlar dini, hukuki ve
ekonomik yonden ikinci simif insan muamelesi gormekteydi. Arap yarimadasinda
yetim ve gilicsiiz insanlar i¢in durum bu oldugu gibi diinyanin diger cografyalarinda

45



Asr-1 Saadet ve Hulefd-Yi Résidin Doneminde Yetimlere Verilen Haklarn Islim Hukuku Baglaminda Degerlendirilmesi
- Taha YILMAZ

da yetim ve kadina yonelik uygulamalar ¢cogu kez Arap yarim adasindakine
benzerlik gostermekteydi (Cevad, 1993, ss. 35-36).

Kur’an-1 Kerim Cahiliye Araplarimin kiz cocuklarini nasil karsiladiklarini su
ayetlerde genel bir tablo cizerek aciklar; “Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde,
dfkelenerek yiizii kapkara kesilir. Verilen miijdenin kendisine gore kotiiliigiinden dolay
halktan gizlenir. Boyle bir alcaltict duruma ragmen onu yanminda mi tutsun yoksa topraga
mi1 gomsiin! Iste ne kotii yargida bulunuyorlar.” (en-Nahl, 57-58.) “Ve diri diri dldiiriilen
ve topraga gomiilen kiz cocuguna soruldugu zaman” (ez-Zuhruf, 78.).”Onlardan birine,
rahman olan Allah’a isnat ettikleri bir kiz evladr miijdelendiginde, ici Ofkeyle dolarak ytizii
simsiyah kesilirdi.” (ez-Zuhruf, 43/17.)

Onlara gore kiz cocugu gecim sikintisina sebep olan ve namusunu
koruyamayan kisidir. (el-En’am, 6/151; el-Isra, 17/31; Razi, 19,: 20/ 56). Giiglii ve
ergin erkek cocuklar ise kabilenin savunucu, eli kili¢ tutan onur kaynag: olarak
goriilmekteydi. Onlarmn sayilarmin ¢okluguyla oviintirlerdi. Tiirkcede de ifade
edildigi gibi kiz cocugu “kasik diismam” olarak degerlendirilirdi. Arap toplumunda
kolelik ve cariyelik miiessesi yaygindi. Ozgiir dogan insanlar aymni et ve kemige
sahip hem cinsleri tarafindan hiirriyetlerinden yoksun birakiliyorlardi. Bundan
dolay1 her tiirlii iskenceye layik goriiltiyorlardi. Esyadan daha kiymetsiz, her ttirlii
haktan yoksun, hukukun zaten olmadig1 yerde, zalimlerin mazlumlarin kanlariyla
guiclendikleri bir toplumda ¢liim kalim miicadelesi veriyorlarda.

Islam Oncesi Cahiliye déneminde sosyal hayat ve yetimlerin durumu
zikredildigi sekilde kotii bir durumda iken diger taraftan varlikli, giiclii ve ileri gelen
insanlar ise rahat bir hayat siirmekteydiler. Yetimler ve kadinlar gibi giigsiiz, zayif
ve kimsesiz insanlar tizerinde hegemonyalarim kurarak onlar1 eziyorlardi. Bu
bakimdan giigsiiz insanlar hayatin her tiirlii stkintilarina maruz birakilmaktaydilar.
Bu mesakkatli ve ezici sartlara, zor ve anlamsiz dayatmalara muhatap olan insanlar
arasinda yetimler de bulunmaktaydi.

Cahiliye doneminde kabileler arasinda meydana gelen ve uzun siiren
savaglardan dolay1 yetimlerin sayis1 oldukca fazlaydi. Bu yetimler yasadiklar
cografi satlarin zorlugu ile birlikte korumasiz ve yalmz olarak hayatlarim
stirdtirmek zorundaydilar. Kiiciik yasta hayat ytikiintin agirhgm yiiklenen bu
hamisiz yetimler boylece itilip kakilmaktaydilar. O giintin gelenek ve adetlerine
gore kizlar, eli silah tutmayan cocuklar, savasa katilmayan yaghlar ve kadinlar
mirastan pay alamazlardi. (Saricik, 2002, ss. 160) Yetimler de bu uygulamadan
nasibini almis ve o6len babalarinin mirasindan yoksun birakilmislardi. Hayatta
insanin degeri sadece fiziki giictiyle orantili oldugu icin yetimler gibi zayif ve eli kilig
tutmayan herkes mirastan ve mali agidan kendisine terettiip eden haklardan yoksun
birakilmaktaydi. Yetim kizlar fiziki olarak giizel olduklarinda zorla, mehirsiz olarak
nikahlaniyorlardi. Fiziki giizellige sahip olmayan yetim kiz cocuklar1 da ya hizmetci
olarak alintyor ya da kendisine nikah kiyilarak ¢miir boyu hak mahrumiyetine tabi
tutuluyorlardi. Sosyal hayatta bir kaos hali hakimdi. Hak giicliiden yana oluyor,
zayif hakl bile olsa haksiz addediliyordu. Bu kaos ve karmasa halinden en cok
yetimler etkilenmekteydiler (Ar1, 1998, ss. 374-384).

Yetim ve kadinlara yonelik yapilan zultimler ve kottliiklerin ¢ok
olmasindan dolay1 bu yanhsglarin diizeltiimesi adina Kur’an’da yetimlerden ve
kadinlardan bir¢ok yerde bahsedilmektedir. Arap Cahiliye déneminde yasanan bu
vahsi diizen, Hz. Peygamber’in rahmet ikliminin etkisi ve Islam’m gelisiyle kokli
bir takim degisim ve dontistimlere tabi tutulmustur. Rasulullah Miisltiman olmay1
tercih eden her bir kadindan ve erkekten biat alirken onlardan “Allah’a es
kosmayacaklarina, yalan séylemeyeceklerine ve cocuklarini dldiirmeyeceklerine” dair s6z
alarak anlasma yapmusti. (1bn Hisam, 1355/1936, ss. 143.) Bunun yaninda Hz.
Peygamber kiz ¢ocuguna iyi muamelede bulunanin ve onu gtizel bir sekilde
biiytitenin cehennem atesinden uzak olacagim (Buhari, “Edep”, 18.) iki veya tli¢ kiz1
ya da kiz kardesi olan kisinin onlara iyi davranmasi durumunda cennete girecegini
miijdelenmistir. (Tirmizi, “Birr”, 13.)
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Kur’an-1 Kerim’'deki hitaplar kadin ve erkege esit sekilde seslenmis, onun
ayetlerinden ancak akil sahiplerinin ders alacagini vurgulamustir. (el-Bakara, 2/164;
el-Fussilet, 41/53, 54; ez-Zariyat, 51/20-21; el—éa§iye, 88/17-20.) Fakat Kur’an'in
indigi dil olan Arapganin bir 6zelligi olarak muhataplarina ayetlerde genellikle
miizekker (eril) bir kalipla seslenmistir. (Al—i Imran, 3/14; el-Isra, 17/6; el-Kehf,
18/46; el-Mii'minun, 23/5, es-Suédra, 26/133; el-Kalem, 68/14; Nuh, 71/12; el-
Miiddesir, 74/13). Kur’an’a gore insan bir erkek ve bir kadindan ttiremis ( el-Nis3,
4/1; el-Hucurat, 44/13.) haklar ve sorumluluklar agisindan ise durumlar: su sekilde
ifade edilmistir: “Erkek veya kadin, miimin olarak kim iyi amel islemis ise onun mutlaka
giizel bir hayat ile yasatilacag: ve miikdfatlarinin elbette yapmakta olduklarimin en giizeli ile
verilecegi. (en-Nahl, 16/97.) Yine “Allah size emaneti ehline vermenizi ve hiikiim
esnasinda da adaletle hiikmetmenizi emretmektedir.” (en-Nisa, 4/58) buyurarak
cinsiyete degil de ehliyete vurgu yapilarak mesele en gitizel sekilde 6zetlenmistir.

Hz. Omer’in de “Biz Cahiliye doneminde kadina hi¢ deger vermezdik. Islam dini
gelip de Allah'in onlardan yani kadinlardan sz ettigini goriince onlarin da iizerimizde
birtakim haklart oldugunu anladik.” (Buhari, “Libas”, 31.) Baska bir defasinda da Hz.
Omer “kadinlar kendisine karst konustuklarinda onlar dovebilir miyim? diye Hz.
Peygamberden izin istemigti.” “Sizin en hayirlimz kadmnlarma karst en hayirl
olanlarinizdir.” (Ibn Mace, “Nikdh”, 50) “Aksam aym yatakta yatacagimz hanimlarimz
nasil doversiniz.” (Ibn Mace, “Nikah”, 51.) “Kadinlarini dévenler hayirhlariniz degildir.”
(ibn Mace, “Nikdh”, 51.) diyerek kadinlarin doviilmelerini kerih gormiis ve
yasaklamigtir. Abdullah b. Omer’ de “Biz wvahiy siirecinde hammlarimiza koti
davranmaktan sakmmirdik. Ciinkii vahiyle uyarihiniz diye korkardik. Vahiy kesilip Hz.
Peygamber ahirete go¢ edip, refiki alaya gidince ondan sonra hanimlarimiza kars istedigimiz
gibi konustuk ve onlara istedigimiz gibi davrandik.” (Buhari, “Nikih”, 80.) Bu itiraflar
Islam'in gelisiyle Arap toplumunda ne denli kokli bir degisim ve dontistimiin
oldugunu gostermektedir.

Kur'dn-1 Kerim’de Yetimler Hakkinda Nazil Olan Ayetler ve Bu Ayetlerde
Deginilen Hususlar

Insanlik tarihinde, toplumsal hayatin iginde bulunan yetim ve kadimlar
hakkinda en kotii model olan cahiliyedeki bu uygulamalar1 kaldirmak Islam’m
temel hedeflerindendi. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’de 22 ayette farkli baglamdan ve
farkli acilardan yetimlerle ilgili meseleler ele alinmistir. Kur’an-1 Kerim bu ayetlerde
yetimlere iyi davranilmasini, itilip kakilmamasmi, mali yonden onlarin
desteklenmesini istemistir. Boylece yetim ¢ocuklarin fiziksel ve ruhsal gelisimlerini
saglikli bir sekilde tamamlamalarim saglayacak birtakim ¢n tedbirler vaaz etmistir.
Kur'an-1 Kerim bu ayetler perspektifinde ferdi ve sosyal hayatta olusabilecek
bosluklar1 olabildigince asgariye indirmeyi hedeflemistir. Nazil olan ayetler su
sekildedir.

Israilogullar’ndan “Allah’tan bagkasma kulluk etmeyin, anne-babaya,
yakinlara, yetimlere ve yoksullara iyilikle davranin, insanlara gtizel s6z styleyin,
namazi dosdogru kilin ve zekat: verin” diye misak almustik... (el-Bakara: 2/83);
Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz iyilik degildir. Ama iyilik, Allah’a, ahiret
gtintine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; mala olan sevgisine
ragmen, onu yakinlara, isteyip-dilenene ve kolelere veren; ... (el-Bakara, 2/177);
Sana neyi infak edeceklerini sorarlar. De ki: “Hayir olarak infak edeceginiz sey,
anne-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmusadir... (el-Bakara,
2/215); ...Ve sana yetimleri sorarlar. De ki: “Onlar1 1slah etmek hayirhdir. Eger
onlar1 araniza katarsaniz, artik onlar sizin kardeslerinizdir... (el-Bakara, 2/220);
...Eger yetimler k adaleti yerine getirmeyeceginizden korkarsaniz... (en-Nisa, 4/3);
Yetimleri, nikdha erisecekleri ¢aga kadar deneyin; sayet kendilerinde bir (riisd)
olgunlasma gordiiniiz mii, hemen onlara mallarini verin. Biiyiiyecekler diye israf ile
cabucak yemeyin. Zengin olan iffetli olmaya calissin, yoksul olan da artik maruf
(ihtiyaca ve 6rfe uygun) bir sekilde yesin. Mallarini kendilerine verdigimiz zaman,
onlara karsi sahit bulundurun. Hesap goriicii olarak Allah yeter. (en-Nisa, 4/6);
Miras1 boliisme sirasinda yakinlar, yetimler ve yoksullar da hazir olursa, onlari
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ondan riziklandirin ve onlara giizel soz soyleyin. (en-Nisa, 4/8); Gergekten,
yetimlerin mallarmi zulmederek yiyenler, karnlarina ancak ates doldurmus
olurlar... (en-Nisa, 4/10); Allah’a ibadet edin ve O'na higbir seyi ortak kosmayin.
Anne-babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya uzak komsuya,
yaninizdaki arkadasa, yolda kalmisa ve sag ellerinizin malik olduklarina gtizellikle
davranin... (en-Nisa, 4/36); Kadinlar konusunda senden fetva isterler. De ki:
“Onlara iligskin fetvay1 size Allah veriyor... (en-Nisa, 4/127); Yetim malina, o
ergenlik cagina erisinceye kadar o en gtizel seklin disinda yaklasmayin... (el-En’am,
152); Bilin ki, ganimet olarak ele gecirdiginiz seylerin beste biri, muhakkak Allah’mn
Restliintin, yakinlarimin, yetimlerin, yoksullarin ve yolcunundur...(el-Enfal, 41);
Erginlik cagina erisinceye kadar, o da en giizel tarzda olmasi disinda yetimin malma
yaklagmayin...(el-Isra, 34); Allah’in o (fethedilen) sehir halkindan Restliine verdigi
fey, Allah’a, Restile, (onun) yakin akrabalig1 olanlara, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmuglara aittir... (el-Hasr, 7); Kendileri, ona duyduklar: sevgiye ragmen yemegi,
yoksula, yetime ve esire yedirirler... (el-insan, 17); Hayzr, aksine, siz yetime ikram
etmiyorsunuz. (el-Fecr, 17); ...Ya da achik gitintinde doyurmaktir. Yakin olan bir
yetimi. Veya stirtinen bir yoksulu. (el-Beled, 14,15,16); Bir yetim iken, seni bulup da
barindirmadi m1? (ed-Duha, 9); Oyleyse, sakin yetimi iiziip-kahretme. (el-Ma'un, 2).

Bu ayetlerin burada zikredilmesinin sebebi Islam hukukunun temel kaynag:
olan Kur'an-1 Kerim'in yetimler hakkinda vurguladigi hususlarin ne oldugunu
ortaya koymaktir. Nitekim yalmiz ve kimsesiz olan yetimin maiset bakimimdan
calismaktan aciz oldugu gerekcesiyle Kur'an-1 Kerim daha c¢ok yetimin
doyurulmasini istemektedir. Ciinkii yetim olan ¢ocuk o yaslarda kendi mali bulunsa
bile kér ve zararini tam manasiyla bilmedigi i¢in kendisi hakkinda uygun tasarrufta
bulunamaz. Mali {izerinde eksik bir tasarrufa sahiptir. Bu ytizden veli ve vasisi
tarafindan hem kendisi hem de mali korunmas: gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim'in
yetimler hakkinda degindigi ikinci husus ise onlara adaletli davranmaktir. Adalet
korumasiz kalan ¢ocugun kisiliginin saglikli bir sekilde olusmasi ve gelismesi icin
¢ok onemli bir olgudur. Yetim cocuklar kimsesiz ve korumasiz olduklar1 icin
kendilerini giivende hissetmek isterler. Bu yiizden ¢ok dikkatli bir hal sergilerler.
Kendilerine adaletli bir sekilde davramldiginda duygusal/psikolojik ve sosyal
gelismelerini olumlu yoénden etkilenerek tamamlarlar. Boylece toplumda saghkl
birey olarak yasamlarim stirdiiriirler. Kur'an-1 Kerim'in yetimler hakkinda
vurguladigr diger hususlar ise onlara mallarmin teslim edilmesidir. Ciinkii mal
insanin yasamu i¢in gerekli bir seydir. Yetimler mallarmin kendilerine teslim
edilmesiyle toplumda maisetlerini temin ederek sosyal bir karmasaya sebep
olmazlar. Kisiliklerinin saglikli bir sekilde gelismesi icin mallarini harcarlar.
Fakirlikten kaynaklanan kotii beslenme ve diger zararh aligkanliklar: edinmekten
uzak dururlar. Bu ayetler gercevesinde konuya bakildiginda yetimlerin maddi
olarak desteklenmesi, toplumda kendilerine adaletli davranilmas: ve kisiliklerini
saglikli bir sekilde olusturmalarma yardimci olunmasi istenmistir. Ayrica evlenip
bir yuva kurmalar1 icin de hiirriyetlerine saygi gosterilmesi gerektigi
vurgulanmustir. Béylece Kur’an'in ortaya koydugu prensiplerle toplumda yetimler
hakkinda o giine kadar goriilmemis olumlu hiiktimler ortaya konulmustur. Yetimi
ezen onu itip kakan, onu doyurmayan kisi cehennem azabiyla tehdit edilmistir.
Yetimler hakkinda bu ayetlerle sadece diinyevi bir hukuk ve ceza olgusu
olusturulmamis ayni zamanda uhrevi olarak da bazi1 miikafat ve cezalar ortaya
konularak konunun hassasiyeti ve énemi bu sekilde ortaya konulmustur. Yetimin
istismar edilmesi biiytik bir giinah olarak topluma lanse edilmistir.

Hadislerde Yetimler Hakkinda Deginilen Hususlar

Islam hukukunun birinci kaynag olan Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette
yetimler hakkinda temel hususlara deginildigi gibi hadislerde de yetimler hakkinda
bircok hususa deginilmistir. Bu bakimdan yetimler hakkinda Islam toplumunda
oldukga zengin bir bilgi miras1 bulunmaktadir. Kendine Kur’an ve Stinneti rehber
edinen Misliiman toplumda yetimler konusunda oldukca hassas davranmustir.
Yetimlerin Fiziksel ve ruhsal gelisimi icin dartileytam diye isimlendirdikleri
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mekédnlar olusturmuslardir. Toplum tarafindan insa edilen bu mekanlarda
yetimlerin ibate ve iageleri saglanmistir. Yetimler boylece toplum tarafindan
kendilerine saglanan bu mekanlarda gtivenli bir sekilde barinmislardir. Yetimlere
saglanan maddi ve manevi haklar hususunda Hz. Peygamber’in hadisleri bir
hareket ve dayanak noktasi olmustur. Ayrica cahiliye toplumunda esen anarsi
havasin1 ortadan kaldirmak icin de daha Peygamberlik gelmeden once Hz.
Peygamber, haksiz yere 6ldiiriilen, kadinlar1 ve gocuklar: kolelestirilen ve mallarma
haksiz yere el konulan kisilere destek olmak i¢in kurulan Hilfii'l-Fiidtl cemiyetine
tiye olmustu. Boylece kendisi de bir yetim olan Hz. Peygamber toplumda yetim ve
zaylf kimseler hakkinda cereyan eden bu olumsuzluklara kars: fiili olarak engel
olmaya calismusti. Yine Hz. Peygamber beyan ettigi sozleriyle yetimligin ne
oldugunu vurgulamistir (Ari, 1998, ss. 374-384).

Hz. Sehl Ibn Sad’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber s.a.v “Ben ve
yetimi kollay1p gozetleyen kimse cennete sdyle beraberce bulunacagiz.” buyurdu ve
isaret parmagryla orta parmagin biraz acarak isaret etti. (Buhari, “Talak”, 25). Ebu
Streyh Hiiveylid ibn Amr el-Huzai’den Resululah’in soyle buyurdugu rivayet
edilmistir. “Ey Allah'im iki zayifin, kadin ve yetimin haklarmnin yenmesinden
insanlar1 siddetle sakindiriyorum. (Nesai, “Isaretii’n-nisa”, 64). Bir kimse sirf Allah
rizast igin bir yetimin basini oksarsa, elinin dokundugu her sa¢ teline karsilik ona
sevap yazilir. Eger kalbinin yumusamasini istiyorsan fakiri doyur, yetimin basim
oksa!” tavsiyesinde bulundu. (Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, 5/250; 2/263, 387).

Hadislerde de goriildtigu gibi yetimin korunmasi istenmis ve kendi
maisetini temin edemedigi icin Islam toplumunun hepsinden yetimin doyurulmast
istenmistir. Yetimin en fazla ihtiya¢ duyacagi sevgi ve sefkat duygularinin kendisine
saglanmasi istenmistir. Yetimin fiziki ve ruhsal gelisimi hadislerde de 6nemsenmis
ve buna yonelik tedbirlerin alinmas: istenmistir. Hz. Peygamber’in bu manevi
miijdelerine nail olmak igin biitiin Miisliiman toplumu seferber olmustur. Kurmus
olduklar1 vakiflar sayesinde yetimlere yonelik her tiirlii yardim boylece ortaya
konulmustur. Yetimlerde bu imkéanlar sayesinde yoksun olduklar1 her tiirlii
olumsuzluklardan oldukga az etkilenmiglerdir. Yetim kiz ve cocuklari 6zellikle daha
cok korunmus buluga erip belli bir olgunluga geldiklerinde evlendirilerek mutlu bir
aile yuvasi kurmalarina yardimc1 olunmustur.

Yetimlik duygusunu iyi bilen Hz. Peygamber yasadig1 toplumda sadece
kavli stinnetiyle degil ayn1 zamanda birgok yetime babalik yaparak fiili siinneti ile
de yetimlerin haklarim vurgulamistir. Yasanan savaslarda babasiz kalan birgok kiz
¢ocuguna kimsesizlik duygusunu tattirmayarak bu konuda da 6rnek davranisini
ortaya koymustur. Boylelikle hal ve sozleriyle konunun ne kadar hassas oldugunu
ortaya koymustur. Yasayan stinnet olgusuyla Miisliman toplumuna yetimler
hakkinda bir¢cok sey miras birakan Hz. Peygamber yetimlere kol kanat gererek
model olma yolunda Miisliimanlara bir ufuk ¢izmistir. Hz. Peygamber savasta
babasini kaybeden kiz ¢ocuguna babalik ederek onun maddi ihtiyaclarimi karsilamis
ve ailesini ona aile kilarak psikolojik ve toplumsal yalmzhgin gidermistir. Hz.
Hamza sehit oldugunda Fatima adl kizin1 yalmz birakmayarak hayatin geri kalan
kisminda babalik etmistir. Yine babasi daha kiictikken 6len Hz. Enes’e yetimlik
duygusunu tattirmamis onu yanimna alarak mescid-i saadetlerinde barindirmis ve
egitimiyle ilgilenmistir. Zeyd bin Harise de Yemenli bir ailenin ¢ocugu olup kole
olarak satilmusti. Hz. Peygamber Zeyd’i de koruyup kollayarak ona baba gibi
davranmusti. Téim bunlar yetimlerin toplumda yalnizlik hissetmemeleri gerektigini
ortaya koymustur (Erul, 2013, ss. 319-320).

Asr-1 Saddet ve Hulefa-yi Rasidin Déoneminde Yetim Haklar1

Islam dini, hiikiimleri evrensel olan bir dindir. Insanlarin karsilasacaklar1
biitiin alanlara dair bir perspektif cizmistir. Ornegin koleligi ve haksiz kazancy, faizi
ve siliregelen tim kotti uygulamalar1 tedrici olarak ortadan kaldirmustir. Ayrica
aileye dair hukuki hiiktimlerin konulmasi ve ailenin tahkim edilmesi, sug ve cezada
sahsilik prensibinin getirilmesi, diri diri gomiilen kiz ¢ocuklar1 adet ve orfiiniin
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ortadan kaldirilmasi ve kiz cocuklarina mirastan pay verilmesi hususlar1 da burada
zikredilebilir (Aydin, 1991, ss. 10-14). Bunlarin disinda sosyal hayatta kendini yalniz
hissedecek korumasiz yetim ¢ocuklara dair de bir takim hukuki haklar getirmistir.
Yetimlerin fiziki ve ruhsal gelisimlerini saglikli bir sekilde tamamlamak i¢in mali
olarak tasarrufta bulunacak ehliyetleri yoksa da bunlar adina tasarrufta bulunacak
veli ve vasiler vasitasiyla onlar1 koruma altina almistir (Hamidullah, 1992, ss. 45-49).

Islam dininin yetimlere sagladig1 haklar bireysel, sosyal ve mali haklardur.
Bireysel haklar bakimmdan ¢ocuk nesep olarak babasina isnat edilir. Her ¢ocuga
giizel bir isim verilmesi ve onun egitiminin gitizel yapilmasi onun ferdi
haklarindandir. Anne ve babasi ¢gocugun nafakasim saglamakla miikelleftir. Ayrica
cocugun ayri bir kimligi ve kisiligi vardir. Viicub ehliyetiyle anne rahmine diisttigii
glinden itibaren mirasta kendisine pay ayrilir. Nakis eda ehliyetiyle kendi mallar1
tizerinde tasarrufta bulunur. Islam dininden oénce ise zikredilen haklar cocuklara
taninmazdi. Ozellikle yetim cocuklarin mallar1 gasp edilir ve cocuk mali olarak her
seyden yoksun birakilirdi. Yetim ¢ocugun mirastan pay almast miimkiin degildi. Bu
durumu teyid eden bir olay hadislerde nakledilmektedir. Ensardan Sa’d b. Er-Rebj,
Uhud savasinda sehit edilmisti (Ibn Sa’d, t.y., ss. 5/527). Geride ise karis1 ve iki kiz1
kalmistr. Amcalar1 Sa’d'in geriye biraktigi maln hepsini alarak, Sa’d’m karisina ve
¢ocuklarma higbir sey birakmamuslardi. Sa’d’in hanimi da halini Hz. Peygamber’e
sikdyet etmisti. Miras ayetleri nazil olduktan sonra Hz. Peygamber, Sa’d’in
kardesine, malin ticte ikisinin kizlarina, sekizde birinin Sa’d’in hanimina verilmesini
emretmisti (EbG Davtd, 1981, ss. 3/316). Boylece Islam 6ncesinde yasanan hak
magduriyetlerini ortadan kaldirmis ve yetim kizlarin mirastan mal almalarim
saglamisti. Islam 6zellikle yetim kiz gocuklarinin haklarmi hukuki giivence altina
alarak ise baglamis ve diger medeni haklar1 da bu olgu tizerine insa etmisti. Ayrica
babasi 6len yetim kizlarin akrabalari tarafindan zorla evlendirme uygulamasini da
ortadan kaldirmuistir. Nitekim kiz ¢cocugu babasiz kaldiginda toplumda korumasiz
kaliyordu. Diger akrabalar1 kiz gtizel ise mehirsiz olarak hemen onunla nikah
kiyarak onu tiim medeni haklarindan mahrum birakmaktaydilar. Sayet giizel
degilse yine nikah kiyarak kendisini hizmetci yapmaktaydilar. Islam bu kotii ve
olumsuz uygulamalara son vererek kiz ¢ocugunun belli bir olgunluga erdikten
sonra onun da iradesi esas almndiktan sonra evlendirilmelerinin gerektigini
vurgulamistir. Kur’an’da bu konuda “6yle ise yetimi sakin ezme” (ed-Duh4, 93/9)
seklindeki bir emirle yetime maddi ve manevi agidan eziyet edilmemesi ve
kisiliginin 6rselenmemesi gerektigi beyan edilmistir. (Elmalili, 1979, ss. 9/281).

Sosyal acidan da Islam yetimlere bircok hak tanimustir. Onlarin kimsesiz
kalarak herhangi bir suca bulasmamalar1 igin toplumsal bir bilin¢ olusturmustur.
Yetimleri immetin ortak ¢ocuklar1 sayarak sorumlulugu bu konuda biitiin
Miisltimanlara ytiklemistir. Kur’an-1 Kerim’de “Sana yetimlerden soruyorlar. De ki:
onlar1 iyi yetistirmek (ytiz tstti birakmaktan) daha hayirhidir. Eger onlarla birlikte
yasarsaniz (unutmaymn ki) onlar sizin kardeslerinizdir. Allah, yararh is yapam
bozguncudan ayirir.” (el-Bakara, 2/220). Yetimlerin sosyallesmeleri i¢in bu ayet
kapsaminda gerekli ortam hazirlanmis ve yetimeler topluma katilarak 6z
benliklerinin gelismesini saglamuslardir. Peygamberimiz de bir hadisin de “Yetime
bakan; ister kendisinin isterse baskasimin olsun, ben ve o cennette su ikisi (orta ve
isaret parmaklarimi birlestirerek) gibiyiz.” (Mislim, “Ziihd”, 42) buyurmus ve
boylece yetime deger verilmesine bu sekilde tesvikte bulunmustur. Islam dini
yetimleri Miisliimanlarla kardes kilarak kardeslik hukukunun geregi olarak maddi
ve manevi yardimin kendilerine saglanmasini hedeflemistir. Sadece diinyevi degil
uhrevi bir miikafatinin da oldugunu beyan ederek yetimlere gosterilecek sefkat ve
yardimin ne kadar énemli oldugunu ortaya koymustur. Asr-1 saadet ve Hulefa-yi
Rasidin doneminde kitap ve siinneti kendilerine rehber edinen Miisliimanlar da
ozellikle savaslarda yetim kalan ¢ocuklara kol kanat gererek onlar1 maddi ve manevi
bakimdan yalmz birakmamuslardir. (Avci, “Hilafet” 1998, ss. 546-553) Hz. Omer, Hz.
Ali, Abdullah bin Omer, Esma bint Umeys, Abdullah bin Mestd gibi sahabilerin
himayesinde bir¢ok yetim cocuklarm oldugu rivayet edilmektedir (Ibn Sa’d, t.y., ss.
564). Toplumda yetimlerin sosyallesmelerini saglamak amaciyla tiim gayretlerini
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sarf etmisleridir. Boylece olumlu bir kisilik olusturmalarina yardimci olmuslardir.
[slam’da inen ayetlerle evlatlik olgusu kaldirildig igin Misliimanlar yetimlere
koruyucu aile olmuslardir. Miras ve nesep disinda diger tiim haklarda bu koruyucu
aile kavramini gelistirerek yetimlere hamilik yapmislardir (Aydin, 1995, ss. 527-529).

Mali acidan Islam dini yetimlere bircok hukuki hak tanmmistir. Bilindigi
tizere mal ve para insan hayatini kolaylastiran araglar arasinda sayilmaktadir. Bu
bakimdan Miisliimanin zayif ve gii¢siiz olmaktansa gticlii ve zengin olmasi evla
kabul edilmistir (Miislim, “Kader”, 34). Dolayisiyla yetimlerin hayatinda da mal ve
servetin onemli bir yeri vardir. Bu agidan Islam yetimin malinin kendisine
verilmesini emretmistir. Yetim malmi korumaktan yoksun oldugunda veli ve
vasisinin onun adina en giizel sekilde korumalar: istenmistir. Yetime miras kalan
mallarin akrabalar1 tarafindan gasp edilmemesi ve yetimin olgunluk cagma
geldiginde bu mallarin sahitler huzurunda kendisine verilmesi istenmistir. Veli ve
vasi olmadig1 zaman da sosyal devlet olma olgusuyla devlet tarafindan umumi
velayet ile yetimin haklar1 koruma altina almacag vurgusu yapilarak tatbikatta bu
ilke iglettirilmistir.

Kur'an'm genel ilkeleri ve Hz. Peygamber'in s6z ve davraniglar1 dikkate
alindiginda yetimlere tahsis edilmis bir kisim gelirlerin oldugu gortilmektedir.
Fetihlerde elde edilen ganimetlerden yetimler icin bir pay ayrilmistir. Servetin
sadece zenginler arasinda dénen bir meta olmamasi igin toplumlardaki fakirler ve
ihtiya¢ sahipleri gozetilmistir. Gozetilen smiflardan biri de yetimlerdir. Sosyal
devlet anlayisiyla toplumdaki tiim insan tabakalar1 gozetilmis ve elde edilen gelirler
onlarla paylasilmistir. Yine miras taksiminde yetimler ve ihtiya¢ sahipleri hazir
olduklarmnda mirasta hak sahibi olmasalar bile goniilleri hos edilmek icin miras
paylasimindan  yararlanmalar1  istenmistir. Zekat gelirlerinden  yetimler
yararlandirilmigtir. Yetimlere yapilan bagislar kabul edilmistir. Fey gelirlerinin bir
kismi yetimlere ayrilmistir. Yetimler acisindan yasanan bu olumlu gelismeler asr-1
saddet ve hulefa-yi rasidin déneminde oldukga hassas bir sekilde takip edilmistir.
Islam dininin bu rahmet ikliminden yetimler de yararlanmstir. Kitap ve stinnet
baglaminda yetimlere sunulan ferdi, sosyal ve mali haklar tarih boyunca Islam
toplumu tarafindan hep ©zenle korunarak gelmistir. Bu bakimdan yetimlerin
hukuki haklarinn ilk olusum evresi ve uygulamal olarak toplumda sergilenmesi
Asr-1saddet ve Hulefa-yi Rasidin donemindedir (Fayda, 1998, ss. 324-338). Bu, Islam
toplumuna bir pencere ve bir perspektif acmistir. Islam oncesi her tiirlti haktan
mahrum olan yetimler mirastan, ganimet ve fey gelirlerinden yararlandirilarak
yasamlari kolaylagtirilmistir. Islam’daki zekat kopriisiiyle zengin ve fakir arasindaki
ucurum kaldirilmus ve bir yol saglanmustir. Boylece yetimlerde bu gelir kaleminden
faydalandirilmistir (Erkal, 2013, ss. 197-209). Yetimler birey kabul edilmis, onlarin
hukuki kisiliklerine saygi duyulmustur. Zimmetlerine mallar1 gecene kadar veli ve
vasileri tarafindan mallari en giizel sekilde korunmustur.

Sonug

Islam geldigi asirda birgok hususta insan haklari ihlal edilmekteydi. Islam
hak ihlallerini 6nlemenin yamn sira bircok yeni haklar da getirmistir. Bu haklardan
bazis1 da yetim hakkidir. Cocuk yasta hayatta kimsesiz kalan yetim kendini gtivende
hissetmek ister. Bu bakimdan maddi ve manevi haklarmin olmasi son derece
onemlidir. Cunkii ¢ocuklar tek basma maddi ve manevi ihtiyaglarm
karsilayamazlar. Boylece Islam dini yetimlerin kendilerine sagladig1 haklarla ferdi
ve sosyal olarak yetim cocuklarmn yasayacagi problemleri asgariye indirmeyi
hedeflemistir. Islam ©zel miilkiyet, akil ve beden saglig, kisinin mahremiyeti, aile
kurma olgusu gibi hususlar getirdigi ilkelerle desteklemistir. Yetimler de bu
haklara sahiptirler. Bat1 ve doguda Islam’in yetimlere sagladig1 haklar1 higbir sistem
saglamamustir. Insan haklar1 beyannamesinde bile cocuklara ve yetimlere saglanan
haklar {slam dininin sagladigi haklar kadar degildir. islam gocuga giizel bir isim
konulmasini ve terbiyesinin en giizel sekilde yapilmasini hedefler. Cocuklar her ne
kadar anne babasina belli bir yasa kadar bagl ise de cocugun bagimsiz bir kisiliginin
oldugunu da ayrica vurgular. Viicub ehliyetiyle anne rahmine diisttigtinden sonra
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bazi maddi ve manevi haklar1 kendisine tamimustir. Akli ve fiziki olarak belli bir
olgunluga geldiginde ise nakis ve tam eda ehliyetiyle tiim haklarini kullanmasini ve
zimmetinde bu haklarin sakli olacagini ifade eder. Yetimde bir ¢ocuk oldugu igin o
da bu haklara sahiptir.

Cahiliye doneminde mirastan mahrum edilen ¢ocuklara Islam’m gelisiyle
mirasta haklarinin oldugu vurgusu yapilarak haklari kendilerine verilmistir. Ctinki
Arap yarimadasmda kadin eli silah tutmaz denilerek kadin ve yetim kiz cocuklarma
miras verilmez. Babalar1 6len kiz ¢ocuklar1 4dete bir meta gibi kabul edilerek almip
satilabiliyordu. Gtizel olan yetim kiz ¢ocuklar1 mehirsiz nikdh kiyilarak
hiirriyetlerinden yoksun birakiliyordu. Fiziki olarak giizel goriilmeyen yetim kiz
cocuklar: da hizmetgi olarak galistiriliyordu. Kole olarak calistirilabiliyordu. Islam
sag dogmak kaydiyla anne karnindaki cocuga mirastan pay ayrilmasini ve hakkinda
yapilan bagis ve teberriiniin gecerli olmasini yasal hukuki bir hak kabul etmistir.

[slam yetimlere mali kaynaklar da ayrrmustir. Bu kaynaklar genel manada
ganimetten verilen hisseler, miras taksiminde ayrilan pay, zekat gelirlerinde
lehlerinde yapilan harcamalar ve yine lehlerine yapilan bagislar gibi kalemlerden
olusmaktaydi. Islam yetimleri mali agidan desteklemekle kalmamuis kendileri admna
kalan mirasin da en giizel sekilde korunmasini istemistir. Sosyal devlet anlayisiyla
koruyucu aile kavramim gelistirmistir. Cahiliye doneminde var olan
evlatlik/tebenni olgusunu kaldirarak kardeslik hukukunu gelistirmistir. Yetimler
sizin kardeslerinizdir vurgusunu yaparak sosyal sorumluluk duygusuyla yetimlerin
maddi ve manevi ihtiyaglarinin en giizel sekilde karsilanmasim istemistir.
Giintimtizde de Islam dininin ortaya koydugu uygulamalarini Islam toplumu
gelistirmektedir. Yetimleri emzirerek c¢ocuklarma kardes yapmaktadir. Tiirk
hukukunda da evlat edinilen kiz ¢cocuklarinin istismar edilmemesi i¢in evlat edinen
kisinin onunla evlenmesi yasaklanmustir. Siit emzirme yoluyla da yetimler aile igi
mahremiyet agisindan aileye dahil edilmistir. Korumasiz olarak toplumda bulunan
yetimler Asr-1 saddet ve Hulefa-yi Rasidin doneminde ferdi, sosyal bakimdan tim
maddi ve manevi ihtiyaglar: karsilanmistir. Yetimler hakkinda pozitif bir ayrimecilik
yapilmigtir. Islam toplumunda kendilerine Asr-1 saaddet ve Hulefa-yi Rasidin
donemindeki yetimler hakkinda uygulanan olumlu olgu ve tatbikattan yola ¢ikarak
dariileytam/yetim yurtlar1 ve vakiflar kurmuslardir. Bu sekildeki uygulamalar ile
yetimlerin psikolojik olarak kendilerini gtivende hissetmeleri, barinmalar1 ve meslek
edinmeleri saglanmustir. Sosyal acidan kendilerini yalniz hissetmemek igin egitim
ve terbiyeleriyle en giizel sekilde ilgilenilmistir. Herhangi bir suga karismamalar1
igin toplumsal sorumluk duygusuyla yetimlere Islam toplumu hamilik yapnustir.
Yetimlere kars1 sadece hukuki bir cerceve ¢izilmemis ayn1 zamanda yasamin her
alaninda kendilerine rehberlik edilmistir. Saglikli birer birey olmalar1 igin 6z
benliklerine saygi duyulmus, mallar1 korunmus ve bulug cagina gelip rtistlerini
ispat ettiklerinde de mallar1 kendilerine verilmistir. Ayrica Hz. Peygamber,
yetimlerle aymi sofraya oturmus ve onlara deger vererek fizki ve ruhi gelisimine,
egitim ve Ogretimine biyik 6zen gostermis ve bu hususta 6nemli tavsiyelerde
bulunmustur. Pozitif Tirk Hukukunda da evlat edilen ¢ocuklarin istismar
edilmemesi i¢in koruyucu ailenin birinci derecedeki akrabalari ile evlendirilmesi
yasaklanmustir. Asr-1saddet’te, glintimtizdeki koruyucu aile modeline benzer ancak
daha gtiglii saglam esaslara dayanan bir koruma ve bakim tarzi uygulanmustir.
Hukuki acidan ise Kur’an ve stinnetin prensipleri esas alinmuistir.
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