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Editérden | Editorial

Kiymetli Tasavvuf Dergisi'nin okuyuculari,

Dergimizin 52. Sayisini sizlere takdim etmeyi nasip eden Allah’a
hamd u senalar olsun...

Bu sayimizda dort makale ve bir derleme yazisi yer almaktadir.

Prof. Dr. Omer Yilmaz'in “Edirne Miiftiisii SGfi-Alim Mehmed
Fevzi Efendi’nin (1826-1900) Kudiis Naipligi, Kudiis’te Yazdigi
Eserler, Kudiis ve Mescid-i Aksa'ya Dair Goriisleri” bashkh
calismasiny;

Prof. Dr. Halil Baltaci’'nin “Siir Aynasinda Bir Naks-1 Nigar: Seyyid
Hamza Nigari’nin Farsca Siirinde Tasavvufi Muhteva” baslikh
makalesini;

Dog. Dr. Musa Kaval'in “Hac1 Bayram Veli’nin Siirlerinde insanin
ikilemi” baslikli calismasini;

Doktora Ogrenci Durmus Ali Avsaroglu’nun “Es’ad Erbili’nin ‘Ister’
Redifli Na'tinin Serhi” baslikli arastirmasini;

Prof. Dr. Mehmet Demirci'nin “Sdmiha Ayverdi'nin Dilinden Bazi
Rifii ve Mevlevi Merasimleri” bashklh derleme yazisi
okuyucularimizin istifadesine sunuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda katki veren tiim yazarlarimiza, hakem
olarak gorev yapan tiim akademisyenlerimize verdikleri degerli
katkilar nedeniyle Dergimiz ve Yayin kurulumuz adina tesekkiir
ediyorum. Bir sonraki sayimizda bulusmak temennisiyle...

Dog. Dr. Veysel Akkaya

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
ORCID: 0000-0002-4760-9951
veysel.akkaya@izu.edu.tr
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Omer Yilmaz

0z

Bu c¢alismada, 1826-1900 yillar1 arasinda yasamis, Osmanl son devir etkin
sahsiyetlerinden “Edirne Miiftiisi” diye maruf kazasker, naib, miiderris, miift,
edip, shfi-alim Tavash Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi'nin Kudiis ve Mescid-i
Aksa hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.

Arapga, Osmanlica, Farsga dillerinde manzum ve mensur yaklasik yetmis bes
eser kaleme almis, Osmanl cografyasinin ¢ok farkli bolgelerinde ilmi ve idari
gorevlerde bulunmus, Kudiis naiblik gorevi esnasinda yaklasik on kadar eser
telif etmigstir. Fevzi Efendi'nin Osmanl’'nin son doneminde Kudiis'te kendi
beyaniyla “isteyerek” gorev almasi, M. Aksa’da ders takriri ve halka vaaz u
nasihatta bulunmasi, gorevi geregi toplumla i¢ ice olmasi konuya ayri bir
ozglinliik katacaktir. Her dini ilim dalinda, her gittigi yerde ihtiyaca binaen kendi
okuttugu ders kitaplarini bizzat kaleme alan, bunlari nerede, hangi giin, nasil ve
ni¢in yazdigini apagik beyan eden miiellifin, Kudiis'te mevlid, regaibiyye ve
Mi'raciyye gibi manzum ve edebi, dini-hikemi eserler telif etmesi dikkate sayan
bir husustur.

1879-1881 yillar1 arasinda Kudiis naiblik gorevini deruhte eden, dini
kaidelerden taviz verilmemesi gerektigine inanan Fevzl Efendi, idarecilerin
bazen te’dibine, bazen de takdirine muhatap kalmis, Seyhilislamligin bir alt
riitbesi sayillan Rumeli Kazaskerlik riitbesini elde etmistir. Calismada konunun
daha iyi anlagilabilmesi icin 6nce Mehmed Fevzi Efendi'nin kisa biyografisine yer
verilecek, akabinde bu gsehirde kaleme aldif1 eserler ve muhtevalarina
deginilecek, en sonunda bu eserlerin igeriginden hareketle insanlik, islam-
Osmanl ve yakin donem Tiirk tarihi agisindan giincelligini korumus Kudiis, M.
Aksa ve Mi'rac hakkindaki goriislerine temas edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kudiis, Mescid-i Aksa, Mehmed Fevzi Efendi,
Naiblik.



Edirne Muftlist SUfi-Alim Mehmed Fevzi Efendi’nin (1826-1900) Kudis Naipligi...

Mufti of Edirne and Sufi-Scholar Mehmed Fevzi
Efendi's (1826-1900) Duty as Naib in Jerusalem, His
Books He Wrote There and His Views on Jerusalem and
al-Masjid al-Aqsa

Abstract

This study discusses the views of Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, "Mufti of
Edirne" who lived between 1826-1900 and was known as one of the most
influential figures of the late Ottoman period on Jerusalem and al-Agsa Mosque.
He wrote about seventy-five works in verse and prose in Arabic, Ottoman
Turkish and Persian, held scholarly and administrative positions in many
different parts of the Ottoman geography, and wrote about ten works during his
duty as the naib of Jerusalem. The fact that he "willingly” took office in Jerusalem
during the collapse of the Ottoman Empire, gave lectures and preached to people
in al-Ags3, and was closely engaged with society adds a distinct originality to the
subject. It is noteworthy that he personally penned the textbooks he taught
wherever he had been and stated clearly where, when, how and why he wrote
them as he composed poetic and literary religious-historical works such as
mawlid, ragaibiyya and Mi'rajiyya in Jerusalem. Fevzi Efendi, who served as the
naib of Jerusalem between 1879 -1881 and believed that there should be no
compromise about religious principles, was sometimes penalized and
sometimes appreciated by the administrators and obtained the rank of Rumeli
Kazaskerligi, a lower rank of Seyhiilislam. To elaborate the subject, the study
provides a brief biography of Fevzi Efendi, then goes into his works he wrote in
Jerusalem and finally based on these works, discusses his views on Jerusalem, al-
Agsa and mi'raj which remain relevant in terms of humanity and Islamic-
Ottoman and contemporary Turkish history.

Keywords: Stifism, Jerusalem, al-Masjid al-Aqsa, Mehmed Fevzi Efendi, Regency.
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Omer Yilmaz

1.Mehmed Fevzi Efendi Kimdir?

Osmanli son donem alim, sair, kadi, sifi, miiderris ve devlet
adamlarindan Mehmed Fevzl Efendi 1826 yilinda Denizli iline bagh
Tavas ilgesinde diinyaya gelmistir.! Babas1i Ahmed Sakir Efendi, Annesi
Fatma Abide Hamim’dir.2 Kureysizide nisbesinin nereden geldigi
hakkinda ise herhangi bir bilgi bulunamamaistir. Fevzi Efendi’nin isim
ve mahlasina gelince; asil adi Mehmet Ali olup kendi beyanina gore,
“ikinci ad” anlamina gelen mahlas, ona pek gen¢ yasta ¢iktif1 hac
yolculugu esnasinda Misir'da karsilastigi  Trabzonlu bir yash
tarafindan verilmistir.3 Edebi yoni de olan miiellif kendisine verilen
“Fevzl” mahlasini siirlerinde kullanmistir. Uzun yillar Edirne
Miftiliigii gérevinde bulunmasi hasebiyle halk ve ulema arasinda

daha ¢cok “Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi Efendi” diye taninmistir.

Kendi ifadesine gore ilk egitimini memleketi Tavas’'ta Eb{i Said
el-Hadimi'nin (6.1176/1762) torunlarindan biri olan Haci Said
Efendi’den almistir. Bu sahistan sonra Erzincanli Mehmed Efendi’den
de ilim tahsil etmistir. Daha sonra sirasiyla Manisa, iskenderiyye ve
Mekke-i Miikerreme’de tahsilini devam ettirmistir. Mekke’den
dondiikten sonra “Ellili Medreseler” diye bilinen Manisa/Hatuniye
Medresesi'nde bir miiddet daha egitim gormiis ve Miiftii Evliyazade Ali
Riza Efendi'den icazetini almistir. ilmi yetkinligi baglaminda
1256/1840 senesi Ramazan ayinda heniiz on dort yasinda iken Izmir
Balikpazar1 Camii, Misir Iskenderiyye Hasaneyn Camii'nde dersler
okutmustur. Kendi beyanina goére Ka’be icinde Riikn-i Yemani
karsisinda Arapga olarak tefsir dersi vermis, Tiirk¢e olarak Hanefi
alimi Aliyyi’'l-Kari'nin (6. 1014/1605) Mendsikii’l-Hac isimli eserini
okutmustur. Fevzl Efendi sadece zahir ilminde degil, tasavvuf ile de
yakindan ilgilenmis, 1841 yilinda ¢iktig1 bir hac yolculugu esnasinda
Mekke’de bulunan Naksbendi Seyhi Erzincanli Halidi Abdullah
Efendi'ye intisdb etmis, daha sonra misafir olarak gittigi Filibe’de
Filibeli Ali Efendi’den de el almistir. Bu bapta kendini tanitirken
“Mehmed Fevzl el-Hanefl en-Naksbendi” ibaresini kullanmaktadir.
Fevzi Efendi sirasiyla Antalya, Tirnova, Hersek, Ankara, Halep, Kudiis,

1 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, (istanbul: Matba4-i Amire, 1333), I, 249-250; 0.
Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Tabakdtii'l-miifessirin, (Istanbul: Bilmen Yayinevi,1974),
11/ 762-763.

2 Fevzl Efendi, Fihristii’l-dsdr, Basim yeri ve yili yoktur, 8.

3 Fevzi Efendi, el- atiyyetiil kuddusiyye, istanbul Universitesi Ktp., iU, AY, Nr. 4893, vr. 59a.
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Kayseri, Bitlis, Balikesir, Edirne ve tekrar Tirnova’da naiblik
gorevlerinde bulunmus, béylece Anadolu'nun muhtelif illerinde ve
Rumeli’de miiderrislik, miiftiiliik, naiblik, mevleviyet ve kazaskerlik
gorevlerini deruhte etmistir. Osmanli’da Seyhiilislamlik makaminin bir
alt1 olan Anadolu ve Rumeli kazaskerlik payesi de ihraz eden miiellif,
son birkac¢ padisah devrinde yasamasina ragmen gorevinin biiyiik bir
kismini II. Abdiilhamid riyasetinde ge¢irmistir. Hemen hemen biitiin
eserlerinde bu padisahi 6ven ve cogu eserini ona ithaf eden Fevzi
Efendi, 6zellikle padisahin 1856 Islahat Fermani karsisinda yasadigi
ciddi mesruiyyet krizinde ona biiylik destek vermis, daima sadakat
gostermis iki Halidi seyhinden biridir.# Zaman zaman haset yiliziinden
memleketi Tavas’'ta siirgiin hayati yasamis, yeri geldikce ailesinin
gecimini saglamak icin yazdig kitaplar:1 sahaflarda satarak gecinmek
zorunda kalmus, gittigi yerlerde alim ve halkin begenisini kazanmis,
ilim talebelerine ayri bir ihtimam go6stermis, okuttugu dersin
kitaplarini kendisi kaleme almis veliit bir miielliftir. Gérev anlayisi ve
eserlerinde Hz. Peygamber sevgisi agir basan birka¢ manzum mevlid
kaleme alan Kureysizdde Mehmed Fevzi Efendi yaklasik yetmis bes
eser telif etmis ve yetmis bes yil yasamis, 1318/1900 yilinda
Karagiimriik’'te vefat ederek Fatih Camii haziresine defnedilmistir.5

2. Osmanli’da Naiblik Gorevi

Osmanli’da medreseyi bitiren kisiler gorevlerine once ifta
(miftiiliik), sonra tedris (miiderris) daha sonra kaza (kadilik) ile
devam ederlerdi. Kadi olabilmek igin belirli bir tahsil ve yapilan
sinavda basarili olma sart1 aranirdi.6 Miiellif bu li¢ gérevi deruhte etmis
sahsiyetler arasinda bulunmaktadir. Bunlardan yarg: alanina giren
naiblik, Osmanlilar’da ser’i mahkemelerin hakimlerine verilen bir
unvandir. Bir baska ifadeyle naib, Osmanl devletinde adli teskilat
icinde yer alan bir kamu gorevlisidir. Naibler medrese egitimi alarak
ozellikle fikih alaninda kaza dairesinde ihtilaflar1 ¢zebilecek derecede
tahsil gormiis ilmiye sinifina mensup Kkisilerdir. Kadi yerine
kullanilmakta olan naiblik, Anadolu ve Rumeli kazaskerlerinin

4 [smail Kara, Hildfet Risdleleri, Islam Siydsi Diisiincesinde Degisme ve Siireklilik, Klasik,
(istanbul: Klasik, 2002),1/ 30.

5 Miiellifin hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Omer Yilmaz, Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi
Efendi Hayat1 Eserleri ve Tasavvuff Gériisleri, (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2022), 416.

6 [lber Ortayh, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanl Devleti’nde Kadi, (istanbul: Kronik 2018),
12.
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niyabetini (vekil) yapmalarindan dolay1 bu isimle anilmaktadir.
Kazaskerler Istanbul’da oturmakta, tasralara kendilerini vekalet
suretiyle kadilik yapmak tizere vekil gondermekteydiler.” Bu kimseler
kadinin yardimcisi sifatiyla adli ve idari iseri yiirtitmekle vazifelidir.
Kad1 tarafindan kazasker onayiyla atanirlar.

Osmanli Devleti'nde 6nemli gorev yiiriiten kadilar belirli siire ve
sinirh sayida tayin edilmektedir. Kadilarin belli bir yerde gorev
yapmalar1 16. asirda ii¢ yil, 17. Asrin baslarinda iki yil, 17. asrin
sonlarindan itibaren de bir yil ile smirh tutulmustur. Yine
mevleviyetlik bir yil ile sinirlh kalirken, kiiciik kadiliklarin gorev
stireleri de daha sonraki yillarda iki yildan yirmi aya diisiiriilmiistiir.8
Bu gorevdeki siirelerin kisa tutulmasinda muhtelif gerekgeler ileri
slriilmektedir. Bunlar arasinda, kadilarin siirekli hakimlik yapip
Ogretim faaliyetlerinden uzak kalmalarinin onlarin aleyhine olacagi,
belli yérede uzun siire ¢alismanin o bolge insanlarini yakinen taniyip
tarafsizlik ilkesinin zedelenecegi ve medreselerden mezun olan
adaylarin yeterli sayida kadro bulamayislar1 gosterilmektedir. Bu
durumda gorev stiresi sona eren (ma’z(il) kadilar, yeni gorev yerlerine
atanincaya kadar bu kez istanbul’da beklemek zorundadirlar.

Naibler kendisini bu goéreve getiren kadi tarafindan re’sen
gorevinden alinamazdi. Ancak yetersizlik, gorevi su-i istimal,
yolsuzluk, bilgisizlik ve ehl-i o6rfle is birligi yapmalar1 halinde
gorevlerinden alinirlardi. Adalet isinde usulsiiz davranan naib bir daha
bu goreve getirilmez azledilir, hatta slirgline gonderilirdi. Naiblerin
Ucretleri belirli bir maas seklinde olmayip yaptiklar1 islemler
karsisinda alinan mahkeme har¢larindan olusmaktaydi.? Kadilarla ayni
yetkilere sahip naibler adaletin dagitilmasinda goérev alir, kesif, tahkik
ve teftiste olay mahalline giderler, baktiklar1 dava ve gordiikleri
muamelelerden, nikah, talak, miras taksimati, pazar ve vakiflar
denetleme, merkezden gelen fermani halka ilan etmek gibi farkli gorev
yaparlardio.

7 M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (Istanbul: MEB Yayinlari,
1993), II: 644.

8 [. Hakki Uzungarsili, Osmanl Devleti’nin fimiye Tegkildti, (Ankara: TTK Yayinlari, 1988), 94-
95.

9 Osmanli'da bu durum Abdiilaziz devrine kadar devam etti. (1861) Abdiilaziz devrinde kadi,
naib ve maiyetinde ¢alisanlar aylik belli bir maasa baglandi. (E. Ziya Karal, Osmanli Tarihi,
(Ankara: TTK Yayinlari, 2000, 344) Miiellifin naiblik gorevi 1865 tarihi itibariyle basladu.

10 Bkz. Betiil Kayar, “Osmanl Yarg: Teskilatinda Naib”, YBHD, Y11 5, Say1 2020/1, 194.
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Osmanli’da Tanzimatla birlikte adli teskilat yapisinda, kad1 ve
naib yetistirilmesinde koklii degisikliklere gidilmistir. Nitekim 1838
tarihli kanun naib olacaklara sinav sarti getirmistir. Daha ilerisi bu defa
nitelikli kad1 ve naib yetistirmek icin 1855 yilinda “Muallimhane-i
Niivvab” adinda bir mektep acilmis daha sonra benzer adlarla varligini
devam ettirmistir. Bundan boéyle naibler hakim sifatiyla anilmistir.
Tanzimat sonrasi naiblerin sehir merkezine olan uzakligina gore
vazifeleri 24 ay ile 18 aya arasinda degisiklik gostermektedir.
Cumhuriyet déoneminde ise ser’i mahkemelerin kaldirilmasiyla birlikte
Osmanlidaki naiblik kurumu da sona ermistir.11

Edirne’deki miiftiilik gérevinden ayrilip bir siire istanbul’da
bosta kalan Fevzi Efendi'nin ikinci gorev alani, uzunca bir zaman
devam edecek naiblik meslegidir. Naiblige 1865 yilinda Antalya’da
basladi. Tanzimat sonrasi ¢ikarilan yeni yasa ¢ercevesinde gorev alan
miiellifin tahkiye usilii verdigi bilgiye bakilirsa bazen haset ve
kayirmaciligin mevzubahis oldugu sinavlarda kendi hakkiyla basarili
oldugu anlasilmaktadir.12

3. Miiellifin Kudiis Naibligi ve Bu Goérev Esnasinda
Kaleme Aldig1 Eserler

Haddi zatinda Arap sehirlerine tayin edilen Osmanl kadilarinin
yerli Arap ulemasindan olmasina dikkat edilirdi. Bir baska deyisle,
kads, naib tayin ederken umumiyetle o mahallin ulemasindan olanlari
tercih edilirdi.l3 Mehmed Fevzi Efendi'nin naiblik goéreviyle ilgili
bilgiler, “Rumeli Payesiyle” 9 Rebiiilevvel 1319/1901 tarihli “Bab-1
Fetva Sicill-i Ahval Subesi” miisevvidlerinden Izzet adindaki memur
tarafindan hazirlanan 140 sira no’lu evraka dayandirilmaktadir.t4

11 Mehmet ipsirli, “Osmanllarda Naiblik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlary, 2006), 32: 312-313.

12 Fevzi Efendi, T. Mahsudin, 27-28.

13 Ortayly, 45.

14 Mezklr resmi evrakta soyle denilmektedir: “Tekraren havale buyrulan isbu arz-1 hal ve
melfifat miitalaa olundu. Edirne Miiftii-i esbaki merhim miisarun ileyh el-Hac Mehmed Fevzi
Efendi’nin miiddet-i hizmeti hakkinda nizdmen iktiza eden tahkikat ikmal olunarak meclis-i
idare emval-i isbatin 6 Saban 1318 tarihli miizekkere ahkdmina tevfikan sube-i acizanemizce
tanzim olunan musaddak miiddet-i hizmet cetveli leffen takdim-i huziiru ali cenab-1 mesthat-
penahileri kilmakla bunlarin takimiyla meclis-i mezkira havale buyrulmasi babinda.” (Bkz.
istanbul Miiftiiliigii Ser Siciller Arsivi, Kayit Nr. 893.)
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Anilan bu resmi evrak halen Istanbul Miiftiiliigii Ser’t Siciller Arsivi
(SSA) 893 numarada kayithdir.

Mehmed Fevzi Efendi Halep niyabeti ardindan iki yil civarinda
Istanbul’da bosta kalmis, akabinde bu kez Kudiis’e tayin edilmistir.
1297 (1879) yilinda Kudiis naibligine tayin edilen Fevzi Efendi bu
gorevini 1299 (1881) tarihine kadar siirdirmiistiir. 1301 yilinda
buradan doniip Kayseri niyabetine atanir.l> Kudiis, Osmanh ilmiye
teskilat1 icerisinde 6nemli bir mevki olan “Mahrec Mevleviyetligi"ne
tekabiil etmekte, aralarinda miiellifin daha 6nce gorev yaptig1 Edirne,
Medine, Kudiis ve Halep payeli biyiik kadiliklar arasinda yer
almaktadir. Kadiliklarin derecesi asagidan yukar1 Halep, Kudiis, Sam,
Medine seklinde devam etmektedir.l6 Buna gore; miiellifin Halep
sonrasi Kudiis, Kudiis sonras1 Medine gorevine getirilmesi gérevinde
terfi ettirildigine isaret olsa gerektir. Fevzi Efendi’'nin sikca Kudiis'te
gorev yaptigin1 hatirlatmasi,!? onun burada severek vazife yaptigini
ihsas ettirmektedir. Oldukea veliit gecen iki yila yakin bu siire zarfinda
bunlardan dérdii Arap¢a ve manzum naat tarzinda, Ugl ise tefsir
alanina ait olmak lizere Kudsiyyetii'l-ahbdr, Kudsiyyti'l-irfdn, Kudsiyyii'l-
ferdh, Unsii’l-ma’nevi, Sunuhat-1 kudsiyye, Kudsiyyii’l-kelam, el-atiyyetiil
kuddusiyye adinda yedi adet eser kaleme almistir.

Zamanin Ezher Aalimlerinden on kisinin, Sam ve Kudiis
miiftiilerinin onun ilmini éven takrizleri miiellifin ¢ok yonlii “hezarfen”
bir sahsiyet oldugunu teyit etmektedir. Bu on kisi, miiellifin Kudiis
niyabeti esnasinda kaleme aldig1 Atiyyetii’l-kuddiisiyye adindaki Arapca
eserinin sonuna yazdiklar: takriz yazisinda soyle demislerdir: “Edirne
Miiftiisti diye taninan M. Fevzl'nin yazdig1 kaside, mantikli ve anlasilir
bulunmustur. Her ne kadar onun bizim methimize ihtiyaci yoksa da biz
bununla onun sanini ytliceltmek istedik. Bu kaside, onun mahir ve ehil
biri olduguna isaret etmektedir. Bizler, onun duasinin bereketini
almak istiyoruz.”'8 Kudiis Hanefi Miiftiisi Muhammed Tahir el-
Hiiseyni 19 ise Fevzi Efendi'yi alim, abid ve fazil bir zat olarak

15 Fevzi Efendi, K. Irfan, 2.

16 |, Hakki Uzuncarsih, [Imiye Tegkilati, 276.

17 Fevzi Efendi, Niicimii'l-ihtidd, 7; Temessiikii'l-ezydl, 29; Kudsiyyii'l-ferdh, 50; Kudsiyyti'l-irfan,
2; Unsii’l-ma‘nevi, 296.

18 Fevzi Efendi, Atiyye, vr. 64 b.

19 Fevzi Efendi, a. eser, vr. 65 a- 67 b. “Hiiseyniler” Kudiis’iin dini idaresinde her dénem etkin
rol iistlenmis bir ailedir. Osmanli’'nin Hz. Peygamber’e muhabeti bu soydan gelen aileye bazi
imtiyazlar taninmasina sebebiyet vermistir. Nakibii’-esraf ve miiftiilik ara sira degisse de



Edirne Muftlist SUfi-Alim Mehmed Fevzi Efendi’nin (1826-1900) Kudis Naipligi...

nitelendirmektedir. Donemin idaresi de miiellifi Kudiis niyabet gorevi
esnasinda gosterdigi iistiin basar1 nedeniyle olsa gerek Karesi Vilayet-
i aliyesine hitaben iiciincii dereceden Mecidiye Nisani ile taltif
edildigine dair bir yazi gondermistir.20 Mehmed Fevzl Efendi’'nin
Kudiis’te kaleme aldig1 eser ve muhtevalari kisaca su sekildedir:

3. 1. Kudsiyyii'l-ferah fi tefsiri silireti elem nesrah

Fevzi Efendi, Kudsiyyii’l-ferdh’12! Insirah sliresinin tefsiri lizerine
Kudiis’'te halki irsat etmek icin te’lif eder. Miiellif, bu eserin te'lif
nedenini su sekilde agiklamaktadir: “Yirmi sene boyunca 6grencilerle
mesgul olup iki defa da icazet verdim. Fakat nerede bulunursam
bulunayim -Misir, iskenderiye ve Mekke’'de dahi- kirk bir sene
boyunca Ramazan aylarinda halka ders vermeyi terk etmedim. Bu yil
yani 1297°de (1879) Kuds-i Serif“te Ser’iyye naibi ve rels-i nizamiyye
idim. Mescid-i Aksa’da aym sekilde ders yapmak istedim ve Rabbim
Kur’an siirelerinden Elem Nesrah siiresi ile baslamami bana ilham etti.
Kadir Gecesine kadar Ramazan’in her giinii slireden bir ders tertip
ettim. Sonra miisveddeleri temize ¢ektim ve boylece giizel bir kitap
meydana geldi.”22

Omer Nasuhi Bilmen kitabin gérevinin birinci yilinda 1297
Ramazani’'nda takrir edilen Arapga derslerden miitesekkil matbli bir
eser olduguna deginmektedir.23 Beyzavi tefsirinden fazlaca istifade ile
yazildig1 anlasilan Kudsiyyii’l-ferdh’in bitis tarihi, 19 Zilhicce 1297'dir.
51 sayfadan ibaret eserin basim yeri Istanbul, basim tarihi ise 1297 yih
olarak gosterilmektedir.

genelde bu aile fertleri tarafindan yiritilmistir. Osmanli yoneticileri tarafindan kurulan
diger vakiflarin yonetiminde yer almak suretiyle giiclerini muhafaza etmeye ¢alisiyorlardi.
Ornegin, Kudiis Miiftiisii Muhammed Tahir el-Hiiseyni 1813 yilinda daha evvel nakibiilesraf
kaymakamlig1 yapmis dedesi Abdiillatif el-Hiiseyni tarafindan kurulan vakfin miitevelliligine
tayin edilmisti. II. Abdiilhamid iktidara gelince de 1899 yilinda Kudiis Miiftiisii olan
Hiiseyinzade Tahir Efendi’yi iyi niyetle yiiriittiigii gérev ve gayri miislim milletlerin ruhani
reislerine kars1 birlestirici tavri nedeniyle ikinci derece Mecidiye nisaniyla taltif etmistir.
(Genis bilgi icin bkz. Muttalip Simsek, “Osmanli Déneminde Kudiis’iin taninmis ailelerinden
Hiiseyniler”, Uskiidar Univ. Journal of Social Sciences, 2019/8, 52, 68.

20 BOA, DHMKT. 1484/84

21 Fevzl Efendi, Fihristii’l-dsdr, 3; Kasidetii'l-ulyd, 27.

22 Fevzi Efendi Teysiri’l-fiilk, 2.

23 Fevzi Efendi, K. Ferah, 50; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, c. 11, 763.
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3.2. Kudsiyyii'l-‘irfan fi tefsiri streti'n-Necmi mine’l-

Kur’an

Fevzi Efendi, Kudsiyyii’l-irfdn12¢ Kudis naiblik gorevinin ikinci
yilinda kaleme aldigin1 ve 1298-1299 (1881) yilinda tamamlayarak

Mescid-i Aksa’da mev’iza tarzinda okuttugunu belirtmektedir. Eser,
Arapca olarak Necm siiresini tefsir etmektedir.

Beyzavi'nin Envdru’t-tenzil adli tefsirinin metnini esas alan
miiellif, bir¢ok kaynaktan faydalanmakla birlikte, Mevlana’'nin
Mesnevi'si, Ismail Hakki Bursevi'nin Rihu’l-beydnn, F. Razlnin
Mefdtihu’l-gaybndan alintilar yapmistir. Ayetlerin tefsirinde yeri
geldiginde liigavl anlam, sarf ve nahiv bilgilerine kisaca deginen
miiellif, 6zellikle Mesnevi’den yaptig1 alintilarla 6nceki peygamberler
ve Ummetleri hakkindaki kissalara da yer vermistir. Tasavvufi
konulara deginen Fevzi Efendi, eserde pek cok sayida menkibe
nakletmistir. Yine bu ¢alismasinda bir kisim ayetlerde fikhi konulari
ele almis, mezhep imamlarinin goértslerini aktarmis, itikatla ilgili

konulara da yer vermistir.

Kudsiyyii'l-irfdn her ne kadar bir tefsir kitab1 ise de vaaz
tslubuyla kaleme alinmis izlenimi vermektedir. Zithd ve stkir
konusuna da deginilen eserin sonunda, Arap¢a ve Tiirk¢e dualar
bulunmaktadir. Miiellifin, eserin 42 ila 44. sayfalar1 arasinda on kadar
dyet ve muteber kaynaklardan secilmis on kadar hadisle tasavvufa
kaynak teskil edecek naslara yer verdigi goriilmektedir. 140 sayfadan
ibaret eser, Istanbul’da h.1304 (1886) tarihinde Sirket-i Sahafiyye ve
Matbai-i Amire’de basilmistir. [stanbul, Izmir, Konya, Trabzon ve
Selanik’teki kitapg¢ilarda halkin istifadesine sunulmustur.

3.1. Kudsiyyetii’l-ahbar fi mevlid-i Ahmedi’l-Muhtar

Kudsiyyetii’l-ahbar,25 “Failatiin/Failatiin/Failiin” aruz vezniyle
yazilmis ylz yetmis dort beyitlik bir mevlid manziimesidir. Eserin
sayfa kenarlarinda biri Arapga, digeri Tiirkge iki mevlid duasi
bulunmaktadir. Kitabin bas tarafinda ise miiellifin kendi hayati
hakkinda kisa bilgiler sunulmaktadir. Eserin dért ve on ikinci beyitleri

24 Teysir, s. 104; Kasidetii’l- ulyd; Bagdath ismail Pasa, [zdahu’l-mekniin, c. 11, 221.

25 Fevzi Efendi, Teysir, 104; Kasidetii'l-ulyd; Bagdath Ismail Pasa, Bagdath Ismail Pasa.
Hediyyetii'l-drifin ve dsarii’l- musannifin. (Istanbul: MEB Yaynlari, 1951); Ozege, Tiirkce
Eserler Katalogu, c. 11, 928.
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arasinda mevlit okutmanin faydalari tizerinde durulmus, mevlidin der-
kenarinda mevlid esnasinda okunacak bes ilahi, sekiz tevsih26 yer
almistir. Mevlitte tevhid, miinacaat ve na’t kisimlar1 birer beyitle
yetinilmistir. 21  beyitlik mukaddimenin ardindan  “Nir-1
Muhammedi”nin yaratilisi basta olmak iizere diger mevlid bahirleri
gibi ayrintilar edebi bir tarzda ele alinmistir. Manzumede onceki
peygamberlerin Amine Hatun’'u ziyaret ederek Hz. Muhammed’in
dogumunu miijdelediklerine dair bilgiler yer almaktadir. Mevlitte Hz.
Peygamber’in hem dogumu esnasinda hem de dogumundan sonra
goriilen dokuz dnemli hadise ve dokuz miicizeye deginilmistir. Her
bahis ve bahir ardindan, “Her hayirli séziin bas ve sonu Peygamber’e
salatu selam olmali” anlamina gelen “vasita beyti” bulunmaktadir. Bu
beyit;

“Ola bed’ ii hatmi her hayru’l-keldm
Can u dilden es-saldtii ve’s-seldm” seklinde tekrarlanmaktadir.

Uzerindeki baz1 kayitlardan anlagildifi kadariyla, eserin ¢ok
sevilerek okundugu ve 1298 yilinda Kudiis naiblik gorevi sirasinda
te’lif edildigi anlasilmaktadir. Ne var ki bu eser son devirde kaleme
alinan bir¢ok benzeri mevlidler gibi hentliz mevlid edebiyatinda hak
eden yerini alamamistir. Kenarinda tas basma naat-1 serifler bulunan
ve 16 sayfadan ibaret olan Tiirkce eserin basim yeri ve yili hakkinda
herhangi bir bilgimiz yoktur.

3.4. el-Unsii’l-ma‘nevi fi serhi kudsi’l-mesnevi

El-Unsii’l-Ma’nevi,27 Fevzi Efendi'nin Kudiis naiblik
gorevindeyken Mescid-i Aksa’da 1298 Rebiiilevvel (1880 Subat)
ayinda yazdigi bir eserin adidir. Eser, aslinda kendisi tarafindan daha
once Arapca olarak kaleme alinan Kudsiyyii'l-Mesnevi’28 isimli
kasidesinin Fars¢a serhinden ibarettir. Fevzi Efendi, manz{imesinin
her li¢ beytinin Kur’an’in hangi siiresine isaret ettigini belirtmekte,
burada beyitlerin anlamini verdikten sonra on hususa vurgu

26 Tevsih: Mevlid ve mi‘raciyelerin aralarinda okunan msiki eserleri hakkinda kullanilan bir
tabirdir. Cogu biiyiik mutasavviflarin siirlerinden se¢ilmis bu manzlmelerin muhtelif
makamlarda bestelendigi goriilmektedir. (Bkz. Pakalin, a.g.e., c. 111, 485.)

27 Fevzl Efendi, Fihrist, 3; Teysir; Kasidetii'l-ulyd; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin , c. 11,
396.

28 Fevzi Efendi, Fihrist, 3.

11
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yapmaktadir. Bu hususlar, o siirenin isimlendirilisi, sebeb-i niizuluy,
nazil oldugu yer, ayet, kelime, harf sayisi, fazilet ve sevabidir.

Haddi zatinda burada sayilan o6zellikleriyle mevzu bahis eser,
Kur’an'in slire ve ayetleri hakkinda olduk¢a genis bilgiler veren bir
tefsiri andirmaktadir. Bu sebeple miiellifin kendisi de bu kitabini
tanitirken, “tefsirlerin 6zii” anlamina gelen “Ziibdeti’t-Tefasir”
denmeye layik ifadesini kullanmaktadir. 296 sayfa olan Unsii’l-ma’nevi
1299 (1881) tarihinde istanbul’da Muharrem Efendi Matbaasi’'nda
basilmistir.

3. 5. Kudsii'l-mesnevi

Kudsii'l-mesnevi,2? Kudiis'te tamamlanmis 343 beyitlik bir
calisma olup miellifin otuzuncu eseri olarak kiiltir hayatimiza
girmistir. Konusu itibariyle eserin tefsir alanina dahil edilmesi
miimkiindiir. Eserdeki her li¢ beyit, anlamu itibariyle Kur’an’'daki bir
slireye isaret etmektedir. Sayfa kenarlarinda ise siirelerin adlari
gosterilmektedir.

Kudsii’l-mesnevinmin basinda Mehmed Fevzl Efendi'nin hayati
hakkinda kisa bilgiler yer almaktadir.3? 16 sayfalik Farsca eserin Maarif
Nezareti ruhsatiyla basildigi belirtilmis, ancak baski yeri ve yi
yazilmamistir.

3. 6. Kaside-i kudsiyye

Kaside-i kudsiyye3t adli bu Arapca risale, elli beyitten
olusmaktadir. Fevzi Efendi bu risalesini Kudiis naibligi sirasinda kendi
ifadesiyle “Kuds-i Serif, Mescid-i Aksa, Sahratullah-i miiserrefe,
Kubbetii'l-mi'rac ve Kiirsi-yi Siilleyman’a kars1” telif etmistir. Daha
sonra sOzlerine soyle devam eder: “Peygamberimiz’in mi‘raca ¢iktigi
Kubbe-i Sahra’y1 yakindan gérdiim, hamd etmek bana vacip oldu.”
Miiellif, bu risaledeki her dort beyti, on ciltlik Buhdri'nin her cildinden
secilen dorderden toplam kirk “havas sahibi” hadisin izahindan
meydana getirdigini belirtmektedir. Bu 6zelligiyle eser, alisilmisin
disinda farkl bir tertiple hazirlanmis Kirk Hadis Risdlesi seklindedir.

29 Fevzl Efendi, Fihristii’l-dsdr, 3; Teysir, 104; K.ulyd, 27; Komisyon, BKK, c. I-1I, 404.

30 Bkz. Kudsti’l-mesnevi, 1.

31 Fevzl Efendi, Kaside-i kudsiyye, 4; Teysiri’l-fiilk, 104; Kasidetii'l-ulyd, 27; Komisyon, BKK, c. I-
11, 371.
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Kaside-i Biirde’nin vezin ve kafiyesinde nazire tarzinda Arapca olarak
yazilmis, eser miiellif hatt1 olarak 1307/1889-90’da tasbaski seklinde
cerceveli olarak istanbul’da basilmustir.

3.7. el-‘Atiyyetii’l-kuddiisiyye ale’l-kasideti’l-kudsiyye

El-Atiyyetii’l-kuddiisiyye32  yazarin  Hakikatii’l-hiirriyye  ve
Fihristii’l-dsdr'da basildigim1  bildirdigi, fakat matb(i niishasina
rastlayamadigimiz bir kitabidir. 67 varaktan ibaret Arapc¢a olarak
kaleme alinan bu eser, daha o6nce yazilan Kaside-i kudsiyye adli
manzim eserin Arapca serhidir. Burada, Fevzi Efendi'nin bazi
tasavvufl kavramlara ait goriisleri mevcuttur. Kitabin yazilis nedeni
hakkinda miiellif icinde bulundugu sikintilardan kurtuldugunda siikiir
icin bu eseri Kudiis niyabetinde ve Mescid-i Aksa’ya bakarak calistig1
mahkeme i¢inde kaleme aldigini belirtmektedir.33

Elimizdeki yazma niishada miistensihi bilinmeyen, ancak
tanitim yazisindaki “Bundan on ii¢ sene 6nce Kudiis naibi iken yazilan”
ibaresinden bu eserin Hicri 1310 yilinda istinsah edildigi
anlasilmaktadir. Bu ¢alismanin sonunda Misir Ezher alimlerinden on
kisi, Sam miiftiileri ve baz1 sifiyye ile Kudiis ve Ibrahim kenti
miiftiilerinin, eseri ve miiellifi 6viicii takriz yazilar1 bulunmaktadir.34

Fevzi Efendi, eserin sonunda, Kudiis kadisi iken kitab1 10 Receb
1297 tarihinde, kusluk vakti Mescid-i Aksa’ya miiteveccih bir sekilde
tamamladigini belirtmektedir.3> El yazmasi aslindan CD ile bir
niishasin1 elde ettigimiz bu eserin ash Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi nadir eserler béliimiinde bulunmaktadir.36

3.8. Kudsiyyii'l-kelam fi mevlidi'n-Nebiyyi Aleyhi’s-
Selam

32 Fevzi Efendi, Atiyye, vr. 3; Kasidetii’l-ulyd, 27; Bagdath Ismail Paga, [zdhu’l-mekniin, c. 11, 102.

33 Fevzi Efendi, Atiyye, vr. 5a-b.

3¢ QOrtaklasa takriz yazan Ezher hocalarinin isimleri sunlardir: Muhammed Ali er-Rafi, Salih
Trablusi, Abdulmiiti el-Hamili, Abdurrahman es-S{si, Hasan Muhammed, Abdiilhalik Hanef,
Siileyman {lhami, Salim el-Bula, Abdulhamid er-Rafi, Ahmed el-Hari. (Bkz. Atiyye, vr. 64 b.)
Esere takriz yazan diger zevatin adlar1 ve iinvanlari da su sekildedir: Mahmad Efendi
Hamzavi (Sam Hanefi Miiftiisii); Seyh Selim Attar (Sam’da sGfi); Seyh Ahmed Miislim el-
Kuzbari; Muhammed Es’ad Efendi (Sam Safii Miiftiisii); Muhammed Tahir el-Hiiseyni (Kudiis
Hanefi Miiftiisii); Ibrahim Halil (ibrahim Miiftiisii). (Bkz. Atiyye, vr. 65a- 67b.)

35 Bkz Atiyye, vr. 62a.

36 Bkz. Istanbul Universitesi Ktp., iU, AY, Nr. 4893.
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Kudsiyyii'l-keldm,37 miiellifin Arap dilinde kaleme aldig1 bir
mevlid manziimesidir. Ancak eserin matbli veya mahtiit herhangi bir
niishasina tesadiif edebilmis degiliz.

3.9. Sunuhat-1 Kudsiyye

Tevessiilat-1 Fevziyye adli eserinin tanitim sayfasinda bahsettigi
ancak mahtut veya matbu olduguna dair herhangi bir niishasini
goremedigimiz calismadir.38

4. Fevzi Efendi’'nin Kudiis Hatiralari, Mescid-i Aksa ve
Mi’'rac Hakkindaki Diisiinceleri

Edirne Miiftiisii Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi aldig1 sGf
terbiyenin de geregi olarak kutsal mekanlara hiirmette kusur etmeyen
bir yapiya sahiptir. Kudiis adinin gectigi her yerde mutlaka “serif”
sifatin1 ekleyerek konusur.3® Bununla birlikte “Harameyn” terkibi
sadece Mekke ve Medine i¢in kullanilirken miiellifin Kaside-i Biirde’ye
nazire (Arp. Muéaraza) tarzinda kaleme aldig1 “Kudiis Kasidesi” adini
tasiyan elli beyitlik manzumenin ikinci ve sekizinci beytinde bu beldeyi
ayni kategoride anmasi dikkate deger bir husustur: “Yoksa bulutlar mi
girledi Kudiis diyarindan. Ta ki Hil ve Harem’in bereketi aciga
cikti/Nasil olmaz demeyin, ben burada yakinen mukarreb ehlinin
onayladig1 Hz. Peygamber’in mi'raca ¢iktig1 Kubbetii’s-Sahrayi ziyaret
ettim.”40

Kudiis, M. Aksa ve Kubbetii’s-Sahra’ya karsi ayr1 bir ihtimam
gosteren miiellif bazen de bunlari sahih hadis kitaplarinda yer almayan
haberlerle teyit eder. Bu bapta Kudiis’'te yazdig1 Kudsiyyii’l-ferah adl
eserinde Kadir Gecesi'nin faziletinden bahisle Hz. Peygamber’e nispet
olunan bir habere yer verir: “Kadir Gecesi dort biiylik sancak (liva)
yeryiiziine indirilir. Bunlardan biri Liva-i Hamd, ikincisi Liva-i Rahmet,

37 Fevzl Efendi, Kudsiyyii’l-kelam, Kasidetii’l-ulyad.

38 Fevzl Efendi'nin Kudiis’te kaleme aldig1 Suniihdt adli divaninda yer alan bir na’t kendi
kaleminden Karesi Gazetesi'nde su sekilde yer almistir: “Alem-i mihr-i risdlet ile rahsdn
ettin/Su’le-i bedr-i niibiivvet ile tdban ettin” (Fevzi Efendi, “Thtarname-i Umiimi Mebruka”
Karesi, Nr. 86, 7 R. Evvel 1305.S.1.)

39 Osmanl dncesi Islami kaynaklarda Kudiis genelde “Beyt-i Makdis”, “Mukaddes”, “el-Kuds”
seklinde yer alirken Osmanl ile “Serif’ nitelemesi eklenmis ve resmi yazigsmalarda bu
kullanilmistir. Diger ilim erbabi genelde Kudiis ifadesini kullanirken, sufi ehli sahsiyetler
Kuds-i Serif betimlemesinde bulunurlar. Sam-1 Serif de bu minvalde kullanilir. Bununla
beraber Kudiis i¢in degil ama etrafi i¢cin diger miellifler de harem-i serif sifatini
kullanmiglardir.

40 Fevzl Efendi, K. Kudsiye, 1-2.
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Uclinciisii Liva-i Magfiret, dordiinciisii de Liva-i Keramettir. Her bir
sancakla beraber, yetmis bin melek semadan yeryiiziine iner. Her
sancagin Ustlinde:
‘La ilahe illallah Muhammediin resulullah’ yazilidir. Her kim o gece ii¢
kere ‘La ilahe illallah Muhammediin Resuliillah’ derse her bir tevhidi
icin birer ihsan-1 ilahi tecelli eder. Birinci tevhidinde, affi magfiret
olunur. ikinci tevhidinde nardan azat olunur, liclincii tevhidinde
cennete ithal olunur. Hamd sancagl sema ile arz arasina dikilir.
Magfiret sancagi, kabr-i Nebi'ye vaz’ olunur. Rahmet sancagi, Kabe-i
Muazzama’nin listiine, keramet sancagi ise Beyt-i Makdis’te Kubbetii's-
Sahra tasinin lizerine dikilir”41.

Kudiis’iin onun hizmet hayatinda ayri1 bir yeri bulundugunu itiraf
eden miiellif, bu beldeyle ilgili bazi anilarini da paylasma geregi duyar:

“Halep naibliginden dondiim. Fatih Camii'nde Buhdri-i Serif
okutuyordum. Bu arada ilmimin, faziletimin, iffet ve adaletimin,
te'lifatimin fayda vermedigi bir zamana tesadiif ettiginden, biiyiik
maddi darlik icindeydim. Bunlarin hepsi beni zillete davet etti. Bu ise
insan1 kahreden siddetli bir hastaliktir. Hatta bundan kurtulmak
maksadiyla kitaplarimi satmak iizere sahaflar carsisina gittim. ilim
ehlinin ylregi kitaplarinin gitmesine dayanamaz. Sultan bana
kitaplarimi geri alma ve ehl 1 iyalime birkac ay yetecek kadar ihsanda
bulundu. Bir miiddet sonra bu da bitti. Bu kez yine Buhdri disinda
kitaplarimi satmak iizere sahaflara gittim. Fatih CAmii'nde Buhdrf dersi
verdigim esnada bir giin tayinimin Kudiis naibligine ¢iktigin1 duydum.
0 ylizden stukiir maksadiyla Atiyye adli eserimi yazdim.”42

Kudiis goreviyle ilgili bir baska anisi da zikreden miiellif, Ankara
naibi iken Sultan Abdiilaziz’in hilafetten azli nedeniyle kendi kendine
intihar ettigini duydugunu, ancak Kuds-i Serif niyabeti esnasinda
bunun bdyle olmayip bir takim zalim ve hainlerin onu sehit ettiklerini
isitir ve ¢ok tizlliir.43

Fevzi Efendi'nin bir diger hatirati ise bu beldenin kutsiyetiyle
ilgili inancidir. Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin hiirmetine inanan miiellif
“teberrik” kabilinden o zamana kadar kullanmis oldugu miihrii kendi
beyaniyla Kuds-i Serif memuriyetinde bir miiddet daha kullanmis, bu
miihrii M. Aksa’ya defn ve terhin etmistir. Daha sonra Mescitte bulunan

41 Fevzi Efendi, K. Ferah, 50.
42 Fevzi Efendi, Atiyye, vr. 5a-b.
43 Fevzi Efendi, Ussii’l- Intizam, 3.
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bir Mevlevi dedesine#* yeni bir yiliziik yaptirip mezk{ir misray1 da
yazdirarak halen kullanmayi siirdiirmiistiir.45

Kudiis ile ilintili zikretme geregi duydugumuz bir diger konu
“tarziyye” dir.46 Miiellif, gelenege bagl, dini degerler karsisinda asla
tavizkar bir tutum sergilemez. Buna gore o, gecmisi XVII. asra kadar
giden ve toplumu hayli mesgul eden “tarziye” konusunu
Onemsemistir.4” Cdmiu’s- salavdt adli eserinde, Osmanlilar zamaninda
cuma ve bayram hutbelerinde [stanbul, Bursa ve Edirne Ulu
Camiileri’'nde muezzinler tarafindan tarziyenin sesli ve belli bir makam
lizere okundugunu zikreder. Miiellif devamla, camilerde sesli olarak
tarziyye yapilmasinin bazi sofilerce (mutaassip) yadirgandigini, bu
kimselerin isin hakikatine vakif olamadiklarini ve bunda 6zellikle ilk
iki halifeye karsi gelen Rafizilerin etkin oldugunu iddia eder. Kendisi
Halep néibliginde iken Zekeriya Camii'nde, Kudiis naibi iken ve
Mescid-i Aksa’da Anadolu'nun biiyiik camilerinde uygulanagelen bu
adeti tatbik ettirdigini soyler: “Bu fakir Halep gérevim esnasinda
Zekeriya Camii ve Kuds-i Serif naibi bulundugum sirada M. Aksa’'nin
miiezzinlerine tarziye ettirdim. Hatta hutbe okurken M. Aksa’'nin ii¢
hatibine bir de yesil cuha vakfedip “lic-bes” giydirdim. Hz. Ebubekir ve
Hz. Omer (r. anhum) Rafizilerin adavetine muhalefet olsun diye bunu
yaptim”.48

Kudiis halkinin orf-adeti noktasinda bir hususa dikkat ceken
miiellif, kiiciik bir sozlik kitabi olarak Medine kadis1 iken yazip

4 0 donem medreselerin etrafi tasavvufi hayat agisindan canhidir. Mevleviyye, Rifaiyye,
Sazeliyye ve Ahmediyye mensubu Kkisiler ve tekkeler vardir. Bunlar dini ve kiltiirel hayata
dinamizm getirmiglerdir. Bkz. Kamil Celil el-Aseli, “Kudiis” DiA4, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002) 26/ 337.

45 Fevzl Efendi, Temessiikiil ezyal, 29-30.

46 Radiyallahu anh (Allah ondan razi olsun) anlamina gelen bir dua ciimlesidir. Aslinda biiyiik
camilerde miiezzinler tarafindan bunun bir okunus sekli ve muhtevas:t oldugu
séylenmektedir. Hatibin hutbe okurken iki halife Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in adi amldiginda
onlara miiezzinlerin ve cemaatin sesli ve belli bir makamda radiyallu anhiim demeleridir.

47 Mevzu bahis tartisma konulari toplumu ve devlet yonetimini hayli mesgul etmistir. Tarziye,
bir tarafta Birgivi Mehmed Efendi adli alimi takip eden vaizler ziimresi, diger tarafta Halveti
Abdiilmecid Sivasi’ye bagl sufilerin basini ¢ektigi ve tarihte daha ¢ok “Kadizadeli-Sivasiler”
olarak bilinen, i¢timai dini ve ahlaki boyutu da olan yaklasik yirmi bir meseleden biridir. Katip
Celebi (6.) Mizdnii’l- Hakk adl1 yapitinda dordiincii konu olarak “tasliye ve tarziye”yi ele almis,
bunu yasaklamanin ¢6ziim olmadigini sdylemistir. Toplumda bu durum vahim bir boyuta
ulasmis olmali ki, Katip Celebi devlet idarecilerini goreve ¢agirmis, camilerde cemaatin
boéliinmesini saglayan hatta tziicii hadiselere sebebiyet veren bu olayin padisahin el
koymasiyla sonuglanabilecegini soylemistir. (Genis bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Mizanti’l- hakk
fTihtiyari’l- ehakk, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 26-29, 109.

48 Fevzi Efendi, C. Salavdt, 6.
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padisaha ithaf ettigi Tuhfei-i Fevzi adindaki 986 beyitlik telifatinda bazi
kelimelerin galat ve 6rfi lisanda meshur olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu
bapta kelimeler 6rnegi veren miiellif, “simdi” kelimesine, Haleplilerin
“hallak”, Kudisliilerin “halkit” Hicazlilarin “taliba”4% dediklerine vurgu
yapmaktadir.

Eserlerinden anladigimiz kadariyla Kudiis onun icin bir gorev
mahallinin cok 6tesinde Hz. Peygamber sevgisinin yer aldig1 bazi edebi
eserlerin telifine imkdn tanimistir. Kaside, ilahi, tevsih, mevlit ve
naatlarinin ¢oklugu bu baglamda ele alinmakta ve Emine Yeniterzi'nin
ifadesiyle o Tanzimat'tan giiniimiize kadar uzanan naat yazan sairler
zincirinin halkalar arasinda bulunmaktadir.5® Bununla birlikte bu
sevgi onun daha sonra gorev yapacagl Harameyn Mevleviyetligi'ne5!
daha “istekli” gitmesine zemin hazirlamistir. Nitekim M. Fevzi Efendi
bir siirinde bu durumu ihsas ettirmekte, ancak Peygamber sevgisinden
dolay1 bu goreve baslamaktan bir an bile tereddiit etmedigini s6zlerine
eklemektedir.52

Stiphesiz Kudiis denilince akla hemen Miisliimanlarin ilk kiblesi
Mescid-i Aksa ve bununla baglantili Mi'rac hadisesi gelmektedir. Fevzi
Efendi her ¢ dilde telif ettiZi manzum mevlid, mi'raciye ve
regaibiyyeden bahisle M. Aksa ile sekillenmis biri Arapca digeri Ttlirkce
iki adet mi'raciyye kaleme almis, isra hadisesine genis yer ayirmigtir.
Onun Isrd’ya yaklasimi ahgilmisin biraz disindadir. Buna gore, Hz.
Peygamber’in Buhari ve Miislim’de yer aldig1 M. Haram’dan dogruca M.
Aksa’'ya geldigine dair rivayetlerin aksine o, Hz. Peygamber’in 6nce
Medine’de, sonra Tur-i Sina’da, daha sonra Beytiillahme gelip Hz.
Isa’nin dogdugu yerde iki rekat namaz kildigini, nihayet Kuds-i Serife
tesrif ettigini soyler. Miiellife gére M. Aksa’nin yarisi nebi ve
peygamberlerle, yarisi meleklerle doludur. Hz. Peygamber burada

49 Fevzl Efendi, Tuhfe-i Fevzi, 5.

50 Emine Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 23.

51 Onun Kudiis agirlhikli Hz. Peygamber sevgisi ¢ok daha sonralar tavzif edilecegi “Haremeyn
Mevleviyetligi’ne de zemin hazirlamistir. Dogrusu Harameyn mevleviyetlik gorevinin geliri
digerlerine oranla daha diistiktir. Belki de bu ylizden olsa gerek gerek, “Haremeyn
Mevleviyetlik” gorevinden imtina edenlerin varligindan bahsedilmektedir. Miiellif bu konuda
herhangi bir agiklama yapmaz. Ancak bir yazar, kadilarin muayyen bir maagsinin olmadigini,
herhangi bir dava miinasebetiyle gelirlerinin zuhiirata bagh bulundugunu, hatta bu nedenle
riisvete dahi bagvurduklarini belirtir. Uzungarsili, /imiye Teskilati, 84-85. Buna yakin bilgi bir
baska kaynakta soyledir: “Eskiden kadilar devletten maas almaz, gordiikleri dava harcin
alarak gecinirlerdi. Bu yiizden kadilar tayin edildikleri sehir ve kasabalarin kriminal bolge
olmasina geliri fazladir diyerek sevinirlerdi. iskender Pala, Kadilar Kitabi, 3. Baski, (istanbul:
Kap1 Yayinlari, 2007), 73.

52 Fevzl Efendi, Hediye-i Fevzi, 11 ve 27.
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enbiyaya namaz kildirmistir.53 Miellif 1889 yilinda kaleme aldigi
Kudsiyyli’s- sirac adli Mi'raciye ¢alismasinda M. Aksa'ya kadar olan
“Isra” kismin kendi dilinden, mi'rAc bahsini ise Hz. Peygamber’in
agzindan nakletmeyi tercih etmistir.54 Mezkur eser yiliz seksen iic¢
beyitlik “Failatiin/Failatiin/Failiin” vezninde Tiirk¢e kaleme alinmis
mubhtasar bir mi‘raciye 6zelligini tasimaktadir. Fevzl Efendi, eserine
besmele ile baslamakta, Peygamberimiz ve onun al ve ashabina
selamlarini takdim etmektedir. Eserin te’lif sebebi hakkinda ise sunlari
soylemektedir: “Kim Peygamber’in adini ve mi‘rdcini ta'zimat,
tekrimat, tesliyet ve teslimat ile anarsa Hak ona ferahlik verir,
muradina erdirir. Tanri, mi‘rac bahsini toplanti tertip eyleyip ask ile
okutturanin kalbini nurlandirir, sevindirir. Bu Rabb’in bir vaadidir.”55
Fevzi Efendi sadece birinci ve yedinci gokte goriilen olaylari, yine
mevlidinde oldugu gibi dokuz 6nemli noktasiyla ele alip genisce
anlatmaktadir. Bahir aralarinda, “En hayirli varliga iimmet olan bizler
ona salat u selam getirelim” anlamindaki “vasita” beytinde;

“Biz ki olduk iimmet-i hayru’l-endm
Diyelim gel es-saldtii ve’s-seldm” sozleri tekrarlanmaktadir.

Miiellifin anlatimiyla mi‘raciyede dikkatimizi ¢eken hususlardan
biri de Hz. Peygamber’in kendisine sunulan biri sarap dolu digeri siit
dolu bardaklardan siitii tercih edip, Cebrail’in 6vgiisiine mazhar olmasi
ve susuzlugunu bununla gidermesidir. Ona gore Cebrail 6nce Hz.
Peygamber’i Kubbetii’s-Sahra’ya gotiirmiis ve mi’rac (merdiven)
getirmekle gérevli Ismail isimli bir melek Cennet-i Firdevs’ten “bir kolu
yakut, diger kolu ziimriitten altin islemeli miibarek merdiveni”
getirmistir. Yine Hz. Peygamber (as) her katta bir peygamberle
tanismis, Sidre-i Miintehd’ya ulastiinda Cibril onu yalniz birakmius,
Refrefile Ars-1 A’la’ya vasil olmus ve neticede Allah ile bas basa miilaki
kalip miikdlemede bulunmustur. Fevzi Efendi biitiin bu hadiselerden
sonra, Hz. Peygamber’in Refref ile Mekke’ye doniisiinii anlatmaktadir.
[sra hadisesi Fevzi Efendi'nin kendi ifadeleriyle izah edilirken, Mi’'rac
konusunun detayina girilmemis bunda ancak Hz. Peygamber’den
nakille iktifa edilmistir. “Kdbe kavseyn mucebince ars-1 a’ldya ¢ikub/Bi
mekdn ve bi zaman gérdii dni vusul”¢ diyen miiellife gore bir gecede

53 Fevzl Efendi, Kudsiyyii’s- sirdc, 5.

54 Fevzl Efendi, Kudsiyyii’s-sirdc, 6.

55 Fevzl Efendi, Kudsiyyii’s-sirdc, 3-4.

56 Fevzl Efendi, Tevessiilat-1 Fevziyye, Hact Mahmud Efendi Bol. Nr. 3324, vr. 175b.
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vuku bulan tiim hadiseleri anlatmak ve onu yaziya dokmek insan
aklinin almayacagi bir seydir:

“Bu mahalde kdbil-i tahrir degil
Hem lisana miimkiin-i takrir degil.”s7

Yazdiklarini teoride birakmayip pratige uyarlayan miiellif,
Arapca yazilmis Mi'raciyeleri Halep, Kuds-i Serif ve Medine-i
Minevvere’de okutmus, hatta Mi'raciyeye baslamadan 6nce okunacak
ilahileri de kendisi yazmistir:

“Can-1dilden dsiksan gel berii-Dinle m’irdc-1 Peygamberiyyeyi
Uyma nefse olma dyle serseri- Dinle Mi’rdc-1 Peygamberiyyeyi
Sirr-1 stibhdnellezi olmaz a’ydn- Feth olunub ciimle bdb-1 dsuman
Kimse bilmez sirr-1 hakki akil ile/Ciinkii esrdrt kesf olunur
naklile.58

Hz. Peygamber muhabbetini her daim vurgulayan Fevzi Efendi,
Mi'raciye yaninda dini-hikemi bir diger edebi tiir olan mevlidler de
kaleme almistir. Bu bapta Kudiis’te telif ettigi mevlid manzumesinde
bu gelenegin bid’at oldugunu soéyleyenlere karsin Ishatii’l-
muhessendts? adinda Tiirkece eserini yazmis, “Mevlid-i serif okutmak ve
dinlemek bid’at ve giinahtir” diyenlerin s6zlerine “red ve iptal” icin
te'lif ettigini sdylemistir. Miellif, “Benim {immetim dalalette
birlesmez.”¢® hadisinden hareketle, mevlidin ilk defa Muzafferiiddin
Kokbori (6. 630/1233) tarafindan 604 (1207) yilinda Musul'da
okutulmaya baslandigini iddia etmekte ve Islam aleminin muhtelif
yerlerinde -kendi yasadig1 zamana gelinceye dek- 710 seneden beri
devam ettigine vurgu yapmaktadir:6!

“Iste ol-zamandan yani yedi yiiz on senesinden beru Mekke-i
Mikerreme ve Medine-i Miinevvere’'de ve Sam-1 Serif ve Kudiis-i serif
ve Haleb vesd’ir kaffe-i bilad-1 Arabistan ve Belh ve Buhara’'da da ve
darii’l-hilafetii’l-aliyye olan istanbul’da ve diyar-1 Anatoll ve Rim ili
memalikinde her sene mevlid-i serif kirdaat itdirilmekdedir.”62

57 Fevzl Efendi, Kudsiyyii’s-sirdc, 7.

58 Fevzl Efendi, Hediyye-i Fevzi, 4.

59 Fevzl Efendi, Fihrist, s. 4; Kasidetii'l-ulyd; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, c. 11, s. 396;
Ozege, Tiirkge Eserler Katalogu, c. 11, 742.

60 {bn MaAce, “Fiten”, 8.

61 Miiellifin burada verdigi bilgiler diger ilmi mabhfiller tarafindan da dogrulanmaktadir. Bkz.
Giilay Ogiin Bezer, “Kokbéri”, DIA, c. 26/234-235.

62 Fevzi Efendi, [sbdtii’l- muhessendt, 3-4.
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Kudsiyyii'l- ahbdr fi mevlid-i Ahmedi’l-muhtdr adli manzum
mevlidini Mescid-i Aksa’da bitirdigini belirten Fevzi Efendji;

“Oldu mevlid Beyt-i Makdiste tamdm/Kil kabul ¢tin oldur aksdy-1
meram

2

Ciinkii ihsan eyledin ya Rab bana/Evvel u ahirde hamd olsun sana”
misralariyla sonlandirir. Mevlidin sonuna dogru biri Tiirkce digeri
Arapca kendi yazdig1 duada Kudiis ve Mescid-i Aksa adini zikrederek
Allah’tan “Isbu beldeleri vesair bilad-i islamiyyeyi bela ve afetlerden
muhafaza etmesini ve mamur eylemesini” niyaz eder. 63

Sonug

Tavash Kureysizade Mehmed Fevzl Efendi son donem Osmanl
etkin siifi mesrep alimlerden biridir. Ogrenci ve halki yakindan taniyan
bir Osmanli miinevveridir. Dini ilimlerin ciimlesine vakif, Arapca ve
Farsca eser yazacak kadar dil bilgisine sahip, II. Abdiilhamid’in taltif ve
takdirini kazanmis, bir o kadar meslektaslarn tarafindan hasede
ugramis Kazaskerlik ritbesine kadar ylikselmis bir idarecidir.
Camilerde dersler vermis, pek ¢ok farkl etnik ve dile sahip Miisliiman
Osmanl cografyasinda gorev yapmistir. Hz. Peygamber sevgisinin
temayiiz ettigi edebi alanda mevlid ve mi’'raciye, naat ve kasideler
kaleme almis, ilmiyle amil bir zattir. Bu c¢alismada onun Kudiis
merkezli faaliyetleri, hatiralari, Mescid-i Aksa, mi’rdc ve mevlid
hakkindaki diisiincelerine bakilmistir. Her birey gibi onun da
diisiincelerinde bazi mevsuk olmayan, menakip tiirii anlatimlar
mevcuttur. Fakat biitiin eserlerinde devletin mesru idaresi ve
idarecilerine karsi hiirmetli davranmis, toplumsal bozulmalara karsi
sesini cikarmis, yeniliklerin gelenege ve dini kural kaidelere mutabik
ve miinasip olmasi gerektigi iizerinde durmustur. Osmanl naib
atamalarinda miimkiin mertebe o boélgenin dilini konusan, 6rf ve adeti
hakkinda malumat sahibi yerel kadilarin atanmasi s6z konusu iken
Rumeli, Balkan, Glineydogu, Anadolu, Bosna, Halep, Medine ve Kudiis
gibi yerlere tayin edilmesi onun bu dillere vukiifiyet, ilmine olan
itimad1 gostermesi acgisindan o©nemli olsa gerektir. Kudiis gibi
glincelligini koruyan, Miisliimanlarin ilk kiblesi ve hassas noktasinin
gelinen agamada Israil tarafindan uluslararas1 hukuk yok sayilarak,
insani tiim erdemler asindirilarak ¢oluk- ¢ocuk, yasli demeden bir

63 Fevzl Efendi, Kudsiyyii’l- ahbdr, 12.
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katliama tabi tutulmasinin izah edilir bir tarafi olmasa gerektir. Boyle
bir zamanda Kudiis hakkinda yakin dénem sayilabilecek zamana 151k
tutacak verilere sahip Mehmed Fevzi Efendi’nin savundugu diisiince
diinyasina, Kudiis basta olmak iizere kutsal mekanlara dair duasina
her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu kanaatindeyiz.
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0z

Bu ¢alismada XIX. Yizyll safi-sdirlerinden Mir Hamza Nigari'nin Farsca
siirlerinin tasavvufi muhtevasina dair bilgi verilmekte, bu siirlerde ele alinan
baz1 konularda degerlendirmeler yapilmaktadir. Nigari'nin Tiirkce eserleri
cesitli ¢alismalara konu olmakla birlikte Farsga siirleri heniiz yeterince
incelenmis degildir. Bu makalede Nigari'nin Fars¢a Divani'nin yazma niishasi
esas alinmis yeri geldiginde nesredilen baskisina da miiracaat edilmistir. Hamza
Nigart’nin siirlerinde en ¢ok ask, tevhid ve melamet bashg altinda
toplanabilecek konular dile getirilmistir. Onun ilgili kavramlar1 6nceki
mutasavvif-gairlere benzer tarzda ele aldig1 bir anlamda tasavvufl Fars siir
gelenegini takip ettigi gorilmistir. Tevhid konusunu vahdet-i viicid
cercevesinde ele alan Nigari, siirinin basat konusu ask mevzuunda takip ettigi
gelenegin izinden gitmis, bu konuda zamanla yerlesen bade, sarap, mey gibi
mecaz ve mazmunlarl ustalikla kullanmistir. Melamet anlayisina yaslanan
konular1 da yine siirlerinde ifade etmis, benzer sekilde konuya dair
sembollerden yararlanarak din ve ahlak bakimindan yeterince olgunlasmamisg
kimseleri elestirmistir. Hak asiklarina ise 6vgii dolu sozler soylemistir. Netice
olarak Nigar?'nin, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren ortaya ¢ikan ve ¢ogu
Fars¢a olan tasavvufi sembollerden yararlanarak, kendinden onceki sifi-
sairlerle uyumlu siirler viicuda getirdigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fars Siiri, Tasavvuf, Hamza Nigari, Vahdet, Ask.
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A Lover’s Image in the Mirror of Poetry: Sufi Content in

Sayyid Hamza Nigari's Persian Poetry

Abstract

This study provides information on the Sufi content of the Persian poems of Mir
Hamza Nigar], one of the Sufi poets of the nineteenth century, and evaluates
some of the issues addressed in these poems. Although Nigari's Turkish works
have been the subject of various studies, his Persian poems have not yet been
sufficiently analysed. In this article, the manuscript copy of Nigari's Persian
Divan is taken as a basis and the published edition is also consulted when
necessary. In Hamza Nigarl's poems, the mostly addressed subjects can be
gathered under the titles of love, tawhid and melamah. It has been observed that
he deals with the related concepts in a manner similar to previous Sufi poets, in
a sense following the tradition of Sufi Persian poetry. Nigari, who dealt with the
subject of tawhid within the framework of wahdat al-wujid, followed the
tradition on the subject of love, the dominant subject of his poetry, and skilfully
used metaphors and similes such as bdde, wine, and mey that had become
established over time. As a result, it is seen that Nigari utilized Sufi symbols, most
of which were in Persian and emerged from the early periods of Sufism, to create
poems in harmony with the Sufi poets who preceded him.

Keywords: Persian Poetry, Tasawwuf, Hamza Nigari, Wahdat, Love.

Sl 858 dowl] gl jaidl § Jgaadl sl id) 8T 0 8 BN 50

el
(53Ven e el O B A gl et dol (Gl 5 e s (3 sl (adl ) VS S Slaglas ol ey
U oda @ BT S8y s § e ) 2L oyl OF Y1 &S0 AL (el Slilge Jm ST e g 0 o)) o
of Loy a3 Y1tk Latis eglall dsnedl U] gl oo Gl 3R (i) Ol b s e slaze¥) ¢
sl aidl 4l il 6l s By Ry demgdly siall palie o Laa S il el 3 4l Gl ¢ L T
Sy pagie Jlb) 3 dmsd) fadee Slid) ol Lid padl dhad skl g3y WAL palil) s S e )W)
A e Sy lodlaal) e GG 5le phstal G copnd Sl U Gial gose & all AlE e o2 L)l
1 (3 pasadl gl adl o slinal f LS pagdo Laazny gl iodlbl L] st & Bai 2T 3l ny L2l
of o pleht By a3 Vly 2l Gz U e S miadl i ko § Ul olies Y1 slisly ) Blie b g5l
WL LT ol g LoV Badl jeme (3 ol @) Rdsall joull r B3lina) S o il bk e £ % L il an

Rl

il gl ()il B (et (i) asll il SLSH

27



Halil Baltaci

Giris

XIX. asrin 6nemli mutasavvif-sairlerinden birisi olan Seyyid Mir
Hamza Nigarf, Tlirkce manzum eserleri yaninda hacimli bir divan teskil
edecek sayidaki Farsca siirleriyle dikkat ¢eken isimlerden birisidir.
Azerbaycan’da dogmus fakat hayatinin biiytik béliimiinii Anadolu’da
gecirmis ve bu topraklarda vefat etmistir.! Mevlana Halid'in Kafkasya
kokenli halifelerinden Seyh Ismail Sirvani’den hilafet alan Hamza
Nigarif, Naksibendi-Halidi yolun o6nemli temsilcilerinden sayilir.
Osmanli’nin  son yiizyllinda, Tiirkce-Fars¢a tasavvufi siirin
temsilcilerinden biri olan Nigari, Naksi-Halid1 yol icinde coskun tarzi
ve cezbeli soyleyisiyle farkli bir tavra sahiptir. Marifet, ilah1 ask ve vecd
hali, siiri gibi sahsiyetini de sekillendirmis, seyhi Ismail Sirvani'nin
deyisiyle “ask-1 ilahi ile mahv-1 viiciid” etmistir. Sirvani, miiridi Nigari
icin; “hakikatte onun miirsidi asktir.” ifadelerini kullanmistir.2

Seyyid Hamza Nigarl’nin hayati, eserleri ve tasavvufi sahsiyeti
konusunda son dénemlerde hem Tiirkiye’de hem de Azerbaycan’da
cesitli bilimsel ¢calismalarin yapildigi goriilmektedir. Bu baglamda ana
temas1 Nigari olan uluslararasi sempozyumlar diizenlendigi, bu
programlarda edebl ve tasavvufi kisiliginin tanitilmasina yoénelik
cesitli tebliglerin sunuldugu anlasilmaktadir.3 Bu calismalar yaninda
onun oOzellikle Tirkce eserleri cesitli akademik calismalara konu
edilmistir. Bunlar arasinda Nigari'nin Nigdrndme mesnevisini
glinlimiiz alfabesine aktaran Mete Tasliova'nin yiiksek lisans calismasi,
ayni eseri muhteva bakimindan degerlendirmeye tadbi tutan ve
Nigart'nin aska dair goriislerini irdeleyen Osman Nuri Karadayi’'nin
“Nigarname’de Askin Seyri” adli makalesi, Seyyid Nigari’nin hayati,
tasavvufl diislincesi ve Tiirkge siirlerinin edebi yonitiyle ilgili yapilan iki
ylksek lisans tezinden, Fatih Cinar’a ait “Hamza Nigari’'nin Hayaty,

1 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Fatih Cinar, Seyyid Mir Hamza Nigdrf Hayati,
Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2023); M. Mete Tasliova,
Mir Hamza Nigdri'nin Nigdr-ndme Mesnevisi, (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); M. Azmi Bilgin , “Nigar{”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007) 33/85-87.

2 bniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, (istanbul: MEB Basimevi, 1969),
2/1201.

3 Uluslararas1t Hamza Nigarl Sempozyumlarinin ilki 2012, sonuncusu V. Uluslararas1 Hamza
Nigarl Sempozyumu ise 2022 yilinda gergeklestirilmistir.
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Eserleri ve Tasavvufi Diislincesi” ile Mehmet Ekinci'nin “Seyyid Hamza
Nigar?’'nin Tirkce Divani'nda Dinl Edebl Muhteva” isimli calismalarini
zikretmek gerekir. Nigarl hakkinda bilimsel ¢alismalari bulunan
arastirmacilardan birisi de Azerbaycanhh arastirmaci Pervane
Bayram’dir.

Biiyiik cogunlugu aruz vezniyle yazilmis, az sayida hece vezniyle
soylenmis Tirkece siirlerinin bulundugu Tiirkce Divani’'nin
gorebildigimiz kadariyla ti¢ farkli nesri vardir. Muzaffer Akkus
tarafindan hazirlanan Seyyid Nigdri Divdni, Kurtulus Altunbas’'in
hazirladig1 Divdn-1 Seyyid Nigdri: Bezbdn-1 Ttirki, I-1I ve M. Azmi Bilgin
tarafindan hazirlanan Divdn-1 Seyyid Nigdrf ayni zamanda Nigarl’nin
Tirkee siirlerinin giinlimiiz alfabesine aktarilmasini saglamistir.

Mir Hamza Nigar?'nin hayati ve Tiirkce eserleri hakkinda pek ¢cok
calisma bulunmakla birlikte onun tasavvufl sahsiyeti ve siirdeki
kudretini gostermesi bakimindan Onemli ipuglar1 iceren Farsca
Divani’nin hentiz sekil ve muhteva bakimindan akademik ¢alismalara
yeterince konu edilmedigi goriilmektedir.4# Bu calismanin 6ncelikli
amaci, son déonem tasavvufunun énemli s(fi-sairlerinden olan Hamza
Nigart’'nin Farsca Divani’'nda bulunan siirlerini konu ve muhteva
bakimindan degerlendirmek, bu baglamda takip ettigi tasavvufl siir
gelenegine dikkat cekmek, siirlerinde 6ne ¢ikan tasavvufi mecaz, mana
ve mazminlara isaret etmektir. Zira diger mutasavvif sair gibi Nigari
de siirlerinde dile getirdigi pek c¢ok tasavvufi meseleyi cesitli
sembollerden istifade etmek suretiyle aciklamistir.

Bu ¢alismada, makale sinirlarin1 asmamak icin sadece Nigari’nin
Farsca Divani'nda yer alan gazeller degerlendirilmis diger siirleri
kapsam dis1 birakilmistir. Yine ayni sebeple tevhid, ask ve melamet
baslig1 altinda degerlendirilebilecek konulara deginilmis, siirlerdeki
diger tasavvufl konu ve kavramlardan sarf-1 nazar edilmistir. Benzer
sekilde makalede onun siiri dil, anlatim ve sekil bakimindan
degerlendirilmemis, edebi yoniine deginilmemistir. Ancak Nigari'nin
siirlerinin muhteva bakimindan analizine gegmeden 6nce onun Farsca
siirinin bazi 6zelliklerine isaret etmenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

4 Farsga Divan'in sonunda bulunan Hest Bihistindme adli Mesnevi’sini hari¢ tutmak gerekir.
Zira kii¢lik hacimli bu mesnevi bir yiiksek lisans ¢alismasina konu olmustur. Yagmur Kiigtik,
Seyyid Mir Hamza Nigdari'nin Hest Bihistndme Adli Mesnevisi (Inceleme-Metin-Ceviri),
(istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).
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I- Nigari’'nin Farsca Siirleri
a- Divan-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi

Hamza Nigari klasik donemin biiylik sairleri gibi “elsine-i
selase”ye vakif, iki dilde hacimli divanlar tertip edilecek say1 ve
mabhiyette siir soyleme kudretine sahip bir mutasavvif-sairdir. Farsca
siirleri, Divdn-1 Seyyid Nigari be-Zebdn-1 Fdrsf ismiyle bir araya
getirilmistir.

Nigar?'nin, Farsca siirlerinin toplandigi divanin ulasabildigimiz
tek yazma niishasi, Siileymaniye Kiitiiphdnesi Ali Nihat Tarlan
Bolimii'nde 188-1 numarada bulunmaktadir. Bu yazmada 697 gazel,
23 mukattaa, 115 rubai, 2 terci-i bend, 1 muhammes, 7 tahmis ve Hest
Bihistnd@me adli bir mesnevi yer almaktadir. Divan, “ey saki” nidasiyla
baslayan iki rubai ile acilmakta, kafiyeli gazellerdeki harf bitiminde
siradaki harfe geciste yine “ey saki” nidali iki rubai yer almaktadir.
Pervane Bayram, Farsca divanlarda gazeller arasindaki gecislerde
rubal kullanilmasinin Mevlana etkisiyle daha onceki sairlerde de
goriildiiglinii, ancak iki rubal uygulamasinin ilk defa Hamza Nigari
tarafindan kullanildigini dile getirmektedir.5

Farsca Divan'in 1329 (1911) tarihinde yazma niisha esas
alinarak basildig1 anlasilmaktadir. Stileymaniye Kiitliiphanesi Ali Nihat
Tarlan Bolimia 228, 229 numaralarda bulunan iki, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphinesinde 240 ve 7288
numarada kayith 356 sayfalik iki matbu niishanin ayni yazmadan
cogaltildiklarina isaret etmektedir.6 Matbu niishalarda basim ve
okuma kaynaklh olduk¢a fazla hatanin bulundugu bu nedenle
arastirmacilarin yazma niisha olmaksizin yapacaklari ¢alismalarda bu

5  Pervane Bayram, Seyyid Nigari'nin Divan Tertibi Sistemine Getirdigi Yenilikler, Selcuk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, 20 (Aralik 2008), 195.

6  Calismamiza esas olan Siileymaniye Kiitliphdnesi Ali Nihat Tarlan Boliimiinde 188-1
numarada bulunan yazma divanin bazi sayfalarinin eksik oldugu anlasilmaktadir. Gorildigi
kadariyla bu yazma niishanin 144-165 varaklar1 arasinda yer almasi gereken otuz li¢ gazel
eldeki yazma divanda kayiptir. Eserde iki yerde ise sayfalar karigsmis takdim-tehir meydana
gelmistir. Matbu metindeki gazellerde herhangi bir eksiklik bulunmamaktadir. Bu duruma
sebep olacak ii¢ ihtimalden ilki matbu niishalarin istinsah edildigi baska bir yazmanin
bulunma ihtimalidir. Ancak ikinci bir yazma niishanin varligina dair kaynaklarda herhangi
bir bilgi yoktur. ikinci ihtimal yazma niishadaki eksikligin divAnin nesrinden sonra meydana
gelmis olmasidir. Ugiincii bir ihtimal ise dijital ortama aktarilirken yapilan hatalara binaen
boyle bir eksikligin meydana gelmis olmasidir. Bu ¢alismada, yazma niishada bulunmayan
gazellere ait bilgilerde sadece matbu metne atif yapilmistir.
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hususu g6z 6niinde bulundurmalari gerekmektedir. Fars¢a Divan'in bir
kisminin, Seyyid Hamza Nigari’'nin yegeninin oglu Mustafa Fahreddin
Akaball tarafindan Tiirkceye terciime ve serh edildigi, bu eksik serhe
ait yegane nishanin Baha Dogramaci’'nin 6zel kiitiiphanesinde
bulundugu anlasilmaktadir.”

Mir Hamza Nigari’nin manzumelerini dil ve edebiyat yoniinden
degerlendirecek, onun istlin veya zayif yonlerine isaret edebilecek
durumda olmadigimizi sdylememiz gerekir. Konunun uzmani
arastirmacilar, onu énemli bir mutasavvif-sdir kabul ederken diger
taraftan hem Tiirkce hem de Farsca siirlerindeki bazi eksikliklere
dikkat cekmektedirler. Mesela Tiirk¢e Divani hakkinda ¢alisma yapan
M. Akkus, siirde vezne hakim olmasi noktasinda kendisini zayif bulur.
Benzer sekilde Tiirkge Divanit yayima hazirlayan Azmi Bilgin de:
“Siirlerinde zaman zaman vezin hatalar goriilse de coskulu edas1 6n
plana cikar.” diyerek bu hatalarin bir sekilde coskuyla giderildigine
dikkat ceker.8 Fars Dili ve Edebiyati1 boliimiinde Nigari'nin Farsca Hest
Bihistn@me mesnevisi hakkinda yiiksek lisans calismasi yapan Yagmur
Kii¢iik ise bu mesnevideki bazi drneklerle onun agik, anlasilir ve sade
bir dil kullandigini, bununla beraber eserinde yer yer dil hatalarina
rastlandigini soyler. Siirdeki kudret ve canlilifa ragmen bu mesnevide
orijinal mazmunlar, ince ve manali lafizlara rastlanmadigini,
samimiyet pariltilar1 géze carpmakla birlikte, fikir ve sanat anlayisi
bakimindan eserde bariz bir eksiklik bulunduguna isaret eder. Hasili
arastirmaci s6z konusu mesnevi tizerinden onu iiretken bir sair olarak
takdir ederken, 6zellikle dil ve anlatim ydniinden siirindeki zaafiyetine
dikkat ceker.?

Nigar?’nin hem Tiirkce hem de Farsca siirlerinde 6zellikle vezin,
dil ve anlatim, edebi sanatlara dair eksik bulunan yodnlerin 6ne
cikmasinda kanaatimize goére su iki husus g6z Onilinde
bulundurulmalhdir. Bunun bir sebebi Nigar’'nin siire tasavvufa
girdikten sonraki bir silirecte yani oldukeca ge¢ bir donemde
baslamasinda aranabilir. Hakkinda yapilan calismalarda seyhi ismail
Sirvani'ye tam olarak hangi tarihte baglandig dile getirilmemistir. Her
ne kadar Nigari’nin Mevlana Halid'e intisap etmek istedigi ancak onun

7 Bilgin, “Nigari”, 33/87.
Nigari, Divan-1 Seyyid Nigari, haz. A. Azmi Bilgin, (istanbul: Kule iletisim Hizmetleri, 2003), 6.
9 Kugltk, Seyyid Mir Hamza Nigdri’nin Hest Bihistndme Adli Mesnevisi, 81-82.
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vefati lizerine halifesine baglandig: zikredilse de bu konuda herhangi
bir tarih belirtilmemistir. Farsca gazellerinin birinde: “Miicrimim,
zayifim, zelil ve diiskiiniim, kapinda yiizii kara bir kulum, mecnun olma
devleti bana bin iki yiiz elli bes senesinden sonra miiyesser oldu.”10
ifadelerinden seyhine intisabinin tarihi 1255/1839-1840 olarak kabul
edilebilir. Siire de bu tarihten itibaren baslamis olmalidir. Zira bazi
slfi-sairlerin tasavvufa girmeden once siirle ilgilenmedikleri,
tasavvufa intisap ettikten sonra vezinli siirler sdylemeye basladigi
goriilmektedir. Bununla baglantili olarak bizce asil ve daha 6nemli
sebep ise muhtemelen sifi sairlerin, siiri derinl alemin esrarini
disariya aktarma vasitasi olarak gérmeleri, bu sebeple de siirin sekil
ozelliklerine isi siir olan kimseler gibi yaklasmamalaridir. Mutasavvif
sairlerin siirlerindeki sekle ait eksikliklerin sebebine dair goriis
belirten M. Erol Kilig, isi sadece siir yazmak olan sairlerin en ¢ok dikkat
ettigi hususlardan birisi olan vezin tutturma konusunun mutasavvif
sahsiyetlerde ikinci derecede onemli oldugunu belirtir. Ona gore
mutasavviflar bicimden ziyade manaya dikkat ettiklerinden kafiyenin
bozuk olmasi, veznin oturmamasi vb. iisliib noksanliklari siff siirinin
lazim-sartlarindan degildir.1! Esasinda manevi tecriibenin aktarilmasi
konusunda siiri bir ara¢ olarak kullanan Nigari de kafiye dizmekten
sikildigini ima eden su beyitleri soyler: “Ne zamana kadar
soyleyeceksin? Farsca ve Tlirkce gazellerin her tarafa yayild, biitiin bu
Tirkee ve Farsca siire kafiye dizmek ne zamana kadar?”12

b- Nigari’'nin Farsca Siirinin Ozellikleri

Bir sairin siirleri hakkinda bicim ve muhteva ydniinden yorum
yapan edebiyat tenkitcilerinin degerlendirmeleri kuskusuz 6nemlidir,
ancak bir o kadar 6nemli bagka bir husus ise o sairin kendi siirine nasil
baktigy, siiri hakkinda ne diisiindtigiidiir. Nigari, Fars¢a Divdanr'nda yeri
geldikge glizel siirin 6zelliklerine deginmekte, kendi siiri ve sairligine
dair baz1 yorumlarda bulunmaktadir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki
Nigari bir taraftan Tiirkge ve Farsca (Deri) siir yazmaya ehil olmadigini

10 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, 76; Nigdri, Divan-1 Seyyid Nigarf be-Zebdn-1 Farsi,
nsr. Hac1 Ismail Hakki, (Dersaadet, 1329)., 49. [Bundan sonraki dipnotlarda Mn. seklinde
kisaltilarak kullanilacaktir.]

11 M. Erol Kilig, Siff ve Siir, (istanbul: insan Yayinlari, 2005), 72, 129.

12 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdarf be-Zebdn-1 Farsi, istanbul, Silleymaniye Kiitiiphanesi, (Ali Nihat
Tarlan, 188-1), 447; Mn. 283.
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soylerken diger taraftan hem Tiirkce hem de Farsca siirlerini
begenmektedir. Giizel siir sdylemenin ilahi bir mevhibe olduguna
inanan sair, siirin mutlaka goniil celici bir vasfa sahip olmasi
gerektigini soyler. Zira ilahi bir liitufla meydana getirilen nazmin inci
ve mercandan farki yoktur.l® Bir beyitte siirini tavsif ederken: “Ey
gontl senin siirlerini sultanlar begendi, nazmin yliksek ve ytice oldu.
Ey Tiirk¢e konusan, bu seker gibi Fars¢a nazmin sana ata ve bagistir.
Bu nézenin siirin vasiflari pek hostur, bastan ayaga bend bend soyle.”14
ifadelerini kullanir. Gazellerinin ¢ogunda siirinin kaynagini ilahi lituf
ve mevhibelere baglayan Nigari, pek ¢cok yerde kendisini Hafiz-1 Sirazi
ile kiyaslar. Bir gazelinde Hafiz'in siirinin Tiirklere sirin gelmesinin
tuhaf olmadigini, asil tuhaf olanin bir Tiirk olarak kendisinin Hafiz gibi
gontl alic1 Farsca siirler yazmasi oldugunu séyler ve siirini éver.1> Bir
beytinde: “Hafiz'in séziiniin giizellik tasimasinda sasilacak ne var? Ey
glizel tabiatli, senin sirin s6ziin ondan da giizel oldu.”t¢ ifadelerini
kullanirken bir baska beyitte: “Her ne kadar Hafiz’in kaleme
getirdikleri giizelse de divanim nezdinde heniiz bir itibar1 yoktur.”17
diyerek onu gectigini ima eder.

Nigart’nin siirlerini mukayese ettigi sairleri isimleriyle
zikretmesi, onun, Fars siirinde etkilendigi kimseler hakkinda bize
ipuclar1 verir. Seyyid Nigarl Divani'nda en c¢ok Hafiz-1 Sirazi
zikredilmekte, siirinin Cami ve Nevai'yi geride biraktig1 iddias1 dile
getirilmektedir. “Nigari! Siirde riitben dyle bir yiikseklige cikt1 ki Cami
ve Neval o mertebeye ulasamadi.”l8 Gence ve Karabag'da Nizami,
Siraz’da Hafiz'1 hatirlatan Nigari, siirini Hafiz gorecek olsa kendisine
“aferin, ne gilizel!” diyecegini soyler. Her anlamda Hafiz'1 kendisine
ornek aldigini belli eden sair bir anlamda onun takipgisi oldugunu su
sozlerle dile getirir; “Giizel tabiatimin sesi (siirim) Giilgest-i Musalla’ya
erisse, Hafiz halefinin kim oldugunu anlar.”1 Nigari'ye gore siirleri o

13 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigari be-Zeban-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 21-22, 24; Mn. 14,
16.

14 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 89; Mn. 57.

15 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 40. Mn. 26.

16 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 108; Mn. 69.

17 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsti, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 223; Mn. 141

18 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 109; Mn. 69.

19 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 219; Mn. 139
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kadar degerlidir ki miikafat verilecek olsa, onun karsilig1 ancak Misir
ve Istanbul’'un vergileriyle Giircistan’in giizel yiizlii dilberleri olabilir.20

Hamza Nigar?’nin divaninda ismen bahsettigi Fars dilinin biiyiik
sairleri arasinda Mevlana, Hafiz, Sa'di, Iraki, Hacu Kirmani, Hakim
Senai, Nizami, Neval ve Cami gibi kimseler vardir.2! Sultanlara layik
divanini “rels-i devavin”22 kabul eden Nigari’'nin, Hafiz-1 $irazi ve Molla
Camf'nin siirlerine tahmis soyledigi goriilmektedir. Fars¢a divanda
herhangi bir Osmanl sairinden bahsetmeyen Nigari'nin, sadece Farsca
siirlerinde degil Turkge siirlerinde de sekil ve muhteva bakimindan
Fars dilinin biiyiik sairlerinden etkilendigi muhakkaktir. Bu manada
Fars siirinin klasik Tirk siirine ciddi tesir ettigi, 6zellikle sGfi-sairler
yoluyla Horasan tasavvuf mektebine ait duygu ve diislincenin bu yolla
Anadolu’ya tasindigi séylenebilir.23

Bir sifi-sair olan Seyyid Nigari'nin siirde takip ettigi biiyiik
sairlerin ortak ozelligi genellikle tasavvufi bir gecmise sahip
olmalaridir.2¢ Ancak siirdeki devamlilik, konu ve tema benzerligini
sadece tarihi siirecle degerlendirmek de dogru géziikmemektedir. Zira
tasavvufta hakikatin ifadesinde, onun zaman tsti evrensel tarafl ve
ezell hikmet yonii de goz 6niinde bulundurulmalidir.2> Bu manada

20 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 366; Mn. 211.

21 bniilemin Mahmut Kemal, Nigar'nin ekseriyetle Mevlana'nin Mesnevf'si, Molla Cami, Hafiz-1
Sirazi ve Fuzili divanlarini miitalaa ettigini sdylemekte, Tiirkce siirlerinden hareketle Fuzili
etkisinin belirgin olduguna isaret etmektedir. inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 201.

22 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 351; Mn. 222.

23 Arastirmacilar, belli bir kivam buluncaya kadar Tiirk klasik edebiyatinda divan siirinin,
Farsca siire Tiirkce libas giydirmek ya da onu terciime etmek seklinde tanimlanabilecegini
soylerler. Bu olduk¢a iddiali bir ifade olmakla birlikte gergeklik paymnin oldugu kabul
edilmelidir. Halil inalcik, Orta Asyave ran sairlerinin, 6zellikle Hafiz, Sa’di, Hakani, Nevai ve
Cam?’'nin, Osmanh sairleri icin birer 6rnek ve ilham kaynagi oldugunu séylemekte ve bu
nedenle Farsg¢a bilmeyenlerin Osmanli dénemi edipleri tarafindan gergek sair sayilmadigini
aktarmaktadir. Inalcik: “Herhalde, klasik Osmanli divan edebiyati, daima fran Kklasik
edebiyatiyla karsilastirmali olarak incelenmelidir. Ancak, bodyle bir metotla Osmanlh
sairlerinin ne derece etki altinda kaldiklari, ne derece orijinallige sahip olduklar1 ortaya
cikarilabilir.” derken Fars siirinin tesirinin altini ¢izer. Ali Nihat Tarlan da bu minvalde,
Anadolu’da yetisen Tiirk sairlerine ait eserlerin tetkik edilmesi halinde bu sanatkarlarin
tasavvufu Iran mutasavviflarinin kullandiklar1 remizlerle terenniim etmis olduklarimin
goriilecegini dile getirir. Genis bilgi icin bkz. Halil inalcik, Has Bahgede Ays u Tarab, Nedimler,
Sairler, Mutribler, (istanbul: is Bankasi Yay., 2010), 368; Kilig, Siiff ve Siir, 32-33.

24 Hafiz-1 $irazi ve Nizami gibi sairlerin tasavvufi yonlerine dair tartismalar olsa da her ikisinin
de siirini tasavvufi mana ve muhteva olmaksizin degerlendirmek pek miimkiin degildir. Bu
konudaki itirazlar i¢in bkz. bkz. Plircevadi Nasrullah, Can Esintisi: Islam’da siir metafizigi, gev.
Hicabi Kirlangig, (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 201-202.

25 Kilig, Siff ve Siir, 75.
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Nigar?'nin, siirini mutasavvif sairlere degil de manevi bir alem ve vehbi
bir ilme dayandirmasi, siire baslamasinda vakia, riiya ve ask badesinin
icilmesi gibi hususlar, onun gibi baska pek cok s{ifi-sairin ortak 6zelligi
olarak goze carpmaktadir.26

Nigari, zikrettigi biiyiik Fars sairlerinin divanlarini miitalaa edip
siirlerinde kendilerinden ismen s6z etmesine, Ozellikle de Hafiz
tesirinin belirginligine ragmen onlardan etkilendigine veya siirlerinde
onlar1 6rnek aldigina dair herhangi bir ifade kullanmaz. Ona gore
siirlerinin kaynagi ilahi liitfun neticesi manevi haller, rahmani
mevhibelerdir. Bu durumu eserinin pek ¢ok yerinde dile getirmistir:
“Glizellik yolunda dostun izni olmadan kalem hareket etmez, o ne
takrir etmisse onu yazdim.”?” Hz. Peygamber’i 6vdiigii bir siirinde:
“Seni vasfediyorum, bana bir ihsanda bulun, Hassan’inkine benzer bir
manziimede senin giizelligini anlatiyorum. Séyledigim her kelime
senin yakut dudagindan, sultanin hazinesinden, Rahman’in
madeninden.”2¢ derken beslendigi kaynaklara dair isaretler sunar.
Nigarl'ye gore biitlin siirleri: “Hakk’in cilveleri, hiisniin feyzi, esrar-1
ilahi, Allah’in lituf ve ikrami, tabiatinin ve talihinin giizelligi, lediin ilmi,
‘pir-i mugan’ mecaziyla miirsidin nefesinin himmeti, Hakk'in feyzi,
meyin tesiri, yarin nazar1” sdyesinde meydana gelmektedir.

Seyyid Nigari, siirlerini kaynak olma bakimindan zikredilen
manevi unsurlara nispet etmekle birlikte konu, sekil ve muhteva
bakimindan seleflerininkine benzer manziimeler viicuda getirmistir.
Hem Tiirkce hem de Farsca dile getirdigi pek cok siirinde temel
konular tevhid, ask ve melamettir. Tevhid bahsinde, vahdet, fena, beka,
tecelli ve manevi sarhosluk (sekr) vb. kavramlarla ilgili siirleri 6ne
¢ikar. Ask, Nigar?’nin biitiin eserlerinin en 6nemli konusudur. Seyhinin
ifadesiyle “agkiilahi ile mahv-i viicud” etmis, “miirsidi ask olan” bu siifi-
sairin biitiin siirleri ask, askin halleri, 4sik ve masukun o6zellikleri
lizerinedir. Ask konusu; “bade, sarap, mey, mesti, cim, kadeh, harabat,

26 Kilig, Siiff ve Siir, 75; 0. Nuri Karadayi, “Nigarname’de Askin Seyri”, llahiyat Tetkikleri Dergisi
48 (Arahk 2017), 166-167. Asiklik gelenegi ve riiyada bade icerek asik olma ornekleri
hakkinda genis bilgi icin bkz. Osman Nuri Karadayi, Osmanli Déneminde Asik Tarzi Siir
Gelenegi'nde Tasavvuf, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, Erzurum, 2015). Cengiz Giindogdu, “Asik Simmanf’de Askin Metafizigi”, Tasavvuf: iImf
ve Akademik Arastirma Dergisi 8, (Haziran 2007), 113-154.

27 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 330; Mn. 209.

28 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 406; Mn. 257.
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harabati, meyhane, meyhar, mug, mugbece, pir-i mugan, saki, sahid,
raks, mutrib” vb. Fars siir geleneginde “hamriyyat” bashgi altinda
toplanan mecaz ve mazmunlarla desteklenmistir. Onun Farsca
siirlerinde yine takip ettigi siir gelenegine uygun olarak melameti
anlayisin bariz bir sekilde 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. “Kalenderiyyat”
baslig1 altinda degerlendirilen bu nevi siirlerde; “rind, harabati, ayyas,
evbas, kallas, laubali, kumarbaz, valih, ayyar, civinmerd, pakbaz,
divine, mecniin, putperest, kafir, haksari” vb. kavramlar gercek
anlamindan soyutlanarak, tasavvufi mecaz ve istiareler halinde
kullanilir. Nigari, melameti siir gelenegine uygun sekilde hakikatte
gercek anlamiyla yerilmesi gereken insan tiplerini olabildigince
ovmekteyken; “zahid, ziihd, vera, sifi, seyh, vaiz, miifti, takva, namaz,
din, mezhep, mescid, mihrap, tesbih, seccade” vb. zilihd, ibadet ve
takvaya dair oOviilmesi gereken kisi ve uygulamalar1 yermektedir.
Benzer sekilde Nigari, siirlerinde tevhid ve ask konusuna bagh olarak
“ziiliif, hal (ben), r, ruh, kakiil, gisuy, turre, kad (boy), m{, ebru, gamze”
vb. insan uzuvlarina ait mecazlarin kullanimi da oldukea fazladir.

II- Seyyid Hamza Nigari’'nin Farsca Siirinde
Tasavvufi Muhteva

Nigar?’nin Farsca siirleri incelendiginde konularin genellikle
tevhid, ask ve melamet ¢ercevesinde ele alindigy, siirlerin bu konulara
dair cesitli mecaz, istidre ve mazmunlar esliginde viicda getirildigi
goriilmektedir. Farsca siirlerinden hareketle onun ask, vecd, melamet,
cezbenin one ¢iktig1 stifi-sairler gelenegine bagh kaldig1 bu baglamda
Baba Tahir Uryan, Ebu Said Ebu’l-Hayr, Ahmed Gazzali, Aynii’'l-kudat
yolunu takip ederek mutasavvif Osmanh sairlerine ulasan cizgiye
uygun siirler viicuda getirdigi sdylenebilir. Nigari'nin siirlerinde de
sekil ve muhtevanin hem ilk kaynaklar hem de Osmanli donemi
sarihlerin  verdikleri anlam ¢ergevesiyle uyumlu oldugu
goriilmektedir. Nigar’'nin Farsca siirlerinde ele alinan 6nemli
konulardan birisi stiphesiz tevhid ya da vahdettir.

a- Tevhid

En temel anlamiyla Allah’tan bagka bir ilahin olmadigini kalben
tasdik edip, dil ile ikrardan ibaret olan tevhid kavramina mutasavviflar
daha derin ve daha kusatici manalar yiiklemislerdir. Kisaca tevhid;
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Allah’y, tasavvur ve tahayyiil olunan her seyden birlemek, birden
baskasini unutmak, her seyde onu goérmek, ondan baska hig¢bir sey
gormemektir.29 Islam itikadinin temeli, Miislimanhga girisin sarti
kabul edilen tevhidi pek ¢ok s{ifi manevi menzillerin son mertebesi
olarak goriir. Mutasavviflara gore, Allah disinda hakiki denecek baska
bir varliktan s6z edilemez. Varlik olarak degerlendirilen cokluk alemi,
Hakk'in fiil, esma ve sifatlarinin tecellisi bir takim gortintiilerden
ibarettir. Alemdeki ¢okluk gériiniis itibariyladir, mecazidir, kesretin
hakikati yoktur. Tanimlamaya c¢alistigimiz tevhid anlayisinin
tasavvuftaki karsilig1 vahdet-i viiciddur. Konunun feng, mahv, tecelli,
sekr, zuhir, nlir-i Muhammedi gibi kavramlarla iliskisi vardir.30 ibni’l-
Arabi ve takipgileriyle belli bir sisteme kavusan bu tasavvufl yolun
ondan ¢ok daha o6nce bazi sifiler tarafindan dile getirildigi
bilinmektedir. Tirk Klasik siirine tasavvufun en 6nemli tesirinin
vahdet-i viicid anlayisi cercevesinde oldugu sdylenebilir. Bu manada
vahdet goriisiiniin Osmanl siirine etkisini Ibnii’l-Arabi kadar, belki cok
daha derinlerde, Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansir, Clineyd-i Bagdadi
ve konuya dair goriis beyan eden ilk donem sifileri ile Fars dilinin
biiylik Ustadlar1 Fahreddin-i Iraki, Mevlang, Attar, Aynii’'l-kudat
Hemedani ve Ahmed Gazzali’nin eserlerinde de aramak gerekir.

Hamza Nigari'nin siirlerinde tevhid, dile getirilen Onemli
konulardan birisidir. Her ne kadar klasik siir gelenegine uygun olarak
Farsca Divani'na bir “tevhid” ve “naat”’le baslamasa da, “Ey ask!”, “Ey
hiistin!” nidasiyla baslayan ilk gazellerde askin ve hiisniin hem Hakk’a
hem de Hz. Peygamber’e isaret ettigini sdylemek miimkiindiir.3!
Divanin sonraki béliimlerinde miistakil tevhid niteliginde gazeller
soyleyen Nigari, 6zellikle tevhidin en halis sekliyle anlatildig1 “Ihlas
Siiresi”ini siirine konu edinmistir. Bir gazelinde soyle der: “Hayalimde
‘Kul huvallahii Ehad’, evradim her an ‘Allahu’s-Samed’. ‘Lem yelid ve-
Lem yiled’ gonliimde, ‘Lem yekiin kiifiiven Ehad’ enisim oldu. Siire-i
Ihlas, cirkin sirkten uzak bir sekilde, sadece asiklarin gonliinde hasil

29 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012) 41/18-20.

30 Ekrem Demirli, “Vahdet-i viicd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42, 431-435.

31 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 2-4; Mn. 2-3.
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olur. Herkes baska birisinin hayalinde, Seyyid Nigari'nin ise akl fikri
Ehad’de.”32

Seyyid Nigari'nin, tevhid gorislinii fend kavrami iizerine
kurdugu gorilmektedir. Feng, tevhidin tahakkuku bakimindan 6nemli
bir tasavvufi tecriibe olup, Nigari'nin siirlerinde dile getirdigi bu
tasavvufl tecriibeye ait beyitler, onun mana diinyasini da asikar eder.
Ona gore fend, Hak’la birlik hali, sevgiliden baskasinin olmadigi,
agyarin bulunmadig1 hatta kisinin kendisinin dahi sigmadig1 bir
makamda gerceklesir. Onun konuya 6rnek olabilecek bazi ifadelerini
soyle siralayabiliriz:

“Askin daragacinda varlik olmaz, yokluk gibi sen yoksun ben de
yokum. Yokluktan baska bir sey o kapida ise yaramaz, ne sevgili, ne
can, ne ten ne de mekan.”33

Nigari, benzeri baska misralarinda da gecici ve golge varligin
nefyi, tek ve hakiki varligin isbatina dair ifadeler kullanir. Tevhide dair
biitiin siirlerinde onun tek amaci kendisi dahil agyarin nefyi Hakk’in
isbatidir.

“Sevgilinin hareminde fenddan baskasi na-mahremdir. Ey goniil
kendinden gegmen gerekir, kendinde olmak na-mahremdir. Vuslat icin
yokluktan da yokluk (nisti-yi nisti, fend ender fena) gerekir, sevgilinin
diyarinda ‘var’ ve ‘yok’ na-mahremdir. Sevgilinin diyarina bassiz
ayaksiz gitmek gerekir, o dergaha bas sigmaz ayak na-mahremdir.”34

“Ben ve masukun arasina mesafe giremez, zira birlik noktasina
berzah sigmaz.”35, “Gonlimi agyardan temizledim, yardan baskasi
kalmadi, masiva gitti kalpte sevgiliden baskasi kalmadi.”3¢ “Ne el, ne
ayak ne de bas belki biitlin uzuvlar naks-1 nigar olmus, nasil
soyleyeyim nasil sayayim?”37

Ayrica Nigari’nin benzer beyitlerinden birisi olan: “Fenadan
sonra bekd buldum asikar, vahdet tacini giydim, kesret libasindan

32 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 83; Mn. 53.
33 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 418; Mn. 265.
34 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 54; Mn. 35

35 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 81; Mn. 52.

36 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 101

37 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 324; Mn. 205.
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soyundum.”?8 ifadeleri hem tevhid anlayisini hem de tevhidin fena
haliyle ilgisini gdstermesi bakimindan kayda degerdir.

Nigar?'nin tevhid-fend kavramlarini zikrederken bazi tasavvufl
mecazlardan faydalandigi goriillmektedir. Bu manada agk, sarap, bade,
hiisiin, mestlik vb. kavramlara sik¢a basvurmustur. Bazi beyitlerde dile
getirdigi: “Viicudun mevcut olduk¢a elest sarabindan ig, bu sarapla
sarhos olanin aklina varlik ve yokluk gelmez, rindin kemali kendini
nefyetmektir, aksi halde hod-perestlik olur. Ey Nigari siikiir Allah’a,
varligimi devamli nefyetmekteyim.” “Kadeh odur ki nazar edilmeye,
bade odur ki igildiginde gam vermeye, ‘sen ve ben’ demek bu yolda sirk
olur, yar yolunda varlik ve yokluk ortadan kalkmalidir.”3® “Her seyini
fedd etmeyen fenifillah olamaz, her seyi Hak olmayan bekabillah
bulamaz.”4 gibi s6zleri, onun tevhid anlayisina isaret eder.

Nigari gercek vahdetin sadece Hakk’in varliginin yeganeligi ile
gerceklesecegine inanir. “Vahdaniyet noktasinda ne ‘cok’ ne de ‘az’
zahir olur, buraya ne ‘6nce’ ne ‘sonra’ sigar, ne ‘sen’ ne ‘ben’ olur.
Vakitsiz gonca agilmaz, ‘erinl’ deme! ‘Len’ ve ‘1a’nin olmadig1 bir vakitte
(erini) de!”#! Bu beyitte Nigari bir taraftan vahdete dikkat cekerken
diger taraftan konuyla ilgisi dolayisiyla Hakk’in tecellisi karsisinda Hz.
Musa’nin durumuna telmihte bulunur.42 Bagka siirlerde de bu konuya
dikkat ¢ceken Nigari, Hz. Musa (a.s)’'in Hakk’ir gérme istegi ve bunun
gerceklesmemesini ikilik halinin devamina baglar. Ona gére mevhum
varlik ortadan kalkmadik¢a miisahedenin gerceklesmesi miimkiin
degildir.43

Nigar?'nin siirinde tevhid ifadesini 6nceki siifilerle benzer tarzda
“la ve illa"4 mefhumunu kullandigini, hatta “la ve illa’nin da

38 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 362; Mn. 209.

39 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 445-446; Mn. 75

40 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 109; Mn. 69.

41 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 95; Mn. 60-61

42 el-A'raf, 7/143.

43 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 20-21; Mn.14.

44 Nigar'nin tevhid bahsinde beyitlerinde yeri geldikce soz ettigi, agyarin nefyi Hakk'in isbatina
delalet eden “1a ve illd” kavramlarinin tasavvuf edebiyatinda kullanimi h. 5- 6/m. 11- 12. asra
kadar gider. islam’a giris ciimlesi olan “La ilahe ilallah” ifadesinin tasavvufi manasin1 Hace
Abdullah Ensari soyle acar; “La ilahe illallah, goriiniiste nefiy climlesi olmasina ragmen
isbatin son derecesidir. Marifet erbabina gore ciimlenin basindaki ‘1a’, Allah’tan baskasini
nefyetmek, ‘illdllah’ ise celal-i ul(hiyeti isbattir. ‘L&’ hayret yoluyla senden insanhk
gorlintiisiinii uzaklastirdiginda ‘illd’dan Allah’in ulfihiyetine gelirsin. Boylece himmet

39



Halil Baltaci

bulunmadig1 mertebelerden séz ettigini géormekteyiz. Konuyla ilgili
bazi beyitlerde sdyle demektedir: “Sevgilinin yolunda sirlar1 gizlemek
vaciptir, bu sebeple agk ilminin efendileri muamma séylediler. Vahdet
sirrinin kasifleri bizi nefy seni isbat icin 14 ve illadan bahsettiler.”45
“Allah’a siikiir! Oyle bir bilinmezlik makamindayim ki burada 14 ve illa
kelimesi dahi bulunmaz.”4¢ Bir beytinde: “Ey Nigari, kendimden
bihaberim, isim budur bana ne séyliiyorsun? Oyle bir isteyim ki oraya
bir nokta bile sigmaz, “la ve illd” nasil s1gsin?"4’ ifadesi Ebu’l-Hasan
Biisti’ye ait oldugu nakledilen su rubaiyi hatirlatir; “Alemin yapisini
cihAnin ashni gordiik. Illet ve ardan kolayca gectik. O siyah niiru 14
noktasindan daha yiiksekte bil! Ondan da gectik, ne o kaldi ne de bu.”48
Nigari su ifadeleriyle bu mertebeyi de gectigini dile getirir: “Hayalime
“1a”, gonliime “illa” gelmez. Allah’a siikiir! Allah’a mahsusum ben.”4

Nigar?’'nin tevhid anlayisinin “vahdet-i viiciid” meslegine uygun
oldugunu sdyleyebiliriz. Oyle ki kendisiyle alakali yapilan bazi
calismalarda, onun, vahdet-i viicidu benimseyen sifi sdirlerden
oldugu nakledilir. ibniilemin Mahmud Kemal, “Fiitithdt-1 Mekkiyye”nin
tavzihine dair “Tavzihat” isminde bir eserden s6z etmekle birlikte,
yapilan ¢alismalarda eserin varligi ve mahiyeti hakkinda tatmin edici
bilgilere ulasilamamistir. Farsga siirlerinde gorebildigimiz kadariyla
Nigari’nin, Ibnii'l-Arab’nin eserlerine ilgisi vardir. Saki redifli
rubailerinden birinde bunu gérmek miimkiindiir: “Ey saki! Fusis gibi
0zel bir bade gerek, boylece ihlasla Nusiis'un halli gerceklessin.
Migkilat ihlas olmaksizin asla halledilemez, Fiitiihdt samimiyetle
meydana gelir.”>0 Bu beyitler onun Fiitlihdt'1 tavzih icin bir eser yazmis
olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Nigar?'nin siirlerinde “vahdet-i viicid” anlayisinin izleri olmakla
birlikte, onun konuyu aciktan ifade etmeyip imayla yetindigini
soylemek gerekir. Onun siirlerinde vahdet-i viiciidun terenniimii bir

an

kanadin “1a ve illa” hagyet semasinda acarsin.” Seyyid Ca’fer Seccadi, Ferheng-i Istilahdt ve
Ta’birdt-1 Irfanf (Naklen), (Tahran: Kitaphane-i Tahtri, 1389/2010), 672.

45 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 133-134; Mn. 85.

46 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 15; Mn. 10.

47 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 19-20; Mn. 13.

48 Ahmed Gazzali, Sevanih, haz. Nasrullah Pdrcevadi, (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-1 Ferheng-i
iran, 1359/1980), 20. Ayrica bkz. Aynii’l-kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine
Konusmalar, haz. Halil Baltaci, (Istanbul: Dergah Yay., 2015), 17.

49 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 359; Mn. 207.

50 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 244; Mn. 155.
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Fahreddin-i Iraki veya Mevlana Cami kadar acik degildir. Ancak su
beyitlerde ifade edilen s6zlerde vahdet-i viicid kokusunu duymamak
miimkiin degildir: “Goniil vahdethanesinde agyar yoktur, ikilik olmaz,
O ben, ben ise O’'yum.”51 “Bayag1 ve yilice her ne varsa cemalinin
nlrundandir, yani yerde ve gokte senden hali bir yer yoktur.”52
Nigart'nin, Naksibendi geleneginin bir halkas1 olarak siirlerinde
vahdet-i suhlid anlayisini daha acik bir sekilde dile getirdigi
goriilmektedir: “Ey sevgili! Her nerede olsam senin cemalini
goriiyorum, yiiziiniin nesesine kiskanclikla bakiyorum. Ey emsalsiz
sevgilil Senin icin seyda olali beri, senden baskasini bilmiyorum,
senden baskasini gormiiyorum.”>3 Baska bir beyitte ise; “Vahdet
dairesinde 6yle birlik bulmusum ki, senden baskasin1 géremiyorum,
senden bagskasini bilemiyorum.”>¢ demektedir.

Tevhid ya da vahdet bahsinde Nigarl’den baska pek cok alinti
yapilabilir. Ancak s6zii uzatmamak adina son olarak iktibas edecegimiz
su beyitler, onun vahdet-i viicid ve niir-i Muhammedi anlayisini
gostermesi bakimindan kayda degerdir; “Ey mah! Mevla Ehaddir, sen
Ahmed’sin, fakat eger ayn (goz) olmasa farksiz kalirsin. Giines senin
cemalinden baskasini istemez, zira Nir'un saheseri mahza sensin.”>5

b- Ask

Farsca “1sk”, Tiirkce “ask veya sevda” terimleriyle ifade edilen
“ask”, aslen Arapga bir kelime olup “bir seye asir1 istek ve siddetli arzu”
manasina gelir. “Asir1 ve siddetli sevgi” manasina bir ibare oldugu dile
getirilmis, bu nedenle “aska muhabbetin son derecesi veya muhabbete
askin ilk mertebesi” denilmistir. Benzer sekilde ask hakkinda, “kalpte
sevgiliden baska her seyi yakip kiil eden ates, bela deryasi, ates ve
6liimden sonra Allah’in bahsettigi fena bulmayan hayat, akil binasini
yerle bir eden ilahi delilik (clinin-i ilahi), vasita olmaksizin masukla
kalbin ayaga kalkmasi vb.” tanimlar yapilmistir.56

Tasavvufta Rabiatii'l-Adevviyye'nin “muhabbetullah”a dair s6z
ve tavirlariyla baslayan siirecin ilahi aska déniismesinde, onu Allah’'in

51 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 315; Mn. 200.
52 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 10, Mn. 7.

53 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 298; Mn. 190.
54 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 301; Mn. 192.
55 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 407; Mn. 258.
56 Halil Baltaci, Tasavvuff Gelenekte Ask ve Hakikat, (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2023), 67.
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liitfu olarak tanimlayan ve vehbi o6zelligine dikkat ceken Ma'rif el-
Kerh?'nin; “Allah sevgisi” yerine “Allah aski” tabirini ilk defa kullanan
Ebu’l-Hiiseyin en-N{r{'nin; bir agk, tevhid ve fiitiivvet sehidi Hallac el-
Mans(r’un; ilahi ask sarabiyla sermest Bayezid-i Bistami, “Ey Allah’'im!
Halkin yaninda Sana ‘Rabbim’ diye, yalniz oldugumda ise ‘Sevgilim’
diye sesleniyorum” diyen Zinn(in-i Misri'nin ve daha nice sifi
biiyliklerinin payr vardir. Ancak askin, Allah’a duyulan sevgi ve
muhabbetin ¢ok 6tesinde varligin ve hakikatin tek terciimani haline
gelmesinde Horasan tasavvuf mektebinin vecd ehli coskun sfifilerinin
so0z ve tavirlari, 6zellikle de Ahmed Gazzali ve 68rencisi Aynii’l-kudat-1
Hemedani’'nin ayr1 bir yeri vardir. Zira listad-talebe bu iki isim, ezell ve
ilahi bir hakikat olarak tanimladiklar1 “ask” mevzusunun teorik alt
yapisinit kurmakla tasavvufa 6zellikle de tasavvuf edebiyatina biiytik
katkir saglamiglardir. Bundan sonra “Mecaz c¢ukurundan hakikat
semasina ylikselen” slifi-sairin artik en kuvvetli itici giicii ask olmus,
stifinin hakikat semasina yiikselmesinde onun kanadi haline gelmistir.

Baba Tahir, Eb{i Sald Ebu’l-Hayr, Hakim Senai, Ahmed Gazzalj,
Feridiiddin-i Attar, Mevlana Celdleddin, Fahreddin-i Iraki, Mahmid
Sebiisteri, Hafiz-1 Sirazi geleneginin 19. yy’daki temsilcilerinden Seyyid
Hamza Nigar?’nin Farsca siirlerindeki en 6nemli konu agktir. Ask, askin
halleri, 4sik ve masukun Ozelliklerine dair ifadelerinde takip ettigi
gelenegin acik izlerini gormek miimkiindiir. Aski anlatmak i¢in sectigi
onlarca mecaz, mazmun ve istidrenin yer aldig1 beyitlerin kiiciik bir
kismini ifade etmek bile calismanin sinirlarini ¢ok asacagindan,
konuyu incelerken bazi beyitleri numiine olarak zikretmekle iktifa
edecegiz.

Divan’da saki redifli iki rubalden sonra Nigari'nin ilk gazeli “Ey
ask! Meded, meded!” hitabiyla baslar. Allah’1 istemenin, sirki ortadan
kaldirmanin, tecelli sirrinin, kalbin miicella olmasinin, ulvl gayeler ve
mirdca yiikselmenin vasitasi, her seyin varlik sebebi asktir. Kisiyi
Mevla’dan baska maksatlardan kurtaran, biitiin sirlarin anahtari, fena
ve bekay1 hasil eden hakikat, dertlilerin agiz tadi, sevdalilarin yolu,
Ferhad'in dag1 delip Mecnlin’'un Leyla icin ¢bllere diismesine sebep
olan hep agktir. 57

57 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 2-3; Mn. 2-3.
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Nigari, aski tek bir hakikat olarak kabul eder. Ona gore ask ister
mecazi goriinsiin isterse hakiki olsun ildhi bir kaynaktan gelmektedir,
Allah’in litfu ve vergisidir. Bu konuda baz ifadeleri sdyledir: “Benim
bu hal ve gidisim kerim olan Allah’in liitfudur, ezel gliniinde bir giizelin
didarina asik olmusum.”>8 “Asiklarin goniillerinin halleri baskasindan
degil sendendir, ask ne Sirin’in dudagindan ne de Leyla'nin giizel
ylziindendir.”s® “Evet, sinirsiz varidat mukaddes yerden gelir, asiklarin
kalbinde bu hal Cebrail’dendir.”60

Tasavvufi siirde aski sembolize etmek icin cesitli mecazlardan
faydalanilmistir. ilk dénemlerden itibaren bu konuda ilk akla gelen
mecaz saraptir. Tiirkcede, Arap¢ca ve Farscanin etkisiyle genelde;
“sarab, bade, mey, hamr, durd, mudam, rahik, cam vb.” miradifleri
kullanilirken zaman i¢inde “siici, dolu, liziim suyu, iziim kiz1” gibi
Tirkee karsiliklarinin da siire girdigi goriilmektedir. Benzer sekilde
sarapla iligkili; “mehyane, saki, kadeh, meyhar, harabat, harabati, rind,
sahba, bezm, cilir'a, meclis vb.” kavramlar da yine askin cesitli
vechelerine isaret edilmek iizere tasavvufi siirde sik¢a dile
getirilmistir. Dil ve kiltliire gore degisiklik gdsteren bu mecaz ve
sembollerde degismeyen tek husus, aski ve askin hallerini tasvir etmek
icin kullanilmis olmalaridir.6?

Hamza Nigari'nin Farsca siirlerinde ask, asik-masuk iliskisi ve
askin halleri en c¢ok dile getirilen konulardandir. O, aska dair
hususlarin siirle ifadesinde en ¢ok sarap ve sarapla iliskili mecazlara
basvurmustur. “Asik ile masuk arasindaki konusma remizle olur,
lisanla olmaz. ilahi mecliste birlik olur, burada agyar bulunmaz.”s2
ifadesi bu durumu gostermesi bakimindan anlamhidir. Nigari, ask
sarabiyla sermest oldugundan sik¢a s6z eder. Meyhaneyi, kadehi,
badeyi, isret meclisini, pir-i mugan veya pir-i meyhaneyi yiiceltir. Ona
gore kendisinden daha divane bir dsik diinyaya gelmis degildir, bu
manada kendisiyle ne Mecnun, ne Ferhad, ne Vamik ne de bir bagkasi

58 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 92; Mn. 59.

59 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 14; Mn. 10.

60 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 55; Mn. 36.

61 Tasavvufta agk-sarap iligkisinin tarihi seyrine dair bilgi i¢in bkz. Baltaci, Tasavvuff Gelenekte
Ask ve Hakikat, 159-166.

62 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 168; Mn. 107. Nigari
yine de bir beytinde kendisine; “Ask remizleri hakkinda nefes tiiketme, zira askin sirlari soze
gelmez” diyerek tecriibenin tam olarak aktariminin imkansizligina isaret eder. Divdn-1 Seyyid
Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 341; Mn. 216.
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yarisabilir. Askin elinden cevr Ui cefd ¢ekmek, elem, keder, gam ve
kasavet icinde kalmakla birlikte sevgilinin yolunda olmasindan dolay1
yine de mutludur. Tiirk klasik siirinin baska sairlerinde de goriildiigii
lizere Nigari de masukun cevr U cefasindan sikayet etmek bir yana
derdinin artmasini talep der.63

Nigari, siirlerinde ask ile sarhosluk arasindaki irtibata dikkat
cekerek sarabin, dolayisiyla askin ezell olmasina dikkat ceker.
Tasavvuf edebiyatinin kudretli Arap sairi Ibnii’l-Fariz'in meshur: “Biz
sarhos oldugumuzda heniiz iziim yaratilmamisti.”6¢ séziinii adeta
siirinde tekrar eder. “Onun sarhosuyken ne cihanin adi, ne iiziim suyu
ne de liziim asmasindan bir eser vardi. Sevgili, Nigari'ye istiyakla dolu
bir can verdi, 6yle bir vakitte ki ne kevn ne de mekan vardi. Simdi yine,
bana ezelde havale edilen bu isle mesguliim.”s5 “Bir yerde asik ve
masuktan soz edildiginde, mutlaka agizlara benimle senin hikayen
diiser. Ezel sabahi ¢ekilen Rabbani kur’ada, giizellik sana, aski bana
diistii.”e¢ Yine Nigari, askin varligin ash ve esasi olmasina iliskin su
ifadeleri kullanir: “Aska baslangi¢ yoktur ne diyebilirim? Zira o “kaf ve
niin”dan, ezeli ilahi sifatlardan birisidir.”6”

Tasavvuf edebiyatinin “mey, meyhane, harabat ve isret meclisi”
gibi meshur mecazlarin elest bezmiyle iliskilendirilmesi diger
mutasavvif sairler gibi Hamza Nigar’'nin de ozellikle isaret ettigi
hususlar arasindadir: “Ey goniil! Uziim suyundan sarhos oldugumu
soyleme, ezelden sahip oldugum elest meyi ile sarhosum. Ne bu diinya
ickisinden ne de cennet sarabindan, onun keyfiyet badesinden
sarhosum.”8

63 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 45, 77, 371; Mn. 29,
49, 215.

64 Kilig, Siff ve Siir, 150.

65  Nigarl, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 106-107; Mn. 68.
Benzer bir gazelde ise soyle der; “Sarhos oldugum zaman ne bag vardi, ne iiziim vardi ne de
Cin kasesi.” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 353; Mn. 223.

66 Nigarl, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 106-107; Mn. 68.
Nigari'nin bu beytinde ¢ok etkilendigi Hafiz-1 $irazi'nin: “Asmdn bar-1 emdnet netevdnist kesid,
Kur’a-i fal bendm-1 men-i divdane zedend” “Gokler emanet yiikiinii ¢ekemedi, (onu tasima)
kurdsi ben divanenin adina ¢ikti.” beytinin etkisi gorilmektedir. Hafiz-1 $irazi,
https://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh184/. (Erisim: 26.02.2021)

67 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 264; Mn. 168. Benzer
ifadeler i¢in bkz. 64; Mn. 41.

68 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 307; Mn. 195. Benzer
gorisler Nigari'nin siirlerinin farkli yerlerinde dile getirilmistir. Bkz., (Ali Nihat Tarlan, 188-
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Nigari, askla sarap arasinda miinasebet kurarken gercekte
bunlarin ne anlama geldigini daha acik ifadelerle ortaya koyar. Onun;
zat sarabi, sarhosluk vermeyen bade, kadeh olmaksizin kendinden
gecme, sarap testisi yokken sermest olma vb. manalarn dile getirdigi
misralarinda, sarapla ilgili kavramlarin ger¢ek anlamindan uzak, baska
bir mana diinyasina ait semboller olarak degerlendirildigi anlasilir.
“Sevgilim sarhostur ancak sarap icmemis, sarhos oldu ancak elinde
kadeh yok.”¢9 “Zat sarabindan kadehimi doldur, ey sevgili bununla her
daim sarhos olayim. Sarhos olayim ama sarap olmaksizin, sarapla
sarhosum ama testisi olmayan, ey kin ehli ister inanin ister inanmayin,
sarap icmekteyim ve bunda vebal yoktur.”70

Tasavvuf edebiyatinda ask ile hiisiin (giizellik) ilk donemlerden
itibaren birlikte ele alinan, birbirinden ayrihig1 diisiintilemeyecek iki
kavramdir. “Allah giizeldir (cemil), glizelligi (cemal) sever.””t hadis-i
serifinde hiisniin ve cemalin tabiat1 geregi sevgi ve askla irtibatindaki
zorunluluga isaret edilir. Tipk: ask gibi hiisiin de Allah'in sifatlarindan
birisidir ve kadimdir. Allah kulunun kalbini ele gecirmek istedigi vakit
hiisiin nurlariyla onun kalbine tecelll eder, bu kimsenin kalbine
glzellifinden muhabbet ve ask sarabindan tattirir. Hiisniin
miisahedesi ziyadelestikce ask da artar, zira ask ve muhabbet kadim
glzelliin miisahedesi konusunda akrabadir.”2 Benzer ifadeler
Mevlana Cami tarafindan da dile getirilmistir; “Hiisiin, diinyada tek ve
tenha kalmaya razi olmaz. O her zaman aska yakin olmak ister. Hiisiin
ve ask ezelde birbirinden hi¢ ayrilmamak iizere sézlesmislerdir.”73
Nigarl de asigin, hiisniin (gilizelin) yiiziine ezelde tutuldugunu
soyleyerek ask-hiisiin birlikteligine isaret eder.”4 “Gonliin giizelligi

1), 308, 338-339: Mn. 196, 200, 214; Tasavvufta elest kavramina dair yorumlarin
degerlendirilmesi i¢cin bkz. Muammer Cengiz, "Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair
Yorumlar", Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 10/50, (Haziran 2017), 904-924.

69 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 13; Mn. 9

70 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 285; Mn. 182.

7L Miislim, “iman”, 39 (275).

72 Riizbihan-1 Bakli, Mesrebii’l-ervdh, tahk. Asim Ibrahim Keyyali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 2008), 144.

73 Cami Mevlana A., Nefahatii’'l-tins min hadarati’l-kuds, haz. William Nassau Lees, (Kalkiita:
Matbaa Lisi, 1858), 289; Cami Mevlana A., Nefahdtii’l-iins Evliyd@ Menkibeleri, terc. ve serh
Lami’t Celebi, haz. Siilleyman Uludag-Mustafa Kara, (istanbul: Marifet Yayinlari, 2008). 400-
401.

74 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 93; Mn. 59.
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kadim ruhsarindandir, hadis degildir bilakis ezeldendir. Eger
glizellerde hiislin olmasa, ask nasil meydana gelirdi?”75

Asik-masuk iliskisinin kurulmasi ve 4s181n sonsuz bir istiyak ve
cabayla masuka kavusma istegi hiisiinden kaynaklanir. Baska bir
degisle ilahi giizelligin tecellisiyle hareket eden masuk, bazen diinyevi
ve mecazi “sahid”ler vasitasiyla bazen de ilahi giizelligin cilvelerini
miisahede ederek agkta canliligini korur. Tasavvufta ask, hakikatte bir
kabul edilmekle birlikte 4s181n mertebesine gore mecazi ve beseri gibi
isimlerle ifade edilir. “Mecaz hakikatin kopriisiidiir.” ifadesini esas alan
stifilere gore mecazl ask, hakiki aska gotiiren bir képrii ya da “ezel
avcis’’nin, Mecnlin'u yakalamak icin Leyld sevgisiyle kurdugu
tuzaktir.76e Nigarf'ye gore hiisn Ui ask hikayelerini kendimizden ayri
disiinmek dogru degildir, zira dile getirilen gergekte bizim
hikayemizdir.””

Seyyid Nigar?'nin siirlerinde hiisiin yani giizellik kavrami ¢esitli
mecazlar esliginde askla birlikte en ¢ok islenen konulardandir. Farsca
gibi Tiirk¢e divanina da agk ve hiisne hitap eden gazellerle baslamasi
bu hususu goéstermesi bakimindan o6nemlidir. Nigarl'ye gore aski
hiisiin besler, asigin rihu, giizelin riyu (cemali) hiisiindendir. Ona gore
dlemde giizellikten baska bir sey yoktur ve nihayetinde biitiin
glzelliklerin kaynag Hakk'in giizelligidir.”8 Nigari; “giizel siirlerim
hiisniin feyzindendir, glizeldir.”7% diyerek siirlerinin kaynagini1 Hakk’a
baglamak ve divanda tamamiyla Hakk'in giizelligini anlatmakla
birlikte, gecmisten gelen zengin edebl mirastan faydalanarak giizelligi
insan viicidunun uzuvlariyla karsilastirarak yapar. Bu manada ruh,

75 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 468; Mn. 213.

76 Aynii'l-kudat Hemedani bu hususu oldukea ¢arpici bir sekilde dile getirmistir: “Ey Aziz!
Leyla'nin giizelligini tuzakta dane olarak kabul et. Tuzagin ne oldugunu ne bileceksin? Ezel
avcist Mecnlin’u yakalamak istediginde aski ona tuzak yapar, ezell agkin cemalinin tuzagina
diismeye istidadi olmayan Mecn{in’u bu agkta yakarak helak eder. Mecn{in’u ele gegirmek i¢in
Leyla'nin agkini ona binit yapmalarini emreder ki bu agkta pissin. Zira ancak bundan sonra
Allah agkinin yiikiinii tasiyabilecek hale gelebilir.” Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat
Uzerine Konusmalar, 84.

77 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 289; Mn. 184.

78  Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 3-4; Mn. 3-4. Suriri’ye
gore de biitlin giizellerin ar1zi giizelliklerinin kaynagi Hakk'in giizelligidir: “Sair mahbiiblarun
hiisn @i cemali anun aftdb-1 ryindan bir tabdur.” SurGrl Mustafa, Serh-i Divdn-1 Hdfiz
(Inceleme, Metin, Sézliik), haz. Mustafa Atila, (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 437.

79 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigarf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 34; Mn. 22.
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ruhsar, riy (yiiz), didar, izar, giill'izar, vech, ziilif, sag, kakiil, turre, leb
(dudak), 1a’l-i fam, ¢esm, ebr(, hal (ben), kad ve kdmet (boy) en cok
kullanilan mecazlar arasindadir. Sair bu insani uzuv ve o6zellikleri
nihayet Hakk’a baglamakta i1srarhdir. Nigarl'ye gore asiklarin
gonliindeki aska dair haller O’'ndandir, baskasindan degildir. Ne
Sirin’in dudagi ne de Leyla’nin ytlizlindeki giizelliktendir.80

Insan uzuvlarinin Fars siirinde kullaniminin bu siirin tarihi
kadar eski oldugu zikredilir. Ancak tasavvufl manada kullanilmasinin
yayginlik kazanmasi zamanla olmustur. Ilk olarak sema meclislerinde
okunan siirlerde goriilen insan uzuvlarina dair kavramlarin tasavvufi
anlama sahip mecaz ve istiarelere doniismesinde, bu konuda olumlu
goriis serdeden ve bunlarin tasavvufi anlamina isaret ederek
yorumlayan Imam Gazzali'nin®!, tasavvufi mecazlarin derinlikli
anlamlar kazanarak billurlasmasi konusunda Ahmed Gazzali ve miiridi
Aynii’'l-kudat Hemedani’'nin biiylik pay1 vardir.82 Attar, Mevlanj, Iraki,
Sa’di ve Hafiz gibi Fars siirinin ustalarn ise bu mecazlarin kemale
erismesini saglamiglardir.

Nigar?'nin siirinde insan uzuvlar: i¢cinde 6ne c¢ikan en dnemli
husus, icinde biitlin giizellik 6zelliklerini toplayan unsurlariyla insan
yuzidir. [nsan yizi; Kur’an, mushaf, cennet, Kibe, namaz vb.
mukaddes varliklara benzetilmis®3, 6zellikle nur ve parlakliga isaret
eden “Sems”, “Duha” gibi siirelere tesbih edilmistir. Bir beyitte;
“Hafizlar, yliziinden bir zerre miisahede etseler ve’s-Sems Siiresi'nden
baskasini tilavet etmezlerdi.”s¢ der. Baska beyitlerde ise; “Siire-i Ve’s-

80 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 14; Mn. 10.

81 Ebu Hamid Muhammed Gazzali'nin bu konudaki ifadeleri soyledir: “Sifiler ve yiice Hakk'in
muhabbetine bogulmus semad eden kimselere bu beyitlerin zarar1 yoktur. Kalbine Yiice
Allah’in sevgisi galip gelen kimselerden her biri bunlardan kendi hallerine uygun manalar
anlarlar. Ziilfiin siyahligindan kifriin karanliginy, yiizdeki (riy) parlakliktan iman niirunu
diisiintirler. Vuslat zikredilince ytice Allah’in likasiny, firak zikredilincek kovulmus kimselerin
Hak’tan ayr1 kalislarini, rakip tabir edilince Allah’a yakinlasmayi zora sokan diinyevi afet ve
engelleri kastederler. Olur ki ziilfiin kivrimlari onlar igin {1ahi Hazret'in zorluklar silsilesidir.”
Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, haz. Hiiseyin Hidiv-i Cem, (Tahran:
intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, 1380/2001), 1/484.

82 Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar,32,90,91, 93. Meselenin tarihi seyri
icin bkz. Plrcevadi, Biy-i cdn, Can Esentisi, 131-151.

83 Gilizel yiiziin Kur’an’a benzetildigi benzer beyitler i¢in bkz. (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 351; Mn.
222,380,221,300,191. Giizel yiiziin cennete benzetilmesi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 379; Mn.
220; Sevgilinin ytziiniin kible olmasi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 65; Mn. 41. Sevgilinin yiiziini
seyretmenin namaza benzetilmesi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 140; Mn. 89.

84 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 44; Mn. 29.
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sems ruhsarindir, Ve’d-duha o6rtiin.”s5 “Ruhsarin mushafimin sayfasi
oldu, bundan daha iyi bir kitabim yok.”8¢ ifadelerini kullanir. Nigari’'nin
glizel ylize dair ifadelerinde ilahi tecellileri kastettigi anlasilmakta,
glizel yiizli hiisiinle kullanarak ask gibi ezell olusuna dikkat
cekmektedir. “Gonliin glizelligi, senin kadim olan ruhsarinin
glzelligindendir, hadis degildir bilakis ezelgahtandir.”s”

Hamza Nigart’'nin insan uzuvlariyla ilgili olarak kullandigi
mecazlardan olan ziilif, sag, kakil, turre, ¢esm vb. kavramlarin
tasavvufl manalarini ortaya koyan beyitleri vardir. Yiiz giizelliginin
tamamlayic1 pargalart olan bu kavramlart Hakk'in &si8a cesitli
tecellileri olarak okumak miimkiindiir. Zira basta cemal olmak iizere
bazen celdlin de tecellileri goriilmektedir. Bu manada Nigari’nin
siirinde, bir yerde sevgilinin kivrimlh ziilfiine duyulan istiyak, kalbi
daglayan ve onu adeta garmiha geren bir unsura doniisiirken baska bir
yerde sevgilinin sa¢1 veya kakiili onu masuka baglayan “kopmaz
ip/hablii’l-metin”’e dontisir.88 Biitliniiyle Nigari'nin gonli, dagilmis
kakiiliiniin hevasindadir, onun da yol arkadasi asik Kays gibi, Leyla’nin
zilfiinden 6zge meskeni yoktur.8? Nigari bir asik oldugu gibi ayni
zamanda bir ariftir. Ariflerin nezdinde ise sevgilinin kasinin naksi,
kalbin kabesidir ve en biiyiik kible odur.®? Fars¢a siirlerinin 6nemli
konusu olan yiiz giizelligi ve ylize ait unsurlara ait biitiin agiklamalara
ragmen mecaz semasina sinir olmadiginin farkinda olan sair sozii
uzatmak istemez ve konuyu soyle nihayete erdirir: “Onun sacinin
sirrindan bahsetsem meclise sigmaz, onu serh edecek olsam bu s6z
uzar gider.”1

Nigar?'nin siirinde ilahi askla sarhos olup kendinden gec¢me,
tasavvufta fena kavramiyla dile getirilen tecriibeye isaret eder. Bir
tarafiyla tevhid diger bir tarafiyla da aska isaret eden fendya ulasmada
en oOnemli vasita kendinden geg¢me, mevhum varligini ortadan

85  Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 61; Mn. 39.

86 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 29; Mn. 19.

87 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 367 Mn. 213.

88 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 25, 86, 444, 448, 380;
Mn. 16, 55, 218, 220, 221. Nigari’'nin; Hz. Muhammed'in iki siyah ziilfiiniin/sa¢inin kopmaz ip
olmasi; basinin sevgilinin ¢evganina topu olduguna dair benzer yorumlar i¢in bkz. Aynii’l-
kudat Hemedani, Temhidat, Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, 32,90,93,129.

89 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 422; Mn. 268.

90 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 104; Mn. 67.

91 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 282; Mn. 180.
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kaldirarak sadece masukun kalmasidir. Nigarl masukun bulunmadigi
gonill sahibini kafir olarak niteler.92 Kalp evinin bosaltilmasiyla
masuku goniilde tek kilmak, bir kalbe iki sevginin sigmamasi
gerceginden hareket ederek sevgiliden baskasini agyar gérmek, gonlii
biitiiniiyle agyardan temizlemek hatta asigin kendisine bile yer
kalmamasi ask ile tevhidin bir hakikatin farkli tezahiirleri olduguna
isaret eder. “Ask Oyle bir sarmis ve kaplamis ki beni, bende ondan
baskasina yer kalmamis”® ifadesiyle askin sarmasik gibi ds181n biitiin
varligini ele gecirmesi halinin tecriibesinin tarifi oldugu kadar onun
sozlik anlamina da telmihtir. Nigari'nin; “Gonlimi agyardan
temizledim, yardan baskasi kalmadi, masiva gitti kalpte sevgiliden
baskasi kalmadi.”94 s6zleri, “Kalbimiz sevgiliyle lebaleb doludur, zerre
sigmaz oraya, o kadar bosluk dahi yok.”5 ifadeleri fend halinin
terenniimiidiir. Nigar’'nin kalp evinin bosaltilmasiyla ilgili sé6zleri
klasik tasavvufi siir geleneginin devami niteligindedir. “Her dem evini
temiz tut ey gontl, dyle bir an gelir ki sahinsah misafir gelebilir.”%

Askbahsinde dile getirilmesi gereken hususlardan birisi de askin
cevr, cefa, gam, keder vb. hallerine dair mevzulardir. Her asik gibi
Nigari de askin, en ¢cok 1stirap veren ama bir o kadar da lezzetli olan
taraflarina deginir. Bir taraftan askin zorlugundan, gam ve keder
vermesinden, ates gibi yakmasindan s6z ederken diger yandan
yangininin fazlalagsmasini ister. Bu yontiyle divandaki siirlerin bastan
sona askin cesitli vechelerine tutulmus ayna mesabesinde oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ona gore ask 0yle bir beladir ki iki alemde bile
esi ve benzeri yoktur.” Bununla beraber Nigari kalbin yanmasini, askin
dagi/yanigiyla kalbin kebap olmasini sevgilinin biiyiik bir liitfu kabul
eder. Zira sevgilinin cefasini safa kabul etmeyen bir kimse gercek asik
degildir. Masukun gaminin zehrinden serbet ve sifa, cefasindan her an
mihr @i vefa gelir. Asik cefa ceker, ancak bu cefa ona sevgilinin haremine
ulasmasinda yol gostericidir. Masukun cevr ii cefas1 tamamiyla zevk ii
sefadir.?8 Nigarl kendi sahsinda biitiin Hak asiklarina soyle seslenir:

92 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 98.

93 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 15; Mn. 10.

94 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 101.

95 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 45; Mn. 29.

96 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 103; Mn. 66.

97 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 74; Mn. 47.

98 Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 184, 109, 48, 22; Mn.
117,70, 55, 31, 15.
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“Allah’1 istiyorsan beldya hazir ol, vefa istiyorsan sevgilinin cefasina
hazir ol.”® Nigarl dermansiz bir derde tutulmustur ve takip ettigi
gelenege uygun sekilde bundan hi¢ de sikayetci degildir. “Allah’in
liitfuyla 6yle bir derdim var ki onun hekimi de ilac1 da yoktur.”100

Nigar?'nin siirlerinde asigin-masuka, masukun da asiga ihtiyaci
yeri geldiginde dile getirilen konulardan birisidir. En giizel
ifadelerinden birini Hafiz-1 Sirazi'nin: “Saye-i ma’sik eger iiftad ber
asik ¢i sod/Ma be G muhtac bidim G be ma mistak bid.”101 “Ma‘sik
golgesi eger asik lzre diisdi ise noldi, Biz ana muhtac idiik ol bize
miistak idi.”102 beyitlerinde bulan bu anlayis kendisini Nigari'de de
gosterir. Ona gore asik masuku aradig1 gibi masuk da asig1 arar, asiklar
her ne kadar Leyla’'nin Mecniinu iseler de Leyla’lar Mecn{inlar i¢in daha
Mecniin olmuslardir. Asik masuksuz, masuk asiksiz olamaz.103

c- Melamet

Sozliikte; “kinamak, ayiplamak, azarlamak, serzeniste bulunmak,
korkmak, riisva olmak vb.” anlamlara gelen melamet, kisinin gosteris
ve riyakarlik yapmis olma korkusuyla ibadet ve iyi davranislarini
insanlardan gizlemesi, mukabilinde hata ve gilinahlarin1 ise ac¢iga
vurmasidir.l%¢ Horasan bolgesi mutasavviflar1 ile 6zdeslesen bu
tasavvufl tavrin; riyddan kacinmak, halleri gizlemek, zahiren ziihd ve
takvadan uzak durmak, nefsin kotiiliik ve eksikligini gizlemeyip aciga
vurmak gibi 0Ozellikleri vardir.%5 Dinde biitiiniiyle riyakarliktan
uzaklasarak samimi ihlasi hedefleyen melamet anlayisinin bir tarafiyla
tasavvufta bir mesrep olarak varligini korudugu, diger tarafiyla da
zaman i¢inde asli safvetini kaybettigi, Mevlana Cami'nin ifadesiyle;
“hicbir dini kural tanimayan, Islam boyundurugunu boyunlarindan
¢ikarip atan kisi ve zlimreler”e isim oldugu anlasilmaktadir.106

Melameti anlayisin siirdeki izlerini, tasavvufi hakikatlare isaret
eden mecaz, mazmun, isaret ve istidrelerin tasavvufi hakikatlere

99 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 385; Mn. 224.
100 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 77; Mn. 49.

101 https://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh206 (Erisim tarihi: 30.09.2023)

102 Suriri, Serh-i Divdn-1 Hdfiz, 875.

103 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 114.

104 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik, (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 15.
105 Bolat, Meldmetilik, 117-118.

106 - Abdulbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, (istanbul: Devlet Matbaasi, 1931), 16.
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delalet eden manalarim1 Fars siirinin 6nemli konularindan olan
“kalenderiyyat” bahsinde bulabiliriz. Temel kaynagi melameti diisiince
olan kalenderi anlayisin 6nemli temsilcilerinden Baba Tahir Uryan,
EbG Said Ebu’l-Hayr, Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin Kirmani ve
Fahreddin-i Iraki gibi sifiler, ¢cok ince ve derin, estetik bakimdan
yliksek mahiyetteki siirlerini bu anlayis cercevesinde dile
getirmislerdir.

Zahir itibariyle dini bakimdan olumsuz bir manaya delélet eden
“kalender” kavramini tasavvufi anlamiyla ilk kullananlar h. 5/m. 11.
asir slfilerinden Baba Tahir Uryan ve Eb{i Said Ebu’l-Hayr gibi isimler
olmasina ragmen, mecazi ve sembolik anlamiyla siirdeki asil kullanimi
Senai-yi Gaznevi (v. 525/1131) ile gerceklesmistir. Melameti siirlerin
ortak 6zelligi; diinya pesinde kostugu halde zahirde ziihd ve takva
sahibi goriinen, ibadetleri gosteris icin yapan, ikiyiizlii, dinin 6zline
yabanci zahid ve riyakar kimselerin yerilmesi, 6zellikle zahid, abid,
sofu, muhtesib, vaiz sahsinda bu vasiflar1 kendinde bulunduran
kimselerin zemmedilmesidir. Bu tarz siirlerdeki bir diger tamamlayici
ozellik ise toplum tarafindan degersiz addedilen “asagi tabaka”dan
rind, sarhos, ayyas, berdus, mecniin, divane vb. tiplerin 6rnek alinmasi
gereken karakterler olarak takdim edilip 6viilmeleridir. Tarihi seyri
icinde bu tiir siire; saki, sarabhar, mugbece, pir-i mugan, harabati” gibi
yeni karakterler eklenmis, kalenderiyyata dair biitiin semboller
Senai’den sonra Attar, Ruzbihan-1 Bakli, Mevlana Celaleddin, Iraki1o7,
Sebiisteri, Hafiz ve Cami gibi Fars siirinin biiyiik isimleri ile bu sairlerin
tesirindeki Tiirk sairleri tarafindan kullanilmaya devam etmistir.

Nigarf'ye gelinceye kadar onlarca biiylik ve kudretli sairin
melameti edebiyata 6nemli katkilarinin oldugu goriilmektedir. Attar,
Irdki ve Hafiz gibi Fars siirinin 6nemli temsilcilerinin bu mevzudaki
izlerini Seyyid Hamza Nigari’de gérmek miimkiindir. O, temsilcisi
oldugu siir gelenegine uygun tarzda melameti siirin neredeyse biitiin
unsurlarini hem Tirkce hem de Farsca siirlerinde kullanmaktan
cekinmemistir. Nigarl’nin askin tesiriyle dile getirdigi pek cok siirinde

107 raki’'nin siirlerindeki melamet ve kalenderi anlayis hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Halil Baltaci,
“Baz1 Melamet Kavramlar: Isiginda Fahreddin-i Iraki'nin Siirlerinde Meldmeti Diisiince”,
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 39-40, (Ocak-Aralik 2017), 1-25. Iraki’nin
melamet kavramlarina dair agiklamalari i¢in bkz. Fahreddin-i Iraki, “Istildhat-1 Ehl-i
Tasavvuf”, haz. Nurettin Bayburtlugil, Marmara Universitesi I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi ,3,
(1985), 353-354.
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kendisini rind, ayyas, divane, harabati vb. melamet ehli karakterler
arasinda sayar. Onun siirlerinde goze ¢arpan husus, baska bir yoniiyle
melamete konu olan vaiz, zahid, sGfi vb. karakterlerin tenkit
edilmesinde asir1 bir tavir sergilenmis olmasi, onlar1 ¢ok defa hakaret
iceren sifatlarla anmasidir.

Nigart'nin siirlerinde ask-sarhosluk iligkisine dair ifadeler,
kendisinden o6nceki mirasin devami niteligindedir. Bu baglamda
gercek asig1 temsilen ifade edilen; “sarhos, rind, harabati, pir-i mugan,
pir-i harabat, mecniin, divane, ayyas, riisva, kole vb.” karakterlerin
ortak 6zelligi, askin tesiriyle bu hale diismiis olmalaridir. Nigari’nin bu
kavramlarla belli bir hakikate isaret eden mecazlar olarak baktigina
dair isaretleri kullandig1 baz1 terkiplerden anlayabiliriz. Onun
siirlerinde dile getirdigi; “hakikat sarhosu,
muhabbet/sevda/ask/mana/giizellik meyhanesi, nliranl meyhane0s,
meykede-i Leyli, ezel sakisi, ezel kadehi, ask riisvaligi, ask/giizellik
badesi, liituf/zat sarabi, elest bezminin sermesti, mest-i Hiida, ezel
sarabinin sarhosu, gilizellik sarabi” gibi terkiplerle mecazlarin
manasina isaret ettigi anlasilmaktadir. Burada bir 6rnek olmasi
bakimindan onun “niirdni meyhane” ile kastinin ne oldugu su
ifadelerinden anlasilabilir: “N{rani meyhanenin kapisina yiiriiyorum,
listlime rahmanin goélgesi diistii. Dosta giden yol bir sehrahtir ki o, Sah
Baha'nin (Sah-1 Naksibend) meslegi Numan'in (Ebu Hanife)
mezhebidir.”

Askin tesiriyle baskalarinca melamete sebep olacak her tiirli
tavir ve diisiince Nigari'nin nezdinde giizeldir. Zira askta utanma
yoktur, ar ve namus kaygisinda olan kimsenin ask meyhanesine
gelmemesi gerekir. Bu manada beyitlerinde su ifadeleri gérmek
miimkiindiir: “Agiktir ki asik olamaz herkesin kinamasindan utanan
kimse...” Ey goniil eger utanacaksan ask meyhanesine gelme, hayalinde
utanma olan Aasik degildir.”10 Riisvallk ve kinanmada sohret
bulamayan kimsenin asikliginin sorgulanmasi gerektigini ifade eden
Nigari, kendisini melamet erbabinin sahi olarak niteler; Mecnun olma
konusunda Kays1 gectigini, askta ve riisvalikta Vamik ve Ferhad’a

108 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 393; Mn. 229.
109 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 166; Mn. 105, 114.
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rakip olacagini iddia eder.!l® Bu konuda soyle der: “Giizelliginin
meyhanesinde, gonliim nam ve ndmustan gec¢ip anadan dogmus ¢ocuk
gibi iryan oldu. Senin talebinle yapmis oldugum bu isi ne Mecnun ne
de Ferhat yapmistir.”111

Melameti diisiincenin tesiriyle viicida getirilen siirde din,
mezhep ve kimi tarfkat merasimlerine dair olumsuz tutumun
Nigar?'nin siirinde de siirduriildigii goriliir. Zahire taalluk eden ve
masuktan ayr1 birakan her seyi agyar olarak goren Nigarl'ye gore
asktan baska sahih bir yol yoktur. Beyitlerinde; “Nigari bu yol asiklarin
yoludur, ne takva, ne millet, ne mezhep ne de din ise yarar.” “Talep
eden ne ona ne buna bakar, asiklarin mezhebinde ne iman ne din
bulunur.”112 ifadelerini kullanir. Nigari, ibnii’'l-Arabi ve Mevlana gibi
ask dininden s6z eder: “Rindlerin mezhebinin itikadinda sevda/ask
vaciptir, din bu dindir bundan baskas1 mahza 1af-1 giizaftir.”113 Ona gore
din ve mezhep ask olunca, bunun ziddi olan kiifiir sevgilinin géntilde
olmamasi anlamina gelir.l14 “Ey Nigarl bizim dinimizde kifiirdir
sevgili goniilde yok ise eger...”; “Dediler ki ey Nigarl hangi dindensin?
Dedi ki sirin sevgilinin dinindenim.”; “Mezhebimiz Leyla'nin
mezhebidir.”115 gibi sozlerle dile getirilen husus budur.

110 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 77, 50, 414; Mn. 262.
Nigari asiklik konusunda iddiali sézlere yer vermektedir: “Dildar-perestim ondan baskasinda
goziim yoktur, ask gemisinin kaptaniyim nehirde isim olmaz. Askta dyle bir haldeyim ki
badesinin kokusundan bir semme, Cin’deki arife ulagsa onu sarhos eder.” (Ali Nihat Tarlan,
188-1),405; Mn. 194, Kendisini; “Ask sarhoslar1 ziimresinin imamu...” olarak tanittig1 beyitler
icin bkz. (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 434; Mn. 211

111 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 90; Mn. 58, Nigari bazi
beyitlerinde kendisini; “divanelerin dnde gideni, divane ve ciiniin ehlinin serdari, riisvalik
defterine ilk yazilanlardan” olarak tavsif etmekte meldmet konusundaki tavrini ortaya
koymaktadir. Benzer ifadeler i¢in bkz. Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zeban-1 Farsi, Matbu niisha,
95, 98, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 95, 300, 407, 418, 409, 422, 426; ; Mn. 127, 191, 196, 201,
214.

112 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, s. 72; (Ali Nihat Tarlan, 188-1),
453; Mn. 223. Nigari benzer bir beyitte soyle der: “Ask pazarinda dinin, mezhebin, imanin bir
isi yoktur.” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 448; Mn. 220.

113 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigarf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 264; Mn. 168.

114 Konuyla ilgili bazi beyitlerde soyle der: “Aski inkar eden kafir olur evet, ask kitapta agiklanmig
bir gercektir.” “Aski inkar edenin din ve imandan haberi yoktur, zira hidayette olanin
kalbinde inkar olmaz.” Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-
1), 30, 54; Mn. 20, 35.

115 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 98; (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 374,
405,; Mn. 217,194.
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Nigdr'nin  ibadetlere = de benzer tarzda yaklastigi
anlagilmaktadir. Ozellikle namaz konusunu bu cercevede ele alr,
namaz ile niyaz arasinda baglanti kurarak dile getirdigi siirler,
melameti anlayisin hedefledigi riyadan uzak ihlasla yapilmasi gereken
ibadetlere bakisim1 géstermesi bakimindan kayda degerdir: “Asik
olmayan bizim sevgilimizi bilemez, aski inkar edenin fikri Allah’ta
degildir. Sevgilinin ylizii olmadan namazim olmaz, zira bagka tarafa
yoneldigim yer kiblegdhim degildir.”116 Bagka bir beyitte séyle der:
“Namaz i¢in vaktim yok zira zaten herhalde niyaz i¢inde niyazdayim.
Kadehim bir an bile bos kalmaz, hatirim bir an cemalsiz olmaz.”11”
Namaz gibi onun zikirle ilgili diisiincesi de bu minvaldedir: “Kalbimde
sevgilimin ad1 var ki bizim mezhebimizde bu adi1 tekrar edip durmak
farz-1 ayindir.”118

Ibadetlerin zahiriyle ilgili goriislerinde, Nigari’nin seleflerinin
yolunu takip ettigi goriilmektedir. Ask mevzubahis oldugunda biitiin
farkliliklar ortadan kalkar. Aski fena ve tevhidin kemali olarak sayan
Nigart'nin; “Her nereye gittiysem senden ayri olmadim, zira senin
olmadigin bir yer yok. Ezel sakisi bilir ki agktan asla bikmam, bu
ylizden bu yiice sanat1 bana verdi. Gergek talep edenler icin 6zel bir
mekan/yer yoktur, bu yiizden tekke ile kilise arasinda fark yoktur, ikisi
de miisavidir.”119 s6zleriyle ifade edersek ask olunca kilise, mescid veya
harabatin birbirinden bir farki kalmaz. Hatta asiklar icin artik bunlara
da gerek olmaz: “Asiklarin Kkalbi her yerde niyaz amellerini yerine
getirir, bu ylizden ne mescid ne de kilisenin sakinidir.”120

Hamza Nigari'nin siirlerinde melameti anlayisin baska bir
tezahiriinti, onun adetlere karsi tavri, din ve tarikat uygulamalarina
dair olumsuz ifadelerinde goriiriiz. Meyden tevbe ettigine pisman

116 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 64-65; Mn. 41.

117 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdri be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 288; Mn. 183. Benzer
bir beyitte soyle demektedir: “Niyaz icinde niydzdayim, bu da fayda saglamayacaksa kuru
namazdan ne fayda!” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 442; Mn. 280.

118 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, Mn. 121.

119 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 413; Mn. 261.

120 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 50; Mn. 33; “Ask
meyhanesinde maksada ulasilir, zira burasi Allah’in evidir ve kapis1 kapanmaz. Sevgilim bu
benim kapimin képegi budur derse, Ey Mir Nigari iste gonliim o vakit hosnut olur.” Matbu
niisha, 60. Nigari meyhane mecazini bir de Kébe ile birlikte kullanip séyle demektedir:
“Hiistin meyhanesi asiklarin kabesi (ka’betii’l-ussak) oldu.” (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 72; Mn.
46.
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olmasi,12! tevbe kirarak vera ehlinden uzaklasmayi tercih etmesi,122
birer riya vasitasi saydigi kiilahi, hirkay ve yiin elbiseyi terk etmesil23,
hirkay1 yirtip seccadeyi parcalamasi gibi hususlar klasik meldameti
anlayisin izlerini tasir. Bir beytinde; “Gercek sermestin sarig1 yoktur,
harabatinin meyhanede taci diismiistiir.”12¢ demektedir.

Nigar?’nin melamet konusuna bakisini géstermesi bakimindan
vaiz, zahid, sofu, hoca, miftii gibi dinle iliskisi olan insan tiplerine
yonelttigi elestirileri zikretmek gerekir. Tirk klasik siirinin de 6nemli
konular1 arasinda bulunan bu mevzu; zikredilen insan tiplerinin
zahirde kalip isin dertinuna vakif olamamalari, ibadetleri karsilik
bekleyerek yapmalari, riyakarca davranislari, dinde sevgi unsuru
yerine korkuyu o6ne ¢ikarmalar1 vb. hususlar cercevesinde ele alinir.
Ancak Nigar?'nin dikkat ¢ektigi esas mesele, bu insan tiplerinin askin
hallerinden bihaber, asktan nasipsiz olmalari, masuktan mahrum
kalmalaridir. Bu anlamda: “Vaiz askin héllerinden habersiz buna ehl-i
kal vakif olamaz. Hace askta isim, fiil ve harfte kaldi, buna ancak erbab-
1hal vakiftir.” ifadeleri bu gercege isaret eder.12> Ona gore ask sarabinin
lezzetinden habersiz, aski inkdr eden kimseler koyu bir cehalet
icindedir. Askin minkiri olan bu kimselerin hidayete ermeleri ancak
aska diismek, ask sarabindan igmekle gerceklesebilir.l26 Asktan
mahrum vaiz ve zahidin bazi 6zelliklerini dile getiren Nigari, onlarin;
“kibirli hallerine, zahir ilimlerle perdelenmelerine, ikiytizlii, hodbin ve
cedel sahibi olmalarina, koti so6zli, koétii huylu, dedikoducu
taraflarina” dikkat ¢ceker ve onlari; “esek, sinek, karga vb.” hayvanlarla
kiyaslar.127

Nigar?'nin elestirdigi insan tiplerine dair bu olumsuz duygularin
karsilikli oldugu goriilmektedir. Zira siirlerinden hareket edildiginde
ta'n oklarinin hedefi olmaktan kurtulamadigi anlasilmaktadir. “Ey kotii

121 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 300; Mn. 191.

122 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 256; Mn. 163.

123 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 37; Mn. 24.

124 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, Mn. 60.

125 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 283; Mn. 180.

126 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigdrt be Zebdn-1 Farsi, Matbu niisha, 100. Nigari bu konuda sdyle der:
“f1ahi askin giinesi dogdu, kalbimden zulmet gitti giines oldukca parlak kald. ilahi askin
sarabini igmeyenin talihi yokmus, zahid icki igmedi ve inkdrda kaldi.” Matbu niisha, 102.
Benzeri ifadeler i¢in bkz. (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 411; Mn. 260.

127 Bazi beyitler i¢in bkz. Nigari, Divan-1 Seyyid Nigdrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1),
29,30, 70, 340, 414; Mn. 19, 20, 45, 57, 109, 263, 215.
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sozli vaiz, koti halimden dem vurma, dyle bir hale sahibim ki ona
medih ve zem nAmahremdir.”128 Oyle anlasiliyor ki Nigari’nin melameti
tavri ve siirleri donemin zahir ehli tarafindan elestirilmistir. Nigari’nin
ifadelerinden, siirlerinin yeterince anlasilamadigi, kullandigi
mecazlarin hakikat vehmedildigi, dindarliginin sorgulandigini
anliyoruz. Cogu siirinde savunmaci dili tercih etmis olmasi ve kendisini
tanimlamak zorunda kalmasindan melamet oklarina hedef oldugu
anlasilmaktadir. Muhtemelen yasadig1 sehirden uzaklastirilip
sliirglinde vefat etmesinin sebepleri iginde keskin dili, kendisini
savunmak babinda dénemin zahir alimlerine karsi bazen hakarete
varan soOzleri ve muarizlarina karsi takindigi lakayt tavrinin da payi
vardir. Ancak onun biitiin bu tenkitlere cevabi vardir: “Mutrib, sarap,
ney dinimi temiz kilar, Allah’a siikiir mezhebim hos, ibadetim iyidir. Ey
ehl-i kin, sizin ta’ninizdan muarrayim zira dindarim, tertemiz
sarhoslardanim kine sahip degilim.”129 “Ben her ne kadar zahir ehli icin
koleysem de ashab-1 safa bilir meyhanede sahim. Yarasa giinesten
agyar benden rahatsiz olur, agyar beni ayiplar ama Duha giinesiyim. Ne
diinya talibiyim ne de ukba ile sarhosum, sevda glilseninde rizanin
seydasiyim. Hayalime “13” gonliime “illa” gelmez, Allah’a siikiir Allah’a
aitim.”130

Nigar?'nin elestirdigi insan tiplerinin karsisina yerlestirdigi asil
karakter “rind veya ask sarhosu asik”tir. Ona gore vaiz, zahid, sofu,
hoca hangisi olursa olsun hicbiri dsik ile bas edemez, zira sinekte
sahinin kanadi yoktur.13! Elestirilen bu kimseler “iki génle” sahip olup
lituf sarabindan nasipsiz, muhabbet meyhanesinden ve Allah’a
ulastiran pir-i muganin hizmetinden uzak kalmislardir. Kendilerini
nefyedip fenaya ulasmadiklarindan hod-bin ve hod-perest olurlar.
Biitiin arzular1 diinya ve ukba nimetleridir. Oysa Nigari'nin siirlerinde
rind ve asik tipi elestirilen biitiin bu vasiflardan uzak, her daim
meyhanede, elest sarabiyla sermest, bir bakisla topragi iksire ceviren
pir-i muganin kapisinda gonlii kirik, ne diinyalik, ne hiirf ne de cennet
pesinde olan kimse olarak tanimlanir.132

128 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 52; Mn. 34.

129 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 332; Mn. 210.

130 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farst, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 359; Mn. 207.

131 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 29; Mn. 19.

132 Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigadrf be Zebdn-1 Farsi, (Ali Nihat Tarlan, 188-1), 64, 405, 308-309, 359-
360, 445; Mn. 41, 45,194, 197, 208. 282.
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Sonug

Osmanli Devleti'nin son zamanlarinda Anadolu’da yasayan aslen
Azerbaycanli bir siifi-sair olan Seyyid Mir Hamza Nigari, Naksi-Halid1
gelenegin nevi sahsina miinhasir sahsiyetlerinden birisidir.
Naksibendi seyhlerinden Ismail Sirvini’ye baglanmasina ragmen
siirlerinde vahdet, ask, fen3, vecd ve cezbenin 6ne ¢iktig1 Horasan
slfilerinin izlerini tasir. Tiirkce ve Farsga siirler sdyleyen Nigari'nin
her iki dili kullanma ve edebiyatin cesitli sekillerinde {irtin vermesi
yonliyle tasavvuf kadar edebiyat alaninda da dikkat ceken bir isim
olmasini saglamis, kendisi hakkinda ¢alismalar yapilmasina sebep
olmustur. Hatta onun eserlerinin tasavvuf arastirmacilarindan gok
edebiyat alaninda ¢alisan kimselerin ilgisine daha fazla mazhar oldugu
soylenebilir.

Hamza Nigari'nin say1 bakimindan olduke¢a fazla Farsca siirinin
bulundugu Divdn-1 Seyyid Nigari be-Zebdn-1 Farsi adli eserindeki
siirlerin onun tasavvufi dilinyasin1 gosterecek tarzda oldugu
goriilmektedir. Siirlerini begenip cogu yerde évmekle birlikte eserleri
hakkinda calisma yapan edebiyat arastirmacilar1 siirlerinde sekil
bakimindan bazi eksikliklerin bulunduguna dikkat ¢ekmislerdir. Ancak
yine de siirlerinin pariltilara sahip oldugu, siirlerdeki cosku ve lirizmin
kayda deger oldugu dile getirilmistir.

Nigar?’'nin tevhid bashgl altinda degerlendirdigimiz siirlerinde
one ¢ikan husus, onun tevhidi kendinden 6nceki mutasavviflar gibi
vahdet anlayisi cercevesinde ele almis olmasi bu baglamda kendisini
vahdet-i viiciid gelenegi icinde degerlendirmeye miisait pek cok
ifadesinin bulunmasidir. Siirlerin énemli konular1 arasinda Hakk’in
tevhidi, tevhidin gerceklesmesi konusunda fena tecriibesi, varlik
mertebelerine dair telmihler ve Hz. Peygamber’in sahsinda tebelliir
eden niir-i Muhammed{'nin bulundugunu séyleyebiliriz.

Nigar?'nin Farscga siirlerinde 6ne cikan en énemli husus agktir.
Askin tasavvuf tarihindeki izleri takip edildiginde onun diger
konularda oldugu gibi ask mevzuunda da kendinden 6nceki sifileri
takip ettigi, Ahmed Gazzali-Feridiiddin Attar-Fahreddin-i Iraki-Hafiz-1
Sirazi cizgisinde siirler soyledigi goriilmektedir. Onun zaman iginde
kemale ulasan aska dair mecaz ve mazmunlari yerli yerinde kullandigj,
siirinde Osmanli doénemi sairlerinden tevariis ettigi mirasi
degerlendirdigi goriilmektedir. Ask, askin halleri, asik-masuk iliskisi
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zengin mecaz diinyasindan iktibas edilen sembolik kavramlarla islenir.
Bu baglamda sarap, bade, mey gibi mecazlar hakiki aska; saki, pir-i
mugan, harabatl kavramlar: miirsid-i kamile; bedenin organlar ile
sembollestirilen ziiliif, hal, kad, riy gibi kavramlar askin hallerine
isaret eder.

Nigart'nin siirlerinde islenen 6nemli mevzulardan birisi de
melamet bagsligi altinda incelenmistir. Fars- Osmanl siiri icinde sikca
karsilasilan rind-zahid c¢atismasi, birbirine zit iki din ve ahlak
anlayisina isaret eder. Bu anlamda Nigar?’nin, ger¢cek anlamiyla din ve
ahlakin reddettigi sarhosluk, laubalilik, rindlik durumlarini ziihd,
takva ve fetva makamindan {stiin tuttugu, meyhaneyi mescide ve
seccadeye tercih ettigi gorulir. Ancak gercekte onun zahid, abid, vaiz
karakteriyle zevk ve tecriibbeden mahrum zahir dindar tipine ciddi
elestiriler  getirdigi; rind, sermest, ayyar vb. mecazlarla
sembollestirdigi Hak asiklarini ytcelttigi anlasilmaktadir.

Tiirkge eserlerine gosterilen tevecciihiin heniiz Farsca siirlerine
gosterilmedigi Seyyid Hamza Nigari'nin din, ahlak ve tasavvufi
diinyasinin tasavvuf anlayisinin daha iyi anlasilmasi i¢in mutlaka
Farsca eserlerinin de arastirilip tetkik edilmesi gerekmektedir. Bu
calisma konuya dair kii¢iik olsa dahi bir katki saglarsa amacina ulasmis
olacaktur.
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0z

Anadolu tasavvuf geleneginde giiniimiizde yadsinamaz derecede 6nem tasiyan
sahsiyetlerden biri de Haci Bayram Veli'dir. Tasavvufi kurum ve ekoller
acisindan farkl akisleri olan Haci Bayram Veli'nin Tiirk toplumunun irettigi
farkh kiiltiirel enstriimanlarda da etkisinin oldugu gériiliir. insan baglaminda
toprak ve sehrin konu edildigi siirleri onun bu yoniiniin agik 6rnegi olmustur.
Kuskusuz alim bir sahsiyet olmasinin bunda biiyiik 6nemi vardir. Zira ilminin,
insan ile bulusturdugu zaman ve mekanin kozmik bir bilingten tasan
aydinlanmanin tezahiirleri oldugu soylenebilir. Ayni1 cografyayr paylastigi
insanlara tevhid mesajini dogru bilgi ile sunarken basit bir anlatimla hikmeti de
goniillere naksettigi goriiliir. Insan yurdunun padisahi olan kalbe hitap ederken
diismani olan nefse dikkat ¢eker. Nefis ile diinyanin olusumunda ana unsur
olan tag-toprak arasindaki iliskiyi metaforik anlamda ustalikla kullanmasi,
onun kozmoloji ile metafizik ilimleri arasindaki baglama vakif oldugunu
gostermektedir. Zira anlagilmaktadir ki, insanin tas ve toprak arasindaki
miicdhedesi diinyanin yasamsal deviniminden bagimsiz degildir. Kii¢iik alem
olan insanin kendi yaratiisinda gordiigii tas-toprak baglantis1 biiyiik alemin
canlilik kazanmasiyla kurulmustur. Bu sirlar1 kesfeden Haci Bayram Veli,
insanin kendini bilip gergeklestirebilmesi icin her iki alemin yapisal
benzerliklerinden istifade etmistir. Bu ¢alismada onun siirlerinde bu baginti
esliginde insanin ikilemi anlasilmaya ¢alisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hac1 Bayram Veli, Insanin ikilemi, Tas, Toprak.
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Human Dualism in Haji Bayram Veli's Poems

Abstract

Haji Bayram Veli is one of the undeniable figures of Anatolian Sufi tradition.
Having different reflections on Sufi institutions and schools, he influenced
different cultural instruments produced by Turks. His poems on land and city
in the context of human, is a clear example of this aspect. It can be said that his
knowledge is the manifestation of enlightenment overflowing from a cosmic
consciousness when he brings together the time and space with people. While
presenting the message of tawhid with correct information to people he shares
the same geography, he engraves wisdom into hearts with simple expressions.
Also, while addressing the hearts of human, he draws attention to their enemy
which is the soul (nafs). His skillful use of the relationship between the soul
and, the stone and soil, the main elements of the earth, in a metaphorical sense,
shows that he is well-versed in the context of cosmology and metaphysic. For,
man's struggle with stone and soil isn’t independent from the world. The stone-
soil connection of human being was established with the vitality of the big
realm. He discovered these secrets and benefitted from the structural
similarities of both realms so that people know and realize themselves. In this
study, human dualism will be evaluated along with this relation in his poems.
Keywords: Sufism, Haji Bayram Veli, Human Being’s Dualism, Stone, Soil.
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Giris

Haci Bayram Veli (1352-1430) tasavvufi yasam tarzini
benimsemis bir ailede diinyaya gelmistir. Heniiz annesinin, kendisine
hamile iken Haci Bayram Veli'nin “Allah” Lafza-i Celal’ini zikrettigi
nakledilmektedir.! Yakin bir zamana kadar keramet olarak zikredilen
benzer durumlarin miimkiin olabildigi fakat bilimsel acidan izahinin
ise simdilik yapilamamaktadir. Biyolojik yapi1 gibi davranissal, manevi
ve ruhani birtakim 6zelliklerin atalardan transfer edildigi disiincesi
inkdr edilemez veriler sunmaktadir. Basta epigenetik ilmi olmak
lizere bireyin davranislarinda gecmis atalarin tecriibelerinin etkisi
oldugu yoniinde calismalar Haci Bayram Veli ile ilgili nakledilen
zikrin bilimsel bir zeminin de olabilecegini gostermektedir. Manevi
bu tekamiil mirasin yaninda hakim tasavvuf geleneginde goriildiigu
lizere bitiin pirler gibi Haci Bayram Veli de iyi bir ilim tahsili
gormiistiir. Erken yasta basladigi tahsil hayatinda dini ilimlerden
sonra felsefe ve mantik bilimlerinde de derinlik kazanmistir.
Zamanin gereklerini insan fitratiyla uyumlu sekilde bulusturarak
Anadolu cografyasinda koklesen Tiirk-islam medeniyetinin basat
sahsiyetlerinden olmasi onun zahiri ve batini ilimlere vukifiyetinin
tezahiiridur.

[Imi yetkinlige eristikten sonra Ankara ve Bursa’da miiderrislik
yapan Haci Bayram Veli bircok mutasavvifta gorildigi tizere
gonliinde parlayan sufilik arzusunda derinlesmek ister. Bu
yoneliminin bir sonucu olarak Ebu Hamidiiddin-i Aksarayi’den el
alir’, Daha sonra Ebu Hamidiiddin-i Aksarayi ile birlikte Bursa’dan
ayrilarak Aksaray’da bir stire kalir. Manevi egitimini tamamlamasinin
ardindan Ankara’ya geri gonderilir. Tasavvufi gelenegin 6nemli
hizmetlerinden olan sosyal yardim uygulamalarini icra etmek iizere
Haci Bayram Veli, Ankara’da yardim sandiklar1 kurarak fakir fukaraya
yardim edip, yoksullara kol kanat germistir. Haci Bayram Veli,
Anadolu'nun yurt edinilmesi siirecinde oldugu kadar Osmanl
Devleti'nin siyasi otoritesinin yeniden tesisi evresinde de gorev ifa
etmistir. Ahmet Yesevi'nin tutusturdugu ceragi tipki onun gibi sade
bir dil ile Anadolu’ya tasiyan Haci Bayram Veli, Osmanli Devleti'nin

Bolulu Himmet, Divdnge, (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, nr. AEmnz509), vr. 5a

Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinevi, 1991), 28-30.
Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 34-38.

Fuat Bayramoglu, Hact Bayram Veli, Yasami, Soyu, Vakfi, (Ankara: TTK Yay., 1983), C. 1, 42.
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gelismesinde biiyllk 6neme sahip Ankara ve g¢evresinin gonil
topragina hikmetler sagmistir.

Haci Bayram Veli, ruh ve nefsin harp olani kalplerin mamur
edilmesi icin gorev yaptigi medreseden ayrilarak Anadolu’yu yurt
edinen Tirkmenlerin arasina karigsmistir. Onlar ile birlikte ciftcilik ve
hayvancilik icra etmistir. Toprak ve insanin bulusup yerlesik yasam
ve kiiltiirtin koklestigi bolgede Hact Bayram Veli, insan ve topragin
paydasligini manevi Ogretisinde de etkin sekilde kullanmistir.
Topraktan yaratilan insanin kendini taniyip iiretkenligini arttirmasi
icin Hac1 Bayram Veli'nin tastan yapilan medreseden ayrilarak
topraga yonelmesinin bereketi glinlimiizde dahi kendisini
gostermektedir. Zira hizmet icin Tiirkmenlere ulasan Haci Bayram
Veli'nin Ankara’da yaktig1 ates yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyet ile
mesaleye doniiserek elden ele aktarilmaktadir. Manevi sahsiyetine
gosterilen hiirmetin bir vefa nisanesi olarak yeni kurulan devletin
onun tiirbesinde yapilan dua ile ilan edildigi goriiliir. ilmin bazen
sebep olabildigi kibir ve seckinci bakis yerine konar-gocer
Tirkmenler arasinda onlara toprakla birlikte kendilerini terbiye etme
firsat1 sunmasi tasavvufi gelenegin aksiyonerliginin bir baska 6rnegi
olmustur. Bu anlamda avam ile havas arasindaki miicadele, onun
diliyle tas-toprak arasinda kendini bulma seklinde veciz bir metaforla
ifade edilmistir. Ciftcilik yapan Hact Bayram Veli, egitimin 6nemli
unsularindan olan somut, yakin olanin pratik gercekligini de mahir
sekilde kullanmistir. Zira topragin verimini diisliren fazlaliklarindan
arindirilmast yaninda tasin, basta tarlanin sinirlarini belirlemek
olmak tizere daha bir¢ok iste kullanilmasi s6z konusudur.

Alim bir mutasavwvif kimligiyle Hac1 Bayram Veli yasamis oldugu
cevrede Islam’in dogru inang, ibadet ve ahlak anlayisiyla
bulusmalarina vesile olmustur. Oncelikle Tirkmen topluluklarina
ilahi hakikatler 1s18inda, yaratilis gayesi, insanin alemdeki
ehemmiyeti ve  sorumluluklari  hakkinda  hatirlatmalarda
bulunmustur. Haci1 Bayram Veli iclerine sonradan dahil oldugu
cevreye Islam’l, tasavvufi metot ve uygulamalarla insan-alem-Rabb
iligkisinin ideal olarak nasil tesis edilecegini anlatmaya calismistir>.
Pir-i Tirkistan Hoca Ahmet Yesevi'nin Orta Asya’daki misyonu

5 Rifat Okudan, “Hac1 Bayram Veli’nin Siirinde Sehir Metaforu”, Stileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi, 2012, 267.
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Anadolu cografyasinda icra eden sufilerden biri olan Haci Bayram
Veli'nin, cumhuriyetin baskentinde manevi kandil olarak rehberligini
gliniimiizde de stirdiiriiyor olmasi dikkat cekicidir. Gecmiste bircok
medeniyete ev sahipligi yapmis olan Ankara’da Haci Bayram Veli'nin
tipki Hoca Ahmet Yesevi gibi yasantisi ve sade bir iislupla paylastigi
hikmetler insanlar icin goéniil ferahligi olmustur. Zira Anadolu
Selguklu Devleti'nin dagilmasindan sonra heniiz tam olarak teskin
olmayan buhranin taraflarindan olan beyliklerin merkezinde bulunan
Ankara’da, gelismekte olan Osmanl Devleti'nin kuvvetlenmesi icin
Haci1 Bayram Veli'nin tutturdugu maya o6nemli bir misyon icra
etmigtir.®

Insanin Kendini Kesfetmesi

Hac1 Bayram Veli, Halvetiyye, Naksibendiyye ve Ebheriyye
yollarini zamanin ruhu ve insanin durumuna uygun sekilde bir araya
getirerek ifa ettigi manevi rehberlik faaliyetleriyle genis bir kitleye
hitap etmistir.” Onun, dini hakikatleri Anadolu insanina duygu ve
diistince diinyalarinda 6nemli bir islevi olan siir gelenegi vasitasiyla
kisa, 6zlii ve vurgulu bir sekilde dile getirdigi goriiliir. Tasavvuf
geleneginin ortak bir dil ve muhteva olarak siirdiirdiigii bu metot ve
tislup, insanin semavi olan ile rabitasini dogru, iiretken ve mutlu
sekilde kurabilmesi i¢in zaruridir. Tipki Mevlana Celaleddin Rumi,
Haci Bektas Veli ve Yunus Emre’nin yaptig1 gibi Hac1 Bayram Veli de,
insana kendini gerceklestirebilmesi i¢in Oncelikle ne yapmasi
gerektigini dile getirir. Onlardan farkli olarak Haci Bayram Veli
dikkatleri toplamak ve beyin firtinas1 yapmak istercesine temay1 sart
climlesi ile ortaya koyar, ki temel motivasyon sonraki siireclerle
birlikte pekistirilebilsin. Zira her insanin bu denli i¢sel bir arayisi
olmayacag icin ilgisiz olanlarin da dikkatini ¢ekebilecek bir iislupla
Hac1 Bayram Veli; “Bilmek istersen seni?”® sorusunu sorar. Bu Kkisa
sorunun hemen devaminda ayni dize icerisinde “can icre ara cani”
diyerek tasavvuf geleneginin merkezinde yer tutan insanin kendi
icine dogru yapmasi gereken yolculugu net bir sekilde ortaya koyar.
Onun i¢ yolculuk olarak dikkat ¢ektigi bu arayis insanin sureti olan

6  Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 53.

7 Kemaleddin Haririzade, Tibydnii Vesdilil-Hakaik fi Beyani Seldseti’t-Tardik, (Istanbul:
Siileymaniye Ktp., Fatih, nr.430-432), v.172.

8 lahi, b.1.
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kalip yani taslasmis yoniinden ziyade sekil alabilen ve f{iretim
yapabilen topraklik yoniine atif yapmaktadir.

Haci Bayram Veli’'nin insanin kendini bilmesine vermis oldugu
Onem esas itibariyla Allah’a (cc) kavusmasi anlamina geldiginden
ayrica onemlidir. Zira insani yaratip onu yerytlziinde halifesi kilan
Allah (cc), ona 6grettigi isimler ile meleklerin dahi erisemeyecegi bir
ylcelige ulastirabilmektedir. O neden insan-1 kdmil olan Hz.
Peygamber (sav) ayetlerde bildirilen bu hakikati “Nefsini bilen,
Rabbini bilir.” hadis-i serifinde tekrar beyan etmistir. Hac1 Bayram
Veli'nin siirlerinde ayni manaya isaret eden birgok ifade nefsin,
insanin benlik algisi, toplumsal ve uhrevi olanla iliskisine dikkat
cekmektedir. insanin kendini bilmesi/bulmasi énce nefsini, onun
bilgisinden sonra da Allah’a (cc) vasil olmasiyla ancak miimkiin
olacaktir. Tasavvufi literatiirde “bilgi” anlamina gelen marifet; dini
bilginin dogru is, ahlak ve halin tecriibe edilmesinden sonra tahakkuk
eden hikmetin, hem birey hem de toplum vicdaninda
sentezlenmesiyle insanin i¢ dleminde tevhidin deruni acilimidir. Kesin
bilgi olarak tarif edilen marifete erebilmesi i¢in insan dogru dini
bilgiye sahip olmanin yaninda, onu tatbik ederken nefsin sinirsiz ve
Olclsiiz istekleriyle miicadele etmek zorundadir. Aksi halde tas gibi
dondurularak kalip ezberler esliginde nakledilen dini bilgiler dahi
insanin degisim ve gelisimsel yoniini sembolize eden topraksi
vechesinin 6niinde en biiyiik engel olacaktir. O nedenle bilginin daima
kotiligi emreden nefse’ karsi Hz. Peygamber’in (sav) bildirdigi ve
pratik ettigi sekilde biiyiik bir miicadele vermesi gerekmektedir.

Haci Bayram Veli'nin muhkem taslarla insa edilmis medreseden
¢ikip avamin arasina girip topraga yonelmesi tasavvufta buyiik bir
Oonemi olan halka hizmetin bir baska 6rnegidir. Pir-i Tlrkistan Hoca
Ahmed Yesevi Buhara’daki medresesinden ayrilip Yesi'ye yoneldigini
biliyoruz. Ayni gelenegin devami olarak goriilen Yunus Emre’nin de
ilahi hakikatleri dillendirmek icin Anadolu topraklarindaki gocebeler
arasindaki siirlerin etkisi bilinmektedir. Hact Bayram Veli'nin
benimsedigi yontemi daha 6nce ortaya koyan Yunus Emre, insan-ilim-
llah arasindaki iliskiyi dillere pelesenk olmus sekilde
vecizelestirmistir. Yunus Emre’nin ilim ile insan arasindaki saglikli

9 Acluni, 2/262.
10 Yusuf, 12/53.
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iliskinin boyutunu tedai ettirecegi olgunun marifetullah oldugunu dil
getirir. Soyle ki,

“[lim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir,

Sen kendini bilmezsin, ya nice okumaktir?

Okumaktan mana ne, kisi Hakki bilmektir,
Ciin okudun bilmezsin, ha bir kuru emektir.

Okudum bildim deme, ¢cok taat kildim deme,
Eri hak bilmez isen, abes yere yelmektir.”11

Ayni disiinceleri benimsedigi goriilen Hac1 Bayram Veli’'nin ilim
vesilesi ile once en yakim olan kendini buldugu goriiliir. [lmin
gayesinin kulluk, kullugun gayesinin ihlas oldugunu bilen Haci
Bayram Veli, Hakk’it bulduktan sonra irsad makaminda olan manevi
rehber olarak halk yo6nelmistir. Zira halka yo6nelmek halifelik
makamindaki kimil miirsitler icin zarurettir. [lmin gayesinin “kuru
emek” olmadig1 ifade eden Yunus Emre gibi Hac1 Bayram Veli de
kendini bulma siirecini tas gibi katiliktan, hilm ve bereketin temsili
toprakliga gecis olarak sembollestirmistir.

Bu zorlu miicadelenin sonucunda kisi ancak Haci Bayram
Veli'nin ifade ettigi ilizere kendini kesfedebilir ve marifete erebilir.
Aksi halde Allah’in (cc) ustlin vasiflarla yarattifi ve yeryiiziiniin
halifesi kildig1 insan potansiyelinin ziddina “yeryiiziinde yliriiyen
canlilarin en kotist, akillarini kullanmayan sagir ve dilsizler”*? olarak
tavsif edilecektir. Bu anlamda Haci Bayram Veli’'nin insana dair 6zlii
anlatimiyla isaret ettigi hakikat ve hikmet 6g8retisi Kur’an-1 Kerim’de
buyurulan “...kendi nefislerinde isaretlerimizi gosterecegiz ki, onun
gercek oldugu onlara iyice belli olsun.”*® Ayetinin adeta tevili
olmustur. Ciinkii Hac1 Bayram Veli'nin siirlerinde bu temelde ifade
edilen marifet ve hakikat farkli metaforlar esliginde dile
getirilmektedir.

Hac1 Bayram Veli, kisinin kendini gerceklestirebilmesi igin
baslattig1 zihinsel ve kalbi dogum siirecinin ilerleyen dizelerde nasil
ifa edileceginin ipuclarini, birbirini izleyen kontrol mekanizmalari
esliginde verir. Soyle ki, Hac1 Bayram Veli “Bilmek istersen...” sarti ile

11 Yunus Emre, Divan, ter. Mustafa Tatci, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2003), 91.
12 Enfal, 8/22.
13 Fussilet, 41/53.
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basladig1 sorgulamaya “Kim bildi efélini, Ol bildi sifatim”** diyerek
insanin i¢ tepkilerinin bir sonucu olarak ortaya koydugu eylemlerine
vurgu yapar. Onun, bu ifadesi modern psikolojide insanin
davranislarinin altinda adeta buzdagi misali gériinmeyen duygu,
diisiince, hayal ve hatiralarla insa ettigi bilingalt1 6zelliklerine vurgu
yapar. Hac1 Bayram Veli'nin manevi gelisim siirecinde dikkat cektigi
bu gercek “Nefislerinizde bircok alametler vardir. Hala gérmiiyor
musunuz?”?® dyetinin ihtiva ettigi birgok hikmetten bir tanesinin izahi
olmustur. Zira Hac1 Bayram Veli dini ilimlere derin vukifiyetinin yani
sira insanin bilin¢ gelisimine dair engin bilgi ve tecriibeye sahip bir
tasavvufi sahsiyettir. Bu nedenle ortaya koydugu psikolojik gerceklik,
insan davranislarinin ayni zamanda kisilik 6zelliklerinin birer izhar
olarak ifade edilmesi, Kur’an-1 Kerim’'deki bir¢ok ayetlerde
miisliiman, miimin, sadik, muhlis, muhsin, muttaki, ehl-i kitap, fasik,
miisrik, minafik, zalim gibi tanimlamalarin daima birtakim
eylemlerle birlikte tarif edildigi gercegi ile 6rtiismektedir.

Bedensel yonden ortak 6zelliklere sahip olan insanlarin ahlaki
ve manevi motivasyon farkliliklari dolayisiyla tarif edilmesi insanin
tas-toprak arasindaki serencamindan kaynaklanmaktadir. Zira Hz.
Peygamber’in (sav) en yakin arkadasi olan Hz. Ebubekir ile Islam
diismani Ebu Cehil ayni ¢evrede yetisen bireyler olarak ayni bedensel
ozelliklere sahip olmalarina ragmen Hz. Peygamber’e Kkarsi
takindiklart tavir ¢ok farkhidir. Ebu Cehil, Mekke’de tesis edilmis
zorba ve kat1 diizenin taslastirdig1 kalbinden o6ttirii Hz. Peygamber’in
(sav) 6nderliginde sadece giiclii azinhigin degil biitiin toplumun esit ve
huzur icerisinde yasamasinin sistemini ihtiva eden Islam’a diisman
olmustur. O nedenle insanlarin kendilerini bulup ilahi olana
yakinlasmalar1 i¢in goénderilen peygamberlere tabi olmak yerine
kendi arzulariyla yaratilislarini bozanlar1 Allah (cc) su sekilde tarif
eder; “...artik kalpleriniz tas gibi, hatta daha da katidir. Tasin 6ylesi
var ki ondan irmaklar kaynar, 6ylesi de var ki ¢atlayip bagrindan su
fiskirir; bazi taglarda var ki Allah (cc) korkusuyla yuvarlanip diisiir.”*e.
Yeryliziiniin en sereflisi olan ve uhrevi alemlere yiikselerek
meleklerinde iistline cikabilecek potansiyele sahip insanin, cansiz
oldugu diisiiniilen tastan daha bilingsizleceginin bildirilmesi dikkat

14 flahi, b.3.
15 Zariyat, 51/21.
16 Bakara, 2/74.
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cekicidir. Fizik biliminin normlarini sarsan Kuantum Fizigi artik canli-
cansiz, bilingli-bilingsiz, madde-antimadde, hareketli-duragan, var-
yok gibi bir¢ok tasnifin yeniden degerlendirilmesi gerektigini icbar
etmektedir. Henliz kesfedilmeye baslayan bu gercegin yukaridaki
ayette bildirildigi tizere Hac1 Bayram Veli basta olmak tizere birgok
sufinin anlatimlarinda goérilmesi miikdsefe ve miisahedenin
sonucudur. Dolayisiyla bu tarz anlatimlarin bireysel birer coskunluk
halleri olarak degerlendirilmekten ziyade kainatin isleyis
sistematiginin metafizik boyutuna dair referanslar sundugu
soylenebilir. Bu yoniiyle Hact Bayram Veli'nin kullandig1 tas
metaforuyla varligi sadece fiziki sinirlar ve algilara hapsetmek yerine
fiziki olanin arkasindaki, esnek, sira disi iiretken metafizik unsurla
daha fazla etkilesim icinde olan topragi isaret etmesi rastlanti
degildir. Zira yeryiliziiniin halifesi olan insan ruhunun kabi olan
bedenin, topraktan yaratilmis olmasi onun metafizik kapasite
acisindan ¢ok daha yetkin ve donanimli bir iletken olduguna delildir.
Topragin 6liim ile hayat arasindaki dontstiiriiciiliigii maddi boyutta
oldugu kadar belki de ondan ¢ok daha etkin sekilde ruhsal tekamiil
evrelerinde rol almaktadir. Doga ile i¢ ice olan insanlarin tas ve
betonun hakim oldugu sehirli insanlara nazaran metafizik inanc¢ ve
egilimlerinin daha fazla oldugu gerg¢egi bu durumun bir sonucudur.

Haci Bayram Veli, insanin topraktan yaratildigini cok iyi bildigi
halde “Ben dahi bile yapildim, tas ve toprak arasinda”'’ demesi ve
insanin tashk vasfinin yontulmasi gerektigini salik vermesi ilahi
bilgiyle ortiismektedir. Bildirildigi {izere Yiice Yaratici dilemis olsaydi
insani tastan da yaratabilirdi fakat bunun yerine onu; havayi, suyu,
1siy1 ve diger canlilarin iiretimi icin gerekli diger bilesenleri ideal
oranda barindiran, sekil alabilen topraktan yaratmistir.®* Kendisi
disinda bir unsuru bilinyesinde barindiran topragin zenginligi insanin
yaratilmislar icerisindeki cem edici olma potansiyelini de ifade
etmektedir. Ayrica degisim ve gelisime acik olmasinin isareti olarak
telakki edilebilecek sekil alabilen balciktan yaratilan insanin ilahi
planda bir baska evreye ugradig1 miisahede edilir. $6yle ki; “O, insani
ateste pisirilmis toprak kaplar gibi kurutulmus ¢camurdan yaratti.”*
Insanin ham maddesinin atese maruz birakilarak nemden arinmis

17 [lahi Taksim, b.4.
18 Bkz. Hicr, 15/26.
19 Rahman, 55/14.
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haliyle birlikte aldig1 formun ontolojik ve metafizik yoniinden nasil
sonuglardan dogurdugu tam olarak bilinmemektedir. Fakat insanin
degisim ve doniisiim olgusuna heniiz diinyaya gelmeden 6nce genetik
acidan edimsel bir tecriibe oldugu ¢ikarilabilir.

Topragin belirli bir oranda su, hava ve 1s1 ile karisim sonucu
balcik haline gelmesi sonucu olusan terkibin pisirilerek tas gibi bir
ozellige gectigini goriiriiz. Zira “Andolsun ki biz insani ¢amurdan
stiziilmiis bir 6zden yarattik.”*® buyrugundan anlasildig1 lizere insan
secilip ayristirilarak elde edilen bir 6ze sahiptir. insan1 olusturan bu
ideal toprak, su ve hava terkibinin giizel oldugunu Yiice Yaratici
bildirir; “O’dur ki her seyin yaratiisini gilizel yapti ve insani
yaratmaya ¢camurdan basladi.”** Biitlin yaratilis gibi insanin da giizel
yaratildiginin anlasildii ilahi mesajda 6zellikle yaratilmanin
stiziilmiis camurla basladigini gériiriiz. ilerleyen siirecte ise camurun,
ortamin normal 1sinin oOtesinde bir 1s1 ile pisirilerek taslasmasi
siirecinde maruz kaldig1 sicakligin, insan mayasinda nasil  bir
degisime sebep olduguna isaret edilir. Kald1 ki; “Halbuki O, sizi ¢esitli
merhaleler halinde yaratti.”*? buyrulmustur. Sekil alabilen ¢camurun
yliksek 1s1 sonucu taslasmasi siirecinin bir anlamda tersine evrilmesi
olarak da telakki edilebilecek seyr-i siiluka dair Hac1 Bayram Veli'nin
referanslari daha anlasilir bir hal almaktadir. Hac1 Bayram Veli’'nin
kullanmis oldugu anlatimin ne derece yerinde oldugunu miisahede
ettigimiz bu ayetler ayni zamanda terbiye siirecinde insana nasil
yaklasilmasi gerektigini de ortaya koymaktadir. Manevi gelisimin
temel basamaklarindan olan halvet uygulamalar1 adeta insanin fiziki
yaratilisinin izdiisiimleri olan metafizik evreleri gibi islev ifa
etmektedir. Zira kirk giinliilk karanlik ve dar bir hiicrede gecirilen
slireler insanin anne karninda gecirdigi evrelere benzemektedir. Hz.
Peygamber’den (sav) nakledilen hadis-i serifte soyle bildirilmektedir;
“Sizden birinizin yaratilisinin baslangici, annesinin karninda kirk
glinde derlenir toplanir. Sonra ikinci kirk giinliik siire icinde pihti
haline doner. Sonra da bir o kadar zaman icinde bir parca et olur...”*
Bu hadis-i serife kaynaklik eden ayet-i kerime de bu evreler
bildirildikten sonra yine Allah'in (cc) yaratmasinin giizelligini okuruz;

20 Mi'minun, 23/12.

21 Secde, 32/7.

22 Nuh, 71/14.

23 Bubharfi, “Bed'ti'l-halk”, 6, “Enbiya”, 1, “Kader”, 1; Miislim, “Kader”, 1.
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“And olsun biz insani, ¢amurdan, bir stildleden (stziliip ¢ikarilmis
¢amurdan) yarattik. Sonra onu emin ve saglam bir karargihta
(rahimde) nutfe (sperma) haline getirdik. Sonra nutfeyi bir alaka
(embrio) yarattik, derken o alakay:1 bir mudga (bir ¢ignem et pargasi
halinde) yarattik, derken o mudgay bir takim kemik yarattik, derken
o kemiklere bir et giydirdik, sonra onu diger bir yaratik olarak
tesekkiil ettirdik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah (cc), pek
yucedir.”* Bu ilahi gelisim dénemlerine paralel sekilde gelistirilmesi
beklenen ruhi inkisafin gerekligi ve uygulamalarini Hact Bayram Veli
siirsel dil ile anlatacaktir.

Haci Bayram Veli kendisi lizerinden ifade ettigi insanin yaratilis
ozellikleri ortaya koyarken egitim strateji acisindan ¢ok 6nemli olan
durum tespiti, olgunun genel gecerligi ve hedefin belirlenmesi
slireclerini empati ile sergilemesi ayrica 6nemlidir. Zira rehber bir
sahsiyet olarak telkin ettigi diisiincelerinin menfi yonlerini dahi kendi
kisiligi Ulzerinden ifade etmistir. BoOylece Haci Bayram Veli,
ogrencilerine gliniimiizde NLP sayesinde ehemmiyeti daha iyi
anlasilmis empati kurabilme firsatini sunmustur. Tasavvufi terbiyede
adeta temel egitim unsurlar1 olarak goriillen icsel degisim
pratiklerinin insanin kendiliginin farkina varabilmesi ag¢isindan
ortaya koydugu bu sorgulamalardan dogan tespitler hakikatte kisinin
bir omiir silirecek olan gelisim siirecinin ana esaslarini ortaya
koyacaktir. Dolayisiyla Hact Bayram Veli, giinlimiizde Hayat Boyu
Egitim/Ogretim olarak kabul edilen kendini gerceklestirme siirecini,
ylzyillar 6ncesinde 6zglin 6rnekligini basit goriinen bir soru ( Bilmek
ister seni?)* lizerine inga etmistir. Daha sonra siirecin temel
uygulama ve kavramlarini ortaya koymustur.

Deginilen ayetler 1s18inda insanin kendisini bulmasi,
gerceklestirebilmesi icin karakteristik olarak tasidigi olumlu ve
olumsuz o6zelliklerinin dlizenlemesi gerektigini hatirlatan Haci
Bayram Veli, ders alabilen insanlik icin durum tespiti yapmakla
birlikte gelecekte vuku bulacagi kesin olan bir sonu da ihbar
etmektedir. Zira “Sizi ondan (topraktan) yarattik, yine ona

24+ Mii'minun, 23/12-14.
25 lahi, b.1.
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dondiiriileceksiniz ve sonra oradan bir defa daha cikaracagiz.”*®

buyrulmaktadir.

Olim ve hesap giinii huzuru ildhide toplanmak icin tekrar
diriltilme buyrugunu, insanogluna 6lmeden o©nce o6lmek sirriyla
hatirlatan Haci Bayram Veli, hakikatte 6liimiin insan i¢in yokluk degil
sonsuzlugun esigi olacagini anlatir. Bunun icin 6ncelikle tarladaki
taslarin ayristirilarak tarlanin korunmasini saglayan sinir haline
getirilmesi gibi fitri gerceklige uygun o6l¢iili ve yerinde kullanima
yonelmek gerekir. Insanin dogasinda bulunan bir takim koétii gériinen
diirtii ve egilimlerin sinirlari belli olan helal-haram dairesine uygun
sekilde istihdam edilmesi Allah’in emrettigi ol¢liye uymak anlamina
gelecektir. Aksi halde zuliim olan yanlis ve asir1 konumlandirma
ifsadin diger boyutunu teskil edecektir. O nedenle tasavvufi terbiye
mahir bir rehber elzemdir.?”’

Topraktan ayristirilan taglar ehil ellerin tesviyesi ile duvara
dontisiirken cesitli evrelerden gecmektedir. Zira taslar1 rastgele
yigarak saglam bir duvar insa edilemez. Taslarin parcalanmasi ve
yontulmasi gereklidir. Bu ugras esnasinda dagilan kii¢iik tas
parcaciklar kisa siirede eriyerek toprak haline gelecektir.?® Boylece
topragin olusumunda ana malzeme olan taslar, topragin
korunmasinin yaninda onun artmasina da vesile olacaktir. Tas-toprak
arasindaki iliski, jeolojik acidan uzun yillar alan tasin déniisiimii
sonra kendi biinyesinden c¢ikardig1 topragin incecik bir kaplama olan
yasamla bulusmasi agisindan 6liim ile hayat gibidir.?® Ana kayanin
tasinmasi sonucu olusan regolitler toprak olusum siirecini
baglatarak®® yeryilizii 6rtiisiniin canhliim sagladigi gibi insanin
maddi varliginin temel yapi tasi olan nefsin, bilingaltindaki faaliyetleri
de insanin yasaminda biiyiik degisimlere sebep olmaktadir. Doganin
dinamizmin diinyanin olusumunda oynadigi role benzer sekilde insan
nefsinin derin giidiileri de insanin eylemlerine yon verecektir. Haci
Bayram Veli, diinyanin olusum ve devinimi ile ilgili bu gercegi kesfi ve

26 Tah4, 20/55.

27 {lahi Taksim, b.5.

28 A. Balasubramanian, “Soil Forming Processes”, Centre for Advanced Studies in Earth Science,
(Mysore: University of Mysore, 2017), 1-2.

29 Bkz. Martin Goldhaber and Steven A. Banwart, “Benefits of Soil Carbon Ch.9”, Soil Formation,
2015, 185.

30 Bkz.A.g.e.p.186.
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metaforik anlatim diliyle tasavvufi gelenege tasimistir. Hacmi
itibariyle alemin kii¢lik bir 6rnegi olan insan, tipki diinya gibi sert
unsurlarin1 harekete gecirerek yumusaklik ve berekete mehaz bir
aksiyonerlik sergilemek durumundadir. Ona goére insanin basat
organi olan kalbi benimsedigi taslasmis zararh diisiince ve davranis
kaliplarini amaca uygun olarak tdérpililemelidir. Aksi durumda “Ey
iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan
atesten koruyun.”*' dyetinde bildirildigi tizere Allah’1 (cc) unutarak
kaskat1 kesilmis kalp** sahipleri kendileri gibi sert olan tas ile
cehennemin enerji materyali olacaklardir. Hact Bayram Veli'nin
tasavvufi anlatimda yogun olarak basvurulan sembolizm baglaminda
degerlendirildiginde tas ve toprak metaforunun ¢ok yonli
diistiniilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Ayette bildirildigi iizere tasin, cehennem yakiti olabilme
ozelliginin insan ile birlikte anilmas1 Haci Bayram Veli tarafindan
insanin  yaratiis  siirecine dair  diislinceleri  baglaminda
degerlendirdiginde, insanin tas ve toprak arasinda yaratildig: goriiliir.
Kaskat1 kesilen kalbin karsisinda selim kalp*® ve Allah’1 (cc) anmak
icin yumusayan kalpleri goriiriiz.>* Hatta katilikta kimi kalpler taglar:
da asmistir. Bu gercegi Allah (cc) soyle bildirmektedir; “... kalpleriniz
katilasti, simdi de tas gibi, ya da tastan da beter hale geldi. Ciinkii
taslardan dylesi var ki; icinden nehirler kayniyor, yine 6ylesi var ki,
cathyor da bagrindan sular fiskiriyor, dylesi de var ki, Allah (cc)
korkusundan yerlerde yuvarlaniyor.. Ve sizin neler yaptiginizdan
Allah (cc) gafil degildir.”*> Haci Bayram Veli'nin bilingli sectigini
diistindiiglimiiz tas-toprak metaforuyla insanin, cennet ve cehenneme
aday olma istidadin1 anlatmaya ¢alistiglr goriiliir. Kuran-1 Kerim’de
cehennem yakiti olarak tarif edilen taslara miifessirlerin biyiik
¢ogunlugunun yorumunun; o taslarin ilah edinilmis put ve heykeller
oldugu goriiliir. Elbette ki gercek manasinin, bunun disinda birgok
bilgiyi de igermesi s6z konusudur. Tasavvufi yorum olarak da tastan
yapilmis heykeller disinda insanin kendi nefsani arzularini da ilah
edindiginin bildirildigi dyet*® baglaminda degerlendirildiginde put ile

31 Tahrim, 66/6.
32 Zimer, 39/22.
33 Suari, 26/89.
3¢ Zimer, 39/22.
35 Bakara, 2/74.
36 Furkan, 25/43.
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onu lireten insanin, cehennem yakiti olma 6zelliginde ortak olmasi
onemlidir. Tasavvuf diisiincesine gore en biiylik put olarak kabul
edilen kotuliigii emreden nefsi, kisinin en biiylik diismanidir. Zira
ayette de bildirildigi ilizere nefis; Allah’in aciyip korumasi disinda
daima kotiligi emreder.?’

Iblis'ten daha tehlikeli oldugu diisiiniilen nefis, ilahlik
iddiasinda bulanabilmektedir, halbuki iblis, Allah1 (cc) ilah olarak
kabul etmekle birlikte kibri yiizliinde itaat etmemesi nedeniyle
kovulmustur. Hacit Bayram Veli, insanin topraklik yoéniine vurgu
yaparak Allah’'in (cc), insani1 yaratirken nefsinde yarattigi bu cift
yonluliigi hatirlatir. Zira ayette, “Nefse ve onu bicimlendirene, sonra
da ona kotiiliik ve takva kabiliyetine verene yemin olsun ki, elbette
nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur. Onu kirletip gémen de
ziyan etmistir...”*® Insanin ikili bir yapida viicuda getirildigini bildiren
bir diger ayet ise onun, Allah'in (cc) iki eliyle yaratilmasidir.** En
giizel sekilde yaratilan insanin®® bizatihi en giizel suret verici olan
Musavvir Allah (cc) tarafindan itina ile kamil olarak yaratilmasinin
yaninda insanin, kalbi olmasina ragmen kendisi, hayvandan daha
asig1 dereceye diisebilecegi*' de goriliir. Potansiyeli itibariyla insan
hi¢ yaratilmista goriilmeyecek sekilde ala-y1illiyyin ile esfel-i safilin
arasinda bir¢ok derecenin mukimi olabilecek istidada sahiptir. Bu
ayetlerin 1s18inda Hact Bayram Veli, insanin cift yonlii yaratilis
gerceginin yaninda yontularak tesviye edilmesi gerektigini
vurguladig1 nefsin, tas-toprak egilimini metaforik anlatim esliginde
bilinglere kolayca yerlesmesini saglamistir.*?

Insanin rahmani tarafini sembolize eden topraksi yoni, kulluk,
tevazu ve fakrinin yaninda koétii-kirli olani rahmete dontistiirebilecek
erdemleri ihtiva eden insanoglu, bu surette yeryiiziinde gilizel olan
yaratilisin  slrdiriilebilirligini saglayacaktir. Giizel Yaraticinin
kurdugu bu diizenin halifesi olarak insan onun devamini saglayarak
Allah’in (cc) kendisine ytliklemis oldugu halifelik misyonunu da yerine

37 Yusuf, 12/53.

38 Sems, 91/7-10.

39 Sad, 38/75.

40 Tin, 95/4.

41 A'raf,7/179.

42 Bkz. Musa Kaval, “Hact Bayram Veli's Personality Construction Theory in His Poems,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 49 Volume: 10, 2017.
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getirecektir. O nedenle tasavvufi telakki icerisinde halifelik, siyasi bir
iktidar giiclinii temsil etmekten 6te her bir inananin bireysel olarak
kendi giizel hilkat potansiyellerini yerytiziindeki diger yaratilmislarla
ahenk icerisinde ve ilahi kader planina uyumlu sekilde siirdiirme
misyonu olarak algilanmistir.

Toprag isleyen Hac1 Bayram Veli, “Ben dahi bile yapildim, tas
ve toprak arasinda” ifadesi ile insanin nasil terbiye edilecegini de
ifade etmistir. Topragin ana maddesini olusturan tasa 6ncelik vererek
tas ve toprak arasinda yaratilmasinin maddi bir gercekligi so6z
konusudur. Zira nebat, hayvanat ve insanoglunun yasam ortiisii olan
topragin; kayaclarin fiziksel, kimyasal ve mekanik parcalanmalar
sonucu olustugunu biliyoruz. Hz. Adem’in (as), yeryliziiniin cesitli
yerlerinden terkip edilen topraktan yaratildigi nakledilmektedir.** Bu
bilgiler 1s181nda insanoglunun tastan pargalanan toprak arasindan
stizlildiigii goriiliir. Bu anlamda Haci Bayram Veli ilk yaratilis siirecini
ifade etmis olmaktadir. Kendisinin de tas ve toprak arasinda
yaratildigin1 sdylemesi ise her bir insanin biyolojik varliginin ortaya
¢ikmasi icin topraktan beslenme ile baslayan canliligin kaynaginin
tasa kadar gotiiriilebilecegi gercegidir. Insanin maddi yapisina paralel
olarak manevi yapisi da tas sertligi ile toprak yumusaklig1 arasinda
gelismektedir. Yukarida deginilen bu siiregleri Haci Bayram Veli
maddi ve manevi yoni itibariyla insanin kendini murakabe etmesi
gerekliligini hatirlatmaktadir. Aslinda Hac1 Bayram Veli, insanin tas ve
toprak arasinda yaratilmasini “Kesin olarak inanlar i¢in yeryiiziinde
ve kendi nefislerinizde birgok alametler vardir..”** ayeti esliginde
degerlendirmistir.

Insanin Kendini Gergeklestirmesi

Haci Bayram Veli'nin diisiince diinyasinda insan, kendini
gerceklestirebilmek icin oncelikle eylemlerini, onlar1 doguran
diistince ve duygu diinyasini yasadig1 cevreyle birlikte ortaya koyarak
analiz etmelidir. Zira insan, sosyal bir varlik oldugu icin ¢evresiyle
birlikte benlik algisini tesis etmektedir. Ogrenme siirecinin somuttan
soyuta dogru derinlestirilmesi gercegine de uygun diisen yaklasimiyla
Haci1 Bayram Veli icerisinde yasadig1 Tirkmenler’e sonuctan sebebe

43 Ebi Davud, “Siinnet”, 16.
44 ZAriyat, 51/21.
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dair tezekkiir ve tefekkiir yaptirarak epistemik bakis gelistirmelerini
saglamistir. Bu baglamda Haci Bayram Veli'nin; “Kim bildi efalini, Ol
bildi sifatin1”** diyor olmasi bireyin sahsi tercihleri yaninda etkilesim
icerisinde sekil aldig1 topluma da atif yapmaktadir. Zira her insanin
benligi, davranis ve disiince kaliplari icinde yasadigi toplumsal
normlara gore sekillenmektedir.*® Insan, Kkisiligini gelistirirken
toplumsal onay1 da saglamak i¢in sosyal ve kiiltiirel olarak bir¢ok
dinamigin tesirine maruz kalmaktadir.*” Sahsiyeti, sosyal iletisim ve
etkilesim icerisinde bulundugu toplumla birlikte sekillenirken birey
istendik davranms, diisiince ve degerleri benimsemeyi o6grenir.*®
Psikolojik ve sosyolojik bu tespitler esliginde Haci Bayram Veli'nin
olgunluga erismis bireylere 6z degerlendirmelerini yapabilmeleri icin
serd ettigi tespit, kendi muhasebelerini yaparak hangi nefis
makaminda bulunduklari, i¢sel biitiinliik ya da kirilmalarinin farkina
varabilmeleri adina sunulmus biiyiik bir firsattir. Onun 6ncelikle
ortaya koydugu sahsiyet analiz tespiti, tasavvufi pratik agidan bir
Omir strebilecek zorlu bir degisim ve doniisim yolculugunun ilk
adimi mahiyetindedir. Zira insanin zihinsel, bedensel ve kalbi agidan
listlin sahsiyet Ozelliklerine sahip olmasi yasam boyunca ¢ok yonlii
olarak siirdiiriilmesi gereken bir c¢abadir. Biitiin  bilyiik
mutasavviflarda goriilen bu ortak miicadelenin Hac1 Bayram Veli'nin
siirinde ifade edilen bir soru, sorgulama ya da ilahi ihtira sahitlik
edilmesi ile baslandigi goriilmektedir. Alim bir sahsiyet olan Haci
Bayram Veli, seriat bilgisine derin vukifiyetine ragmen nefsi
lizerinden basladig1 insanin kendini kesfetme ve gerceklestirmek icin
vermesi gereken miicdhedenin zihinsel ve kalbi evrelerinin
davranigssal yansimalarindan istifade etmistir. Sonuglar1 goriinen
tutumlardan, onlar1 besleyen inan¢ ve ahlak gibi soyut degerler
boyutunun farkindaliginin nasil gelistirilecegini aciklamaktadir.
Anadolu Islam yorumuna rengini vermis olan tasavvuf geleneginin
insan-toplum-devlet iliskisinin kardeslik, yardimlasma, hosgori,
beraberlik ruhu ile goniillerde tatminkar sekilde yiizyillardir

45 [lahi, b.3.

4 Bkz. L., Hay; M. Bryne, and C. Butler, “Evaluation of a Conflict-Resolutionand Problem-
Solving Programme to Enchance Adolesence' Self- Concept”, British Journal of Guidance and
Counseling, 2000, 160-174.

47 Hakki Karasahin, “Genglik ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz ve Thsan
Capcioglu, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 241.

48 Zeki Arslantiirk ve Tayfun Amman, Sosyoloji, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2000), 172.

77



Musa Kaval

strdiiriilmesinde rol alan 6zgiin 6rneklerinden olan Haci1 Bayram
Veli'nin soru ve cevaplar1 yasadigi kiiltiir ve medeniyetin hangi
misyon ve motivasyona yaslandigina isaret etmektedir. Yukarida
deginildigi Ulzere yasadigi donemdeki etkisi yaninda gliniimiiz
insaninin duygu ve diisiince diinyasindaki makbul konumu itibariyla
onun temsil ettigi medeniyet fikriyati Anadolu insaninin tercihini ve
manevi misyonunu ifade etmektedir.

Haci Bayram Veli, insanin ilahi bildirimler esliginde kendini,
kullugunu, etkin toplumsalligin1 gerceklestirebilmesi icin 6ncelikle
toplum tarafindan temelsiz sekilde dayatilmis, aliskanliklar
vesilesiyle de nefse gilizel gelen kaliplasmis eylemler yapmamasi
gerekliligini “tas yontma” semboliiyle anlatir. Toplumsal normlari,
nefsin lezzet almaya alistig1 her tiirlii diisiince ve davranis kaliplarini
degistirmek yani tasi1 yontmak ve ona sekil vermek gibi kolay bir is
degildir. Glinlimiizde algilarin ¢ogu zaman olgularin 6niine gegtigi,
sahsiyetin  6zglnliigiini  kitlede eriten sosyal psikolojik
enstriimanlarin bunalttig1 bir atmosferde Haci Bayram Veli, insanligin
kendini bulma ¢abasina katki sunabilmektedir. Zira bir sekilde kitleye
hakim olan taslasmis bir takim sosyal normlar ve dayatmalar o denli
katirdir ki kisi ¢ogu zaman hakim kitle karsisinda etkisiz
kalmaktadir.*® Modern toplumlarda ¢ogu zaman perdelenen insanin
kisisel, manevi ve ahlaki 6zglnligi yok olmakla kars1 karsiyadir.>® O
nedenle Hz. Ibrahim (as) miicadele ettigi putlardan cok onlari iireten,
lretirken de atalarin éviinciiyle ilahlastirilan ulularin sevgisinin bir
siire sonra baski ve zulmiin araci haline getirilmesi biiylik bir
paradokstur. Put iireticisi bir babanin oglu olan Hz. Ibrahim’in (as)
oldiirmesine gotiirecek kadar giiclii bir dayatmaya karsi verdigi
miicadelesine benzer sekilde Hac1 Bayram Veli'nin dilinde tas yontma
olarak tarif edilmesi tesadiif olamaz.

Haci Bayram Veli'nin kendini bilmek-bulmak olarak tarif ettigi
bu siirecten korkan insanlar kendilerini gerceklestiremeyeceklerdir.
Bireyin kisisel olarak kendi kesfedip gercgeklestirmesinin 6tesinde
toplumun yararina olan bu ideal sahsiyetlerden mahrum kalmak hem
birey hem de kitle agisindan 6nemli bir kayip, huzursuzluk ve

49 H. Tajfel, Differantiation between Social Groups: Studies in the Social Psychology of
Intergroup, (London: Academic Press, 1978), 28-30.

50 C.G. Jung, Kesfedilmemis Benlik, cev:Baris ilhan, Canan Ener Silay, (Istanbul: ilhan Yaynevi,
1999), 30-34.
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mutsuzluk sebebi olacaktir>® Gelismis toplumlarda Kkendini
gerceklestirmis insan sayisinin diger tlkelere nazaran fazla olmakla
birlikte kiimiilatif niifusa oranla gérece azinlikta kalmalarina ragmen
topluma katkilarinin ¢ok daha fazla oldugu goériiliir. Gilinlimiizde
beseri sermayesinin bir iilkenin en biiyik giici oldugu
diistiniildiigtinde bireylerin kendilerini gerceklestirmelerinin yaygin
etkisi uzun zamanlara tesir etmektedir. Tasavvuf geleneginde insanin
kemale ermesi olarak tarif edilen siireci tecriibe etmis Haci Bayram
Veli'nin irsad makamindan sonra Tirk toplumu icin actifi yol
glinlimiiz Ankara’sinin dini ve sosyal hayatinin yaninda siyasi
vechesinde de kendisini gostermektedir. Zira medrese 6gretimini
birakarak tecriibe ettigi sufi yasantiy1 islevsel ictimai uygulamalar
esliginde Hac1 Bayram Veli, Anadolu’'nun islamlasmasinda basat rolii
olan Tiirkmenlerin toplumsallasmasinda da o6zgiin bir rol
listlenmistir. Insanin ihtiyaglarini, zamanin ruhuyla birlestirebilen
manevi bir lider olarak pratik ettigi soylemlerinin karsilik
buldugunun delillerinden bir tanesi de kendisi gibi birey ve toplum
yararina hizmetleri olan 6grencisi Aksemsedd’in vasitasiyla da siyasi
ve kiltiirel akislerini stirdiirmiis olmasidir. Dolayisiyla Jung'un ifade
ettigi lizere herhangi bir alanda kendini gerceklestirmis bireylerin
diger alanlarla birlikte toplumun genis kesimine uzun soluklu ve
yaygin faydalar sagladiginin bir 6érnegi olarak Haci Bayram Veli'nin
kurulusundan bu yana Tiirkiye Cumhuriyetinin = manevi
sembollerinden biri olarak hala varligi muhafaza etmesi dikkate
degerdir.

Insan ile toplum arasindaki etkilesimi ¢cok yonlii olarak tecriibe
eden Haci Bayram Veli ¢ikarimlarini1 bir bagska sembol {izerinde de
dile getirmistir. ilahi Taksim adli siirinin basinda “Calabim bir sar
yaratmis, iki cihan arasinda” ifadesiyle insan ile sehir-toplum
arasindaki benzerlik ve siki iliskiye dikkat c¢ekmistir. Sehir
anlamindaki “sar”, insanin kalbini isaret ederek toprak ve tas
arasindaki kemalat serencamini anlatmak istemistir. Kalbini tasfiye
eden bireyden topluma dogru akan kiiltiir, hikmet ve muhabbetin
merkezilesebilme vasfina dikkat cekilir. Insana benzerligine vurgu
yaparak tasin yontuldugunda medeniyet merkezlerinin insasindaki
ehemmiyetini dile getirmistir. Nefis taslarinin dogru ustalar elinde

51 Age,51.
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mabhir bir sekilde tesviye edilerek Allah’in (cc) halk edis tecellilerini
nefislerinde cem eden kamil sahsiyetlerden biri olan Hac1 Bayram
Veli siirinde bu hakikati dile getirir;

“Bakicak Didar gériintir,

Ol sarin kenaresinde.

Nagihan bir sara vardim,
Ani ben yapilir gérdiim.

Ben dahi bile yapildim,
Tas ve toprak arasinda.”

Haci Bayram Veli, kitlesel ve kiiltiirel yasamin merkezi olan
“sar”in (sehir) imari ile bireyin benliginin insa edilmesi hususundaki
benzerlige vurgu yapmistir. Bu ifadesiyle medeniyet kurucusu olan
insanin 6zii ile elinden ¢ikan arasindaki iliskiyi mecaz sanatini ustaca
kullanarak ortaya koymustur. Herhangi bir toprak pargasinin, sehir
olarak nitelendirilebilmesi icin orada meskenlerin disinda ¢arsi, kale,
cami, mescit, medrese, tekke, imarethane, kervansaray gibi uygun
taslardan imar edilmis yapilar bulunmalidir. Sehirleri imar eden
bireylerin manevi merkezi olan kalpleri de sehir gibi mahir kisiler
onderliginde tasfiye ve tesviye edilmelidir. Zira hadis-i serif’'te soyle
buyrulmaktadir; “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kiiciiciik bir et
pargasi vardir. Eger bu et parcasi iyi olursa, biitlin viicut iyi olur. Eger
o bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcasi kalptir.”>?

Haci Bayram Veli'nin tas yontma metaforuyla anlatmaya
calistign siire¢ tasavvufi gelenekte seyr-i stlluk olarak tavsif
edilmektedir. Tasavvufi literatiirde 6nemli bir yere sahip olan seyr-i
stiluk ziihd, riyazet, uzlet, vera, sidk, ihlas, halvet gibi uygulamalar
vesilesiyle birey, sekilsel toplumsal normlarin sathiliginden siyrilarak
ruhani ulviligin seyrine ulastirilir. Bu vesileyle elde edilen bireysel
ylkselis Haci Bayram Veli'nin yasantisiyla 6rneklendirdigi tizere
sasirtict  bicimde rahmet ve merhametin toplumsal alanda
yayginlasmasina sebep olmaktadir. Toplumsal yasamin arzu edildigi
lizere uyum, fedakarlik ve digergamlik gibi Ustiin ahlaki degerlerle
tezyin edilmesi kisin daima koétiiliigli emreden nefs-i emareyi yok
ederek iist benlige ylikselmesi birey icin manevi hazzi oldukea ytliksek
olan bir coskunluk tecriibe etmesine vesile olmaktadir. Ahlaki agidan
doygun insanlarda goriilen glizel her bir davranisin hakikatte kisinin

52 Buhari, “iman”, 39, “Biiy(””, 2; Miislim, “Miisakat”, 107.
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kendi kalp tatmini, vicdan biitiinligii yaninda toplumsal sorumluluk
acisindan gorevini ifa etmenin vermis oldugu kitlesel huzur ile daima
biiyliyen pozitif bir etki dairesine sahip oldugu gortliir. Bu tecriibeyi
yasadig1 donemde hisseden Haci Bayram Veli, nefs-i emmare’yi yok
etmekle erdigi cezbeyi soyle dile getirir; “Ge¢ canindan bul ani, sen
seni bil, sen seni”>® Bu ifadelerde goriilecegi tizere seyr-i siilukunu
gecirenler bencil nefsin fevkinde ilahi vuslata eriserek insanliga
rahmet tecellisi olarak muamele edebilcek bir digergamlik ruhuna
sahip olacaktir. Yaratilis gayesine uygun sekilde tasfiye edilen kalbin
vuslat-1 ilahi ile itminana ermesi sonucu elde ettigi zevk toplumda
pozitif donlisiimiin sinerjini arttiracaktir.

o«

Haci Bayram Veli'nin dizelerinde tekrarladigi “sen seni bil, sen
seni” ifadesi, insanin dualizminin; bedensel-ruhsal, nefsani-rahmani,
v.b. egilimleri tas-toprak sembolleriyle ortiismektedir. Tas gibi olan
nefsani/bencil egilimine karsin insanin ruhsal benliginin yticeltilmesi
gerektigine vurgu yapan Haci Bayram Veli, birinci “sen” ile nefsini
taniyip onu terbiye ederek ikinci “sen” ile ilahi rabitay:1 saglayan ruh
kanalini ag¢ik tutmayr salik verir. Bu hususta Cebecioglu'nun
diistinceleri de benzerdir. Zira o, “Sen seni bil, sen seni” soziindeki ilk
“sen” ile nefs’in, ikinci “sen” ile de ilahi benlik olan ruh’un kast
edildigini dile getirmistir. Bu iki benlik catismasi yerine Allah (cc)
tarafindan ifiirilmiis ilahi benligin bilincine erisilmesi ile “kendini
bilen Rabbini bilir” fikrinin Hac1 Bayram Veli'nin siirine yansidigi
kanaatine varilir.>*

Hac1 Bayram Veli'nin tas yontmaya benzettigi giizel ahlaka
sahip olabilmek icin kisi, ehil bir rehbere ihtiyac duymaktadir.
Pedagojik olarak kabul edilen bu fikri Haci Bayram Veli su gilizel
ifadeyle ortaya koyar; “Sakirtleri tas yonarlar, Yonup {stada
sunarlar”> Usta-cirak iliskisinin zaruretinden hareketle bireyin
kisisel gelisimi icin tecriibe sahibi mentérden istifade etmesi
gerektigini hatirlatir. Bu ifadesiyle Hac1 Bayram Veli, insan ve din ile
ilgilenen ehil kisinin ehemmiyetine vurgu yapmaktadir. Olumlu kisilik
insa siirecini “tas yontma” olarak tarif eden Haci Bayram Veli
glinlimiizde gelisen genetik, filogenetik, ve epigenetik bilimler

53 lahi, b.2.
54 Cebecioglu, Hact Bayram Veli, 170.
55 {lahi Taksim, b.5.
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1s1g8inda insanin biyolojik ve cevresel yonden heniiz kendi zekasini
dahi aktif etme imkan1 bulmadan miras aldig1 davranislarin katiligini
sembolize etmektedir. Bireyin biyolojik yapisi disinda zeka ve ruhsal
yoniiniin de aymi sekilde soydan gelen aktarimlardan etkilendigi
diistinceleri de dikkate alindiginda Hacit Bayram Veli'nin metaforunun
abarti olmadig1 sdylenebilir. Zira uzmanlarca birey, epigenetik ve
cevresel faktorler vasitasiyla aktive edilen genler yogun tecriibeler
sonrasinda davranis sergiler.”® Heniiz dogmadan baslayan davranig
transferinin alt yapisin1 olusturan filogenetik ve epigenetik
faktorlerin gizemini ¢6zemedigi bir ¢ok konu, Hact Bayram Veli’'nin
“tas yontma” faaliyetinin modern bilimler nazarinda da inkar edilmez
bir karsilig1 oldugu gergegini ifade etmektedir. Nefis tasini yontan
salik aslinda bir ¢ok insan ve ¢evrenin olusturdugu kaliplar icerisinde
kendi yeniden bulma ugrasi vermektedir. Gelisen tip sayesinde DNA
lizerinden pre-embriyo doneminde tatbik edilecek birtakim islevler
sonrasinda hastaliklarin ¢ocuk diinyaya gelmeden 6nce engellenmesi
ve hatta arzu edilen 6zelliklerde bebegin tasariminin yapilabilecegi
konusulmaktadir. Insanin sekillendirilmesi ugrasinin her zaman
glindemde olmas1 itibariyla Haci Bayram Veli, kader ile ilim
arasindaki etik kavram kargasasini miicihede ve miikasefe ile vuzuha
kavusturmustur. Her ne kadar kokleri eskilere dayansa da
davranislarin taslasmis kaliplari, kisinin gayreti ve mentoriiniin
himmeti ile herkes icin bereketin araglari haline evrilecektir.

Hac1 Bayram Veli'nin nefis tasinin yontularak sekil almasi
gerekliliginden bahsederken, onun tamamen pargalanip yok
edilmesini  degil, tesviye edilerek yaratilistan  getirilen
potansiyelinden miispet yonde istifade edilmesini salik verdigi
goriliir. Benzer sekilde ismail Hakki Bursevi de mahir bir kilavuz
onciliigiinde saliklerin, emmare nefis taslarinin yontularak nefs-i
mutmainne formuna doniistiirilip ideal benlige erismeye
calistiklarin1  soyler. Yetkinlik sahibi mentoriin y6nlendirmesiyle
tesviye/yontma sembolii ile talibin duygu, akil ve eylem merkezi olan
kalbinin, ham ve bigimsiz olan tas vasfindan kurtulup daha gilizel ve
fonksiyonel bir tasin elde edilmesi yaninda atiklarin da toprak

56 Bkz. Nuffield Council on Bioethics, How Do Genes Work Within Their Environment?, (London:
y.y,2002).
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formuna kavustugu anlatilir>’ Boylece tastan yontulacak kiigiik
pargaciklar c¢esitli dogal siireclerden sonra topraga doniiserek
liretimin ana unsuru hale gelmis olacaktir. Dolayisiyla insanin terbiye
edilen her tiirlii asir1 duygu ve diislinceleri birey ve toplum icin
yararli islere sebep olabilecek bir motivasyona doniisecektir. Toplum
icin yikicl sonuglar doguran ofke ve siddetin kaynagi olan gadabin
egitilerek miicdhede, cihad ve insanlia hizmete dontstiiriilmesi
ornek verilebilir. Hac1 Bayram Veli'nin tas metaforuyla anlattig1 nefsi
tezkiye edilmesi gereken oOzelliklerinde gadap atesinin kaynagini,
Imam Gazali cehennem olarak gosterir. Sakinilmasi istenen cehennem
atesinin yakitinin insan ve taslardan oldugunun bildirildigi
ayet®® nazarinda distnildigiinde Gazali insan ve nefsi/tas arasindaki
iliskiye dair aciklamalar dikkat cekicidir. Soyle ki; “Oncelikle
belirtelim ki 6fke, Allah’in (cc) yaktigi, alevlerin yiikselip yiirekleri
saran cehennem atesinden alinmis bir atestir adeta. Bu ates, korun
kiil altinda bulunmasi gibi insanin i¢ diinyasinda sakli durur. Tipki
¢akmak tasinin demirden kivilcim ¢ikarmasi gibi her zorba ve inatci
kalpte gomilii bulunan kibir de insanin icindeki bu o6fkeyi disari
cikarir. Hakikat 1s181yla bakanlar bilirler ki, insanda sanki melun
seytanla baglantili bir damar vardir. Bir insanda 6fke atesi tutustugu
zaman onda seytana yakinlik da artar. Kur'an’da anlatildigina gore
seytan, Allah Teild’ya; “Beni atesten, onu camurdan yarattin”>
demistir. Camurun tabiati yerinde durup kalmak, atesin tabiati
alevlenip parlamaktir, hareket ve kararsizhktir.”®® Hac1 Bayram
Veli'nin tas yontmak kadar zor bir siire¢ olan nefsin terbiye edilmesi
biiylik sabir gerektirmektedir. Hz. Peygamber’in (sav) buyurdugu
lizere gercek pehlivanin, 6fkelendiginde nefsine hakim olabilen kisi
oldugunu buyurmasi® tag yontmanin giicligiinii anlatmaktadir.

Haci Bayram Veli, mahir bir rehber 6nderliginde benlik insa
slirecini geciren bireyin kibir ve gurura kapilmadan her asamada
Allah’in (cc) adin1 anmalarinin elzem oldugunu ifade eder; “Mevla’nin

57 [smail Hakki Bursevi, Serh-i Ebyat-1 Hact Bayram-1 Veli, istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Esat Ef.,No:1521vr.11b.

58 Tahrim, 66/6.

59 A'raf, 7/12.

60  Muhammed Gazali, /hya, cev. Mustafa Cagrici, (Izmir: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2020), 111, 242.

61 Buhari, “Edeb”, 76; Muslim, “Birr”, 107.

83



Musa Kaval

adin anarlar, tasin her paresinde.”®* Dikkat ¢ektigi bu gercek tasavvufi
gelisim siirecinde kisinin elde ettigi basariy1 kendinden bilerek
nefsinin hilesine kapilmamasi agisindan énemlidir. Aksi halde ulasilan
olgunlugu kendinden bilmek kisi icin seytani bir tuzaga
evrilebilmektedir. Ciinkii asir1 derecede kotiiliigli emreden nefs-i
emmare’ye karsi yalniz Allah’in (cc) yardim ve merhameti ile felaha
erilecegi bildirilmektedir.®® Burada da Gazali'nin yukarida aktarilan
ifadelerinde goriilecegi lizere seytanin vasfi olan kibrin tezahtirii s6z
konusudur. Kendini goren taslasmakla birlikte olciisiiz bir o6fke
sahibidir. Spirituel bir metafor olmanin 6tesinde kibir sahibi
insanlarin kendilerini yetkin gérmelerinden o6tiirii gelisime ihtiyac
duymadiklar goriiliir. Bu vesile ile 6zelestiriden mahrum kalan kibirli
insanlar  bagkalar1 tarafindan elestiriimeye de tahammiil
gosterememektedirler. Zira kendilerinden daha asag1 seviye de
olanlarin onlar elestirmek gibi bir hak ve kabiliyetleri yoktur. Bu
durum karsisinda toprak gibi sakin ve nemli olmak yerine ates gibi
hiz ve hararetiyle yikicilik sergilerler. Birey ve toplumsal gelisim
adina felaketlere sebep olacak bu egilimlerin 6niinli almak i¢in her
isinde kul gayretini, giizel niyet, ceht ve himmetini nefsin mevtine
hars ederken her daim Allah’'in (cc) feth’ine dayanmalidir. ismail
Hakki Bursevi’ de, Hact Bayram Veli'nin “Mevla’'nin adin anarlar, Tasin
her paresinde” dizesi ile kastin Allah’1 (cc) anarak, O'nun yardimiyla
temizlenen kalp oldugunu soéyler. Ciinkii nefsi tesviye etmek iizere
yontulan her bir parcacikla Allah’in (cc) her an kdinata yeni bir
tasarrufta bulundugu® hakikati salikin zikriyle birleserek kalpteki
perdelerin kalktigi miisdhede edilir.®® Bu anlamda bagarinin Allah’in
(cc) takdiri ile olmakla birlikte her is ve ugrasinda Allah'in (cc)
yardimini dileyerek O’nunla rabita halinde olmas1 birey icin giic
verici, timit ettirici bir dinamizm dogurmaktadir.

Nefsin tezkiye edilmesi gereken kotii vasiflarinin izale
edilebilmesi icin verilen miicihede siirecinde elde edilen davranis
kazanimlarinin seyhe sunulmasi dikkate degerdir. Zira yapilan
calismalar sonucunda her ne kadar bireyler eski aliskanliklarinin
yerine istendik yeni davranislar edinse de sondiigii zannedilen

62 {lahi taksim, b.6

63 Yisuf, 12/53.

64 Rahman, 55/29.

65  Bursevi, Serh-i Rumuzat-1 Hact Bayram Veli, 57, 60.
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davranis pekala geri gelebilmektedir.®® Bunun disinda kazanilan yeni
davranisin gelistigi baglam ile iliskili olarak bozulma ihtimali daha
yiiksek olabilmektedir.®” icinde edinildigi baglama ile siki iliskisi
acisindan daha fazla 6nem arz eden yeni davranisin “listada
sunulmasi” Haci Bayram Veli'nin ifadesi bir zaruret olmustur.
Tasavvufi terbiye 6ncesinde edinilmis her tiirli menfi davranisin
oncelikle izolasyon ile baglarin koparilmasi, yeni tesis edilen baglam
paralelinde kazanilan davranislarin suretten ziyade batini
tahakkukunu ancak ehil bir kilavuz sevk ve idare edecektir. Ehil
kilavuzun mentorliiglinde siirecin istenilen sekilde devami icgin
olumlu pekistiricilerle desteklenmesi s6z konusudur. Aksi halde
glinlimiizde pek cok menfi 6rneklerde goriildiigii tizere tasavvufi bir
ortama giren bircok kisi daha manevi bu destek siireclerinin
yeterince sunulmamis olmasindan otlrii eski menfi davranislarin
tekrar uyanmasina sebep olmaktadir. Zira yapilan arastirmalar insan
beyninde depolanmis bilgilerin tamamen silinmedigi uygun uyaricilar
sunuldugunda sondigii diisliniilen davranis tekrar
dirilebilmektedir.®®

Haci Bayram Veli, nefis putunun sert tasini yontma siirecindeki
zorluklar1 asabilmek icin zikir ve duanin 6nemi vurgular; “Mevla’'nin
adin anarlar, tasin her paresinde.” Nefis putundan koparilacak her bir
parga i¢in Allah’a (cc) tazarru ve tevekkiil edilmesi manevi kudret
bulmanin yaninda salik i¢in kétii davranisin ortadan kaldirilip yerine
konan giizel davranisin en ¢ok ihtiya¢ duyulan baglamda yinelenerek
pekistireclerin islevini gormektedir. Zira istendik davranisin
genellemeci bir tesvik ile her baglamda pekistirilmesi kisinin ¢oklu
baglamla saghkl davranis kazanimini destekleyebilecektir.%® Eski
kotli davranisin sénmesi, yeni davranisin yerlesmesi i¢in baglam
iliskisinin diizenli tekrarinin olumlu katkisinin yaninda tecriibe edilen
her bir degisimin duygusal boyutunun uhrevi birtakim unsurlarla
pekistirilmesi s6z konudur. Salikin, tekamiil siirecinde bilissel ve

66 Bkz. Bouton, M. E.,, Woods, A. M., Byrne, J. H., Sweatt, D., Menzel, R, & Eichenbaum, H.
Learning and memory: A comprehensive reference, (US: Elsevier, 2008).

67 Bkz. Nelson, James Byron, “Context specificity of excitation and inhibition in ambiguous
stimuli”, Learning and Motivation, 33.2 (2002): 284-310.

68  Bkz. Travis P Todd, Mechanisms of renewal after the extinction of instrumental behavior.
Journal of Experimental Psychology: Animal Behavior Processes, 39 (3), 193.

69 Bkz. Honig, Werner K. and J. Gregor Fetterman, editors. Cognitive aspects of stimulus control,
(London: Psychology Press, 2016).
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cevresel baglamlarin yaninda metafizik rabitalarla pekistirilmesi,
onun duygusal ve sezgisel iletisim kanallarinin aktif sekilde
calismasina vesile olmaktadir.

Insanin kendini bulmak icin verdigi ugrasin beraberinde
getirdigi icsel dinamizmden beslenen nefis, bicimsiz tas 6zelliginden
kurtulup tesviye oldugu icin ilahi sirlara matuf hale gelmektedir. Bir
anlamda cehd ve gayretlerinin neticesini goéren salikler, Hac1 Bayram
Veli'nin ifadesiyle hiinerlerini sergiler; “Asiklar cani satilir, Ol sarin
bazaresinde.””® Asiklar tasfiye edip arindirdiklar1 Kkalplerini satisa
¢ikaririlar. Hact Bayram Veli'nin dile getirdigi bu asiklik makaminda
insanin canini hice sayan coskun ifadeleri Anadolu Erenlerinin
birgogunda goriiltir. Zira din alimi olan bu sufiler bilir ki Allah (cc),
Kerim Kitab’inda sdyle buyurur; “Stiphesiz Allah (cc), mi’'minlerden
canlarin1 ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin
almistir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, olduriirler ve
oliirler..””* Hac1 Bayram Veli aslinda bu dyette vaad edildigi tzere
dontiistiirdiigli benligi sonucunda sattig1 biitiin varhgi karsisinda ¢ok
karli bir ticaret yapmistir. Bu tevhidi hakiki olarak tezadhiir eden
ticaretin sonunda salikin kalp olan insanlik cevheri saflasarak
potansiyel cevherini ortaya cikarmistir. Soyle ki; “Bulan ol kendi oldu,
Sen seni bil, sen seni”’? Hac1 Bayram Veli bu ifadeleriyle arayan ile
bulunanin farkli olmadigini, zahir ile batin arasindaki paradokstan
kurtulan benligin ilahi nefesin sirrina erdigini séyler. Ciinkii “sen seni
bil” ifadesi kalp tasfiyesi, muhabbet ve vahdetin parolasidir. Bir baska
siirinde de ifade ettigi lizere kendilik 6z cevherini bulan madenler
sahibi Rabbini bulmustur; “Kendi de buldu kendi de buldu, Matlab’in
hos buldu bu gonlim.””® Zira tas gibi olan nefisten kurtularak
rahmetin membaui olan topraklik ile miisahede ettigi ilahi sir ve fiiller
aracilifiyla vahdetin yerytlziindeki ilahi tecellilerini daha iyi
okuyabilecektir.”* Hac1 Bayram Veli, insanin ilk etapta tas yontma gibi
zorlu bir siirecle baslayan manevi tekamiiliin sonucunda miisahede
ettigi manevi kesifleri soyle ifade eder;

70 [lahi Taksim, b.8

71 Tevbe, 9/111

72 flahi, b.10.

73 flahi Zikir, b.4.

74 Bkz. Sadreddin Konevi, Fusiisii’l Hikemin Sirlari, trc. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik,
2012), 24.
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“Kim ki hayrete vardi,
Nura miistagrak oldu.

Tevhidi zat1 buldu,
Sen seni bil, sen seni.

Bayram 6ziinii bildi,
Bileni anda buldu.

Bulan ol kendi oldu,
Sen seni bil, sen seni”

Her ne kadar toprak gibi ilk bakista degersiz gibi
algilanabilecek bir 6zden yaratildig1 icin kiymeti pekiyi anlasilmasa da
Allah’in (cc) ruhuna iifledigi sir, aklin1 donattig1 bilgisiyle insan, O’'nun
halifesi olmustur. Toprak ile hemen hemen ayni kimyasal icerigi sahip
olan insan zahiri olarak alemdeki biitiin tecellilerin cem
makamindadir. Nasil toprak diinyadaki biitiin canlifin menbai ise
insan-1 kamil de alemin ruhani menbaidir. Nefis itibariyla tas-toprak
olma vasfina sahip insanin yerylizii arzindan semavata dogru
ylkseldigi merdivenin her bir basamag tas-toprak ile insa edilmistir.
Maddi boyutunu dogru sekilde tefsiye ve tezkiye eden insan, kalbi ve
ruhi terakkisi ile meleklerin dahi erisemeyecegi batini tecellileri
kendinde toplama istidadini sergiler.”> Bu nedenle Haci Bayram
Veli'nin salik verdigi kendini bilme siirecini tamamlayan insanin
meleklerden iistiin bir konuma haiz oldugu bildirilmistir. Nasil ki, her
canlinin hayatta kalabilmesi i¢in topraga muhta¢ ise manevi olarak
biitiin mahlukat da yaratilma vesileleri olan yerytizliniin halifesi olan
insan aynasinda bir arada gériinmektedir. Kendisine isimler 6gretilip
yeryiiziinlin halifesi olabilen insan ruhsal boyutuyla Hakk’a, nefsani
rabitasiyla da aleme doéniik iki vechesiyle Rabbi'nin iki eliyle
yaratilmasi hakikatini izhar eden miistesna bir konuma sahiptir.”® Bu
manada Haci Bayram Veli'nin dile getirdigi tas-toprak arasindaki
iliski maddi alemin yaratilis, siirdiiriilebilirliginin 6tesinde ruhsal
0zlin rabitasini serdederek tevhidin sirrina 151k tutmaktadir.

75 Age., 23.
76 Ekrem Demirli, [bnii’l Arabi Metafizigi, (istanbul: Sufi Kitap, 2013), 32-34.
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Sonug

Alim bir mutasavvif olan Haci Bayram Veli, miiderrisligi
birakarak topragi islemeye baslamistir. Zira toprak ile insan
arasindaki siki miinasebeti miisahede etmis, “Ben dahi bile yapildim,
Tas ve toprak arasinda” demistir. Kur’an-1 Kerim'in ayetleri 1s181nda
ifade etmeye calistig1 insani, tas ve toprak iliskisi baglaminda maddi-
ruhani acidan 6zgiin bir sembolizm ortaya koymustur. Kayalarin uzun
zorlu stlireglerden sonra toprak haline geldigi gibi topraktan olan
insanin da ilkellik ve kabaliktan kurtulmasi1 gerekmektedir. Insanin,
tas gibi olan nefs-i hayvani yo6niiniin yontulup mutedil hale
getirmesiyle potansiyel olarak ihtiva ettigi nefs-i kdmileye ermesi
beklenmektedir. Bu degisim sonucunda taslasmis nefisten yontulan
her bir parca da zamanla toprak haline gelerek temizlik ve
liretkenligin en temel unsuru olan topraga doniisiir. Hact Bayram Veli,
insan nefsinin tas gibi katilasmaya egilimli menfi taraflarinin tesfiye
edilerek, sekil alan miimbit topraklik meylinin gelistirilmesini tavsiye
eder.

88



Haci Bayram Veli’nin Siirlerinde insanin ikilemi

Kaynakca
Arslantiirk, Zeki ve Amman, Tayfun. Sosyoloji. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2000.

Balasubramanian, A. “Soil Forming Processes”. Centre for Advanced Studies in Earth
Science, Mysore: University of Mysore, 2017.

Bayramoglu, Fuat. Hact Bayram Veli, Yasami, Soyu, Vakfi. Ankara: TTK Yay., 1983.
Bolulu Himmet. Divdnce. Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, nr. AEmnz509.

Bouton, M. E., Woods, A. M,, Byrne, J. H,, Sweatt, D.; Menzer, R., & Eichenbaum, H.
Learning and memory: A comprehensive reference. US. Elsevier, 2008.

Bursevi, Ismail Hakki. Serh-i Ebyat-1 Hact Bayram-1 Veli. Istanbul: Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Esat Ef,, No:1521.

Bursevi, Ismail Hakki. Serh-i Rumuzdt-1 Haci Bayram Veli. haz. Suat Ak. Istanbul:
Biiyiiyenay Yayinlari, 2013.

Cebecioglu, Ethem. Hact Bayram Veli. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinevi, 1991.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii. istanbul: Anka Yay.,
2004.

Demirli, Ekrem. Ibnii’l Arabi Metafizigi. istanbul: Sufi Kitap, 2013.

Gazali Muhammed. fhya. cev. Mustafa Cagricl. Izmir: Diyanet Isleri Baskanhg
Yayinlars, (I-1V), 2020.

Goldhaber, M. and BANWART, S. A. “Benefits of Soil Carbon Ch.9”, Soil Formation,
2015.

Haririzade, Kemaleddin. Tibydnii Vesdili’l-Hakaik fi Beyani Seldseti’t-Tardik. Istanbul:
Siileymaniye Ktp., Fatih, nr.430-432.

Hay, L.; Bryne, M. and Butler, C. “Evaluation of a Conflict-Resolutionand Problem-
Solving Programme to Enchance Adolesence' Self- Concept”, British Journal of
Guidance and Counseling, 2000.

Honig, Werner K. and Fetterman , J. Gregor. Cognitive Aspects of Stimulus control.
London: Psychology Press, 2016.

Jung, C. G. Kesfedilmemis Benlik. cev:Baris ilhan, CananEner Silay. Istanbul: ilhan
Yayinevi, 1999.

Karasahin, Hakki. “Genglik ve Din”. Din Sosyolojisi El Kitabi. ed. Niyazi Akyiiz ve Thsan
Capcioglu. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012.

Kaval, Musa. “Hacit Bayram Veli’s Personality Construction Theory in His Poems”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi. C. 10, S. 49 Volume: 10, 2017.

Kaval, Musa. “Modern Genglik, Din ve Tasavvuf”. Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi.
C.14,8.76, 2021.

Konevi, Sadreddin. Fusisii’l Hikemin Sirlari. trc. Ekrem Demirli. Istanbul: iz Yayincilik,
2012.

89



Musa Kaval

Nelson, ].B. “Context specificity of excitation and inhibition in ambiguous stimuli”
Learning and Motivation 33.2 (2002): 284-310.

Newsom, G. A Work Behavior Analysis of Executive Coaches. North Carolina Univercity,
2008.

Okudan, Rifat. “Hac1 Bayram Velt'nin Siirinde Sehir Metaforu”. Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2012.

Tajfel, H., Differantiation between Social Groups: Studies in the Social Psychology of
Intergroup, London: Academic Press, 1978.

Todd, T. P. “Mechanisms of renewal after the extinction of instrumental behavior.”
Journal of Experimental Psychology: Animal Behavior Processes, 39 (3), 193.

Yunus Emre. Divan. ter. Mustafa Tatc1. Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yay., 2003.

Nuffield Council on Bioethics. How Do Genes Work Within Their Environment?.
London: y.y, 2002.

90


https://www.google.com/search?q=Nelson,+James+Byron.+Context+specificity+of+excitation+and+inhibition+in+ambiguous+stimuli.+Learning+and+Motivation+33.2+(2002):+284-310&sa=X&ved=2ahUKEwi9pL_OqsX9AhVZR_EDHYyADT4QgwN6BAgIEAE
https://www.google.com/search?q=Nelson,+James+Byron.+Context+specificity+of+excitation+and+inhibition+in+ambiguous+stimuli.+Learning+and+Motivation+33.2+(2002):+284-310&sa=X&ved=2ahUKEwi9pL_OqsX9AhVZR_EDHYyADT4QgwN6BAgIEAE
https://psycnet.apa.org/journals/xan/39/3/193/

ilm1 ve akademik arastirma dergisi

52 (2023), 91-104

tasavouf

Es’ad Erbili’nin ‘ister’ Redifli Na‘timin Serhi
Commentary of Es'ad Erbili's Na‘t with ‘Ister’ Redif

Doktora Ogrencisi Durmus Ali Avsaroglu

Istanbul Universitesi Istanbul University
[lahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Faculty of Theology, Islamic History&Arts
Istanbul/Tiirkiye Istanbul/Tiirkiye
aliavsaroglu34@hotmail.com ORCID: 0000-0003-4448-4070
Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii | Article Types Arastirma/Research Article
Gelis Tarihi | Received 09 Eyliil | September 2023
Kabul Tarihi | Accepted 16 Kasim | November 2023
Yayin Tarihi | Published 31 Aralik | December 2023
Yayin Sezonu | Pub Date Aralik | December
Say1 | Issue 52
Sayfa | Pages 91-104

Atlf | Cite as
Durmus Ali Avsaroglu, “Es’ad Erbili’'nin ‘Ister’ Redifli Na‘tinin Serhi”. Tasavvuf I[Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi 52 (Aralik 2023), 91-104.

intihal | Plagiarism Telif Hakki | Copyright
Bu makale, iThenticate yaziliminca Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin
taranmustir. Intihal tespit edilmemistir telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalari CC
This article has been scanned by BY-NC 4.0lisans1 altinda yayimlanir.

iThenticate. No plagiarism detected. Author(s) publishing with the journal

. Yayma | Pub_HShEd by retain(s) the copyright to their work
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi licensed under the CC BY-NC 4.0.

[stanbul Sabahattin Zaim University
Etik Beyan | Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources
used have been properly cited (Durmus Ali Avsaroglu).

91



Durmus Ali Avsaroglu

oz*

Hayati, Osmanli Devleti'nin sonu ile Cumhuriyet déneminin ilk yillar1 arasina
denk gelen Muhammed Es’ad Erbili, Osmanh Devletinde Meclis-i Mesdyih
reisligi yapmistir. Cumhuriyetin kurulmasiyla bu kurum kaldirilmis olsa da
tasavvufl yonii halk nezdinde itibar gormiistii. Déneminin bu muteber
mutasavvifl ayni zamanda sairligi ile de maruftur. Tekkede yetismesine ragmen
tasavvuf halk edebiyatindan ziyade divan edebiyati gelenegini benimseyerek
aruz Olgiistiyle siirler yazmistir. Bu durum onu ¢ogu sufi-sairden farkl kilan bir
konuma yerlestirmektedir. Bu ¢alismanin amaci Es’ad Erbili'nin Divdn-1 Es’ad
adli miirettep divaninda bulunan ‘ister’ redifli na’tin1 serh etmek ve onun sairlik
yoniini tanitmaktir.

Es’ad Erbill'nin yazmis oldugu bu na’t incelenirken bilimsel arastirma
tekniklerinden kaynak taramasi ve literatiir analiz yontemleri kullanilmistir.
Na't serh edilirken Cemal Bayak'in editorliigiini yaptig1 niisha esas alinarak
cesitli kaynaklardan istifade edilerek beyitler izah edilmistir. Her ne kadar
aciklamalar kaynaklara yapilan miiracaatlar neticesinde serh edilmis olsa da
sairin muradi kendisinde sakli kalmistir. Bu siirde bir¢ok sembolik unsurun
kullanildig1 ancak iislup ve muhteva agisindan da kendinden 6nceki siirlerden
¢ok biiytik farkliliklar arz etmedigi goézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Na't, ister, Serh, Es’ad Erbili, Divdan-1 Es’ad

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 21-22 Mayis 2022 tarihlerinde
diizenlenen islam Tarihi ve Sanatlar1 8. Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu’nda bildiri olarak
sunulmustur. / It was presented as a paper at the 8th Postgraduate Student Symposium on
Islamic History and Arts organized by Istanbul University Faculty of Theology on 21-22 May
2022.
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Commentary of Es'ad Erbili's Na‘t with ‘Ister’ Redif

Abstract

Muhammad Es‘ad Erbili lived during the transition from the Ottoman Empire to
the early Republican period, serving as the head of the Majlis-i Mashayih.
Despite the abolition of this institution with the establishment of the Republic,
his Sufi aspect was respected by the public. This esteemed Sufi of his time was
also renowned for his poetry. Although his upbringing in a dervish lodge, he
wrote poems in aruz prosody, adopting the tradition of divan literature rather
than Sufi folk literature. This set him apart from many Sufi poets. The focus of
this study is to annotate Es‘ad Erbili's na‘t with the redif 'Ister' in his Divan-1
Es‘ad and to introduce his poetry.

In analyzing this na‘t written by Es‘ad Erbilj, literature review and literature
analysis methods from scientific research techniques were employed. While
annotating the na‘t, the couplets were explained by making use of various
sources based on the copy edited by Cemal Bayak. Although the explanations
were annotated due to the references to the sources, the poet's intention
remained hidden in himself. It has been observed that many symbolic elements
are used in this poem, but in terms of style and content, it does not differ
greatly from its predecessors.

Keywords: Na't, Ister, Sharh, Es'ad Erbili, Divdn-1 Es'ad
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Giris

Es’ad Erbili, miladi 1847 yilinda bugiin Irak sinirlarinda kalan
Musul’'un Erbil kasabasinda diinyaya gelmistir. Dedesi ve babasi gibi
Naksi-Halidl seyhlerinden olan Muhammed Es’ad Erbili hem anne
hem de baba tarafindan “seyyid”’dir! Egitimini Deyr ve Erbil'de
tamamlayarak 23 yasinda Taha el-Hariri'ye intisap ettikten kisa bir
slire sonra seyr U siilikunu tamamlayip irsad gorevine baslamistir.
Halidi ve Kadiri icazetleri bulunan Es’ad Erbili’nin Kenzﬁ’l-irfdn,
Mektiibat ve Risdle-i Es’adiyye ve Fatiha-i Serife Tercemesi adli
eserlerinin yaninda bir de Divdn’1 bulunmaktadir.2 Divdn-1 Es’ad adiyla
yayimlanan eseri Tirkce ve Farsga siirlerle birlikte Arapca
manzimeler ve bir de Kiirtge siirden meydana gelmektedir3 Es’ad
Efendi tekkeden yetismis bir sair olmasina ragmen tasavvufi halk
edebiyatindan ziyade divan edebiyati gelenegini benimsemis ve aruzu
biiytlik bir ustalikla kullanmay1 basarmistir.4

Bu calismanin amaci divan edebiyati gelenegini benimsemis
olan Muhammed Es’ad Erbili’nin Divdn'inin Tiirkce kisminda yer alan
‘Ister’ redifli na'tin1 serh etmek ve onun sairlik yéniiniin ne kadar
kuvvetli oldugunu gostermektir. Bu baglamda serhe gecilmeden 6nce
metin serhinin ne oldugunu agiklamak gerekir. Serh kelimesi Arapca
olup eti kesmek, bir seyi genisletip yaymak, séziin kapali kisimlarini
aciklayip anlasilir hale getirmek gibi anlamlara gelmektedir.5 Terim
olarak ise beyan etmek, kesfetmek, anlasilmasi gii¢ bir metni tefsir
etmek, bir durumu agikliga kavusturmak, gizli ve kapali seyleri ortaya
cikarmak demektir6 Buradan hareketle serh, metnin katmanlarinin
bilgi, kiiltiir ve siir gelenegine olan yakinlik ve ilgi nedeniyle
¢6zlimlenmesi anlamina gelmektedir. Bu tanim g6z oOnilinde
bulunduruldugunda metin serhi de sarihin “ben daha iyi bildigim icin
bu metni veya eseri serh ediyorum” diisiincesiyle degil “okuyucu

1 Cemal Bayak (ed.), Divan-1 Es’ad (istanbul: Erkam Yayinlari, 2017), 5-6.

2 Ethem Cebecioglu - Vahit Géktas, Muhammed Es’ad Erbili (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2018),
46.

3 Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/348-349.

4 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 5-6.

5 Sedat Sensoy, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/555.

6  Hasan Giiltekin, “Metin Serhi”, S6ylem Filoloji Dergisi, 5/1 (2020), 137.
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metinden veya eserden daha fazla haz alsin” diislincesine dayali bir
¢aba olarak goriilmelidir.”

Yukaridaki serh kavraminin tanimindan hareketle ‘Ister’ redifli
na't lzerine bu ¢alismada bilimsel arastirma tekniklerinden kaynak
tarama ve literatiir analizi yontemleri kullanilarak olusturulmustur.
Ele alinan siirin genel manasi lizerinde durulmus ve beyitleri daha
anlasilir hale getirilmesi icin cesitli kaynaklardan yararlanilarak
aciklamalar yapilmistir Bu c¢alisma meydana getirilirken Cemal
Bayak’in editorliigiinde gerceklestirilen ve Erkam Yayinlari tarafindan
2017 tarihinde basilan niisha esas alinmistir.

Na'tin Serhi

Géniil niir-1 cemdlinden habibim bir ziya ister

G6ziim hdk-i rehinden ey tabibim tiltiya ister

Sevgilim, goniil senin giizelliginin niirundan bir 151k ister. Ey
tabibim, g6zlim senin yolunun topragindan siirme ister.8

Hz. Peygamber (s.a.v.) hem maddi hem de manevi acidan Allah
Teala’'nin yaratmis oldugu en miikemmel insandir. O ki hem insanlarin
hem de Allah'in sec¢ilmis kullar1 olan peygamberlerin hepsinden
Ustlindiir. Nitekim Enes b. Malik, Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda
“Sizin Peygamberiniz, diger peygamberlerin ylizii en giizel, sesi en giizel
olanidir”® buyurmaktadir. O'nun cemali yani giizelliginin niru ise
Allah Teald'nin yaratmis oldugu ilk niir olusu ve Kur’an-1 Kerim'de
buyrulan “Ey Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, miijdeci ve
uyarict olarak génderdik. Allah’in izniyle, bir davetgi ve etrafini
aydinlatan bir 151k (niir) olarak génderdik.”10 ayetinden de anlasilacagi
lizere insanlarin varligi1 O’nun nuruna ihtiya¢ duymaktadir. Tasavvufta
“Hakikat-i Muhammediyye” ya da “N{r-1 Muhammedi” olarak da
bilinen bu diislinceye gére Allah’tan baska hi¢bir varlik yokken ilk
defa Hakikat-i Muhammediyye var olmus ve ardindan tim
yaratilanlar O’'nun nurundan yaratimistir!! Bu Nir-1 Muhammedi

7 Giultekin, “Metin Serhi”, 138.

8  Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.

9 Eb( fsa4 Muhammed b. Isi b. Sevre (Yezid) Tirmizi, es-Semdilii’n-nebeviyye, cev. Mehmet
Yagar Kandemir (istanbul: Tahlil Yayinlari, 2020), 11/523.

10 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2022), el-Ahzab, 33/45-46.

11 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/180.

95



Durmus Ali Avsaroglu

diistincesi klasik siirde yazilan na’tlarin temel diisiincesini tegkil
etmektedirl2 Sair de O'nun giizelliginin nurundan bir 151k ve
aydinlanma istemektedir. Bu isteginin asil sebebi ise O'nun (s.a.v.)
nirunun Allah'in nlirundan zuhur etmesinden kaynakhdir. Nasil ki ay
bizatihi giizel olsa da 1s181n1n varligini giinese bor¢ludur. Ayni sekilde
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nlrunun varligim1 da Allah Teald'ya
bor¢ludur.

Hak kelimesi, sozliikte toprak anlamina gelmekle birlikte
tasavvufl manada dervise benzetilmektedir. Bu toprak 6yle bir seydir
ki ona her tiirlii koti, artik ve goniilden ¢ikarilan seyler dahi atilirken
o insana giil ve ¢igek verir13 Tltya, doviiliip goze cekilen hem tasin
hem de bir c¢esit siirmenin adidir. Edebiyatta ise sevgilinin ayak
tozundan yapilan ve goz hastaliklarina iyi gelen siirme seklinde
kullanilmaktadir.t4 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayaginin topragina dahi
ylz siirmek sairin 6viinecegi, adeta hastaliklarina care bulacagini
bildigi ve kalbinin de goziiniin de doktorunun Hz. Peygamber (s.a.v.)
oldugundan bahsetmektedir.

Safd-y1 sineme zulmet veren jeng-i gtindhimdir
Aman ey kdn-1ihsdn zulmet-i kalbim cild ister

Sinemin (kalbimin, gonliimiin) safasina zulmet veren (onun
berrakligini bozan) glinahimin pasidi. Aman ey ihsan kaynagi,
kalbimin karanhgi cila ister.15

Safd kelimesi safi olmak, duru ve bulaniksiz olmak gibi
manalara gelmektedir. Bu duruluk ise insanin nefsani 6zelliklerinden
arinmayl kastetmek icin kullanilmaktadirl¢ Sair de kalbinin
rahatlamasina, safd bulmasina engel olan giinahlarin pasinin
giderilmesi arzusu icerisindedir. Zira Ebli Hureyre’den nakledilen bir
hadis-i serifte, Hz. Peygamber (s.a.v) glinah isleyen hakkinda “Mii'min
glinah isledigi zaman kalbinde siyah bir iz olur. Sonra o kisi tevbe edip
(nefsini o giinahtan) c¢ekip cikarir ve (Allah’tan) magdfiret dilerse kalbi
(o iz pasindan) cilalanip temizlenir. Eger mii'min giinahi fazlalastirirsa

12 Murat Ak, Sair ve Peygamber: Na’t Geleneginde Hz. Peygamber Imgesi (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2019), 110.

13 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Otto Yaynlari, 2014),
188.

14 Ahmet Talat Onay, A¢ctklamali Divan Siiri Sézligi, nsr. Cemal Kurnaz (Ankara: Berikan
Yayincilik, 2019), 413.

15 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.

16 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigi, 411.
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kalbindeki siyah iz (ve leke) fazlalasir.”17 buyurmustur. Nitekim Kur’an-
1 Kerim'de “Hayir! Bilakis yapip ettikleri yliziinden kalplerini pas
tutmustur.”18 buyurulmaktadir. insanin isledigi giinahlar yalnizca amel
defterine gecen kayitlar seklinde kalmamakta ve kisinin kalbine de
sirayet eden manevi hallere doniiserek onu paslandirmaktadir. Kalbin
past ise hadis-i serifte de buyruldugu iizere ancak tevbe aracilifiyla
cilalanip safaya erebilmesi ile miimkiin goriilmektedir.

Ihsan kelimesi ise iyilik etmek, bagista bulunmak, bagislanan
sey, karsilik beklenmeksizin yapilan iyilik gibi manalara gelmektedir.19
Bu ihsanin kaynagi olana yapilan niyaz ise kalbi karartan, paslandiran
glinahtan dolayidir. Bilinmektedir ki kulun ihsan diledigi varlik Allah
Teala, kullarina verirken bir karsilik beklemez ve O giinah konusunda
“Allah’tan magfiret dile. Siiphesiz Allah ¢ok yargilayici, ziyadesiyle
esirgeyicidir.”20 buyurmaktadir.

Yetis imdada sdh-1 risdlet riiz-i mahserde

Ki derd-i bi-devd-y1 ma’siyet senden sifd ister

Ey risdlet sahi, kiyamet giiniinde imdada yetis ki devasiz
ma’siyet derdi senden sifa ister.2!

Insanlarin éldiikten sonra yeniden dirilip toplanmalar1 olayina
hasir denilmektedir. Bunun gerceklesecegi yere mahser meydani,
gerceklesecegi giine ise Farsca “giin” anlamina gelen riiz kelimesiyle
birlikte bir isim tamlamasi bi¢giminde réz-i mahser yahut riz-i ceza
seklinde kullanilmaktadir.22 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletin sadhi
olusu Kur’an’da “Muhammed iginizden hicbir erkegin babast degildir,
fakat o Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi
bilmektedir.”23 seklinde buyrulmaktadir. O'nun (s.a.v.) peygamberlerin
sonuncusu Kur’ani tabirle “hatem” kelimesiyle anlatilmaktadir.
“Hatem” Arapg¢a’da son, en son, yiizilk ve miihiir gibi manalara da
gelmektedir2¢ Buradan da anlasilacagi tlizere O’nun sonuncu
peygamber olusu artik niiblivvet miiessesinin kemal bulmasiyla ve

17 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini. Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi. gev.
Haydar Hatipoglu (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012), “Ziihd”, 29 (No. 4244).

18 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2022), el-Mutaffifin, 83/14.

19 {smail Parlatir, Osmanh Tiirkgesi S6zIliigii (Ankara: Yargi Yayinevi, 2017), 705.

20 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2022), en-Nis3, 4/106.

21 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.

22 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, 594-999-1422.

23 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2022), el-Ahzab, 33/40.

24 Parlatir, Osmanl: Tiirkgesi Sézliigii, 597.
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peygamberlik miihriinii elinde bulundurmasiyla alakalidir.25 Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.), daha insanligin atas1 Hz. Adem’in (a.s.) ruh ile
ceset arasinda iken kendisinin peygamber oldugu bildirilmistir.26 Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bulundugu bu ylice makama “Makam-1 Mahmad”
denilmektedir. Sozliikte 6viilmiis yer ve yilice manevi bir makam
anlamina gelen bir konumdur. Kiyamet giinii insanlarin hesaplarinin
goriilecegi esnada uzunca bir siire beklenecektir. Bu bekleyis sikintili
bir hal alacak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bulundugu bu makam
sayesinde Allah’in izniyle miiminlere sefaat edecektir.2? Bu makamin
imidi de biitiin na’tlarin en 6énemli hususiyetlerinden bir tanesidir.
Sairin de ilk misrada tlizerinde durmus oldugu bu konu dikkat
¢cekmektedir.28

Kulun o mahser giiniinde ise en ¢ok mustarip oldugu derdi
masiyettir Masiyet sozliikte giinah, suc, isyan gibi anlamlara
gelmektedir2® Bu derde artik &hirette kisinin kendi kendine
saglayabilecegi ne bir deva ne de bir ila¢ vardir. Bu dertten ancak sifa
veren kisilerin yani Allah'in izni vasitasiyla sefaat edenler sayesinde
kurtulabilmek miimkiindiir3°¢ Soézliikte aracilik manasina gelen
sefaatin 1stilah manasi ise, kisinin ahirette peygamberlerin ve 6zellikle
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’in izniyle miiminlerin bagislanmasi i¢in
Allah’tan niyazda bulunmasidir3! Bu diinyada hem insanlarin hem de
peygamberlerin kemalatta en yiliksek derece olan1 Hz. Peygamber
(s.a.v.) olmasindan dolay1 sair de her kul gibi Allah’in izniyle O’'nun
sefaatini talep etmektedir.

Ne db-1 diden rdhat ne dh-1 sineden imddad

Benim bdr-1 gtindhim lutf-1 sah-1 enbiya ister

Ne gozyasindan rahat ne dh-1 sineden yardim var. Benim giinah
ylkiim nebfiler sahinin liitfunu ister.32

25 Ak, Sair ve Peygamber: Na't Geleneginde Hz. Peygamber Imgesi, 160-161.

26 [smail b. Muhammed Aclani, Kesfu’l-Hafd, thk. Ahmed Kalas (Halep: Mektebetii’t-Tiirasi’l-
islami, ts.), 2/1012 (No. 2017).

27 lyas Uziim, “Makam-1 Mahmd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2003), 27/413.

28 Emine Yeniterzi, “Tirk Edebiyatinda Na'tlara Dair”, Tiirkler Ansiklopedisi (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002), 11/764.

29 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, 1017.

30 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2022), el-Bakara, 2/255.

31 Mustafa Alicl, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/411; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigti, 456.

32 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.
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Gozyas1 insanin pismanligini anlatan, gozle goriiliir en somut
orneklerden birisidir. Bunun da 6tesinde kulun isledigi giinahlardan
dolayi kalbin utanip, pisman olup sinesinin dh etmesi vardir ki gézden
akan yaslar da bunun bir tezahiiriidiir. Ah etmek istiyak yani 6zlemek
ve arzu etmek demektir.33 Kisinin “ah” etmesi de Allah kelimesinin ilk
ve son harflerinin birlesmesinden olusan nidanin kalpte yankilanmasi
yani kulun ask atesiyle inlemesi anlamina gelmektedir.3¢ Bu haller
insanin pismanligin1 Allah’a beyan ettigi en belirgin ifadeleridir.
Goziinden yaslarin akmasina ve kalbinin dh etmesine ragmen sair
hala bir rahata, dinlenmeye eremedigini dile getirmektedir. Tasavvuf
erbabina gore ise bu durum zaten diinyada miimkiin degildir. Ciinkii
onlar “La rahate lena fi'd-diinyd” yani “Diinya’da bize rahat yoktur”
anlayisini diistur edinmis kimselerdir.35 Kulun rahat bulmasi da ancak
glinah yiikiiniin giderilmesiyle saglanir Bunun iginde sair,
peygamberlerin sonuncusu ve sdhi olan Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
liitfunu talep etmektedir. Bu liituf ise ahirette O’'nun sefaatidir.

Sarildim ddmen-i ihsdnina ey safi-i immet

Dahilek ya Muhammed hasta canim bir deva ister

Ey Ummetin sefd’atgisi, senin ihsan etegine sarildim. Ey
Muhammed, sana siginirim, hasta canim bir deva ister.36

Damen, etek anlamina gelmektedir3? Sair ihsan talebinde
bulunurken de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) etegine sarilip ondan sefaat
talebinde bulunmaktadir. Eline, etegine yapismak ya da sarilmak
deyiminden faydalanilmis ilk misrada, kisinin talep ettigi seye olan
ihtiyaci ve veren kisinin de yiiceligini vurgulamak amaciyla bu sekilde
kullanilmistir. Nitekim ihsan kelimesi de bagis ve karsilik beklemeden
vermek anlamlarina gelmektedir.38

Dahilek, “sana siginijyorum” manasina gelmekte ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) adina sdylenen Arapca bir nidadir:39 Ikinci misrada
da bu sekilde kullanilmistir. Sair de giinahlardan dolay1 hastalik

33 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, 791.

3¢ Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 33.
35 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 393.
36 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.

37 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, 315.

38 Parlatir, Osmanl: Tiirkgesi Sézliigii, 705.

39 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, 310.
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dokunan canina, kalbine ila¢ talep etmektedir. Ciinkii sefaatine
siginilacak olan, kemalatin zirvesi O’dur (s.a.v.).

Glil-i ruhsdarina meftin olanlar stiphesiz sensiz
Ne miilk ii mdl u cah ister ne de zevk u safa ister

Senin giil yiiziine meftin (asik) olanlar siiphe yok ki sensiz ne
mal miilk ve mevki ne de zevk ve safa ister.40

Ruhsar kelimesi yliz, yanak gibi anlamlara gelmektedir. Farsca
giill yiz"line manasina gelen bir isim tamlamasiyla birlikte
kullamlmistir. Islam kiiltiiriinde Hz. Peygamber’in giil ile anilmasi
onun terinin, ¢esitli rivayetlerde de aktarildigina gore giizel
kokmasina baglanmaktadir4! Hz. Peygamber (s.a.v.) Mira¢ gecesi,
Allah Teadldnin huzuruna vardiginda yasanan durumlarin zorlugu
karsisinda Cebrail (a.s.) ve Burak’la birlikte terler doktiigli; bu terler
yeryliziine ulasinca Burak'in teri san giilli, Cebrail’in (a.s.) teri beyaz
guli ve Hz. Peygamber’in doktiigii ter ise kirmizi giili meydana
getirdigi rivayet edilmektedir. Halk arasinda bu rivayet ¢okga itibar
gormiis ve Hz. Peygamber (s.a.v.) ile bagdastirilmistir42 Tasavvufta da
siklikla kullanilan ve ilahi gilizelligi sembolize eden giil, Habibullah’i
(s.a.v.) temsil etmektedir.43 Sair de O giile yani Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
ulasmay1 istemekte ve kendi halini meftun olarak nitelemektedir.
Meftun, bilyiilenmis, kendinden ge¢mis ve miiptela olmus gibi
anlamlara gelmektedir.#4 Nasil ki insan sevdigine baghhgi ve tutkusu
nedeniyle diliyle daima onu anar ve zihninde her an onu gegirir, bu
durum da kisinin meftun olarak anilmasina neden olmaktadir. Sairin
de Hz. Peygamber’e olan istiyaki, 6zlemi o raddeye gelmistir ki meftun
derecesine yilikselmis ve artik talebinin ve arzusunun O’na (s.a.v.)
kavusmak oldugunu beyan etmektedir.

«

Sairin talep ettigi ihsan ise ne diinyalik mal, miilk, makam ne de
gecici zevk ve sefa stirmek degildir. Kur’an-1 Kerim'de “Diinya hayati
bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Muttaki olanlar igin
stiphesiz ki dhiret yurdu daha hayirhdir. Hadlad akil erdiremiyor

40 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.

41 Muharrem Yildiz, “Tiirk-islam Kiltiriinde Giil Algist”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi 7/13 (2012), 26.

42 Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Na’t (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1989), 448.

43 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017), 126.

44 Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, 1039.
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musunuz?’% gibi bircok ayet bulunmaktadir. Tasavvufta da bu
durumun tstiinde ¢ok¢a durulmustur. Ziihd, olarak bilinen bu durum,
diinyaya dalmamak, ragbet etmemek ve olabildigince ondan yiiz
cevirmek gerektigini ifade etmek icin kullanilmaktadir.46 Sair de bu
diinyadaki malin, miilkiin, makamin, zevk ve safanin da gecici
oldugunu, hakiki makamin Hakk'in yaninda ve peygambere olan
yakinlikta olacagini vurgulamaktadir.

Nola bir kerre sad olsun cemal-i ba-kemdlinle
Ki kemter bendeniz Es’ad sana olmak fedd ister

Sana (canini) feda etmek isteyen degersiz kulun Es’ad, Senin
miikemmel glizelligini gorerek bir kere sevinse ne olur?47

Bir defa dahi olsa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) giizelligine tanik
olmak her miiminin cam gontlden isteyecegi bir durumdur. Zira Hz.
Peygamber'in yasadigi donemde O'nu goérmekle, goérmemek
arasindaki farki alimler tartismislardir. Nitekim bu konuyla ilgili
Imam-1 Rabbini, Mektubdtinda: “Hazret-i Hamza'nin sehadetine
sebep olan ashaptan Vahsi (r.a.) tabiinin hayirlisi oldugu halde Veysel
Karani’den fazilet itibar1 ile daha éndedir. Bu 6nde olusu, islamiyet’e
girisinin basinda, bir defa Seyyidiil'l-evvelin vel-ahirin Resiliillah
(s.a.v.) Efendimizle sohbet etmesidir.’48 seklinde bahsetmektedir. O'nu
diinya goziyle bir kere gorilip, sohbetinde bulunmanin fazileti bu
sekilde vurgulanmaktadir. Sair de Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gorerek
O’nun nurunun glizelliginden feyz almak istemektedir. Elbette ki bu
diinyada riiya disinda O’nu gérebilmek artik miimkiin olmadig icin
ahirette sefaati sayesinde cemaline ulasmak arzu edilmektedir.

O’nun cemaline ulagmak icin giinah yiikiiniin sevaplardan daha
az olmasi gerekmektedir. Sair de buradan bakildiginda kemter yani
glinahkdr oldugunu vurgulamakta ve kul, kole anlamina gelen
“bendeniz” kavramini kullanarak bundan dolayr pismanligini dile
getirmektedir. Ve bu kelimeyle birlikte basina gelebilecek sikintilara
riza gosterdigini bildirmekte ve Hz. Peygamber’in yolunda kendisini
feda etmeyi istemektedir. Aktarilan bir rivayete gére Hz. Omer (r.a.)

45 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Mart 2022), el-En’am, 6/32.

46 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/530.

47 Bayak, Divdn-1 Es’ad, 147.

48 [mam-1 Rabbani, Mektiibdt-1 Rabbdni, ¢ev. Abdulkadir Cicek (istanbul: Celik Yaymevi, 2011),
1/207-208.
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bir giin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Yd Rasiilallah, Sen bana muhakkak ki,
nefsimden bagska her seyden daha sevimlisin!” dedi. Hz. Peygamber de
bunun tzerine “Hayir (6yle séyleme)! Nefsim elinde bulunan (Allah)a
yemin ederim ki, ben sana haydtindan daha sevimli olmadikga (imdnin
keméle ermez)” buyurdu. Hz. Omer (ra.) hemen tereddiit etmeden
cevap verdi: “Su anda Allah’a yemin ederim ki, Sen bana muhakkak
nefsimden, yant canmimdan daha sevimlisin” deyince “Iste simdi oldu ya
Omer (imédnin kemale erdi)!"* buyurdu. Sair de burada 6z benligini,
kendi nefsini Hz. Omer gibi tereddiitsiiz bir bicimde Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) adamis ve O'nun yolunda kendini Hz. Peygamber’in kolesi
olarak ilan ederek bu yolda kendini feda etmeye hazir oldugunu
bildirmistir.

Sonug¢

Yapilan calismanin sonucunda kaleme alinan na’tin sembolik bir
dille olusturuldugu goriilmektedir. Sair, kaleme aldigi bu na'tta
kendisini kemter yani giinahkar bir kul olarak gérmekte, af dilemekte
ve hatalarindan dolay1 acizligini dile getirmektedir. Nitekim sair, Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) nakledin hadisten hareketle hi¢ kimsenin
Allah'in rahmeti olmadan kendi ameli vasitasiyla kurtulamayacagi
bilincindedir.5® Bu ylizden Es’ad Erbili de kendini daima giinahkar,
hatali, kul ve kole olarak goérmekte, Allah'in rahmetine Hz.
Peygamber’i vesile yaparak el agmaktan geri durmamaktadir. Ayrica
bulundugu konum ne kadar yiiksek olursa olsun sairin miitevazi bir
davranis sergiledigi goriilmektedir.

Es’ad Erbili, yasadigi donemde hem ilmi miiktesebati hem de
bulundugu makamlar irdelenince sairlik tarafinin bunlarin gélgesinde
kalmasina sebep oldugu fark edilmistir. Sairin iizerinde durdugu
sembolik unsurlarin coklugu da g6z oniinde bulunduruldugunda
Divan'in tamaminin incelenmeye ve lizerine cesitli ¢alismalar
yapilmaya deger oldugu goriilmektedir. Sairligi iizerine yapilan
calismalarin yeterli olmamasi bu alanda calismak isteyenler icin
dikkat ¢ekici bir durumdur.

49 Eb{ AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami’u’s-sahih, nsr. Mehmed Sofuoglu
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009), “Kitabu’l-Eyman ve’n-Nuzir”, 3 (No. 11).
50 Buhari, “Rikak”, 18 (No. 50).

102



Es’ad Erbili’nin ‘Ister’ Redifli Na‘tiin Serhi

Kaynakc¢a

Acltini, Ismail b. Muhammed. Kesfiil-Hafa. nsr. Ahmed Kalas. Halep: Mektebetii’t-
Tiirasi’l-islami, ts.

Ak, Murat. Sair ve Peygamber: Na't Gelenejinde Hz. Peygamber Imgesi. istanbul:
Ketebe Yayinlari, 1. Basim, 2019.

Alici, Mustafa. “Sefaat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/411-412.
istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Aslan, Uzeyir. “Klasik Tiirk Edebiyatinda Tahlil Calismalar1”. Tirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi 5/10 (2007), 77-94.

Ayvazoglu, Besir. Giiller Kitabi. Istanbul: Kapi Yayinlari, 15. Basim, 2017.

Buhari, Ebéi Abdillah Muhammed b. ismail. el-Cdmi’u’s-sahih. nsr. Mehmed Sofuoglu.
17 Cilt. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1. Basim, 2009.

Bayak, Cemal (ed.). Divdn-1 Es’ad. istanbul: Erkam Yayinlari, 1. Basim, 2017.

Cebecioglu, Ethem - Géktas, Vahit. Muhammed Es’ad Erbili. Istanbul: Erkam Yayinlari,
1. Basim, 2018.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii. Ankara: Otto Yayinlari, 6.
Basim, 2014.

Ceyhan, Semih. “Ziihd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 44/530-533.
istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Demirci, Mehmet. “Hakikat-i Muhammediyye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 15/179-180. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Goktas, Vahit. Muhammed Es’ad-1 Erbili'nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Felsefesi.
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi,
2002.

Giiltekin, Hasan. “Metin Serhi”. Soylem Filoloji Dergisi 5/1 (2020), 137-148.

imam-1 Rabbani. Mektiibdt-1 Rabbdni. cev. Abdulkadir Cicek. 2 Cilt. Istanbul: Celik
Yayinevi, 1. Basim, 2011.

Kazvini, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace. Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi.
cev. Haydar Hatipoglu. 10 Cilt. istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012.

Kur’dn Yolu. Erisim 17 Mart 2022. http://kuran.diyanet.gov.tr

Onay, Ahmet Talat. Actklamali Divan Siiri SézIiigii. nsr. Cemal Kurnaz. Ankara: Berikan
Yayincilik, 3. Basim, 2019.

Pala, iskender. Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii. Istanbul: Kapi Yayinlari, 31. Basim,
2020.

Parlatir, ismail. Osmanh Tiirkcesi SozIiigii. Ankara: Yargi Yayinevi, 9. Basim, 2017.

Sara¢, Mehmet Ali Yekta. “Divan Tahlilleri Uzerine”. [imf Arastirmalar: Dil, Edebiyat,
Tarih Incelemeleri 1/8 (1999), 209-219.

103



Durmus Ali Avsaroglu

Sensoy, Sedat. “Serh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi. 38/555-558. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010.

Tirmizi, Ebii fsa Muhammed b. {s4 b. Sevre (Yezid). es-Semdilii’n-nebeviyye. 3 Cilt. cev.
Mehmet Yasar Kandemir. Istanbul: Tahlil Yayinlari, 4. Basim, 2020.

Uziim, ilyas. “Makam-1 Mahmid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 27 /413-
414. Istanbul: TDV Yayinlari, 2003.

Yeniterzi, Emine. Divan Siirinde Na’t. Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusi, Yuksek Lisans Tezi, 1989.

Yeniterzi, Emine. “Tiirk Edebiyatinda Na'tlara Dair”. Tiirkler Ansiklopedisi. 11/762-
767. Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari. 2002.

Yildiz, Muharrem. “Tiirk-islam Kiiltiiriinde Giil Algis1””. Tiirk-Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi 7/13 (2012), 23-38.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Esad Erbili”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi. 11/348-
349. istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

104



tasavvuf

ilmi ve akademik arastirma dergisi

52 (2023), 105-131

Samiha Ayverdi’nin Dilinden Bazi Rifai ve Mevlevi Merasimleri

Some Rifa‘T and Mawlaw1 Ceremonies from the Perspective of Samiha Ayverdi

Prof. Dr. Mehmet Demirci

Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf
[zmir/Tirkiye
mehmet.demirci@deu.edu.tr

Dokuz Eyliil University
Faculty of Theology, Sufism
Izmir/Tirkiye

ORCID: 0009-0008-8266-4965

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Types
Gelis Tarihi | Received
Kabul Tarihi | Accepted
Yayin Tarihi | Published
Yayin Sezonu | Pub Date
Say1 | Issue

Sayfa | Pages

Derleme/Review Article
30 Eyliil | September 2023
16 Kasim | November 2023
31 Aralik | December 2023
Aralik | December

52

105-131

Atlf | Cite as
Mehmet Demirci, “Samiha Ayverdi’nin Dilinden Bazi Rifai ve Mevlevi Merasimleri”. Tasavvuf I[Imf
ve Akademik Arastirma Dergisi 52 (Aralik 2023), 105-131.

intihal | Plagiarism

Bu makale, iThenticate yaziliminca
taranmustir. Intihal tespit edilmemistir
This article has been scanned by
iThenticate. No plagiarism detected.
Yayinci | Published by

[stanbul Sabahattin Zaim Universitesi
istanbul Sabahattin Zaim University

Telif Hakki | Copyright

Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin
telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalar1 CC
BY-NC 4.0lisans1 altinda yayimlanir.

Author(s) publishing with the journal
retain(s) the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

Etik Beyan | Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources
used have been properly cited (Mehmet Demirci).

105



Mehmet Demirci

0z

Tasavvufun esasi giizel ahlak, tevhitle birlikte Allah ve Peygamber sevgisini diri
tutmaktir. Tasavvufun kurumlasmis sekli tarikattir. Tam tesekkiillii bir tarikatta
seyh, miiridler, mekan olarak tekke ve sistemin devamini saglayan birtakim
adap, erkan, merasim ve ritiieller bulunur. Bunlar tasavvufun o6ziini tegkil
etmezler ama kurumun devami, oradaki egitim 6gretimin saghkli yiiriimesi i¢in
gerekli olan unsurlardir. Zikir meclisleri ve birtakim merasimler bunlardandir.
Tarikatlarin biiytik ¢ogunlugu silsile olarak Hz. Ali'de son bulur ve bunlarin
zikirleri cehri / seslidir. Ses ¢ok defa hareketi de beraberinde getirir. Coskulu
zikir meclisleri sirasinda yapilan viicut hareketleri, o makamin ulviyetiyle
miitenasip birtakim sekiller ihtiva eder. Bunlar diinyevi rakslardan farklidir. Bu
zikir ve merasimler gelisigiizel degildir. Hepsinin adabi ve erkédni vardir ve
bunlar uygulanarak 6grenilir. Rifai ve Mevlevi zikirleri cok hareketli ve gosterisli
olur. Goriintiist bir estetik zevk tasir. Ama bunlara sadece birer viicut hareketi
ve veya raks olarak bakmak yanligtir, meselenin ulviyetiyle bagdasmaz. Her bir
hareketin veya ritlielin, merasimin tasidig1 derin i¢ anlamlar vardir. Bu yazida,
bazi merasimlerin icrasiyla birlikte tasidigi anlam diinyasina bir kapi a¢ildigini
gorecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Rifai, Mevlevi, Samiha Ayverdi, Merasim.
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AN

Samiha Ayverdi'nin Dilinden Bazi Rifai ve Mevlevi Merasimleri

Some Rifa‘i and Mawlawi Ceremonies from the

Perspective of Samiha Ayverdi

Abstract

The essence of Sufism is to keep the love of Allah and the Prophet alive along
with good morals and tawheed. The institutionalized form of Sufism is the tariqa.
In a full-fledged tariqa, there is a sheikh, disciples, a dervish lodge as a place and
several customs, manners, ceremonies and rituals that ensure the continuation
of the system. These do not constitute the essence of Sufism, but they are
necessary elements for the continuation of the institution and the healthy
functioning of the education and training there. Dhikr assemblies and certain
ceremonies are among these. The succession of most tariqas end in Ali and their
dhikr is public / vocal. The sound often brings movement along with it. The body
movements made during enthusiastic dhikr assemblies contain a number of
forms in accordance with the greatness of that magam. These are different from
worldly raks. These dhikr and ceremonies are not haphazard. All of them have
etiquette and manners, and these are learnt by practice.

Rifal and Mevlevi dhikrs are very lively and flamboyant. Their appearance
carries an aesthetic pleasure. However, it is wrong to regard them only as body
movements or dance, it is incompatible with the sublimity of the matter. Each
movement or ritual has a deep inner meaning. In this article, we will see that the
performance of certain ceremonies opens a door to the world of meaning.
Keywords: Sufism, Rifa‘l, Mawlawi, Samiha Ayverdi, Ceremony.
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Giris
Samiha Ayverdi, 25 Kasim 1905’te Istanbul'da Sehzadebasi'nda

dogdu. Annesi Fatma Meltha Hanim, babasi aslen Bolu’lu Piyade
Kaymakamu (Yarbay) Ismail Hakki Bey'dir.

1921’de Siileymaniye Inas Niim{ine Mektebini bitirdi. Okuma ve
arastirmaya merakliydi. Dogu ve Bati klasiklerini tanidi. Hus{is1 olarak
iyi derecede Fransizca 6grenmisti. Kiiciik yasindan itibaren babasiyla
beraber katildig1 selamlik sohbetleri sidyesinde donemin o6nemli
sahsiyetleriyle tanismasi, bu sohbetlerde edindigi bilgi ve kiiltiir
birikimi, Ayverdi'nin 6grenmeye hevesli karakterini besledi ve
kuvvetli hafizasinin yardimiyla eserlerine malzeme kaynagi teskil etti.
Sultan Resad ile Sultan Vahdeddin dénemlerini, II. Mesrutiyet ile Ittihat
ve Terakki zamanini, Balkan muhérebelerini, I. Diinya ve [stiklal
savaslarini, Cumhuriyet devrini idrak eden yazar bu yillara ait
miisahedelerini, intibalarini ve bilhassa toplumun kaybettigi degerleri
eserlerine genis bicimde yansitti. Hayatinda asil yetistirici rolii olan
rehber ise annesi vasitasiyla intisap ettigi Hirka-i serif Ummii Ken’an
Dergahi postnisini Kenan Rifai (Bliyiikaksoy) oldu.l

I-Rifailik

Bir maarifci olan Kenan Rifal (1867-1950) bir ara Medine’de
Idadi-i Hamidi miidiirliigiine tiyin edildi. Dort yil kaldigi Medine’de
beldenin seyhii'l-mesayihi, Seyyid Ahmed er-Rifal neslinden Seyyid
Hamza er-Rifal’ye hizmet etti. Seyhi kendisine, “Oglum, ben mi senin
seyhinim, yoksa sen mi benim seyhimsin?” diyerek icazet ve hilafet
verdi.

Istanbul’a doniisiinde annesi Hatice Cenan Hamm'in 1908
yilinda Hirkaiserifte insd ettirdisi Ummii Ken’an Dergihr'nda
postnisin olarak irsad faaliyetine basladi.2

Samiha Ayverdi'nin annesi ve dayisi bu dergaha bagliydi. Dayisi
Server Hilmi Bey, Galatasaray'dan Ken'an Rifai'nin mektep arkadasi idi
ki daha sonra halifesi olacaktir.3 iste Simiha Ayverdi’'nin rithi-manevi

1 Zeynep Uluant, “Samiha Ayverdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), Ek-1/150.

2 Mustafa Tahrali, “Kenan Rifal”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/254.

3 Bk. Ismet Binark, Sémiha Ayverdi Bibliyografyasi, (istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2005), XI vd.
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gelismesi, kendisinin de bagli oldugu Kenan Rifai nezaretinde oldu.
Tekkeler kapandiginda Ayverdi 20 yasindadir. Cok merakli ve manevi
konulara yatkin olan Sdmiha Hanim ¢ocukluk ve ilk genclik yillarindan
itibaren tekke cevresinde bulundu ve oradan beslendi.

AA)

Kenan Rifat’nin seyhi oldugu Ummii Kenan Dergahi Istanbul’'un
en taninan Rifai tekkelerinden biriydi. Dénemin meshur zakirleri,
zakirbasilar1 bu dergdhin ihya gecelerinde bulunurlardi. Burada Rifai
zikri, Istanbul’un usta zAkirlerinin de istirakiyle coskulu bir sekilde icra
edilirdi.4 Samiha Ayverdi'in ¢ocuklugundan itibaren bu tekkenin
zikirlerini defalarca takip ettigini diislinebiliriz. Meraky, ilgisi ve giiclii
hafizasi ile daha sonra, eserlerinde bu zikir sahnelerini otantik sekliyle
tasvir edecektir.

Samiha Ayverdi, 22 Mart 1993 giinii vefat etti. Merkez Efendi
Camii haziresinde miirsidi Ken'an Rifat’nin ayakucu tarafindaki kabre
defnedildi.

Samiha Ayverdi, ozellikle ilk baskis1 1952’de cikan Istanbul
Gecelerinde Uskiidar, Salacak ve Camlica’y1 anlatirken tekkelere ve
Rifai zikirlerine dair sahih bilgiler verir. Konu tasavvufa gelince, sahsi
zevki ve mesrebi geregi yazarimizin kalemi adeta kanatlanir.

Yazarimizin Istanbul Geceleri kitabinda anlattif tekkelerle ilgili
boliimii ele alip, ara basliklar ekleyerek daha kolay takip edilmesini
saglamak istiyorum. Buradaki bilgileri, tekkeler hakkindaki genel
malimat, tasavvuf inanisinin degerlendirilmesi ve Rifal zikirlerinin
icras1 seklinde li¢ ana bolimde ele almak miimkiindiir. S6ze soyle
baglar:

“Bir de o zamanlar, Istanbul’'un dért kosesine serpilmis
dergahlar ve bu dergahlarin bir dervis, muhip ve misafir kadrosu vardi
ki bunlardan Uskiidar’da da bir hayli bulunmakta idi.”s

4 Burada Seyh Mehmed Semseddin Misri’nin sahitligine bagvuracagiz. Bkz, Seyh Mehmed,
Niyazi Misri'nin izinde Bir Omiir Seyahat, Hazirlayanlar: Mustafa Kara-Yusuf Kabakgl,
[stanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 173-174; Mustafa Kog, Revnakoglu’'nun Istanbul’u Fatih,
(istanbul: Fatih Belediyesi Yayinlari, 2021), C. 1, 42, 82.

5  Samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, (istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 4. Basim, 2003), 220.
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Ardindan dergahlarin kendi donemlerinde “fikir ve iman
yobazligina karsi serdengecti bir pervasizlikla savasan bilgi ve irfan
ocaklar1” oldugunu belirtir. Bu kurumlarin insan ruhunu arindirip,
birtakim komplekslerden kurtardigini séyler. Bunu da siir, misiki,
edebiyat, raks gibi araclar kullanarak yaptigini belirtir. Su ciimle aynen
Ayverdi’ye ait:

“Rifai, Kadiri, Mevlevi, Naksi, Halidi, Sadi ve emsali gibi, esasinda
tek fikir ve maksat etrafinda toplanan tarikatlar sekil bakimindan
kiiciik farklarla birbirlerinden ayrildigi i¢in ‘seyr i siilik’ denen derece
ve terfl usullerinde de bazi kiiciik farklar géze ¢carpardi.”

Dervislige Kabul Merasimi

Yazarimiz bir 6rnek olarak Rifai tekkelerinde dervislige kabul ve
yetisme tarzini aciklar: “Dervis olmay1 isteyen bir kimse, evvela
iceriden birisine veya bir tanidigina basvurur, o da kendisine bir
miiddet dergaha devam etmesini sOyler, hatta pasmakeilik (gelip
gidenlerin ayakkabilariyla ilgilenmek) gibi en asagi islerden birini de
verebilirdi. Hayli zaman aday olarak, intisap etmek istedigi ocagin
havasi icinde yasayip alisan kimsenin nihayet dergah erkan ve usfiliine
gore tarikata kabul olacagi giin gelir, seyh, dort halifesinin hazir
bulundugu semahanede, 6nde rehberiyle gelen dervisi, yere serilmis
postunun istiine oturtarak elini tutar ve eline, beline, diline dogru
olacagina, Allah’a, insanlara ask ve sevk ile hizmet ve muhabbet
edecegine ikrar aldiktan sonra kendisini tebrik ve dua eder, dervis de
seyhinin ve hazir bulunanlarin ellerini é6perek bu siiretle tarikata ilk
adimini atmis olurdu.”

Ayverdi bir dergahin i¢ isleyisine dair bilgiler verir:

“Her dergahta, haftanin bir giin veya gecesi dyine tahsis edilmis
oldugundan, her dervisin ayin giinii bir vazifesi vardi. Kimse kimsenin
isine ve saldhiyeti hudutlarina tecaviiz etmez, 6zellikle ictimai ve mali
vaziyeti ne kadar parlak olursa olsun faraza bir giin sonra dervis olan
bir nazir, kendinden bir giin evvel ikrar vermis bir kiiciik katibin iist
tarafina gegcmez, sirada ve tesrifatta diima kidemliye bir 6ncelik hakki
taninirdi.”
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“Yeni dervis olan kimse, evveld kahve ocagina verilerek kahve
nakibinin (gérevlisinin) ¢iragi, daha sonra kahve nakibi olur, bir derece
daha ilerledigi zaman ise meydan nakipligine, daha sonra da post
nakipligine yiikselirdi. Fakat siliphesiz ki bitiin bu tedmiili takip
ederken esas mesele, kademeli bir silsilenin icaplarini icradan ibaret
degil, kendinden verecegi ve kendine alacag1 kiymetleri tayin ve ifa
yolunda sonsuz bir nefis miicahedesi, bir temizlenme, ayiklanma ve
durulma keyfiyeti idi.”

“Bir yandan evradini okuyan ve esmasini ¢ekip, mensup oldugu
ocaga hizmetini yerine getirmek gibi tarikatin sekll nizamini ifa
ederken, bir yandan da kendisine goniil hoslugu, cezbe ve istigrak
kapilari agilan dervis, artik “nukaba”liktan “niiceba’liga yiikselir ve bir
miiddet de bu makamin icaplari iginde yogurulduktan sonra eger seyhi
kendisinde iktidar ve liyakat goriirse halifelik verirdi.”

Rifailikte Hilafet Merasimleri

Tarikatlerde “hilafet”, yetismis bir dervise seyhlik gorevini
ylriitme izni vermek demektir. Ayverdi bu merasimi ayrintili olarak
anlatir, 6nce ortami tasvir eder:

“.... haftanin muayyen glinlerindeki ayinlerden daha baska bir
cesni tasirdl. Boyle miistesna giin veya gecelerde, biitiin dervisler ve
baska dergdhlardan davetli davetsiz gelen seyhler, mubhipler,
miséafirler de hazir bulunurdu. Meydan agilir, seyh posta geger, ceraglar
uyandirilir (kandiller yakilir), zakirler, mutripler, seyhler, dervisler,
ziyaretciler yerlerini alir, yalniz alti bir tarafta, alti bir tarafta
uyandirilmamis insan boyu samdanlar, on iki dervisin elinde durur.
Semahane heniiz latdhi (ilahi) bir bekleyisin sessizligi icinde adeta
nefessiz gibidir. Oyle ki bu bekleyis, biitiin gece hazirlanip, agmak icin
glinesin ilk sicak nefesini bekleyen goncanin bekleyisine benzer.
Kokusunu, letafetini, cilve ve cazibesini, bir kilif icinde simsiki saklayan
goncanin acilip sacilmasi gibi, meydanin bu sessiz durusuna da
aldanmamalidir. Zira az sonra, bir isaretle ne taraplar, ne sevkler, ne
sazlar, ne sozler, ne clis u huruslar olacaktir.”

Yazar daha sonra olay1 anlatir:

“Nihayet bir nakip iceri girer ve seyhin karsisinda niyaz ettikten
sonra, tasip cosmak i¢in isaret bekleyen kalabaliga:
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- Lillahi’l-fatiha!

diyerek birinci samdani uyandirir (yakar) ve hazir bulunanlar
hep bir agizdan salat i selam getirdikten sonra Fatiha okurlar, ikinci,
liclincii ve nihayet en sonuncu samdan da uyandirildiktan sonra, bu
defa halife olacak kimse, bir rehberin arkasinda ve elleri rehberinin
omuzlarinda olarak iceri girip niyaz ederler. Iki yanlarinda da,
ellerinde birer bohga ile iki dervis vardir ki bohcalarin birinde halifeye
seyhinin giydirecegi tac, ferace, rida bulunur; 6tekinde ise, mazhar, ku-
diim, sis ve 1§ vardir.

“Rehberle halife iceri girer girmez giizel sesli bir zakir takdim
dyini okumaya baslar. Bu, lahutl bir beste, zaman ve mekandan
slizlilmiis bir ahenktir ki insanlar da bu dhenkten bir ahenk kesilerek
bir sevk ve tarap ummanina doludizgin atilmis olurlar.

“Takdim ayini okunduktan sonra arkasindaki halife adayiyla
iceri giren rehber, seyhe dogru bir adim atarak:

-Destiir, esselamii aleykiim ya ehl-i seriat! der. Seyh de buna:

-Ve aleykiimii’s-selam ya ehl-i seriat! diye cevap verir. Rehber o
zaman:

-Lillahi’l-fatiha!

diye mukabele eder ve meydani dolduran kalabalik, hep birden
salat Ui selam ve tekbire baslar, ikinci adimda rehber:

-Esselamii aleykiim ya ehl-i tarikat!

der. Seyh buna da:

-Ve aleykiimii's-selam ya ehl-i tarikat!

diye cevap verir. Yine salat Ui selam ve tekbirlerle meydan
uguldar. Ugiincii adimda rehber:

“-Esselamii aleykiim ya ehl-i marifet... der. Dérdiinciide ise artik
seyhin oniine gelinmistir. Rehber, hilafet alacak kimseye seyhin elini
opturiir ve kendisi de geri cekilerek dort ucundan doért dervisin tuttugu
bir 6rtii, seyhle, dnlinde oturan halife namzedinin basi tistiinde tutulur.
Iste bu értiiniin altinda, seyh, dervisine sirr-1 hilafeti verir ve ikisinden
gayr1 kimsenin mahrem olmadig1 on dakikalik bir alisveristen sonra
seyh yliksek sesle: “Fatiha” deyince ortii gekilir.
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“Bu defa elinde bohga ile bekleyen dervislerden biri niyaz ederek
bohcay1 seyhin ontline koyar. O da yeni halifesinin evveld tacini
tekbirleyip basina giydirir ve bir Fatiha ceker, sonra feracesini
tekbirler, yine bir Fatiha ile onu da giydirdikten sonra boynuna settini
atar ve nihayet beline ridasini baglayarak ucundan tutup:

- Kum, ya halife! (Kalk ey halife)
diye ayaga kaldirir ve rehbere teslim eder.

“Halife evvela seyhinin elini 6per, sonra rehber kendisini, misafir
bulunan seyhlere kidem sirasiyla gotiirerek el optiriir ve her
defasinda: “Mezat” diye bagirir. Her el 6ptiiren de bu mezada bir pey
stirer. Faraza biri: “Yiiz tevhid-i serif,” der. Rehber, meydana dénerek:
“Yiz tevhid-i serif,” diye ilan eder. O zaman hep bir agizdan tevhit
okunur ve Fatiha gekilir. Bir baskasi: “On ism-i Celal,” der ve sirasiyle
merasimin bu fash da tamam olduktan sonra, mukabele baslar, evrad
okunur, nihayet kiyam tevhidine kalkildig1 zaman seyh, tevhidi, yeni
halifeye baslatir. Bdylece zikir, devran ve duddan sonra hilafet
merasimi sona ermis olur.”

Ayverdi araya girerek “halifelik’in ne demek oldugunu, neyi
temsil ettigini, yani onun manevi-derini yoninii anlatmak ihtiyaci
duyar:

“Tarikatte halife mevkii, efendiligi tasdik olmus hiir adam
beratina sahip olmaklik demekti. Fakat burada hiirriyetin manasi,
ictimai ve kaniini 6l¢iilerin kabul ettigi imtiyaz ve imkanlardan daha
genis, daha saglam bir hirriyetti ki, bu da bizi kendimize ve
baskalarina kars1 mahcup eden suclu ve kiiciik diisiiren hayvani duy-
gularin pengesinden kurtulmak, kendi kendimizin esiri iken emdiri
olmak demekti.

“Tarihimizde mesleki-tasavvufi kurumlar demek olan Ahilik’teki
“Sed kusanma” merasimi de yukaridakine bemzer sekilde yapilirdi.”

Dergahlarin Asil Amaci

Biitiin sekil ve merasimlerin Otesinde dergahlarin, tasavvuf
kurumunun asil amaci nedir acaba? Yazarimiz bu konuda ¢ok doludur.
Yeri geldikge biitiin eserlerinde bu meseleyi a¢iklamaya calisir. Bu
boéliimde ise sunlari soyler:
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“Bir dergah catisina ugramak, ya da sokulup sifdlanmak igin
mutlaka dervis olmak lazim gelmezdi. Hayat mihnetleri baslarina
vurup gonilleri daralan, baglar1 sikilan, limitsiz, ¢aresiz, me'yus ve
muztarip her insan, kayitsiz sartsiz, bu herkese a¢ik kapidan iceri girip
manevi agliga, diinya cefalarina ¢are bulur, 4deta dert satar derman
alird1”

“Her yolcuya, her yabanciya, her ziyaretciye, kaynayan asindan
ve gonil hoslugundan hisse diisiiren dervis, bir cemiyet fedaisi,
prensipleri ve imani i¢in yasayan adamdi. Zira bir miirside ikrar
vermek demek, insan olarak taahhiit etmek mevkiinde kaldigimiz
vazife ve mes'lliyetleri, bu diinya planinda bir kere daha hatirlayip o
ezel mukavelesini yeniden imzalamamiz ve mithriimiizii bastigimiz bu
mukaveleyi de, bir ruh inzibati icinde, kendimizden safra ata ata ifa
etmeye baslamamiz demekti.”

Yazarimizin s6zlni ettigi “taahhiit” ve onu diinya planinda
“hatirlamak”la kasdedilen sey ruhlarimizin ezelde Cenab-1 Hakk'in
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” séziine verdigimiz “evet” séziidiir ki
bunu “kalii beld” diye ifade ederiz.

Ardindan bu konunun ayrintilarina ve nasil hayata gecirilecegin
de temas eder:

“Bu kadar biiytlk vazife ve mes’lliyetleri oldugunu hatirlayarak
onlar1 cesitli cemiyet saflar arasinda icra mevkiine koymay: ideal
kabul etmis olan kimsenin ise, evveld kendini, bizzat kendi
tehlikesinden kurtarmasi lazim degil miydi? Zira insana en korkung, en
yaman tehlike, dizginlenmemis ihtiraslar;, dur durak bilmeyen
nefsinden baska ne olabilirdi?”

Ornek davranislar iizerinde durur:

“Benligi ve guriiru tepesinden asmis adam, bir hemcinsine karsi
tevazuun, zarafetin onciiliigiinii nasil ederdi? Kin, intikam ve hiddet
palasini sagina soluna sallayan zavalli, affin, miisdmahanin leziz
serbetini ezip de nasil etrédfina icirebilirdi? Mesnet, mevki, san
iptilalarmin dalgalari ortasinda sikisip kalmis bicare, diinya ihtiraslari
icinde can cekisen bir kazdzedeyi nasil selamet kiyisina cekip
kurtarabilirdi? Ve nihayet sicak, olucu ve oldurucu bir imanla
yumusamamis adam, stiphe, inkar ve kiifiir buzlarinin ortasinda donup
katilmis olan bir bahtsizi nasil 1sitip ayiltir, kendine getirebilirdi?”
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“Iste bunun icin de dervis, evvela kendi terbiyesini tamamlamak
icin tarikatinin icaplarina dort elle sarilarak kendinden taviz verir,
boylelikle de hesabim gorilip elinden yakasimi kurtardigi bir koti
huyunun bos kalan yerine mutlaka bir iyisini getirirdi.”

Kiskananlar

Samiha Ayverdi'yi en ¢ok lizen seyler taassuptur; kati ve sert,
ozlinden uzaklasmis sekilci din anlayisidir. Yazarimiz onlara da
sefkatle yaklasmak taraftaridir, séyle der:

“Oldu olas1 dervis kisiye dis bileyen taassup ehlinin ona olan
ofkeli hiicmunu, bir fikir ayriigindan ziyade, asagilik duygusunda
aramak belki daha dogru olur. Zira yaradanla yaratilan1 her zaman
birbirinden ayr1 ve gayri géormek yolunda nazariyeler kurmus, kitaplar
yazmis, dogmalar icat etmis, dmiirler harcamis, kizmis képilirmiis,
kiifretmis olan taassup ehli, biitlin gayret ve himmetini birlik mihraki
etrafinda toplayan ve kainat manzimesinde bir vahdet kasidesi
okuyup ciimle aleme dort elle sarilarak vecde gelen dervisi hep
kiskanmistir. Fakat dervis, bu cahil adam kendisini kinar, taglar ve
canin1 yakarken, ondan, bir keyif ve hosluk bulacak olgunluk seviyesini
kazanmis adamdi. Oyle ya, mademki diinyada abes yoktu, su halde her
yaratilmista bir baska mana ve sebep arayip bulmak lazimdi ki hilkat
sifresini ¢c6zmek kabil olabilsin...”

Gergek Dervis
Gergek dervis kimdir acaba dersek yazarimzin cevabi soyle:

“Dervis, softa gibi, hadiselerin ortasinda sikisip kalmis siradan
adam tipi degil, etegini, sebepler ve hadiseler dikeninden kurtarip,
oluslara tarafsiz bir miisahit gozii ile bakan ve olduranla bilis tutup bir
barisa varmis bulunan kimse idi. Binaenaleyh o, kader denen alin
yazisindan korkmaz, ¢linkii mukadderatimizi yazan elin, bizzat kendi
niyet ve fiillerimiz oldugunu bilir ve sadece o niyet ve fiiller iistiinde
bir tashih ve tadil yapmaya ¢alisirdi. Bu yiizden de, taassuba demir atip
kalmis yalin kat imanli bir zavalliya kizmaz, sadece acir, hatta birlik
suur ve iradesiyle intibak ve baris halinde olmasi bakimindan, her
suc¢lunun sugu ile kendi arasinda bir istirak bir hisse bularak, hic¢
degilse kendisini de ayni sugun bir kiiciik ortag gériirdii. Kaba sofu, bir
glinahkari, sert ve hasin calimi ile yedi kat cehennemin dibine
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gonderirken, dervis, pirinin en tatl;, en miisamahali edasiyla: “Yine gel,
yine gel, her ne isen yine gel... Eger kifir isen, rint veya putperest isen
de yine gel... Bizim dergahimiz timitsizlik dergahi degildir, yiiz kere
tovbe bozmussan da yine gel...” diye, beser zaaflarini anlayip affeden
ergin ve muhabbetli bir davetle onu, soluk alacagi, yiiklerinden,
agirliklarindan, kasvet, yeis ve 1ztiraplarindan kurtulup piriipak
olacag meydana ¢agirirdr”.

“Bir mirside ikrar veren, yani ezel ahdini bu dlemde yenileyen
dervis icin artik her yer mirsidinin huziiru demekti. Ne islese, ne
diisiinse, Hint’e gitse Cin’e varsa, her zaman ipuglar1 onun elinde, her
zaman gonlii onun yaninda idi. Onunla gezer, onunla yiirtr, onunla alir,
onunla verir, onunla goriir, onunla isitir, hulasa fiilinde kavlinde onun
ikaz ve irsat edici beraberligini kesiksiz olarak sari ve cari bulurdu ve
iste bu tetik ve uyanik ve takviyeli hayat, o zamanlar cemiyete en
iradeli, en saglam ve en seciyeli insan tipini comertge yetistirirdi.”

Dervislik=Tevhit
Ona gore dervislik gercek tevhidi anlamak ve yasamaktir:

“Dervislikte, gaye, Hakk’1 birlemekti, tevhitti. Tevhidin neticesi
de kendine, insanlara ve Allah’a karsi vazife ve mes’{liyetlerini idrak
ve icra mevkiine koymak demekti. Yoksa, zikir, sema, devran, tarap, 6z
ve asil degil; belki 6ze varmanin yardimci vasitalar: idi. Oyle ki, manay:
daima sanath kaliplarin giizellikleri i¢inde goérmek istidadiyla
yaratilmis olan insan oglu, her zaman, gonliine goziinden, goziine
gonlliinden pay disiiriir. Hilkatin yaptig1 da bundan baska bir sey midir
sanki? Tabiat, en giizel kokular1 en giizel cigeklerin koynuna
saklamamis midir? En leziz ¢esnilere en latif agaclari gebe kilmamis
midir? Arinin bali kadar petegi de bize saskinliktan parmak isirtmaz
m?”

Ihya Gecesindeki Ruh Halleri

Az 6nce yazarimizin ihya gecesi tasvirlerini okuduk. O sirada icra
edilen hareketler dikkat gekiciydi. Bir de oranin manevi atmosferi
vardir. O sirada dervisler nasil bir ruh hali icindedir acaba? Ayverdi
glcli tislibuyla bu konuyu soyle dile getirir:

“Bir ihya gecesi ne idi, nasildi, nice idi? G6zden goniile haberler,
davetler gidip gelen, insan rithunu yumusatip yeniden kaliplayan bir
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ihya gecesi... Kandillerin, ¢eraglann, karanligi yenmek icin bogustugu
yar1 los, puslu bir semahane... Sanki insanlar da gerilip ¢ekilen uzayip
kisalan golgeler kadar cansiz... Akan, eriyen biikiilen, yare de agyare de
savkini vere vere yanip tilkkenen mumlar sira sira, boy boy... Zaman
hissi, mekan endisesi, ylreklerden siyrilip silinmis. Yok, hicbir sey
kalmamis, sade bir ahenk, sade bir nagme, sade bir ihtizaz var... Neyler,
kudiimler, halileler calar cagirir; beyaz tennfreler, ates arayan
pervaneler misillii gelir doner, gecer doner; bir giizel ses durak okur,
bir bagkasi naat sdyler; sema durur, devran baslar. Zakir susar, zikir
cosar, giilbank biter, sala baslar.”

“Oliim dogum, diinya ahiret, yahsi yavuz, seytan rahman bir dem
olur bir an olur, ayrilamaz, secilemez. Dirhem dinar, tart1 6l¢ti, eksik
artik, yavan katik, hesap kitap hep bir yana... Belki ne harf, belki ne lafiz,
belki ne s6z, belki ne naks; sade dhenk, side nagme, sade nid4, sade
sada... Bir ihtizaz cikar gelir, ne tilsim, ne efsundur, ne géz bagi ne de
sihir... Bu bir vecddir, bu bir asktir; yikar gecer, yapar gecer...”

Bu duygulu anlar, bu coskulu ruh halleri o insanlar tizerinde nasil
bir manevi etki birakacaktir? Onlarin davranis ve ahlaklarini ne derece
glzellestirecektir? Bu gecelerden beklenen sadece o siradaki manevi
zevk olmamalidir. Evet 6yle degildir, cok daha fazlasi vardir. Bu
insanlar orada ayni zamanda bir ruh saglig1 asis1 almislardir ki, modern
cagdaki terapiler, yasam koclari, meditasyonlar bu asiy1
gerceklestirememektedir. Ayverdi’ye kulak verelim:

“Nihayet bakarsiniz vakit ilerler. Beseriyet icaplari, bir vecd ve
istigrak kapisindan girip fethettiginiz kendinizle araniza yine diinyevi
miikellefiyetler sokar. Ama kendinizi geriye yine dlinyaya iade
ederken, diinden daha saglam, daha olgun ve hayat cilvelerine karsi
daha kuvvetli ve adini da tadini da layikiyle bilemediginiz istikbalin
tohumlarina gebe olarak bu zevk ve hayret meydanini terkedip mitat
hayatiniza donersiniz.”

Ruh Saghgi Merkezleri

“Bugiintin ilim ve fen gercekleri icin dort bast mamur bir ruh
terbiyesinin metotlar: belki heniiz vuzuhsuz ve sallantili bir manzara
arzetmektedir.

“Ruh bozukluklarina karsi maddi bir ¢are olarak diinyanin
medeni iilkelerinde agilan psikanaliz hiicreleri, acaba bir ihya
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gecesinin, insanoglunu kendi kendinden bosaltip, tahlil ve yeniden
terkip etmesine imkan verisi nispetine ne o6l¢iide vasil olabilmistir?
Artik garp memleketlerinde mekanik bir endiistri haline sokulmus
olan bu isi, o devrin adami, kolaylik ve muvaffakiyetle nasil
basarabiliyordu? Evet nasil oluyordu, nice oluyordu bu is? Kim bilir
belki de o zamanin adamlari, bu biiylik derdin devasin1 bulmak i¢in,
suurlari kadar hislerini de kullanarak kendilerini kendi tehlikelerinden
alip selamet ve emniyet sinirina atlatacak bir vecd ve iman kapisini
kurcalamakta bu kadar iktidar ve maharet gosterebiliyorlardi. Oyle ki
bu uyanis, bu intikal, bu yeniden dogusu, sahsiyet iistiinde higbir
zorlama ve tazyik yapmaksizin, bir misiki, siir, raks ve belagat dhengi
icinde kendi kendisine yaptiriyor ve bizzat kendi iradesinden istifade
ediyordu.”

Zafiyet Donemi

Yazarimiz tekkelere, dergahlara, oralarda verilen egitime olan
hayranligini her zaman dile getirir. Ama o hayal dleminde gezen biri
degildir, ayn1 zamanda realisttir. Osmanli’da baska kurumlara paralel
olarak dergahlardaki i¢ bozulmayi bilenlerdendir. Su hiiziinlii tespitler
de ona aittir:

“Fakat bir zamanlar bu derece feyizli ve bereketli istikametlerde
ylriiyen ve yerylziine ornek insan vermekte bu derece cOmert
davranmis olan bu miiessese cemiyetin en sec¢kin, en géz oniinde
fertlerini vermis olmasina ragmen o yetistiricilik kabiliyeti kisirlasmis,
beti bereketi kalmamistir. Hatta birer sanat ve fikir akademisi olarak
asirlarca taassuba meydan okuyan dergahlarin, o giir ve coskun akisi
durarak hayat unsurunu kaybetmislerdir. Boylece de bir vakitler
dogup gelismelerini saglayan [1ahi irdde, akibet bir devlet miidahalesi
cehresinde tecelll ederek, hayatlarina son verip suurlarda yasamasini
miinasip gérmis, bu siiretle de her biri tarihe malolan birer hatiraya
inkilap etmislerdir.”s

Yeni Bakis

Istanbul Gecelerinin ilk baskisinin  1952’de yapildigim
soylemistik. Samiha Ayverdi sonraki yazilarinda dergahlarin

6 Ayverdi, Istanbul Geceleri, 233.
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kapatilmasina daha farkli bir gozle bakacaktir. Sohbet kayitlarindan
olusan en son c¢ikan kitabindaki su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“Bliyiik hata olmustur dergahlarin bir kalemde kapatilmasi. Bazi
sartlara bagh olarak birakilmaliydi; mesela tahsili muayyen seviyede
olmayan bir kimse seyh olamaz, denecekti.””

Ve su soruyu sorar: “Yerine ne koyduk? Dergahin yerine bugiin
ne var? Halkevleri mi acildi? Bir kere halkevleri dedigimiz o siyaset
ocaklari. Bir kere dergahlar ahlak ocagiydi. Mithim olan ahlaktir.”8

II- Mevlevilik

Samiha Ayverdi ¢ocuklugundan beri Hz. Mevlana ve Mesnevi ile
yakindan ilgilendi. Hocas1 Kenan Rifai’nin Mesnevi Serhine ait notlari
temize ceken odur. Bu eserin birinci cildini bir komisyonla birlikte
nesre hazirlamistir.? Eserlerinde Mevlana ve Mesnevi’ye atiflar coktur.
Ayverdi'nin Abide Sahsiyetler kitabinda Hz. Mevlana’y1 konu edinen
dort adet miistakil yazis1 bulunmaktadir.l0 Yazarimizi eserlerinde
Mevlevi mukabelesi, Mevleviligin ic¢ isleyisi gibi konularda da bilgi
verir: Iste bir 6rnek:

“Mesela Mevlevilerde, seyhten sonra en yiiksek makam, asci
dedenin makamut idi. Zira o, sdde mutfagin agina nezaret etmez, bin
bir giinii kendi terbiye ve tarikat disiplini altinda gegirip olgunlagmasi
mes’Gliyetini lizerine aldig1 bir dervis namzedini de rithen pisirmekle
miikellefti. Eger namzet (aday), bu miiddet zarfinda kendisine
gosterilen vazifenin yiikii altinda sabur, siik(it, tahammiil ve kanaat
gibi ilk elden kazanilmasi gereken manevi inzibat, edep, erkan, sema
gibi tarikat sartlarii 6grenmis, bu meyanda Mesnevi’de de sdyle
boyle yol alabilmisse, artik bu dervis namzedi, seyhin huziirunda
yapilan bir merasimden sonra dede unvanini alarak kendisine
miistakil bir hiicre tahsis olunurdu. Devamli olarak igeride kalmak
istemeyen olursa, evine doner fakat dergahiyla alaka ve rabitasin
oliinceye kadar muhafaza ederdi.”

7 Samiha Ayverdi, Sen Onu Kaybettin, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2023), 78.

8 Ayverdi, age, 93.

9  Kenan Rifai, Serhli Mesenvi-i Serif, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2015).

10 Bkz. Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, (Istanbul: Kubbealti Nesriyati, 3. baski, 2001).
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“Misiki tarihimizin misli bulunmaz Mevlevi ayinlerinin
bestekarlari, hep Mevlevihanelerde yetisen bu dedelerin arasindan
¢ikmis ve Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah, Seyh Galip gibi sair ve
mesnevihanlari da yine hep ayni ocak yetistirmigtir.”!!

Bahariye Mevlevihanesinin Tarihgesi

Besiktas'ta bir Mevlevihdane vardi. Ciragan Sarayr'nin insasi
ylziinden 1867-1868’de yiktirildi. Daha sonra bunun yerine Eylip’te
meshur Bahariye Mevlevihanesi yapildi. Ayverdi ilk Mevlevihane
hakkinda Evliya Celebi'nin: "Seméahanesi denize nazir bir fevkani
mevlevihanedir ki musanna tavan kubbe-i 13'lglindur. istanbul'da ve
gayri diyarda misli yoktur. Ustatlar benzerini insa edemezler" dedigini
nakleder. Ve soyle hayiflanir: “Bogaz sularina bakan bu tarihi binadan,
yalniz sarayin altindaki Mevlevi kabirleri kalarak, arkasindan hatiralar
ve hicranlar birakan bir aziz dost gibi go¢lip gitmistir.”

Nazif Dede’nin Celadeti

Bu arada Mevlevilik tarihiyle ilgili cok hos bir anekdot nakleder:
Devir, Seyh Hasan Nazif Dede Efendi'nin (1795-1862) postu isgal ettigi
devirdi. “O Nazif Efendi ki, yeryiiziinde bir hirkas1 bir sikkesi olan
adamdi. Belki "benim" diyecegi bir dosegi bile yoktu. Gecenin ileri

saatlerinde "miitteka"sina (dayanma aleti) dayanarak uyur-uyanik bir
halette sabahlamak adetiydi.”

“Iste, giinlerden bir giin, saray, dergdhin bahcesindeki bir
servinin, manzarayl bozdugu miilahazasi ile kestirilmesi i¢cin Nazif
Efendi'den ricada bulunur. Seyh Efendi'den padisaha giden cevap su
olur: "Bir dergahin degil agacin1 kesmek, bir yapragini dahi zayi
etmekten korkariz. Zat-1 Sdhane'ye boylece arzedesiniz..."

“Zat-1 Sahane'ye arzedilir... Ama ricasi kabul edilmeyen padisah
kizip gazaba gelecegi yerde, Seyh Efendi've son derece kiymetli,
miicevherli, yakutlu zlimriidii murassa bir cep saati yollar.

“Bu defa da Nazif Efendi bu atiye-i sdhaneyi (padisah hediyesini)
havana koyarak tuz buz eder ve: "Biz dervis adamlariz; boyle seyler
kullanmayiz!" diyerek hurda hale getirdigi saati saraya iade eder.

11 Ayverdi, Istanbul Geceleri, 221.
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“Fakat bu muamele karsisinda da gene sarayin sesi ¢ikmaz ve
manevi makamin celadeti karsisinda saltanat makami bir kere daha
susar.”12

Samiha Ayverdi Bogazici'nde Tdrih adli eserinde Mevlevi
ritiielleriyle ilgili bilgi verir. Bunlar1 degerli kilan ise yapilan cesitli
merasimlerin manevi yonlerini, insan ruhunda uyandirdigi der(ni
hazlari, bir Mevlevl dervisinin i¢ dlinyasini belagatla anlatmis
olmasidir.

Tekke ve Dervis Neydi?
“Neydi bir mevlevihane? Neydi bir tekke? Neydi bir dervis?

“Rifal, Kadirl, Mevlevi diye ayri isimler altinda ayni riiha, ayni
gayeye, ayni ylirek yanigina sahip olan dervis icin tekke, miisterek
terbiyenin, miisterek gorgiinlin, misterek felsefenin pisirilip
kotarildigi bir ocakti.

“Insanoglunun kendi benligi ile temas hiinerinin bir nevi
laboratuvari olan tekke, bu mechul, bu tehlikeli, bu karanlik benligi, bu
gayrimes'liru (anlasilmayani), aska ve imana dayanarak aydinlatip
aritan, diize temize cikaran bir mektepti. Harekete gecirdigi ve
yardimini istedigi hemen biitiin giizel san'at kollarinin yan yana
goriindigii bu dershaneye, bir terbiye ve irfan meydani demek caizdi.

“Stiphe yok ki kendi benligimize, benligimizin tanimadigimiz kiy1
ve koselerine inebilmek icin miisikinin, raksin, siirin, hattin costurucu
imkanlar1 en samimi en ciddi yardimcilarimizdi.

“Kendi benliginin mechulleri icindeki zaaflari, cirkinlikleri,
sakatliklari, bozukluklar sezip yakalamak, yakalayip imha etmek giic
dava... Belki de goklere cikmaktan, yer altinda gezmekten de giic,..

“Iste kendi hakikatiyla Asinalik kurabilendir ki kendini kendi
aynasinda goriir. Kendini kendi aynasinda goérendir ki kendini Hakk’in
aynasinda goriir. Kendini Hakk'm aynasinda goren ise kendini climle
dlemin aynasinda gorir ve hergiin duyup tekrarladigimiz 13 ilahe
illallah ilmini, Allah'tan baska Allah yok dedigimiz halde s6zde kalan
bu ilmi, nazariyat ve tatbikatiyla ancak bu ocakta 6grenebilirdi.”

12 Samiha Ayverdi, Bogazici’'nde Térih, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyaty, 5. Baski, 2002), 83.
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Mevlevi Mukabelesi veya Sema

Mevlevilikte Sema’ Toreninin / Mukabelenin bir sirasi ve diizeni
vardir. Sema, “Na’t-1 Serif'le baslar. Na’t-1 Serif, Peygamber Efendimizi
oven, Hz. Mevland'nin bir siiridir. Itri'nin besteledigi bu na’t-i, na’t-han
ayakta ve sazsiz okur. Ayverdi na’ti sOyle tasvir eder: “Buna naat denir.
Denir ama ne oldugunu Allah'tan baska bilen yoktur. Belki de o, naat
ismiyle Allah'a, Allah katina ag¢ilan bir kapidir. Dinlersiniz 6ltirsiiniiz;
dinlersiniz dirilirsiniz. Dinlersiniz yok-var olursunuz.”

Na’t'i, kudiim vuruslar1 ve bir ney taksimi izler. Taksimden
sonra pesrevin baslamasi ile seyh efendi ve semazenler, sema’
meydaninda sagdan sola dogru dairevi bir yiiriiylise baslarlar. Sema’
meydanini lic kez dolagsmaktan ibaret olan bu yiiriiytlise “Devr-i Veledi”
denir. Sultan Veled devri devaminca, herkes, sessizce Allah ismini
(Ism-i Celal) zikreder.

Ugiincii devrin sonunda seyh efendinin posttaki yerini almasiyla
Devr-i Veledi (Sultan Veled Devri) tamamlanir.

Devr-i Veled?’nin sona ermesi kudiimzenbasinin ikaz eden
vuruslar ile anlasilir. Hemen ardindan neyzenbasi kisa bir taksim
yapar ve ayin calinmaya baslar. Semazenler iistlerindeki siyah hirkayi
cikarip, tek tek seyh efendinin elini 6perek izin alir ve sema’a baglarlar.

Semad’, her birine “selam” adi verilen dort béliimden olusur ve
semazenbasi tarafindan idare edilir. Dordiincli seldm bitince, son
pesrev ve son yiiriik semaf calinir, son taksim yapilir.

Kur’an-1 Kerim’den bir b6lim okunur. Yapilan dualar, Allah’'in
adi olan “HQ” nidalari ile sona erer. Seyh Efendi’den sonra semazenler

ve mutrip da seyh postunu selamlayip semahaneyi terkederler.

Mevlevi Mukabelesinin i¢ Anlam

Samiha Ayverdi, bu siray1 gozetmekszin, bazi boliimler tizerinde
dururken, buradaki hareketlerin ne anlama geldigini, neleri
cagristirdigini, mukabelenin derfin yoniini, anlatir:

“Bin bir giin ¢ilesine soyunup, bu ilk terbiye devresini yiiz akiyla
tamamlayarak dede olan dervis, mukabeleye istirake hak kazanmis
demektir. Esasen daha evvel bir semazen dededen sema c¢ikarmis ve
bir nevi semazenlik icazeti demek olan miiptedi mukabelesi yapilmis
oldugundan, meydana katilmakta miiskiilat da cekmez.
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“Meydan ise, seyhi, semazenbasisi, semazenleri ve mutribi ile o
goriinmez yakalanmaz benlik kuyusunun icindeki yilan, ¢iyan, akrep
huylu kibirlere, kinlere, yalanlara, fesatlara, hilelere karsi acilan
muharebenin vuku buldugu meydandir.

“Iste bu cenge de zikir veya mukabele denir.

“Mukabele esnasinda olen olir, kalan kalir. Ama ortada ne kan
vardir, ne kili¢... Kilicin kalkanin, topun tiifegin yapacagi is, giizel sese,
glizel s6ze, glizel raksa birakilmistir.

“Mutrip maksliresinden neyler, kudiimler, tamburlar,
kemengeler ve birbirinden yakici, birbirinden hakim sesler naat okur,
dyin soyler ve iste meydanin {stiine rahmet gibi doékiilen bu
nagmelerin i¢ koparan yiirek daglayan buyrugu, insanogluna bir
kilicin, bir giirziin yapamayacagini yapar. Kotiliiklerinin zaaflarinin
basini ugurur, onlari tepeler, un ufak eyler.”13

Sultan Veled Devri
Yazarimiza Sultan Veled Devri’'nin hatirlattiklar: sunlardir:

“Amma atese atilan pervaneler misillii, meydani kaplayan
tenn{reler acilmadan, hirkalar sirtlardan atilmadan evvel, seyh efendi
de dahil, biitiin semazenlerin istirak ettigi Sultan Veled Devri ile ayin
baglar. Bir adim mesafe ile biiylik bir halka halinde ve kayarcasma
ilerleyen bu c¢emberin ahenkli adimlari, tamamiyla misikinin
emrindedir. Seyh postunun oOniine gelen dervis, bir niyaz ile karsi
tarafa gecer ve mukabiline diisen pirdasiyla postun Oniinde
birbirlerine bas kesip egilerek selam verir ve ayni kayar adimlarla
ylriiyiisiine devam eder. Devirler tamamlanincaya kadar birbirlerine
mukabil diisen her dervisin post 6niinde seldamlasmasi da ayni ahenk
icinde yiirtiytlip gider.

“Bu selamlasma, bu mukabele o harekettir ki, birbirlerinin
ontlinde egilen, birbirlerine mukabil diisen iki pirdasin, degil birbirleri
icin goniillerinde nefret ve sogukluk olmasi, en kii¢iik bir kirginligin
dahi bulunmamasi gerektigi demektir.

13 Ayverdi, Bogazigi’nde Tarih, 185.
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“Mukabelenin bu selam kismi, gonliinde kardesi i¢in bir takinti
dahi olmamasini isteyen Hak emrini sembollestirmesi bakimindan da
dikkate sayandir.”

Birinci Selam ve Tasidig1 Anlam

“Sonra, evet sonra yine mutribin kumanda mevkiinden bir kalk
emri gelir ve hep birden ellerini yere vurarak yerlerinden firlayan
Mevleviler, hirkalarini sirtlarindan atar, kollar1 goégislerinde
caprazlanmis olarak sira sira seyh efendinin 6niine gelip bas keser, izin
alir ve birer birer meydana diiserek tennf{ire agmaya bagslarlar.

“Artik mutrip maksfiresinden caglayip dékiilen dyinin birinci
selami baslamis ve miisikinin emrindeki tennireler, buhar gibi, bulut
gibi kabarip acilmis, hatiften (gaipten) gelen bir emre uyarcasma
ucmaya, donmeye gidisen ruhlari, ruh kesilmis bedenleriyle yeni bir
"dur!" emrine kadar sema etmeye baslamislardir.

“Rihun kendi kendisini arastirmasi, kendi kendini tecessiisii
denecek olan bu ahenkli siiziiliis, bu zarafet, bu letafet, masikinin ve
misikilesmis bu bedenlerin akislari, vecd ve san'atin bu yakict
rliizgar neydi? Sarkin binlerce yildan bu yana siiziiliip gelen bu dini-
estetik tecriibesi, Tiirklerin elinde bir vecd ve ask burdki olmus, ol¢ti
ve ahenk kalibt i¢inde ebedileserek, vatanmi olmayan bir san’at ve
iman armagani halinde insanliga maledilmisti. Bu, kendi kendisinin
asinasi, efendisi, emiri olup biitlinlenmis bir cemiyetin, mekan
planinda elde ettigi bir basartydi. Bu, kendi benligi iistiine abanmis
dervisin kemale yonelisi, suliruna varilmis bir aczin idraki zaferi,
yokluga ayag1 degmis bir sevkin insanda tecelli edisiydi.

“Ya bu, ayaklar: yerden kesilircesine ¢ark vura vura sema eden,
yerden de gokten de ilisigini kesmis dervislerin yiizlerindeki mana
neydi? Iztirap mi, hayret mi, ciimbiis mi, safd mi, sekva mj, stikiir mi,
sevk mi, ask m1 ne oldugu bilinmeyen ifade neydi acep?

“Su yar1 aralik dudaklardan firlayip ¢ikmak isteyen canini sanki
zorla bedeninde tutmaya ugrasan adam kimdi? Bari bu dudaklardan
bir feryat c¢iksaydi... ama degil feryat, bir inilti dahi yoktu. Ne vardi
Oyleyse? Ne hiizilin, ne haz, ne hayret, ne korku, ne timitti bu. Belki de
okunmaz, sokiilmez olan bu manj, bir itiraf, bir ilan-1 agktu.
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“Ya su calik benizli semazen de kim oluyordu? Acaba bu
meydana gelmeden, bu kisveye girmeden, o da herkes gibi yiyor iciyor,
yasiyor muydu? Onun da herkes gibi evi barki ¢olugu ¢ocugu var
miyd1? Yine climle dlem gibi gece uyur giindiiz uyanir, giiler soyler
miydi?

“Evet belki hepsini yapar, herkes gibi yasardi. Su farkla ki
varligina dirligine, gengligine dincligine esir olmaz; belki kudret ve
kuvvetini kendine esir eder, emrine rameyler, keyfince tasarruf edip
buyrugu altinda tutardi.

“Hele su, buharlasip kesafetini kaybetmis sular gibi, yiiz
cizgileri yumusamis adam da kimdi? Ne vardi g¢ehresinde; bu
cekilmis yliz, bu inik géz kapaklar1 bu simsiki kapali dudaklar ve bu
iki diinyadan da ge¢mis ¢ehre hatlari, higbir artist tarafindan higbir
zaman ve hicbir slretle taklit ve ifdde edilemeyecek bu icli bu yanik
mana, yalniz su meydanin yaprak gibi, pervane gibi oradan oraya
siiziilen semazenin mali olabilirdi. Onu kimse ¢alamaz, kimse
tekrarlayamaz, kimse taklit edemezdi.

“Bu ¢cehrede act var ama nefret yoktu. Mesele var ama iddia yoktu.
Buhran var ama kiiskiinliik yoktu. Bu ¢cehrede arzu var ama sehvet yoktu.
Bu ¢ehrede vakar var ama gurur yoktu.”

Sema ve Zikirdeki Sir
Ayverdi der(ini anlami biraz daha derinlestirir:

“Sema ya da zikir, i¢i disa vurmakta, korkiitiik bir sarhosluktan
¢ok daha tesirli ¢cok daha s6zii geckin bir ferman olmaliydi. Bu nasil bir
buhran, nasil bir ruh firtinasiyd: ki, kendi kendini ele veriyor: Ben
buyum! icim de bu, disim da bu dedirtiyordu. Kendinden uyudugu
Olclide kendine doniiyor, i¢ini goriip génliiyle asinalik kuruyordu.

“Hele su biiyiili, sirli hattd tehlikeli yiize bir bakin. Sayet bu
cehrenin gizledigi ruh, basibos kalip, sirtini bir terbiyecinin eli
oksamasaydi, belki de diinyanin sayili zorlulugundan bir zorlu olup
¢ikardi. Halbuki baglandig1 ocagin nizam ve inzibati ile torpiilenmis,
ayarlanmis, tadil ve tashih gorerek ehlilesmisti iste.

“Zikrin ve semain ruh catlaklanni kapatan, menfi kuvvetleri
miisbete ceviren vecitli tasarrufu, bu zikir ve sema haleti sona
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erdiginde, ruhta biraktig1 tortu, goniilde hasil ettigi iz, iste ne varsa
ondaydi.

“Bir dlinyaya donts, bu sevk ve zevk anlarindan bir uzaklasis
olacagi muhakkakti. Ama sefer tamam olup gilinliik hayatin icine, icinde
oldugu cesitli diinya gailelerinin basina déndiigii zaman, artik o bir
gazi, cenge girmis, muharebe etmis, zafer kazanmis bir miicahitti. Hatta
belki de ona sehit dahi denebilir, hayvanl duygularindan o6lmiis,
O6lmeden evvel 6lmek talihine yetmis bir sehit...

“Nefsine, nefsinin ser, menfi, yikict isteklerine zafer bulmus
dervis kisinin, o manevi alemden diinyaya, diinyanin icaplari i¢ine
avdeti, belki de beseriyetin susadigi, hasret kalip 6zler oldugu bir
vicdani saddettir. Kudretin hiclik, hi¢ligin kudret oldugu bu an
gercekten de insanlik aleminin muhtag oldugu bir emniyet ve giiven
bolgesi.”

Dede Efendi

Mevlevilikte “cile” bin bir giin (ii¢ yila yakin) devam eden uzun
slireli ve zor bir egitim silirecidir. Cile ¢ikarilan Mevlevihanelere
Asitane denir, bunlar daha genis ve miistemilati biiyiik olan
dergahlardir. Cileye soyunan Mevlevi dervisi, bircok egitimden gecer
ve bu bin bir glinlik miiddet icinde hicbir giin geceyi disarida
geciremez. Bu konuda Hamamizade Ismail’in (1778-1846) ilgi cekici
bir hadisesi vardir. Gen¢ Ismail dervislik ugruna babasindan kalan
hamami satmis, annesi buna cok tiziilmiistiir. Ismail’in devrin padisahi
[II. Selim ile olan ibretli olayin1 Samiha Ayverdi nakleder, soyle anlatir:

“Iste giinlerden bir giin san'at hareketlerini kulag kiriste takip
eden hiikiimdara, ta uzaklardan, bir cilekes Mevlevi dervisinin sesi
ilisti. Yenikap1 Mevlevihanesi'nin bu gen¢ miiridi, daha cilesinin ikinci
senesinde:

Ziilfiindedir benim baht-1 siydhim

Sende kaldi gece giindiiz nigdhim

14 Ayverdi, Bogaziginde Tdrih, 184 vd.
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diye Istanbul sokaklarinda dalgalanan ilk bestesini, dergahinin
duvarlarindan asirarak, san'at muhitlerine, oradan da saraya
duyuracak bir kudret gostermis bulunuyordu.

“Artik padisah igin, bu eserin genc¢ bestekdnni gérmek bir
ihtiyacti. Derhal sarayin aralanan kapisindan Vardakosta Ahmed Aga
disan cikarildi ve dergahin postnisini Ali Nutku Dede'ye gonderilerek
genc bestekari padisahin gormek istedigi bildirildi.

“Seyh efendi, bu hakani (padisaha ait) arzuyu, bir sarta ridyet
edilmek tlizere kabul edebilirdi. Séyle ki cile miiddeti dolmamis bir
dervisin, cilesinin kirllmamasi icin behemehal giin kavusmadan
dergahina déonmesi lazimdi. Biiselik eserin gen¢ bestekar1 da ancak bu
kaideye ridyet etmek sartiyla saraya gidebilirdi.

“Bir dervis icin biiylik sanatkar olmak, biiytik alim, biiyiik miicit
ve biiyiik mevki sahibi olmak, arka planin isleriydi. Hatta itibar, alkis,
oviilmek de birer nefsani tuzakti. Onun icin dervis ismail'in padisahtan
iltifat ve alaka goérmesi, terbiye sisteminde bir gevsemeye yol agmak
soyle dursun, daha ihtiyath daha dikkatli olmasina sebep olmaliyd1.”

“Geng¢ bestekar, toyluguna ve tecriibesizligine ragmen biitiin
bunlar1 bilecek ve gz 6niinde tutacak kadar, girdigi yolun 6lciilerine
baglh bir ihlas sahibiydi. Onun icin de padisahin huziirundan maddji,
manevi iltifatlarla dénerken, bu ikbal (baht a¢iklig1) ile magrur, sarhos
degil, Adetd mahcup ve diisiinceliydi. Elinde bir kese altinla, kosa kosa
dergaha doniiyordu. (Topkapir Sarayi ile sur disindaki Yenikapi
Mevlevihanesi'nin arasi uzun bir mesafedir. MD) Birden yolunu
degistirip, annesine ugramasi lazim oldugunu diisiindii. Zira cileye
soyunmadan evvel babasindan kalma hamami satip parasini
muhtaclara dagitmis oldugundan, annesinin canini  sikmig
bulunuyordu. Iste simdi, bu eski hesibin hosnutsuzlugunu silecek
firsat1 kaybetmemeliydi.

“Ama aksam da yaklasiyordu, kosa kosa evinin 6niine gelen genc
Ismail, aralanan kapidan keseyi iceri birakirken, annesinin hayretten
donan yiiziine bakarak: "Al anne.. Pirimin ihsani.. Artik hamami
sattigim i¢in tzililme!" diyerek stir'atle geri doniip dergahinin sakin ve
miitefekkir duragina dogru yiiriiyiip gitti.

“Aradan zamanlar gecti ve bin bir giin cilesi biten gen¢ dervis,
“dede” oldu. Yalniz dede mi? Bir eliyle Seyh Galib'i tutan padisah, 6teki
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eliyle de siki siki Ismail Dede'yi yakalayip musahipleri (sohbet
arkadasi) arasina sokmus, arkasindan da "Sermiiezzin-i Sehriyarl"
(padisahin bas miiezzini) payesiyle taltif etmisti.

“Artik, birbiri ardinca birbirinden parlak ayinler, pesrevler,
semailer, sarkilar veren genc¢ Dede, saraydaki misiki fasillarina istirak
ediyor, mukabele giinleri de mevlevihaneye giderek 4ayinde
bulunuyordu.”15

Mevlana Ihtifalleri ve SAmiha Ayverdi

Konya’da 1950’lerde yapilmaya baslayan Mevlana ihtifallerine
Ayverdi'nin ilk yillardan beri ilgi gésterdigi bilinmektedir. Bunlardan
bir kismina konusmaci olarak davet edilmistir. Onun 6nemli bir
hizmeti de sudur: Eskinin son semaézenleri hayattan cekilmeden
evlatlarinin sema c¢ikarmalarina 6n ayak olmustur. 1957-1963
arasinda muhtelif senelerde bunlardan Konya'daki sema torenlerine
katilanlarin isimlerini, Ozcan Ergiydiren Haydli Cihan Deger kitabinda
soyle siralar:

Orhan Biiyiikaksoy, Ozcan Ergiydiren, Omer Yilmaz Ertan,
Bayram Yiksel, Zeki Ermumcu, Siret Yalcin Kaytaz, Fevzi Samuk, Aydin
Yiiksel, Erhan Altintas, Dinger Dalkili¢, Yusuf Omiirli.

Ozcan Ergiydiren Sdmiha Ayverdi'nin yonlendirmesi ile Bahir
(Sereftug) Bey’den sema cikarisini ayrintili bir sekilde anlatir. Ozcan
Bey 1925’ten sonraki ilk mevlevi dyininin hikayesini de nakleder:

“Ahmet Bican Kasaboglu, Yenikap: Mevlevihanesi son seyhi
Nasir Abdiilbaki Efendi'nin dervisi imis. Seyh Efendi’'nin iki oglundan
kiiciigii olan Ristihi Baykara, o zamanlar sekiz yasinda olan ve
babasinin adini tasiyan tek cocugunun -kisaca Baki- sema 6grenmesini
istemis. Ahmet Bican hocasi olmus ve dersini 1956 baharinda
tamamlamis. Lakin mevlevi gelenegi icab1 miiptedi mukabelesi'nin
yapilmasi gerekiyormus. Ama bunun icin eski Mevlevihaneler gibi
genis bir salona ihtiya¢ varmais.

Ayverdi'ler (Sdmiha, Ekrem Hakki, Ilhan Ayverdi) o yaz
Istinye’de Pakize Hanim yalisinda maaile kirda olarak kalhiyorlardh.

15 Ayverdi, Bogaziginde Tdrih, 206.
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Mukabele burada yapildi. Bu 1925’ten sonra icra edilen ilk Mevlevi
Mukabelesidir. Yazar bu merasime katilanlari sayar:

Mithat Bahari, Gavsi Baykara, Riistthi Baykara, Abdilbaki
Baykara, Selman Tiizlin, Ahmet Bican Kasapoglu, Bahir Sereftug,
Sadeddin Heper, Hopguzdde Sakir Efendi, Osman Dede Halil Can,
Niyazi Sayin, Ulvi Erguner, Cahid Goézkan, Hulisi Gokmenli. Bu, belki
de, 1925’den sonra, biitiin 4dab ve erkaniyle icra edilen ilk Mevlevi
dyini idi.”16

Sikke Tekbirleme

Samiha Ayverdi aslina uygun semad’in unutulmaya yiiz tuttugu
bir déonemde evlatlarini sema 6grenmeye tesvik etmistir. Yukarida
bunlarin isimlerini vermistik. Bu kimselerden ilk defa sema 6grenen
Ozcan Ergiydiren (d. 1935), hikayesini Hayali Cihan Deger adh
kitabinda ayrintili bir sekilde anlatir. Soyle ki:

1956 Ekim ayinda Ayverdi gen¢ Ozcan’i, sema yapmay en iyi
bilen ve 6gretenlerden emekli deniz albay1 Bahir Sereftug’a gonderir.
Pazar giinleri Fatih Akdeniz caddesinde Bahir Bey’in kira ile oturdugu
evine giderek sema cikarir. Sonrasin1 Ozcan Bey’den dinleyelim:

“1956 Yili 17 Aralik giinii Konya’daydim. O giin 68leden sonra
Neyzenbasi ve bizim miisiki hocamiz olan Halil Can Bey ‘Biz Bahir
Bey'le ziyarete gidecegiz hadi Ozcan'im istersen sen de gel’ dedi.
Hocam anlatiyordu: “Tiirbedar Mehmed Dedel? bugiin hayatta olan
son dedelerden biridir. Kendisi dergahlar kapatilmadan 6nce Hz.
Mevlana'nin tiirbedar: imis. Burada, eski hiicresinde ikamet etmesine
miisdaade edilmis, Artik benzeri olmayan, maalesef nesli tiikenmis
miibarek kisilerden biri. Haydi elini 6pelim, duasini alalim, sikkeni
tekbirletelim.”

“Mehmet Dede bir ara eliyle beni isaret ederek “Bu gonca hangi
bagin giliidiir?” diye sordu. Sema Dedem (Bahir Bey) “Efendim bu
evladiniz Samiha Hanimefendinin yetistirmesidir, Ken’an Rifai
Hazretleri'ne mensuptur. Fakirin de sema talebesidir, heniiz dersi
tamamlanmadi. Lutfedip sikkesini tekbirlemenizi niyaz ediyoruz.

16 (Ozcan Ergiydiren, Haydli Cihan Deger, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2009), 116-119

17 Mehmet Dede’nin hikayesi i¢cin bkz. Mehmet Demirci, “Hz. Mevlana: Hasan Benim Dervisimi
Koru”, Yeni Asir Gazetesi, (16.12.2021); Daha genis bilgi i¢cin bkz. Ahmet Gliner Sayar, Hasan
Ali Yiicel'in Tasavvufi Diinyasi ve Mevleviligi, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2017).
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Duaniz bereketiyle hem iyi bir semazen, hem de gercek bir dervis olur
insaallah” dedi. Mehmed Dede “Hay hay Sultanim” dedi ve bana
hitaben “soyle gel evladim” dedi. Ayaga kalktim, Dedemin isaretiyle
Hazretin 6niine diz ¢okiip oturdum.

“Mehmed  Dede’nin  duasini  hatirlayamiyorum.  Cok
heyecanliydim, Mevland'nin yasadig1 yerde, onun yaninda, onun
devrinde yasiyor gibiydim. Dua bitince sikkeyi eline aldi tekbiri
okumaya basladi. Hocam ve Dedem de istirak edince sanki biitiin sema
bu muhtesem nagmeyle doldu. Sonra sikkenin kenarini 6perek basima
giydirdi ve “Fatiha!” dedi, okuduk. Dedem omzuma dokundu, “Elini
0p” diye fisildad1. Dizlerimin tizerinde dikilerek Mehmet Dede’nin elini
Optiim; “Allah miibarek etsin evladim” dedi. Dede’me ddniince Halil
Bey'i isaret etti, onun ve Dedemin ellerini 6ptiim.”18

18 Ergiydiren, Hayali Cihan Deger, 175.
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