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Editorden...

Merhaba, 2023 yilinin son sayistyla karsinizdayiz. 10. cilt 2.
sayida birbirinden kiymetli bilimsel calismalar yer almaktadir. 13
Arastirma Makalesi ve 3 Kitap Incelemesi bulunmaktadir. i1k ¢alisma
Do¢. Dr. Hamit Arbas’m “Mi‘rac Olgusunun Mukayeseli Insasi:
Haveranname ve Hamse-i Nizdmi’de Mi‘rac Minyatiirleri” adl
makalesidir. Arbas, 1iki eser c¢ergevesinde Mi’rag olgusunu
karsilastirmustir. ikinci calisma, Dog¢. Dr. Emrah Istek’in “Veba
Salginlarina Kars1 Osmanli Toplumundaki Davraniglar ve Tepkiler (17
ve 18. yy.)” isimli makaledir. Yazar, Osmanli toplumunun veba
salginlarina kars1 davranis ve tepkilerini ele almistir. Bu sayinin tigiincii
makalesi Dr. Ogr. Uyesi Recep Bilgin’e aittir. Yazar, “el-Fusiil i 'l-usil
Adl Eseri Cercevesinde Cessis’mn Haber-i Vahide iliskin Kullandig1
‘Insanlarin Telakki bi’l-Kabil Ettigi Haber’ Olgusu ve Bunun Hadis
Usiliindeki Yeri” adli makalesinde hadis alaninda 6nemli bir mesele
olan Cessas’in Haber-1 Vahide iliskin diislincelerini ele almistir. Diger
bir ¢aligma, Dr. Ogr. Uyesi Ata Demir’in “Felsefi Bir Kavram Olarak
Yargr” adli makalesidir. Yazar, burada yargi kavramini felsefi
diizlemde irdelemistir.

Derginin bu sayisinin bir baska bir makalesi Dr. Ogr. Uyesi Idris
Sami Siimer’indir. Yazar, “Bir Retorik Olarak Insanmn ‘Esref-i
Mahlikat® Iddiast (isrA Sdresi 70. Ayeti Baglaminda)” adli
calismasinda Isrd Shresi 70. ayeti cercevesinde insanin Esref-i
Mahliikat oldugu iddiasini konu edinmistir. Diger bir makalenin yazari
Dr. Ogr. Uyesi Nizamettin Celik’tir. Yazar, “Karsilastirmali Bir
Perspektiften Hadis ve Kirdat Ilimlerinde Sihhat Sartlar” adh
calismasinda mukayeseli olarak Hadis ve Kirdat bilimlerinde sihhat
sartlarini ele almustir. Sayinm diger bir makalesinin yazar1 Dr. Ogr.
Uyesi Besir Celik’tir. Yazar, “Ibn Lebban el-Is’irdi ve Kur’an’daki
Miitesabih Sifatlarla lgili Yorumlar1” adli ¢alismasinda Ibn Lebban ve
onun Kur’an’daki Miitesabih Sifatlarla ilgili yorumlarini ele almustir.
Baska bir ¢alisma Dr. Ogr. Uyesi Veysi Turun’a aittir. Yazar, “Ehl-i
Siinnet ve Sia Kaynaklarma Gore Hz. Omer Suikasti ve Bazi Sia



Kaynaklarm Ebii Lii’lii” Etrafinda Ordiigii Efsaneler” adli galismasinda
Ehl-i Siinnet ve Sia kaynaklar1 cercevesinde Hz. Omer suikast: {izerinde
durmustur.

Marifetname’nin bu sayisinin baska bir yazar1 Dr. Ogr. Uyesi
Hasan Fehmi Ulus’tur. Yazar, “Kur’an-1 Kerim’de Su‘ur ve S-a‘-r
Kokiiniin Gegtigi Ayetler Uzerine Bir inceleme” isimli calismasinda
Kur’an’da Su‘ur ve $-a‘-r kokiiniin gectigi ayetleri ele almistir. Diger
bir ¢alismanin yazari, Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Kavalcioglu’dur. Yazar,
“Hakimin Zor Karar1: Vankulu Mehmet Efendi’nin 7ercihu’l-Beyyinat’
Cercevesinde Delillerin Cakigsmasi Durumunda Takip Edilecek
Yontem” adli calismasinda, Vankulu Mehmet Efendi ve Tercihu’l-
Beyyinat’1 iizerinde durmustur. Derginin diger makalesinin yazari Dr.
Zehra Gelici’dir. Yazar, “4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitaplarmin
Miiziksel Ogeler Bakimindan Degerlendirilmesi” adli ¢alismasinda
dort ve alt1 yag Kur’an Kurslari kitaplarin1 miiziksel 6geler ¢ergevesinde
degerlendirmistir. Bir baska calismanin yazari, Ars. Gor. Dr. Hasan
Kayapar’dir. Yazar, “Am Lafizlarin Katiyeti Hakkindaki Tartismalar
ve Bunlarin Tarihselcilige Referans Degeri” adli makalesinde Am
lafizlar lizerinde durmustur. Sayinin son aragtirma makalesinin yazari,
Ars. Gor. Muhammet Hamza Coban’dir. Yazar, “Uftdde Divaninda
Zikir” ¢alismasinda zikir konusunu 6nemli bir divan baglaminda ele
almistir.

Marifetname’nin bu sayisinda ii¢ adet kitap incelemesi vardir.
Ilki Ars. Gor. Yunus Sanir’a aittir. Yazar, “el-Cem‘u Beyne’l-Fetva
ve’t-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve’d-Diinya” adl1 kitabin incelemesini
yapmustir. Ikinci kitap incelemesi Rabia Aydin’a aittir. Yazar, “Ehl-i
Stinnet Kavraminin Olusum ve Gelisim Siireci” adli calismay1
incelemistir. Son inceleme ise Ars. Gor. Yasemin Atesmen Ozer’indir.
Yazar, “Din Egitimi ve Etik (Bugiiniin Dini Tutumunda Ge¢migin Din
Egitimi izleri)” adl1 calismay: ele almistir. Son olarak dergimizin yeni
sayisinin bilim diinyasina 6nemli katkilar sunmasini temenni ediyoruz.

Doc. Dr. Necati SUMER
Marifetname Dergisi Editorii



From the editor...

We are pleased to present the final issue of 2023. The 2nd issue
of the 10th volume contains valuable scientific studies. This edition
includes 13 Research Articles and 3 Book Reviews. The first article,
authored by Assoc. Prof. Hamit Arbas, is titled "Comparative
Construction of the Mi‘rac Phenomenon: Mi‘rac Miniatures in
Havarannama and Hamse-i Nizami". Arbas conducts a comparative
analysis of the Mi‘raj phenomenon within the frameworks of two
distinct works. The second work, "Behaviors and Reactions of Ottoman
Society Against Plague Epidemics (17 and 18th Century)" by Assoc.
Prof. Emrah Istek, delves into the behaviors and responses of Ottoman
society during plague epidemics. The third article in this issue, authored
by Asst. Prof. Recep Bilgin, is “The Phenomenon of “Khaber Accepted
by People” Used by Al-Jassas About the Khabar al-Wahid Within the
Framework of His Work Named al-Fustl f1 al-usil and Its Place in the
Methodology of Hadith”. The author explores the thoughts of Al-Jassas
on the concept of khabar al-wahid, an important issue in the field of
hadith. Furthermore, Asst. Prof. Ata Demir presents a philosophical
examination of the concept of judgment in his article titled "Judgment
as a Philosophical Concept."

Another article by Asst. Prof. [dris Sami Siimer, "As a Rhetoric,
Man's Claim of ‘Ashraf Al-makhliigat’ (In the Context of the 70th Verse
of Surah al-Isra’)" focuses on the claim that humans are "Ashraf Al-
makhliigat (the best of creation)" within the framework of verse 70 of
Surah al-Isra’. Asst. Prof. Nizamettin Celik's work, "Conditions of
Soundness in the Sciences of Hadith and Qiraah from a Comparative
Perspective", undertakes a comparative analysis of the conditions for
validity in Hadith and Qiraat sciences. Asst. Prof. Besir Celik, in his
article "Ibn Labban al-Is‘ardi and His Comments on Ambiguous
Attributes in the Qur’an" delves into the interpretations of Ibn Labban
concerning ambiguous attributes in the Qur’an. Moreover, Asst. Prof.
Veysi Turun examines the assassination of Caliph Omar within the
framework of Ahl al-Sunnah and al-Shi‘ah sources in his article titled



"Assassination of Caliph Omar in Ahl al-Sunnah and al-Shi‘ah Sources,
and the Legends about Abii al-Lu’lu’ in Some al-Shi‘ah Sources".

In this issue, Asst. Prof. Hasan Fehmi Ulus explores verses in
the Quran where the roots "Su'ur" and "$-a'-r" are mentioned in his
work "An Analysis of the Verses in the Qur'an Where the Roots Shu'ur
and S-a'-r Are Mentioned". Asst. Prof. Abdullah Kavalcioglu's article,
"Judge’s Tough Decision: The Methodology to Follow in Case of
Conflicting Evidence Within the Framework of Vankulu Mehmet
Efendi's Tarjih al-Bayyinat" deals with Vankulu Mehmet Efendi and his
work Tarjth al-Bayyinat. Dr. Zehra Gelici examines the musical
elements within the books for four to six-year-old Quran courses in her
article titled "Evaluation of 4-6 Years Old Qur'an Courses Tutorial
Books in Terms of Musical Elements". Res. Asst. Dr. Ismail Sirinoglu's
article, " Discussions about the Certainty of General Utterances and
Their Reference Value to Historicity", scrutinizes the general
utterances. Lastly, in the final research article, "Dhikr in Uftade's
Divan", Res. Asst. Muhammet Hamza Coban explores the concept of
dhikr within the context of an important divan.

Additionally, this issue features three book reviews. The first,
authored by Res. Asst. Yunus Sanir, reviews the book "al-Jam* Bayna
al-Fatwa wa al-Taqwa fi Muhimmat al-Din wa al-Dunya". The second
review, by Rabia Aydin, evaluates the book "Formation and
Development Process of the Concept of Ahl as-Sunnah". The third and
final review, by Res. Asst. Yasemin Atesmen Ozer, discusses the book
"Religious Education and Ethics (Traces of Religious Education of the
Past in Today's Religious Attitude)". We hope that this new issue
contributes significantly to the academic community.

Assoc. Prof. Necati SUMER

Chief Editor of Marifetname
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Mi ‘rac Olgusunun Mukayeseli Insas1: Hiveranname ve Hamse-i NizAmi’de
Mi ‘rac Minyatiirleri

Dog. Dr. Hamit Arbas | ORCID: 0000-0002-1284-7351 | harbas@comu.edu.tr
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii, Canakkale, Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/05rsv8p09

Oz

Bu calismada, Timur Devleti (15. yiizyil) eserlerinden Ibn Husim Husafi'nin (6.875/1470-1471)
Haverdnndme’si ile Safevi Devleti (1501-1736) eserlerinden  Nizdmi'nin (6.597-611/1201-1214)
Hamsesi 'ndeki mi‘rac tasvirleri mukayeseli olarak incelenmistir. Haveranndme’deki eseri Timurlu donemi
Siraz minyatiir okulu sanat¢ilarindan Ferhad (6.883/1478-1479) ve ciraklart ¢izmistir. Nizami nin
Hamsesi’ndeki mi‘rac minyatiirii ise Safevi devrinin meshur sanatgist Sultan Muhammed (6.963/1555-1556)
tarafindan ¢izilmistir. Bu eserlerden Sultan Muhammed’in minyatiirii yabanci yaynlarda yer almaktadir ancak
bazi konular agiklanmamistir. Ferhad ve ¢iraklarinin mi ‘rac ¢aligmasi ise yayinlarda fazla yer almamistir ve
sadece yiizeysel birkag ciimle ile anlatilmigtir. Her iki minyatiirde de gorsel unsurlarin kompozisyonu ve
imgelerin kullanimu farklilik arz etmekte; dolayisiyla her iki ¢alisma farkli sanatsal kalite ve ingd kodlarini
yansitmaktadir. Oyle ki; her iki dénemin sosyo-kiiltiirel unsurlari, sanat-estetik anlayislari ve giindelik hayat
formlar1 (giyim-kusam gibi) minyatiirlerin gorsel panoramasmm farkli cergevede sekillendirmektedir. iki
donemin sanatsal ve sosyal faktorlerinin ve minyatiirdeki ortak gorsel unsurlarin eserlerin giyim kusam ve
sahsiyetlerini etkilemis, sanat¢1 bu iki doneme hakim olan ruhani atmosferin sanat koruyucu ve miisterinin
etkisi altinda bir eser olusturmustur. Bu galisma, her iki minyatiirii bilim diinyasina mukayeseli olarak tanitarak
bir olgu ekseninde sanatin zaman istii evrensel mesajini yeniden kurmayi amaglamaktadir. Aragtirmada elde

edilen veriler analitik olarak incelendikten sonra betimleyici bir yontemle degerlendirilmektedir.
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Abstract

In this study, the depictions of mi‘rac in the Havarannama of Ibn Husam Husafi (d.875/1470-1471) of the
Timurid Era, and the Khamse of Nizami (d.597-611/1201-1214) of the Safavid Period (1501-1736), are
examined comparatively. The work in Havarannama was produced by Farhad (d.883/1478-1479), the leading
figure of the Shiraz miniature school of the Timurid period, and his apprentices. The mi‘rac miniature in
Nizami's Khamse was painted by Sultan Muhammed (d.963/1555-1556), a prominent artist of the Safavid
period. Sultan Muhammed’s miniature is included in foreign publications, but some of its themes are not
properly explained. The mi‘rac of Farhad, on the other hand, has not been included in publications and has
only been described in a few shallow sentences. In both miniatures, the composition of the visual elements and
the use of imagery differ; thus, both works reflect different artistic qualities and construction codes. In fact, the
socio-cultural elements of both periods, their understanding of aesthetics, and forms of daily life (such as
clothing and attire) shape the visual panorama of the miniatures in different frameworks. The artistic and social
factors of the two periods and the common visual elements in miniatures affected the clothing and personalities
of the works, and the artists created the works under the influence of art patron and customer in the spiritual
atmosphere dominating these two periods. This study aims to reconstruct the timeless universal message of art
on the axis of a phenomenon by comparatively introducing both miniatures to the scholarly world. The data

obtained in the research are analyzed analytically and then evaluated with a descriptive method.
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Giris

Sanat siirekliligin ve rikkatin mutat hale gelmesi ile
miikemmellige erigir. Timur Devleti’nin ilk donemlerinde minyatiir sanati
da miikemmellesme siirecine girer. Bu sliregte siirsel temalar1 minyatiire
intikal ettirme 6nemli rol oynar. Cin ve Mogol Kkiiltiirlerinin etkisiyle
peygamberlerin ve evliyalarin ylizlerinin gosterilmesi artik kabul
goriilmeye baglar. Minyatiirlerde siije olarak resmedilen insanlarin
kutsalligin1 vurgulamak i¢in kompozisyondaki konumlar1 ve yerleri
ozenle secilmeye baslanir. ileri asamalarda ise, kutsallik vurgusu kutsal

alevler ve 151k haleleri ile ortaya konulmaya ¢alisilir.

Bundan da o6te, kutsalligi, saflig1 ve bilgeligi sembolize etmek
lizere basta yesil ve mavi gibi renklerin kullanimi-6zellikle evliya
kiyafetlerinde-yaygin hale gelir. Renklerin anlam tayflar sekillenmeye
baglar: Kirmizi hakikati, mavi saflik ve sonsuzlugu, yesil manevi olan1 ve

altin kutsallig1 temsil eder.’

Bu donemin minyatiir sanat1 a¢isindan diger 6zelliklerinden biri de
dikey kompozisyonlarin 6ne ¢ikmaya baslamasidir. Kompozisyonun
olusmasindan adeta kutsallik hiyerarsisi panoramaya naksedilir. Ornegin;
mi‘rac sahnelerinde Cebrail rehber, Burak binit, melekler ise Hz.
Peygamberi karsilayan ve kendilerine hediyeler sunan varliklar olarak

tasvir edilirler.

Safevi Devleti’nde ise Tebriz sanat ¢evresinin etkisi ile tasavvufi
temalar ve bunlar1 resmetme siiregleri 6n plana ¢ikmaya baglar. Bu
gelismede minyatiirlerdeki mistik ton ve {islubunun etkisi aciktir. iran

minyatiir sanatinin en énemli safhalarindan olan II. Tebriz Okulu (Herat,

! Annemarie Von Gabain, “Renklerin Sembolik Anlamlar1”, ¢ev. Semih Tezcan,
Tiirkoloji Dergisi 3 (1968), 107-113.
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Tirkmen ve Siraz ekollerinin birlesimi) ile kompozisyonlar daha
karmasik, tasarim ve renklendirme daha giiclii hale gelir. Safevi
geleneginde peygamber ve evliyalarin yiizleri beyaz pece ile kapatilmaya

baglanir.

Safevi minyatiir sanatinda da renkler farkli anlam kodlar1 ile
kullanilir. Nitekim ululuk, sonsuzluk ve hiikiimranligin renk tayflari altin,
mavi ve kirmizi mi‘rac sahnelerinde siklikla karsimiza ¢ikar. Bu donemin
sanatinda ayrica ¢oklugun (kesret) birlik (vahdet) karsisindaki faniliginin

vurgusu da one ¢ikar.?

Bu donemde dairesel ve spiral 6rnekler ve altin oranlarin kullanim
popliler olur. Kutsallik hiyerarsisi ve vurgusu minyatiir sanatinda gii¢lii
bir sekilde ortaya cikar: Meleklerin manevi mertebelerini gostermek icin
kompozisyondaki yerleri, viicut Olgiileri, kanatlarmin sekilleri ve
giysilerinin renklerinde farkliliklar goriiliir. Burak tasavvuru ciddi bir
transformasyona ugrar. Oyle ki artik Burak’1n yiizii kadin yiiziine, gévdesi
alaca-pembe ve beyaz renkli-ata evrilir. Bu atin kuyrugu da inek

kuyruguna benzemektedir artik.

Hz. Peygamber'in mucizevi mi rac olayi, minyatiir sanat¢ilarinin
tiim disiinsel donemlerde iizerinde durduklar1 ve ondan pek ¢ok eser
iirettikleri dini konulardan biridir. iran resminde bu temanm 6nemi o
kadar biiyiiktiir ki Islam diinyasinda bundan daha dini ve derin bir imaj
bulamiyoruz.®> Mi‘rac olaymin sasirticiligi, betimleme ve ornekleme

yetenegi hemen her donemde bu alanda eserler meydana getirmistir.

2 Giil Giiney - Fevzi Aydin, “Siilleymaniye Kitiiphanesi’nde Bulunan Safevi Donemi
Ozelligi Gosteren Bazi Yazma Eser Ciltlerinin Tezyinat1”, Unimuseum 3/1 (ts.), 30-
41.

3 Stuart Cary Welch, “Nigargeri-i Nusahi Hatti der iran”, ¢ev. Seyyid Muhammed Tariki,
Feslndme-i Hiiner 30 (1996), 101.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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Ancak gorsel unsurlar agisindan mevcut eserler ayni siireg ve bigime sahip
olmay1p her dénemin iislup kurallarina, yonetim ve diigiinsel sartlarina ve

anlat1 taraftarlarinin goriislerine ve farkli niteliklere gore resimlenmistir.

Iran sanat tarihgilerine gore Iran Islam sanatinin zirvesi Timurlu
ve Safevi donemleridir.* Bu iki devirde sanatcilar hiikiimet tarafindan
korunup desteklenmislerdir. Birbirini izleyen donemlerde dini temalara ve
zamaninin sanat¢ilarinin  giiglii firga ve kalemlerine gilivenerek bu

temalarin islendigi 6zgiin eserler, pek ¢ok cilt olusturmaktadir.

Bu baglamda Timurlular ve Safeviler doneminden iki minyatiir
giiniimiize ulagsmigtir. Minyatiirlerden biri 830/1426 yilinda hazirlanan
Haveranndmeye ait olup 27.5x38.5 cm. ebadinda, Ferhad ve ciraklar
tarafindan 881/1476 tarihinde ¢izilmistir ve Tahran Giilistan Sarayi
Kiitiiphanesi’ndedir.® Bir digeri, 946-950/1539-1543 yillar1 arasinda
hazirlanan, Tebriz okuluna® ait ve Hamse-i Nizdmide yer alan 18.6x28.7
cm. ebadinda Sultan Muhammed'in olaganiistli sanatsal saheserlerinden

biridir ve British Museum’da bulunmaktadir.’

Bu eserlerin 6nemi o kadar biiyliktiir ki sonraki donemlerdeki
mi‘rac resimlerini de etkilemistir. Bu minyatiirlerin temel benzerligi,
mi‘racin baslangic ve varis noktasi arasindaki orta kismini tasvir

etmeleridir.

4 Mehdi Hiiseyni, “Heft Evreng-i Ibrahim Mirza”, Feslndme-i Hiiner 37 (1998), 100-
108.

5 Hamit Arbas, “Haveranname’ye Ait Bilinmeyen Bir Minyatiir: Hz. Ali’nin Ejderha Ile
Miicadelesi”, Dini Arastirmalar 62 (2022), 203-207.

® Filiz Cagman - Zeren Tanind1, Topkapt Saray: Miizesi Islam Minyatiirleri (Istanbul:
Terciiman Sanat ve Kiiltiir Yaymlari, 1979), 42.

" Giiner Inal, Tiirk Minyatiir Sanat: (Baslangicindan Osmanliya Kadar) (Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yay., 1995), 161.

marifethame | ISSN: 2757-752X



310 » Mi‘rac Olgusunun Mukayeseli Ingasi: Haverinndme ve Hamse-i Nizimi’de Mi ‘rac Minyatiirleri

Bu arastirma, yapisi1 geregi veriler, gorseller ve yazili belgeler
kiitiiphane kaynaklar1 araciligi ile toplanmis ve analizi betimsel analitik
yontemle yapilmistir. Konuyla ilgili birgok Fars¢a kaynak kullanilmasinin
sebebi ise mi‘racin bu asamasinin genel olarak bu kaynaklarda islenmis

olmasidir.
1. Mi‘rac

Mi‘rac, Resul-i Ekrem efendimizin (s.a.v) Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya, oradan da semavi alemlere yaptig1 yolculugun ismidir.
Vukuu tarihlerinde ihtilaflar olmakla birlikte hicretten bir y1l 6nce hiiziin
yilmin ardindan gergeklestigi ifade edilir. Islam alemi bu hadiseyi Recep

aymin 27. gecesinde anmakta ve cesitli ibadetlerle gecirmektedirler.®

Kur’an-1 Kerim’de, mi‘rac hadisesine, Isra suresinin 1. ve 60.
Necm suresinin ise ilk ayetlerinde isaret edilmektedir. Isra suresi Kur’an-
1 Kerim’in mushaftaki siralamasina gére on yedinci suresi olmakla birlikte
nlizul siras1 olarak da ellinci sure oldugu miifessirlerce kabul gormiistiir.
Toplam 111 ayet olan surenin 26, 32, 33 ve 57. ayetleri ile 73-80 arasi
ayetler Medine doneminde, digerleri Mekke doneminde inmistir. Bu sure,
admi da gece ylirliylisii anlammna gelen ve ilk ayetin konusu
olan Isra olayindan almistir. Diger adi Beni Israil olan sure, mi‘rac
yolculugunda Hz. Peygamberin bir gece, Mekke’den Kudiis’e

gotiiriilmesini ifade etmektedir.®

Necm suresi Kur’an-1 Kerim’in 53. suresi olup Mekke’ de nazil

olmustur. islam alimleri bu surenin 13 ile 18 ayetleri arasindaki boliimiin

8 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yay., 2005), 30/132-133.

9 Hayreddin Karaman - Mustafa Cagrici, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, ts.), 3/457.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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Hz. Peygamber’in mi‘rac hadisesi ile ilgili oldugu gériisiindedir.°
Sahihayn’in ortak zeminde bulustugu olay, ayn1 zamanda IslAm Tarihi
kiilliyatlarinda ve hadis kaynaklarmda konu ile ilgili birgok rivayeti
barindirmaktadir. Bahsedilen olay su sekilde rivayetlere konu olmustur:
Resulullah, uyudugu yahut yari uyanik oldugu bir halde iken Cebrail’in
kendisine gelerek gdgsiinii zemzemle yikadigi daha sonrasinda iman ve hikmet
ile doldurarak kapattigi1 ve bu sirada Hicr yahut Hatim olarak adlandirilan yerde
bulundugu rivayet edilir. Rivayetin sonunda ise bu mekandan Burak isimli

binekle birlikte Beytii’l Makdis’e gotiiriildiigii aktarilir. 1

1.1. Mi‘rac Teriminin Anlami

2

Arapca’da ‘yukar1 ¢ikmak, yiikselmek’ anlamindaki ‘urlic
kokiinden tiiremis bir ism-i alet olan mi‘rac kelimesi, yukar1 ¢ikma ya da
yiikselme vasitast; merdiven’ anlamlarma gelmektedir.!? En yalin haliyle
mi‘rac hadisesi dini ve edebi literatirde Hz. Peygamber’in goge
yiikselisini ve Allah katina ¢ikisin1 ifade etmektedir. Bu olay
Resulullah’in Mescid-i Aksd’dan yedi kat gdge, oradan Sidretii’l-
Miinteha’ya ve Gtelere yiikselisini igerir. Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya gidis ve oradan da yiikseklere ¢ikis seklinde yorumlandigindan
bu hadise kaynaklarda daha ¢ok ‘isrd ve mi‘rac’ seklinde gegmektedir.

Tiirkgede mi‘rac kelimesiyle her ikisi de kastedilmistir.*®
1.2. Islam Sanatlar1 ve Mi rac

Mi‘rac’m Islam diisiince tarihi icinde iskal ettigi 6nemli konumu,

Islam Sanatlar1 temalarina da dogrudan tesir etmis; resim, siisleme ve

10 Karaman - Cagrici, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 5/457.

1 Yavuz, “Mi’rac”, 30/132.

12 Ali Ekber Dehhoda, Emsdl ve Hikem (Tahran: Emir Kebir Yaymlari, 1991), 132.
18 Yavuz, “Mi’rac”, 30/132.
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minyatiir sanatlar1 i¢in kiymetli bir yapi tas1 hiiviyeti kazanmistir. Ote
taraftan hat, tezhip gibi sanatlarda, edebiyatin gesitli sekillerinde ve musikide
mi‘rac motifleri sanatcilarin yorumlarinda yerini almistir. Iranli ve Tiirk
sanatkarlarin mi‘raciyye veya mi‘racname eserleri  biiyiikk edebi deger
kazanmis, mevlit 6rneginde oldugu gibi yiiksek bir zevk ve cosku katarak

musikiye can veren terenniimler meydana getirmesine vesile olmustur. 4
1.2.1. Minyatiirlerde Mi rac

Bilinen en eski mi‘rac tasviri Camil’t-Tevarih’in resimleri
arasinda yer alir. Yalniz bu mi ‘rac resminde, bu olayin tiim safhalar1 tasvir

edilmemistir.®

Simgelesmis mi‘rac tasvirleri Islam kitap ressamliginda daha gok
edebiyatla ilgili eserlerde goriiliir. Bunlarin basinda Nizdmi’nin Hamsesi
gelmektedir. Nizami’den sonra gelen sairlerden 6zellikle Cami’nin (6.898

/1492) eserlerinde de simgelesmis mi ‘rac tasvirlerine yer verilmistir.'®

Esasen i¢inde mi‘raciyye bulunan ve minyatiirlenmis mesnevilerin
hemen hepsinde bir mi‘rac minyatiirine rastlamamiz daima

miimkiindiir.’

14 Yavuz, “Mi’rac”, 30/132.

15 Richard Ettinghausen, Persian Ascension Miniatures of the Fourteenth Century
(Roma: Academia Nazionale di Lincei, 1957), 366-367; Ramazan Sesen, “Camiu’t-
Tevarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., ts.), 7/132-
134; Zeren Tanindi, Siyer-i Nebi: Isldm Tasvir Sanatinda Hz.Muhammed’in Hayat
(Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yay., 2006), 10; Helena Sin Destgil, Mi’rac Nigdri-i
Niishehdyr Hatti ta Nakkagsihdyr Merdiimi ba Nigdhi be Peykernigdri-i Hz.Muhammed
(s.a.v) (Tahran: Intisarat1 ilmi ve Ferhengi, 2012), 96; Fatima Katip - vd., “Karkerdhay1
Tasviri-i Hiineri-i Kur’an der Tecessiim-i Beseri-i Vakiay1 Mi’rac Mutale’eyi Mevridi
Nigare-i Mi’rac-1 Sultan Muhammed”, Miiessese-i Pejuhisi-i Miidiriyet-i Miidebbir 3
(2018), 181; Neslihan Yigit, Miracnameler ve Minyatiirlenme Siireci (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022), 100.

16 Taninds, Siyer-i Nebi: Islam Tasvir Sanatinda Hz.Muhammed’in Hayati, 10.

17 Metin Akar, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mi rdc-ndmeler (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1987), 77.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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2. Iki Minyatiiriin Gorsel Ogelerinin Karsilastiriimasi
2.1. Hz. Muhammed (s.a.v)

Hz. Peygamber, mi‘racin ana karakteridir. Onun karakterinin
merkeziligi, oOzellikle Hamse-i Nizdmi’de mi‘rac minyatiiriiniin tam
merkezinde yer almast ve meleklerle ¢evrelenmesi seklinde iyice

vurgulanmigtir.'®

Peygamberimizin kiyafetleri tasarrm ve renk
bakimindan digerlerinden farklidir. Hdverdnndme minyatiiriinde
Peygamber efendimiz basinda beyaz sarigi ve destar1 arkaya dogru
sarkitilmis kizil kahverengi elbise ve yesil kisa kollu bir hirkasi1 vardir
(Resim:1). Ancak Hamse’nin minyatiiriinde Hz. Peygamber’in bagindaki
beyaz sarigin destart boynunun altindan arkaya sarkitilmis kizil kahve
renginde bir elbise ve uzun kollu yesil bir hirka giyiyor ayaginda da beyaz
cizmeleri vardir®® (Resim: 2). Haverannamede Peygamber efendimiz ve
Burak’in etrafinda kutsal haleler yoktur. Hamse’nin minyatiiriinde ise ates

alevleri seklindeki kutsal haleler Peygamberimiz ve Burak’i tamamen

kusatmis durumdadir®®. Haverdnndme’de Burak’m eyerinin ortiisii yesil

18 Zeren Akalay, “Topkapr Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi Hazine 753 No’lu Nizami
Hamsesi’nin Minyatirleri”, Sanat Tarihi Yillig1 5 (1973), 389-409; Sin Destgil, Mi rac
Nigari-i Niishehdyr Hatti ta Nakkasihdyr Merdiimi ba Nigdhi be Peykernigdri-i
Hz.Muhammed (s.a.v), 123; Ekber Sayansirist - vd., “Vakavi-i Nigare-i Mi’rac-1
Peyamber-i Ekrem (s.a.v) der Niisha-i Hatti-i Heft Evreng-i Freer Gallery ba Ruykerd-
i Beynametniyet-i Gerard Genette”, Nesriye-i Nigdrine-i Hiiner-i Islami 19 (2020), 14.

19 Tlahe Tubihay1 Necefabadi - Zehra Fenai, “Tahlil-i Karbord-i Reng der Nigarehayi
Mi’racname-i Mir Haydar ber Mebnay1 Caygahi Reng der Kur’an-1 Mecid ve Ahadis”,
Nesriye-i Ilmi Pejuhisi-i Mutdle dt-1 Hiiner-i Islami, (2017), 104; Rukiyyetii’ssadat
Vezir-i Biiziirg - Behram Ahmedi, “Berresi-i Nigare-i Mi’rac-1 Peyamber (s.a.v) Eser-
i Sultan Muhammed ber Esas-1 Arai Panofsky”, Nesriye-i Pejuhis der Hiiner ve Uliim-
1 Inséni 10 (2018), 29.

20 Mehnaz Sayistefer - Taci Kiyai, “Berresi-i Nemadhay:1 Nir ve Feriste-i Rahniima ya
Pir-i Ferzane der Ferheng-i iran”, Feslndme-i Mutdle dti Hiiner-i Islami 2 (2005), 40;
Mehdi Muhammedzade, Nisdnesindsi-i Semayilnigdri-i Peyamber-i Ekrem (s.a.v) ba
Te’kid ber Nigdrehdyr Irdani Islami (Tebriz: Nesr-i Risalet-i Ya’kabi, 2008), 28;
Fehime Zari’zade - Muhammed Hazai, “Siiver-i Hayal der Tablo-i Mi’rac-1 Hz.Resiil
(s.a.v) Eser-i Sultan Muhammed”, Nesriye-i Kitab-1 Mahi Hiiner 166 (2012), 92.
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renkli ve sadedir. Hamse’de ise bu ortl sakin, ferahlatici, zarif ve neseli
bir mekan ifade eden cicekli ve yesil desenlidir?. Haverdnndme’de
Peygamberimiz bir eliyle Burak’in yularini tutuyor diger eliyle karsiy1
gosteriyor ancak Hamse-i Nizami’de efendimiz ellerini i¢ huzurunun bir
isareti olarak miibarek gbgsiliniin lizerine koymustur. Gorsel
diizenlemeler, sanat eserini veya sanat eserinin belirli bir yorumuna yol
acan duyguyu etkilemede rol oynadigindan?? Hamse’de Peygamberimizin
hareket yonii, etrafindaki genis kutsal haleler, elbise, sarik, destar, ellerin
sekli gibi gorsel diizenlemeler Hdverdnndme’ye kiyasla efendimizin
sahsiyetine gizem, kutsallik ve mistik bir yon katar. Ayrica Peygamber
efendimizin vakur sekli ve durusu, meleklerin muntazam bir sekilde
kendilerine dogru hareketleri miimtaz sahsiyetini agikca ortaya

koymaktadir.
2.2. Burak

Peygamberimizin manevi yolculugundaki biniti, mi‘racin en
gizemli karakterlerinden biridir. Burak’in viicudu ata, kuyrugu inek
kuyruguna, kafasi insan kafasina benzemektedir,?® katirla merkep arast,
beyaz, uzun; gemi vurulmus ve eyerlenmis; adimini goziiniin gordiigii en

uzak noktaya atan, rampa asag1 vadiye inerken 6n ayaklar1 uzayip arka

2L Ali Riza Medhizade, “Mukayesei Tatbiki-i Nigare-i Mi’rac der Hamse-i Nizdmi ve
Falname-i Tahmasibi”, Cilve-i Hiiner 14 (2015), 7.

22 Charles R. Jensen, Tecziye ve Tahlil-i Asdr-1 Hiinerhdy: Tecessiimi, gev. Beti Avakiyan
(Tahran: Semt Yay., 2009), 25.

23 Sayistefer - Kiyai, “Berresi-i Nemadh4y1 Nir ve Feriste-i Rahniima ya Pir-i Ferzane
der Ferheng-i iran”, 35; Muhsin Edib Behruz, Mi rac ez Didgdhi Kur’dn ve Rivaydt
(Tahran: Sirketi Cap ve Nesri Beynelmilel, 2008), 80-81; Metin And, Minyatiirlerde
Osmanli-Islam Mitologyast (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 295; Zari’zade -
Hazai, “Siiver-i Hayal der Tablo-i Mi’rac-1 Hz.Resll (s.a.v) Eser-i Sultan
Muhammed”, 92; Muhammedzade, Nisdnesindsi-i Semayilnigdri-i Peyamber-i Ekrem
(s.a.v) ba Te kid ber Nigdrehdy: Irani Islami, 100.
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ayaklar kisalan yokusa c¢ikarken ise arka ayaklari uzayip 6n ayaklar

kisalan bir hayvan?* 6zelligine sahiptir.

Burak Haveranname’de basinda tag¢ sisman bir sekilde ¢izilmistir
(Resim:1). Hamse’nin minyatiiriindeki binitin Hdaverdnndme’deki gibi
tact vardir. Ancak Burak, Ferhad ve ¢iraklarinin minyatiiriine gore daha
zariftir® (Resim:2). Haverdnndme’de Burak statik bir sekilde, Hamse-i
Nizami’de ileri ve yukar1 dogru diyagonal (egik) bir sekilde tasvirin alt
sag tarafindan sol iist tarafina hareket edip yiikseliyor ve dinamik bir
tarzda cizilmistir.?® Burada Burak, Islom minyatiir sanatindaki en
gorkemli sekliyle islenmistir. Binitin ylizii ve durusu Haverdnname’ye
gore daha giizel, ¢cevik ve i¢ huzur etkisine sahiptir. Uzun bir boyun ona
baglanan siislii gerdanlik bu durumu daha da giiclendirir. Hamse’deki
Burak, Haverdnndme’deki Burak’a gore daha dinamiktir. Cift yonli

hareketi ve ucus duygusunu asilamaktadir.?’

Burak, kutsal ve ugur getirici sayildigindan evlere, diikkanlara,

daha dogrusu her yere girerdi.?®

24 Sinasi Giindiiz, Dinlerde Yiikselis Motifleri ve Islam’da Mira¢ (istanbul: Vadi
Yayinlari, 1996), 101; Marie Rose Seguy, Mi'rdacname. Sefer-i Mu’cize dsdyi
Peyamber (s.a.v), ¢ev. Mehnaz Sayistefer (Tahran: Miiessese-i Mutéle’ati Hiiner-i
Islami, 2006), 14; Ebii’1-Kasim Dadver - vd., “Berresi-i Tatbiki-i Nigare-i der Rah-1
Urselim ve Nigare-i Mi’rac Eser-i Sultan Muhammed ba Te’kid ber Peyamber (s.a.v),
Cebrail ve Burak”, Mahnédme-i Pejuhis der Hiiner ve Uliimi Insdni 3 (2017), 46-47.

%5 Ali Riza Seyhi - Meliha Sadikifer, “Mutile’e-i Seyr-i Tahavviil-i Tasviri-i Burak der
Nigargeri-i Irani ez Karn-1 Heftiim ta Sizdehiim-i Hicri-i Kameri”, Mebdni-i Nazeri-i
Hiinerhdy: Tecessiimi 5 (2018), 103.

2% Viktoriya Kerimi - Haniye Gaysi, “Baznigeri-i Irfin der Mebani-i Nigargerihay1
Mi’rac-1 Hz.Muhammed (s.a.v)”, FesIndme-i Peykere 10 (2016), 34.

27 Muhammed Riza Gersasbi Fahr - Mehdi Hiiseyni, “Berresi-i Nemad: Burak der
Mektebhayr Herat ve Tebriz-i Do”, FeSlndme-i Pejuhisi-i Hiinerhdyr Tecessiimi-i
Naksmdye 5 (2010), 50-51.

28 Malik Aksel, Tiirklerde Dini Resimler (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2010), 130.
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2.3. Ates alevleri (Kutsal haleler)

Kutsal haleler ve alevler, kutsallig1 ve yiikselisi gostermek igin
tanidik bir unsurdur. Alevin hacmi, onlar1 ¢evreleyen karakterlerin
kutsaligmi da yansitir.?® Ates; doniisiimiin, yasam giiciiniin
saflastirilmasinin, destegin veya korunmanin bir sembolii ve mesajlar

iletme aracidir.®°

Peygamber efendimizin basinin etrafindaki kutsal haleler 8./14.
yiizyilin sonundan ¢izilmeye baslanmistir.3! Kutsal haleler, onun temiz,
miinezzeh ve ilahi soyunun bir semboliidiir.*> Hdverdnnime’de Hz.
Peygamber, Cebrail ve Burak kutsal alevlerle kusatilmamistir (Resim:1).
Ancak Hamse-i Nizami minyatiirinde Peygamberimizin tiim viicudu,
Burak’in bas1 da dahil olmak iizere kutsal alevler (kutsal haleler) icindedir
(Resim:2). Bu ¢alismadaki resimsel unsurlar iran ve Cin resim gelenegini
takip eden benzersiz bir kombinasyon (bilesim) sunmaktadir. Bu alevler
Peygamberimizi daha genis bir sekilde ¢evreler, bu da onun en 6nemli
meleklerden biri olan Cebrail’e kiyasla bir insan olarak 6nemini gosterir.

Bu minyatiiriin asir1 yiikselen altin alevleri de goziin dikkatini gokytliziine

29 7eren Tamindi, Tiirk Minyatiir Sanat: (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari,
1996), 46; Murteza Efsar - vd., “Berresi-i Revendi Nemadgerayi-i Semayilha der
Nigargeri-i Islami ez Menzer-i Nisanesinasi”, Nesriyei Mutdle Gt-1 Hiiner-i Islami 13
(2010), 39; Zari’zade - Hazai, “Siiver-i Hayal der Tablo-i Mi’rac-1 Hz.Resil (s.a.v)
Eser-i Sultan Muhammed”, 93.

% Jean C. Cooper, Ferheng-i Miisevver-i Nemddhdy: Siinneti, ¢gev. Meliha Kerbasiyan
(Tahran: Fersad Yaynlari, 2000), 8.

3! Tharvat Ukasha, Nigdrgeri-i Islami, gev. Seyyid Gulam Riza Tahami (Tahran: Havza-
i Hiineri Yay., 2001), 109.

32 Asgar Kefsciyam Mukaddem - Meryem Yahakki, “Berresi-i Enasir-1 Nemadin der
Nigargeri-i iran”, Fesindme-i Bag-1 Nazar 19 (2011), 71; Tubihay1 Necefabadi - Fenai,
“Tahlil-i Karbord-i Reng der Nigarehdyr Mi’racname-i Mir Haydar ber Mebnay1
Caygah1 Reng der Kur’dn-1 Mecid ve Ahadis”, 102; Mehdi Muhammedzade - vd.,
“Nisanehay1 Beseri-i Mi’rac-1 Peyamber (s.a.v) der Nigargeri-i Osmani Mutale’eyi
Mevridi Niisha-i Iskenderniame-i Ahmedi”, Nesriye-i Pejuhis der Hiiner ve Uliim-1
Insani 9 (2018), 99.
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ceker ve Hz. Peygamber’in mi‘racini1 gosterir. Bu da eseri dinamik hale
getirmenin yani sira mistik bir etki de verir. Mi‘racin sonu, nurun
kaynagina baglanmaktir ve bu, Hamse-i Nizami’de, Hz. Peygamber’i
kutsal alevlerle kusatma seklinde somutlastirilmistir.® Cebrail (a.s) da

kutsal alevlerle diger meleklerden ayirt edilmistir.
2.4. Melekler

Islam resimlerinde meleklerin insan sekli vardir ve insan figiiriiyle

tek farkli yonleri ¢ok tiiylii kanatlara sahip olmalaridir.3

Melekler, her iki minyatiirin kompozisyonunun alanim

sekillendirmede 6nemli unsurlardir.

Haverdanname’de meleklerin onu dortte li¢ profilden, ikisi tam
profilden ¢izilmistir (Resim:1). Onlarin biiyiik siyah gozleri, kemerli

kaslar1, diiz burunlari, kiigiik agizlar1 ve yuvarlak yiizleri vardir.*®

Saclar1 yuvarlak uglu olup omuzlarinin iizerine yayilmis bir
kisminin saglar1 da tepelerinde toplanmistir. Meleklerin gogunun kanatlari
iki parcal1 ve iki renkle yogun ve kaba bir sekilde boyanmistir. Kanadin
iist kismi ¢ok yuvarlak ve kavislidir ve renklendirmelerinde kirmizi, sar1
ve bazen turuncu, mor ve kahverengi renklerin bir kombinasyonu
kullanilmistir. Meleklerin kiyafetleri sade ve desensizdir. Eserin sol
tarafinda, Cebrail (a.s) altin tac1 ile Peygamberimizin karsisinda diziistii

oturuyor. Kanatlar1 diger meleklerden farklidir.%

BAtusa A’zem Kesiri, “Mutileayi Tetbiki-i Mu’ellefehdy1 Tasviri der Penc Nigare-i
Mi’ract Hz.Resl (s.a.v)”, Nesriyei Hiinerhdy: Sind’iyi Islami 3 (2018), 16.

3 Nagme Seferzdde - Behram Ahmedi, “Berresi-i Tasvir-i Ferestegin der Nakkasi-i

Devre-i Kacar”, Feslname-i Peykere 5 (2014), 49-50.
Kerimi - Gaysi, “Baznigeri-i IrfAin der Mebani-i Nigargerihdyr Mi’rac-1

Hz.Muhammed (s.a.v)”, 39.

% Said Ehevani - Fettane Mahmudi, “Vakavi-i Layehdy1 Ma’ndyi der Nigarehay1 Niisha-
i Haveranname ba Ruiykerd-i Iconology”, Hiinerhdyt Zibd, Hiinerhayr Tecessiimi 2
(2018), 25; Muhsini-i Tefti A’zem - Ali Riza Kerimi, “Vakavi-i Naks-i Firiste der

35
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Hamse-i Nizami’de meleklerin iki tiirlii kanadi vardir (Resim:2).
Birincisi diiz ¢izgili uzun, ikincisi dalgali ve kisa ¢izgili kanatlar. Uzun ve
diiz tiiyli melekler, gili¢, saglamlik ve dayanikliligi bize aktarirken
birlesik, bitisik, kisa ve renkleri i¢ ice tiiyleri olan melekler ise mekanin
ithtisamini, giizelligini, inceligi ve kutsalligini yansitir. Tiim meleklerin
farkl1 yiiz ifadeleri vardir. Meleklerin uzun yiizleri, kiicik gozleri,
yuvarlak kaslari, diiz burunlar1 ve kiigiik agizlar1 vardir. Saclar1 koyu
renkli ve sade; baglar1 viicutlarina gore biraz biiyiik tasvir edilmistir.
Boyunlari ise kisadir. Bazilarinin taglar1 ve bazilariin kiilahlar1 vardir.
Cebrail (a.s) Peygamberimizin karsisinda zarif bir sekilde altin tact, mavi
ve sar1 giysileri ile ¢izilmistir.%’

Haverdnname minyatiirinde Hz. Peygamberin etrafinda on iki
melek bulunmaktadir ve bunlardan sadece bazilar cesitli hediyeler
tagiyorlar (Resim:1). Eserde, meleklerin kiyafetleri ve saglarinin
tasariminda sadelik hakimdir. Hamse-i Nizami’de, Hz. Peygamber’in
etrafinda donen on dokuz melek tasvir edilmistir (Resim:2). Onlar
ellerinde ilahi hediyeleri ile Peygamberimize dvgiiler diiziip hos geldin
demektedirler.®® Melekleri tasvir etmenin bu ydntemi, ideal ve ilahi

anlamin, ritmik kompozisyonun sekillenmesinde 6nemli bir rol oynar.

Nakkasihayr Mi’ract Hz. Muhammed (s.a.v) der Devrehdyr Teymuri ve Safevi”,
Pejuhisndme-i Grafik-i Nakkagsi 3 (2019), 208.

37 Tuka Meliki, “Feristegn1 Nekkasi”, Kitdbt Mdhi Hiiner 120 (2008), 92; Muhsini-i
Tefti A’zem - Kerimi, “Vakavi-i Naks-i Firiste der Nakkasihdyr Mi’ract Hz.
Muhammed (s.a.v) der Devrehdy1 Teymuri ve Safevi”, 211.

3 Yakub Ajend, Simdy: Sultan Muhammed-i Nakkas (Tahran: Ferhengistan-i Hiiner
Yayinlari, 2005), 68; A’zem Kesiri, “Mutéleayi Tetbiki-i Mu’ellefehay1 Tasviri der
Penc Nigare-i Mi’ract Hz.Resil (s.a.v)”, 19; Mehdi Devazdeh imami - vd., “Mutaleayi
Tatbiki-i Vaki’eyi Mi’rac der Nigire-i Mi’ract Sultan Muhammed ve Metn-i
Mi’raciyehay1 Nizdmi”, Nesriyei Nigdrine-i Hiiner-i Islami 16 (2018), 22; Katip - vd.,
“Karkerdhay: Tasviri-i Hiineri-i Kur’an der Tecessiim-i Beseri-i Vakiay1r Mi’rac
Mutéle’eyi Mevridi Nigare-i Mi’rac-1 Sultan Muhammed”, 182.
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Ayrica dinamik ve manevi bir tasvir alan1 yaratir.3® Hamse’de ¢ok sayida
melegin yan1 sira, onlarin kiyafetlerinin tasariminda ve renklerinde ve ruh
hallerindeki cesitlilik goriilebilir.

Haverdnname minyatiirinde melekler kili¢, bayrak ve serpus gibi
apacik hediyelerle Hz. Peygamberi karsilamaya gelir (Resim:1). Ancak
Hamse-i Nizami’de meleklerin daha fazla hediyeleri vardir.*’ Bunlar
giysi, meyve, serpus ve ayakkabi gibi anlasilabilen hediyeler bir de gizli
armaganlardir (Resim:2). Bunlarin mabhiyetleri hakkinda bir goriis
belirtmek zordur ancak eserin gizemine katkida bulunurlar.

Haverdanndme’de meleklerin hareket ve davraniglar1 sabit ve
sinirlidir ama Hamse-i Nizami’de melekler hos kokular serpme, dua etme
ve birbirleriyle konusma gibi ¢esitli eylemlerde bulunurlar.*! Bu eylemler
sadece minyatiire hareket ve canlilik kazandirmakla kalmamis, ayni
zamanda olayin ihtisamini da dile getirmistir. Daha Once isaret ettigimiz
gibi kimi kisa tiiylii kimi de uzun, ince, orantili ve ¢ok renkli olmak tlizere
cesitli melek kanatlar1 vardir. Haverdanname’deki meleklerin kanatlari ise
kaba bir sekilde islenmistir. Hdverdnndme’nin aksine Hamse
minyatiiriindeki meleklerin hal ve hareketleri birbirleriyle sanatsal bir
iliski i¢inde olup daha zarif, ince ve yumusak bir sekildedir. Meleklerin

viicutlari, ritmik kivrimlariyla, Sultan Muhammed’in ustaligin1 gosterir.

39 Zari’zade - Hazai, “Siiver-i Hayal der Tablo-i Mi’rac-1 Hz.Restl (s.a.v) Eser-i Sultan
Muhammed”, 93; Medhizdde, “Mukayesei Tatbiki-i Nigare-i Mi’rac der Hamse-i
Nizdmi ve Falndme-i Tahmasibi”, 8-9; Muhsini-i Tefti A’zem - Kerimi, “Vakavi-i
Naks-i Firiste der Nakkasihay1 Mi’ract Hz. Muhammed (s.a.v) der Devrehay1 Teymuri
ve Safevi”, 215.

40 Mehnaz Sayistefer, Enasir-1 Hiineri $i’i der Nigdrgeri ve Ketibenigdri-i Teymuriydn
ve Safeviyan (Tahran: Miiessese-i Mutale’at: Hiiner-i Islami, 2005), 141.

4 Meryem Miitefekkirdzdd - Mehnaz Sayistefer, “Nigahi ber Hikmet-i Ma’ nevi-i
Nigargeri-i Irani Mutile’e-i Mevridi Nigare-i Mi’rac-1 Peyamber (s.a.v)”, Nesriye-i
Kitabt Mdh-1 Hiiner 183 (2013), 94; Vezir-i Biiziirg - Ahmedi, “Berresi-i Nigare-i
Mi’rac-1 Peyamber (s.a.v) Eser-i Sultan Muhammed ber Esas-1 Arai Panofsky”, 29.
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Onlar Hz. Peygamber’den mesafelerini koruyarak spiral bir hareketle
kelebek gibi efendimizin etrafinda toplanir ve donerler. Ayrica meleklerin
bu hareketleri tasvirde dinamik ve manevi bir hava yaratir, Hz.

Peygamber’in yliksek makamini bir kez daha vurgular.
2.5. Cebrail (a.s)

Haverdnndame’de Cebrail (a.s) diz istii oturmus, kiyafetleri kiremit
rengi ve yesildir (Resim: 1). Sag kanadi agagida sol kanadi yukaridadir.
Melekler arasinda sadece onun basinda tag vardir. Baginin etrafinda kutsal
hale yoktur. Hamse-i Nizami’de ise melekler toplulugunda Cebrail (a.s)’in
viicudunda zarafet, uyum ve ritmik doniis carpici bir sekilde goriilebilir
(Resim: 2). O, Peygamberin manevi hidayetinden semanin harikalarin
gdstermek ve onlart aciklamaktan sorumludur.*? Cebrail (a.s) Hamse-i
Nizami’de diger meleklerden farkl bir kiyafet icinde, basinin etrafinda kutsal
haleler zarif ve rengarenk kanatlar1 vardir (Resim: 2). O, yumusak ve ileriye
dogru bir hareketle Hz. Peygamber’e yol gostermektedir. Giysilerinin mavi
rengi ve konumu, kutsal alevler onu iyi bir sekilde vurgular ve diger
meleklerden ayirir. Mir’ac’m heniiz bitmedigi ve devam etmesi gerektigi
Cebrail’in ellerinin vaziyet ve durumundan goriilebilir.

3. Her Iki Minyatiiriin Ozel Elemanlari

Haverdanname’de sadece altin yaldizli ve i¢ ige ge¢mis bulutlar
dikkat ceker (Resim: 1). Hamse-i Nizami ¢alismasina 6zgii olan gorsel
Ogeler ise minyatiiriin altindaki sik bulutlardir ki yukar1 dogru

seyreklesirler (Resim: 2). Ayrica ay ve yaziy1 da zikretmek lazimdir.

42 Devazdeh Imami - vd., “Mutileayi Tatbiki-i Vaki’eyi Mi’rac der Nigare-i Mi’rac1
Sultan Muhammed ve Metn-i Mi’raciyehdyr Nizami”, 22; Giilnar Ali Babayi -
Muhammed Ali Recebi, “Cebriil ez Menzar-i Amiizehay: Dini ve Irfani-i islami ve
Nemidi an der Mi’racndme-i Mir Haydar ve Nigére-i Mi’ract Sultan Muhammed”,
Fesindme-i Daniggdht Hiiner 23 (2019), 99.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Comparative Construction of the Mi‘rac Phenomenon: Mi ‘rac Miniatures in Havarannama and Hamse-i Nizami ¢ 321

Bunlara ilaveten bir ates kandili tutan melek, mi‘rac minyatiirlerinde
sadece Hamse’de tasvir edilen gizemli unsurlardan biridir. Bu unsurlar,
diger unsurlarla birlikte sembolik, gizemli ve manevi bir atmosfer
yaratilmasina yardimci olup bu ¢alismada kullanilan ana gorsel elemanlar
ve gorsel diizenlemelerin tamamlayicisi olmuglardir. Diger yandan {istte
ve alttaki yazilar ve meleklerin viicudunun bir kismiin bunlarla
kapanmasi esere derinlik kazandirmistir.*3
3.1. iki Minyatiiriin Ana Gorsel Unsurlarimin Karsilastirilmasi
3.1.1. Cizgi

Haverdanname’de ¢izgilerin akiciligi ve yumusaklig1 daha az, firga
darbeleri ise serbest ve hizli bir sekilde uygulantyor (Resim: 1). Hamse-i
Nizami’de ise yumusak, akici, kivrimli, egri ¢izgilerin hakimiyeti ile karsi
karsiyayiz. Bu unsurlar dikkat, hassasiyet ve zarafetle islenmistir (Resim:

2). Cizgilerin ahengi ve performanslarinin kalitesi hos bir etki yaratir.
44 ¢

Cizgi
ve hareketin her zaman birbiriyle yaratilan ve iliskili iki gorsel fenomen

Sonsuz hassas tasarim ve firca kullanimi her ayrintida goriilebilir.

45 meleklerin seklinin etrafindaki cizgiler

oldugu g6z oniine alindiginda
ile kanatlar1 arasindaki iliski, Haveranname’de diizenli ve koordineli bir
sekilde kurulmamis, meleklerin kanatlar1 farkli yonlerde ¢izilmistir.
Hamse-i Nizami’de ise birbiriyle uyum i¢indedir ve dikkatin bu noktaya
cekilmesine yardimci olur. Hamse-i Nizdmi’nin minyatiiriinde ¢izgiler,

nesnenin mistik ve manevi igerigi ile orantili ve uyumludur.

4 Zari’zade - Hazai, “Siiver-i Hayal der Tablo-i Mi’rac-1 Hz.Restil (s.a.v) Eser-i Sultan
Muhammed”, 93; Medhizade, “Mukayesei Tatbiki-i Nigare-i Mi’rac der Hamse-i
Nizadmi ve Falndme-i Tahmasibi”, 10; Vezir-i Biiziirg - Ahmedi, “Berresi-i Nigére-i
Mi’rac-1 Peyamber (s.a.v) Eser-i Sultan Muhammed ber Esas-1 Arai1 Panofsky”, 29.

4 Medhizade, “Mukayesei Tatbiki-i Nigare-i Mi’rac der Hamse-i Nizdmi ve FalnAme-i
Tahmasibi”, 11.

4 Muhammed Hiiseyin Halimi, Usil ve Mebani-i Hiinerhdy: Tecessiimi (Tahran: Ihya-1
Kitap Yay., 2005), 264.
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3.1.2. Renk

Haverdnname minyatiirinde Hz. Peygamber’in giysileri Hamse-i
Nizami’dekine benzemektedir ancak serpusu farkhidir ayrica burada Hz.
Peygamber ve Burak’i kutsal alevler kusatmamaktadir (Resim:1). Altin
renkli sarmal bulutlar Peygamberimiz ve Burak’1 igine almaktadir. Cebrail
(a.s)’mn giysisi yesildir, onun {izerine kiremit renkli clibbesi vardir ve fondaki
renk, onun belirginlesmesine yardimci olmustur. Kanatlarinin biri yukari
digeri asagidadir. Haveranname’de meleklerin renklerinde fazla cesitlilik
yoktur. Hamse-i Nizdmi minyatiirinde gokylizii gece ve sonsuz uzayin
simgesi olan laciverte boyanmistir (Resim: 2). Hz. Peygamber’in altin renkli
alevler arasinda yesil hirka giymis olmasi ona 6zel bir kutsallik ve maneviyat
kazandirmistir. Yesil renk onun kemale erdigi ve nefsi mutmainne sahibi
oldugunun gostergesidir. Cebrail (a.s)’m lacivert gokylizii arasindaki mavi
renkli giysisi onun hal ve hareketinin belirginlesmesi ve vurgulanmasina
yardimei olur, huzur ve maneviyat telkin eder. Kanatlari ise ayn1 hizadadir.*®
Melekler ¢esitli ve farkli renkleriyle gozii oksarlar ve duygusal olarak hos bir
atmosfer yaratirlar. Sicak ve soguk renkler arasindaki oran esit ve dengeli
goriinmektedir. Her iki ¢alismada da ortamin rengi meleklerin sayisi,

sanatcinin hayal giiciinii ve sanatini gdsterir.*’

3.1.3. Kompozisyon

Haveranndme de spiral bir kompozisyon ve meleklerin bir araya
gelmesi yan yana kullanilmis ve gorsel unsurlar mi‘rac olayini teyit

edecek sekilde diizenlenmistir (Resim: 1). Bu nedenle minyatiiriin

4 Medhizade, “Mukayesei Tatbiki-i Nigare-i Mi’rac der Hamse-i Nizdmi ve FalnAme-i
Tahmasibi”, 18.

47 Sayansirist - vd., “Vakavi-i Nigre-i Mi’rac-1 Peyamber-i Ekrem (s.a.v) der Niisha-i
Hatti-i Heft Evreng-i Freer Gallery ba Ruykerd-i Beynametniyet-i Gerard Genette”,
16.
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mekani, Hamse-i Nizdmi’'den farkli olarak diiz ve derinliksiz kabul
edilmektedir. Hamse-i Nizdmi’deki kompozisyonda spiral seklindedir
(Resim: 2). Merkezde Hz. Peygamber goriinmektedir ve melekler bas
aktorlerdir. Bu kompozisyon sanat¢inin istedigi manevi atmosferi ifade
etmek i¢in ustalikla kullanilmistir. Spiral kompozisyon, durgunluk yerine
Hz. Peygamberin urlicunu gosterir.*®* Bu kompozisyonda, Burak’m
konumu alevler gibi urlicu (yiikselisi) temsil eden diger resimsel
unsurlarla koordine edilir ve urlic kavramini giizel bir sekilde gosterir.
Kompozisyonda figiirler arasindaki bagin etkisi de Haverdanname’ye gore
daha ince ve diizenlidir. Genel olarak unsurlarin dizilisi, Hz. Peygamber’i
mi’ra¢ olaymin ilk ve ana karakteri olarak gosteren ve uygulayan bir
sekildedir. Hz. Peygamber’in mekansal konumu gorsel olarak enerjisi ¢ok
yikksek ve dikkat ¢eken bir noktadir. Hdverdnnime’de, Hamse-i
Nizami’de goriinen Peygamber efendimizin yiikselis (uric) kavram ve
hareketinin aksine bir durgunluk hissedilir. Bu eserde gorsel 6geler
Hamse-i Nizdmi’ye gore daha azdir. Mekan kapali ve sikigiktir. Hamse-i
Nizami’deki gorsel 6geler daha fazla olsa da 6geler arasinda var olan tam
mesafe ve diizen nedeniyle, minyatiir alaninin nefes almasina izin vermis
ve aralarinda daha fazla uyum ve birlik vardir. Melekler kompozisyonda
diizenli ve derli toplu bir ritme sahiptirler.

Ote yandan bir minyatiirde seyirci, karmasik unsurlar karsisinda daha
fazla gorsel sabitlik ve etrafindakilerle daha az kaotik iligki iginde olan bir
form arar.*® Bu nokta dikkate alindiginda, karsinza sdyle bir durum ortaya
cikar: Haverdnname’de altin renkli sarmal bulutlar Hz. Peygamber’in

etrafindaki  boslugu neredeyse tamamen kaplamaktadir.  Sultan

4 Bk. Medhizade, “Mukayesei Tatbiki-i Nigire-i Mi’rac der Hamse-i Nizimiive
Falnidme-i Tahmasibi”, 12.
49 Gyorgy Kepes, Zebdn-1 Tasvir, gev. Firuze Muhacir (Tahran: Surus Yay., ts.), 46.
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Muhammed’in ¢alismasinda ise Hz. Peygamber ile melekler arasindaki
mesafe ve etrafindaki bosluk artirlarak Hz. Peygamber’in degeri ve
makaminin ululugu vurgulanmak istenmistir. Ayrica kompozisyon siireci
gorsel problemlerin ¢oziimiinde en belirleyici adimdir. Ciinkii bu stirecte
ortaya konulan tercihler gorsel ¢alismanin anlamini ve amacini kusatir. Bu
da izleyicinin minyatiirii giiclii bir sekilde algilamasina imkan verir.*
Haverdanname’nin bu noktada ayni etkiye sahip oldugunu séylemek oldukca
zordur. Hamse-i Nizdmi’de ise resimsel faktorler ve gorsel unsurlar etkili bir
tarzda bir araya getirilmis, mi‘rac olayinin manasi ve tasavvufi anlatimini
daha vurgulu bir mahiyette temsil ve ifade edilmistir.

Kisacast her iki minyatiirde de mi‘rac olaymnin bir ani1 spesifik
olarak tasvir edilmis; temsil edilen sahnenin bas stijeleri (Hz. Peygamber,
Burak ve melekler) her ikisinde de benzer bir sekilde ortaya konulmustur.
Iki minyatiir arasindaki en biiyiikk fark ise -Oyle goriiniiyor ki-
Haveranname’de gorsel temalar nispeten donuk ve statik iken Hamse-i
Nizami’de bu imgeler ve unsurlar daha ¢arpict bir sekilde ortaya
konulmustur. Dolayisiyla eserin anlamini daha etkin ve gizemini daha

arttirici bir forma kavusturmustur.®
Sonug¢

Timur Devleti’nin ik donemlerinde minyatlir  sanati
miikemmellesme siirecine girmis, siirsel temalarin minyatiire tasinma
gayreti bu siirece pozitif katki saglamigtir. Minyatiir sanatinda dikey
kompozisyona gore kutsallik hiyerarsisinin ingast bunun en belirgin

Ozelligi olmustur. Bu donemde Safevi Devleti’nde ise Tebriz sanat

50 A Donis Donis, Mebddi-i Sevid: Basari, gev. Nesim Menugihrabadi (Tahran: Baztabi
Endise Yayinlari, 2009), 51.

5t Lale Ulug, Tiirkmen Valiler Sirazli Ustalar Osmanli Okurlar (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2006), 384-421.
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cevresinin etkisi ile tasavvufi temalar ve bunlar1 resmetme siiregleri 6n

plana ¢ikmaya baglamistir.

Timur Devleti doneminde ortaya konulan Haverdnndame ile Safevi
Devleti devrinde yapilan Hamse-i Nizami arasinda yapilacak mukayese iki
iktidar arasindaki sanat faaliyetinin sekil ve muhteva yonlerinden
korelasyonunu tefrik etmemize ve ikonografyasini ¢oziimlememize imkan
saglayacaktir. Ozellikle her iki eserde kullanilan Burak ve Cebrail
motiflerinin sijelik ve merkezilik algilar, eserlerde kullanilan ¢izgiler,
renkler ve tasvire dayali diger unsurlarin sembolik degerleri nesnel bir bakis
acist ile degerlendirilmelidir. Ayni tema iizerinden yapilan tasvirlere
yansiyan ayri iki sanat¢iin gorsel nitelikleri, ¢aglar gegtikge anonim bir
sanat haline gelebilmekte, sanatin tek bir kalib1 olamayacag icin o eserlere

bakanlar tarafindan her defasinda farkli sekillerde yorumlanabilmektedir.

Haverdnname’de mi‘rac minyatiiriindeki gorsel 6gelerin zarafeti,
inceligi ve giizelligi ile Hamse-i Nizami’de, meleklerin viicutlarinin oran
ve ritmik boyutlari, izleyicinin dikkatini o ana ve goriintiideki mesaja
yonlendirmektedir. Hamse-i Nizami’deki eser, metafizik bir “hakikati”
tasvirde oldukca basarilidir. Sanat¢1 metaforik bir yaklasim sergilemis;
mi‘rac’t sembolize eden duygu ve halleri disavurumcu bir sekilde
betimleyebilmistir. Ote yandan her iki sanat¢inin yarattigi imgelerin,
sanatcinin hayal giicli ve estetik zevki ile kendi donemlerinin sosyal

dokusu ve kiiltiiriinii de yansittigina tanik olmaktay1z.
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Resim 2. Hz. Peygamber’in Mi ‘rac1, Hamse-i Nizami, 1539-1543 (Sayistefer, 2005:
142)
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Insanlik tarihinde genis kitleleri etkileyen salgmlarin basinda veba hastahig1 gelmektedir. Yiizyillar boyu milyonlarca
insanin 6liimiine, yerlesim yerlerinin bosalmasina ve bunlarm yani sira siyasi, ekonomik ve kiiltiirel degisimlere sebep
olan veba, Osmanh Devleti’ni de derinden etkilemistir. Salgmlarin toplumsal bir korkuyu veya travmay: tetiklemesi,
iilke geneline yayilmastyla dogru orantili olmustur. Nitekim biiyiik bir sehirde goriilen salgin, kisa stirede hem sdylem
hem de hastalik yapma noktasinda yayilirken, tagrada ise bu durum her iki agidan da yavas olmustur. Salgina karst
devlet nezdinde gosterilen cabalar veya doktorlarm hastahg: bertaraf etmek iizere yaptiklar girisimlerin yaninda,
toplumun verdigi tepkilerin cesitliligi artmus ve davramislar tizerinde etkili sonuglart olmustur. Bu ¢alismada 17. ve 18.
yiizyillarda Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikan salgmlar iizerinde durulmustur. Oncelikle boylesi bir afetin ne kadar
siklikla yasandigini tespit edebilmek i¢in hastalign ortaya ¢ikis tarihleri verilmistir. Konu, din temelli teslimiyet, bazi
karantina 6rnekleri ve bu uygulamaya gosterilen tepkiler, cenaze islemleri ve salgin donemlerinde devlete kars: tutumlar
gibi alt basliklar halinde irdelenecektir. Bu basliklar ¢ercevesinde taunun Osmanli toplumundaki etkisi ve halkin salgina
kars1 gosterdigi tepki Olgiilecektir. S6z konusu hususlar basta donemin canh sahitleri olan seyyahlarm eserlerinden
olmak {izere hatirat ve kronik eserlere bagvurularak ortaya konacaktir. Boylece biiyiik afetler olarak da degerlendirilen
salgmlardaki gecmis donemlerde verilen tepki ve davramslarm ortaya cikartilmasi hedeflenmistir. Son olarak bu
¢alismanin yiizytlimizda yasanmig/yasanmasi muhtemel benzer salgin afetlerinde gosterilen tepkileri arastiran akademik

gevre i¢in tarihsel ve sosyolojik veriler sunacagi diistiniilmektedir.
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Abstract

Plague is one of the leading epidemic diseases affecting large masses in the history of humanity. The plague,
which caused the death of millions of people, the evacuation of settlements and political, economic and cultural
changes for centuries, also deeply affected the Ottoman Empire. As epidemics spread across the country, they
scare and traumatize societies. As a matter of fact, the epidemic seen in a big city spread in a short time both at
the point of discourse and disease. This spread rate is slower when seen in the countryside. In addition to the
efforts made by the state against the epidemic or the attempts of doctors to eliminate the disease, the diversity of
the society's reactions increased and had effective consequences on behaviours. In this study, the epidemics that
emerged in the Ottoman Empire the 17th and 18th centuries were emphasized. First of all, the dates of
occurrence of the disease are given in order to determine how often such a disaster occurs. The subject will be
examined under sub-headings such as religion-based surrender, quarantine practices and reactions to this
practice, funeral procedures and attitudes towards the state during epidemics. Within the framework of these
titles, the effect of ta‘tin in Ottoman society and the reaction of the people to the epidemic will be measured.
These issues will be investigated by referring to the memoirs and chronicles, especially the works of the
travellers who were the living witnesses of the period. Thus, it is aimed to reveal the reactions and behaviours
given in the past periods in the epidemics, which are also considered as major disasters. Finally, it is thought that
this study will provide historical and sociological data for the academic community investigating the reactions

shown in similar epidemic disasters that have been experienced / likely to be experienced in our century.
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Giris

Bulasiciligi ve hastayr 6ldiirme orani yiiksek olan veba hastaligi,
insanligin gordiigii en biiyiik salginlardan birisi olmustur. Pire ve
kemirgenlerden insanlara bulasan hastalik, Osmanli’da “taun” olarak
adlandirilmistir.! Bu galismada yaygin bilinen ad:i olmasi dolayisiyla
“veba salgmi” ya da “veba” adiyla islenecektir. Veba hastaliginin salgin
boyutunda sik sik goriilmesi; toplumlarin hastaliga bakisini, hastaliga
kars1 aldiklar1 6nlemleri, ¢6ziim arayislarini ve hastalik bulasan kitlelere
kars1 davranisini etkilemekteydi. S6z konusu etkinin altinda yatan bir¢ok
neden bulunmaktaydi ki bunlardan en baskin olani din faktoriiydii.
Osmanli toplumu 6zelinde bakildiginda 6ne ¢ikan ilk tebaa Miisliimanlar
oldugundan, ¢alismamizda Miisliiman toplumun salginlardaki tepki ve
davraniglar1 ele alinmistir. Mislimanlarin  yan1  sira bir  kisim
gayrimiislim milletlerin tavirlart da toplumlar aras1 mukayese

yapabilmek maksadiyla konunun bazi yonleri iizerinden incelenmistir.
1. Salginin Ortaya Cikis Donemleri

Osmanli Devleti’'nde veba salginlar kurulus déneminden itibaren
goriilmeye baslamistir. “Kara Olim” da olarak bilinen 1347-1349
arasindaki veba salgini, hareket yonii itibariyle Istanbul Bogazi’ndan
Avrupa’ya gittigi icin dénemin Osmanli toplumunu da etkilemistir.?
Devletin sinirlart genisledikce salginlar resmi kayitlarda daha goriiniir

olmustur. Ornegin 15403, 1573% 1576-1579° 1591-1592° yillarinda

! Emrah Istek, “Osmanli Hekimlerinin Tiirkce Tip Eserlerinde Veba Hastalig1 ve
Tedavisi”, Tarih Okulu Dergisi (TOD), 11/35 (2018), 131-132.

Osmanli Devleti’nin bu donemde Dogu Roma Imparatorlugu’nu cevreledigi
diistiniildiiginde s6z konusu salginin da Osmanli cografyasinda goriilmesi sz
konusudur. Varlik’in bu konu hakkindaki tespitleri i¢in bk. Niikhet Varlik, Akdeniz
Diinyasinda ve Osmanlilarda Veba (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2017), 142-156.

3 [stanbul’da 30 kisi vefat etmistir. Bk. BOA, TS.MA.e 534-5 (H. 17.12.946).

2
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goriilen veba, Celali isyanlarinin yogunlastigi 1600’1 yillarin basinda
katlikla birlikte ortaya ¢iknusgtir.”

Kitlik ve veba birbirini tetikleyen afetler olarak 1615°te Misir’da
da karsimiza ¢ikmaktadir® Vebayla birlikte yangin ve zorlu iklim
kosullarma da rastlanmaktadir. Ornegin, 1618’de Istanbul’da yanginla
beraber “td’un-1 ekber” ortaya ¢ikmustir.’ 1621 yilinda bu felaketleri
takip edercesine istanbul Bogazi’nin Sarayburnu’ndan Uskiidar’a kadar
dondugu, hatta insanlarin bogazi ylriiyerek gectigi donemin
kaynaklarinda zikredilmistir.1°

Baz tarihgilere gore vebanin Sultan Osman’in katledilmesinden
sonra artir one siiriilmektedir.!! 1625 yilinda vebadan Istanbul’da
giinde 2-3 bin kisinin 6ldiigii tahmin edilmektedir. Oyle ki veba
hayvanlara da bulagmistir. Diinyanin bir¢ok yerinde can alan bu salginda
Istanbul’da 140 bin civarinda insan 6ldiikten sonra sehirde salgin son

bulmustur.? Sir Thomas Roe sayty1 200 bin olarak vermektedir. Bu

4 BOA, A{DVNSMHM.d..., 22-82 (H. 23.01.981); BOA, A.{DVNSMHM.d..., 2-372
(H. 28.07.981).

> BOA, A{DVNSMHM.d..., 28-843 (H. 13.08.984); BOA, A.{DVNSMHM.d..., 33-
360 (H. 15.10.985); BOA, A.{DVNSMHM.d..., 40-296 (H. 20.08.987)

6 Mesut Ayar, Osmanli Devietinde Kolera Salgimi Istanbul Ornegi (1892-1895)
(Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2005), 2.

" Sam White, Osmanli’da Isyan Iklimi (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2012), 242-243.

8 Polonyali Simeon, Polonyali Bir Seyyahin Goziinden 16. Aswr Tiirkiye'si (istanbul:
Koprii, 2016), 154; White, Osmanli 'da fsyan Iklimi, 244.

® Hiiseyin Tugi, Musibetndme (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2010), 120-121.

10 Mustafa Efendi Naima, Tarih-i Na’ima, ¢ev. Mehmet Ipsirli (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaymlari, 2007), 2/459; Ibrahim Pecevi, Pecevi Tarihi (Kiiltiir Bakanlig
Yaymlari, 1992), 1I/400; Bu olay ayrica donemin sairleri tarafindan siirlerle
anlatilmistir. Her iki kronik de bu don olaymm1 Bursali Seyyid Muhammed
Hasimi’den almistir. Hasimi ayrica oglu gibi gordiigii Yusuf adli birisinin 1623
yilinda vefat ettigini de bir siirinde yazmistir. Ayse Bulan, Hasimi hayati, edebi
kisiligi ve divaninin tenkidli metni (Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018), 172,176.

'\White, Osmanli’da Isyan Iklimi, 272.

12 Johann Wilhelm Zinkeisen, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, ed. Erhan Afyoncu, gev.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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salgin tagrada ¢ok fazla hayvamin telef olmasma da sebep olmustur.™®
Hammer, “Bayram Pasa T&’unu” olarak adlandirdigi salgin hakkinda;
“Olim miktar1 bine vardigi zaman, mu’tdd oldugu iizere, tersane
arkasinda duaya ¢ikilirdi” diyerek salginin vahametini ortaya koymus ve
Misir vergisinin ancak yarisinin gonderildigini kaydetmistir.!* Evliya
Celebi’nin Misir’da yayilan veba i¢in yaptigi tarif bu salgini yeterince
aciklamaktadir. Seyyah Misir’da ¢ikan vebada bir kdylin ii¢ ayda dokuz
kere mahlil (varissiz kalan malin devlete kalmasi) oldugunu ancak en
sonunda eyalet divani1 tarafindan satisa ¢ikarildigin1 yazmaktadir.'® Tam
bu y1l Avrupa’nin 6nemli merkezlerinden Viyana’da da veba, uzun yillar
sonra zuhur etmistir.!® Gemiyle Istanbul’a gelen bir Ingiliz soylusu
Bozcaada civarinda vebaya yakalanmis, Marmara Ereglisi’'nde vefat
ederek buradaki kilise bahgesine 1627 yilinda gdmiilmiistiir.}” Bir sene
sonra 1628 yilinda Erzurum’da Abaza Pasa’nin isyan1 doneminde kale
icindeki biitlin halk hem pasanin zulmiinden hem de agir veba
salgmindan  kirilmigtir.  Oliiller o kadar ¢ogalmistir ki cenazeler
meydanlarda agikta kalmistir.!8

On yil sonra Istanbul’da tekrar ortaya ¢ikan veba yiiziinden
Sultan IV. Murad bogazda baska bir saraya avdet etmek durumunda

kalmis ve biitiin yazi orada gecirmistir. Aym yil Eflak-Bogdan

Niliifer Epceli (Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2011), 4/31.
3 White, Osmanli’da Isyan Iklimi, 273,362.
1 Joseph V. Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi (Istanbul: Ugdal Nesriyat, ts.), 5/58.

15 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, ¢ev. Robert Dankof, Seyit Ali Kahram
ve Yiicel Dagli (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011), 10/242.

16 Mathias Fuhrmann, Alt- und Neues Wien (Wien: Prasser, 1738), 899.

17 Josephus Grelot, Istanbul Seyahatnamesi (Istanbul: Pera Turizm ve Ticaret A.S.,
1098), 48.

8 Hammer, Biiyiik Osmanii Tarihi, 5/229.
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(Romanya) da salgin goriilmektedir.’® Bu yillarda Istanbul’da bulunan
Du Loir, sehrin sadece bir kapisindan bir giinde bin kisinin cenazesinin
kaldirildigim bildirmektedir.?’ Kirkl1 yillarin sonunda gériilen salginda®
cok fazla asker (askeriden bi-hadd kimesne) vefat etmistir.?? 1651°te
Tirhala’da®  ¢ikan veba yiiziinden halk kadiya cizyelerini
ddeyemeyeceklerini bildirmistir.?* Bolevi Mustafa Efendi’nin (6. 1675)?°
imametinde 1654 yilinda hastaligin def’i igi topluca duaya ¢ikilmasi
salginin bu senede de goriildiigiinii ortaya koymaktadir.?®

Misir’da 1655-1656’da ortaya ¢ikan vebanin yiliz bin insanin
oliimiine sebep oldugu halkin sdylemlerine yansimustir.?” Santuri Ali
Ufki Bey (6. 1675?) de bu dénemde vebanmn Edirne Saray1’ni?® kasip
kavurdugunu, hastalara yardim eden saglikli kisilerin de bu salginda
hayatlarin1 kaybettiklerini yazmaktadir. Bu salginda sarayda bulunan

260 igoglanindan sadece 150’si hayatta kalmistir.? Yine aym yillardaki

19 paul Rycaut, The history of the Turkish empire from the year 1623 to the year 1677
containing the reigns of the three last emperours (London, 1680), 69.

20 Sor Clausier du Loir, Du Loir Seyahatnamesi IV. Murad Déneminde Bir Fransiz
Seyyahin Maceralar, gev. Mustafa Das (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2016), 50, 58.

2L Hammer, Biiyiik Osmanl Tarihi, 5/229.

22 Naima, Tarih-i Na 'ima, 3/1092.

23 Giiniimiizde Yunanistan sinirlar1 iginde bulunmaktadir.

2 BAO, YB..04, D. 2, G.53. (H-19.07-1061)

2 Sicilli Osmani’de Bolevi (Bolulu) Mustafa Efendi’nin 1654 yili yerine 1657 yilinda
Rumeli Kazaskeri oldugu yazilmaktadir. Na’imd’nin zikrettigi 1654 yilinda hala
Istanbul Kadiligina devam ettigi anlasilmaktadir. Bu durumda eger Sicilli Osman’i
dogru bilgi veriyorsa vebanin yayildigi donemi 1657 yili olarak kabul etmek daha
dogru olacaktir. Bk. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, ¢ev. Nuri Akbayar (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 4/1151.

% Naima, Tarih-i Na 'ima, 4/1539.

2 Jean Thévenot, Thevenot Seyahatnamesi, ed. Stefanos Yerasimos, gev. Ali Berktay
(Istanbul: Kitap Yayinevi, 2009), 250.

2 Edirne Saray: kullamlmakla beraber bagkent degildi. Zira Payitaht o donemde de
Istanbul’dur.

2 Santuri Ali Ufki Bey, Topkap: Sarayi’'nda Yasam, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul: Kitap
Yaynevi, 2012), 49.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname
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(1658 ve 16613!) veba salginlarinda Istanbul’da binlerce insan 6ldiigii
gibi saray erkanindan yiizden fazla insan can vermistir. Bu bilgilere gore
salgin hem Istanbul hem Edirne’de gériilmiistiir.

Veba salgini Girit’in  fethi siirecinde Hanya seferinde de
(H.1078/1667-1668) ortaya ¢ikmis ve binlerce askerin oliimiine neden
olmustur.®? Rasid Efendi bu askerlerin sehadet makamina eristiklerini®®
belirtmektedir ki bu da vebaya bakisi ortaya koymasi bakimimdan nemli
bir nottur. Bu donemde Girit iginde de veba ve aglik had sathaya
cikmistir.3* Rycaut, 1665 yili sonlarinda Girit’in Kandiye sehrinde bir
veba salgimmi goriildiiglini yazmaktadir. S6z konusu hastalik, Rasid
Efendi’nin bahsettigi salgin veya devami olsa gerektir. Ancak Rycaut bu
salgindan Girit halkinin degil Tiirklerin etkilendigini belirtmektedir. Iki
yaklagim da birbiriyle ortiismektedir. Zira Osmanli ordusu Kandiye’yi
bu donemde kusattifindan iki tarafinda salgindan etkilendigini
varsaymak yanlis olmayacaktir.® Aym yil kaleme alinan Almanca bir
eserde vebanin ada halkini kirdig1 teyit edilmektedir.>®

Hanya’daki salgindan kisa siire sonra Sakiz Adasi’nda veba

goriiliince Evliya Celebi buraya gitmekten vazgegmis ancak®’ 1671-1672

30 Rycaut, The history of the Turkish empire, 56.

31 Rycaut, The history of the Turkish empire, 105; Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi,
4/82.

32 Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rasid ve Zeyli Rasid Mehmed Efendi Celebizade
Ismail Asum Efendi, ed. Abdiilkadir Ozcan vd., ¢ev. Halit Ozkan vd. (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2013), 1/113.

3 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Niysébiiri, Sahih-i Miislim ve
Tercemesi, ¢ev. Mehmed Sofuoglu (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1988), 4/165-166.

3 Zinkeisen, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, 4/432.

3 Rycaut, The history of the Turkish empire, 177.

% Roger Palmer of Castlemaine, Warhaffter Bericht von den jetzigen Kriege so
zwischen den Venetianern und den Tiirken gefiihrt wird (Frankfurt: Blasius Jlsnern,
1668), 28.

37 Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 9/59.
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(H. 1082) yilinda Misir’a gelen Evliya, yogun yasanan salgin hastaligina
ragmen insanlarin omuzlar1 birbirine degecek kadar dip dibe
yiirtidiiklerini kaydetmistir.>®

1675 yilinda Edirne’de ¢ok ciddi bir veba salgini olmustur. Bu
salginda giinde 900 kisinin 6ldiigli iddia edilmektedir. Covel’a gore
salginda sehrin yaris1 ya vebadan Olmiis veya sehri terk etmistir.
Salgindan korunmak i¢in ¢adirlara yerlesen elgilik heyeti de sik sik ¢adir
ve mekan degistirmek zorunda kalmustir.®® 1676 yilinda ise Misir’dan
payitahta kitlik ve veba haberleri gelmektedir.*° 1680 (1091) senesinde
Biga sancagimin Can kazasi ahalisinin bir kisminin vefat ettigi ve diger
bir kisminin da gog ettiginden dolay1 yeni bir niifus sayimiyla vergi
miikelleflerinin yazildig: belirtilmistir.**

Osmanli devri en eski giinliiklerinden olan Seyyid Hasan’in
eserinde*? bu zatin oglu Mustafa’yi, yegeni Seyyide Saime’yi ve esi
Giilbevi Hatun’u vebadan kaybetmesi ve Hasan Efendi’nin kendisinin de
1688 yilinda ayni hastaliktan vefat etmis olmasi, seksenli yillarda
salginmn Istanbul’da hala etkili oldugunu gostermektedir. Hasan Efendi
hemen her giin bir taziye ziyaretine gitmektedir. Ayrica Hasan Efendi;
“Ba‘dehi mekabire vardim ve biziim mezarlar kurbiinde miinasib yir
bulamayup [21a] Bayrampasa Vakfi“na muttasil zeminde ve Ulu Yol
kurbiinde ve biziim mezarlar beraberinde bir yir ta‘yin idlip eve

geldim™®® ifadeleriyle mezarliklarda yer kalmadigimi giinliigiine

38 Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 10/81.

% John Covel, Bir Papazin Osmanli Giinligii Saray Merasimler Giindelik Hayat, gev.
Nurten Ozmelek (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 295.

40 White, Osmanli’da Isyan Iklimi, 295.
“BAO, IE.DH., D. 3, G. 262. (H-06.04.1091)

42 Aykut Can, Seyyid Hasan, Sohbetndme, 1. cilt, (1071-1072/1660-1661), (Inceleme-
metin) (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 23.

43 Can, Sohbetnime 1, 23.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Behaviors and Reactions of Ottoman Society Against Plague Epidemics (17 and 18th Century) « 341

kaydetmistir. Giinliige gore, giin igerisinde vebadan 6len ve ¢cogu ¢ocuk
olan 6 kisinin cenaze namaz art arda kilinmaktadir.**

Adalar Denizi’ndeki Milos Adasi’nda ti¢ yil {ist iiste (1687, 1688,
1689) veba salgini1 goriilmiistiir. Her sene mayis aylarinda baslayan veba
3-4 ay siirmiistiir. Ug y1lin sonunda 4000 bin niifuslu ada halkinmn 700’
vebadan dlmiistiir.*> Ayni1 yillarda Mora’da da veba goriilmektedir.*®

1692-1693 senesinde Basra’da*’, 1695°te® Misir’da 1699°da*®
Edremit, Bolu, Konya, Mentese Sancagi (Mandaca/Mandalyat),
Karaferye, Ipsala ve Cisr-i Ergene (Uzunkdprii) gibi birgok Osmanli
topraginda veba goriilmiistiir. 1700 yilinda Belgrad’da® gériilen veba
1725°te istanbul’da tekrar ortaya ¢ikmugtir.>

18. ylizyilin sonunda Misir taraflarinda gerceklesen Osmanli-
Fransiz savasinda askerler arasinda goriilen veba salgini,®? 19. yiizyilin
ilk yarisinda yayilmaya devam etmistir. 1814 yilinda Rumeli ve
Arnavutluk taraflarinda ortaya c¢ikan salgindan dolayr devlet isci
bulmakta zorlanmustir.>® Karadeniz’in kuzeyindeki Anapa karyesinde

bes yil siireyle veba salgin1 yasanmigtir.>* 1828°de Diyarbakir’da®, 1831

44 Can, Sohbetname 1, 16.

4 Joseph de Tournefort, Tournefort_ Seyahatnamesi, ed. Stefanos Yerasimos, gev.
Teoman Tung¢dogan - Ali Berktay (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2013), 33.

46 Zinkeisen, Osmanl Imparatorlugu Tarihi, 5/114.

47 Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiat, ¢ev. Abdiilkadir Ozcan (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu, 1995), 455; Réasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rdsid ve Zeyli,
1/445.

48 White, Osmanli’da Isyan Iklimi, 301-302.

4 BAO, AE.SMST.II., D. 4, G. 350. (H-29.12.1110)

50 Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i Rdsid ve Zeyli, 1/595.

°1 R4sid Mehmed Efendi, Tarih-i Rasid ve Zeyli, 3/1512.

52 William Wittman, Osmanli’ya Yolculuk (Ankara: ODTU, 2011), 113-117.
3 BOA, C..AS.., 1177-52473 (H. 29.02.1229).

% BOA, HAT, 706-33888 (H. 29.12.1239).

S BOA, HAT, 451-22361 (H. 05.12.1243).
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ve 1832°de Bagdat’ta®® veba salgmlar1 goriilmiistiir. Salgin haberleri
arsiv kayitlarinda 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren azalmaya
baslamigtir. Baz1 asilsiz haberlerin yani sira Italya’dan hastaliga ¢dziim
arayan arastirmacilarin ilkeye davet edildiklerine dair bilgilere
rastlanmaktadir.®” Sonraki yillarda salgm haberleri genellikle Iran
taraflarindan ve az da olsa tasradan gelmeye devam etmistir. Hatta bazi

haberlerin de tekzip edildigi goriilmektedir.>®
2. Salgina Kars1 Din Temelli Teslimiyet

Osmanli Miisliiman tebaasinin salginlara yaklasiminin baginda
teslimiyet vardi. Bu teslimiyetin ¢ikis noktas1 toplumdaki kétiiliiklerin
(dine aykir1 hareketler) ve kotii insanlarin davraniglarindan dolay1
cezalandirilma anlayisiydi.®® S6z konusu kaderci bakisin bir sonraki
asamasi Oliime teslim olmakti. Zira 6liim, zamani bilinmeyen ancak
Allah’mn elinde olan bir son hiikmiinde kabul gérmektedir. Dolayisiyla
Osmanli tebaasi gerek veba salginina gerekse bundan dolay1 gergeklesen
6liime teslimiyetle yaklasmaktaydi. Hatta toplum, vebanin ortaya ¢iktigi
ilk donemlerde (14-15. yy.) deprem ve kithk gibi salgin1 da birer
kiyamet alameti olarak goérmiistii. 16. yiizyill ve sonraki donemlerde,

salgin dogal karsilanmaya veya kabullenilmeye baslanmistir.®

5 BOA, HAT, 462-22642 (H. 29.12.1246); BOA, HAT,395-20864 (H. 07.01.1247);
HAT, 462-22645 (H. 29.12.1247)

57 BOA, C..SH.., 10-484 (H. 29.12.1255).

58 Atina’da taun ve kolera olduguna dair haberler tekzip edilmis, sadece ¢igek ve sitma
hataliklarmin goriildiigii belirtilmistir. Tlgili belegeler icin bk. BOA, HR.TO.., 338-29
(M. 04.08.1886); BOA, HR.TO.., 10-108 (M. 04.08.1886).

%9 14. yiizy1l sairlerinden Seyyad Hamza vebay1 gokyiiziinden génderilmis bir emir ilahi
hiikiim olarak gormiistiir. Osmanli sairi Ahmedi ise siyasi bir lanet veya ceza olarak
degerlendirmistir. Keza Osmanl tarihgisi Oru¢ Bey de vebay1 kiyamet alameti olarak
gormiistiir. Tlgili eserlerin degerlendirmesi igin bk. Varlik, Akdeniz Diinyasinda ve
Osmanlilarda Veba, 262-264.

80 Varlik, Akdeniz Diinyasinda ve Osmanhlarda Veba, 267.
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Seyyahlarin gozlemleri, Osmanli toplumunun veba ve vebadan
Olenlere yaklagimini anlamada yardimci olacak Ornekler sunmaktadir.
Ornegin Tavernier; “Tiirkler vebadan ne korkuyor ne de kaciyor, ¢iinkii
kadere olan inanglar1 c¢ok biiylik” ifadesiyle toplumun tavrini
ozetlemistir.®* Tournefort ise bu kaderci anlayisin yaygin oldugunu
insanlarin/devletin (!) ancak binin iizerinde 6liim oldugunda harekete
gectigini dile getirmistir.®? Bin rakami goreceli olmakla birlikte,
buradaki maksadin {stesinden gelinemeyecek seviyede Oliimle
karsilasilmasi olarak agiklanabilir.

S6z konusu teslimiyet toplumun o6li yunus baliklarina karsi
sergiledikleri tavirlarda da kendini gostermistir. Nitekim Lubenau,
bogazdan karaya vuran bir¢ok yunus baliginin ¢ok agir koku yayildigini
ve bu kotii kokulardan dolay1 vebanin yayildigini 6ne siirmiistiir. Ancak
halk bu baliklara Hz. Yunus Peygamberden kaynakli bir kutsallik
atfettiklerinden ve yunuslarin denizcilere riizgarin esecegi yoni
gostermesiyle gemilerin yollarin1 bulduklarint bunun i¢in de halkin
onlara zarar vermekten kacindiklarini1 yazmustir.%®

Mustafa Naima’nin “bi-emri’llahie te’ala veba-i azim miistevli

2

olmakla...” ifadesi de salginin diinyevi bir bakisla degil uhrevi bir
beklenti ile karsilandigini gostermektedir. Veba hastaligi Selaniki’nin

eserinde “miibarek ta’un ve veba ile zar u giryan mukadder u mukarrer

61 Jean-Baptiste Tavernier, Tavernier Seyahatnamesi, cev. Teoman Tungdogan
(Istanbul: Kitap Yaymevi, 2010), 117.

62 Tournefort, Tournefort Seyahatnamesi, 2/15; Francois de Tott, Tiirkler ve Tatarlar
Arasinda, On Sekizinci Yiizyilda Osmanli Tiirkleri (istanbul: Milliyet Yayinlari,
1996), 24.

8 Reinhold Lubenau, Reinhold Lubenau Seyahatnamesi (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2012), 1/282.

64 Naima, Tarih-i Na’ima, 3/1092.
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olmagin” diye zikredilmistir.%® 1827-28 de yazilan bir siirde ise vebadan
kaynakli oliim ‘“hidayet Mevla’dan, elden ne gelir” seklinde tasvir
edilmistir.%® Bu hastaliga bir bakis acis1 getirmektedir. Allah’tan geleni
kabullenme olarak goriilen bu yaklasim, insanlarin hastalig1 giinahlarina
kefaret olarak kabul etmelerinin bir tezahiiriidiir. ileride deginilecegi gibi
salgin donemlerinde topluca duaya ¢ikilmasi, hastaligin dini saiklerle
karsilanmasinin yaninda savusturulmasinda da dini inaniglarin etkili
oldugunu gostermektedir.

Bir sonraki yiizyilda da durumun aym oldugu Fransiz seyyah
Olivier tarafindan teyit edilmektedir. Olivier mukadderata inanmis
Tiirklerin (Miisliimanlarin) 6liimii metanetle karsiladiklarini belirtmistir.
Seyyaha gore Tiirklerin bdyle davranmasinin altinda yatan sebep, 6liimiin
kagimilmaz oldugu ve ilahi takdirin 6niine gecilemeyecegi diisiincesidir.®’
Oyle ki Lady Montagu ¢ok cocuklu kadinlarin c¢ocuklarinin yarismin

salginda dlecegine yonelik bir teslimiyet ve on kabul®®

icinde olduklarini
yazmlstlr.69

Vebanin baz1 bolgelerde goriilmeme sebebi de dini gerekgelerle
aciklanmaya calisgilmistir. Bu baglamda Evliya Celebi Hatay’in Payas
ilgesi sinirlarinda bulunan Siirmeli Yaylasi’'nda veba goriilmemesinin

sebebini Habib-i Neccar’in bir miiddet burada ikamet etmesine

65 Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki, gev. Mehmet Ipsirli (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1989), 2/759.

% Daniel Panzac, Osmanli Imparatorlugu’'nda Veba (1700-1850), ¢ev. Serap Yilmaz
(Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011), 148.

67 Antonie Olivier, 18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul (Istanbul: Kesit Yaymlar1, 2007),
143-144.

% Yakin zamana kadar da ¢ocuk 6liimleri {ilkemizde oran olarak giiniimiize gore daha
yiiksekti ve Allah’in takdiri béyleymis denilerek dogrudan kabul edilmekteydi. Hatta
hastanelere dava agmak, isin arkasini arastirmak ilk akla gelen seyler degildi.

6 Lady Montagu, Dogu Mektuplari, ¢ev. Murat Ayka¢ Ergindz (istanbul: Orgii
Yayinlari, 2014), 89.
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baglanmstir.”® Evliya Hz. Ali’nin tiirbesinin bulundugu Kife’de vebanin
gorlilmedigini ancak bunun diginda birgok hastaliginin bulundugunu
yazmustir.”

Stirmeli Yaylasinin diger bir tezahiirii Simav’da yasanmustir.
Simav’da yiiz elli y1l kadar veba goriilmemesi, buradaki Seyh Zekeriya
Efendi’nin “bu Simav sehrine veba ve humma hastalig1 girmesin”

soziine baglanmustir.”?
3. Dini Mercilerinin Toplum Uzerindeki Etkileri

Bir beldede salgin ortaya c¢iktiginda toplumun nasil
davranacagint Kur’an, silinnet ve bunlardan ¢ikartilan hiikiimler
belirlemistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) insanlarin vebanin ¢iktig1 yere
gitmemeleri ve bulunduklari yerde ¢iktiginda ise oray1 terk etmemelerini
buyurmas1,”® referans kaynaklarindan birisidir. Nitekim Seyhiilislam
Ebussutd Efendi, salginda Misliimanlar eslerini ve ¢ocuklarini génderip
kendileri yerlerinde ayrilmazlarsa onlar hakkindaki hiikmiin ne oldugu
yoniindeki soruya “Allah’a tevekkiil etmeleri gerek” seklinde bir cevap

4 Ancak vebadan kagmaya cevaz (dinen miisaade) olup

vermistir.
olmadig1 yoniindeki bir soruya ise miispet cevap vermis, vebadan
kagmay1 Allah’in liitfuna siginmak olarak yorumlamustir.”® Ebussutid
Efendi’ye 24 mahallesi olan bir sehirde vebadan dolayr imam dahil
olmak tizere sehirlilerin kagip birkac fakirin kaldig: ile ilgili bir soru

yoneltilmistir ki burada cevaptan ¢ok soruya dikkat ¢cekmek gerekir. Zira

0 Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 3/32.
L Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 4/1297.
2 Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 9/28.
8 Muslim, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, 7/92.

" M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam: Ebussuud Efendi Fetvalar: (Istanbul: Kapi
Yaynlari, 2009), 136.

S Diizdag, Seyhiilislami Ebussuud Efendi Fetvalari, 274.
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biiylik bir sehirde veba oldugu ancak geriye sadece her mahallede birkag
fakir kaldigi goriilmektedir. Bu durum da vebanin ya biitiin sehri
kirdigmi veya halkin sehri toptan terk ettigini gdsterir.”

18. yiizy1l ulemasindan Erzurumlu Ibrahim Hakki (5. 1780)
Marifetndme adli eserinde vebadan kagmayir ayagin afeti olarak
saymustir.”” Bu hususta ulemanim 6zellikle 16. yiizyildan itibaren ikiye
ayrildigini belirtmek gerekir ki Idris-i Bitlisi (8. 1520), Kemalpasazade
(6. 1534), Taskoprizade (6. 1561) salginin bulundugu yerin
terkedilebilecegine dair risaleler kaleme almuslardir.”® Bunlarin etkisi
midir bilinmez ama bazi arastirmalara gore’® Miisliiman toplum bu
ylizyildan sonra salgin olan yerden uzaklagsmaya basladiklar1 goriiliir.
Ancak bunun daha ¢ok gayrimiislim toplumda goriildiigli ve kadere riza
gosterme 6rnekleri® gibi toplumsal yaklasimlar vebanin bulundugu yeri
terk eden Miisliiman toplumun azinlikta kaldigmi géstermektedir.®!

Ayrica toplumun komsuluk ve akrabalik baglari, giivenlik sorunlari,

76 Diizdag, Seyhiilislami Ebussuud Efendi Fetvalar, 268.

" Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, ed. M. Fuad Basar (istanbul: Alem
Yaynlari, 2009), 741.

8 Varlik, Akdeniz Diinyasinda ve Osmanlilarda Veba, 300-305.

" Varlik, bu tezi one siirerek bazi drnekler sunmustur. Elbette bu érnekler yabana
atilamaz ancak toplumun genelinin bu egilimde oldugu sonucunu ¢ikartmadigi gibi
aykirt birgok goriis davranis sd6z konusudur. Ki toplumun yerini terk etmemesi
sonucunda devletin vergi muafiyetleri sagladigina dair bir¢ok arsiv belgesi
sunulmugtur. Varlik’in iddialart ve verdigi ornekler i¢in bk. Varlik, Akdeniz
Diinyasinda ve Osmanlilarda Veba, 298-300.

Seyyid Hasan Efendi’nin giinde birkag¢ vebalinin cenazesine katilmasi ve bunu olagan
dis1 bir hadise olarak kaydetmemesi dikkate deger bir &rnektir. ilgili eser igin bk.
Can, Sohbetndame 1.

Sheffer-Mossensohn Osmanli halkinin salginin ¢iktigi yeri terk ettiklerine dair birkag
ornek vermektedir. Bu drneklerin ¢ok az sayida, sinirli bir zaman diliminde olmasi ve
miinferit hadiselerden toplanmalar1 yazarn iddiasin1 zayiflatan hususlardir.
Dolayisiyla Osmanli Miisliman toplugumun genel egiliminin bulundugu yeri terk
etmemek oldugunu iddia etmek daha dogrudur. ilgili 6rneklere bk. Miri Shefer
Mossensohn, Osmanli Tibbt Tedavi ve Tibbi Kurumlar 1500-1700, ¢ev. Biilent
Ugpmar (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2014), 251-253.

80

81
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topragini, meslegini ve isini birakamama durumlari da goz Oniine
alindiginda salgma ragmen (zaman ig¢indeki salgini kaniksama da
unutulmamalidir®) bulunulan yerin terk edilmesinin ¢ok daha zor
oldugu anlagilmaktadir.

Ebussuld Efendi’ye sorulan sorulara bakildiginda vebanin
biyolojik mi yoksa ruhi bir hastalik m1 oldugu yoniinde siiphelerin
bulundugu goriilmektedir. Buna Ornek olabilecek; “td’un emraz-i
cismaniyeden bir maraz midir, yoksa mekr-i cin ile olur nesne midir?”
sorusuna Ebussuid Efendi, hastaligin biinyede zuhur ettiginde aym
zamanda cinlerin (ruhani sebepler) viicuda girmesinin uzak bir ihtimal

olmadig1 cevabimi vermistir.%

Dolayistyla veba salginim1  sadece
biyolojik bir sebeple degil ayn1 zamanda manevi sebeplerle de
aciklanmaya caligilmistir.

Istanbul’da 1592 yilinda gériilen veba sehir halkini dyle sarmistir
ki padisah caresizlik i¢inde kaldigindan hastaligin def’i i¢in “Sehr halki
ammeten ulema v0 sulehd vii fukarda Alemdagi’na varsunlar, dergah-1
Hakka tazarru’u zar ile miinacat eylestinler olaki miisliimanlardan ta’um
veba miindefi’ ola” soziiyle halkin ve ulemanin Anadolu tarafindaki
Alemdag’a ¢ikarak hastaligin bitmesi i¢in duada bulunmalarin
istemistir. Ayrica bu giinde sehirde diikkanlar acilmayip, geceyi mezkir
dagda gecirmislerdir. Sonraki giin de bu dualarin ve niyazlarin devam

ettigi anlagilmaktadir. Ayni1 zamanda padisah tarafindan kurbanlar

kesilmistir. Selaniki’ye gore vebadan giinde 325’ten fazla insan oliirken

8 Alman seyyah Ulrich, Istanbul’a gelmeden &nce herkes tarafindan vebadan
korkutuldugunu ancak zamanla veba soOzciigiine alistiklarini, hatta hastaliga
yakalanmaktan da korkmamaya basladiklar1 kaydetmistir. Bk. Ulrich Jasper Seetzen,
Istanbul Giinliikleri 12 Aralik 1802-22 Haziran 1803, cev. Selma Tiirkis Noyan
(istanbul: Kitap Yaymevi, 2017), 106.

8 Diizdag, Seyhiilislami Ebussuud Efendi Fetvalari, 274.
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bu dua ve yakariglar sonrasinda bu oran yiiz kisiye kadar diismiistiir.
Hasta olanlar da “Allah’in yardimiyla” iyilesmeye baslamistir.* Onceki
kisimlarda aciklandigi {izere burada da bir teslimiyet ve dinin etkisi s6z
konusudur.

Salgina karst toplu duaya c¢ikilmasi sonraki senelerde de
yasanmigtir. 1598 yilinda ¢ikan vebaya karsi devrin mesayihlerinden
tekke seyhi Aziz Mahmud Hiidayi devlet erkanma gonderdigi
mektubunda; “Bu zemanimuzda vaki’ olan surtr-1 fesad hi¢bir zemanda
olmamisdur. Ciimle ulema ve siileha ve sadat bir yere geliib, ¢ikub
Bargah-1 izzete tevbe vii istigfar ile nigilin tazarru’ u niyaz u miinacate
mesgul olmazlar? Her tarafdan a’da ehl-i Islam fiistiine hiicim
eylemektediir” diye yazinca, padisah vezirlere emrederek, “Du’a vii
sendya hazir olun” diye ferman yollamistir. Bunun {izerine
Okmeydani’nda toplanan devlet erkani, ulema ve halk Allah’a dua ve
yakarista bulunmuslardir. Ayasofya vaizi Kara Muhyiddin Efendi de
minbere ¢ikarak ogiitler vermistir.?® Bu dénem Osmanli Devleti’nin
Avusturya’ya karst actig1 ve 15 yil siiren savaslarin yasandigi bir zamana
denk gelmistir. Halkin ekonomik dar bogaza girdigi, paranin degerinin
kayboldugu, askeri nizamin bozulmaya basladigi ve askerlerin gorevleri
haricinde ticari faaliyetlere girdigi bir donemdir. Biitiin bunlarin iistiine
bir de salgin eklenince artik tahammiil smirlarmin  asildig
anlasilmaktadir.®

Tekke ehlinin salgin konusundaki tavirlarina bir bagka G6rnek

Armagani Mehmed Efendi’nin riiyasidir. Bu zatin riiyasinda veba salgin

84 Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki, 1/286.
8 Selaniki Mustafa Efendi, Tarih-i Seldniki, 2/760.

8 Bu salginda Padigahin bir hani ile dokuz kiz kardesi ve vefat etmistir. Bk. Feridun
Emecen, “Mehmed 1117, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isidam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003).
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ortaya ¢ikmis ve binlerce insan dlmiistiir. Mehmed Efendi uyandiginda
saraya salgmin bulasacagi haberini ve vebadan 6leceklerin isimlerini de
yazdig1r bir mektubu gondermistir. Evliya Celebi Armagani Mehmed
Efendi’nin dedigi gibi salgin ¢iktigin1 ve binlerce insanin bu salginda
vefat ettigini kaydetmistir. Halk da Mehmed Efendi’ye bu olay iizerine
sevgi beslemistir.8” Bu o6rnekler, feraset sahibi bazi tekke ehlinin
toplumun kaderini degistirecek hadiselerde ne kadar sagduyulu
oldugunu gostermektedir.

Onceden zikredildigi gibi 1654 yilinda ortaya ¢ikan salgina kars1
da yiiksek ulemanin imametlerinde duaya ¢ikilmistir. Bu durum sadece
Istanbul igin gegerli degildir. Farkl1 bolgelerde de yére ahalisinin birgok
afet durumunda toplu dua etmeyi adet haline getirdikleri goriilmektedir.
Evliya Celebi, Tekirdag yoresi halkinin birgok afet sirasinda yaptiklar
gibi “veba-y1 azim” oldugunda biitlin sehir halkinin belli bir namazgahta
sabah namazina miiteakiben duaya ¢iktiklarini belirtmektedir.®

Istanbul’da 1660 yilindaki biiyiik yangindan bir yil sonra yine
benzersiz bir veba salgin1 bas gostermis, kentte binlerce insan dlmiistiir.
Sadece sadrazam ve yliksek erkana ait olan ve 100-150 kisilik maiyetin
yasadig1 saraylarda ancak 4-5 kadar insan hayatta kaldigi, bu haftalarda
giinliik 1200-1300 kisinin &ldiigi iddia edilmektedir.?® Marmara ve
Karadeniz kiyilar1 terkedilmis gemilerle dolmus, 6nii alinamayan bu
salgina kars1 Mislim ve gayrimiislimler mensup olduklar1 din ve mezhep
onderleri Onciiliigiinde (Ermeni ve Rum Patrikleri) topluca duaya
cikmiglardir. Veba ¢ok fazla yayilinca padisah, maiyeti ve ordusuyla

beraber daha temiz bir havasi bulunan Edirne’ye hareket etmis ve

87 Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 4/359.
8 Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 8/349.
8 Hammer “her giin Edirne Kapis1’ndan bin cenaze ¢ikiyordu” seklinde yazmstir.
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vebadan kurtulmustur. Bu zamandan sonra Edirne bir siire padisahlarin
oturduklari bir taht merkezi gorevi gormiistiir.®® Padisahin salgindan
kactigint ima eden Rycaut’un iddiasina karsin, Rasid Mehmed Efendi
IV. Mehmed’in Edirne’ye sefer hazirligi i¢in gittigini zikretmektedir.
Abdurrahman Abdi Pasa ise Vekayi’-Name’sinde 1661 Temmuzunun
)t

sonlarinda (Zilhiccenin gurresi 1071)°! padisahin istanbul’u terk ettigini

onaylamaktadir. O da eserinde salgindan bahsetmemistir.
4. Vebanin Diger Sebeplerde Aranmasi

Salgin donemlerinde ¢evre temizligine O©nem verilmedigi
durumlarda salginin yayilmasinda etkili olan hageratlar artmaktadir.
Misalen 17. yiizyiln ortalarinda izmir’de bulunan Tavernier burada
miitemadiyen goriilen vebanin ortaya ¢ikma sebebini, sehrin ¢evresinde
biriken pis suya baglamistir. Onun iddiasina gére yagmurlarla birlikte
biriken kokugmus sular temizlenmedigi i¢in havalarin 1sindig1 yaz
donemlerinde salgin baglamakta ve eyliil aylarindan itibaren de etkisi
daha artardi.®? Seyyahin yorumuna ek olarak, Izmir’in bir ticaret sehri
olmasinin  salgmin stk goriilmesinde etkili oldugu gbéz ardi
edilmemelidir.®® Zira basta Kara Veba olmak iizere salginlarin ilk
goriilme yerleri deniz kiyisindaki ticaret kentleriydi. Bu kentlerdeki
insan hareketliligi salginin aktif olarak kalic1 olmasini saglamaktaydi.

Salginin Istanbul gibi havasi ve ¢evresi temiz bir sehirde

goriilmesinin  sebebi; kentin kalabalik olmasi ve yogun ticari

% Rycaut, The history of the Turkish empire, 81-82.

%1 Abdurrahman Abdi Pasa, Abdurrahman Abdi Pasa Vekayi’-Namesi, ed. Fahri Cetin
Derin (istanbul: Camlica Basim Yayin, 2008), 155.

92 Tavernier, Tavernier Seyahatnamesi, 117.

% Salgin donemlerinde basta Istanbul olmak iizere salgmin ¢iktig1 yerlere giris gikislar
hastaligin yayilmasini azaltmak ve sehir halkin1 korumak maksadiyla azaltilmistir.
Istanbul &rnegi igin bk. BOA, A.{DVNSMHM.d..., 136-1056 (H. 29.04.1143). izmir
ornegi i¢in bk. Seetzen, Istanbul Giinliikleri 12 Aralik 1802-22 Haziran 1803, 2/488.
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hareketlilige baglanabilir. Nitekim Istanbul’a Avrupa’dan Misir’a kadar
her yonden mal taginmaktaydi. 1347°deki veba viriisii de ticaret
gemileriyle Avrupa’ya ulasmustir. Istanbul-Misir arasindaki ticari
hareketliligin de bu baglamda salgini iki yer arasinda tasidigi ve izmir
gibi aradaki ticaret sehirlerinin hatta aradaki menziller olan adalara
bulagsmasinin da ayni sebepten kaynaklandigi anlagilmaktadir. Kara
Vebanin Marsilya ve diger sahil kentleri {izerinden kita Avrupa’sina
yayildig1 gibi Izmir’de ortaya ¢ikan veba salgim da ticaret kervanlari
vasitastyla Anadolu’nun iclerine tasinmaktaydi.®* Benzer durum Bursa
icin de gegerliydi. Bursa bir ticaret merkezi olmasinin yani sira yesil
cevresinden dolay1 havasi temiz bir yerdi. Ayni sekilde Edirne sehri ana
yol giizergahinda bulunan ancak ikinci bir baskent olarak cevre
temizligine ihtimam gosterilen bir sehir olmasma ragmen® burada da
salgin sik sik goriilmiistiir. Bunlarin ana sebepleri ticari faaliyetler
nedeniyle artan insan hareketliligiydi.%

Kervanlarda taginan mallarin mahiyeti de salginin yayilmasinda
etkiliydi. Demir, bakir gibi madenler mikrobu yaymazken, kiirkler
vasitastyla mikrop uzak diyarlara tasinabilmekteydi.®” Dolayistyla ticaret
yollar1 iizerinde bulunan toplum diger tasra bolgelere gore vebadan daha
cok etkilenmistir.

Baz1 yerlerdeki ugursuz sayilan hadiseler yore halki tarafindan
salgmin ¢ikis sebebi olarak goriilmiistiir. Ornegin Sofya’da ortaya ¢ikan

veba salgininin birinci sebebi; Debbagoglu adinda sarhos birisinin cami

% Olivier, 18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, 146-147.

% Sultan II. Murad sehrin ¢evresindeki batakliklar1 kurutmustur. Ayrica sehrin her
yerinde ¢esme, hamam, dariilaceze ve cami gibi insanlarin saglkli temiz olmasini
saglayan kurumlar mevcuttu.

% Varlik, Akdeniz Diinyasinda ve Osmanlilarda Veba, 196-204.

7 Olivier, 18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, 147-148.

marifethame | ISSN: 2757-752X



352 « Veba Salginlarina Kargi Osmanli Toplumundaki Davraniglar ve Tepkiler (17 ve 18. yy.)

kubbesinde yuvast bulunan leylek yumurtalarini karga yumurtalariyla
degistirmesidir. Bunun neticesinde yumurtalardan leylek yerine karga
yavrulart ¢ikmis, diger leylekler yumurtalarin tizerinde oturan disi
leylegi parcalamistir. Evliya Celebi, bunu yapan Debbagoglu ve onun
beraber oldugu fahisesinin leylek olaymnin vuku buldugu yerde
parcalandiklarint bildirmektedir. Seyyahin anlatimina gore bir diger
hadise de yine bu olayla baglantili olarak sehrin fahiselerle dolmasi
iddiasidir. Debbagoglu olayindan sonra Sofya fahiselerden temizlenmis,
halk da bu duruma siikretmistir. Halk bu beladan kurtulduguna
siikretmeye firsat bulamadan sehri saran eskiya ve haserat yiiziinden
“bedi berekat” kalmadi artik, “kaht-1 gala (kitlik, kuraklik)” ve “ta’un”
olur diye endise etmislerdir. Tam da bunun iizerine bir veba salginm
baslamis ve bir ay devam etmistir. Binlerce kisi Sofya’y1 terk etmesine
ragmen giinliik beser yiiz kisi bu illetten hayatin1 kaybetmistir.%®
Debbagoglu 6rneginde de goriildiigii gibi leylek; Tiirklerde 6zel
onem verilen bir kus tiirii olup, yuvasinin bozulmamasia o6zellikle
dikkat edilirdi ki giiniimiizde de halen bu diisiince devam etmektedir.
Osmanli toplumunda birisinin evine leylegin yuva yapmasi; oraya veba
ve yangin afetinin ugramayacagina anlamina gelirdi. Nitekim Edirne’de
bulunan Lady Montagu, bu diisiinceden etkilenerek oturdugu evin
penceresinde bir leylek yuvasinin bulunmasindan duydugu mutlulugu

ifade etmistir.*
5. Osmanh Toplumunda Vebaliya Kars1 Yaklasimlar

Toplumun veba ile vebaliya bakis1 arasinda ¢ok bir fark oldugu

sOylenemez. Calismanin basindan beri ifade edilen kaderci yaklagim,

% Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, 3/230.
% Montagu, Dogu Mektuplari, 61.
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vebal1 insanlar ve salgindan dolay1 vefat etmis kisilere karsi benzer bir
yaklasimin oldugunu gdstermistir. Istanbul’da uzun siire kalan Olivier
(18. yy.), bir yandan Osmanli toplumunu goézlemlerken diger yandan
toplumsal davraniglar1 Avrupalilarinki ile mukayese etmistir. Ona gore
Osmanli toplumu, vebali hastalara bakmaktan ¢ekinmez ve Avrupalilar
gibi hastaliga yakalanmis yakinlarin1 parayla tutulmus hasta bakicilarin
ellerine birakmazlardi. Avrupa’da ise vebaliya yaklasilmaz, hasta
bakicilar hastanin malindan bir an 6nce faydalanmak adina onun 6lmesi
icin gereken ne varsa yaparlardi. Oliver, Tiirkler i¢in korkung¢ olanin;
hastaliktan dolayr 6lmek degil, akrabalarindan uzaklagarak yalniz
kalmak ve esiyle ¢ocuklarimi kucaklayamamak oldugu tespitini
yapmustir. Bu durum Avrupa toplumu igin tam tersiydi. Oyle ki salginla
beraber Avrupalilarin en saglam kan ve sevgi baglar1 hizlica zayiflar ve
parcalanirdi. Insanlar kendilerinden baskasini diisiinmez olurlardi. Bu
tavir Istanbul’daki Avrupalilar icin de gecerliydi. Onlar da bir yakim
veba oldugunda onu Beyoglu’ndaki bakimevine bir daha almamak iizere
gotiiriip birakirlardi.!® izmir’de de durum farkli degildi. Kentte sik sik
ortaya ¢ikan salginda konsolos ve digerleri kapilarina higbir saticinin
gelmesine miisaade etmiyorlardi.’® Avrupalilar arasinda bdyle bir iliski
s6z konusuyken, Miisliimanlar akrabalarin1 koruyup gézetmekte, onlarla
ilgilenmekte ve vebali olanlarin komsulari ile baz1 tekkeler de hastalara
maddi yardim saglamaktaydi.1%?

Vebaliya karsi gosterilen merhamet veya uzak durmama tavrinin

100 Olivier, 18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, 144. Seyyah Avrupali doktorlarin dahi her
tirlii 1srara ragmen vebali bir hastaya bakmayi1 kabul etmedigini, bundan dolay1
vebali hastalara genellikle Yahudi hekimlerin baktigini aktarmaktadir. Bk. Olivier,
18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, 149.

101 Richard Chandler, Reisen in Klein Asien (Leipzig: Weidmann & Reich, 1776), 95.

102 Tournefort, Tournefort Seyahatnamesi, 2/60.
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Olim sonrasinda da devam ettigi goriiliir. Bu 6liim bir arada durmay1
zorunlu kilan deniz yolculuklart i¢in de gegerlidir. Gemi yolculuklarinda
vebali birisi varsa ve gerekli tedbirler yeterince alinmadiysa bagska
Oliimlerin olmasi kaginilmazdir. Henry Blount, bulundugu gemide 6len
bir vebalinin yaninda yenilip i¢ildigine, vebalinin yataginda yatildigina
ve yastik olarak da cenazeye ait kiyafetlerin kullanildigina sahit
olmustur. Bunu yapan kisiler bu hareketlere karsi ¢ikan Blount’a ellerini
alinlarina  gotiirerek ~ “Oliimiin ~ alinlarinda  yazili  oldugunu”
sOylemislerdir. Seyyah, benzer bir olay1 kara yolculugunda da
yasamistir. Yol kenarinda ¢ok hasta olan ve viicudunda veba belirtileri
goriilen birisi, ona eslik eden bir yenigeri tarafindan arabaya alinmis ve
buna kars1 ¢ikan seyyaha yenicerinin verdigi cevap gemidekilerle ayni
olmustur.1%

Buradaki durumlar kaderle izah edilse de kanaatimizce araliklarla
goriilen salginlar bir siire sonra kaniksanir olmustur. Nitekim John Covel
(1674) Edirne’de ortaya ¢ikan veba salginini anlatirken; “Zaman ic¢inde
veba salgini ve onunla ilgili haberleri 6yle kaniksadik ki ne sitma ne de
sonbaharda olacagi sdylenen hastalik bana tesir ediyordu” diyerek artik
salginlarin  insanlar  iizerindeki tesirinin azalmaya basladigim
vurgulamistir. Salgindan sonraki kaniksama hali, salgin baslarinda da
“zarar vermiyor veya Oldiirmiiyor” seklinde algilaniyordu. Ciinki
oliimler belli bir say1 altinda kaldiginda herkes tarafindan duyulmuyor
ve Lady Montagu’nun belirttigi gibi toplumda hastaligin pek fazla zarar
104

vermedigi diisiincesi hakim oluyordu.

Gayrimiislim tebaa diger Orneklerde oldugu gibi vebal

103 Henry Blount, Dogu Akdeniz’e Yolculuk (1634), cev. Dilek Cenkgiler (Ankara:
ODTU Yaynlar1, 2010), 75-76.

104 Montagu, Dogu Mektuplari, 57.
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cenazelerinde de ihtiyati elden birakmiyorlardi. Pera’da bir gayrimiislim
cenazesine sahit olan Jasper Seetzen sokakta giden cenaze alayim
gorenlerin sokagin kenarma sinerek burunlarini kapattiklarini veya
enfiye c¢ektiklerini ve kimseye temas etmemeye gayret ettiklerini
kaydetmistir,1%°

Osmanli Miisliiman toplumunun salgina karsi tavrini gdsteren
somut Orneklerden birisi de hastaliga tutulanlarin elbiselerinin bagka
insanlara verilmesi ve bunun garipsenmemesiydi. Vebali birisi vefat
ettiginde elbiseleri akrabalarina veya fakirlere dagitilabiliyor'® veya
Blonut’un sahit oldugu gibi yastik olarak kullanilabiliyordu. Lubenau,
Tiirklerin veba hastaligindan sakinmadiklarini aksine vebadan Glen
birisinin elbisesini bir bagkasinin giydigini ve bunu da bizzat gozleriyle
gordiigiinii belirtmistir. Eger bu elbiseyi giyen kisi de Oliirse bunun
Tanr’'min istegi (kader) olduguna inandiklarmi yazmstir.!®” Keza
Tournefort vebali bir hastanin esyalarinin herhangi bir hastaliktan

oleninki kadar rahat satildigini belirtmistir.%®
6. Salgina Kars1 Temizlik Anlayis1

Miislimanlarin namaz ibadetinden kaynakli giinde bes defa
abdest alma ihtiyaci ve gusiil abdestli —diizenli banyo yapmak olarak da
anlasilmalidir- dolasmasi, salginin temizlik agisindan daha kontrolli
yayildigini diisindiirmektedir. Ayrica hamamlarin, sebil ve ¢esmelerin
toplu yerlesim yerlerinde oldukca fazla sayida olmasi, temizligin rahat

ve sik yapildigimin bir baska gostergesidir. Tim bunlar1 salginin

105 Seetzen, Istanbul Giinliikleri 12 Aralik 1802-22 Haziran 1803, 41-42.
196 Olivier, 18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, 147.
107 |_ubenau, Seyahatname, 1/346.

198 Tournefort, Tournefort Seyahatnamesi, 2/15; Tott, Tiirkler ve Tatarlar Arasinda, On
Sekizinci Yiizyilda Osmanly Tiirkleri, 24.
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yayllmasini engelleyen unsurlar olarak teferruatiyla izah eden Alman
seyyah Ulrich, temizligi beden, mesken ve sokak temizligi olarak
siniflandirmig ve Miisliiman toplumun beden temizli§i ve mesken
temizligi konusunda cok titiz olduklarini gézlemlemistir. Ona gore bu
toplum sadece sokak temizligi konusunda sinifta kalmaktadir ki o da
Almanya’nin herhangi bir kentinden daha kirli degildir.'®

Suyla temizlik disinda sirke, temizlik i¢in kullanilan maddelerin
basinda gelmekteydi. Sirkenin mikrop kirma 6zelligi o donemde de
bilinen bir husustu. Nitekim donemin tabiplerinin bu konuda bir¢ok
Oneri ve uyarilart s6z konusuydu. Osmanli Sertabibi Salih b. Nasrullah
sirkeyi hem viicut hem de dis temizlik icin tavsiye etmis, buna giil
suyunu da eklemistir. Ona gore giil suyu, kisnis, ¢iyan, amber, kafur,
limon ve niliifer gibi kokulu bitkilerin; hastalifa sebebiyet verdigine
inanilan havanin ufunetini (miyasma) bertaraf eden maddelerdir. Bu
bitkiler ~saray hekimleri haricinde alayli bir hekim olarak
degerlendirebilecegimiz  Nidai’nin tavsiyeleri arasinda da yer
almaktadir.!1°

Vebanin  ortaya c¢ikmasimmin temel sebeplerinden olan
kemirgenlerin Osmanli sehirlerinde Avrupa sehirlerine gore daha az
oldugunu iddia etmek yanlis olmayacaktir. Zira birgok Avrupali
seyyahin teyit ettigi gibi'!! Osmanl1 tebaas1 bilhassa sokak kedilerine
Ozellikle dini hassasiyetten dolayr hep 1iyi davranarak onlar

beslemislerdir. Kedilerin ¢oklugu farelerin azligi anlamina geldiginden

109 Seetzen, Istanbul Giinliikleri 12 Aralik 1802-22 Haziran 1803, 80-82.

110 Salgima karst kullanilan temizlik maddeleri, tiitsiiler ve diger koruyucu bitkiler igin
ilgili makaleye bk. Istek, “Osmanli Hekimlerinin Tiirkce Tip Eserlerinde Veba
Hastalig1 ve Tedavisi”, 128-152.

111 Polonyali Simeon, Polonyali Bir Seyyahin Géziinden 16. Aswr Tiirkiye'si, 29; Ogier
Ghislein De Busbecq, Tiirk Mektuplar: (istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2011),
24; Lubenau, Seyahatname, 1/335; Thévenot, Thevenot Seyahatnamesi, 97-100.
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dogal olarak vebanin yayilma sebebini de bir oranda ortadan kaldirmis
olmaktaydi.

Salginlarin bulasiciligi kalabalik gruplar arasinda daha hizh
gerceklesmistir. Dolayisiyla kalabalik halde bulunan askerler arasinda
bulagiciligin artmasi beklenen bir durumdur. Ancak Osmanli ordusunda
veba salginlarina nadiren rastlanmaktadir. Bunun sebeplerini de yine
ordudaki temizlik anlayisina baglamak yanlis olmayacaktir. Osmanh
ordusu seferlerde yanlarinda goétiirdiikleri seyyar hamamlar sayesinde
diizenli bir sekilde temizliklerini yapmaktaydilar. Ulasilan tek Ornek
olmakla birlikte La Guillatiére’in Osmanli ordusundaki temizlik
anlayisin1 aktardigi su ifadeler bu konuda bir fikir vermektedir:
“Ordugahta ¢cok miikemmel bir temizlik vardi. Cop tenekeleri, cukurlar
gibi burnu rahatsiz edecek higbir sey yoktu. Copler ve atilacaklar
yakilmis veya bolgeden disar1 atilmisti. Askerlerin ihtiyaglari i¢in yerde
biliylik cukurlar kazilmis ve bunlar tekrar toprakla doldurulmustu.

Béylece biitiin ordugah kirden armmusti.”1*2

7. Salginlarda Devletin Eli: Vergi Muafiyetleri ve Bir Kisim

Karantina Ornekleri

Veba girdigi beldelerde toplumsal sagliga zarar verdigi gibi is
giiciiniin de azalmasina sebep olmaktaydi. Tarim toplumlarmin temel
ithtiyact olan is giicli eksikliginin ortaya ¢ikmasi, halkin kendine dahi
yetemeyecek bir liretim sikintisini beraberinde getiriyordu. Salgina bir
de yangin, kitlik ve deprem gibi diger afetler eklenince bolge halki ¢ok
zor sartlarda hayatta kalmaya calisiyordu. Devlet bu durumda olan ve

talepleri payitahta ulasan insanlardan afetin biiytikliigliyle orantili olarak

112 Giilgiin Ucel-Aybet, Osmanl Ordusu (1530-1699) (Istanbul: iletisim Yaynlari,
2010), 453.
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onlara vergi muafiyeti sagliyordu. Ornegin 1692-93 (H. 1104) senesinde
Basra taraflarinda hem kitlik hem de veba illeti goriiliince, halktan
alinmas1 gereken verginin sadece '4’liikk bir kismi almmistir.*® 1699
(29.12.1110) senesinde Edremit kazasi ahalisinin birgogu vefat etmis
veya go¢ etmistir. Bundan dolayr Avariz vergi miikellefleri yeniden
sayilmistir.1** 1579°da Bagdad, Basra ve Lahsa sancaklarindan'®®,
1660’ta Uskiip ve Selanik’in bazi beldelerinden!®, 1712°de Kemer-i
Edremit kazasma bagli Karga karyesinden!'’, 1765’te Kibris

Adas1’ndan®® bir kisim vergilerde tenzilata gidilmistir.

Salginlar ortaya ¢iktiginda toplumlar kendi iglerinde temastan
kaginma, goriismelerin azaltilmasi, toplu ortamlarda uzak durma ve
mekani/sehri terk etme gibi izolasyon yontemleri uygulamistir. Salginin
bitirilebilmesi i¢in bu 6nlemler yeterli olmadigindan, devlet eliyle belli
kurallart olan karantina uygulamasina gegilir. Osmanli’nin ilk
donemlerinde genis ¢apli ve sistematik bir karantina uygulamalarina
rastlanmamaktadir. Ancak cenazelerin defni, mezarlik tahsisi, tabutla
gdmme gibi bazi tedbirlerin alindig1 gériilmektedir.'t® 19. yiizyila
120

gelindiginde*™ cesitli salginlardan edinilen tecriibeler devleti ciddi

113 Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayiat, 455; Rasid Mehmed Efendi, Tarih-i
Ragid ve Zeyli, 1/445.

14 BAO, AE.SMST.II., D. 4, G. 350. (H-29.12.1110).
115 BOA, A.{DVNSMHM.d..., 40-296 (H. 20.08.987).
116 BOA, MAD.d.., 14680(H. 07.05.1070).

117 BOA, AE.SAMD.111,151-14895 (H. 19.02.1124).
118 BOA, AE.SMST.III, 272-21770 (H. 29.12.1178)

119 Yafa’da karantina islerinden sorumlu bir doktor olan Lasperanza mezarhklardan
cikacak kot kokularin (ufunet/miyasma) bertaraf edilmesi i¢in sehirdeki mezarliklari
kapattirmis sehre 600 metre uzaklikta bir mezarlik hazirlatmistir. Ayrica yeni kazilan
mezarlar kotii kokuya sebep olacak gazlarin ¢ikmamasi igin iki metre derinliginde
kazdirmustir Panzac, Osmanli Imparatorlugu’nda Veba (1700-1850), 226.

Bu ¢aligmanin smirt 19. yiizyila kadar oldugu igin ve karantina uygulamalar1 da
ancak Sultan I. Mahmud doneminden itibaren devlet eliyle sistematik olarak

120
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Onlemler almaya ve toplumu da bu yonde kontrol altinda tutmaya
1

itmistir.}?X  Devletin uygulamalar1 disinda toplumun kendi baslarina
yaptiklar1 bir kisim yontemler vardi ki bunlarin genellikle gayrimiislim
tebaa arasinda uygulandigi goriilmektedir. Bu noktada Antonie
Olivier’in su ifadeleri konuya vakif olmak a¢isindan dikkate degerdir:

“Veba ¢ikinca Istanbul’daki Frenkler, Avrupalilar evlerine
kapanirlar, sokaga hi¢ ¢ikmazlar. Giivendikleri bir adam, ihtiyag
maddelerini alir, kapinin 6niine yerlestirilmis bir su legeninin igine
birakir gider. Sadece ekmek suyun igine konmaz. Cilinkii belki de
ihtiyacin dogurdugu bu inanigla ekmegin sicak olmamak sartiyla
hastaligr tasimadigi sanilir. Avrupalilarin hastaliktan korunmak ig¢in
aldiklar1 bu eksik tedbirlerin yanmi sira evdeki hizmetgilerin sokaga
cikmalarina ve baskalariyla temaslarina engel olmalar1 da gerekir.!?
Veba donemlerinde yine Avrupalilar mektuplart mikroptan armndirmak
amactyla yanan otlar iistiinde tiitsiilemekteydi.'?3

Miisliiman tebaanin bu konudaki tavirlarini 6grenebilecegimiz
kaynaklarimiz olduk¢a smirlidir. Bu hususta dnceki baglikta incelenen
vebal kisiye yaklagim Miisliiman toplumun Olivier’in bahsettigi tarzda
bir yontemi tercih etmedigini gostermektedir. Ayrica 17. yiizyilda
yasamis tekke ehlinden Seyyid Hasan Efendi’nin giinliiklerine
bakildiginda, onun veba salgimini gayet dogal karsiladigi, deyim

yerindeyse glinliik rutininden hi¢ 6diin vermeden yasamaya ve vebali

yiiriitiildiigiinden birka¢ 6rnekle iktifa edilmistir. Karantina uygulamalari i¢in Giilden
Saryildiz, “Karantina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2001), 24/463.

121 Cenazelerin muayene edilmeden gomiilmemesi emredilmistir. lgili belge icin bk.
BOA, AIMKT.MHM., 140-37 (H. 07.02.1275); Karantina kapsaminda gemiler
kontrol edilmis, salginin ¢iktig1 yerlere memurlar gorevlendirilmistir. ilgili belge icin
bk. BOA, HAT, 524-25572 (H. 29.12.1254).

122 Olivier, 18. Yiizyilda Tiirkiye ve Istanbul, 148.

123 Seetzen, Istanbul Giinliikleri 12 Aralik 1802-22 Haziran 1803, 117.
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insanlarla temas kurmaya devam ettigi ve herhangi bir izolasyon

yontemi kullanmadig: goriilmektedir.!?
Sonug¢

Veba, dinyanin geri kalaninda oldugu gibi Osmanl
cografyasinda da ylizyillarca {istesinden gelinemeyen bir salgina
doniismiistiir. Araliklarla farkli bolgelerde ¢ikan bu hastalik, Miisliiman
toplum icin katlanilmasi gereken ve ucunda sehadet olan bir metanetle
karsilanmistir. Ciinkii  salginlarda Osmanli  toplumunun davranigin
belirleyen hususlarin baginda dini inanislar ve yargilar gelmektedir. Hz.
Peygamberin siinnetleri Miisliiman toplum tizerinde hem teslimiyet ve
tepkisizlik olarak rol oynamig hem de salgimnin ortaya ¢ikisi ve
yayilmasini engelleyen bir aktér olarak islev goérmiistiir. Boylece bir
taraftan salgina mukadderat olarak bakilirken diger taraftan dinin

temizlik emrine uyulmasiyla hastaligin yayilma hizi azalmistir.

Veba, toplumun icindeki bazi kimseler veya olaylar iizerinden
Allah’in bir sinamasi, uyarist veya gazabi olarak yorumlanmis ve
bundan dolay1 teslim olmak gerektigi yaklasimi kabul gérmiistiir. Bunun
akabinde salgin bir hayli yayildiysa yine tek siginak olan Allah’a
yonelisin kag¢inilmaz oldugu diislinlilmiis ve toplu dualara ¢ikilmistir.
Bunu yapanlarin yalniz Miisliimanlar olmadig1 gayrimiislimlerin de bu
yakarisa ortak olduklar1 kaynaklarda kaydedilmistir.

Topluma yo6n veren dini merciler ise vebay1 hadisler {izerinden
yorumlayarak bir taraftan vebadan 6lenin sehit olacagi diislincesini 6ne
stirmisler; diger taraftan hastaliktan korunmanin bir gereklilik oldugu

ondan kagarak daha iyi bir ortama gitmenin de miimkiin olabilecegini

124 Hasan Efendi’nin Sohbetndme adl1 eserinin transkripsiyonu ve kisi hakkinda bu tez
calismasina bakilabilir. Bk. Can, Sohbetname 1.
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halka telkin etmislerdir. Dolayisiyla burada bir ikilem ortaya ¢ikmustir.
Bazi ulema hastaliktan kagmamak gerektigi iizerinde dururken ve bunun
i¢in dualar ve ¢esitli manevi 6nerilerde bulunurken; bazilar1 da salgindan
kagip kurtulmanin daha dogru bir yontem oldugu goriisiinii savunmustur.

Miisliiman toplumdaki mukadderat merkezli bakis acisi; vebali
birine, onun elbisesine veya cenazesine uzak durmamayi salik vermistir. Bu
durumun bazi istisnai Orneklerine rastlansa da toplumun genelinde
vebalidan kagmayan, elbisesini giyen cenazesini defneden bir yapi
hakimdir.

Devletin salginlara bakis1 ilk donemlerde toplu duaya ¢ikma ve
seklinde tezahiir etmekteyken; karantina uygulamalar1 iizerinden daha
genel kaideler koymak seklinde ancak son donemlerde kendini
gostermistir. Salginlarin yogun yasandigi bolgelerde devlet sisteminin
islemesi i¢in gereken is giicii ve maddi kaynak azalmasi noktasinda

toplumun yaninda duran bir devlet akli ortaya ¢ikmuistir.
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Oz

Cessas (0. 370/981) Hanef1/fukaha metoduna gore ilk usill eserini yazan ve yazdig usill eseriyle kendisinden
sonra gelen fikih ve hadis ustilciilerini etkileyen 6ncii bir alimdir. Cessas’ i el-Fusiil fi’'l-usil isimli eserinde
teorik ve pratik agidan ele alarak isledigi ve kendisinden sonra gelen usilciileri etkiledigi konularin basinda
haber teorisi gelmektedir. Onun haber teorisinde hem fakihlerin hem de hadisgilerin ilgi alaninda giren ahad
haber, ayr1 bir 6neme sahiptir. Cessas, dhad haberi “am lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi” bagliginda, teorik
gerceveden bagimsiz olarak uygulamali anlatir. Bu baglik altinda, &hdd haberin degerini etkileyen onu
miitevatir derecesine yiikselten, telakki methumuyla 6nemli bir 6zellikten bahseder. Bu galigmada, Cessas’in
telakki kavramina yiikledigi anlamin haber agisindan degeri ve telakki olgusunun hadis usiliindeki yerinin
ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir. Arastirmada oncelikli olarak Cesséas’mn haberle ilgili kullandig: siinnetii’s-
sabite, miitevatir ve dhad haber kavramlar {izerinde inceleme yapilmistir. Ardindan haber-i vahidin tevatiir
derecesinde goriilmesine etki eden felakki anlayisi; bu anlayis cergevesinde haber-i vahidin bilgi degeri, haber-
i vahid érnekleri; “J sl (azyi <& ifadesinde gegen “insanlar/iimmet” kavramuyla kimlerin kastedildigi ve

hadis ustlciilerine gore kabulle kargilanmig haber anlayisi gibi hususlar ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahad Haber, Cessas, el-Fusil fi'l-usil, Telakki.
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The Phenomenon of “Khaber Accepted by People” Used by Al-Jassas About the
Khabar al-Wahid Within the Framework of His Work Named al-Fusiil fi al-usiil
and Its Place in the Methodology of Hadith
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Abstract

Al-Jassas (d. 370/981) is a pioneering scholar who wrote the first work of methodology according to the
Hanafi/fuqaha method and influenced the figh and hadith scholars who came after him with his methodology
work. The theory of khabar comes first among the subjects that al-Jassas dealt with theoretically and practically in
his work al-Fusil fi al-usil and influenced the methodologists who came after him. In his theory of khabar, khabar
al-wahid, which is in the interest of both jurists and hadithists, has special importance. Al-Jassas explains the
khabar al-wahid in practice, independently of the theoretical framework, under the title of “specification of general
utterances by khabar al-wahid”. Under this title, al-Jassas mentions an important feature of the notion of
acceptance, which affects the value of khabar al-wahid and raises it to the level of mutawatir. This study aims to
reveal the value of the meaning that al-Jassas attributed to the concept of acceptance in terms of khabar and the
place of the phenomenon of acceptance in the methodology of hadith. In the research, firstly, the terms as-sunne
as-sabite, mutawatir khabar, and ahad khabar that al-Jassas used concerning khabar were examined. Then, the
following topics were discussed: the understanding of acceptance, which affects the view of the khabar at the level
of tawatur; the information value of the khabar al-wahid; the examples of the khabar al-wahid; what is meant by
the concept of “people/ummah” in the expression of “Jsaly o/ & and the concept of accepted khabar

according to hadith methodologists.
Keywords: Hadith, Akhbar al-ahad, al-Jassas, al-Fusil fi al-usil, Acceptance.

Citation: Bilgin, Recep. “The Phenomenon of “Khaber Accepted by People” Used by Al-Jassas About the
Khabar al-Wahid Within the Framework of His Work Named al-Fusal fi al-ustl and Its Place in the
Methodology of Hadith”. Marifetname 10/2 (December 2023), 365-400.

https://doi.org/10.47425/marifetname.vi.1321457

Date of Submission 01.07.2023

Date of Acceptance 20.09.2023

Date of Publication 31.12.2023

Peer-Review Double anonymized - Two External
It is declared that scientific and ethical principles have been followed while

Ethical Statement carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited. (Recep Bilgin)

Plagiarism Checks Yes — iThenticate

Conflicts of Interest The author has no conflict of interest to declare.

Complaints marifetmaneetikbildirim@gmail.com

The author acknowledges that he received no external funding in support of
this research.

Author publishing with the journal retains the copyright to his work licensed
under the CC BY-NC 4.0.

Grant Support

Copyright & License

marifetname | ISSN: 2757-752X


https://orcid.org/0000-0002-2858-3039
http://recepbilgin69@hotmail.com
https://ror.org/056hcgc41
https://doi.org/10.47425/marifetname.vi.1321457
mailto:marifetmaneetikbildirim@gmail.com
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

The Phenomenon of “Khaber Accepted by People” Used by Al-Jassas About the Khabar al-Wahid * 367

Giris

Hadis ilminin esas konusunu teskil eden ve usilciilerin en ¢ok
tizerinde durdugu bilgi kaynagi, haberdir. Haber, genel olarak yazili ve
yazisiz tim sozler i¢in kullanilan bir ifade olsa da daha dar manada ve
kavramsal diizeyde Kur’an ve silinnetin muhtevasinda bulunan sézleri
ifade etmek icin kullanilir. Tamami miitevatir olmasi1 hasebiyle Kur’an,
hadis ilmi sahasinin disindadir. Hadis ustliinde, bazi istisnalar harig¢
tutulacak olursa siibatli acisindan tamami sahih/kat'i oldugundan
miitevatir hadisler genel olarak ele alinmaz. Hadis ustiliinde hadisler daha
¢ok ahad ve meshur haber scklinde tasnif edilerek inceleme konusu
yapilir. Ser‘1 delillerden hiikiim ¢ikarma ilmi olan fikih ustliinde hadis
malzemesi ikinci kaynak degerinde oldugu i¢in onemli bir yer tutar.
Haberin bir tiirii olan hadis, hadis ustlciileriyle ozellikle fikih
ustlciilerinin ugrast sahast olmustur. Haber konusunu teorik ve pratik
diizeyde ele alan ve sahasinda ilk olma 6zelligi tasiyan eserlerin baginda
Cessas’in (0. 370/981) el-Fusil fi'l-usul’i gelmektedir. Cessas bu
eserinde haber konusunu etraflica ele almis ve ilerleyen siiregte gerek

fikih gerekse hadis usilciilerinin isledigi konulara dikkat ¢ekmistir.

Cessas, el-Fusiil’de haber-i vahid konusunu “am lafizlarin haber-i
vahid ile tahsisi” bagliginda ele alirken haber-i vahidin miitevatir
derecesinde olan tiiriine de dikkat ¢eker. Bu tiirlin miitevatir derecesine
yilikselmesinin  gerekgesini de “Jsaly Wl a¥/insanlarin kabulle
karsilamalar1” seklinde agiklar. Haber-i vahidin, insanlarin/iimmetin
kabulle karsilamis olmasi ya da haber-i vahidin iizerinde immetin
ittifakinin  olugsmasiyla o haberin immet arasinda meshur olmasi
konusunda ince farklar vardir. Bir haberin meshur olmasi, onun timmet

tarafindan  kabulle = karsilanmasim1i ~ gerektirmez.  Dolayisiyla
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meshur/miistefiz kavramiyla 6zellikle ustlciilerin J sl AN S
climlesindeki mefhumu ifade etmek i¢in tek kelimeyle kullandiklari
telakki kavrami, habere nitelik ve deger katmasi acisindan birbirinden
farklidir. Ote yandan hadis usilciilerinin, sahih hadisin derecelerini ele
aldiklar1 boliimde Buhéri ve Miislim’in Sahih’lerine atfen kullandiklar
telakki kavramiyla, Cessas’in haber-i vahid 6zelinde kullandig1 telakki
kavrami, habere kattigi kuvvet bakimindan birbiriyle benzerlik

gostermektedir.

Cessas’in ftelakki kavramiyla ifade ettigi haber anlayisinin tahlil
edilmesi, fikih ve hadis ustliinde meshur/miistefiz haberin neden farkli
kategorilerde degerlendirildigini ve telakkinin habere kattig1 degerin
ortaya cikarilmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Cessds’in hadis
anlayis1! ve genel olarak onun haber-i vahid anlayis1> hakkinda akademik
calismalar yapilmigsa da el-Fusul’de “am lafizlarin haber-i vahid ile
tahsisi” Ozelinde onun miitevatir derecesinde olan haber-i véhid
baglaminda kullandig1 telakki goriisii ile telakkinin hadis ustliinde hangi
alanlarda kullanildigi ve ne gibi tartismalara yol agtig1 lizerinde bir
calisma yapilmamistir. Bu calismada, Cessas’in telakki kavramina
yilikledigi anlamin haber agisindan degeri ve telakki olgusunun hadis

ustliindeki yerinin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir. Hadis ustliindeki

! Nejla Hacioglu, “El-Fusil Fi'l-Usal” Isimli Eseri Baglaminda Cassds’'in Hadis
IImindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010).

2 Omer Korkmaz, “Usiliin Fiird’a Yansimas1 Baglaminda Cessas’m Ahad Haber Anlayist
-Serhu Muhtasari’t-Tahavi Ornegi”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 52 (2020), 269-297; Mustafa Ginbiroglu, Islam Hukuk Metodolojisinde Ahdd
Haber ve Cessdsin (M. 917/981) Ahdd Habere Yaklasimi (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).
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telakki olgusunun ortaya ¢ikarilmasiyla, alandaki boslugun doldurulacagi

ve literatiire katki saglanacagi diistiniilmektedir.

Arastirmada dncelikli olarak Cessas’in haberle ilgili kullandig1 es-
siinnetii’s-sabite, mitevatir haber ve ahad haber kavramlar1 {izerinde
durulacaktir. Ardindan haber-i vahidin tevatiir derecesinde goriilmesine
etki eden telakki anlayisi; bu anlayis cergevesinde haber-i vahidin bilgi
degeri, haber-i vahid 6rnekleri; «J sl /sy < ifadesinde gegen
“insanlar/iimmet” kavramiyla kimlerin kastedildigi ve hadis ustlciilerine
gore kabulle karsilanmis (telakki bi’l-kabil) haber anlayisi gibi hususlar

ele alinacaktir.
1. Cessas’in Haber Teorisi ve Kabulle Karsilanmis Haber Anlayisi
1.1. Haber

Cessas, el-Fusil fi’l-usul’iinde haberi; “miitevatir ve miitevatir
olmayan haber” baslhigiyla, ikili tasnife tabi tutarak inceler. Bu baglik
altinda Ebi Masa Isa b. Eban’nin (6. 221/836) haberin kisimlariyla ilgili
yapmis oldugu “dogrulugu bilinen, yalan oldugu bilinen ve dogru veya
yalan olmas1 miimkiin olan haberler” seklinde {i¢lii taksime de yer vererek

haberi daha genis bir gergevede ele alir.?

1.1.1. es-Siinnetii’s-Sabite ve Miitevatir Haber

Cessas’in, el-Fusul’de hadis ustliiniin ana konular1 arasinda yer
alan haber hakkinda kullandig1 kavramlardan birisi “es-Siinnetii’s-
sabite”dir. Onun kullandig1 bu kavram, hem hadis ustlii anlayisini ortaya

cikarmak hem de haber teorisini nasil ele aldigin1 anlamak acisindan 6nem

3 Ebh Bekr Ahmg:d b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fusil fi'l-usiil (Kiiveyt: Vizaratii’l-evkaf
ve’s-su’ tini’l-Islamiyye, 1414/1994), 3/35.
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arz etmektedir. Cessas’in bu tabirle neyi kastettigi hususunun ortaya
cikarilmasi, hadis usli konular1 arasinda yer alan hadislerin
siiflandirilmasi hususunda bize dnemli ipuglar verecektir.

Cessas miitevatir haberi, “sayisinin ¢ok olmasindan dolay1 yalan
tizerinde birlesmeleri adeten miimkiin olmayan 6zellikte bir toplulugun
naklettigi haber” seklinde tanimlar. Ayrica miitevatiri kendi icerisinde
farkli alt birimlere de ayirarak tasnif eder.* Cessis’m miitevatir
tanimlamastyla hadis usiliinde gecen miitevatir tanimlamalari, bazi
yonlerden birbirinden farklidir. Cessas haberi, hadisten bagimsiz olarak
“mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan séz/haber”
baglaminda ele almakta ve degerlendirmektedir.’

Cessas’1n haber anlayisina gére daha dar bir manada ele aldig1 ve
miitevatir hadis kategorisinde degerlendirilebilecek tarzda kullandigi
kavramlardan birisi es-Siinnetii’s-sabite’dir. O, el-Fusiil’de “%%@‘ &l
kavramim 19 kez kullanir.® Miiellif bu kavrama, tahsisin gerceklestigi
durumlar bahsinde Kur’an’in siinnetle tahsis edilmesi;’ &mmin haber-i
vahid ile tahsisi;® Am, has, miicmel ve miifesser;” nassa ziyAdenin
hiikmii; '° neshin ¢esitleri;!' ser‘u men kablena;'? dini konularda haber-i

vahidin hiikkmii; '3 haber-i vahidin kabul sartlari;'* haber-i vahidin muteber

4 Cessas, el-Fusil, 3/37.

5 Cessas, el-Fusiil, 3/37.

6 Cessds, el-Fusil, 1/144, 155, 163, 170, 207, 418, 2/319, 323, 324, 3/26, 108, 113, 114,
136, 4/105, 109, 273.

7 Cessas, el-Fusiil, 1/144.

8 Cessas, el-Fusiil, 1/155, 163, 170.

% Cessas, el-Fusiil, 1/418.

10 Cessas, el-Fusil, 2/319.

1 Cessas, el-Fusiil, 2/323, 324.

12 Cessas, el-Fusiil, 3/26.

13 Cessas, el-Fusiil, 3/108.

14 Cessas, el-Fusul, 3/113, 114.
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16 ve ictihad

olma durumlar;;'® kiyasin kullanilamayacagi durumlar
ehlinin vasiflar1 gibi konularda atif yapar.!” Miiellif eserinde bu kavrami
tanimlamamis olsa da bazi yerlerde kullandig1 ibarelerden hareketle bu
kavramla hangi slinneti kastettigi hususunda bir sonuca varmak
muimkiindiir.

Cessas, es-stinnetii’s-sabite kavramini bazen 99-’):‘ e 4—*-'\-*3‘ o)
sl i sYilim gerektiren bir yolla elde edilmis siinnet-i sabite”, '8 « 2
)4‘)43‘ ;9-‘)2 re %%@‘/Tevétﬁr yoluyla elde edilmis siinnet-i sabite”!?, &l
A5 dga be 1808/ Tevatiir cihetiyle elde edilmis siinnet-i sabite”;2 bazen
“oill 3ok Ge 18N (EA/Yakin yoluyla elde edilmis siinnet-i sabite”;2!
bazen de “=lEY) dga be 448N Ld)/istifaza ciheti bakimindan siinnet-i
sabite” seklinde kullanmistir.?? Cessis’1n, eserinin bir yerinde istifaza ile
tevatiiri « 5505 Lallyl JGAT Ga Gl had2 <« JI o5k (e 4l 0K 0
ALY 5724 climlesinde yan yana kullanmasi, onun anlayisinda bu iki
haberin bir birinden farkli oldugu izlenimini vermektedir. Buradaki
bilgiden hareketle Cessas’in es-siinnetii’s-sabite kavramiyla hem
miitevatir hem de miistefiz hadisleri kastettigi sdylenebilir.

Bir fikih alimi olan Cessass’in anlayisinda miistefiz haber, hadis
ustlciilerinin ve muhaddislerin terminolojisinde meshur hadis olarak

isimlendirilir. Cessas’in es-Siinnetii’s-sabite terimini, ravilerin sayisi

15 Cessas, el-Fusiil, 3/136.

16 Cessas, el-Fusiil, 4/105, 109.

17 Cessas, el-Fusiil, 4/273.

18 Cessas, el-Fusiil, 1/163.

19 Cessas, el-Fusiil, 2/319, 323, 3/114.
20 Cessas, el-Fusiil, 2/324.

21 Cessas, el-Fusil, 3/108.

22 Cessas, el-Fusil, 4/105.

2 Cessas, el-Fusil, 3/118.

24 Cessas, el-Fusil, 3/117.
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bakimindan miitevatir, ahdd ve meshur seklindeki {iclii taksimde
miitevatir ve miistefiz haberleri i¢ine alacak sekilde kullandigi
anlagilmaktadir. Cessas’in, es-Siinnetii s-sdabite ifadesiyle, ahad hadislerin
disinda kalan ve kesin olarak sahih olup yakin ifade eden hadisleri
kastettigini, ol aalsll il ‘whi\ A&l gﬁ}ﬁ\ asal Sanadl W 3/Kur’an ve
siinnet-i sabitenin am lafizlarinin haber-i vahid ve kiyas ile tahsis
edilmesi” ifadesinden ¢ikarmak miimkiindiir. Cessas kategorik olarak
miitevatir haberle miistefiz haber arasinda bir fark gérmeden her ikisini
birbiriyle ayni manalara gelecek sekilde kullanir. Cessas’in
kullanimlarinda miitevatir ve meshur/miistefiz, terimsel anlamda
birbirinden bagimsiz olarak konumlandirilmamistir. Cessés’in istifazayi,
tevatiirle birlikte kullanmasi, meshur haberin Hanefiler’in disindakiler ile
hadis ustlciilerinin benimsedigi gibi ahad haber degil, miitevatir haber
kapsaminda yer almasina zemin hazirlamistir.

Cessas’1in es-Siinnetii 's-sabite tabiriyle atif yaptig1 hadis tiiriini,
onun miitevatir haber taksiminin birinci kisminda yer alan “zorunlu bilgi
ifade eden, dogrulugunu ispat edecek karine, delil ve arastirmaya gerek

duyulmayan”?

mitevatir  haber kategorisinde  degerlendirmek
miimkiindiir. Ona gore tevatiir yoluyla elde edilmis siinnet-i sabite,
Kur’an’1n nass1 gibi kesin bilgi ifade eder.?® Miitevatir haberin bilgi degeri
duyularla elde edilen bilgi gibi zaruri ve baglayic1 diizeydedir.?’
Cessas’in heniiz hadis usilii ilminin tesekkiil etmemis oldugu bir
donemde, dogrudan “miitevatir siinnet” ya da “miitevatir hadis” tabirini

kullanmasa da “tevatiir yoluyla elde edilmis siinnet” tabirini kullanmasi,

onun erken donemde kendine has bir hadis usilii anlayisinin oldugunu

25 Cessas, el-Fusil, 3/37.
26 Cessas, el-Fusil, 3/114.
27 Cessas, el-Fusil, 3/35.
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gostermektedir. Cessas’in ¢agdasi olan ibn Hallad er-Ramhiirmiizi nin (8.
360/971) el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-va‘7 isimli eseri ile
Hakim en-Nisablri’nin (6. 405/1014), Ma rifetii ‘ulimi’l-hadis isimli
usil eserlerinde terimsel anlamda miitevatir haber konusuna ve kavramina
yer verilmedigi goriilmektedir.?® Hadis ustlu eserlerinde haberi, miitevatir
ve ahad seklinde iki kisma ayirarak tasnif eden ilk ustlcii, Hatib el-
Bagdadi’dir (6. 463/1071).° Bagdadi’nin haberi miitevatir ve ahad
seklinde iki kisma ayirarak tahlil etmesi, Cessas’in yaklagimiyla benzerlik
gostermektedir. Bagdadi’nin haber taksimi, ustlcii ve kelamcilarin
metoduna uygun bir goriiniim arz etmektedir. Bagdadi’nin haber metodu,
bir hadis usiilii eserinde konunun ilk defa bu sekilde islenmesi bakimindan
orijinallik i¢erse de bu taksimin ondan bir asir evvel Cessés tarafindan ele
alimmig olmasi, Cessas’in sadece fikih ustliine degil, hadis ustliindeki
kavramlarin gelismesine ve tesekkiiliine de 6nemli katki sagladiginin bir
delili olarak degerlendirilebilir. Cessasi’in “ A5 A b 4—\-11-\3\ A&l
ifadesiyle, ilk defa bir hadis usilii eserinde Bagdadi tarafindan iki yerde
kullanilan *s 33 5340 424 kavramu da birbiriyle benzerlik gdstermektedir.*

Ibnii’s-Salah es-Sehrezhri (6. 643/1245), meshur hadis konusunu
islerken meshurun bir maéanasinin da fikith ve fikih ustlciilerinin
terminolojisinde miitevatir oldugunu agiklar ve her ne kadar Hatib el-

Bagdadi miitevatiri kullanmig olsa da hadiscilerin terimsel anlamda

28 Eb Muhammed Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-
fasul beyne’r-ravi ve’l-va ‘i, thk. Muhammed Accéc el-Hatib, (Beyrut: Daru’l-fikr,
1404/1984); Hakim en-Nisablrl, Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis, thk. Seyyid Muazzam
Hiiseyin (Kahire: Daru’l-kiitiibi’1-‘ilmiyye, 1397/1977).

2 Eb(i Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye, thk. Ebii Abdillah
es-Sevraki & Ibrahim Hamdi el-Medeni (Medine: el-Mektebetii’l-‘ilmiyye,
1357/1938), 16.

30 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 17.
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miitevatiri kullanmadiklarini belirtir.! Ibnii’s-Salah, Bagdadi’nin bu
tavriyla ehl-i hadisin disinda bir metot takip ettigini sOyler ve onun
miitevatiri bu sekilde ele almasini ehl-i hadisin mesleginin miitevatiri
kapsamamis olmasiyla gerekgelendirmeye calisir. Ibnii’s-Salah’m
meshurun, miitevatir manasimin fikith ve usdl-ii fikihta kullanildigina
iliskin hatirlatmas1 miiteahhirlina ait sonraki ustl eserlerinde de
vurgulanmistir. >

Tahir el-Cezairi (6.1338/1920) Tevcihii n-nazar ild wusili’l-
eser’inde miitevatirin, sanki meshurun kisimlar1 arasinda yer aliyormus
seklinde yapilan tariflerin Cessas’in yolunu takip etmelerinden
kaynaklandigin belirtir ve Cessas’in meshuru, miitevatirin iki kismindan
biri olarak taksim etmesinden ileri geldigini sdyler.*> Ancak Cessas’in
miitevatir taksimine ve tamimlamalarina bakildiginda bu taksimatta
meshurun yer almadigi goriiliir. Cezairi’nin bdyle bir sonuca varmasi,
Cessas’1n miitevatirin ikinci kismini “JdYaiyy B ;J’-' Whaberin sthhati

istidlal yoluyla bilinir”3*

climlesinde gecen “istidlal/nazar” ifadesiyle
meshuru bu kapsama aldig1 c¢ikarimina dayandigi anlasilmaktadir.®
Cessas’a gore miitevatirin ikinci kismindaki bu tarz haberler, zaruri bilgi
ifade etmez. Cezairi’nin bu sekilde Cessas’a atifta bulunasi, onun hadis

usilii tizerindeki etkisinin bir gostergesi kabul edilebilir.

31 Ebli Amr Takiyyiiddin Osmén b. Abdirrahmén Ibnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, thk.
Nireddin Itr (Dimagk: Daru’l-fikr, 1406/1986), 267.

32 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti, Tedribii r-ravi fi serhi
Takribi’'n-Nevevi, thk. Ebti Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (b.y.: Daru tayyibe,
ts.), 2/621.

33 Tahir b. Muhammed el-Cezairi, Tevcihii 'n-nazar ild usili’l-eser, thk. Abdiilfettah Ebd
Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbi (éti’l—islémiyye, 1416/1995), 1/111.

34 Cessas, el-Fusil, 3/48.
35 Cezairl, Tevcihii n-nazar ild usili 'l-eser, 1/114.
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1.1.2. Haber-i Vahid

Cessas, el-Fusil fi’l-usil’iinde haber konusuna ayri bir 6nem
vermis ve haberi bolimlere ayirarak miitevatir ve miitevatir olmayan
haber seklinde tasnif etmistir. Miitevatir olmayan haberi ‘“naklinde
anlagsmalar1 ve ittifak etmeleri miimkiin olan 6zellikte bir kisinin ve
toplulugun naklettigi haber” seklinde tanimlar.>® Onun bu tanimi, hadis
usilciilerinin meshur hadis tanimma da uymaktadir. Ancak Cessas bu
tanimi, meshur haberi degil, haber-i vahidi kapsayacak sekilde kullanir.

Cessas, haber-1 vahid konusunu hem haberin taksimi bolimiinde
miistakil bir baglik altinda hem de Kur’an’da ve siinnet-i-sabite’de yer
alan am lafizlarin haber-i vahid ve kiyas ile tahsis edilip edilemeyecegi
bahsinde genis olarak ele alir. Bu boliimde Cessas’in “telakki bi’l-kabtil
edilmis haber” mefthumu ve onun hadis usGlii anlayisi, “am lafizlarin
haber-1 vahid ile tahsisi” ekseninde incelenecektir.

Cessas’a gore Kur’an’da ve siinnet-i sabitede yer alan, ittifak/icma
ile tahsis edilmemis, beyana ihtiya¢ duymayan ve manasiy/muradi agik
olan am lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi caiz degildir. Ittifak/icma ile
tahsis edilen, birden fazla manaya gelen, manasi hakkinda selefin ihtilaf
ettigi, ictihad ile zahiri terk edilen ve ihtilafina cevaz verilen ve miicmel
olup beyana ihtiyag duyan lafizlar haber-i vahid ile tahsis edilebilir.?’
Cessas, [sa b. Eban’n ittifak/icma ile tahsis edilmemis Kur’an’1n zahirinin
haber-i vahid ile tahsis edilemeyecegi goriisiinde oldugunu belirtir. Ayrica
Isa b. Eban’nin ilim ehlinden bazilarmin Kur’an’in biitiin ayetlerini has

kategorisinde degerlendirdigini ve haber-i vahid ile Kur’an’in tahsis

36 Cessas, el-Fusil, 3/37.
37 Cessas, el-Fusil, 1/155-156.
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edilebilecegini sdyledigini nakleder.3®

Cessas’in ammin tahsis edilmesiyle ilgili olarak verdigi haber-i
vahid orneklerinden birisi “ta‘zibii’l-meyyit” hadisidir. Hz. Aise,
Abdullah b. Omer’in Hz. Omer’den rivayet ettigi “Siiphesiz, ailesinin
kendisine aglamasi sebebiyle dliiye azap edilir.”* hadisine, Kur’an’da
gecen “Hichir giinahkar baska bir giinahkdrin  giinah  yiikiinii

yiiklenmez.”*

ayetini delil gostererek karst cikmistir. Cessas, Hz.
Aise’nin, hadisin zahir manasini “baskasini fiilinden dolay1 6liiye azap
edilir” seklinde yorumladig: icin hadise itiraz ettigini belirtir.*! Cessas Hz.
Omer’in ve Abdullah b. Omer’in ¢irkin olmayan tarza aglamaya cevaz
verdiklerini belirterek aslinda hadisin manasi konusunda Hz. Aise’nin her
iki sahdbeye muhalefet etmemis oldugunu sdyler ve konuya su sekilde
aciklik getirir: “Arap orfinde aglamak ta‘diddir “%3" (Sliiniin
arkasindan agit yakmak ve onun menkibelerini anlatmaktir). Araplar,
savasma, esir alma ve 6ldlirme konusunda birbirleri arasinda yaris halinde
olduklarindan dolay1 Cahiliye doneminde Sliilerini stirekli anip dururlardi.
Peygamber (s.a.v.) de kendisini dinleyip de bu sekilde ta‘did yapanlara
yonelik olarak bu fiilleri yapanlara azap edilir demistir. Hz. Omer ve
oglunun, onun rivayetini kabulii dogru bir yaklasimdir. Hz. Aise nin,
Omer’in rivayetine karsi ¢ikmas1 da dogru baska bir yaklasimdir. Eger
denilirse ki: “Aise (r.anha) bu hadise karsi ¢ikti, ¢iinkii bir insanin

fillinden dolay1 bagka bir insanin azap goérmesi hikmet agisindan dogru

38 Cessas, el-Fusiil, 1/157.

3 Ebf Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 2. Basim, 1422/2001), “Cené’iz”, 33;
“Megazi”, 34, 46, 83; “Ahkam”, 49; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-
Cdmi ‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56),
“Ceni’iz”, 16, 22.

40 e]-En‘am 6/164.

41 Cessas, el-Fusiil, 1/160.
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olmadigr i¢in akil bunu uzak goriir.” Buna su sekilde cevap verilir:
“Zahirine hamledildiginde akil bunu reddeder. Nitekim Aise (r.anha)
Kur’an’in zahirine aykir1 olmasinin, hadisin reddedilmesine yol agan ve
kabuliinii engelleyen sebeplerden biri oldugunu haber vermistir. Ibn Ebi
Miileyke’den, Hz. Ebi Bekir’in sahabeyi topladigi ve onlara soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Siz, Restlullah’tan (s.a.v.) kendi aranizda ihtilafa
diistiigiiniiz hadisler naklediyorsunuz. Sizden sonraki insanlar ise daha
cok ihtilafa diiseceklerdir. Size gelip bir sey soranlara ‘Aramizda Allah’in
kitabt vardir’ deyin. O kitabin helalini helal, haramini haram kabul
edin.”** Cessas, Hz. EbG Bekir'in bu seckilde Allah’in kitabina
doniilmesini emrettigini ve ahad haberlerle Kur’dn’a karst ¢ikilmasin
engelledigini belirtir.*?

Cessas’in “ta‘zibli’l-meyyit” hadisi ¢er¢evesinde haber-i vahidle
ilgili olarak ortaya koydugu yonteme bakildiginda onun bir taraftan haber-
1 vahidle Kur’an’in tahsis edilemeyecegi yoniinde bir yaklasim
sergilerken bir taraftan da haber-i vahidle gelen bilginin islevsel
birakilmamas1 gerektigi seklinde bir anlayisa sahip oldugu goriliir.
Haber-i vahidin ve Kur’an’in zahiri anlami esas alindiginda, haber-i vahid
Kur’an’1 tahsis edemez. Ancak haber-i vahidin Kur’an’la ¢eliskili gibi
goriinmesi, Hz. Aise 6rneginde oldugu gibi haber-i vahidin inkar1 ya da
reddedilmesini gerektirmez. Cessas, Kur’an ve haber-i vahid delilleri
arasinda zahiren bir tutarsizlik oldugunda Kur’an’in zahiri anlami yerine
hadisin manasinin ve vurQd sebebinin arastirilip Hz. Peygamber’in
beyanlarinin sadece hakikat degil, ayn1 zamanda orfi anlamlar igermis

olabilecegine dikkat cekmistir. Cessds’in hem Hz. Omer’in rivayetine

42 Cessas, el-Fusiil, 1/161.
43 Cessas, el-Fusiil, 1/161.
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kars1 ¢ikan Hz. Aise’nin yaklasimini hem de Tbn Omer’in rivayetini sahih
olarak kabul etmesi, onun haber-i vahid tiirii hadislerin sirf Kur’an’in
zahirine aykir1 diye $dz olarak kabul edilmemesi gerektigini ve hadisin
farkli mana ve yonlerinin olabilecegini ortaya koymaktadir.

Son tahlilde Cessas’in ortaya koydugu yorum g¢ergevesinde
“ta‘z1bii’l-meyyit” hadisinde dlen bir kimsenin ailesinin biikds1 sebebiyle
azap ¢cekmesi, ger¢ek anlamda bir aglamadan dolay1 degil, ailesinin onun
arkasindan Allah katinda mesrGi olmayan haksiz/kotii fiillerini iyiymis
gibi anlatip durmasindan dolayidir. Hz. Peygamber’in bu hadisle, haksiz
fiillerin glizel menkibelerle siislenip anlatilmasiyla, kan davasi gibi koti
fiilleri tesvik ettiginden dolay1r Cahiliye adetlerinin kaldirilmasim
amaglamis oldugu soylenebilir.

Cessas, “ta‘zibii’l-meyyit” hadisi g¢ercevesinde haber-i vahidle
ilgili ortaya koydugu degerlendirmelerden sonra problemin ¢oziimiine
iliskin temel bir yaklasgim ortaya koyar. Cessas’a gore hakkinda nas ve
icma bulunmayan hiikiimlerin belirlenme/isbat yontemi iki sekilde olur.
Birincisi, hiikiimle ilgili ilim ifade edecek kesin bir delilin bulunmasidir.
Ikincisi ise hiikiimle ilgili ilim ifade edecek kesin bir delilin bulunmamast,
ictthad ve galip zanla hilkkme varilmasidir. Cessds’in birinci yontemle
daha once benzeri hakkinda belirli bir hiikiim bulunan kiyasa, ikinci
yontemle de ictihada atif yaptig1 sOylenebilir. Cessas’a gore kural olarak
ilim ifade eden bir yontemle sabit olmus her seyin/hiikiimlerin, ilim ifade
etmeyen bir yontemle terk edilmesi caiz olmadigi gibi haber-i vahidle
Kur’an’in zahirine ve miitevatir siinnete itirazda bulunmak da caiz
degildir. Bu durumda haber-i vahidin kabulii ancak ictihad ve raviye olan

hiisn-i zan cihetiyledir.**

4 Cessas, el-Fusiil, 1/161-163.
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Cessas, ictihat ve hakikat ifade etmeyen galip zan yoluyla mubah
oldugu hiikmiine varilan ticaret gibi ameli hiikiimlerin, haber-i vahid ile
terk edilebilecegini belirtir. Ona gore ictihat ve galip zan yoluyla elde
edilmis hiikkiim zorunlu degildir, haber-i vahid ve kiyas yoluyla elde
edilmis bir hiikkmiin zorunlu olmasi, galip zan cihetiyledir, hakikat

cihetiyle degildir.*

Ayrica haber-i vahid, ilim gerektirmez, amel
gerektirir. Haber-1 vahidle amelin viicubu, Kur’an ve miitevatir siinnetle
sabit olan amelin viiclibu gibi esit degildir, viicibun da kendi igerisinde
dereceleri vardir, bazis1 bazisina gore daha giigliidiir. Kur’an ve miitevatir
siinnetin viicibiyeti, terki konusunda ictihada imkan birakmayacak
derecede hakikidir. Ancak haber-i vahidin viiciibiyeti, terkinde ictihada
imkan tanir. Bu sebeple, haber-i vahidle sabit olmus bir ameli, onun

viiclibiyetine inanmasina ragmen terk edenin giinahi, Kur’an’in am

lafizlariyla sabit olmus bir ameli terk edenin giinah1 kadar degildir.*¢

1.1.3. Haber-i Vahidin Tevatiir Derecesinde Olmasi

Cessas, haber-i vahid konusunu islerken, * Sl BUE
Jséllyinsanlarin kabulle kargiladiklar1 haber-i vahid”in, miitevatir gibi
islem gorecegini, bu sekildeki bir haber-i1 vahidin bilgi gerektirecegini ve
bununla Kur’an’i tahsis etmenin caiz oldugunu sdyler. Cessas, bu
sekildeki bir haberin iki acidan bilgi gerektirecegini belirtir. Birincisi;
selefin, haberin reddi ve kabulii konusunda ictihada cevaz vermesi ve
haberlerin kabulii konusundaki sartlar hakkinda tartismalar bulunmasina
ragmen bu tarz haberin kullanilmasi ve haberle amel edilmesidir. Eger

selef, bu tarz haberin sihhatini ve dogrulugunu bilmemis olsalardi, bu

4 Cessas, el-Fusiil, 1/164.
46 Cessas, el-Fusiil, 1/170.
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haberin kabulii ve kullanimi hususunda kendi aralarinda ittifak
etmezlerdi. Selef arasinda haberin kabulii, naklin sthhatinden dolay1 bilgi
gerektiren bir yondiir.*” ikincisi, selef bir hususta ittifak ettiginde orada
icmd meydana gelir. Bazilar1 miinferit olarak farkli diisiinseler de bu
diisiince saz olur. Miinferit olarak muhalefet etmek, icmanin sihhatine
zarar vermez. Muhalefet edenin karsi ¢ikmasina da iltifat edilmez. Bundan
dolay1 da bu sekildeki bir icma ile zahirin tahsisi caizdir. Burada haber
hakkindaki icmanin, ahad yolla meydana geldigi iddiasina Cessas, “eger
boyle olsaydi elbette icma haber-i vahide tabi olurdu, bu da ash
olmasindan dolay1r haber-i vahidin, onun bir fer'l konumunda olan
icmadan daha gii¢lii olmasini gerekli kilard1” seklinde cevap verir. Cessas
higbir ilim ehlinin haber-i vahidi icmadan daha oncelikli gérmedigini ve
herkesin icmay1 haber-i vahidden daha muteber gérdiigiinii soyler.*®
Cessas’in burada verdigi bilgilere bakildiginda, ahad yolla nakledilen
ittifakla, tevatiir yolla nakledilen icmay1 birbirinden ayirdig: goriiliir.
Cessas, haber-i vahidin icma ile reddedilecegini, icmanin haber-i
vahidle reddedilemeyecegini sdyler ve Ebl Hiireyre’nin Restlullah’tan
(s.a.v.) rivayet ettigi, “Kim bir 6lii yikarsa gusletsin; kim de onu tasirsa

9949

abdest alsin.”” ve “Abdest alirken Allah Teala’nin ismini zikretmeyen

kimsenin de abdesti yoktur.”*° haberinin hilafina fakihlerin icma ettigini,

47 Cessas, el-Fusiil, 1/175.

48 Cessas, el-Fusil, 1/175.

4 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’'I-Imédm Ahmed b. Hanbel, nsr.
Suayb el-Arnalt vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1421/2001), 15/334; Ebti Bekr
Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-Kfi, Kitabii'I-Musannef fi’I-
ehadis ve’l-dsdr, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-riigd, 1409/1988),
2/470, 3/47; EbQ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenii I-kiibra, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, 1424/2003), 1/448,
449.

50 {bn Mace Ebi Abdullah Muhammed el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’t-tiirasi’l-*Arabi, 1395/1975), “Taharet”, 41; EbQ
David es-Sicistani, Siinenii Ebi David, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Daru’r-
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bundan dolay1 da haber hakkinda fakihlerin icmasmin gegerli oldugunu
ve icmanin haberden daha evla oldugunu belirtir.>! Cessas haber-i vahidin
hilafina icmanin gecerli oldugu hususlarin sayilamayacak kadar c¢ok
oldugunu ifade eder. O, icmanin haber-i vahidle uygunluk gosterdiginde,
haberin ahad olmasindan dolay1 degil, sithhatinden dolay1 onunla amel
etmek gerektigi goriisiindedir. Ayrica icmain re’'yi dogrulayip ona
muhalefeti engelledigi gibi, haber-i vahidi de dogrulayip ona yapilan
itiraz1 engelledigini sOyler. Durum boyle olunca da insanlar arasinda
kabul edilen haberle, bu haberin gelisi haber-i vahid yoluyla olsa bile,
Kur’an’1n zahiri tahsis edilebilir.>?

Cessas, baslangigta 4had olarak kabul edilen ancak baska sahabiler
tarafindan rivayet edildigi bilinen ve selefin de kabul ettigi haberin,
miitevatir haber derecesinde oldugunu belirtir. Ayrica bu gibi haberle,
immet arasindaki kabulii ve insanlar arasindaki kullanimindan dolay1
Kur’4n’1n neshedilebilecegini sdyler.>?

Cessas’in “am lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi” basliginda
konuyu icmaya getirmesi ve icma ile haber-i vahid arasinda mukayeseler
yapmasi, insanlar tarafindan kabulle karsilanan ve onaylanan haber-i
vahidlerin, kategorik olarak derecesinin daha iistiin oldugunu goéstermek
icindir. Cessas’in yaklagimlarina bakildiginda haber-i vahidin sadece ravi
merkezli degil, ayn1 zamanda ihtiva ettigi bilgilerin insanlar arasindaki
kabul telakkisine gore de bir degerlendirme yapmak gerektigi

anlagilmaktadir. Cessas’in haber-i vahidi, icma ile iligkilendirip insanlar

risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Taharet”, 48; Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-
Tirmizi es-Stlemi, el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Taharet”, 20.

3l Cessas, el-Fusil, 1/175, 176.

32 Cessas, el-Fusil, 1/78.

3 Cessas, el-Fusil, 1/78.
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arasinda kabulle karsilanan haber-i vahidi tevatiir derecesinde gérmesinin,
ilerleyen siirecte hadis ustliinde meshur siinnetin haber-i vahidin alt
kategorisinde degerlendirilmesine imkan saglamis olmasi1 kuvvetle
muhtemeldir. Ayrica Cessas’in haber-i vahid konusunda “kabulle
karsilama/telakki” 6zelligine yiikledigi anlamin, daha sonra benzer
sekilde hadis ustlciileri tarafindan Sahihayn {izerinde de icra edildigi
goriliir.

Cessas’in haber-i vahidle ilgili olarak formiile ettigi « 13) a3l A
5 A j jlha JsElL 400 88 /insanlar kabulle karsiladiklarinda haber-i
vahid, tevatiir derecesinde olur.” bilgisi, e/-Fusil’de benzer ibarelerle alt1
yerde tekrar eder.’® Bunlardan ii¢li, “4m lafizlarin haber-i vahid ile
tahsisi”;> biri, “4m, hs, miicmel ve miifesser”;>® biri de “ziyAdenin
hiikmii” bahsinde gecer.>’ Cessas ayrica haber-i vahidin insanlar arasinda
kabulle kargilanmus tiiriine isaret ederken 10 yerde “J sl Calll 555 (38) 58
Allaain 5 J sl 4585 38 25azal Y59 J gl a6 G B 607 geklindeki ibareleri
kullanir.

1.2. Haberi Telakki bi’l-Kabiil Edenlerin Tayini

Cessas, “Jsally 501 365 jfadesinde gegen “insanlar” ifadesiyle
haberin kabul gordiigii ve benimsendigi kesime atifta bulunmaktadir.
Haber-i vahidle ilgili olarak “insanlar arasinda kabulle karsilanmasi”
ozelligine atifta bulunurken, bir yerde bu kabuliin gerekgesini ve makul

zeminini “Ailexil 5 J 5l A5E 3 La2al 5Y/Ciinkii sahabe haberi kabul etmis

> Cessas, el-Fusil, 1/174, 178, 183, 1/418, 2/318.

3 Cessas, el-Fusiil, 1/174, 178, 183.

36 Cessas, el-Fusiil, 1/418.

57 Cessas, el-Fusiil, 2/318.

38 Cessas, el-Fusil, 2/318.

3 Cessas, el-Fusil, 1/183.

0 Cessas, el-Fusil, 1/184, 418, 2/318, 360, 3/82, 87, 4/37, 45.
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ve kullanmis” seklinde agiklar.®' Cessas yine baska bir yerde “Insanlarin
haberi kabul etmelerinin manasi, o habere muhalefet eden hi¢ kimse
yoktur demek degildir. O haberin 6zelligi, selefin ¢ogunlugunun onu
bilmesi ve haberi veren hakkinda digerlerinin herhangi bir itiraz1 olmadan
o haberi kullanmasidir. Eger onlardan (seleften) bir vakit sonra bir muhalif

?62 (Cessas’in  buradaki

cikarsa bu saz olur, ona iltifat edilmez.
aciklamalarinda da goriilecegi lizere “insanlar” ifadesiyle selef yani
oncelikle sahdbe ve tabilin ulemas1 kastedilmektedir. Kaynaklarda zaman
zaman insanlar lafz1 yerine “J sally ) <5 seklinde timmet lafzinm
kullanildig goriiliir.®® Ibn Teymiyye (6. 728/1328) konuyla ilgili bilgileri
naklettigi yerde timmeti, “ictimal heyet (miictehit alimler)” olarak
isimlendirir. %4

Ibnii’s-Salah’m “iimmetin kabulle kasiladig1 Sahihayn” ifadesinde
gecen timmet hakkinda Siiyati (6. 911/1505) iki ayr1 yorum ihtimalinden
bahseder ve her iki yorumu da elestirir. Birinci ihtimale gore immetten
maksat eger “biitlin iimmet” ise bunun gegersizligi ¢cok agiktir. Ciinkii
Sahihayn, sahabe, tabiin, tebeu’t-tabiin, mezhep imamlari, huffiz ve
miinekkitler asrindan sonra, iiciincii asirda tasnif edilmistir. Ikinci
thtimale gore Sahihayn’den sonra gelen “tamami degil, bazis1”
kastedilmisse bu durumda {immetin ismetinin siibutu karar kilmamis olur.
Eger Sahihayn’nin biitlin hadisleri iizerinde bir kabul saglandig
kastedilmisse bu da dogru degildir. Ciinkii Sahihayn’nin baz1 hadisleri

hakkinda Darekutni ve Ibn Hazm gibi baz1 hadis otoritelerinin tenkitleri

6l Cessas, el-Fusil, 1/183.

2 Cessas, el-Fusil, 1/184.

63 Tbnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 29.

64 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Cevdbu l-i tiradatu’I-Misriyye ‘ale’l- fiitya’l-Hameviyye,
thk. Muhammed Aziz Sems (Riyad: Daru ‘atd’atii’l-‘ilm, 1440/2019), 44.
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olmustur.% SiiyGti’nin bu degerlendirmelerine ek olarak Emir San‘ani (6.
1182/1768) de iimmetten maksadin genel anlamda bir iimmetin mi yoksa
6zel anlamda bir immetin mi kastedildigi sorusunu sorar ve 6zel anlamda
miigtehitlerin kastedildigini ve genel anlamda timmetin kastedilmedigini
belirtir. %

Haberin kabulle karsilandig1 kesim arasinda, basta fakihler olmak
tizere hadisciler ve ustlciilerin kastedilmis olmasi muhtemeldir. Mezkiir
gruplar, haberin insanlar arasinda kabul gormesinde ve yayginlik
kazanmasinda etkili olan basat aktorlerdir. Bu gruplarin tesiriyle haberin
halk/immet arasinda yayginlik gostermis ve benimsenmis olmasi sz

konusudur.

2. Muhaddislere Gore Kabulle Karsilanmis Haber Anlayisi

Hadis usOli  eserlerinde Cessas’in  “insanlarin ~ kabulle
karsiladiklar1 haber” yaklasimlarina benzer degerlendirmeler yapanlardan
birisi de Ibnii’s-Salah’tir. Ibnii’s-Salah, sahih hadislerin derecelerini
zikrettigi ve Buhari ve Miislim’in digindaki hadis uzmanlarimin “sahih”
dedikleri hadisler konusunu inceledigi yerde Cessas’la benzer yaklagimlar
sergiler. O, yedinci maddeyi islerken “miittefkun aleyh” kavraminin
Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri hadislere verilen bir tabir olarak
kullanildigina isaret eder ve Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi hadislerin
kabulii tizerinde iimmetin ittifakinin ayr1 bir baglayicilik 6zelligi olduguna

dikkat ¢eker.®” Ibnii’s-Saldh {immetin benimsedigi hadislerin bazi

% Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-SiiyOti, el-Bahrii llezi zehar fi serhi Elfiyyeti’l-eser, thk. Ebii
Enes Enis b. Ahmed b. Tahir (Riyad: Mektebetii’l-gurebai’l-eseriyye, 1999), 1/350-
352; M. Said Hatipoglu, “Miisliman Alimlerin Buhari ve Miislim'e Yd&nelik
Elestirileri”, Islami Arastirmalar 10/1-2-3 (1997), 1-14.

6 Muhammed b. Isma il es-San ‘4ni, Tavzihu l-efkdr li-me ‘Gni Tenkihi’l-enzdr (Beyrut:
Déaru’l-kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1417/1997), 1/93.

67 ibnii’s-Salah, ‘Uliimii’l-hadis, 28.
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alimlerce hataya a¢ik oldugundan dolay1 zan ile amel gerektirir goriisiine
atifta bulunmakla beraber, bu gibi haberlerin sihhati kesin oldugu icin
“yakini nazari” bilgi ifade edecegini belirtir. Ibnii’s-Salah, baslangicta
kendisinin de haberin zan ifade edecegi goriisiine meylettigini ve bunun
daha giiclii oldugunu aciklar, ancak bu goriisten daha sonra vaz gectigini
belirtir. Ibnii’s-Saldh’a gére hatadan korunmus olanlarin zanni hata
yapmaz; limmet, icma konusunda hatadan korunmustur. Bundan dolay1
ictihada dayal1 icma kesin bir delil olur.®® O, Sahihayn’deki hadislerin
sthhatinin kesin oldugu tlizerinde timmetin kabul goriisiiniin, bir hiikiim
iizerinde anlagsmaya varilmis icma gibi etkili oldugunu belirtir. %’
Cessés’1n, haberin insanlar arasinda kabul edilmis oldugunda ve
icmanin haber-i vahidle uygunluk gosterdiginde, haber-i vahidin sihhat
derecesinin artacagi yoniindeki goriisiiyle, Ibnii’s-Salah’mn hadis
hakkindaki icma ve ittifakin “4aiU 4as &80 03 5/buy degerli ve faydali bir
niiktedir/inceliktir”™® sozii, bir haberin sthhat degerini gdstermesi
baglaminda benzer niteliktedir. ibnii’s-Salah, icmam faydalariyla ilgili
olarak, “Buhari ve Miislim’in infirad ettiklerinde onlarin kitaplarindan her
birini iimmet kabul ettiginden, sihhatiyle kesinlik ifade eden kategoriye

sokacagr” minvalinde agiklama yapar.”!

Onun bahsettigi kategorik
degisim, Cessas’ta “miitevatir derecesine yiikselir” seklinde benzerlik
gostermektedir.

Nevevi (0. 676/1277), el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-

Haccdc isimli  eserin  mukaddimesinde Ibnii’s-Salah’in  “insanlar

%8 Tbnii’s-Salah, ‘Ulimii l-hadis, 28.

% Ebti Amr Takiyyiiddin Osméan b. Abdirrahman Ibnii’s-Salah, Stydnetii Sahihi Miislim
mine’l-ihlali ve’l-galat ve himdyetiihii mine’l—_iskdti ve’s-sakat, thk. Muvaffak b.
Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1408/1988), 117-118.

0 {bnii’s-Salah, ‘Ulimii I-hadis, 28, 29.

" {onii’s-Salah, ‘Uliimii I-hadis, 29.
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tarafindan kabul gormiis haber”le ilgili yapmis oldugu degerlendirmelere
deginir ve kendisi de onemli agiklamalar yapar. Nevevi, muhakkik ve
cogunlugun Sahihayn’nin miitevatir olmayan hadislerinin, ahad
olmalarindan dolay1 zan ifade edecegini sdylediklerini kaydeder. Nevevi,
muhakkiklerin ve cogunlugun Buhari ve Miislim ile diger eserler arasinda
bir fark olmadigini, immetin kabul ettigi haberin, Buhari ve Miislim de
dahil olmak {izere, amel etmeyi gerektirecegini ve bu hususun
“miittefekun aleyh” bir husus oldugunu belirttiklerini nakleder.’? Isnadlari
sahih oldugunda Sahihayn disinda bulunan haber-i vahidler de
Sahihayn’de oldugu gibi amel gerektirir ve zan ifade eder.”” Nevevi,
Sahihayn hakkinda sahihlik hiikmii verildiginden, ayrica arastirmaya
(Uki) ihtiyag kalmadan mutlak olarak amel gerektirecegini ifade eder.
Nevevi, Ibnii’s-Salah’in “Miislim ve Buhari’nin kitaplarinda sihhatine
hiikmettikleri hadislerin tamaminin sihhati kesindir, sihhatiyle nazari
bilgi’* meydana gelir” seklindeki goriisiine elestirel bir yaklagimla tavir
alarak “ 238 il g ghie 43l o agelon) Lagad Loy Jaad) e 4aY) glaal e 5L Y
gjlaj e @ i /Ommetin  Sahihayn’daki hadislerle amel etme
konusunda icma etmis olmasi, bu hadislerin kesin olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.v) keldmi1 olmasin1 gerektirmez” ifadesine yer verir.”
Nevevi’nin kaydettigi bilgilere bakilacak olursa muhakkiklerin ve

cogunlugun {immetin kabul ettigi haberle ilgili olarak onlarmn ibnii’s-

2 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b.
el-Haccdc (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l- ‘Arabi, 1392/1973), 1/20.

3 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 1/19.

74 imam Nevevi, Ibnii’s-Salah’in “Uliimii 'I-hadis’te yer verdigi * &l dlall 3 4i2a) § shia
4 @5 &L ciimlesinde yer alan “yakini-nazari bilgi” ifadesini, serhin
mukaddimesinde “ ¥ i dinaay Juals (5 kil alall g diaias ¢ shis 568” seklinde sadece
“nazari bilgi” olarak ifade etmistir. Bk. Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b.
el-Haccdc, 1/19.

5 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 1/20.
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Salah’tan farkl bir goriise sahip olduklari zannedilir. Ibnii’s-Salah, Buhari
ve Miislim’in Sahih’leri lizerinde hadis otoritelerinin ittifak etmelerinin,
kategorik olarak hadislerin miitevatir hadis gibi oldugu yoniinde bir
derecelendirme degisikligi anlayisina sahipken, digerlerinin ise hadislerin
sahih olduklarindan dolay1 ayrica bir degerlendirmeye ihtiya¢ olmadigi
yoniinde bir goriise sahip olduklari anlasiimaktadir. ibnii’s-Salah’a gére
ittifak ve kabul, icmada oldugu gibi hadisin sithhatinin kesinligini ifade
ederken muhakkiklerin goriisiine gore boyle bir kesinlik zorunlu degildir.
Nevevi ve muhakkiklere gore Sahihayn nin haberleri zan ifade ederken,
Ibnii’s-Salah’a gore yakini-nazari bilgi meydana gelir. Nevevi’ye gore
{immetin kabul etmesinden dolay1 kesin sahihlik sonucu ¢ikmaz,® Ibnii’s-
Saldh’a gore cikar. Sahihayn’nin hadisleri iizerinde Hanefllerin temel
yaklagimu, tevatiir derecesine ulagsmayan haberlerin ameli gerektiren zanni
galib ifade edecegi yoniindedir.”” Ahad olduklar1 igin kesinlik ifade
etmezler, zan ifade ederler. Bu konuda Sahihayn’de gegen hadislerle el-
Muvatta’, el-Asdr ve diger hadis kiraplarinda gecen hadisler arasinda bir
fark olmadig1 belirtilmistir.”®

Ibnii’s-Salah’m dgrencilerinden Ahmed b. Halil el-Huveyyi (.
693/1294), ‘Ulimii’l-hadis Uizerine yazmis oldugu elfiyyenin 115 ve 116.
beyitlerinde Ibnii’s-Saldh’m hadis usiliine dair “telakkathu’l-iimmetii
bi’l-kabil” ve miittefekiin aleyhle ilgili goriislerini su sekilde nazmeder:

Lo 26 Loy At Ba | e HESH Sl £

76 Ebii’]-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski, Ihtisdru ‘Uliimi’l-hadis, thk Ahmed
Muhammed S$akir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts.), 35.

" Abdulmecid et-Tiirkmani, Dirasdt fi usili’l-Hadis ‘ald menheci’l-Hanefiyye (Karatgi:
Mengiratii medreseti’n-Nu ‘man 1430/2009), 127.

8 Tirkmani, Dirasat fi usili’l-Hadis ‘ald menheci’l-Hanefiyye, 127.
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Kim “miittefekun” derse, kasteder, Seyhan’nin ittifak ettikleri
hadislerini,
Sonra, demistir ibnii’s-Salah, Sahihayn’in hadisleri, kesindir
sthhati.”

Ibn Kesir (8. 774/1373) de bu hususta Ibnii’s-Salah’la aym goriiste
oldugunu belirtir. %

Ibn Hacer (6. 852/1449), “telakkathu’l-iimmetii bi’l-kabiil”
anlayis1 gergevesinde, Ibnii’s-Salah ve diger hadiscilerin goriislerine yer
vermis ve degerlendirmeler yapmistir. Ibn Hacer, Nevevi’nin
ekseriinun/gogunlugun Ibnii’s-Salah’tan farkli diisiindiikleri goriisiine
katilmakta ancak muhakkiklerin Ibnii’s-Saldh’a muhalefet etmediklerini
ve onunla ayn1 diisiindiiklerini belirtmektedir. Ibn Hacer, Omer b. Reslan
el-Bulkini’den (6. 805/1403) naklen, Nevevi’nin, “Ibn Abdisselam,
Ibnii’s-Salah’1 kinadi ve Mu‘tezile’den bazilarinin, ‘iimmet bir hadisle
amel ettiginde bu o hadisin sithhatinin kesinligini gerektirir’ goriisiinde
olduklarmni zikreder” sdziine yer verir.’! Ibn Hacer, ibnii’s-Salah’in
“sthhat agisindan Sahihayn nin kabulii lizerinde iimmet icma etmigtir”
seklinde nakilde bulundugunu ifade eder. Ibn Hacer, ibnii’s-Salah’1
savunarak onun, amel {izerinde limmetin ittifak ettigini degil, sihhat
tizerinde ittifak ettigini kastettigini soyler. Ayrica “Sahihayn disinda
senedi zayif olsa bile immetin kabulle karsiladigi haberin medliluyla

amel etmek gerekir” soyleminden hareket ederek, o zaman senedi sahih

7 Ebii Abdullah Sehabeddin Muhammed b. Ahmed b. Halil el-Huveyyi, Nazmu ‘Uliimi’'I-
hadis el-miisemmat Aksa’l-emel ve’s-sul fi ‘uliimi ehddisi’r-Rasul, thk. Nevaf Abbas
Habib el-Miinavir (Kiiveyt: Kiilliyetii’d-dirasati’l-‘ulya, 1437/2015), 77.

80 Tbn Kesir, Ihtisaru ‘Uliimi’l-hadis, 35.

81 Ebii’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali el-*Askalani Ibn Hacer, en-Niiket ‘ald kitdbi Ibni’s-Saldh,
thk. Rabi® b. Hadi ‘Umeyr el-Medhali (Medine: ‘Imadetii’l-bahsi’l-‘ilm1 bi’l-
Cami ‘ati’l-Islamiyye, 1984), 1/371.
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olan bir haber iizerinde iimmetin ittifakinin bir meziyetinin olmasi
gerektigini soyler ve bu meziyetin ne ifade edecegi sorusunu ortaya atar.

Ibn Hacer, “haber sadece amel gerektirir dendiginde zayif ile sahih
esit konumda olur, sahihin bir meziyetinin olmasi gerekir” diyerek ibnii’s-
Salah ile ona muhalefet edenler arasindaki problemi ¢6zmeye ¢alisir. Ibn
Hacer sorunu ¢dziimlerken, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) ibn Firek’ten (6.
406/1015) naklettigi “Ummetin kabulle karsiladigi haberin sihhati
kesindir” gériisiine yer verir.%? Ibn Hacer’in bu goriisii zikretmesinin ana
sebebi, Ibnii’s-Saldh’in  “miittefekun aleyhlerin tamaminin = sihhati
kesindir, onunla yakini-nazari bilgi meydana gelir’ gorislni
desteklemektir. Ibn Hacer ayrica, hocast Omer b. Reslan’nin Mehdsinii 'I-
istildh’ta miteahhirGn huffazindan bazilarinin Safii, Maliki, Hanefi ve
Hanbeli’den bir¢ok alimin, immetin kabul ettigi haberin sithhatinin kesin
oldugunu sdylediklerini naklettigini belirtir. Ibn Hacer, selef ve halef
ulemasinin ¢ogunluguna gore, iimmetin dogrulugunu kabul edip onunla
geregince amel ettiginde o haber bilgi ifade eder goriisiine de yer vererek
bu goriiste olanlar asinda Hanefiler’den Serahsi’yi ve ayni goriiste olan
¢ok sayida ulemanin ismini zikreder, ancak Cessas’a herhangi bir atifta
bulunmaz. Halbuki, haber-i vahid konusunda timmetin kabul ettigi haber
teorisini ortaya atan ve bu tarz haberin tevatiir derecesinde oldugu fikrini
eserinde en ¢ok isleyen Cessas’tir.

Ibn Hacer, konuyla ilgili problemi ¢dziimlemeye calisirken
Nevevi'nin “Ancak tevatiir ilim ifade eder” goriisiine kars1 ¢ikarak bu
gorlisiin li¢ sekilde gecersiz oldugunu agiklar. Birincisi, karinelerle

desteklenmis haber, nazari bilgi ifade eder. ikincisi, elestirilere mahal

82 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib
(Katar: Kiilliyetii’s-ser‘iyye, 1399/1979), 1/584-585.
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vermeyecek sekilde bircok tarikten gelen miistefiz/meshur haber nazari
bilgi ifade eder. Ugiinciisii, iimmetin kabulle karsiladigi haberdir. Tbn
Hacer’e gore dogrulugu konusunda iimmetin icma ettigi haber, hig
stiphesiz ilim ifade etme bakimindan karinelerle elde edilmis haberden de
miistefiz haberden de daha giicliidiir. Yapilan acgiklamalara bakildiginda
Ibn Hacer’in miistefiz haberle, iimmetin kabulle karsiladigi haberi
birbirinden ayr1 tuttugu goriilir. Ibn Hacer’in talebesi Hanefi
fakihlerinden Ibn Emiru Hacc (6. 879/1474), hocas1 Kemaleddin ibnii’l-
Himam’in fikih ustliine dair yazdig1 et-Tahrir’in serhi et-Takrir ve't-
tahbir’de meshur haber ile immetin kabulle karsiladig1 haber arasindaki
farka su sekilde isaret eder: “Ummetin tamaminin kabulii olmaksizin, bir
seyde (haber) istihdAr bulunabilir. Ummet, istihdr yoluyla rivayeti
olmaksizin bir seyi kabul edip benimseyebilir.”** Bu bilgiler cergevesinde
bir haberin kabulle karsilanmasi i¢in onun meshur ya da yaygin olmasi
gerekmez. Bu ikisi, birbirinden bagimsiz olarak habere deger katan ve o
haberin derecesine etki eden olgulardir.

Ibn Hacer’in, iimmetin kabulle karsiladigi haber hakkindaki
goriisiiyle, Cessas’in haber-i vahid konusu altinda ele aldig1 ve tevatiir
derecesinde gordiigi haber hakkindaki goriisii nitelik ve deger
bakimidan benzerdir. Ibn Hacer’in yukarida zikretti§imiz “o zaman
senedi sahih olan bir haber iizerinde timmetin ittifakinin bir meziyetinin
olmas1 gerektigini ve bu meziyetin ne ifade edecegi” seklindeki sorunun
cevabi da ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Hacer’in, iimmetin kabulle karsiladig
haberi, nazari bilgi ifade eden karinelerle desteklenmis haberle miistefiz

haberden daha giicli oldugunu ifade etmesi, nazari bilginin bir st

83 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Tbn Emiru Hacc, et-Takrir ve 't-
tahbir (Beyrut: Daru’-kiitiibi’l- ilmiyye, 1403/1983), 2/296.
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derecesi olan yakini bilgi ifade edecegi anlamina gelmektedir. Ibn Hacer
her ne kadar bu tarz haberlerin dogrudan yakini bilgi ifade edecegini
sdylemese de o da Ibnii’s-Saldh gibi iimmetin kabulle karsiladig
Sahihayndeki haberlerin “yakini-nazari” bilgi ifade edecegi konusunda
onunla mutabik olmaya yaklastigini gostermektedir. Ibn Hacer’in
“lmmetin kabulle karsiladigi haberlerin sihhati kesindir” goriisiinde
olanlarin sayisal olarak daha fazla oldugu yoniindeki agiklamalar1 da bu
sonucu kuvvetlendirmektedir. Onun, Nevevi’nin “Ibnii’s-Salah
muhakkiklerin ve ¢ogunlugun goriisiine muhalefet etmistir” yargisina
“delilsizdir’®* diyerek karsi ¢ikmasi ve ¢ogunlugun bu tarz haberlerin
sthhatinin kesin oldugunu sdylediklerini ispatlamaya c¢aligmasi da onun
Ibnii’s-Salah’la aym fikirde oldugunu gésteren ayri bir bulgudur. ibn
Hacer, timmetin Sahihayn’1 telakki bi’l-kabil etmesini, karinelerle
desteklenmis haber-i vahid (el-haberu’l-muhtef bi’l-kardin) kapsaminda
degerlendirmekte ve Sahihayn’daki hadislerin de bu manada
nazari/istidlali bir kesinlik tasidigini ifade etmis olmaktadir.

[bn Hacer, Ibnii’s-Salah’1 savunurken onun timmetin kabulle
karsiladig1 haberlerin “yakini” bilgi ifade edecegi” yoniindeki goriisiine
tam olarak katilmamis olmali ki Ibnii’s-Salah’m « 0e Y5 z3kall o) Ja Al
Sl il sndy WS ahdll Al ai LY o3 of 4es/fbnii’s-Salah,
Mukaddime’sinde bu tarz haberler miitevatir haberin ifade ettigi gibi kesin
bilgi ifade eder demedi” seklinde aciklama yapma geregi duymustur.’’
Ibn Hacer, miitevatirin siipheye mahal vermeyecek sekilde zarfiri/kesin
bilgi ifade ettigini, onun disindakilerin siipheye mahal verdigi i¢in nazari

bilgi ifade edecegini sdyler. Ibn Hacer tiim a¢iklamalarinin sonunda “ilim

84 Tbn Hacer, en-Niiket ‘ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/374.
85 {bn Hacer, en-Niiket ‘ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/379.
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ifade etme yargisi, Sahihayn’deki illete maruz kalmis hadisler hakkinda
yetersiz kalir” ve “Keske Ibnii’s-Salah, yakini-nazari bilgi meydana gelir
demek yerine, sadece nazari bilgi soziiyle yetinseydi daha uygun olurdu”
aciklamasimi yapar.®® Ibn Hacer’e gore kitabin (Sahihayn 'in) sihhatinin
kesin olmas1 demek, kitabin ahadlar1 arasinda tercih yapmanin miimkiin
olmamast demektir. Bu durumda ancak kitabin mefhumlar1 arasinda
tercih yapmak miimkiin olur. Ibn Hacer hem geg¢miste hem de simdi,
alanin uzmanlarmin nakli tercih Ozellikleriyle kitabin hadislerinin
bazilarini bazilarina tercih ettiklerini syler ve “eger tamami kesin olsaydi
Buhari ve Miislim’in Sahih’leri arasinda tercih yapmazlardi” agiklamasi
yapar. Ibn Hacer, tiim bu tartismalar1 {immetin kabulle karsiladig1 ya da
Sahihayn’de gegen haberlerin nazari bilgi ifade edecegini sdyleyerek
sonlandirir.®’

Yukaridaki anlatim, ¢ikarim ve tespit akisina bakildiginda Ibn
Hacer’in baslangicta Nevevi ve onunla ayn1 goriiste olanlarin savundugu
“Sahihayn nin haberleri zan ifade eder” goriisiine karsi ¢iktig1 ve ibnii’s-
Salah’t destekler nitelikte deliller ortaya koyarak onu savundugu,
devaminda ise tersi bir yaklasim sergiledigi gibi bir izlenim olugmaktadir.
Ibn Hacer, Sahihayn 'in haberlerinin Nevevi’nin ifade ettigi gibi zan degil,
nazari bilgi ifade edecegini genel olarak savunur. Bunun tek istisnasi,
Sahihayn’de illete maruz kalmis hadislerdir. Ona gore bu hadisler bilgi
diizeyine ¢ikamamustir. illete maruz kalmayan diger hadisler bilgi
diizeyindedir, ancak bu bilgi Ibnii’s-Salah’in zikrettigi gibi kesin bilgi
degil, nazari bilgidir. Konuya bu perspektiften bakildiginda, ibn Hacer’in

timmetin kabulle karsiladig1 tiirden olan haberlerle ilgili olarak Nevevi ile

8 {bn Hacer, en-Niiket ‘ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/379.
¢ Tbn Hacer, en-Niiket ‘ald kitabi Ibni’s-Saldh, 1/379.
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Ibnii’s-Salah arasinda orta bir yol takip ettigi sdylenebilir. Nevevi ve Ibn
Hacer’in, Ibnii’s-Salah’mn “yakini nazari bilgi ifade eder” diisiincesine
kars1 ¢ikmalarinin arkasinda yatan etkenin, sihhati kesin olan ve yakini
bilgi ifade eden haberlerin itikadi konularda delil olabilecegi olgusudur.
Zira nazari bilgi ve zan ifade eden tiirden haberler, akaidle ilgili konularda
degil, ameli konularda delil olur.

Emir San‘ani ise, “Jsily cuasll ) dyiimmetin hadisi telakki
bi’l-kabiil etmesi”’nin manasini, immetin hadisle amel etmesi ve onu tevil
etmesi/yorumlamas: seklinde aciklar.®® San‘ani, Sahihayn’in hadisleri
tizerinde timmetin kabulii anlayisinin izaha ve delile muhta¢ oldugunu
belirtir. Ummetin “telakki bi’l-kab0l”ii tabirini kullananlarin bu kavrami
sahihten daha Ozel bir anlamda kullandiklarina dikkat c¢eker ve
Sahihayn’deki hadislerin telakki bi’l-kabtil anlayisi iizerine tahric
edilmedigini sdyler.%® San‘ani, Sahihayn hakkindaki telakki bi’l-kabiiliin
her bir hadis i¢in meydana gelmedigini sdyler ve s6z konusu telakkinin,
Sahihayn’deki ravilerin adalet vasiflart iizerinde tertip edilen bir ittifak
oldugunu ifade eder.”® Ayrica Zemahseri ve benzeri alimlerin Sahihayn
hakkinda kullandiklar1 sahih tabirinin lakap seklinde bir isimlendirme
oldugunu, bu kullanimin da asli anlamda bir sahihlik ikrarim
gerektirmeyecegini belirtir.”!

Hadis usili eserlerinde Cessas’in ortaya attigi iimmetin kabulle
karsiladig1 haber seklindeki yaklagimlara benzer bir ifadeye yer veren

alimlerden biri de Siy(ti’dir. Siiyl(ti, sahihi tanimladigi ve hasen

88 San‘ani, Tavzihu l-efkdr li-me ‘ani Tenkihi’l-enzdr, 1/93.

89 Muhammed b. Isma‘il es-San‘ani, Semeratii n-nazar fi ‘ilmi’l-eser, thk. Raid b. Sabri
(Riyad: Daru’l-asime, 1417/1996), 135.

%0 San‘ani, Semerdtii'n-nazar fi ‘ilmi’l-eser, 133.

ol San‘ani, Semeratii'n-nazar fi ‘ilmi’l-eser, 136.
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derecesinden sahih hadis derecesine yiikselen hadis konusuna atif yaptig
yerde, dogrudan haber-i vahidle ilgili kullanmasa da isim zikretmeden
bazi Alimlerin 3 4 (& & )3 Jsaly Gl HEE 1Y) ddzaly cuaall &3
z>ia/Sahih bir isnadi olmasa da insanlarin kabulle karsiladiklar1 hadisin
sthhatine hiikmedilir” dediklerini nakleder.”?> SiiyGti’nin bu nakli ile
Cesss’n « il 3 4l 58 e (51 25ie Heda Lal AGaliin 5 4350 ) sale 38 235 V5l
JE 4500 alall G 51 455138 /Eger selef, bu tarz (insanlar arasinda kabulle
karsilanmig) haberin sihhatini ve dogrulugunu bilmemis olsalardi, bu
haberin kabulle karsilanmasi ve kullanimi hususunda kendi aralarinda
ittifak etmezlerdi. Selef arasindaki haberin kabulle karsilanmasi,
naklin/rivayetin sthhatinden dolay1 bilgi gerektiren bir ydndiir.”*?
seklindeki agiklamasi hem sahih isnad1 olmayan hem de miinferid olarak
rivayet edilen hadislerin farkli agilardan degerlendirmeye tabi tutulmalari
gerektigini ortaya koyan benzer yaklasimlardir. Gerek fikihg1 olan Cessas,
gerekse hadis¢i yonii de olan Siiy(ti mezklr ifadelerle, hadisin/haberin
sthhatinin bilinme yontemlerinden birine isaret etmis olmaktadirlar. Bu
noktada amel-i ehl-i Medine’nin ve haber-i ehl-1 Medine’nin, haber-i
vahidden iistlin tutulacagi ve hatta haber-i tevatiir konumunda olacagi
anlayisiyla,” telakki bi’l-kabil anlayisina yiiklenen degerin bir biriyle
ortiistiigii sOylenebilir.

Cessas’in “am lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi” bagliginda haber-
1 vahidle ilgili olarak yaptig1 agiklama, tahlil ve yorumlara bakildiginda,
onun hadis usilii terminolojisi baglaminda dhad haberleri hem ravi sayisi,

hem insanlar tarafindan kabulle karsilanmis olmasi, hem de sihhat ve

%2 Siiyati, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevevi, 1/66.

93 Cessas, el-Fusil, 1/175.

% Tbnii’l-Kassar el-Maliki, Mukaddime fi usali’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Ismail
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, 1424/2003), 28.
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hiikiim agisindan degerlendirmeye tabi tuttugu sdylenebilir. Onun,
miitevatir ve dhad seklinde sistemlestirdigi haber konusu “am lafizlarin
haber-i vahid ile tahsisi” bagligindan bagimsiz olarak ele alindiginda ismini
aciktan tasrih etmese de meshur haberi, c¢ogunlukla Hanefiler’in
terminolojisinde ~ benimsedigi  miitevatir  haberin  kapsaminda
degerlendirdigi bilgisine ulasilir. Aymi sekilde Cessas’in &had haber
yaklagimi yalnizca “am lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi” bashigi
cergevesinde ele alindiginda bu sefer de meshur haberi hadiscilerin
terminolojisinde benimsedigi ahad haber kapsaminda degerlendirdigi
sonucuna varilir. el-Fusul fi’l-usil’de haber konusu ve 6zellikle meshur
haber “am lafizlarin haber-i vahid ile tahsisi” konusu cer¢evesinde diger
konularla birlikte biitiinciil bir bakis a¢isiyla ele alindiginda meshur haber
tanimmin ve taksiminin hem miitevatir hem de ahad kapsaminda
degerlendirildigi goriiliir. Ilerleyen siirecte meshuru, miitevatir kapsaminda
ele alarak degerlendiren ustlciilerin ve fakihlerin, Cessas’in teorik olarak
sistemlestirdigi basliklar c¢ercevesinde bir ustl takip ettikleri; ahad
kapsaminda ele alarak degerlendiren muhaddis ve hadis ustlciilerinin ise
Cessas’in pratik olarak ele alip inceledigi “am lafizlarin haber-i vahid ile
tahsisi” baslig1 cergevesinde bir usil takip ettikleri sdylenebilir. Bu durum,
sonraki donemde miitevatir, meshur ve ahad seklindeki ticlii taksimde
meshur ¢ercevesine giren bazi haberlerin, neden ahad kapsaminda
degerlendirildigini agiklar niteliktedir. Cessas’in meshur ¢ercevesine giren
ve icmad ile desteklenen haberleri 4had kapsaminda degerlendirmesi, onun

kendine 6zgii bir hadis usilii anlayisi ortaya koydugunu gostermektedir.

Sonu¢
Cessas, haber-i vahid konusunu, hem haberin taksimi boliimiinde

miistakil bir baglik altinda hem de Kur’an’da ve siinnet-i-sabite’de yer
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alan am lafizlarin haber-i vahid ve kiyas ile tahsis edilip edilemeyecegi
bahsinde genis olarak ele almistir. Cessas’a gore haber-i vahid, ilim
gerektirmez, amel gerektirir. Cessas, haber-i vahid konusunu islerken,
«“J 54l A 36F/insanlari kabulle karsiladiklart haber-i vahidin, miitevatir
gibi islem gorecegini, bu sekildeki bir haber-i vahidin bilgi gerektirecegini
ve bununla Kur’an’i tahsis etmenin caiz oldugunu sdylemistir. Bu
sekildeki bir haberin miitevatir derecesinde olmasini, haberle amel
edilmesindeki uygulamaya baglamis ve “eger selef, bu tarz haberin
sthhatini ve dogrulugunu bilmemis olsalardi, bu haberin kabulii ve
kullanim1 hususunda kendi aralarinda ittifak etmezlerdi” seklinde bir izah
getirmistir.

Ibn Emiru Hacc’in meshur haber ile telakki arasindaki farka isaret
ederek “Ummetin tamamimin kabulle karsilamasi olmaksizin, bir seyde
(haber) istihar bulunabilir. Ummet, istihar yoluyla rivayet olmaksizin bir
seyi kabul edip benimseyebilir.” seklinde bir yaklagim sergilemesi, bu iki
kavramin birbirinden bagimsiz olarak habere deger katan ve o haberin
derecesine etki eden olgular oldugunu ortaya koymaktadir. Emir
San‘ani’nin felakkinin manasini, “mmetin hadisle amel etmesi ve onu
tevil etmesi/yorumlamasi” seklinde agiklamasi, telakkinin icmaya
benzemesinin yaninda “Amel-i Ehl-i Medine”ye de benzedigini
gostermektedir.

Hadis ustlii eserlerinde Cessas’in telakki yaklagimina benzer
degerlendirme yapanlardan ilki Ibnii’s-Salah’tir. Ibnii’s-Salah, sahih
hadislerin derecelerini zikrettigi ve Buhari ve Miislim’in disindaki hadis
otoritelerinin “sahih” dedikleri hadisler konusunu inceledigi yerde
konuyu tahlil eder. Ibnii’s-Salah yedinci maddeyi islerken “miittefekun
aleyh” kavraminin Buhari ve Miislim’in ittifak ettikleri hadislere verilen

bir tabir olarak kullanildigina isaret etmis ve bunlarin lizerinde immetin
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ittifakinin ayr1 bir baglayicilik 6zelligi olduguna dikkat cekmistir. Ibnii’s-
Saldh, {Ummetin kabulle karsiladigi/telakki  bi’l-kabGl  ettigi
hadislerin/haberlerin sihhati kesin oldugundan “yakini-nazari” bilgi ifade
edecegini belirtmis ve bu agiklamasiyla daha sonra gelen ustlciiler
tarafindan yogun bir elestirinin kapisini aralamistir.

Ibn Hacer, Ibnii’s-Saldh’m baslattigi Sahihayn’in iizerindeki
telakkinin “yakini-nazari” bilgi ifade edecegi seklindeki goriise karsilik
olarak, Nevevi'nin 1srarla savundugu “sadece tevatiir ilim ifade eder”
goriisiine kars1 ¢ikmus ve iki goriis arasini telif etmeye ¢alismustir. Ibn
Hacer, karinelerle desteklenmis haber, elestirilere mahal vermeyecek
sekilde bircok tarikten gelen miistefiz/meshur haber ve timmetin kabulle
karsiladigr (telakki’l-imme) haber seklinde ayrimlar yaparak telakkiyi
meshurdan ayr1 tutmustur. Ona gore dogrulugu konusunda timmetin icma
ettigi haber, hi¢ sliphesiz ilim ifade etme bakimindan karinelerle elde
edilmis haberden de miistefiz haberden de daha gii¢liidiir.

Ote yandan Sahihayn’daki hadislerin sahihligi iizerinde bir telakki
olusumuna kars1 ¢ikan ve elestiren San‘ani gibi muhaddisler de olmustur.
San‘ani, timmetin telakki bi’l-kablll anlayisimi benimseyenlerin bu
kavrami sahihten daha 6zel bir anlamda kullandiklarina dikkat ¢cekmis ve
Zemahseri ve benzeri alimlerin Sahihayn hakkinda kullandiklart sahih
tabirinin lakap seklinde bir isimlendirme oldugunu, bu kullanimin da asli

anlamda bir sahihlik ikrarin1 gerektirmeyecegini belirtmistir.
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Oz

Yargi, kelime olarak kavrama, karsilagtirma, degerlendirme gibi yollara bagvurularak, kisi, durum veya
nesnelerin elestirici bir bicimde degerlendirilmesi, hitkiim gibi anlamlara gelir. Felsefi bir kavram olarak yargi,
herhangi bir 6nermenin dogru veya yanlishigini belirleyen entelektiiel bir faaliyetin tiriinii olarak iyi, saglam ve
dogru kararlarda bulunma kabiliyeti olarak kabul edilir. Ik Cag Antik Yunan’da zaman ve mekan iistii, olusa
tabi olmaksizin mutlak hakikat veya dogruluk konusuyla ilgili olarak yargi konusu sofistler, septikler,
Sokrates/Platon ve Aristoteles arasinda siddetli tartigmalara neden olmustur. Yargilarin dayanagi Orta Cag’da
“dogmalar” ile belirlenirken, Modern dénemin kurucusu kabul edilen Descartes’te yargi, gézlemlenebilen
verilerden yola ¢ikarak soz konusu veriler arasinda bagintilar kuran bir diisiinme faaliyetine tekabiil eder.
Modern donemin yargi anlayisinda tezahiir eden 6nemli husus, yargilarin her daim bir kip/hal iginde verildigini
hesaba katmak gerektigidir. Yargi kavrami Kant tarafindan yeniden ele alinir ve farkli bir form kazandirilir.
Kant sonrasinda da tartisma konusu olmaya devam eden yargi kavrami, postmodern donemde herhangi kesin
bir yargiya varamama ya da kesin yargilardan kaginmay1 gerektiren, idea, koken ve temsillerden arindirilmas,
her bir olaya uygun bir hiikkiim seklindeki ¢ogulcu bir tarzda ele alindig1 goriiliir. Bu ¢calismamizda felsefi bir
kavram olarak yargi kavramina diisiince tarihi igerisindeki yolculugunda yiiklenilmis anlamlar ve konuyla ilgili
tartigmalari ele alacagiz. Giris kisminda yargi kavramini, yargi kavramina dair Aristoteles’in yaklagimini ve
Orta Cag’in dinsel yargi anlayislarina yer verecegiz. Modern donemde Kant’in yargiya dair yaklasim ile

postmodernlerin yargi anlayislari asil konumuzu olusturacaktir.
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Abstract

Judgment, as a word, entails meanings such as evaluation, comparison, and assessment, undertaken through
various means, to critically evaluate individuals, situations, or objects. As a philosophical concept, judgment is
perceived as the ability to make good, solid, and correct decisions, as a product of intellectual activity determining
the truth or falsity of any proposition. In Ancient Greece, the matter of judgment concerning the absolute truth or
correctness, transcending time and space without being subjected to formation, triggered intense debates among
sophists, skeptics, Socrates/Plato, and Aristotle. During the Middle Ages, the basis for judgments was determined
by “dogmas”, whereas in the Modern era, initiated by Descartes, judgment corresponds to a thinking activity that
establishes relations among observable data. A significant aspect manifesting in the modern understanding of
judgment is the necessity to consider that judgments are always rendered within a mode or state. The concept of
judgment is revisited and reshaped by Kant, continuing to be a subject of discussion post-Kant. In the postmodern
era, the concept of judgment is approached in a pluralistic manner, necessitating avoidance of any definitive
judgment or the inability to reach a definitive judgment, devoid of ideals, origins, and representations, tailoring a
verdict suitable for each incident. In this study, we will explore the meanings attributed to the concept of judgment
within the history of thought and discussions related to the topic. In the introduction, we will address the concept
of judgment, Aristotle's approach to the concept of judgment, and the religious judgment understandings of the
Middle Ages. Our primary focus will be on Kant's approach to judgment in the modern era, and the postmodernists'

understanding of judgment.

Keywords: History of Philosophy, Postmodernism, Judgment, Truth, Pluralist, Kant, Aristotle, Nancy.

Citation: Demir, Ata. “Judgment as a Philosophical Concept”. Marifetname 10/2 (December 2023), 401-433.
https://doi.org/10.47425/marifetname.vi.1345293

Date of Submission 17.08.2023

Date of Acceptance 04.10.2023

Date of Publication 31.12.2023

Peer-Review Double anonymized - Two External
It is declared that scientific and ethical principles have been followed while

Ethical Statement carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited. (Ata Demir)

Plagiarism Checks Yes — iThenticate

Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.

Complaints marifetnameetikbildirim@gmail.com

Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in support

of this research.
Authors publishing with the journal retain the copyright to their work

Copyright & License licensed under the CC BY-NC 4.0.

marifetname | ISSN: 2757-752X


https://orcid.org/0000-0002-9075-8987
https://ror.org/05ptwtz25
https://doi.org/
mailto:marifetnameetikbildirim@gmail.com
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Felsefi Bir Kavram Olarak Yargi « 403

Giris

Adaleti tesis etmek i¢in nasil yargilamali? Bu soruya anlamli
cevap verebilmek i¢in yargi kavramina yiiklenilen igerik bakimindan
yargl tiirlerini ya da yargi kavraminin neleri igerip neleri disarda
biraktigini bilmek gerekmektedir

Yarg, (Ing. judgement; Fr. jugement; Alm. urteil) zihnin, bellegin
belirli bir sey hakkinda bir igerigi kabul ya da reddetme faaliyeti olarak
ifade edilebilir. Bagka bir ifadeyle felsefede yargi, bir seyin ya da iki sey
arasindaki bagintinin gergekligini olumlayan ya da inkar eden diisiinsel
edimdir.! Bunun dille ifadesine de énerme denir.

Yarg ile ifade edilmek isteneni sdyle formiile etmek miimkiindiir:
S, P dir. Yargmin yapisi: a. Yargida (6nermede) sdylenen = konu
(subjectum), b. Bu konu {iizerine sdylenen = yiiklem (praedikatum), bu
konu ile yiiklemi birbirine baglayan =kosac¢ (copula) vardir. Yargi
kavramina dair sorunsali, Aristoteles’ten tevariis edilen gelenek, Orta Cag
gelenegi, Kant’in yorumlar1 ve sonrasinda postmodern yaklagimlar olmak
iizere dort ana baslik altinda incelemek miimkiindiir.>

Diisiince tarihi i¢inde yargi kavramina dair farkli yaklasimlar
olmasina ragmen, herhangi bir yargisal edimde asgari diizeyde bulunmasi
gereken sartlar vardir. Nesnellik, mantik kurallarina uygunluk ve
kuramsal bagimsizlik her yargisal faaliyette bulunmasi gereken ortak
kosullar olarak 6ne ¢ikarlar.’

Klasik yargi yaklagimlarinda baskasinin {izerinde kontrol

edilemeyen etkiler yaratilmaya calisilir. Herkeste yaratilmaya caligilan

! Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul, 1999), 1749.
2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozliigii (Ankara, 1975), 184.

3 Fred Foldvary, “Universalism”, International Encyclopedia of the Social Sciences, 2nd
edition, ed. Jr. Darity (USA: Macmillan Reference USA, 2008), 8/225.
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etki, “bu dogrudur, bu dogru degildir” seklindeki yargi ile yargi sahibini
dogrulamay1 amagladigin1 sdylemek miimkiindiir. Ornegin, Platoncu
yargi, iktidar giicline dayali bir ortaklig1 igerir tarza sahiptir. Klasik yargi,
belirli kimseler arasinda belirli bir etkiyi kontrol etmeyi ve dolagimini
saglamay1 hedeflemeyi ongoriir.* Burada meta anlatilar vardir ve
kiilli/mutlak hakikatlerin cergevesi dahilinde yargilar s6z konusudur.
Klasik yargilar, bilimin de i¢inde yer aldig1 bir durum veya bir nesneyle
ilgili gerceklik iddiasini barindiran hakikat kriterine bagh bilgilerdir.
Klasik yargilarin bir diger 6zelligi de buyurucu olmalaridir. Dini veya etik
degerlerin gergeklesmesi dogrultusunda gelecege dogru eylemeyi
buyuran yargilardir. > Klasik yargi yaklasimlarimin en bariz temsilcileri
olarak Antik Cag’da Platon (MO 428/427 - 348/347), Orta Cag Kilise
Ogretisi, Modern donemde bilimsel pozitivizm, Hegel (1770-1831) ve
Marx’1 (1818-1883) saymak miimkiindiir.

Aristoteles (MO 384 — MO 322)’in, “belirsiz olanmn kurali da
belirsizdir”® ilkesi, modern dénemde temel referans olarak kabul edilir.
Olmast gerekeni olandan, es deyisle adil olani sabit dogrulardan
citkarmanin imkansizligindan yola ¢ikarak herhangi bir teoriye
dayanilmamasi geregini vurgular. Her daim yeni olaylara gebe olan
diinyamiz, adalete dair yargi sorunsalini her seferinde yenilemeyi zorunlu
kildigindan dolay1 yarg: kriterlerini de sorgulamay1 beraberinde getirir.
Modern donemin adalet ya da etik yargilara dair iddiasi, zaman ve mekan

iistii hakikat iddiasina sahip Platon’un metafizigine dayali klasik yargi

4 Jean Francois Lyotard, Hakkiyla, cev. Emine Sarikartal (Istanbul: Ithaki Yaymlar,
2014), 35.

S Lyotard, Hakkiyla, 5.

¢ Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, gev. Ahmet Babiir Bayram (Ankara: Adres Yayinlari,
ts.). V. 1137b 29-30.
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kavramina karsi ¢ikmay1 gerektirir. Nitekim modern yargi kavrami ister
adalet ister 1yi ideas1 veya ahlak ilkesi olsun teorik ideanin uygulamasi ya
da miikemmel hale getirilmesinin ifadesine indirgenemez. Es deyisle her
durumda higbir sey adil, dogru ya da iyi olamaz. Yargi, tam manasiyla
adaletin arayis1 olmak durumundadir.’

Buradan yola c¢ikan Lyotard (1924-1998), nelerin yapilmasi
hususunda degil de nelerin yapilmamasi gerektigi hususunda lazim gelen
yarglyt Kant’in yaklasiminda arar. Ona gore, “politika tim oyunlari
toparlayan biiyiik oyun degil, sahtekarliklara ve onlarin terdr kortejine
hakemlik eden oyun disidir. Cekismede hakkaniyetli olmak, wverili
kriterler olmadan ama diizenleyici bir ufku kabul ederek yargida
bulunmay1 gerektirir”.®

Arzu, baginti ve diizenek ya da keyfi tercihlerin yiiklii olduklart
yargilarin, yikilmalar1 veya fragmanlara ayrilmalart modern ve daha sonraki
Kantc1 aydinlanmaci ufka isaret etmektedir. Dogmatik uykusundan uyanmis
bu akil ya da ufuk, hiikiim verme oyununu sonlandiran meta yasalari iddia
eden akildan ve yargisindan nefretini gizlemez.’ Nitekim meta anlatilar ve
onlarm temsilcileri gibi otorite ve vasilerin varliginin kabulii, tarihi meydana
getiren biitlin olaylarin, eylemlerin anlam ve maksadinin nihai anlamda kiilli
bir tzlin ya da 6znenin tamamlanmasina tabi oldugunun kabuliidiir. Modern
zihin genel anlamda bir taraftan ereksel ve tiimel anlatilara kars1 ¢ikarken,
diger taraftan her daim yalmzlik i¢inde bekar olarak her seferinde

deneyimleyerek bir yargiya ulagsmayi tercih eder. Burada deneyimlenen yargi,

" Lyotard, Hakkiyla, 8.
8 Lyotard, Hakkiyla, 25.

o Jean-Luc Nancy, “Dies Irea (Kizlik Giinll)”, ¢ev. Nami Baser, Yargilama Fakiiltesi
(Istanbul: Ithaki Yayinlart, ts.), 12.
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her defasinda daha 6nce mevcut olmayan pragmatik yeni bir yargidir. '°
Modern yargilama mantiginin bariz 6zelligi kritersiz olmasi ya da
belirli kriterlere bagli olmamasidir. Kritersiz yargilama, Aristoteles’in
phronesis kavramini dikkate alarak yani adil olan ve olmayana dair en
kiiciik bir kritere baglh kalmaksizin yargida bulunacak kisinin basiretli
konumudur. Burada herhangi bir kategorik yasaya, kurala tabi olmayan
yargilar s6z konusudur. Her seferinde bir duygu igerisinde kavramsiz
yargl verilecegi i¢in tabiatiyla yanilabilme, yalniz kalabilme ve fikir
degistirme olasidir. Herhangi bir yargi kriterinden s6z edebilmek, tim
insanlarin her zaman ve her durumda miimkiin uzlasilarindan s6z etmek
anlamina gelmektedir. Boyle bir iddia tam manasiyla klasik ya da kadim
yargiy1 ifa eder. Kriterlerden yoksunluk ise biitiin yonleriyle modernite
icinde verilen veya varilan yargiyr ifade eder.!'! Dolayisiyla modern
insanin politik ve etik alanlardaki adalet arayisi, kritersiz yargilamay1

buyurur. Artik yargilara yon verecek degismez ilkeler dizgesi yoktur.
1. Kilasik Yarg: Anlayislan

Yapilmasi gereken sey nedir, yargilarimizin dayanagi ne olmalidir
sorusu veya sorunu Antik Yunan’da Sofistler ile
Sokrates/Platon/Aristoteles arasindaki tartismalarda kendini gosterir.
Sofistlerin ¢ogu, presokratik donemin Onemli tartisma konusu olan
phusis-nomos diger bir deyisle doga-uzlasim dikotomisinde nomosun
savunucular1 olmuslardir. Insan1 merkeze alan sofistlere gore en basta
tanri/tanrilara dair yargilarimiz dahi uzlasimsal yani nomos kaynaklidir.
Tanrilarin  phusiste (gergekte) varliklart yerine insanlarin yoresel

uzlagimlarina bagl lokal yaratimlar olduklarina dair iddialarini, her

10 Lyotard, Hakkiyla, 43.
! Lyotard, Hakkiyla, 50.
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yorenin birbirinden farkli tanr telakkileri ile ispatlamaya calisirlar.
Sofistler, tanrilara dair yargilarinda oldugu gibi 1irklar arasindaki
farkliliklar1, yoneten-yonetilen ya da efendi-kdle ayirimina dair yargilarin
da tabii olmayip nomosa bagh uzlasimsal yargilara dayandigim
savunurlar. Dolayisiyla sofistler, Tanr1 ve hukuk basta olmak iizere tiim
yargilarin insan kaynakli oldugunu bagka bir ifade ile nomosa dayandigini
iddia ederler.!?

Platon’un Theaetetus isimli eserinde Protagoras (MO 481-MO
420), stirekli akis halinde olan1 duyulariyla algilayan insan i¢in nesnel bir
hakikatten s6z edilemeyecegini, bu yiizden zaman ve mekan tistii (mutlak)
herhangi bir bilginin de miimkiin olamayacagini iddia eder. “Insan her
seyin Olgilisiidlir” diyen Protagoras, tiim yargilarin temelinin algilara

3 Mutlak ve degismez yargilarin olamayacagin,

dayandigin1 belirti.
fenomenlerin gerisinde olanin bilinemeyeceginden hareketle Sofistlerin,
ampirik, septik, rolativist yaklagimlarin ilk temsilcileri olduklar1 kabul
edilir. Yunan mitolojisinde gosterildigi tizere ‘“kendi kanununu
durmaksizin yeniden yapmak zorunda olan bir tanrilar toplumu”'*
Sofistlerde bulunan temel karakter olarak tezahiir eder. Burada tartismaya
konu olan husus, tartismalar sonucunda daha adil olana varabilme
umudundan ziyade, temelsiz ve kritersiz yargilara olan vurgudur.
Sofizmin alg1 temelli yargt anlayigina karsi Sokrates ve ardillar
siddetle miicadele etmislerdir. Yarginin konusu olan kavramlar Platoncu

problematigin kriterine tabi kilindiginda sabitlenmesi gereken ya da

sabiteler olarak kabul edilen hususlarin mevcudiyetini zorunlu kilar.

12 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Thales’ten Baudrillard’a (Istanbul: Say Yayinlari,
2020), 32.

13 Cevizci, Felsefe Tarihi Thales 'ten Baudrillard’a, 34.

14 Lyotard, Hakkiyla, 53.
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Ornegin, toplumdaki iiretim, béliisim ve yonetim ile ilgili yargilarm
tiimii, adaletin 6ziine bagka bir deyisle adalet ideasina uygun ise adaletli
kabul edilir. Mimesis (taklit) olarak bilinebilen adaletin 6ziinii ya da
ideasin1 da ancak filozof bilebilir. Dolayisiyla adalet ile ilgili yargilar,
filozof kralin sdylemine uygun olmas1 halinde adil kabul edilir. Hem bu
yargilarin temsilcileri hem de muhatap olan toplumun tiimiiniin 6zel bir
pathos (deneyin/duygu) ile ikna edilmesi gerekir. S6z konusu pathos, dile
getirilen yargilarin gercekten de adaletin varligindan siiphe etmemeyi
gerekli kilar. Dolayisiyla basta adalet yargisi olmak tizere hakikatle ilgi
yargilarin bilinmesi ve tanimlanmasi, ayni zamanda aktarilmasi miimkiin
kabul edilir. Platoncu yargilarin gergekligi, filozofun iddiasinin dogru
kabul edilmesini saglayan inan¢ pathosu oldugu asikardir. Bu tiir
sOylemler, Karl Popper’in (1902 — 1994) ifadesiyle Marx dahil tiim ac¢ik
toplum diigmanlarinin geleneginde goriilen ortak bir husus: “Her tiirlii
siyasal degisimi durdur! Degisim kotii, durulma Tanriliktir (The idealist
formula is : Arrest all political change ! Change is evil, rest divine).”!?
Yargilarin gerceklige uygunlugu, kavramsal ifadelerine duyulan inanca
bagl olarak pratik karsiliginin adil olacag1 varsayilir. Bir taraftan adil
yargilara ulagsmak icin Platoncu episteme baglaminda bilimsel olarak
tanimlanmaya gayret edilen teorik isleyis, ote taraftan da bu teorik diizene
gore dizayn edilecek toplumsal diizenekler olacaktir.'® Goriildiigii gibi
Platoncu yargilarda, toplumsal realite karsisinda buyurma hakkini, diger
deyisle yargi hakkin1 kendinde barindiran yasa, anayasa veya politeia

(devlet) vardir. Platoncu perspektifte varliga dair dogru yarginin praxis

15 Raimund Karl Popper, The Open Society and Its Enemies (London: Broadway House,
1947), 1 The Spell of Plato/74.

16 Raimund Karl Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlari, gev. Mete Tungay (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1989), 1 Platon/92-93.
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olarak karsiligi bulunur. Gorevlerin, degerlerin, mallarin ve kadinlarin
dagilimimi belirleyen yargilar elbette birtakim temsilciler araciligiyla
olacaktir.!”

Platon’da oldugu gibi Marx’ta da dogru yargilardan adil olana bir
gecisin miimkiin oldugu diisiiniir. Dogru olandan adaletli diizene gecis
sayet, o halde seklindeki bir sarta bagimlidir. Teorik bir yargidan praxise
gecis nasil mimkiin olur sorunsali Platon’da filozofca buyruklara
inanmak ve giivenmekle saglanmaya caligilir. Platon’un devletinde filozof
krallar i¢in devlet anitlar dikecek ve tanrisal insanlar olarak onlara adaklar
sunulacak. Oysa Platon’un kral filozofu, yoneticileri dahi aldatabilecegini

umdugu sahane yalanlar uydurarak yonetici ve askerlere soyle der:
“Siz silahlarmizla birlikte topraktan dogdunuz. Toprak sizin ananizdir.
Bunun i¢in herkesin anasii saldirilara karsi korumasi boynunun
borcudur. Diger yurttaslar da topraktan silahsiz olarak dogmus olan
kardeslerinizdir. Onlara kotii davranmayip, diigmana kars1 kardesleriniz
olarak korumalisiniz. Hepiniz toplumun birer pargasisiniz ve hepiniz
kardessiniz. Ama sizi yaratan Tanri, aranizda yonetici olanlarinizin
mayasina altin koymustur. Onlar bunun icin en basta olurlar.
Koruyucularin mayasina giimiis, tireticilerin mayasina da demir ve tung

katmustir. Sizden dogan gocuklar da size benzeyeceklerdir.”'®

Yani filozofun yargilarinin toplumda praxisi bazen yalan
sOylemeyi mubah hatta gerekli kilarsa, teorik yargilara giiven ya da
inancin dayanagi ne olacaktir? Baska bir ifadeyle bana 6dev buyuran
teorik yargilarin kaynaginin benim disimda olmasinin nedeni cevapsiz

kalmaktadir.

17 Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlari, 1 Platon/95.

18 Ata Demir, Platon’'da Adalet Kavraminin Temellendirilmesi (Y ayimlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2006), 62. Ayrica bkz. Raimund
Karl Popper, Acik Toplum ve Diismanlari, cev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1989), 1 Platon/140-141.
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Belirli bir yargiya dayali adil bir toplum modeli Platon ve
bir¢oklar1 tarafindan idealize edilmesine ragmen hicbir zaman nihai bir
nokta konulamamuistir. Ciinkii belirli bir yargiya dayali adalet arayisi, her
seferinde temsil ya da temsilcileri bulunan yasa veya anayasalari model
olarak gosteren tanimlamalara geri doniis ¢agrisi barindirmakladir.!
Dolayisiyla teorik yargilardan pratik politikalarin tiretilmesi degisen hayat
karsisinda her daim kisa kalacagindan, dogrulugu tartisma konusu olmaya
devam edecektir. Adil olanin neligine dair bir yargida bulunacak uzman

ya da filozoflarin teorik s6ylemi oncelikli ihtiyag olarak goriilmemektedir.
“Aristo, Retorik’te ve Nikomakos’a Etik’te agik¢a soyledigi gibi, ismini
hak eden bir yargicin, yargisina rehberlik edecek dogru bir modele sahip
olmadigini, yargicin hakiki dogasmin tam da kritersiz bigimde yargi
vermek, yani buyruk vermek oldugunu kabul eder. Sonug¢ olarak
Aristo’nun basiret [prudence] dedigi sey, bundan bagka bir sey degildir.

Bir model olmaksizin adaleti uygulamaktan ibarettir. Adaletin ne oldugu

lizerine bir bilge sdylemi iiretilemez.”?

Aristoteles’te belirli bir kritere dayali olmayan diger bir ifade ile
kriter dis1 yargilarda tezahiir edecek erdeme gore yargicin fronesisi
(basireti) belli olur. Burada erdemli bir yargigtan kaynaklanan adaletten
ziyade, adil bir yargida bulunmanin neticesi olarak erdem s6z konusudur.
Aristoteles, erdemli olmay1 ethosa doniistiiren yargicin, her seferinde altin
ortayt bulmasimmin teorik yargiyla degil, ampirik betimlemeyle
saglanabildigini iddia eder. Dolayisiyla yargilardaki adalet, yargicin iyilik
yuklii ethosu yerine, adil yargilarinin neticesi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Platoncu adil yargilar epistemeye dayali iken, Aristotelesci

yargilar diyalektige dayanir. Diyalektik yargi, buyurucu olana izin

19 Lyotard, Hakkiyla, 67.
20 Lyotard, Hakkiyla, 68.
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vermedigi i¢in toplumsal diizeni saglama iddiasina sahip model olma
iddiasinda bulunmaz. Diyalektik, yargicin her bir defa olayin durumuna
uygun sekilde hamle yapmasina ve her bir tekil duruma gore yargida
bulunmasina olanak saglar. Platoncu yargilar1 doguran akil, bir filozof
kralda tezahiir etmesine karsin Aristoteles¢i akil, hesap yapan, anlama
yetisi olan bir akil olarak temayiiz eder.?!

Aristoteles’e gore yargisal adalet ya da dogruluk, olaylardan
bagimsiz olarak “orta ideasina” dayali bir kavram ile belirlenemez.
Platon’un kesinlikle belirlenmis “ideal ortasi” yerine, yargicin yasama
ustaligina dayali rehber gorevi goren idea olarak “altin orta” soz
konusudur. Baska bir ifade ile Aristoteles i¢in epistemik hakikate dayal
yargilar yerine, fronesis (kani/basiret) yargilarin mevcudiyeti sz
konusudur. Bu yoniiyle belirli bir dl¢lide Aristoteles¢i yargilarin sofistlere

benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir.*?
2. Kantc Yarg: Anlayisi

Kant’a gore yargi, imgelemin anlama yetisinin ilkesine gore
yeniden meydana getirdigi seyin tezahiirlerini bir kavramda birlestirmek
ve baglamak sureti ile diisiinmede nesnelligi saglayan fiilin (apperzeption)
metodudur. Es deyisle yargt veya yargi yetisi, evrenselin/tiimelin altina
tikeli yerlestirmeyi diisiinme yetisidir. Kant, temsiller arasinda birlik
fonksiyonunu goren yargilarin, olanakli birgok bilgiyi tek bilgide
birlestirdigini ifade eder. Teorik felsefede nesneyi tesis ederek dogaya
kurali veren anlama yetisi (Verstand), iletilebilir evrensel bir yasayi

miimkiin kildigindan Kantg1 perspektifte bir yargilama yetisi olarak kabul

2 Lyotard, Hakkiyla, 70.
22 Lyotard, Hakkiyla, 74.
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edilir.?* Kant, 6zel bir kabiliyet ve 6gretilemez bir yeti olarak yargimin
uygulanabilir oldugunu iddia eder. Nesneyi kuran kurallarin yetisi anlama
yetisi, bir seyin dogru bir ilke altinda olup olmadigini sorgulayan yeti de
yargi yetisi olarak isimlendirilir. Burada yargilama ve yargi yetisi olmak
tizere fonksiyonlar1 farkli iki yetinin oldugu goriiliir. Kurallar yetisi
olmasi hasebiyle anlama yetisi bir yargilama yetisi iken, akil, mantiksal
cikarimlar yapabilen ve birlik verebilme oOzelligiyle yargi yetisidir.
Kant’in ifadesiyle: “Akil, bilginin belli bir mantiksal bi¢iminin yetisi
olarak goriildiigiinde, ¢cikarsama, e.d. dolayli olarak (olanakli bir yarginin
kosulunun verili bir yarginin kosulu altina alinmasi yoluyla) yargida
bulunma yetisidir.”?* Kant’a gére mantiksal yanilsamalarin mekani1 yargi
oldugundan yanlis ve dogru sadece yargilardadir. Duyular hi¢bir zaman
yargida bulunmadiklar1 i¢in yanilmazlar. Akil, kategorilerin ampirik
kullaniminin  Stesine ge¢mek suretiyle transzendent (saf/askinlik)?

kullaniminda transzandantal (askimsal)?® yanilsamalara diiser. Bunlar

2 Immanuel Kant, Ar1 Usun Elestirisi, ¢cev. Aziz Yardimh (Istanbul: idea Yaynlari,
1993). B94.

24 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 1993. A330.

25 Bkz. Transzendent (askinlik), cesitli anlamlar edinme kabiliyetine sahip olarak “Gteye
giden” veya “Oteye gitmek” manasinda ii¢ dnemli anlam igermektedir. Birincisi, bir
onerme kendi terimleri yerine digsal terimlerle 6l¢iildiigiinde mantiksal agkinlik s6z
konusu olur. Ornegin muhafazakdr birinin Nietzsche’yi muhafazakar deger
dlciitleriyle elestirmesi mantiksal askin bir elestiridir. Ikincisi, epistemolojik anlamda
bilingten farkli, bilincin 6tesinde bir varlik kavramina yapilan gonderme seklindedir.
Kendinde seyler ile onlarin bilinir halini yansitan biling arasindaki fark bunun bir
ornegidir. Sonuncusu da metafiziksel agkmnlik bilincidir. Kant’a gore deneyimin
olanagmin siirlarinin 6tesine gecildiginde Tanri, 6zgiirliik, oliimsiizlik, varligin 6zii
ya da diger mutlak konulardaki spekiilasyonlar metafizik askinligin 6rnekleridirler.
Theodor W. Adorno, “Askmsallik Kavrami Uzerine”, ¢ev. Mine Haydaroglu,
Sonsuzlugun Stmrinda: Immanuel Kant, ed. Efe Cakmak (Istanbul: Yap1 Kredi
Yaynlari, 2005), 41-42/73-74.

26 Bkz. Transzendental (askinsal), kavramin anlasilabilmesi i¢in dncelikle agkin teriminin
metafiziksel yorumunun iyi bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii her iki kavram da
deneyimden azade olan her ne ise onunla baglantilidir. Askisal kavramiyla deneyimi
onceleyen, deneyime olanak saglayan her ne ise, onu aklin ve zihnin bir 6zelligi olarak
goren Kant, bu hususu metafizik dogmatizmin karsiti seklinde yorumlar. Nitekim
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transzendent yargilardir. Transzendent yargilar1 belirlemek ve
transzendent yargilarin aldaticiligina karsi tedbirler almak transzendantal
diyalektigin gayesi olarak kabul edilir.?’ Teorik aklin sinirlar1 dahilinde
yapilan teorik felsefe i¢in her daim diizenleyici ve diisiiniilebilir olan
ideler belirleyici olmadiklarindan, onlara dair her belirleme sadece
transzendant bir yargidan ibarettir. Teorik felsefenin aksine pratik
felsefede akil, tesis edici bir rol iistlenmesi hasebiyle belirleyici yargi
yetisi olarak kabul edilir. Teorik felsefede bilgimizin sona erdigi en son
yeti olan akil, pratik felsefede yani ahlaki eylem alani s6z konusu
oldugunda ilk yeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Deneyimlerimize konu olan doga alaninda, yani fenomenal alanda
anlama yetisiyle (verstand) yargida bulunan teorik akil, pratik alan olan
ahlak alaninda “olmasit gereken” ideal alanindaki kullaniminda
yanilsamaya  diiser. ~ Nitekim  olandan/yapilandan,  yapilmasi
gerekenin/ideal olanin yasasi/yasalar1 ¢ikarilamaz.?® Kant, pratik aklin
olmast gereken hakkindaki yargisinda catiskiya (antinomiye)
diismemenin nasil olanakli oldugunu izah etme gayretindedir.?’ Teorik
yargilara dayal felsefe, duyulardan kavramlara dogru bir yol izlemesine
karsin, pratik yargi alani olan felsefe ise ideadan kavrama ve olanak

dahilinde ise duyusal fenomenal alana tam tersi bir yol takip eder. Pratik

Kant’a gore metafizik dogmatizm, deneyime askin, mutlak t6z arayisinda Ote-
diinyasal, zihnin bile 6tesine giden bir sey, yani ilahi bir t6z seklinde kabul edilir.
Dolayisiyla Kant’¢1 anlamda askinsal, zihnin deneyim gibi seyleri olanakli kilan
kosullarin yaratilmasimni saglayan askin dogasinin ifadesidir. Bir yaniyla deneyimle
iligski, diger yaniyla da deneyimin &tesinde olani ifade eden insan bilincinin bir
Ozelligine igaret eder ki bu husus, sentetik a priori yargilarin olanagiyla ilgili
oldugunun bilinmesi gerekir. Adorno, “Askimsallik Kavrami Uzerine”, 41-42/74.

27 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 1993. B354.

28 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 1993. A319.

2 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, ¢ev. Ionna Kuguradi - Ulker Gokberk (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2016), 3.
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alanda varilan akilsal yargilar, fenomenal/nesnel olanla kurulan irtibat ile
degil, isteme ve istemenin nedenselligi ile kurulan iliskisinde bulunur.3°
Doga yasalar: gergevesinde isleyen teorik akil, teorik yargilari meydana
getirmesine benzer sekilde, pratik yargilarimizi olusturan pratik aklin
yasasi, yapilmasi gerekene dair akil sahibi varliklarin pratik alandaki
istemeleri oldugu kabul edilir.

Pratik yargilarin mesruiyet zeminini olusturan isteme nedir, ne ise
yarar ve nasil miimkiin olur? Her seyden once pratik yargilarimizin
gecerli oldugu eylem alaninda diger bir deyisle ahlaki alandaki
eylemlerden sorumlu olunabilmesi i¢in 6zgiir bir isteme sahip olunmasi
gerekir. Bir failin varli§i ancak 6zgiir bir istemeyle miimkiin olabilir.
Aklin bir idesi olarak ozgiirliik, Kant’in ifadesiyle transzendantal
ozgiirliik istemeyi miimkiin kilan ve ahlak yasasina somut gergeklik
zeminini sunan pratik yarginm bir olgusudur.®! Teorik bir ide olan
Ozgiirliikk, pratik akilda yani ahlaki eylem alaninda nasil bir olguya
dontigebiliyor? Fenomenin (duyulur/hissedilir) karsisina konulan numen
(kendinde sey olarak disiinlilir) olam1 Ahlak  Metafiziginin
Kant, s6z konusu sorunun cevabini isaret etmektedir. Bagka bir ifadeyle
fenomen ile numen arasindaki ayirimin smir1 bu sorunun cevabinm
miimkiin kilmaktadir.*® Dogada isleyen nedensellik alaninda miimkiin
olmayan 6zgiirliik olgusu, fenomen — numen ayirimiyla, diger bir deyisle
seyleri iki yonlii olarak diisiinmeyle 6zgiir bir nedenin diisiiniilmesinin

mimkiin olusunu Kant sdyle izah eder: “Biz 6zgiir olarak eylemde

30 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 17.
3 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 3-4.

32 Immanuel Kant, Ar1 Usun Elestirisi, ¢cev. Aziz Yardimh (Istanbul: idea Yaynlari,
2010). B311.
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bulunan bir nedenin diisiincesini, duyular diinyasindaki bir varliga diger
yandan numenal olarak da bakarak uygulamakla savunabildik.”33

Pratik yargilarin zemini olarak “pratik ben”’i Kant sdyle ifade eder:

... ama kendini bu ikili sekilde tasarimlamasi ve diislinmesi gerekmesi
ilkin s6z konusu oldugunda duyular araciligiyla uyarilan nesne olarak
kendi bilincine, ikincisi s6z konusu oldugunda ise, kendisinin diigiince

varlig1 olarak, yani aklin1 kullanirken duyusal izlenimlerinden bagimsiz

(dolayistyla anlama yetisi diinyasina ait) oldugu bilincine dayanir.”

Goriildiigii tizere Kant’in yargi anlayisinda fenomenal ve numenal
diinyanin yasalar1 farkli oldugundan pratik yargilarimizin alanim
olusturan ahlak alanindaki sorumlulugu miimkiin kilan 6zgiirliik idesinin
bir olgu olarak islev goérmesinin diisiiniilmesi miimkiindiir. Kant i¢in
Ozgiirliik olgusunun diisiiniilmesini miimkiin kilan ilke, olmayan bir seyin
icat edilmesi degil, zaten kokeni i¢cimizde bulunan ahlak yasasinin
kesfedilmesinden ibarettir.’® Bir goriiniisiine sahip olmanin imkansiz
oldugu duyulur diinyanin aksine, diistiniiliir diinyada kesfedilen ahlak
yasastyla oOzgiirliigiin  diisiiniilmesi miimkiin olur.>® Ahlak yasas
sayesinde franszendent (askin) kullanimin immanent (igkin) kullanima
doniismesiyle duyulur diinyada pratik etkisi miimkiin olur.’’ Kant s6z

konusu hususu soyle agiklar:
“Transandantal Yargi Doktrini”’nin Girig bdliimiinde teorik akildan
diglanmig yarginin a priori (kosulsuz/deneyime tabi olmayan) olan ile
yapilan diyalektik sayesinde aklin pratik bir olgusu (factum’u) olarak
tezahiir ettigini ve higbir kosula bagli olmayan evrensel yargida

bulundugunu ifade eder. Hicbir zaman kendini sunamayacak olan

3 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 55.

3% Immanuel Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik
Der Sitten, ¢ev. Ionna Kugurad1 (Ankara: Tiirk Felsefe Kurumu, 2013), 76.

35 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 114-116.
36 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 34.
37 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 54.
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evrensel ve son erek hakkinda sadece analoji ile ya da —mus gibi yaparak
yargilarda bulunmak miimkiin olur. Burada —mis gibi (varmis gibi) bir
idea ya da kural koyucu bir yasanin araciligina ihtiya¢ duyulur. Boyle

bir postulat (varsayim), dinya i¢i ve dist tim akilli varliklarin

olusturduklar1 ortaklik manasinda bir erekler saltanati olacaktir.”3®

Kant, istemenin ilkesi (maksim) olacak yargilarin 6znel oluslarinin
genel bir yasa olmay1 engellemeyecegini iddia eder. Istemenin maksimi
bireysel 6znel bir yargi olmasina ragmen, biitiin akil sahibi insanlardaki
ortaklasabilir olmas1 nedeniyle tipki doga yasasi gibi nesnel bir yasa
olabilmektedir.*® Kant’m pratik yargilarina zemin teskil eden fii¢
maksimden biri olan: “Oyle eyle ki, her defasinda senin isteminin
maksimi, aynit zamanda genel bir yasamanin ilkesi olarak gecerli

740 jlkesini ifade etmek yerinde olacaktir. Dolayisiyla Kantgi

olabilsin
yargilarin sadece bigimsel g¢ercevesi cizilmektedir. Igeriginin neyle
doldurulmasi gerektigine dair bir unsur belirtilmemektedir. Bagka bir
ifade ile pratik yargilar, buyurucu 6zellikleri dolayisiyla 6dev bildiren bir
mahiyet tagimaktadirlar.

Her bireyin dogal bir egilimi olan mutlulugun buyurulmasi Kant’a
gore akilsizca bir buyruktan ibaret olur.*! Pratik yargilari kaynaklandig
0dev mevzu bahis oldugu zaman mutluluk gaye degil, belki mutlu olmaya

layik olmay: diisiinmek daha dogru bir beklenti olacaktir.*? Mutluluk

bireysel tecriibe ile ilgilidir. Oysa pratik yargilarin olusmasinda

38 Nancy, “Dies Irea(Kizlik Giinii)”, 15.
3 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 21.

40 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 35.

4V Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 43.

2 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 102.
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egilimlerimizin sonucu olan deneyimlerimiz degil, yonelimlerimizin tipki
bir doga yasasi gibi iceriksiz bi¢imsel cercevesi olmalidir.*?

Kant, pratik yargilarin maksimlerinin belirlenmesinde aci1 ve
hazzin etkisi altinda olan egilimlerin degil, insan1 diger varliklardan
ayiran 6dev bilincinin eslik ettigi yonelimlerin dikkate alinmasi geregini
vurgular. Burada oOzerklik (autonomie) ve yaderklik (heteronomie)
kavramlarin1 bilmek aciklayic1 olacaktir. Autonomi’de ilke/yasa, 6znel
yonelimlerin  maksimlerinin meydana getirdigi genel yasa iken,
heteronomi’de distan verili olan ve egilim gosterilen nesnede aranir.
Autonom yonelimle o6zne, Ozerklik ve oOzgiirliik ilkelerine de sahip
oldugundan nesnel yargilarda bulunmas1 miimkiin olur. Bagka bir ifade ile
bdylesi bir 6zne, “ahlak iilkesinin hem yasa koyucu iiyeleri hem de

»44 olabilir.

uyrugu

Kant’a gore ahlak iilkesinin ilkelerine yani pratik yargilarimiza
kaynaklik eden yasalara karsi tavrimiz deneyimden degil, diistinmenin
sebep oldugu a priori bir duygudur. Ahlak ilkesine dair saygiy1 icimizde
fark etmemek miimkiin degildir.*> 4 priori sayg1 duyulan i¢imizdeki ahlak
ilkeleri olarak en yiice iyi, 0zgiirce istemeyle meydana getirilebilir. Kant’a
gore teorik aklin ideleri ve pratik aklin postulatlari olan en yiice iyi, Tanr
ve ruhun 6liimsiizliigl inancidir. 6

Kant¢1 yaklagima gore, pratik/ahlaki yargilara zemin teskil eden
ilkelerin kaynaklandigi i¢imizdeki 6dev duygusunun hedefledigi nihai en

yliksek 1yi, mutlu olmanin da {imidini i¢inde barindiran ruhun

Olimsiizliigli ve bir tanrimin var sayimini beraberinde getirmektedir.

4 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 30.
4 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 91.
4 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 85.
46 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 123.
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Kant’in “saf akil inanc1” kavramiyla ifade etmek istedigi, teorik olarak
ispatlanmas1 miimkiin olmayan aklin idelerinin (6zgiirliik, tanr1 ve ruhun
Oluimsiizliigli), pratik aklin (ahlaksal olarak) postulatlart olarak
varsayilmalari zorunlu hale gelir.*’

Hiilasa anlama yetisi teorik felsefede kategoriler (olanakl
yargilar) sayesinde doga yasalarina (var olana) yasa verdigi gibi,
kategorik imperativ sayesinde de pratik felsefede “olmasi gerekene dair
yasa verir. Pratik yargilarin kaynagii olusturan kategorik imperativ’i
Kant sdyle ifade eder: “Isteme icin zorlayici oldugu 6l¢iide nesnel bir
ilkenin tasarimina emir bu emrin formiiliine de buyruk (imperativ)
denir.”* Dolayistyla pratik yarginin buyrugu olan kategorik imperativ,
kosullu (hypothetisch) bir buyruk olmayip aksine kosulsuz, mutlak,
(kategorisch) bir buyruktur.*

Teorik yargilarda —dir ekini kullanmay1r miimkiin kilan, nesnel
mutlakligin birligidir. Pratik yargida ise 6znel yargiyla bir seyin iyi veya
kotii olmasinin yargisina varilir. Ancak iyi ve kotliniin kendisine kiyasla
belirlenecegi ilke nesnel olup insan tarafindan saptanmasi s6z konusu
degildir. Teorik felsefenin aksine pratik felsefede deneyimden
tiiretilmeyen yasa, akil sahibi varlik olan insanin kendisi i¢in koydugu ve
ayn1 zamanda koydugu yasaya uymakla kendisini miikellef kildig1 essiz
bir imkan oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sonug olarak her ikisi de
belirleyici yargi yetisine tabi olmasina ragmen pratik yargilama yetisinin

teorik yargilama yetisinin iistiinde oldugunu kolaylikla ifade edebiliriz.>

4 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 137.

8 Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten,
29.

4 Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten,
30-34.

S0 Kant, Ahlak Metafiginin Temellendirilmesi/Grundlegung Zur Metaphysik Der Sitten,
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3. Postmodern Yarg: Anlayisi

Kantci pratik yargiya yon veren isteme ya da iradeyi Platon veya
Aristoteles’in felsefelerinde bulmak miimkiin degildir. Kant’in otonom
Oznesinin iradesi, modern politika ve adalet yargilarin1 belirleyen
kategorik emirlere doniismektedir. Baska bir deyisle otonom bireyin
ozgiirliiklerden vazgegmedigi oranda adil olabilecegi varsayilir. Otonom,
Ozgiir bireyin yargisi, 6niinde saygiyla egilip itaat edilen kendi yasasina
doniismektedir.! Kant¢1 “otonom dzgiir isteme” acaba miimkiin miidiir?
Insan kendisi i¢in yasa koyabilir mi? Kategorik imperativ nesnel olabilir
mi?

Lyotard’a gore her daim kanilarin alaninda oldugumuzdan zorunlu
olarak sadece kanilar iizerinde yarg: verilir. Ona gore kanilar alaninda
miimkiin bir hakikat s6ylemi olamayacagindan kritersiz yargi verilmesi
gerekir. Kategorik imperativ gibi mimkiin bir kriter yoksa, 6zne de
hikayenin i¢inde olacagindan, ne meta bir sdylemede bulunma hakki ne
de hikdyenin disina ¢ikma imkani1 vardir. Bagkasina bir hikdye
anlattiimiz anda bile cereyan etmekte olan hikayelerin i¢inde kalmaya
mahkiimuz.>?

Diinyada tanrisal konumda olmayan insan, sadece mechul
hikayesiyle kars1 karsiyadir. Insan icin digsallik miimkiin olmadig igin,
biitiinselligin resmini ¢ekmeye elverigli bir yer de mevcut degildir.
Lyotard’a gore tanrilar ya da tanrisal oldugu iddia edilenler de anlatilarin
icine dahildirler.® Dolayisiyla Kant¢1 “ddev” kavrami, varsayilan bir

ontoloji baglaminda “-malisin” buyrugunu igerir. Nietzsche (1844-

19-21.
5! Lyotard, Hakkiyla, 74-76.
52 Lyotard, Hakkiyla, 102.
33 Lyotard, Hakkiyla, 94.
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1900)’ci bir deontoloji dikkate alindiginda “neden adil olmam gerekir?”
sorusu, “odev” ile ilintili “-malisin” nin postulatlari kabul edilen Tanri’nin
varligi, ruhun 6limsiizligl ve 6zgiir istemenin, sadece ahlakli bir yagama
verilen timitten ibaret oldugu goriiliir. “-malisin”, deneyimlenemeyen ama
deneyimi agan bir zorunluluktur. Baska bir deyisle Kant, tim akill
varliklarin olusturduklar1 bir biitiinde duyuiistii bir diinyanin kurulmasiyla

3

odeve dair “-malisin” buyruklarini izah etmeye calisir. Boylesi bir
diinyanin ideast eylemeyi buyurur. Bagka bir ifade ile eylemeyi buyuran
akilli varliklarda var kabul edilen “aklin ideas1”dir. Diisiiniilmesi olduk¢a
zor olan ve empirik bir birlikten dogmayan bu idea, Kant¢1 yaklasimda
doga yasas1 karsisinda mecbur, ahlaki olarak 6zgiir varsayilan insan i¢in
pratik bir gerekliliktir.>*

Kant’in pratik zorunluluk olarak varsaydigi diinyanin disina
cikildiginda pragmatik konumlanmaya bagl olarak diinyanin degistigini
ve akilli varliklarin akil zemininde duyu iistii kurabilecekleri bir diinyadan
s6z etmenin imkaninin kalmayacagi anlasilir. Postmodern dénemde
herhangi bir ontolojiden tiiretilmeyecegi i¢in biitiin buyruklar pragmatik
arenada asili kalmaya mahk(m olmaktadir. Artik idea kaynakli tiimel
buyruklar yerini bilgi kaynakli ¢oklu kiigiik anlatilara birakir.> Diger bir
deyisle kiilli yargilar yerini tikel ve tekil yargilara birakir. Her bir olayin
yargisi diger tiim diger tiim yargilardan ayr1 olmay1 gerektirir. Emmanuel
Levinas (1906-1995), ontolojik degil de etik olarak ele aldig1 hakikate dair
yargilarin, baskanin transandantal karakterinin pragmatik deneyimleri
oldugunu ifade eder. Ona gore sonsuz sayida 6tekiyi herhangi bir kavram

altina sigdirma olasiligi olmadigindan kavramsallagtirilmasi miimkiin

54 Lyotard, Hakkiyla, 98-101.
55 Lyotard, Hakkiyla, 117-118.
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degildir.’® Her bir oteki, gercek kisiliginde degil de kullanmis oldugu
seylerin acikhiginda yargida bulunur. Ne yapiyorsa ondan ibarettir. i¢inde
bulundugu sosyal konum ve goreviyle ilintili olarak anlar ve yargida
bulunur.’” Lyotard ise, etik hakikatlere dair hi¢ kimsenin yargisim kabul
etmez. Ona gore sadece anlatinin kendi hakikati s6z konusudur. Ne kadar
kotii sonuglara yol agsa bile, anlatidaki hakikat, buyruklardaki
hakikatlerden az degildir ya da anlatinin barindirdigi risk, buyrugun
barindirdig riskten fazla degildir.>®

Postmodern yargi anlayisinda oynanan her oyunun ya da cereyan
eden her olaydaki adalet yargisinda ¢esitlenmeye bagli olarak sofistlesme
kendini gostermektedir. Antik ve Orta Caglardaki buyruklara dayali
adalet yargisin1 giiniimiiz ile kiyasladigimizda sofistlesme daha bariz bir
sekilde goriilebilir. Misafirperverlik, dayanisma, esler arasi sadakate dair
yargilar, giinlimiizden ¢ok farkli olmanin 6tesinde, en yaygin kabul edilen
“6ldiirmeyeceksin” buyrugundaki “kimi dldiirmeyeceksin” ve “dldiirme
otoritesi kime ait olmali” konusunda dahi sofistlesme s6z konusudur.
Yahudi/Hiristiyan bir buyruk olarak kabul edilen “6ldiirmeyeceksin”
buyrugu, kategorik bir buyruk degil, kosullara bagli bir buyruk
oldugundan,® her bir 6ldiirme olaymda adalet yargisi farkh
olabilmektedir.

Lyotard, idea olarak biitiinliik, totaliterlik ve terdriin birbirine bagh
ya da bagimli olgular oldugunu iddia eder. Bu nedenle o, biitiinliik yerine

cogullugu ve biitiinliik yargisina gotiiren idea’y1 mutlak sekilde “belirsiz

¢ Emmanuel Levinas, Baskanin Izi, Sonsuza Tamiklik, ¢ev. Erdem Gokyaran (Metis
Yayinlari, 2003), 131.

57 Martin Levinas, “Martin Heidegger ve Ontoloji”, ed. Seyda Oztiirk, ¢ev. O. Turkay,
Y.K.Y 64 (2010), 39.

58 Lyotard, Hakkiyla, 123.
% Lyotard, Hakkiyla, 127.
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birakmakla” Kant’tan ayrilmaktadir. Postmodern diisiiniirlerden Jean
Luc-Nancy (1940-2021), “nasil iyi yargilayabiliriz” sorusu yerine, nasil
yargilamaliy1z, yargilamada s6z konusu olan nedir ya da yargilama bizden

ne istemektedir gibi sorulara 6ncelik vermektedir.®

Ona gore Kantei
“refleksif yargilar’in kural koyucu bir mahiyete sahip olmasinin sebebi,
fenomenlerin a priori kurallara tabi kilinmasindan kaynaklanmaktadir.
Oysa postmodernlere gore varolus, varligin konumlandirilmasindan ibaret
olup, seyin bir yiiklemi degildir. Heidegger (1889-1976)’e gore biitiin
metafiziklerde diisiiniilmemis olarak kalan husus, konumlanis olarak
varligin mevcudiyetinin varlik olmadigidir. Konumlanmais varlik, varligin
olmasina izin verdigi seydir, oluruna biraktigidir.”®" Varlik, verili bir
zorunluluktan degil, olay olarak bir vermeyle var olmaya birakilir. Aksi
takdirde bir diinyanin yaratilisi zorunlu olarak yargisini da beraberinde
getirir.

Nancy’ye gore yargilayacak aklin, belirsiz bir sekilde sonsuzca
yeniden icat edilmesi gerekir. O, kurgusal bir telosa goére meydana
getirilmis ideanin, aklin ideas1 olamayacagini, akilsalligin disina ¢ikan,
yargilama macerasina basvuran aklin kendisinin idea oldugunu iddia eder.
Dolayisiyla zorunlu sekilde aklin karsilastigi sey, yargilanmis olmak
oldugundan, yargiy1, “aklin risk almas1” olarak ifade eder. Nancy bu

hususta soyle der:

113

.. artik yargilarken “bir akla uygun neden”i rasgele ortaya atryorum
(bu akildis1 bir neden de olabilir); boylece akil denedigi ya da riskini
aldigi sey araciligiyla kendini yargiliyor. Bu durumda “miimkiin

deneyim” tam da bu riskin deneyimidir. Akil, verili bir evrensel aklin

0 Nancy, “Dies Irea(Kizlik Giinii)”, 20.

61 Nancy, “Dies Irea(Kizlik Giinii)”, 21. Ayrica bkz. Heidegger, Questions II, Fr. Cev.
114-115.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Felsefi Bir Kavram Olarak Yargi « 423

modeline gore 6lgmek zorunda degildir, akil olarak bir evren olusturma
(ya da boyle bir evreni oluruna birakma) sansinin denenmesidir ve bu

sans onu yargilar. Ben, yerlesmis bir diinya 6l¢iisiinde degil, denedigim

diinya 6l¢iisiinde yargilanirim”.?

Akil, yasanin yasasi oldugu i¢in, yasadan dnce var olur ya da akil
var olur olmaz yasa da var olur. Bundan dolay1 postmodern diisiinirler,
ideanin verili olmadigini, ideanin her yargi ile birlikte yeniden
dogdugunu, baska bir deyisle her yarginin ideasini meydana getirdigini
ifade ederler. Dolayisiyla mutlak hakikat yargisina gétiiren ne idea ne
bilim ne de belirli bir yontemden s6z edilemez. Sonsuz soru ve sorunlarin
var olmaya devam ettigi bir diinyada, her birinin ¢dziimii esnasinda yeni
bir idea ve ona bagli yeni yontemlerin gerekliligine inanilir. Lyotard’in
ifadesiyle, “biiyiikk anlatilarin miadi dolmustur ve artik gilivenilir
degillerdir.”®

Aristoteles, Descartes (1596-1650) ve Hegel (1770-1831) gibi
diisiiniirlerin, belirli bir ideaya tabi hiimanistik, 6zne merkezli biiyiik
anlatilar ya da mutlak yargilari, Nietzsche ile baslayip Heidegger’le
devam eden postmodern yaklasimlarda, ideolojik bir kurgu, bir maske,
rol, yapint1 veya nostaljik bir tasvirden ibaret kabul edilir.** Baudrillard
(1929-2007)’a gore artik semboller doneminde yasadigimiz igin gercek ve
benzetim arasindaki fark ortadan kalkmustir. Kitle iletisim ara¢larindan
gelen sonsuz ve sinirsiz uyarictya maruz kalan glinlimiiz insaninda bilgi,
gorlintli, eglenme ve siyaset arasinda belirgin bir ¢izgi kalmamaktadir.

Boyle bir diinyada daha once belirli bir inang diizeni, ideoloji ve kiiltiire

62 Nancy, “Dies Irea(Kizlik Giinii)”, 26.

63 Jean Frangois Lyotard, Postmodern Durum, gev. Ismet Birkan (Ankara: Bilgesu
Yaymecilik, 2014), 69.

% Richard Rorty, Habermas, Lyotartd ve Postmodernite, gev. Mehmet Kiigiik, ts., 294-
296.
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dayali tlimel yargilar, belirli bir anlamdan yoksun postmodern diinyada
karsilik ya bulamamakta ya da bulmakta zorlanmaktadir. ¢

Postmodern donemi diinyanin yeniden kurgulanmasi olarak géren
Alain Touraine (1925-2023) mevcut durum icin su ifadeleri kullanir:
“Gergek tozsel ussallik; bicimsel, aragsal ussallikla yer degistirdi, tek
bicimli bir insanlik anlayist doguran evrensel bir dogru diisiincesi de
cismanilesmis diinyayla degerler diinyasi arasindaki Kant¢1 ayirimla yer
degistirmistir.”°

Kant, biitiin bilgimizi deneyimle baglatsa da deneyimle
sonlandirmaz. Ona gore 6onemli olan nokta, aklin kendisini inceleyerek
kabiliyet ve siirlarini kesfetmesidir. Sinir kavrami basta Heidegger ve
Nancy olmak {izere postmodern diisiiniirlerin yargilarinda énemli bir yere
sahip olur. Ciinkli anlam ve anlama bagli varilan tiim yargilar her daim
varliga gelenin sinirinda belirmektedir. Koken ve temsillerden koparilan
varlik, Heideggere’e gore, kendini kendi i¢inde gosteren, dylece anlasilan,
“huzurda bulunma”nin sadece yorumuyla varligin1 kazanan seye tekabiil
eder. Var olana dair yargi, halihazirda olanin kavranmasidir.®’” Varlik
hakkindaki yargi, daha {ist bir yerde aranmalidir. Hem varlik hem de
yapist her tiirlii var olan ve var olanin muhtemel varolussal belirlenimini
de asan bir mahiyete sahiptir. Dolayisiyla Heidegger’e gore varlik
hakkindaki felsefi yargi, “Dasein’in hermeneutik yaklagimini esas

baslangi¢ noktasi alan evrensel fenomenolojik ontolojidir.”®

65 Jean Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde Toplumsalin Sonu, ¢ev. Oguz Adanir
(Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2006), 24-26.

% Alain Touraine, Esitliklerimiz ve Farkliliklarimizla Birlikte Yasayabilecek miyiz?, gev.
Olcay Kunal (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 22017), 226.

67 Martin Heidegger, Being and Time, g¢ev. John Macquarrie (Oxford: Blackwell
Publishers, 2001), 47-48.

8 Heidegger, Being and Time, 63.
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Postmodernist varlik anlayisinda her tiirlii kipsellestirmeyi asan
bir karaktere sahip Ozelligiyle var olan, tam anlamiyla Nancy’nin
Ozgiirliik temelli varlik anlayisinda kendini gostermektedir. Nancy’nin
ontolojik yaklagiminda varlik miimkiin olmayan bir sey olarak anlasilir.
Varolus, belirli bir tikele has belli bir zaman ve mekan1 gerektirdigi i¢in,
“var” hig¢bir surette “var” olamaz. Her daim varlik bir konumlanis seklinde
meydana geldigi icin tekil bir cogullukta, cesitlilik ve olumsallikla ortaya
cikar.® Dolayisiyla varlik ya da varolus hakkindaki her tiirlii yargi
Nancy’ye gore praxis ve eylem seklindeki varlik diisiincesiyle ilgili olmak
durumundadir.”® Her bir varolussal olay yeni bir anlama yol actig1 gibi
aym sekilde kendi yargisini da olusturur. Baska bir ifadeyle sonsuz kere
varolus a bagl yargi da sonsuzca olmak durumundadir. Diinyaya dair her
bir yargi, diinyaya dair seylere tabi ve onlarin ortasinda vuku bulur.”!

Postmodern yaklasima gore logos, mutlak hakikat ya da akil artik
olagan varliklar1 belirleyecek bir ilke konumunda olamazlar.”? Logos’un
ve her tiirlii ideanin disina tagsan anlamlar i¢in, ¢oklu yargiya basvurmak
gerekir. Kokensel ortaklik ve temsillerden yoksun var olanlar1 ortak bir
paydada bulusturmak artik miimkiin degildir. Temelsiz temel, varoluslari
hiclige bagladigi i¢in seylerin bir biitiinliik ya da birlik olusturmasi

diisiiniilemez. Cogul kabul edilen varlik, temelsiz, kdkensiz ve hiclik

% Jean-Luc Nancy, Being Singular Plural, ¢ev. Robert D. Richardson (California:
Stanford University Press, 2000), 97.

0 Jean-Luc Nancy, “, Heidegger’s ‘Originary Ethics’,” ¢ev. Duncan Large, Studies in
Practical Philosophy, ed. Fragois Raffoul - David Pettigre (Newyork: State University
of New York Press, 2002), 1/172-195.

"I Jean-Luc Nancy, Finite Thinking, ed. Simon Sparks (California: Stanford University
Press, 2003), 186.

2 Jean-Luc Nancy, The Muses, ¢ev. Peggys Kamuf (California: Stanford University
Press, 1997), 25-28.
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sinirinda varolusa gelir. Ona dair biitiin yargilarin da temelsiz sekilde

yeniden iiretilmesi gerekir.”> Nancy bu hususu sdyle izah eder:

“Baska tiirlii sOyleyecek olursak olgiiti olmayan yargi, belirleyici
yargmin sadece riskli, analojik ve yarim yamalak, sembolik ve sematik
olmayan bir 6ne alimi degildir (belki de bunlarin higbiri degildir). Onun
ne bir yayilimi ne bir izdiigiimii ne de bir bigimlenisidir. Belki de bu yarg1
ikilik icerir. Gortintisteki siirekliligi, sahte simetriyi yargi zanneder. Zira
birinci yarg: tiirii, yapilandirma, sematik sunus, bir sezgiye dayali bir
kavram agilimi gibi yontemler izleyerek, miimkiin deneyim kosullarini

tanimlar ama bu ikinci yargi yapilandirilamayan bir sey karsisindadir,

onun tarafindan ortaya ¢ikarilmustir, bir sezgiye dayanmaz.””*

Tekillerin gecici birlikteliginden kalic1 ilkelerin tiiretilemez
coklugu, coklu yargiyr da gerekli kilar. Lyotard’a gore teki-¢ogul
birliktelik icin sonsuz sayida teleoloji ve sonlu varlik i¢in de c¢oklu
ontolojik a¢iklamanin diisiiniilmesi gerekir.”

Varligin biitliin anlamini différance (fark)’tan tiiredigini iddia eden
Derrida (1930-2004)’a gore, varligin oyuna girdigi dipsiz satran¢ oyununa
denk olacak belirli yargi(lar)dan sdz edilemez.”®

Birlikte varolus (co-existing), kendimiz disinda bir diinyada her
zaman baskalariyla birlikte iliskisel bir tarzda gerceklesir.”” Birlikte

varolus (co-existing), kendinde bir t6z icermedigi gibi herhangi bir tdze

3 Martta Heikkala, “Ontoloji ve Fark: Derrida’nin Ardindan Sanat ve Jean-Luc Nancy”,
cev. Berkey Ersoz, Jean-Luc Nancy ile Karsilasmalar, ed. Volkan Celebi (Istanbul:
MonoKL, 2011), 184.

4 Jean-Luc Nancy, The Creation of The World or Globalization, ¢ev. Fragois Raffoul -
David Pettigrew (Albany: State University of New York Press, 2007), 60.

5> Lyotard, Postmodern Durum, 114.

6 Jacques Derrida, Margins of Philosophy, ¢ev. Alan Bass (Chicago: University of
Chicago Press, 1982), 22.

"7 1ggnas Devisch, “Metafiziksel Olmayan Bir Topluluk: Heidegger’i Levinas’la Yeniden
Bulusturmak”, ¢ev. Ozlem Onder - Volkan Celebi, Jean-Luc Nancy ile Karsilasmalar
(fstanbul: MonoKL, 2011), 10/71-72.
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dayali gerceklesmez. iliskisel siirecte varolusa gelenler, tozsel bir ortak-
olma (communality)’y1 paylasmaksizin ortak-olanda oldugumuzdan her
daim yeni ve ¢oklu yargilara agik olmay1 gerekli kilar.”® Bu hususa dair
Heidegger, Dasein’in diinyasi, ontolojik birliktelikte, yani diger varliklar
ve insanlarin olusturdugu birlikteliktir. Dasein’in yargis1 da —ile (co)
olmaktan dogan degiskenlere tabi olmak durumundadir.”

Nancy, -ile var olan (co-existing)’1in 6nceden herhangi verili bir
0z/tdz sahibi olmayan tekilliklerin gelisigiizel kiimelenmesi oldugunu
ifade eder. Varligin bu 6zelligi, zamansal olarak duragan bir 6z/t6z
diisiincesini imkansiz kilar.®° Postmodern bakisa gore bu husus, varligim
biitiin temsillerden de kopusunun tezahiiriidiir. Zamansal ve edimsel
varolusa tabi olanin etik yargisinin karekteristigi, “biz diisiincesi, temsili
diistince, bir idea, bir nosyon ya da bir kavram degil, bir praxis ve ethos
olup birlikte-gdriinmenin sahnelenmesi olarak ortaya ¢ikar”. %!

Idea ve temsillerden yoksun postmodern yargilar, bir arzuyla
iliskisi icinde ele alman degerlendirmelerden ibarettir. Iyi ve kotii
hakkindaki degerlendirmeler, her daim onlar1 kullanan kisilerle baglantili
sekilde ele alinmaktadir. Genelde her kes kendine keyif verene hos,
onayladig1 seye de iyi der. Iyi seylerde ortak kabul edilen 6zellik, kotii
seylere gore tercih edilir olmalaridir. Dolayisiyla iyi’ye dair yargi, iyi’nin
betimleyici 6zelliginden ziyade buyurucu 6zelligine binaen taraf tutmayla

alakalidir.%?

8 Ata Demir, Jean-Luc Nacy'nin Siyaset Felsefesinde Cogulculuk ve Demokrasi
(Yaymlanmamis: Ankara Universitesi, Doktora, 2019), 66.

7 Eda Keskin, “Varlik ve Zaman’daki Yabgncﬂasn}a Kavraminin Marksist Bir Analizi”,
Heidegger: Varligin Cobani, ed. Seyda Oztiirk (Istanbul: Cogito, 2010), 64/176.

80 Nancy, Being Singular Plural, 68.
81 Nancy, Being Singular Plural, 71.

8 Vincent D.escombes., “Transandantal Goriisler”, ¢cev. Emine Sarikartal, Yargilama
Fakiiltesi (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2015), 78-84.
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Derrida’nin “posmodern imza” seklinde ifade ettigi postmodern
yargl, ne temellenmis ne de temellendirilmis olandir. Ne peygamber ne
yasa tantyan postmodern yargi, sofistik bir metotla temellendirmelere
basvurmaksizin daimi bir oturumun her daim siirecegi bir durugsmada
yargilamaya davet eder. Hi¢ kimse olmasa bile yargilama her daim devam
etmektedir.®® Ciinkii postmodernlere gore gercek, heniiz tamamlanmamus
olandir.

Tamamlanmamis bir diinyada yargmin ruhu, gayesi ve dayanagi
kabul edilen adalet ilkesi nasil tesis edilecek? Ug semavi din kabul edilen
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da adaleti emreden cok¢a buyruk
bulunmasina ragmen adaletli bir diinya arayisi ve 6zlemi var olmaya
devam ediyor. Uzerinde uzlagilan bir “adalet” olgusu ya da yargis,
ideallerde yasamaya devam etmektedir. Postmodernler, adil olmay1
saglayacak verili ilke ya da kaliplarin olmadigindan hareketle, hamlelerle
her seferinde karar vermenin ve yargida bulunmanin gerekli oldugunu
savunurlar. Bu nedenle yasalarin yasasi kabul edilen “adil olun”
buyrugunun ne oldugunu, neyi ic¢erdigini, adil olmanin nasil miimkiin
olunacagi konusunda her seferinde karar verdikten sonra oturup adil
olmak bu muydu seklinde sorgulamaya ve diisiinmeye devam etmek

gerekir.®

Sonu¢
Olus ve bozulusun gerisinde var oldugu kabul edilen “gergek ya
da mutlak™n bilgisine en azindan bazi kimselerin sahip olabileceginden

hareketle mutlak yargilara ulasmanin miimkiin oldugunu savunan klasik

8 Jacques Derrida vd., “Yasanin Oniinde dnyargilar”, cev. Nami Baser vd., Yargilama
Fakiiltesi (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2015), 116-117.

8 Derrida vd., “Yasanin Oniinde ényargilar”, 116-117.
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yargi savunuculari, degismez kriterlere dayali, zaman-mekan tistii ahlaki,
politik ve dini hakikatlerin varligini iddia ermis/etmektedirler. Platoncu
hakikat, aklin konusu olan, matematik ve geometrinin degismez
ilkelerinden hareketle ulasilan idealar alemidir. Degisimden azade
tanrisal formlar1 ifade eden idealarin bilgisine ancak filozof/filozoflar
sahip olabilir. Platon’a gore gokyiiziindeki hakikatlerin bilgisine sahip
filozof kralin yargilarina uygun sekilde kurulup yoénetilen yeryiiziindeki
bir devlette adalet, ideal sekilde var olur. Es deyisle mutlak hakikat vardir,
bilinebilir ve adil yargilarda bulunmak i¢in onu 6rnek almak yeterlidir.

Aristoteles’in  fronesis (basiret) kavramiyla sekillenen yargi
anlayisi, belirli bir ontolojiye dayali Platoncu yargi anlayisindan kritersiz
olusuyla ayrilmaktadir. Burada mimesis ile 6rnek alinacak bir ontoloji
(idealar alemi) ve onun bilgisine ulasabilme yetkinligine sahip “yanilmaz”
filozof/filozoflar yoktur. Yargiya rehberlik edecek sabit kriterler yerine,
yargtya yon verecek olan kisi/yargig/bilge, her bir olayin dogasina uygun
altin ortayi, yani adaleti, basireti ile tespit etmeyi amaglamaktadir. Burada
bir ontoloji ya da verili kriterlere uygun “yukarilardan” taklit edilen adalet
yerine, yargicin yargisindaki adalet s6z konusudur.

Orta Cag kilise dogmalarina dayal1 yargilar hem bu diinyada hem
de 6te diinyada tanrisal buyruklarin adaleti tesis edecegine dair inang ya
da imandir. Burada adaletin ne oldugunu kimse sOylemez, sadece
yapilmasi gerekenin bu oldugunu buyurur. Platoncu yargilar belirli bir
ontolojiye uygunlugu, Orta Cag dinsel karakterli yargilar da belirli
dogmalara uygun olana adil demektedir.

Kant, klasik ontolojiye ve dini dogmalara dayal1 ahlak, sanat, din
ve doga konusundaki yargilarin temsilcisi konumunda oldugunu iddia
edenlerin 6znel yargilar1 yerine, teorik ve pratik yargilara zemin teskil

edecek yasalliin cergevesini ortaya koymaya calisir. Tarih boyunca
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sinirsizca kullanilan akla sinir ¢izerek birbirinden farkli ii¢ yetisini tespit
eder. Teorik akil, doga ya da fenomenal alanda doga yasalarina dayali
yargilarda bulunur. Mantiksal kullaniminda anlama yetisi tizerinde
cikarimlar yapabilen teorik akil, numenal alandaki tanr1 6zgiirlik ve ruhun
Olimsiizligli gibi kosulsuz/mutlak olana dair yargisinda antinomi
(catisk1)’ye diiser. Teorik aklin sinirlarinin disinda kalan kosulsuz olana
erisim pratik akil ile saglanmaya calisilir. Pratik aklin 6dev iizerine insa
ettii ve ahlaka zemin teskil eden evrensel yasa olarak tasarlanan
maximler, varlig1 —mis gibi kabul edilen 6znel yargilardan ibarettir. Kantg1
teorik veya pratik yargilarda 6ne ¢ikan husus, belirli bir ontolojiye
uygunluk ya da verili ilkelere bagli kriterlerinin olmamasidir.

Postmodern diisiiniirler, Kant’in askin kavramindan aldiklar
ilhamla adalet ve adalete dair yargilarin agkinligin1 iddia ederler. Adaleti
buyuran “otorite’nin belirsiz oldugu ya da olmadigi varsayimindan
hareketle adil yargilarin ne olmasi gerektigini belirleyecek bir
mahkemenin/merciin varligin1 kabul etmezler. Pratik hayatin, sabit
kriterlere tekabiil edemeyecegi iddiasiyla, etik ya da politik alanda kalici
yargilardan s6z edilemeyecegini ifade ederler. Onlara gore adalet, hamle
iistiine hamlelerle verilen yargilar hakkinda uzlagma saglanabildigi
oranda olacaktir.

Postmodern yaklasima gore herhangi bir idea yargilarimizi
belirleyecek igerige sahip olamaz. /dea, adalet ve adaletsizlik hakkinda
yargilarimiza sadece rehberlik edebilir. Baska bir ifade ile idea, hangi
yargilarin adil oldugunu belirleyemez. Nitekim Kant’ta gore de ideanin
deneyim diinyasinda herhangi bir karsiligi yoktur. [deanin yargilar
iizerinde buyurucu degil, yol gdsterici, diizenleyici etkisi olabilir. Oyleyse

su sorular1 sormak yerinde olacaktir. Yargida bulunma yetkisini nerede
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buluruz? Kanilar arasinda nasil ve neye gore ayirim yapilmali? Adalet
ideas1 olmaksizin sadece kanilara dayanarak politika yapmak miimkiin
olur mu? Adalet ideas1 olmaksizin sadece uzlasiyla varilan sonug adil
olmak i¢in yeterli midir? Yargilarin mesruiyeti sayet uzlasi olursa yerlesik
otoriteden farkli bir yargida bulunmanin mevcut otoriteye bas kaldirmak
disinda bir segenegi var mi? gibi sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir.

Ote yandan adaletin neligi ve adil yargilar konusunda herkesin
hemfikir oldugu bir diinyada “biz” adina yargida bulunma yetkisine sahip
bir 6znenin dogmasi kagmilmaz olacaktir. Kanaatimizce burada artik
bireysel tercihler ya da akla dayali bir politikanin yeri olamaz. Ideann
otoritesine dayanarak “biz” adina buyuranin yargisi, mutlak hakikat
olarak kabul edilecektir. Marksizm’de oldugu gibi mutlak yargilara sahip
rejimlerin mutlak sekilde hem otoriter hem de =zalim rejimlere
doniistiigiinti ve dontlisecegini ifade etmek miimkiindiir.

Kanaatimize gore yargilarimizi belirleyecek husus, arkamizda
degil, 6nlimiizde olan, ama heniiz mevcut olmayandir. Adaleti saglayacak
yargilar, 6zgiirliik temelinde her bir olaya uygun ideanin rehberligine
dayali bir ¢cogul olma halini gerekli kilmaktadir.

Yargida bulunma yetkisi her daim mechul kalacak gibi
gorlinmektedir. Kriter diigiincesi hakikat fikrinden dogdugu igin,
yargilarin dayanagi belirli bir gercekligi varsayan verili kriterlerden
yoksun olmay1 gerekli kilar. Adaletten s6z edebilmek i¢in, yargilarimizi
adalet kriterlerinden uzak tutmamiz gerekir. Kisacasi, hakikat iddiasinin
adalet iddiasin1 ele gecirmesine miisaade edilmemelidir. Adil yargida
bulunabilmek, her daim adil oldugumuzdan ya da adil olabilecegimizden
kusku duymay1 gerektirir. Dolayisiyla her olayin degerlendirme kriteri,

kendine has bir kriterdir.
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Kur’an-1 Kerim’de insanin degerine olumlu manada isaret eden bir¢ok dyet oldugu gibi onun hata, giinah ve
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sOylemedigi bir anlami ona hamletmek yanlisin1 dogurmaktadir. Bu ¢aligmada, ‘‘esref-i mahlikat’” ifadesinin
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Abstract

In the Qur'an, there are many verses that positively point to the value of man, as well as verses that touch on
his mistakes, sins and flaws. In these verses, the value of man is not absolutely attributed to greatness, nor is it
definitely characterized by evil. It can be said that the Qur'an measures the value of human beings through their
beliefs and behaviors in general. Despite this general attitude of the Qur'an, the discourse of "Ashraf al-
makhligat/the most honorable creature" used for people in Muslim culture is a very assertive expression.
According to our observations, this expression, which is famous in the religious tradition, is generally
associated with the seventieth verse of Surah al-Isra’. However, there is no evidence in the aforementioned
verse to support this statement in all its aspects. In this verse, it is said that man is not superior to all beings,
but to some beings. Despite this, the proof of the statement that "man is the most valuable being" with this
verse leads to the mistake of attributing a meaning that the verse does not say to it, even if it is not intentional.
In this study, the authenticity of the expression “ashraf al-makhluiqat” will be the subject of examination in the

context of the 70th verse of the Surah al-Isra’, which is cited as evidence for this statement.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in temel amaci insanlar1 dogru inanca, giizel
ahlaka ve hidayete ulastirmaktir.! Bu sebeple Kur’an’m ana konularindan
birisi de insanin yapisal 6zellikleridir. Insanin yaratilisi, tarihi, bedeni ve
ruhi ozellikleri, duygulari, miispet ve menfi yonleri Kur’an’da bir¢ok
ayette? cesitli konu baglamlarinda zikredilmistir.

Insan hem bedeni hem de ruhi yéniiyle olduk¢a kompleks bir
yapiya sahiptir. Farabi’nin ifadesiyle, “insan iki cevherden olusan bir
bilesiktir”.> Madde ve mananm bilesimi ile olusan insan, cesitli ve zit
Ozellikleri ile tanimlanmasi zor bir varlik olmustur. Bundan dolay1 insanla
ilgili yapilan her bir tanim, biitiiniiyle insanin gercek mahiyetini ortaya
koyamaz ve mutlaka eksik bir yon tasir denilebilir. Buna gore insan i¢in
yapilan; konusan, diisiinen ve alet yapabilen canli/hayvan gibi ¢ok genel
ifadeler, biitlinlin degil parcanin tanimlaridir demek miimkiindiir. Bu
parcaci tanim mecburiyetinden dolay1 antik felsefeden giiniimiize kadar
iiretilen hicbir insan tanimi {izerinde ittifak saglanamamustir. Oyle ki
onceleri Mu‘tezili iken sonra Esariligin kurucusu olan Ebu’l-Hasan el-
Esari, Makalat adl eserinde, “Insamin Ne Oldugu Konusunda Insanlarin
Anlagmazhigi” isimli makalesinde bu duruma isaret etmistir. Insam
tanimlama sorunu alimler arasinda daima yaygin bir ilgiye ve belli dl¢iide
goriis ayriliklarma neden olmustur.*

“En eski donemlerden itibaren, insanin ‘“gercekte ne oldugu”

!el-Isra 17/10.
2 en-Nisa 4/28;§1—1sr€1 17/11, 100; el- Enbiya, 21/37; er-Riim 30/54; el-infitar 82/6-8; et-
Tin 95/4; el-Adiyat 100/6-8.

Irfan Gorkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalart Dergisi 50 (2013), 291-305.

4 Macid Fahri., “Mutezilenin Insan Anlayis1”, ¢ev. Muhammed Kocak, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 389-404.

3
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lizerine kafa yorulmus hatta insanlik tarihinin, insanin ‘ne’ligine dair
epistemolojik degerlendirmelerin; onlara uygun etik degerlerin,
normlarin, ilkelerin ve bunlar {izerinde sekillenen siyasal kurumlarin
tarihi olarak okumak miimkiindiir” denmistir.’

Insanin, bilissel dzelligi ile iiretebilen/yaratabilen bir gii¢ olmasi,
duygusal niteligi ile etkilenen bir canli hiiviyeti tasimasi ve amel/edim
yonliyle davranig tercihinde bulunabilmesi onu ¢ok boyutlu bir varlik
kilmistir. Insamin ‘ne’ligi hakkinda siiregelen tartismalar ve iiretilen
tezler onemli olmakla birlikte onun hakikati hakkinda en dogru ve
gercekei bilgi onu yaratanin verdigi bilgilerdir. Nitekim bu hakikat,
insanin i¢ini de disin1 da (tiim boyutlarini) tam manasiyla bilen Yiice
Yaratici tarafindan, ‘‘Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her
seyden) hakkiyla haberdardir.””’ Aayetiyle haber verilmistir. Insam
yokluktan (adem) varliga ¢ikaran®, onun i¢ini ve disin1 tam olarak bilen,’
maddi ve manevi boyutlarina biitlinliyle vakif olan Yiice Allah’tir. Bu
sebeple Kur’an’da insan tanimi ¢ok yonlii ve ¢esitlidir.

Kur’an-1 Kerim, insani “ahsen-i takvim” ile “esfel-i safilin”
konumlarinda degerlenen veya degersizlesen bir varlik olarak
addetmesine ragmen Ozellikle popiiler dini kiiltiirde insanin degeri ile
ilgili meshur bir sdylem olan “esref-i mahlikat” ifadesi, Kur’an’in genel
insan tanimina uygun diismemektedir. Arastirmamiza konu olan bu ifade,
Kur’an-1 Kerim’de ge¢meyen bir terkiptir. Yapmis oldugumuz

taramalarda bu ifadeye hadis kiilliyatinda da rastlamadik. Fakat bazi temel

5 Funda Gengoglu, “Posthumanizm Tartismasinin Diisiindiirdiikleri: Haddini Bilmek ile
Haddini Asmak Arasinda Insan”, Kayg: 20/1 (2021), 70-91.

¢ Erkan Yar, “Kur’an’m Insan Ogretisi”, Isldmi [limler Dergisi 1 (2007), 21-43.
7 el-Miilk 67/14.
8 el-Bakara 2/28.
% el-Kasas 28/69.
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Islam kaynaklarinda insanin degerine doniik yapilan atiflarda “esref-i
mahlikat” ifadesi hem insan hem de bazi farkli varliklar i¢in
kullanilmistir. Giiniimiizde ise daha ¢ok vaaz ve sohbet edebiyatinda
giincel bir sdylem olarak sik sik dile getirilmektedir. Tespit edebildigimiz
kadar1 ile bu ifade daha c¢ok Isrd Shresi yetmisinci Aayet ile
delillendirilmektedir. Fakat mezklr ayette bu terkibin kast ettigi anlama
doniik biitiiniiyle bir delil yoktur. Vaaz ve hitabet dilinde sikca
kullanilmas1 ve genelde delil olarak bu ayetin zikredilmesi yaygin bilginin
kolayligindan kaynaklanmaktadir denilebilir.

Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde gegmeyen
fakat dini kiiltiirde oldukc¢a sik kullanilan bu ifadenin gergeklik boyutu
arastirilacaktir. Bu sebeple oncelikle insanin yaratilis1 ve varlik aleminde
kendisine verilen deger Kur’an verileri gercevesinde inceleme konusu
yapilacaktir. Ozellikle bu meshur ifadenin kullannminda delil olarak
zikredilen el-Isra Stiresi 17/70. Ayetin ne ifade ettigi ve bu sdyleme neden
delil olamayacag1 ortaya konulmaya calisilacaktir.

Insanla ilgili ilahiyat, felsefe, sosyoloji, psikoloji, siyaset ve
ekonomi gibi ¢esitli disiplinlerde bir¢ok calisma ortaya konmustur. Bu
caligsmalarda insan, insanin degeri ve davranislari genel manada inceleme
konusu yapilmustir.!® Fakat tespit edebildigimiz kadari ile ‘‘esref-i
mahlikat’” kavraminin miistakil bir ilmi c¢aligmaya konu olmadigini

gordiik. Bununla birlikte Abdullah Turhan tarafindan hazirlanan,

10 flahiyat alaninda insanin tanimi ve zellikleri ile ilgili yapilan ve bizim ulasabildigimiz
caligmalar sunlardir. Hiiseyin Atay, “Allah’m Halifesi Insan”, ed. Neset Cagatay,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970), 71-81; Mehmet S. Aydin,
“Ikbal’in Felsefesinde Insan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29
(1987), 83-107; Sahin Ugar, “Insan, Varlik ve Zaman”, Islam Arastirmalar: Dergisi 6
(2001), 137-154; Mehmet Evkuran, “Insan Dogasmi Yeniden Diistinmek”, Marife 1
(2003), 229-238; Musa Giiler, “Al-Mu’minin Sdresi 12-14. Ayetlerin Tefsiri
Baglaminda Insanin Yaratilis Merhaleleri Uzerine Bir inceleme”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2021), 167-200.
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“

ur’an’da Insanin Miikerrem Kilinisinin Mahiyeti ve Modern Meydan
Okumalar’!! isimli makale, el-Isra Stiresi 17/70. ayet baglaminda insanin
degerini inceleme konusu yapan bir ¢alismadir. Calismada miikerrem
insan anlayisinin miikemmel insan arayisina evrilisi incelenmis fakat
esref-1 mahlikat kavrami tartisma konusu yapilmamistir. Yine konumuz
ile ilgili bir diger benzer calisma Yasar Nuri Oztiirk tarafindan calisilan
“Kur’dn’da Insan Tasavvuru’’'? adli makaledir. Bu makalede Kur’an’in
genel insan tasavvuru ortaya konmus olup el-Isra 17/70. ayeti de insanin
milkerrem kilinmasi baglaminda inceleme konusu yapilmistir. Fakat
esref-i mahlikat sdylemi tartismasina girilmemistir. Konuyla ilgili bir
baska calisma da Isra Siresi 17/70. Ayeti Baglaminda Efdaliyet
Meselesi'® isimli makaledir. Bu c¢alisma, esref-i mahlikat sdyleminden
daha ¢ok ayetin metninde gecen tafzil kavrami iizerinden yapilmis ve
efdaliyet meselesi genel olarak tasavvuf ve mezheplerin goriisleri
izerinden inceleme konusu yapilmistir. Bizim ¢aligmamizda ise daha ¢ok
esref-1 mahlikat sdylemi iizerinde durulmus ve Kur’an merkezli bir
calisma yapilmaya calisilmistir.

Arastirmanin  bashg1 *“Bir Retorik Olarak Insamin “Esref-i
Mahliikat” Iddias: " seklinde belirlenmis olup, mezkir iddianin gercekligi
olmadigina dair bir 6n kanaat belirtilmistir. Zira esref-i mahlikat iddiasi
Islami bilginin temel iki kaynagi olan yet ve hadislerde yer almamustir.

Bu ifade, daha ¢ok klasik mantigin bir ikna yontemi olan "belli bir

1" Abdullah Turhan, “Kur’an’da insamrll Miikerrem Kilinisinin Mabhiyeti ve Modern
Meydan Okumalar”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 6/1 (2023), 226-243.

12 Yagar Nuri Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavram1”, Journal of Istanbul University
Faculty of Theology 0/3 (2012).

13 Osman Kaya - Haci Cigek, “Isra Stiresi 17/70 Ayeti Baglaminda Efdaliyet Meselesi”,
Route Educational and Social Sciense Journal 6/3 (2019).
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durumda elde var olan inandirma yollarin1 kullanma yetisi"'* ve “ikna

etmek amaciyla dili en etkili ve cezbedici bir bicimde kullanma sanati”!®

olan retorik olgusuyla tanimlanmustir.
1. Kavramsal Cerceve
1.1.  Halk ve Mahliikat Kelimelerinin Anlam Alani

Kur’an-1 Kerim’de gerek insanin gerekse evrenin yaratilisi ile ilgili
bircok kavram kullanilmigtir. Fakat yaratilis ile ilgili en ¢ok kullanilan
kavram “halk” ifadesidir. Halk kelimesi, isim, sifat ve “h-1-g” (&%) fiilinin
farkli gekimleri ile iki yiiz kirk dokuz yerde gegmektedir.'® “Yaklasik elli
ayette goklerin ve yerin, yiiz ayette insanin yaratilisindan, elliye yakin
ayette genel anlamda yaratmadan (&%) fiiliyle s6z edilmistir. Diger
ayetlerde gece, giindiiz, ay, glines, bitki, hayvan, melek, cin, seytan, hayat,
6liim, oldiikten sonra dirilme gibi varlik ve olaylarin yaratilistyla cahiliye
devrinde tanr1 yerine konan putlarin higligi baglaminda (&%) “halk”
kavrami kullanilmstir. !’

Kelime anlamu itibari “h-1-g” (@) fiili, olgiilii sekilde yaratmak
ve bir seyi ortaya koymak, ¢ikarmak (icat etmek) anlamima gelmektedir.'®
Lisanu’l-Arab’da; “halk” fiilinin esasta “takdir” anlamimna geldigi,
seylerin yokluk diizeyinden varlik alemine ¢ikarilmasini ifade ettigi ve

Allah'in sifatlarindan olan éj&“ E) uﬂi\ “el-Halik” ve “el-Hallak”

14 Aristoteles, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1995),
37.

IS Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005),
1416.

16 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres (Kahire: Daru’l-Hadis, 1996),
"hlg", 296-300.

17 Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 2013), 43/324-329.

18 Ragib el-Isfahani, el-Mufreddt fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2001),
"hig", 296.
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sifatlarinin 1am-1 tarif (J') ile bir bagkasi i¢in kullanilmasinin caiz olmadigi
soylenmistir.!” Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 genel olarak var edilen
her seyin ortaya cikmasini ve hikmete mebni bir Ol¢li ve tasarimla
yaratilis1 ifade etmek i¢in kullanilmustir denilebilir.?’ Mahliikat kelimesi
ise, “halk” fiilinin ism-i mefulii olan “mahlik” kelimesinin ¢coguludur.
Kelime anlamu yaratilan her sey demektir ki*! bu Allah'in disindaki tiim

varliklara karsilik gelmektedir.
1.2. Esref Kelimesinin Anlam Alam

Esref “cid)” kelimesi, Arapcada Wik Ci’y&s Cajd “s-r-f fiilinden
gelmekte olup “arzin en yiiksek yeri” anlamina gelmektedir.?? Kisinin
basim dikip etrafina bakmas1 da “istisraf” olarak isimlendirilmistir.?> Bu
anlam, yiikselmeyi, ylicelmeyi ve tebarliz etmeyi ifade etmektedir.
Lisanu’l-Arab’da “kisinin ceddiyle hasep (deger) sahibi” olmasi anlamina
geldigi, seref ve mecdin ancak atalar yolu ile gelen bir iistiinliikk oldugu

soylenmistir.?* Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemistir.
1.3. Insan Kelimesinin Anlam Alam

Insan kelimesi Kur’an’da on sekiz yerde “ins” (u~Y¥!) seklinde,
altmis bes yerde “el-insan” (0ay)) formunda kullanilmigtir. Ayrica bes

yerde “{inas” (w«Ul), bir yerde “ends” (w<tl) ve “insiyya” (W) seklinde

1 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.),
"hig", 10/85.

20 {dris Sami Siimer, Kur’dn’da Miilk Kavrami ve Allah’in Hiikiimranhg A¢isindan
Degerlendirilmesi (Ankara: ilahiyat, 2023), 205.

21 Cagricy, “Yaratma”, 324-329.

** Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitbu 'I-Ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi - Ibrahim es-Samirai (Dar’u ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 6/252.

23 el-Ferahidi, Ayn, 6/252.

24 Tbn Manzir, "srf", 9/169; Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib Firtzabadi, el-Kdmiisu'I-
muhit (Beyrut: Muessetu’r-Risale li’t-Tabati ve’n-Nesri ve’t-Tevzii, 2005), "srf", 823.
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[3

gecmektedir.?> Ragib, insan kelimesinin “cin” kelimesinin zidd1
anlaminda gériinen anlamina geldigini soylemistir.?® Kelimenin, (=Y “el-
ensii” formatinin, “nefret ve vahsiligin karsiti “oldugu, insana yanasan
hayvanlar i¢in (=Y “el-insi” tabirinin, ondan kaganlar i¢inse (=4l “el-
vahsi” tabirinin kullanildig1 sdylenmistir.?” Insan kelimesi ile ilgili
Kur’an’da en ¢ok kullanilan form, bu kelimenin ¢ogulu olan “en-Nas”
ifadesidir. Yaklasik yiliz seksen bes yerde gecen bu ifade, “uyari-¢agri
edatiyla soze giren beyyinelerin cogunda ve insani toplumsal bir varlik
olarak degerlendiren” ayetlerin muhtevasinda kullanilmistir.?® Kur’an’da
insan1 tanimlamak i¢in kullanilan kelimelerden bir digeri olan beser
kelimesi ise otuz yerde kullanilmistir.?’ Kelime anlami olarak beser;
kadin, erkek, tekil ve ¢ogul olmak {izere insan cinsini tanimlar ve ¢ogul
formu yoktur.>® Beser kelimesi daha ¢ok insanin maddi ve dis yoniinii
ifade eden bir tanimdir. Arapca liigatlerde 5553 “el-beseratii” kelimesi;
insanin bas, yiiz ve tiim bedenin en disindaki deri olarak tarif edilmistir.>!
Kelimenin anlaminda incelik ve giizellik manast da oldugu igin
yeryiiziiniin bitkilerini bitirmesi &=,¥) <3 “arz bitkilerini ¢ikard:”
ifadesiyle kullanilmistir. Yine gilizellik anlamindan dolay1r insam
sevindiren ve mutlu eden seyler i¢in aym kokten gelen s &) “el-biisra”

kelimesi miijde manasina gelmektedir.

25 Abdiilbaki, "ens", 115-116.

26 {sfahani, el-Mufiredat, 90.

27 {sfahani, el-Mufiredat, 94.

28 Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami”, 145-162.
29 Abdulbaki, el-Mu ‘cem, 146.

30 fbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 4/60.

31 Ton Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 4/60.

32 fbn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, 4/61.
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2. Kur’in’da insan Tanimlamasi

Kur’an-1 Kerim’deki genel insan tariflerine bakildigi zaman
mutlak manada bir 6vme veya yerme ifadesi goriilmez. Kur’an bu konuda
toptanct davranip insam1 mutlak iyilik veya mutlak kotilik ile
vasiflandirmamistir. Bunun yerine onun, iman, din, hakikat, ahlak ve
cevre ile iligskisinde ortaya koydugu davranislarini iyi ve kotli olarak
simiflandirmig ve insanin degerini de bu davraniglar iizerinden
tamimlamustir. Iyi davrams sahiplerini olumlu anlamda mii’min, muttaki,
muhsin, muksit ve salih gibi genel kavramlarla olumlarken olumsuz
anlamda kafir, miisrik, miinafik, facir, fasik ve zalim gibi genel sifatlarla
betimlemistir. Bununla birlikte biitiin miistaklar1 ile yaklasik {i¢ yiiz yerde
(beser kelimesi de dahil) kullanilan insan kelimesine yiiklenen anlamlar

olumsuz manada daha ¢oktur denilebilir.
2.1. insanin Maddi Yéniiniin Anlatim

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis1 ile ilgili bilgiler verilmekle
birlikte yaratilisin maddi siirecinden daha ziyade amacina doniik bir dil
kullanilmistir.>* Bu meyanda insanin manevi yonii, diisiince bi¢imi ve
davranislar1 biyolojik yaratimindan daha ¢ok yer almistir. Fakat yaratilis
siireci de genis denecek sekilde zikredilmis ve muhataba kendisini
tanitmaya doniik en gercekei bilgiler verilmistir. Ciink{i insanin kendi
yaratilist hakkinda bilgi sahibi olmasi ona kadrini ve haddini bilme
noktasinda 6nemli bilgiler verecektir. Kendine 6zel islubu vesilesi ile

farkl yerlerde zikredilen insanin biyolojik yaratilis siireci Kur’an’a gore

asagidaki temel asamalardan olusmaktadir.

3 ez-Ziimer 39/6.
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2.1.1. Topraktan Yaratilma

Kur’an insanin yaratilis evresinin ilk olarak topraktan basladigini
bildirir. Bu bilgi bazen “sizi arzdan insa etti *** bazen de “sizi arzdan bitki
olarak bitirdi”’* gibi ifadelerle verilir. Fakat genel olarak “sizi topraktan
halk ettik”*® ifadesi daha c¢ok kullanilir. Topragm igerigine isaret
edilmemekle birlikte doniisiim siirecine dair bilgiler verilir. Bu siireg ilk
olarak topragin (tiirabin), “tin” e (k) doniismesi seklinde belirtilir.?” Tin
ise kil ve camur anlamina gelmekte olup topragin su ile karigimini ifade
eder.®* Bu c¢amur siireci “lazib” (yapiskan) kelimesi ile
sifatlandirilmistir. > Bu siirecin sonraki asamast ise baz1 ayetlerde "salsal"
ve "fehhar" sifatlar1 ile belirtilmistir.  Salsal (551»4354), “pisirilmis,
olgunlastirilmis ve mezcedilmis” toprak anlamma gelirken*® fehhar
(J&dl) kelimesi ise “atesle pisirilmis ¢omlek” anlamina gelmektedir.
Fehharin kelime anlami “vurug” (©<&) olup i¢i bos ¢omlegin vuruldugu
zaman ses cikarmasi durumu icin kullanilmistir.*! Fehhar kelimesinin
oviinme, biiyiiklenme ve irilesme anlami da olup** “insanin ¢amur gibi
basit bir varliktan yaratilmasina ragmen ¢ok oOviiniilecek degerler

tasidigin1 gostermesinin yaninda insana yonelik ahlaki bir ihtar1 yani

kibirlenmemeyi de igermektedir” denmistir.*} Insanin topraktan yaratiima

3 Hud 11/61.

33 Nh,71/17.

36 Bk. el-Hac 22/5; er-Rtim 30/20; el-Fatir 35/11; el-Mii’min 40/67.

37 el-En‘am 6/2; el-A‘raf 7/12; el-isra 17/61; el-Mii’minin 23/12; es-Secde 32/7; es-Sad
38/71-76.

38 {sfahani, el-Mufiredat, 533.

39 es-Saffat 37/11.

40 Ebu’l-Hasen Siileyman b. Mukatil, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah
Mahmid Sehhate (Beyrut: Dar’u-lhyai’t-Turas, 1423), 4/196.

41 Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 5/49.

2 fbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 5/49.

3 Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami”, 5.
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siirecini  betimleyen ifadelerden birisi de Hicr Siresi’nde gecen
“sekillendirilmis/yillanmis balgik” (uyw LA () terkibidir.* Bu ifade,
lizerinden zamanin geg¢mesi ile kokusmanin baslamasi anlamina
gelmektedir.*> Fakat kastedilen kokusma degil iizerinden belirli bir
zamanin ge¢mesidir ki Insan Stresi’nde buna isaret edilmistir.*®

Insanin yaratilis siirecinin topraksal boyutu bu genel ifadelerle
ortaya konmustur. Bu bilgiler, insanin yaratilisinin  biyolojik
asamalarindan bahsetmektedir. Insanin degerine yonelik miispet-menfi
herhangi bir 6zellik belirtmese de Hz. Adem’e secde olayinda seytanin,
insanin hammaddesi olan topraga ve ondan yaratilan insana doniik kibirli
ifadeleri ve kendisinin atesten yaratilmasinin bir {istiinliik vasfi sayilmasi
tezi reddedilerek, Uistlinliigiin maddeden degil manadan olustuguna doniik

acik mesajlar verilmistir.*’
2.1.2. Sudan Yaratilma

Insanin biyolojik yaratimimin anlatildig: Ayetlerde toprakla beraber
zikredilen bir diger madde ise su elementidir. Esasen Kur’an-1 Kerim, tiim
canlilarin sudan yaratildigin1 haber vermistir. “Biz her canliyi sudan

»48 genel ifadesiyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de insanin sudan

yarattik
yaratildigini bildiren ayetlerde bu ilk asamadan ziyade sperma suyuna
isaret edilir. Bu manada insanin basit bir sudan yaratildig1, s\ ¢ aﬁlu all

Z&é—d “Biz sizi bayagi bir sudan (meniden) yaratmadik mi? % seklinde

4 el-Hicr 15/26, 28.

4 Muhammed b. Cerir Taberi b. Yezid el-Bagdadi, Cdmiu’l-beyin an te’vili’ dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Dar’u Hicri 1i’t-Tabaati ve’n-Nesri
ve’t- Tevzii ve’l-1‘1am, 2001), 14/61.

46 el-Insan 76/1.

4T el-A‘raf 7/12, 13.

48 el-Enbiya 21/30.

4 el-Murselat 77/20.
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zikredilmistir. Yine onun erkegin belinden ve kadinin tiirabindan ¢ikan,
atilmis bir sudan®® yaratildig1 sdylenmistir ki bu ifadelerin hepsi yaratim
stirecini anlatan/detaylandiran beyanlardir.

Insanin gerek topraktan gerekse sudan/spermadan yaratildigin
belirten ayetlerde goriiniir tema biraz tariz igermektedir. Bu ifadelerde
insanin ham maddesine doniik agiklamalar olmakla birlikte zayif
maddelerden yaratilan insanin gii¢ ve kuvvete ulaginca Allah’a ve O’nun
mesajina karsi kibirli tavrina elestiriler de vardir. Yani seni buralardan
tasiyip, sekli semali diizglin ve giizel bir varlik haline getiren Allah’a kars1
neden isyan ediyorsun ve nankdrliik yapiyorsun denmistir. Ki bu durum
Infitar sdresinde tariz yollu sdyle dile getirilmistir. “Ey insan! Seni
yaratan, sekillendirip 6l¢iilii yapan, diledigi bir bigimde seni olusturan
comert Rabbine karsi seni ne aldatt1?>! Insanin yaratilis siireci ile ilgili bu
ve benzer ayetlerde verilen bilgilerde hem yaratilisin mahiyeti hem de
amact verilmistir. Fakat asil hedef, insan anatomisi ile ilgili bilgiler
vermekten ziyade insan davraniglarini diizeltmek kastedilmistir demek
miimkiindiir. Zira insan ¢ogu zaman kendi yaratilis silirecini unutup
hakikate kars1 kibirli tavirlar takiabilen bir varliktir. Insanin bu kibirli
ve nankor tavr Yasin stresinde de sdyle elestirilmistir. ‘‘Insan, bizim
kendisini meniden yarattigimizi gérmedi mi ki, kalkmis apacik bir diisman

kesilmistir.” >

2.2. Insanin Yaratiisinin Rihi Yonii

Kur’an’da insanin biyolojik yaratilist  hususunda  genis

denilebilecek bilgiler verilmekle birlikte rdhi boyutunun yaratilisi

30 et-Tarik 86/5-8.
51 el-Infitar 82/6-8.
2 Yasin, 36/77.
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hakkinda ayrintili bilgi verilmemistir denilebilir. Hicr Sdresi’nde
biyolojik yaratilisin akabinde Allah’in “kendi ruhundan insana neth”
ettigi zikredilmistir. ¢ siss aa (e Jialia (e 155 GIA 3 40D &) 06 35
Opaal A 158 a0 (e 4 EAT5 0% 138 “Hani Rabbin meleklere, "Ben
kuru bir ¢gamurdan, sekillendirilmis balgiktan bir insan yaratacagim Onu
diizenleyip icine ruhumdan iifledigim zaman, onun igin hemen saygi ile
egilin" demigsti.”>® Bu Aayette gecen “ruhumdan iifledigim” ifadesi
miifessirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Taberi (0.
310/923) bu ifadenin yorumunu, “canlt beser oldu” seklinde tefsir etmis
ve bunun “canlanmak” anlamma geldigini sdylemistir.>* Razi (.
606/1210), “nethin” yel olusturmak anlamina geldigini, lafzin zahirde
ruhun “rihden” (yelden) olustugunu ve Allah'in Hz. Adem’in ruhunu
kendi nefsine izafe ederek onu sereflendirdigini belirtir. Raz1, bu yorumu
ile Hz. Adem’e iiflenen ruhun Allah'm ruhu olmadigini ima etmektedir.>
Clinkii tiflenen ruhun Allah’in ruhu oldugunu séylemek huldl inancina
kap1 aralayan bir anlama doniisebilir.*® Nitekim Ibn Astr (6. 1973) da
“nefhin” (nefes), kisinin iki dudagini kisarak olusturdugu hava anlamina
geldigini, bu ayette ise bu kullanimin istiare (mecaz) oldugunu ve bundan
kastin aynen Razi’nin yorumladig: gibi insanin onurlandirilmak (tekrim)
anlaminda oldugunu soylemistir. ibn Asir’a gére bu ayetteki nefh etme
(ifleme), latif ve akict bir kuvvetin (hayat/canlilik) tek seferde insan

bedenine yerlestirilmesi anlamina gelmektedir.>” Kur’an-1 Kerim’de insan

53 el-Hicr 15/28-29.

54 Taberi, Camiu 'l-beydn, 17/101.

55 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Dar’u Thyai’t- Turasi’l- Arabi, 1999),
19/139.

Y. Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2018), 35/187-192.

57 Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Asdr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Thndsiyyet’u li’n-Nesr, 1984), 14/44.
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bedenine ruhun yerlestirilmesi ile ilgili benzer bir ayet Sad Stresi’nde
gecmekte ve orada da bedeni suretin tesviyesinden sonra ruhun
tiflenmesinden, canliligin verilmesinden bahsedilmektedir.>

Insan bedenine yiiklenen ruhun mahiyeti hakkinda ¢ok farkli
goriigler ileri siiriilmiistiir. Bu goriislerin farklilik ve zenginligi ruhun
mahiyeti hakkinda az bir bilginin verilmesi ve yorumlarin bu az bilgi
cercevesinde liretilmesinden kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Zira
varlig1 hakkinda bilgi verilmis fakat mahiyeti hakkinda kesin bir sey
sOylenmemistir. Bu durum da yorumlarda ¢ok ¢esitlilige sebep olmustur.
Isra Stresinde ruh hakkinda az bir bilgi verildigini zikreden ayet sudur.
SUE V) adadl e il G 35 A G F 50 B oW o8 &iilas “Ve sana ruh
hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin bir emridir. Size pek az
ilim verilmistir."° Razi, insanin maddi yoniiniin muhtelif cevherlerden
olustugunu fakat “ruhun basit bir cevher’ oldugunu ve yaraticinin ol
demesi ile olustugunu sdylemistir.°® [laveten ayette gecen "ruh, Rabbimin
bir emridir” ifadesindeki “emrin”, aynen )3l s\s Gl “emrimiz geldigi
zaman "® Ayetindeki emir kelimesi anlaminda oldugunu ve Allah'in irade
ve fiilini kastettigini sdylemistir.®?

Kur’an-1 Kerim’de insan bedeninin halk edildiginin sdylenmesi,
ruhunun ise Allah’in bir emri oldugunun belirtilmesi, ruh ile bedenin
cevherlerinin farkli oldugu seklinde yorumlanmistir. Mesela Farabi (6.
339/950) insana hitaben “sen halk alemi ile emir alemini kendinde

toplamis bulunuyorsun. Cilinkii ruh Rabbinin emrinden, bedenin ise

8 Sad 38/72.

59 el-Isra 17/85.

60 Razi, Mefatih, 21/393.
6l Had 11/66.

62 Razi, Mefatih, 21/393.
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Rabbinin halkindandir” demis® ve insanm bu iki yoniiniin farkliligina
dikkat ¢ekmistir. Fakat Kur’an-1 Kerim insanin yaratilisinin rthi boyutu
hakkinda ayrinti vermemis ve ruhun Allah'in islerinden bir is oldugunu
belirtmekle yetinmistir. Glinlimiizde de laboratuvar ortamlarinda insan ve
diger canlilarin maddi/biyolojik boyutlar1 hakkinda bir¢ok bilgi elde
edilebilirken canliligin baslangici ve mahiyeti hakkinda bir ilerleme

kaydedilememektedir.
2.3.  insamin Davramssal Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’de insanin biyolojik ve rGhi yOniiniin
yaratilmasindan bahsedildigi gibi onun davranigsal ozelliklerinden de
bahsedilir. Hatta insanin edimsel Ozellikleri ve ahlaki davranislari
biyolojik yaratilisgindan daha detayli anlatilmis goziikmektedir. Zira
“Kur’an’in, insan tiiriiniin yaratis1 hakkindaki anlatimlarinda asil amag
yaratilisin bigimsel ve maddesel keyfiyetini agiklamak olmay1p,”% onun
ahlaki tavir ve davranislarimi ortaya koymaktir denilebilir. Fakat bu
anlatimlarda dikkat ¢eken husus, insan davraniglarinin olumsuz
ozelliklerine daha fazla dikkat ¢ekilmesidir. Mesela Kur’an’da, genel bir
ifade ile “siiphesiz insan ¢ok sabirlidir” formunda bir ayet bulunmazken

265

“o acelecidir seklinde ayet yer almaktadir. Yine “inmsan c¢ok

siikredendir” seklinde bir bilgi verilmezken “o ¢ok nankérdiir’
seklinde genel tanimlar yapilmaktadir. Insan hakkinda goriiniir ve bariz
nitelikte verilen bu olumsuz nitelendirmeler, biitiin insan cinsi i¢in mi

yoksa elestirilen davraniglar1 gosterenler i¢in mi gecerlidir meselesi

03 Gorkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru”, 296.
6 Yar, “Kur’an’in Insan Ogretisi”, 23.

65 ¢]-fsra 17/11.

% fbrahim 14/34.
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tartisma konusu olmustur. Fakat bu tiir ifadelerin kullanildig1 ayetlerde
insan kelimesinin daima istigrak ifade eden ‘el” (J') takisi ile gelmesi
biitiin insanlarin potansiyelinde var olan bu tavirlara isaret ettigi seklinde
anlamay1 miimkiin kilmaktadir. Bu tiir Ayetlerde insanin kafir ve nankor,®’
cahil ve zalim,® aceleci,® pek cimri,’® hirsh’' ve cedelci’? gibi genel
ifadelerle tanimlanmasi tekamiil etmemis her insan icin gegerlidir
denilebilir. Bu vasiflar1 tasimayan ve iyi davranislarla miicehhez olan
kimselerin bu sifatlandirmalarin diginda tutuldugu malumdur. Nitekim
insana dontik elestirilerin yapildig1 yerlerde, elestirilen kot vasiflar
tasimayan kimseler istisna edilerek bu elestirilerin insan cinsine degil bu
vasfi tasityanlara doniik oldugu hemen bildirilir. Mesela Mearic
Stresi’nde insanin asir1  hirsindan, sabirsizligindan, sikintilara
tahammiilstizliigiinden ve cimriliginden bahsedilir fakat hemen
devaminda, musallin”® olanlarm yani bu vasiflar tasimayanlarm durumu
takdirle ifade edilir.”* Yine Asr Stiresi’nde insanin mutlak ziyanda oldugu
haber verilirken iman edenlerin, salih amel isleyenlerin, hakki ve sabri
tavsiye edenlerin bu hiisrandan kurtuldugu haber verilir.”” Kur’an’in bu
islubu, mutlak surette insan1 kutsayan veya tam aksi onu salt kotiiliikle

tanimlayan diislincelerin disinda dengeli, dogal ve adil bir tavirdir.

67 el-Adiyat 100/6.

68 el-Ahzab 33/72.

6 el-Isra 17/11.

7 el-isra 17/100; el-Adiyat, 100/8.

"I el-Mearic 70/19.

2 el-Kehf 18/54.

3 Tiirkge meallerde genelde namaz kilanlar olarak ¢evrilmistir
4 el-Medric, 70/19-35.

5 el-Asr 103/1-3.
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3. Insanin “Ahsen-i takvim? ile “Esfel-i safilin” Arasindaki Konumu

Yukarida konumuz ile ilgili aktarilan ayetler, insanin biyolojik
yaratilisi, canlilik verilmesi ve genel davraniglarini ortaya koyan bilgiler
vermektedir. Bu ayetlerde ve konuyla ilgili benzer diger ayetlerde insanin
hem zayif hem de giiclii yanlarina dikkat ¢ekilmistir. Bu bilgiler, esref-i
mahlikat iddiasmnin gergekligini dogru degerlendirmek acgisindan
kanaatimizce olduk¢a lazim ve degerlidir.

Insanin varolussal 6zelliklerini miispet ve menfi yonde en genis
tarzda aciklayan iki ayet Tin Stresinde gegmektedir. Bu stirede insanin en
giizel kivamda (ahsen-i takvim) yaratildigi ve sonra esfel-1 safilin
derekesine diisiiriildiigli haber verilmistir. e-' a—uﬂ-\ u—wa\ < Sy Gl S
Sl JaLd 56N 5 “Biz, gerc¢ekten insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra
onu, asagilarin asagisina indirdik.”’® Insanm en giizel ile en kotii
arasindaki serencamini anlatan bu siire¢, miifessirler tarafindan fakli
sekillerde yorumlanmistir. Bu yorumlarda dikkat ¢ekici husus, ahsen-i
takvim ile esfel-i safilin siirecinin bazen bedensel bazen de ahlaki boyutta
anlagilmasidir. Mesela ilk donem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767), bu ifadelerin “genglik giizelliginden sonra ihtiyarligin neden
oldugu diiskiinliik ve aklin zay1flamas1” anlamia geldigini sdylemistir.”’
Taberi, yorum ehlinin bu ayetlerin tefsirinde fakli goriisler ileri
siirdiigiinii, Ibn Abbas (6. 68/687-88), Miicahid (6. 103/721), Katade (.
117/735) ve Siifyan (6. 161/778) gibi 6nde gelen miifessirlerin “ahsen-i
takvim” ifadesini en giizel sekilde yaratilma, “esfel-i safilin” ifadesini ise

“gencligin gitmesi ile beden ve aklin zayiflamasi” olarak yorumladiklarini

76 et-Tin 95/4-5.
77 Mukatil, Tefsir 'u Mukatil, 4/751.



As a Rhetoric, Man's Claim of "Ashraf Al-makhlugat" (In the Context of the 70th Verse of Surah al-Isra’) * 453

sdylemistir.”® Begavi (8. 516/1122) de ahsen-i takvim ifadesini, %l 3
“en giizel kivam’ ve B)sa Gudl “en giizel suret/goriiniis” olarak
yorumlamis, insanin hayvanlar gibi dort ayakli olmamasini, elleri ile
yiyecegini yiyebilmesini, akil ve temyiz ile donatilmasini bu baglamda
zikretmistir.”® Esfel-i safilin ifadesini ise, ¢ocukluk ve yasliliktaki zafiyet
olarak yorumlamustir.’° Fakat bu anlam kanaatimizce ayetteki anlatim
siirecine uygun diismemektedir. Kurtubi (6. 671/1273), oldy) Gald
ifadesinde gegen insan kelimesinin bazi alimler tarafindan “kafir”
kimseler seklinde bazilarina gore ise bu ifadeden kastin Hz. Adem ve
onun tim nesli oldugunun sdylemistir. Kurtubi, dnceki bir¢ok miifessir
gibi ahsen-i takvim terkibini beden giizelligi, akil ve temyiz melekesi
olarak yorumlamustir.®! Ayrica, ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240); ‘Allah'm
yarattig1 en gilizel varlik insandir. Ciinkii insan, bilen, irade eden, konusan,
goren, duyan ve tedbir alan bir canlidir. O bu sifatlar1 ile Rabbin (bazi)
sifatlarina benzemektedir’ soziinii de aktararak®? ahsen-i takvimi daha cok
riihi melekelerle ilgili olduguna isaret etmistir. ibnii’l-Arabi’nin bu tezi ve
sufi gelenekteki benzer iddialar, esref-i mahlikat iddiasinin nesviinema
buldugu en kuvvetli zemini olusturmustur.

Razi, Sy Gals 5 jfadesinde gecen insan kelimesinin, bir insanin
olusumu icin gerekli olan biitiin unsurlarin olusturdugu insan mahiyeti

13

oldugunu soOylemis ve ahsen-i takvim ifadesinin bedenen “tam

kivaminda” anlamina geldigini ifade etmistir. Bu ifadenin en olgun akil,

8 Taberi, Camiu'l-beydn, 24/507.

7 Ebd Muhammed el- Hiiseyin b. Mes’ad Begavi, Medlimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn,
thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Dar’u Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 8/472.

80 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 8/472.

81 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekir el-Kurt(bi, el-Cdami ‘u li-Ahkdami’l-
Kur’an, thk. Ahmed el-Berdiini (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 20/114.

82 el-Kurtbi, Ahkdmu’I-Kur an, 20/114.
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idrak, edebi, beyani ve ilmi yetkinlik anlamina geldigi goriisiinii de
aktarmis ve en glizel kivamda yaratilma ifadesinin zahirde bedeni
giizellige batinda ise insani melekenin sirrina isaret ettigini ifade
etmistir.®3 Besinci ayette zikredilen esfel-i safilin ifadesini de iki vecihten
yorumlamis ve birinci veghe gore bunun 6mriin er rezil ddonemi anlaminda
ileri yasliliga, ikinci veche gore ise kisinin kotii amelleri ile cehenneme
gitmesi anlamima geldigini sdylemistir.®*

Ik dénem miifessirlerinin de isaret ettigi gibi Tin Siresi’nin
dordiincii ve besinci ayetlerinde gecen ‘“ahsen-i takvim” ve “esfel-i
safilin” ifadeleri ¢esitli yorumlara acik goéziikmektedir. Bu ifadelerin
bedeni giizelligi ve diisiisii ifade etmesine bir engel olmamakla birlikte
altinc1 ayette iman edenlerin ve amel-i salih isleyenlerin esfel-i safilin
ifadesinden istisna edilmesi, konunun bedenen giizellik ve diiskiinliikten
farkli ele alindigina isaret etmektedir denilebilir. Zira bedeni siirecin
giizellik/cirkinlik ve kuvvet/zafiyet seklinde seyretmesi, miimin kafir her
insanin tabi oldugu zorunlu bir yasadir.%® En azgin kafirler de yaslanip
bedenen zayif diismekte peygamberler de yaglanip zayif hale
gelebilmektedir. Nitekim Hz. Zekeriya’nin yaslanip zayif diistigi
Kur’an-1 Kerim’de aktarilmistir. %

Elmalili (6. 1942), “ahsen-i takvim” ifadesinin “maddi-manevi”
her tiirli giizelligi kapsadigimni soylemis ve “gerek fiziki ve cismani
bakimdan gerek ahlak ve maneviyat itibariyle ruhani bakimdan insan en

giizel bir kivama erebilecek en giizel bir bigimde yaratilmistir” demistir.®’

83 Razi, Mefatih, 32/212.

84 RAzZ1, Mefdtih, 32/213.

85 er-Rtim 30/54.

8 Meryem 19/4.

87 Muhammed Hamdi Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim, ts.), 9/312.
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Fakat Elmalili’ya gore “insanin giizelliginin en giizel bigimde olmasi,
duygusuz olan sekil ve suretinde degil, duygusunda ve 0zellikle
“giizellik” denilen manay1 anlamasinda ve o duygudan giizellerin giizeli,
en glizel yaratictyr ve onun mutlak giizellikle en giizel olan kemal
sifatlarin1 tantyip onun ahldkiyla ahlaklanmis olmasindandir” manasi

daha belig goziikmektedir.®®

Muasir miifessirlerden Meragi (0.
1371/1952) de bu noktaya dikkat ¢ekmis ve “insanin kendisini insan
yapan ayiric1 vasiflarindan gaflete diislip, aklin onaylamadigi yollara
saptigint ve kendisini diger hayvanlar gibi gorerek biitiini ile sadece
diinya hayatina meylettigini belirtmis,” ahsen-i takvimi fitrat {izere kalma
esfel-i safilini ise fitrattan sapma olarak yorumlamstir.® Buna gore
ahsen-i takvim ifadesi fitrat, islam ve amel-i silih isleme potansiyeli,
esfel-i safilin ise fitrattan ve sahih dinden ayrilma anlamina gelmektedir
denilebilir. Zira altinci ayette iman ve amel-i salihe isaret edilerek bunlar
yapanlarin esfel-i safilin durumundan istisna oldugu bildirilmistir. Bu
durumda insan mutlak iyilik olmadig1 gibi mutlak kétiiliik de degildir. O,
dogru inang, giizel ahlak ve iyi isleri ile ylicelere ylikselebilen bir varlik
oldugu gibi tam aksi isleri ile al¢alabilen de bir varliktir.”® Dolayis1 ile
insanin “esref-i mahlikat” oldugu sdylemi, Kur’an-1 Kerim’deki bu acik

degerlendirmelere uygun diismemektedir.
4. Esref-i Mahlikat Retoriginin Gergekligi

Mahlikatin en sereflisi anlamina gelen ‘‘esref-i mahlikat’’
ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de ve tespit edebildigimiz kadari ile hadislerde

gecmemekle birlikte bu ifade Miisliiman kiiltiirde farkli kimselerin ve

8 Elmalili, Hak Dini, 312.

8 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Seriket’'u Mektebet’u ve
Matbaat’u Mustafa el- Babi el Halebi ve Evladuht, 1946), 30/195.

%0 es-Sems 91/7-10.
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olgularin degerini belirtmek icin kullanmilmistir. Arastirmalarimiz
neticesinde bu ifadenin bazi ayetlerin tefsirinde farkl varliklar ve olgular
icin kullanildigimi tespit ettik. Ulasabildigimiz sonuglara gore esref-i

mahlikat ifadesi su varliklar ve olgular i¢in kullanilmistir.
4.1.  Melekler

Meleklere iman ve onlarm varligini kabul etmek Islam inancinin
temel umdelerinden birisidir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette

U Yaratihs ozellikleri,”

miiminlerin meleklere iman ettigi bildirilir.”
Allah’a karsi mutlak kulluk®®, itaat,’* ibadetleri®® ve diger cesitli
gorevleri®® Kur’an-1 Kerim’de haber verilen melekler, Allah’m seckin
kullaridir.”” Meleklerin Allah katinda degerli olduklar ve O’na asla isyan
etmedikleri bildirilmistir.

““Meleklerin bu ozellikleri bir taraftan varliklar arasi hiyerarsi,
diger taraftan insana verilen deger agisindan meleklerin mi yoksa
peygamber ve insanlarin mi dstiin oldugu (tafdil) meselesinin
tartisilmasina sebep olmustur. Ancak bu tartismada ileri siiriilen goriisler
biiylik 6l¢iide konuyla ilgili naslari anlama ve yorumlamadaki yaklagim

tarzina ve bazi akli istidlallere dayanmakta olup itikadi bir baglayicilik

tastmamaktadir’” denmistir.”® Ayrica melek-insan mukayesesinin mahiyet

ol el-Bakara 2/285.
92 el-Fatir 35/1.

9 en-Nisa 4/172.
%4 et-Tahrim 66/6.
% el-Enbiya 21/20.

% Bkz. el-Bakara 2/97; el-Enfal, 8/12; es-Secde 32/11; el-Mii’min 40/7; Kaf 50/17,18;
el-Cuma 62/8: Infitar 82/10-12.

97 el-Enbiya 21/26.

% M. Sait Ozervarli, “Melek”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2004), 29/40-42.
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ve fonksiyonel olarak bir temel dayanagi olmadig1 séylenmistir.”® Ciinkii
bu mukayese mahiyetleri birbirinden biitiinii ile farkli olan iki ayr1 varligin
karsilastirilmast anlamina gelmektedir.

Meleklerin tistlinliigii meselesi genel olarak peygamberlere kiyasla
miizakere konusu edilmistir. Ozellikle ‘Mu‘tezili diisiiniirler, meleklerin
peygamberlerden ve dolayist ile diger insanlardan iistiin olduklarini
savunmuslardir.”” 1% Mesela Mu‘tezili miifessir Zemahseri, En'am Stresi
ellinci ayetin'! tefsirinde, meleklerin peygamberlerden iistiin oldugunu
soylemistir.!> Mu‘tezile’nin bu goriisiine karsilik Ehl’i-Siinnet, beserin
melekten iistiin oldugunu savunmustur.'®® Yukarida ifade edildigi gibi bu
gorlis farkliliklar1 naslar1 yorumlama ve bazi akli istidlallere dayanmakta
olup itikadi baglayiciligi yoktur. Zira Kur’an-1 Kerim’de meleklerin
peygamberlerden veya peygamberlerin meleklerden iistiin olduguna dair
acik bir nas yoktur. Insanlarm esref-i mahlikat olduguna dair bir ifade
olmadig1 gibi melekler i¢cin de bdyle bir bilgi verilmemistir. Fakat
Mu‘tezile, meleklerin, varlik cinsinin en sereflisi oldugunu ileri
siirmiistiir.'® Fahreddin Razi de Nebe’ Siresi’nin otuz sekizinci
ayetinin'® tefsirinde, meleklerin insanlardan iistiin oldugunu iddia eden

kimselerin bu ayetle istidlal ettiklerini sdylemistir.!% Matiiridi ise melekle

% Kaya - Cicek, “Efdaliyet Meselesi”, 556.
100 Bzervarly, “Melek™, 29/40-42.

00 ““De ki: "Ben size, ‘Allah'in hazineleri benim yanimdadur' demiyorum. Ben gaybi da
bilmem. Size ‘Ben bir melegim' de demiyorum. Ben sadece, bana génderilen vahye
uyuyorum.” De ki: "Gdrmeyenle goren bir olur mu? Siz hi¢ diigiinmez misiniz?" el-
En'am 6/50.

122 Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an hakdik-i gavamidi’t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi viicithi 't-te *vil, thk. Muhammed Basil UyGnu’s-Sevd, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, ts.), 2/25.

103 Zemahseri, el-Kessdf, 2/25.

104 Zemahseri, el-Kessaf, 2/25.

105 en-Nebe’ 78/38.

196 Razi, Mefatih, 31/24.
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insan kiyaslamasi ve derecelendirme yapilmasi hususunda bir goriis
belirtmenin gerekmedigini ifade etmistir. Ciinkii Matiiridi’ye gore insanin
bu hususta kesin bir bilgisi yoktur.!®” Burada sunu sdylemek gerekir ki
hem peygamberler hem de melekler Allah'in seckin kullaridir. Fakat onlar
hakkinda Kur’an-1 Kerim’de varligim en sereflisi gibi bir ifade
kullanilmamustir. Zira varlik bize bildirilenden ibaret degildir. Biitiin
varligin sahibi Yiice Allah’in halk ettigi varligin sinirlarin1 ondan baska
kimse tam olarak bilemez.'% Dolayis1 ile hakkinda kesin bilgi verilmeyen
hususlarda iddiali ifadeler kullanmak dogru bir davranis olarak

gozilkkmemektedir.
4.2. Hz. Muhammed (s.a.s) ve Diger Peygamberler

Insanlara  Allah’in  dinini teblig icin  goérevlendirilen'®
peygamberler, insanoglunun en seckin temsilcileridir. Onlar, giizel
ahlaklar1,''” samimiyetleri,!'! gorevlerine olan sadakatleri ve daha birgok
meziyetleri ile Oviilmiis kimselerdir. Yine onlar gorevleri miiddetince

yapmis olduklart metodik hatalar1''> sebebiyle Rableri tarafindan

uyarilmis elgilerdir. Kur’an, peygamberlerin de insan oldugunu,''

114

aciktiklarini, yorulduklarin,'®  kizdiklarini,''®  iiziildiiklerini,'!’

107 Ebi Mansr Muhammed b. Mahmud es-Semerkandl Maturidi, Te vildtu -Kur’dn,
thk. Bekir Topaloglu (istanbul: Daru’l-Mizén, 2007), 87.

108 e]-Miiddessir 74/31.

109 e]-Maide 5/67.

110 e]-Kalem 68/4.

1 el-A‘raf 7/93.

112 ¢]-Enfal 8/67; el-Kalem 68/48.
113 ¢]-Kehf 18/110.

114 e]-Maide 5/75.

115 e]-Kamer 54/10.

116 Taha 20/86.

117 ¢]-Kehf 18/6.
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8 9

savastiklarni,''® §ldiiriildiiklerini,'"® 6ldiiklerini'?® ve fani olduklarini
haber vermistir. Fakat onlarin Allah’in  dinini teblig etmekle
gorevlendirildikleri igin seckin kimseler olduklarini da sdylemistir.'?!
Peygamberlerin yiice degerlerinden dolay1 son peygamberin ve diger
peygamberlerin esref-i mahlikat oldugu tezi bazi bilginler tarafindan
ifade edilmistir. Mesela {inlii dil bilgini ve miifessir Ragib el-Isfehani,
Maide Stiresinin sonuna kadar yapmis oldugu tefsirinin hatime kisminda,
Hz. Peygamber’e salat ve selam ederken <lisadll o)l ifadesini
kullanarak O’nun mahlikatin en sereflisi oldugunu sdylemistir.'** Baz1
miifessirler  ise biitlin enbiyanin esref-1 mahlikat oldugunu ileri
siirmiistiir.'>> Razi, Al-i imréan Stresi otuz iigiincii ayette “‘Allah Adem’i,
Nih'u ve Al-i Ibrahim’i secti’’ seklinde gecen ayetin'** yorumunda,
meleklerin insanlardan {istiin oldugunu sdyleyenlere gore bu sec¢imin
asag1 dlemden, insanin esref-i mahlikat oldugunu séyleyenlere gore ise
mezkur se¢imin yukari alemden oldugunu, dolayisiyla ismi gegen
peygamberlerin ve nesillerinden gelen diger peygamberlerin esref-i
mahlikat oldugunu sdylemistir.'>> Fakat yukarida melekler ile ilgili
boliimde ifade edildigi iizere peygamberlerin meleklerden iistiin

olmadiginin ifade edilmesi ve hatta meleklerin bile esref-i mahlikat

olduguna dair agik bir bilgi olmamasi sebebi ile peygamberler hakkinda

118 Al-i Imran 3/146.

119 e]-Bakara, 2/87.

120" el-Enbiya 21/34.

121 Al-i Imran 3/33-34.

122 Ebu’l-K4sim el-Hiiseyin b. Muahmmed Ragib Isfahani, Tefsiru r-Rigib el-Isfahani,
ed. Hind bnt. Muhammed b. Zahid Serdéar (Mekke: Kiilliyetu’t-Da‘veti’i ve Usili’d-
Din Camiat’u Ummii’l-Kura, 2001), 5/509.

123 Ebu Bekr b. el-Arabi el-Meéafiri, en-Ndsih 'u ve’l--Mensihu fi’l-Kurdn 'il-Kerim, ed.
Abdulkebir el-Ulvi el-Medgari (Mektebutu’s-Segafeti’t-Diniyye, 1992), 2/368.

124 Al-i Imran 3/33

125 Razi, Mefétih, 8/200.



460 » Bir Retorik Olarak insanin “Egref-i Mahlikat” iddias: (isra Stresi 70. Ayeti Baglaminda)

sOylenen esref-i mahlikat ifadesi de kitabi bir delile dayanmamaktadir.
4.3.  Ars, iman, ilim ve Akhn Esref’i Mahliikat Oldugu Gériisleri

Esref-i mahlikat ifadesi, Kur’an’da agik bir sekilde higbir varlik i¢in
kullanmilmadigi i¢in bilginler, bu ifade ile gesitli varliklar1 veya olgular
tanimlamislardir. Yukarida aktarildigi tizere, melekler ve peygamberler bu
ifade ile tanimlansa da bu iddiay1 sarih sekilde ispatlayacak bir delil olmadig1
icin yorumdan 6te kabul gérmemistir. Esref’1 mahlikat ifadesi melekler ve
peygamberlerin haricinde farkli olgular i¢in de kullanilmigtir. Mesela Maliki
fikthgis1 Ibn-i Riisd (6. 520/1126), Maliki fikhimin temel bilgi kaynaklari

126

arasinda yer alan'“® el-Beydn ve 't-Tahsil isimli eserinde, mertebe ve mekan

99 <6
1

olarak en yiiksek varligin Allah’1n ars1 oldugunu sdylemis ve ““Ars’’1 *“esref-

i mahlikat” olarak aciklamustir.!?” Fahreddin RAzi ise Fatiha Siresi’nin
tefsirinde *‘higbir ihtilaf olmaksizmn esref-i mahlikatin *‘iman’’ oldugunu,'?®
Furkan Stresi’nin bir ve ikinci dyetlerinin'?® tefsirinde ise “‘ilmi’* hayir ve
bereket yoniinden en biiylik sey olmasi yoniiyle esref-i mahlikat olarak
yorumlanustir. 3% Leyl Stiresi’nde gecen S5 55 Gl L “erkege ve disiye

yemin olsun’’'3!

ayetinin yorumunda ise kasemin (yeminin), ‘‘esref-i
mahlikat olan biitiin ruhlart kapsadigmi’ soyleyerek canliligi ve hayati
““esref-i mahliikat> olarak isimlendirmistir.'*? Sufi gelenegin 6nde gelen

temsilcilerinden Celaleddin Rumi (6. 672/1273) ise insani ars’dan bile iistiin

126 Tbrahim Kafi Donmez, “el-Beyan ve’t-tahsil”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/29-30.

127AMuhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Beydn ve't-Tahsil, ed. Muhammed Haci ve
Aharlin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, 1988), 16/368.

128 Razi, Mefitih, /1/196.

129 e]-Furkan 25/1,3.

130 Razi, Mefitih, 24/429.

Bl el-Leyl 92/3.

132 Razi, Mefatih, 31/182.
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gormiis ve ‘“‘dlemde ne varsa, senden disarida degil’’ diyerek'* insanm
mutlak {istiinliigiinii savunmustur. Bazi Islam bilginleri ise esref-i mahlikat
olarak akli gérmiisler ve aklm ifsad edilmesini yeryliziiniin ifsadindan daha
kotii bir hal olarak degerlendirmislerdir.!** Bu rivayetlerin de gosterdigi
tizere bircok 6nemli olgu, ¢esitli bilginler tarafindan esref-i mahliikat olarak
degerlendirilmistir. Esref-i mahlikat ifadesinin hig¢bir varlik i¢in naslarda
kesin karsiliginin olmamasi bu ifadenin ¢esitli seyler i¢in bir deger atfetme

baglaminda kullanildigin1 gostermektedir.
4.4.  Insamn Esref-i Mahlikat Oldugu Iddiasi

Makalenin giris kisminda ifade edildigi gibi giinliik konusmalarda
ve Ozellikle vaaz, hutbe ve dini sohbet dilinde sik¢a kullanilan esref-i
mahlikat ifadesi, genellikle 1Isrd Stresi yetmisinci ayet ile
delillendirilir.'*> Fakat bu ayette insanim esref-i mahliikat olduguna dair
bir ifade yoktur. Ilgili ayet, insana yapilan ikramlardan ve bu ikramlar ile
onun birgok varliktan degerli kilinmasindan ve onore edilmesinden
bahsetmektedir. ikl G 2555 Ady 5l 3 ddlleas a3 5 a3
S WA Haa KK e eﬁ\-ﬁmﬁ; “Andolsun ki biz, insanogluna ikramlarda
bulunduk. Karada ve denizde onlari tasidik ve temiz yiyeceklerden
136

riziklandwrdik. Onlari yarattiklarimizin bir¢cogundan tistiin kildik.

Miifessirler, bu ayette zikredilen ikram edilme ve tafdil kilinma

133 Kaya - Cicek, “Efdaliyet Meselesi”, 563.

134 Ebu Muhammed Izzettin Abdulaziz b. Abdusselam es-Siilemi, Kavdidu 'I-Ahkam fi
Mesalihi’l-Endm, ed. Taha Abdurrahman Said (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, 1991), 1/193.

135 Mesela Diyanet Isleri Baskanligi Belgika Diyanet Hutbe Komisyonu tarafindan
13.12.2019 tarihinde hazirlanan bir hutbede baslik olarak ‘‘Esref’i Mahlikat’” deyimi
kullanilmis ve bu ifadenin delili olarak da Isra Siresi yetmisinci Ayet hutbe girisine
yerlestirilmistir.
https://www.diyanet.be/Portals/0/xBlog/uploads/2019/12/12/20191312HUTBE-

TR _1.pdf Erisim tarihi: 17.06.2023.

136 e]-fsra 17/70.
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hakkinda c¢esitli goriisler ileri siirmiislerdir. Mukatil b. Siileyman,
“tekrimi”; melekler hari¢ olmak iizere insanin hayvanlardan {istiin olmasi
seklinde yorumlamis ve insanin hayvandan istlinliiglinii de hayvanlar
agizlar1 ile yerken insanin elleri ile beslenmesi seklinde agiklamgtir. '3’
Yahya b. Sellam (6. 200/816), Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728), “insan,
evcil/vahsi hayvanlardan ve haserattan {istlin kilinmistir” séziinii aktarmig
ve insanin gida kaynaklar1 ile hayvanlardan {stiin kilindigini ileri
siirmiistiir.'*® Taberi, a3 & Us°% ifadesini, “baska varliklar iizerinde
otorite kurma ve o varliklar1 insanin hizmetine amade kilma” olarak
agiklamis ve Stuad Gl f2e K e a%hlmﬂ; ifadesini ise Mukatil ve Yahya
gibi, insanin hayvanlarin aksine eliyle beslenmesi seklinde tefsir
etmistir.'*® Fahreddin Razi bu ayette, dier varliklara verilmeyip
insanogluna bahsedilen yiice nimetlerden bahsedildigini ve insanin bu
ayete gore dort temel nimetle iistiin kilindigini sdylemistir.'** Rzl dzet
olarak bu nimetleri; nefs ve bedenin miisterek cevheri, varliklarin insana
teshiri, rizikta ustiinlik ve akil, konusma ve yazma gibi melekeler ile
hayvanlardan tstiin kilinma seklinde ifade etmistir. Bu maddeleri uzun
uzadiya acgiklayan Razi, Ebu Hureyre’den gelen; “Allah katinda mii 'min,
meleklerden iistiindiir” soziine, meleklerin insanlardan iistiin olduguna
dair bu ayetle delil getirildigini sdylemis ve kendi goriisiiniin de bu yonde
oldugunu ima etmistir.'*! Mu‘tezili griisleri ile taninan Zemahseri 6nceki
miifessirlerin yorumlarmma benzer goriisiinii agikladiktan mu‘tezili

diisiincenin aksine insanin meleklerden {istlin olmadigi kaydimi da

137 Mukatil, Tefsir'u Mukdtil, 2/542.

1*¥ Yahya b. Sellam Kayravani, Tefsir u-Yahya b. Selldm, ed. Hind Selbi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-IImiyye, 2004), 1/150.

139 Taberi, Camiu’l-beydn, 17/501.

140 Razi, Mefitih, 21/372.

141 RaZ, Mefatih, 21/375.
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diismiistiir.'** Beyzavi (6. 685/1286) ise melekler veya onlarin seckin
olanlarmin insandan iistiin oldugunu tefsirinde belirtmistir.'*’

Cagdas donem miifessirlerinden ibn Asir, bu yette insana verilen
bes nimetin zikredildigini sdylemis ve Ibn Abbas’in goriisii olarak
nakledilen insanin hayvanlarin aksine eliyle beslenebilmesi kabiliyeti gibi
hususlar ile iistiin kilindig1 rivayetlerini aktarmustir.'** Ibn Asar, “bircok
varliktan iistiin kildik” ifadesini ise, “insanin goriis ve bilgisi ile
hayvanlara hakim olmasi (tasallut) olarak yorumlamis ve tafdilden
muradin her tiirlii ilim ve marifet oldugunu sdylemistir.'*®

Miitekaddimin ve miiteaahhir donem bazi tefsir kaynaklarindan
aktardigimiz goriislerde ifade edildigi iizere bu ayette, Allah'in insanlara
verdigi nimetlerden ve insanin bir kisim varliklardan bazi yonleri ile {istiin
kilinmasindan bahsedilmistir. Ayette de agikea zikredildigi {izere insan bir
kisim varliklardan iistiin kilinmig olup biitiin varliklardan istiindiir bilgisi
ayette mevcut degildir. Miisliiman kiiltlirde insanin meleklerden iistiin ve
esref-i mahlikat oldugu diislincesi genel olarak tasavvuf kiiltlirlinde ve
ileri gelen temsilcilerinde goriilen bir goriistiir. Mutasavviflar, Acliini’nin
Kesfu’l-Hafa isimli eserinde zikrettigi fakat ashi yoktur dedigi “Ey

17146

Habibim sen olmasaydin ben dlemleri yaratmazdim sOzii ve Buhari

(6. 256/870) Miislim (6. 261/875) gibi hadis kaynaklarinda da yer bulan

142 Mahmud b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessaf an hakdik-i gavamidi’t-tenzil ve
uytini’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, thk. Muhammed Basil Uylinu’s-Sevd, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, ts.), 2/680.

143 Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envéru 't-tenzil ve
esraru 't-te vil (Tefsiru’l-Beyzdvi), ed. Muhammed Abdurrahman el-Mer*‘asli (Beyrut:
Dar’u 1hy€1i’t-Turési’1—Arabi, 1418), 3/262.

144 Ton Asir, et-Tahrir, 15/164.

145 fbn Asar, et-Tahrir, 15/166.

146 {smail b. Muhammed b. Abdulhadi el-Aclini, Kesfii'I-hafdi ve miizilii’l-ilbds, ed.
Muhammed Abdulaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 148.
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“Allah, Ademi kendi suretinde yaratti 147

seklindeki rivayetlerden yola
cikarak insanin her seyden {istiin oldugu goriisiinde basi ¢ekmislerdir.
Yine onlar, Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi ile ilgili ayetlerde
zikredilen ruh iiflenmesinden yola ¢ikarak ‘‘insanda ildhi ve¢heden bir

pay gdrmiisler’” !4

ve insanin esref-1 mahlikat oldugu teorisini en ileri
diizeye tagimislardir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de insanin degeri ile ilgili
verilen bilgiler, boyle bir iddiayr desteklememektedir. Zira “esref-i
mahliikat” ifadesi ¢ok biiyiik bir iddiay1 icermektedir ve bu iddianin Isra

Stresi’nin bu ayeti ile delillendirilmesi miimkiin gdziikmemektedir.
Sonug

Insan mahiyeti ve potansiyeli ile yeryiiziindeki bircok canlidan
farkli bir varhiktir. Ozellikle ruhi melekeleri, akil/idrak giicii, ilim
O0grenme ve ilerleme potansiyeli onu yaratilisinin basindan itibaren 6zel
bir varlik kilmistir.

Insanin yeryiiziindeki diger canlilardan iistiinliigii, melekelerinin
ve potansiyelinin toplam giiciinden kaynaklanmaktadir.  Tikel
melekelerde bazi yonleri ile insandan iistiin canlilar vardir. Mesela kas
giicii itibari ile insandan daha giiclii ve hizl1 hayvanlar vardir. Yine ondan
daha iyi yilizen hayvanlar da vardir. Hatta onun yapamadigi u¢ma
0zelligini hicbir egitim almadan yapan kuglar vardir. Miifessir Fahreddin
Razi bu konu ile ilgili yapmis oldugu bir yorumda insanin miikerrem
olmasinin nedenini biyolojik iistiinliigiine baglamak isteyenlere bir itiraz
olarak agaglarin insanlardan uzun olduguna dikkat ¢ekmis ve insanin

onurunun salt biyolojik 6zelliklerinden kaynaklanmadigini sdylemistir.

47 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Dar’u Tavki’n-Necat, 1422). “‘Ist’izan,1.
148 Kaya - Cicek, “Efdaliyet Meselesi”, 561.
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Fakat yeryliziinde bazi yonleri ile insandan istiin 6zellikler tasiyan
hayvanlar olsa bile toplam degerde insan biitiin canlilardan farkli kilinmis
ve seckin bir konuma yerlestirilmistir. Ozellikle dgrenme, diisiinme,
muhakeme etme ve icat etme gibi yiiksek melekeleri sebebi ile insan
yeryiiziiniin halifesi kilinmis ve kendisine 6zel bir deger verilmistir.

Kur’an’da insanin biyolojik ve ruhi yoniiniin hem miispet hem de
menfi yonlerine dikkat c¢ekilmistir. Mesela insanin suretinin giizel
yaratildig1 ifade edildigi gibi onun ileri yaghilikta 6mriin en rezil donemine
ulasarak bedensel giizelligini kaybettigi de sOylenmistir. Yine onun mana
ve ahlak yoniinden giizel hasletlerine Ornekler verildigi gibi koti
yonlerine de temas edilmistir. Kur’an bu tislubu ile insan1 mutlak iyi veya
mutlak kotii ¢emberine almamis onun inan¢ ve davraniglarina gore
degerinin degisecegini belirlemigtir. Buna gore insan mutlak koti
olmadig1 gibi mutlak iyi de degildir.

Kur’an’in bu insan tanimina ragmen Miisliiman kiiltiirde ve
ozellikle vaaz, hutbe ve dini sohbetlerde insanin degerini ifade etmek igin
sikca kullanilan esref-i mahlukat ifadesi kanaatimizce Islam’in insana
bakisina uygun diismemektedir. Cilinkii bu ifade oldukca iddiali bir
sOylem olup Kur’an’da da bu biiyiik iddiay1 destekleyecek herhangi bir
kesin bilgi yoktur. Bu iddiaya delil olarak getirilen Isra Siresi yetmisinci
ayette de insanin en serefli varlik olduguna dair bir kanit yoktur. Ayette
zikredilen husus, insana bazi nimetler verildigi, bu nimet ve imkanlarla
onore edildigi ve varliklardan bir¢ogundan iistiin kilindig1 gercegidir.
Varliklarin bir¢ogundan {istlin kilinmak ile biitiin varliktan {istiin olmak
arasinda biiyiik bir anlam farki vardir. Buna gore bu ifadenin din dilinde

kullanilmamas1 dogru bilginin yerlesimi agisindan son derece elzemdir.
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Oz

Kirdat ve hadis ilimleri, dinin iki temel kaynaginin giivenli naklini saglayan bir biitiiniin iki pargasi
hiikmiindedir. Her bir disiplinin kendi biinyesinde bilgi intikalinin giivenliginin tesisi i¢in gozettigi temel
sartlar1 vardir. Kirdat ilminde sihhat sartlar1 icmali olarak senedin sahih olmasi, hatti Mushaf’a ihtimali de olsa
uyumluluk gostermesi ve Arap dil kaidelerine uygunluk arz etmesi gibi iginde tali sartlart da barindiran kriterler
one ¢ikmaktadir. Hadis ilminde ise rivayetler, nakledenlerin sayisina gore miitevatir ve 4had olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Ahad haberin aktarmmm saglayan ravilerin her tabakadaki sayisina gore meshir, aziz ve garib
seklinde tespiti yapilmis ve bunlarin makbll ve merdid olanlarim1 belirlemek i¢in de sihhat sartlar
olusturulmustur. Bu sihhat sartlar1 adaletii’r-ravi ve zabtu’r-ravi seklinde iki riikkne racidir. Bu iki ilim dalinin
benzer ve farkli sihhat sartlar1 vardir. Kur’an’in aktariminda mushafiden; hadisin aktariminda ise sahafiden
uzak durulmasiyla ilgili uyart bu iki ilim dalinda derinlesen, gii¢lii bir hafizaya sahip alimleri 6n plana
¢ikarmustir. Kirdat ilminde senedin sahih olmasi seklindeki sihhat sarti, hadis ilmindeki senedin muttasil olmasi
sartini da igeren ¢ok boyutlu bir anlam gergekligini ifade etmektedir. Senedin sahih olmas1 kavrami kapsaminda
ravilerin adil ve zabit olmasi; rivayetin saz ve illet barindirmamasi, kirdat alimleri nezdinde de meshir olup
galat sayllmamasi sartlar1 yer almaktadir. Caliymada 6nce kiraat ilminin sihhat sartlar1 ayr basliklar altinda ele
alinmis ve bunlarin tafsilath sartlari izah edilmeye calistlmistir. ikinci olarak hadis ilminin sihhat sartlari
aciklanmistir. Son tahlilde bu iki disiplinin rivayetin aktariminda gozettikleri sihhat sartlar1 ve bunlarla

baglantili hususlar karsilastirmali bir perspektiften ele alinmustir.
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Abstract

The sciences of recitation and hadith are like two parts of a whole that ensure the safe transmission of the two basic
sources of religion. Each discipline has its own basic conditions for the establishment of the security of information
transfer. In the science of hadith, narrations are divided into two mutawatir and ahad, according to the number of
narrators. According to the number of narrators of each layer who provide the transmission of Ahad news, it was
determined as meshur, aziz and garib, and the conditions of soundness were created to determine the accepted or
rejected ones. These two branches of science had similar and different conditions. The warning about staying away
from avoiding mushafi in the transmission of the Qur'an; and the sahafi in the transmission of the hadith has
brought to the fore the scholars who have deepened in these sciences and have a strong memory. The condition of
soundness/acceptance, which is the correctness of the proof in the science of recitation, expresses a
multidimensional reality of meaning, which also includes the condition that there should be no disconnection
between the narrators in the science of hadith. In the study, first of all, the sound conditions of the science of
recitation were examined in detail under separate headings. Secondly, the sound conditions of the science of hadith
are explained. Finally, the sound conditions used by these two disciplines in the transmission of the narration and

the related issues are discussed from a comparative perspective.
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Giris

Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadisleri nesilden nesile gilivenli
kanallarla nakledilerek giiniimiize ulagmistir. Kur’an’1 ve onun okuyus
keyfiyetiyle ilgili farkli kirdatlerin aktarimini saglayan kirdat ilmi ile Hz.
Peygamber’in sozlerinin aktarimimi saglayan hadis ilmi, bilginin
giivenligini ve gelecek nesillere aktarimini saglama hususunda biiyiik bir
rol iistlenmislerdir. Bu iki ilim dalinin bilgi aktariminda gozettigi sithhat
sartlar1 vardir. Kiraat ilminde senedin sahih olmasi, hattt mushafa ve dil
kaidelerine bir vecihle de olsa uygunluk arz etmesi seklinde makale
boyunca agiklanacagi tizere icmali olarak {ig; tafsili olarak daha fazla olan
sthhat sartlarmi gdrmekteyiz.! Hadis ilminde ise sahih bir rivayetin tesisi
icin ravilerin adalet ve zabt sahibi olmalari, senedin muttasil olmasi,
hadisin saz ve muallel olmamasi seklinde temel sartlar kabul edilmistir.?
Bu sihhat sartlar1 adaletii’r-ravi ve zabtu’r-ravi temel riikiinleri
cercevesinde sekillenmistir. Diger ii¢ sart da dogrudan ve dolayli olarak
bu iki riikiinle baglantilidir.

Calisma, kiraat ve hadis alimlerinin one siirdiikleri sthhat sartlari
ve bunlara yiikledikleri anlam ger¢ekligini ortaya ¢ikarmak icin bu iki
disiplinin verileri c¢ergevesinde karsilastirmali bir perspektiften ele
alimmustir. Cagdas donemde bu iki disiplini karsilagtirmali olarak ele alan

benzer ¢alismalar az da olsa bulunmaktadir.® Ancak bu iki ilmi disiplinin

' Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri,
Nesrii’l-kird ati’l- ‘agr, thk. Eymen Riisdi Siiveyd, (Beyrut: Daru’l-Gavsani 1i’d-
Dirasati’l-Kur’aniyye, 1918), 1/126.

2 EbG Amr Osmén b. Abdirrahman, Mukaddimetii Ibni’s-Saléh, thk. ismail Zerman,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2013), 15.

3 Bu iki ilim dalin1 karsilagtirmali bir perspektiften ele alan benzer ¢alismalar sunlardir:
Moustafa Tas, “Bazi Ozellikleri Agisindan Kiraat ve Hadis [lminin Karsilastirilmasi”,
Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (Haziran 2019); Rifat Ablay, “Hadis
Mecmualarinda Yer Alan Kiraate Dair Hadislerin Degerlendirilmesi ve Bu Hadislerin
Kiraat Tlmindeki Yeri”, Artuklu Akademi, 9/1 (Haziran 2022).

marifetname | ISSN: 2757-752X



472 « Karsilastirmal Bir Perspektiften Hadis ve Kiraat {limlerinde Sthhat Sartlari

sthhat sartlarini tespit etmeye yonelik dogrudan miistakil bir calismaya
rastlanmamigtir. Bu itibarla c¢alismanin Orgiisii, karsilastirmali bir
perspektiften bu iki ilim dalinin sihhat sartlarmin tespiti ¢ercevesinde
sekillenecektir. Caligmada bu iki disiplinin sihhat sartlarinin analizi
yapilarak benzer ve farkli yonleri tespit edilecektir. Hadis ilminde sihhat
sartlarin1 agiklama malimun ildm1 kabilinden olacagi i¢in farkli bir
perspektiften gerekli noktalara vurgu yapilmistir. Kiraat ilminde sihhat
sartlartyla ilgili ise ¢agdas donemde yazilan Arapca ve Tiirkce bilimsel
calismalarda genelde tafsilata girilmedigi goriilmiistiir. Ozellikle “sahhe
seneditha”  sartiyla  ilgili  kapsayic1  bilgilerin = verilmedigi
gbzlemlenmistir.* Bu itibarla makale boyunca senedin sahih olmasi
sartinin ¢ergevesi belirlenmeye caligilarak bu baglamda iki disiplinin
verileri kargilagtirilacaktir. Bu baglamda hem kirdat ilminin sihhat
sartlarin tafsili bir perspektiften ele alma hem de iki ilim dalinin sihhat

sartlarina dair verileri karsilastirma gerekliligi ortaya ¢ikmustir.
1. Makbiil Kiraatin Sartlari

Kiraat ilminde makbil bir kiraat i¢in senedinin sahih olmasi, bir
yonden de olsa Arapcaya ve ihtimalli de olsa resmi mushaflardan birine
uyumluluk gibi li¢ temel kistas aranmistir. Bu sartlar tasiyan bir kirdatin
reddedilmesi caiz goriilmemistir. Bu sartlar1 tagiyan bir kirdat vechi, ister
yedi kirdat imamindan ister diger makbll imamlardan olsun kabul
edilmektedir.> Bu ii¢ sart1 ve gereklerini tastmayan bir kirdat, hangi

imamdan gelirse gelsin literatiirde sahih olmayan zayif, saz veya batil

4 Abdulhamit Birigik, Kiraat ilmi ve tarihi, (Bursa: Emin Yay., 2018), 83-85; Sait Bosat,
Kaynaklariyla Uygulamali Tecvit, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 76.

5 Ibnii’l-Cezeri, Nesrii'l-kird’dti’l-‘agr, 117; Muhammed Abdiilazim Ziirkani,
Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur dn (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995), 1/343.
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olarak nitelendirilmektedir. Bu ii¢ sart1 tasiyan kiraatlere (k) 3 & 5
G5 AR5 (H52340) & 3k (tjlm) 35233 (<a313) seklinde farkli mushaflarda
sahth kirdat sartlarina haiz olan fers-i hurGf farkliliklarn O6rnek
gosterilebilir. Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), “en-Nesr” adl1 eserinden dnce
yazdig1 “Miincidii’l-mukri’in” adli kitabinda bir kirdatin makbtil olmasi
icin hatt1 mushafa ve Arapgaya mutlak olarak uyumluluk arz etmesi ve
naklinin miitevatir olmas1 gerektigini savunmustur.® Daha sonra kaleme
aldig1 “en-Nesr” adli kitabinda senedin sahih olmas1 sartin1 benimsemis,
naklinin miitevatir olma sartinin sakincali olabilecegini dile getirerek

ondan vazge¢mistir.” Oncelikle kirdat ilminde sihhat sartlarmi ana

basliklar halinde ele almamiz uygun olacaktir.
1.1.  Senedin Sahih Olmasi

Kiraat ilminde senedin sahih olmasi seklinde ortaya konulan sithhat
sart1, temel riikiin; digerleri ise liiziimi sartlar olarak kabul edilmistir.® Bu
sart, hadis ilminde senedin muttasil olmasi sartindan farkli bir anlam
gergekligini gostermektedir. Hadis ilminde senedin muttasil olmasi, rical
ilmi verileri ¢ergevesinde ravilerin dogum-6liim tarihlerini, zaman ve
mekan olarak bulunduklar sehirleri arastirarak senetteki raviler arasinda
hoca talebe iligkisinin olup olmadigini tespit etme yontemidir.” Kirdat
ilminde senedin sahih olmasi bunun G&tesinde birgok sart1 igerisinde

barindiran semsiye bir kavramdir.

6 1bn1'i’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin, (Beyrut: Daru’l-Kiitlibi’l-
Ilmiyye, 1999), 18.

7 Tonii’-Cezeri, Nesrii I-kird ati’I- ‘asr, 126.

8 Tonii’1-Cezeri, Negrii 'I-kird ati’l- ‘asr, 1/127.

o I:Zbii’l-Fazl Sihabiiddin el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, thk.
Izzuddin Dulli (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2012), 155.
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Kiraat ilminde senedin sahih olmasi seklindeki sartla senedin
ibtidasindan intihasina kadar o kirdati nakleden ravilerin adalet ve zabt
vasfina sahip olmasi, bununla beraber o rivayetin bu ilimde derinlesmis
kiraat alimlerin onayindan ge¢mesi ve onlarin yaninda o kirdatin ma’ruf
ve meshlr olmasidir. Ayrica kirdat alimleri nezdinde o okuyusun saz
olduguna dair bir hiikmiin olmamasidir.'® Ziirkani (6. 1367/1948), senedin
sahth olmasi mefthumunu sdyle agiklamaktadir: “Adalet ve zabt vasfina
sahip ravilerin kendileri gibi ravilerden senedin miintehdsina kadar rivayet
ettikleri saz ve illet barindirmayan kiraattir.” “Kirdat alimleri bununla da
yetinmeyip miitehassis kirdat alimleri nezdinde de meshiir olmasi, kirdatin
galat sayilmamasi1 ve bazilariin saz olduguna dair beyanatlarinin
olmamas1.”!! seklinde miitemmim sartlar1 da ileri siirmiislerdir. Senedin
sahth olmasi mefhumuyla kastedilen sartlar1 asagidaki grafikte sOyle

kategorize edebiliriz:

Kiraatin saz
olmamasi ve

. b i“:;t Kiraatin bu
Ittisalu’s- anndirma ilmin bilginleri
Sened masi nezdinde

ma’ruf olmasi

Kiraatin
meshur olup
ehlince
kabul
edilmesi.

Zabtu’r-
Ravi

OKkuyusun
galat
sayllmamasi

Adaletii’r- Senedin Sahih
Ravi Olmasi

Bu tablodan senedin sahih olmasi kavraminin bir¢ok sart1 igeren

semsiye bir kavram oldugu goriilmektedir. Ote yandan bazi muteahhir

10 Tbnii’1-Cezeri, Negrii’I-kurd ‘ati’l- ‘asr, 126; Ziirkani, Mendhilii'I- ‘irfan, 1/343.
1 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 1/343
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kirdat alimleri ise kiraat i¢in sahih bir senet sartin1 6ne siirmenin yeterli
olmadigin1 dile getirerek su itirazt yapmislardir: “Kiraatin kabulii i¢in
senedin sahih olmasi sartin1 6ne siirmek nasil yeterli olabilir, zira ahad
haberle Kur’an sabit olamaz.” demislerdir. Bu itiraza sdyle cevap verildigi
goriilmektedir. Sthhat kavrami yerine tevatiir sart1 kabul edildiginde diger
iki riikiin olan resmi mushafa ve Arap gramerine uygunluk sartina da
ihtiya¢ kalmamaktadir. Ote yandan her bir kiraat i¢in sihhat yerine tevatiir
sart kosuldugunda yedi kirdat imamindan ve digerlerinden gelen farklh
okuyuslarin ¢ogu sabit olmayacaktir.'> Burada miitevatir yerine senedin
sahih olmasi sartin1 kabul etmekle olusan temel kaygi, Kur’an’in siibutuna
halel getirmemektir. Ger¢ek su ki, Kur’an herhangi bir kaygiya sebep
olmayacak kadar hem yazida hem de sudlrda korunarak en giivenilir
yontemlerle giiniimiize ulagmistir. Kur’an’in nesilden nesile giiniimiize
aktarimui iki cihetle olmustur. Bunlardan biri Kur’an, bir belde sakinlerinin
timiiniin nakliyle sabit olmaktadir. Zira her cagda Miisliimanlar
tarafindan ezberlenerek korunmus ve giinlimiize tevatiiren ulasmistir. Bu
yonliyle Kur’an’in tevatiirii sabittir. Kiraatte tevatiir olgusu, bir taraftan
Mekke ve Medine gibi tiim Islam beldelerinde ezberlenerek nesilden
nesile aktarilmis ve hi¢ kimsenin hakikatinden siiphe duymadigi
toplumsal yayginhik kazanmis haline denilmektedir.!’> Kadi Iyaz (6.
544/1149), bu hususu soyle ifade etmektedir: Diinyanin her yerinde
bulunan Kur’an’in Hz. Peygamber’e indirilen vahyi miinezzel oldugu,
“Hamd dalemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” ayetiyle baslayip “Gerek

cinlerden, gerek insanlardan (olan biitiin vesvesecilerin serrinden Allah'a

12 {bnii’l-Cezerd, Nesrii I-kird ati’l- ‘asr, 126.
13 Eb(i Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, Kitdbii’s-Seb ‘a fi’l-
kirdat, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Medrif, 1972), 49.
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sigimwrim!”  dyetiyle bittigine dair biitiin  Miislimanlarin icmalar1

sabittir...”

1.1.1. Ravilerin Adalet ve Zabt Vasfina Sahip Olmasi

Kiraat ilminde kirdati1 eda edenlerin adalet ve zabt sifatina sahip
olmalari, rivayeti tahammiil ve eda ederken mushafiden degil bizatihi
kurra hafizlardan o kiraati almalar1 temel kistas olmustur. Kiraat ilminde
adalet ve zabt sifatlartyla muttasif olmayanlar, islam beldelerinde Kirat
kiirstilerine oturma cesareti gostermemislerdir. Kirdat imamlari, hifz ve
itkanda zirve konumda olmuslardir. Kirdat ilminin bu baglamda hadis
ilminden ayrildig1 en 6nemli nokta, Hz. Osman’in (r.a.) Kur’an’1 bastan
sona ezberlemis kurra sahabi ve tabiinleri, kendilerine miishaf verereck
Islam beldelerine gorevlendirmis olmasidir.!® Bu itibarla Kirdat ilminde
sistem, siipheye mahal vermeyecek sekilde bastan saglam bir sekilde
kurulmustur.

Hadisin aktariminda adalet ve zabt sifatiyla muttasif evsak ravi
bile manayla rivayetin kaginilmaz bir neticesi olarak bazen hataya
diisebilmektedir. Nitekim hadislerde gizli kusur, bu ilimde derinlesen
alimler tarafindan makbil hadislerde tespit edilmektedir. Kirdatte bu
thtimal s6z konusu olmamis her beldede bagvuru kaynagi olarak bir
mushaf bir de kurrd hafizlar olmustur. Nitekim Imam Asim b. Ebi’n-
Necld, talebesi Hafs’a iki yil hastalandigini, Kur’an’i asla eline

almadigini, buna ragmen bir harfini bile unutmadigim dile getirmistir.'®

14 Ebii’l-Fazl 1yéz el-Yahsubi, es-Sifa’ bi-ta rifi hukiiki’l-Mustafda, thk. Abdusselam
Muhammed Emin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012), 182.

'S Eb(l Daviid Siileyman b. Necah el-Umevi, et-Tebyin li-hicd i 't-tenzil, thk. Ahmet b.
Ahmet Sersal (Medine: Mecmaii’l-Melik Fehd, 2002), 1/141; Abdul ali el-Mesil,
Mu ‘cemu mustalahati ilmi’l-kirdadti’l-Kur aniyye, (Kahire: Daru’s-Selam, 2007),
310-311

1o Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 71.
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Nitekim Hz. Osman gorevlendirdigi kurra hafiz EbG Abdurrahman es-
Stilemi (6. 73-74/692-693), Kife’de kirk yil kiisur kendini bu ilme
hasretmistir. Defalarca Kur’an’1t Hz. Ali’ye arz etmis ondan da sema
yoluyla 6grenmistir. Imam Asim b. Ebi’n-Nec(d, kiraat ilmini sadece
ondan tahammiil etmistir.!” Bugiin Miisliimanlarin hemen hemen hepsinin
okudugu kirdat, Ebi Abdurrahman es-Siilemi tarikiyla Imam Asim’in
kiraatidir. Dolayistyla Kur’an’in naklinde temel dayanak hifzu’s-sadr
olmustur. Bundan 6tiirii hifzu’s-sadr methumuna deginmemiz yerinde

olacaktir.

1.1.1.1. Kur’an’in Muhafazasinda Temel Dayanak Hifzu’s-
Sadr

“Hifzu’s-sadr” ve “Hifzu’l-kitab” kavramlari, hem hadis hem de
kiraat ilminde “zabt™1 tesis eden unsurlar baslig1 altinda yer almaktadir.
Kirdat ilminde Kur’an’in muhafazasinda “Hifzu’s-sadr” temel dayanak
olmustur.'® Tarihi siirecte hifz, her zaman 6nemini korumustur. Kiraat
ekollerinin olugmasiyla hifz, “Hifzu’l-kitab” methumuyla birlikte devam
etmistir. Kur’an’in goniillerde taginmasi olgusu, daima ilk sirada yer
almistir. Kur’an’in cem edilmesi meselesinde de “Hifzu’s-sadr”
endisesiyle olmustur. Zira Hz. Ebli Bekr, Kur’dn’1 cem etme kararini
Yemame’de bes yiize yakin sahabi ve iclerinde yetmis kurra hafizin sehit
olmasi1 ardindan almistir.'” Nitekim Hz. Omer (r.a.) hifza vurgu yaparak
Kur’an kurralarimin Yemame’de sehit olmasiyla Kur’an’in bir¢ogunun

kaybolacag1 yoniinde endisesini Hz. Ebli Bekir’e bildirmistir.2’ Daha

17 Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 68-71.

18 Tbnii’1-Cezerd, Negrii 'I-kird ati’l- ‘asr, 1/107.

19 Tbnii’1-Cezeri, Nesrii I-kurd ‘dti’l- ‘asr, 1/110; Ziirkani, Mendhilii 'I- ‘irfan, 198-199.
20 Byhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3.
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sonraki donemlerde tiim Islam beldelerinde Kur’an hafizlari gogalarak bu
endise tamamiyla ortadan kalkmistir. Bu itibarla Kur’an’in muhafaza
edilip sonraki asirlara aktariminda yazidan ziyade, “Hifzu’s-sadr” en
etkili bir yéntem olmustur. O halde Kur’an’1n siibutu, bir yonden Islam
toplumunun kalp ve goniillerinde korunup nakl edilmesiyle sabit
olmustur.?! Bu giiclii koruma ydntemini vurgulayan sahih rivayetler
vardir. “Sana suyun yikamadigi/gétiirmedigi bir kitap indirdim.”** Bu
hadiste “suyun gotiirmedigi” ifadesini Nevevi, “Kur’an’in gogiislerde
korundugunun, yok olmayacaginin, aksine asirlar boyu gogiislerde
korunacaginin delilidir.”?* demistir. Baska bir ifadeyle Kur’an’in zahiri
hatt1, suyla silinip yikansa bile kalplerde muhkem olarak durmakta,
kalplerdeki hifz1 silinip gitmemektedir.?* Bu durum Islam {immetinin
diger (immetlerden ayiran ayirt edici bir vasiftir.”® Nitekim Ehl-i kitap
Tevrat ve Incil’i ezberlemeyip sadece kitaplarda korumalari, tahrif ve
tebdilin temel dayanag1 olmustur.?® Bagka bir hadiste de Kur’an’1 kalp ve
goniillerde tasinmasi, bu Ummetin ayrilmaz bir vasfi oldugu
vurgulanmaktadir. “Kitaplar: gogiislerindedir”.*’

Ortak akil dedigimiz Miisliman toplumunun Hz. Peygamber
(s.a.s.) doneminden bu yana Kur’an’1 kalplerinde tasiyarak giiniimiize

ulagtirmalari tevatiiriin temel dayanagi olmustur. Sahabe, Kur’an’1 biiyiik

2 Nareddin Itr, Ullimu’'l-Kur ani’l-Kerim (Dimesk: Matmaatu Sabah, 1993), 148.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/33; Miislim, “Cennet”, 63. “¢Ll) g Y s e &y

» Ebl Zekeriyya Yahya Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahih-i Miislim (el-Minhdc)
(Beyrut: Daru lhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1930), 17/198.

24 Ebi Siileyman Ahmet b. Muhammed el-Hattabi, Garibii’l-hadis, thk. Abdulkerim
Ibrahim (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 2001), 1/349.

25 Tbnii’1-Cezerd, Negrii 'I-kird ati’l- ‘asr, 1/107.

26 Tbnii’l-Cezeri, Nesrii’l-kira’ ati’1-“asr, 1/108.

27 Ebii’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, 1983), 10/110. « 8 aglall
ah ) sua”
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bir istiyakla ezberlemislerdir. Onlar, 23 sene zarfinda inen her ayet ve
stireyi ezberleme, miizakere etme, derinlemesine analiz gibi hususlarda
birbirleriyle yarismislardir.?® Nitekim durum &yle bir noktaya varmis ki
bazi sahabiler, hayatlarmi Kur’an’a vakfetmis, her giin Kur’an’1
hatmetmeye ¢alismislardir. Oyle ki, Hz. Peygamber bu uygulamay1 uygun
gormemis yedi gecede bir hatmin yapilabilecegini sdylemistir.?” Ibn
Mes‘0d (6. 32/652-53) da Hz. Peygamber’in istegi lizerine en uzun
stirelerden olan Nisa Sfresini okumustur.*® Kur’an’in hifz1 ilk neslin
nezdinde vazgecilmez bir ibadet ve huzur kaynagi olmustur. Dolayisiyla
sahabe nesli iki asli kaynag1 6zenle gelecek nesillere ulastirarak benzeri
goriilmemis bir ahde vef drnegini gdstermislerdir.>!

Hadis ilminde de zabtu sadr ve zabtu kitab kavrami hadisin
tahammiil ve eda boyutu baglaminda ele alimmustir.*? Zabtu sadr, ravi eda
edecegi hadisi gerektigi zaman onu tekrar aktarabilmesidir.** Ravi, hadisi
kitaptan aktaracaksa kitabini korumalidir. Manayla rivayette bulunuyorsa
manay1 bozan hususlar1 bilmesi gerekmektedir.>* Muhaddisler, hadisi
tahammiil ve eda ederken daima kitaplardan aktarim yapanlara
“Sahafiyyun” ismini vermislerdir.*> Herhangi bir kitaptan aktarim, bu ilmi

disiplin igerisinde bir ayip olarak telakki edilmis ve hadis tahammiil ve

28 Ekrem Abd Halife ed-Diileymi, Cem ii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-[lmiyye,
2006), 25.

29 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an” 34.

30 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an” 33.

31 Hasan Muhammed Eyyub, el-Hadis fi uliimi’l-Kur’an ve’l-hadis (Iskenderiyye,
Daru’s-Selam, 2004), 9.

32 {bn Hacer, Niizhetii ‘n-nazar, 59.

33 Tahsin Kazan, Ibn Hacer'in Hadis Usuliine Getirdigi Yenilikler (Istanbul: Gelenek
Yaymevi, 2018), 267.

34 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 68.

35 Eymen es-Seyyid Abdulfettdh Eb Mazin, el-Mu 'cemii’l-veciz fi 1stildhi ehli’l-hadis
(Kahire: el-Fartiku’l-Hadise 1i’t-Tibai’ ve’n-Nesr, 2007), 141-142.

marifetname | ISSN: 2757-752X



480 « Karsilastirmal Bir Perspektiften Hadis ve Kiraat {limlerinde Sthhat Sartlari

edasinda tashif ve tahrifin kaynagi olarak goriilmiistiir. Nitekim
“Sahafiden hadis tahammiil etmeyin.”*¢ uyaris1 meshdr olmustur. Bu s6z,
herhangi bir hadis seyhinin dizi dibinde oturup hadisi tahammiil etmeyen
kisilere kars1 bir uyari niteliginde olmustur. Ayrica “Kur’an’1 mushafiden;
ilmi (hadisi) de sahafiden almayiniz.” uyarisi, bu iki ilmi disiplinin temel

dayanaginin h1fz oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde “Sahafi insanlara
9937

‘'\A b

fetva veremez; mushafi de onlara Kur’an’1 6gretemez.” °’ ilkesiyle Kur’an
ve ilmin zabt ve itkan ehlinden ahzedilmesi gerekliligi vurgulanmistir. Bu
itibarla bu ilimlerde derinlesen uzman kisilere itimat edilmis ve giivenli
aktarim icin hifzu’s-sadr ayricalikli bir meziyet goriilmiistiir. Kiraat ve
hadis ilimlerinde dinin iki temel kaynagmin giivenli aktarimini tesis
etmede s6z konusu metinleri ezberleyenlere itimat edilmis ve onlar
yiicelten lakaplar verilmistir.® Boylece kirdat ve hadis ilmi, dinin iki

temel kaynaginin giivenli aktarimini tesis etmede hifz1 vazgegilmez bir

unsur olarak gordiiklerini ifade edebiliriz.
1.1.2. Kiraat Alimleri Nezdinde Meshiir Olmasi

Kiraat ilminde meshtir kiraat: Tevatiir derecesine ulasmayan adil
ve zabit ravilerin kendileri gibi ravilerden rivayet etttikleri, resm-i
mushafa ve Arapca dil kaidelerine uygunluk arz eden bununla beraber
kurralar arasinda meshlr olup hi¢ kimsenin saz ve galat saymadigi

kiraattir.>® Ca‘beri (6. 732/1332), makbul kiraat i¢in sihhat sartin1 temel

36 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye (Haydarabad:
el-me’arifu’l-Osmaniyye, 1357/1938), 162.

37 Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu l-mugts bi-serhi Elfiyyeti’l-
hadis [i’l-‘Iraki, thk. Abdurrahmdn Muhammed Osman (Medine: Mektebetii
Selefiyye, 1969), 2/232.

38 Ebii’n-Necib Abdullah Siraciiddin, Serhu’l-Manziimeti’l-Beykiiniyye fi mustalahi’l-
hadis (Haleb: Mektebetli Dari’l-Felah, 2009), 22.

39 Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-Siiy(ti, el-ltkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Suayb el-Arnait
(Beyrut: Miiesssesetii’r-Riséle, 2008), 1/166.
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sart olarak kabul ederken resm-i Mushaf ile dil kaidelerine uyumlulugu
liizimi sartlardan saymistir.*® Ahad kirdat ise adil ve zabit ravilerin
kendileri gibi ravilerden rivayet etttikleri, resm-i mushafa veya dil
kaidelerine uymayan veya kurralar arasinda meshdr olmayan kiraattir.*!
Bu itibarla zayif kiraatin bir ¢esidi de giivenilir bir senetle gelip resm-i
mushafa ve dil kaidelerine uydugu halde kurrd hafizlar arasinda meshiir
olmayan kiraattir. Dolayisiyla bir okuyus, giivenilir bir senetle gelip hatti
mushafa ve dil kaidelerine uyumlu olsa da ehlince maruf degilse makbul
olmayan kirdat kategorisine girmektedir. Meshtr kavrami, kiraatteki bir
vechin diger kirdat imamlar1 tarafindan da onaylanmasi anlamina
gelmektedir.

Ilk dénemlerden itibaren kirdat ilminde 6n plana ¢ikmis kirdat
ilminin 6nciileri olmustur. Kiraatlerin bu imamlara nisbeti miitevatir bir
senetle oldugu gibi meshir veya ahad bir senetle de olmustur. Bu
imamlara nispet edilen tek tek her bir kiraat i¢in tevatiir sart kosuldugunda
glinlimiize giivenilir sahih bir senetle bize ulasan bir¢cok kirdatin

4 Sartlarin agirhg gdz Oniine

reddedilme sonucunu doguracaktir.
alindiginda tevatiir derecesinde oldugunu kabul etmek gerekir
kanaatindeyiz. Zira kirdat imamlarina nispet edilen bir kirdatin sahih
vasfina sahip olabilmesi i¢in meshlr olup genel yayginlik kazanmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla tek tek biitlin muhtelif kirdatler igin tevatiir
sartt One siiriildiigiinde beraberinde bir takim sorunlar da olusmaktadir.

Bu sorunlardan biri de yedi kirdat imamina ve diger makblil imamlara

nisbet edilen kimi farkli okuyuslar1 reddedilmesine sebebiyet

40 Tbnii’1-Cezeri, Negrii 'I-kurd ati’l- ‘asr, 1/127.
4 Siiyati, el-Itkan, 1/167.
2 [bniv’l-Cezeri, Nesrii 'I-kurd 'ati’I- ‘asr, 1/126.
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vermesidir.** Bu itibarla kirdatin naklinde tarikler birlesmis, kiraat
imamlarin o okuyus iizerinde ittifaklar1 olmus, bununla birlikte kiraat
imamlar1 arasinda meshir ise bir kisminda tevatiir sartlar1 olusmasa da
tevatiirden daha az degildir.”** Buna gore kiraat ilminde meshtr kavram,
bir okuyusun bir¢ok senedle nakledilmesi ve kiraat imamlarinin o okuyus
izerinde ittifak etmesi seklinde genel yayginlik kazanan okuyus seklinde
ifadesini bulmaktadir. Mekki b. Eb1 Talib (6. 437/1045) ‘el-Kesf” adli
kitabina ekledigi el-Ibane adli eserinde makbiil bir kirdatin tespiti adina
sOyle bir soruyla baglamistir:

“Suan okunan ve kabul edilen,

Okunmayan ve kabul edilmeyen,

Kabul edilip okunmayan kirdatler hangileridir?”

O bu soruya sdyle cevap vermistir: Kur’an olarak rivayet edilenler
iic kisma ayrilmaktadir: Birinci kisim, bugiin okunan kiraatttir. S6z
konusu bu kirdatin giivenilir bir senetle gelmesi, Arapcaya ve hatti
mushafa uygunluk arz etmesi seklinde kendisinde ii¢ sartin olugmasidir.
Bu sartlar olusunca bu kirdat okunur ve haber verdigi her sey kesinlesir.
Zira bu kirdat, hatti mushafa uyumluluk gostermesiyle bir yoniiyle icma
hasil olmustur. Bu itibarla inkar eden kiifre girer. Ikinci kisim ise, sahih
bir senetle bize ulagmis dil kaidelerine uymus, fakat hattt mushafa aykir
olmus olan kiraattir. Bu kiraat kabul edilir, fakat iki sebepten okunmaz:
Birincisi, bu kirdat icmayla alinmamis, haberi vahidle sabit olmustur.
Kur’an, haberi vahidle sabit olmaz. Ikincisi, Icma edilen kirdate muhalif
olmasidir. Bundan 6tiirii inkar eden kafir olmaz. Uciincii kisim ise

giivenilir bir senetle nakledilmeyen veya giivenilir bir senetle rivayet

4 Tbnii’l-Cezeri, Negrii 'I-kird ati’l- ‘asr, 126.
* Salim Muhammed el-Cekni es-Senkiti, Serhu nesr fi kird’dti’l-‘asr (Kahire: Daru
Ibnu’s-Selam, 2022), 113.
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edildigi halde Arapcga dil kaidelerine uymayan kiraattir. Bunlar mushaf
hattina uysa bile genel kabul sartlarim kaybettiginden makbtl degildir.*
Gortldigi gibi ikinci ve ticlincii kisimda tilavet edilmeyen ve okunmayan
kiraatler baglaminda, icmanin hasil olmamasi, glivenilir bir senetle gelse
de kiraat imamlar1 arasinda ma’ruf ve meshar olmamasi gibi sartlar ileri
stiriilmiistiir. Nitekim bu sartlara baktigimizda sahih kabul edilmeyen bu
iki kiraat ¢esidinden birincisi, gilivenilir bir senetle bize ulasmis olan ahad
kirattir.*® Bu baglamda su soru akla gelmektedir: Ahad kiraat giivenilir
bir senetle bize ulastig1 halde kirdat ilminde neden kabul edilmemistir.
Hadis ilmi agisindan bakti§imiz zaman bunun makbil bir rivayet (sahih
veya hasen) olarak kabul edilmesinde herhangi bir engel
gorlilmemektedir. Ancak kiraat ilminde bu, tek basina makbil bir kiraat
icin yeterli goriilmemektedir. Iste kirdat ilminin sihhat sartindaki
kriterleri, hadis ilmindeki kritelerden farki burada ortaya c¢ikmaktadir.
Kiraat ilminde, haber-i vahidle gelen adil ve zabit ravilerin rivayeti, sahih
bir kirdat sart1 icin yeterli degildir. Giivenilir bir senetle aktarilan bu
rivayetin o donemin kiraat alimleri arasinda ma’ruf ve meshir olmasi; saz
olduguna dair kimsenin goriis beyan etmemesi ve icmanin hasil olmasi
gerekmektedir.

Kirdat ilminde makbtl kirdat i¢in sart kosulan sihhat sartlarinin
gerekleri arasinda gegen meshir ve maruf kavrami, Hanefilerdeki meshtir
kavramini ¢agristirmaktadir. Zira Hanefiler, haberi tiglii taksimata tabi

tutmaktadirlar.*’ Hanefiler, meshiiru senedin miintehasinda ahad olup

45 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kurtubi, el-/bdne an Me’dni’l-Kirdat, thk.
Abdulfettah Ismail, (Kahire: Daru Nahzati Misra 1i’t-Tibai ve’n-Nesr, 1960), 51-52.

46 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 56.
47T Ebh Abdillah Semsﬁdd'i'n el-Halebi Ibn Emiru Hac, et-T akrir ve’t-tahbir, thk. Abdullah
Mahmad Muhammed Omer (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 2/303.
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ikinci ve iiciincii asirda miitevatir olan haber olarak tanimlamaktadirlar.*®
Hanefi literatiirlinde Meshir kavrami, miitevatir seviyesinde “Heyyizi’t-
tevatiir” olarak goriilmiistiir.** Yalan iizere birlesme ihtimali olan bir
toplulugun naklettigi fakat alimlerin kabulle karsiladigi ve amel ettigi
miintehasi itibariyla ahad, ibtidasi itibartyla miitevatir olan her bir hadis,
meshir hadis olarak tammlanmustir.® Dolayisiyla meshir hadis, « sl
g Al yilsie Ja¥P asli/miintehast yoniiyle ahad tarikleri yoniiyle ise
miitevatirdir. Cessas, meshiir hadisi, miitavatirin bir kismi olarak kabul
etmistir. Ancak Hanefilerin ¢ogunluguna gore meshlr miitevatirin
kasimidir. Meshlr hadis, yakin ile zann1 §alib arasinda “ilmu tuma’nine”
ifade etmektedir.’! Bazen yakinin iistiinde bir anlam vurgusuna sahiptir.
Zira “tuma’nine” aktarilan bilginin nefiste tam olarak yerlesmesidir. Bu
bilgi yakin ifade ediyorsa yakinin ziyadesi ve kemali olur. Eger bilgi zan
ifade ediyorsa bu durumda meshiir olmasiyla yakine yakin bir anlam ifade
etmektedir.>?

Hanefilerin haber taksimatindaki meshiir vurgusu, bazi rivayetleri
tartisma alaninin disina ¢ikardigini soyleyebiliriz. Bagka bir ifadeyle
Hanefilerin nezdinde meshir olup dokunulmaz kabul edilen bir rivayet,

muhaddisler tarafindan &had kategorisinde olabilmektedir. Hanefilere

48 1bn Emiru Hac, et-Takrir ve 't-tahbir, 2/303; Muhammed Emin b. Mahmid el-Hiiseyni
el-Buhari el-Mekki Emir Padisah, Teysirii t-Tahrir (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 3/52.
49 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/292-293; Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fusiil fi’l-
usiil, thk. Acil Casim en-Nesmi, (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve Sufinu’l-Islamiyye, ts),

4/37. Al -

S0 Eb(i Bekr Semsii’l-Eimme es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru kiitiibi’l-
IImiyye, 1993), 1/292.

51 bn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 2/304; Ali Celik, “Hanefilerde Hadis Yorumunda
Dikkate Alinan Temel Prensipler: Akla Uygunluk Prensibi”, Devirleri Aydinlatan
Mes ale: Imdm-1 A’zam Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi, ed. Ahmet Kartal,
Hilmi Ozden (Eskisehir: b.y., 2015), 622.

32 Teftazani, Serhu telvih ‘ale’t-tevdih, 1/5.
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gore bir haberin meshiir olmasi, sahih bir kiraatten olmasa bile hiikiim
ifade etmektedir. Misal olarak Hanefiler, yemin kefaretiyle ilgili “Bunlar
bulamayan ii¢ giin (pes pese) orug tutmalidir.” ayette verdikleri pes pese
hiikmii oru¢ kaza edilmesiyle ilgili “Sizden her kim hasta yahut yolcu

olursa (tutamadig1 giinler kadar) diger giinlerde kaza eder.”>

ayetinde
vermemiglerdir. Onlara gore yemin kefaretiyle ilgili bu kirdat ya
Kur’an’dir ya da haberdir. iki durumda da amel gerekmektedir. Zira Hz.
Peygamber’den nakleden sahabi, kesin duydugunu ifade etmektedir. O
halde Hz. Peygamber’in teblig ettigi bu okuyus, ya vahiy cihetiyledir, o
da Kur’an olmus oluyor veya tefsir cihetiyledir, o da haber olmaktadir.>*
Iki durumda da amel gerekmektedir.

Orug kazasi “clailite JAl 2Ll (e 3328” hem de yemin kefaretiyle ilgili
ayette “Cilaliia ALl 4530 plad” var olan  “clalil” ziyadesi, kirdat ilminde
saz kabul edilmektedir. Hanefilere gore yemin kefaretinde yer alan
“Claliidl” ziyadesi meghlr hatta miitevatir bir rivayetttir. Onlara gore
yemin keffaretinde {i¢ giinliik orug, pes pese tutulmasi gerekmektedir.
Zira bu ziyade Kur’an olmasa da Hz. Peygamber’e nisbeti kesindir.>> O
halde miitevatire doniismiis meshir bir rivayetle nassa ziyade yapilabilir.
“Clailiiddl” ziyadesi kirdat olmasa bile meshir bir rivayet olarak hiikiim
ifade etmekte ve yemin kefaretinde orucun pes pese tutulmasi
gerekmektedir. Onlar nassa ziyade kavramini “nesh” olarak kabul
etmektedirler.’® Ancak Hanefiler, orucun kazasmin pes pese olmasi

gerekliligiyle ilgili Ubey b. Ka’b’a nisbet edilen “asliial” ziyadesini

33 el-Bakara, 2/184-185.

54 Ebii’r-Rebi* Necmiiddin Siileymén b. Abdilkavi b et-Tafi, Serhu Muhtasari'r-Ravza,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1987), 2/25.

55 TOf, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 2/25.
56 Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 1/292-293; Nesefi, Kesfii 'l-esrdr, 1/18.
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kabul etmemislerdir. Onlara gore bu kirdatin senedi haberi vahiddir.
Haberi vahid nassa ziyade olamaz. Onun i¢in hastalik ve sefer gibi gegerli
bir sebepten dolay1 orug tutamayanlar, bagska zamanda pes pese veya ayri
giinlerde oruglarini kaza edebilirler. Bu rivayet meshlr ve miitevatir bir
senetle bize ulagsmadigindan nassa ziyade olarak amel edilmez,

demislerdir.”’
1.2. ihtimalli de Olsa Resmi Mushaflardan Birine Uyumluluk

Hz. Osman’in Kur’an’in okuyus keyfiyeti {iizerinde birligi
saglamak i¢in gerceklestirdigi istinsah faaliyetinde ‘Yedi harf”
mefhumunu  dikkate aldig1  anlasiimaktadir.®® Nitekim istinsah
faaliyetinde bazen aymi kelime bazen de farkli kelimeler iizerindeki
mushaf hatti, birgok kirdate delalet etmistir. Bir kelimede birkag¢ kiraat
varsa hepsini kapsayacak tarzda yazilmistir. Bir kelime tizerinde farkli
kiraatler olup da hepsini kapsayacak sekilde yazilmiyorsa resmi mushafin
okunan kirdate uygunlugu gozetilerek o bdlgenin kiraatine uygun sekilde
yazilmigtir.>® Sthhat sartlarindan olan mushaflardan herhangi birine
muvafakat sarti, bazi beldelerin mushafinda bulunup bazilarinda
bulunmayan kiraatlerin varligim ortaya koymaktadir. Nitekim Al-i Imran
184. ayette saall sy 505 el A Sam kirdatinde ‘ba’ harfinin
tekrar1 yapilmigtir. Ayni sekilde Sam mushafinda Bakara stiresi 116.
ayette “AIaiL A5 &) 3331 1165 vav’ harfi yazilmamistir.* bn Kesir’in

kirfatinde Tevbe 72. ayette “3eY) isd Ge 55 <lia” ‘min’ harfinin

57 Ebii’l-Berekat Hafiziddin en-Nesefi, Kesfii'l-esrar serhu’l-musanniffi ‘ale’l-envar
(Beyrut: Daru kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/18.

58 Tbnii’l-Cezeri, Nesrii 'l-kird ati’l- ‘asr, 1/111.

59 Zirkani, Mendhilii'l- ‘irfdn, 1/306.

60 ibnii’l-Cezeri, Nesrii'l-kird ati’l-‘asr, 1/121; Nesrisah Saylan, Tabersi Tefsirinde
Kiraat Olgusu (Ankara: Songag Akademi, 2021), 90.
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ziyadesi yer almaktadir. Bu ziyade sadece Mekke mushafinda
bulunmaktadir. ¢!

Resmi Mushafa uyumluluk, tahkiki ve takdiri uyumluluk olmak
tizere iki kategoride ele alinmaktadir. Tahkiki uyumluluga sarih
muvafakat; takdiri uyumluluga da ihtimali muvafakat adi verilmektedir.®

Ayrica hattt mushafa uyumluluk, icma olarak vasiflandirilmstir,

Kirdatin Resmi
Mushaf'a Uyumluluk
Sarti

Tahkiki Uyumluluk Takdiri Uyumluluk

NN | N\

7~ N 7N

Sarih Muvéfakat intimali Muvafakat
N— N—

Fersi hurtfatin farkli vecihlerde okunmasi resmi mushaflarda
hareke ve noktalama isaretlerinin bulunmayisindan degildir. Zira Kur’an’1
derinlemesine kavrayip ezberlemis kurralar giiglii hafizalariyla harfi
harfine aktarmislardir. Yoksa mushaflarda hareke ve noktalamanin
bulunmayist bu farkliliklara sebebiyet vermemistir. Bazi kiraatler tahkiki
olarak bazilar1 da takdiri olarak resmi mushafa uymaktadir. Misal olarak
(ﬁi.':fd\) kelimesi resmi mushafta ‘dik elif” harfiyle yazilmistir. Bu itibarla
bazi kirdat imamlari tarafindan 33" kelimesini medd-i tabii seklinde
okunmasi tahkiki uyumluluk; hemzeli sz olarak okunmasi da takdiri

uyumluk denilmektedir.

6l _1bn1'i’1-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999), 18.

62 Tonii’l-Cezeri, Nesrii 'I-kird ati’l- ‘asr, 1/122-123.

63 Ziirkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 1/310.
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Bazen de kirdat imamlarinin bir kelimenin okuyus keyfiyeti
tizerindeki ihtilaflari, resmi mushafa tahkiki yani sarih muvéfakat
gostermistir. Misal olarak “dijuall (AT kelimesindeki ‘dik elif’, ‘ra’
harfinin tenvini i¢in mi yoksa lafza-i celal icin midir? Hatt1 mushafta hem
‘i jiail” hem de 4 15 Wail” anlagilmaktadir. 5 580 535 & slaai5 kelimelerinin
okunusu resmi mushafa sarth bir sekilde uyumluluk géstermistir. Hucurat
sliresi 6. ayette | 5.3 kelimesi de noktalari olmadigindan hem ‘)53 hem
de ¢)su¥8 olarak okunan tiim kirdatler, resmi mushafa sarih muvafakat
gostermektedir. Resmi mushaf hattinda farkli okuma ihtimali bulunmayan
kelimelerde Mushaf’in gonderildigi bolgenin okumasi dikkate alinarak
yazilmistir. Bu konuda misal olarak Bakara siiresi 132. ayette =5
kelimesi, Medine ve Sam mushaflarinda sl olarak; diger Mushaflarda
ise <=5 olarak imla edilmistir.®> Ayn1 sekilde 's= Jlws (Ali Imran/133)
kelimesi Medine ve Sam mushaflarinda vavsiz olarak s b seklinde
yazilmistir.®® Bu, Nafi, Ebu Cafer ve Ibn Amir’in okuyusudur. Diger
kiraat imamlar1 vavli okumuslardir. Hadis ilminde sihhat sartlar1 arasinda

buna benzer bir sart bulunmamaktadir.
1.3. Bir Vecih de Olsa Arapc¢aya Uygunluk

Kirdatin Arapg¢a nahiv vecihlerine uymasi, ister efsah ister fasih;
icma veya ihtilaf edilen bir nahvi kurali olsun herhangi bir veghe
uyumluluk gostermesidir. Bir kirdat sahih bir senetle gelip ve genel kabule
ulasgip yaygin bir okuyus olmussa nahvi ihtilafin o kirdat {izerinde etkisi
olmamaktadir. Eb Amr (6. 154/771), Bakara stresi 54 ve 67. ayetlerde

2

A8l ve &8 kelimelerini ‘545 ve 20,5 sekline siikdn ile rivayet

64 Senkiti, Serhu nesr fi kird ati’l- ‘asr, 104.
5 Muhammed ismail, el-Medhal ilé [Imi’l-Kiradt, 39.
% Tbnii’l-Cezeri, Nesrii 'I-kird dti’l- ‘asr, 1/121
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etmistir. Nahivcilerin bir kismina gore bu okuyus caiz degildir. Onlara
gore kelimenin siikain ile okuyusunun bir vechi yoktur. Zira kelime ! si 5%
eSA B\ UJ\ harfi cerden sonra mecrir okunmasi gerekmektedir. Fakat
buradaki siiklinun sebebi nahvi kural degil, tahfiftir. Nitekim Arap
kelaminda bazen hicbir sebep olmadan kelime siikiin ile
okunabilmektedir.®’” Ebli Amr, kirdate tahfif usdliinii cok kullanmakla
meshiir olmustur.®® Ayrica Ebd Amr ed-Dani (6. 444/1053), sahih bir
senetle gelen yaygin bir okuyusu nahvi kurala tercih etmistir. O sdyle
demistir: “Kirdat imamlari, Kur’an kirdatinde Arapcada kiyasa en uygun
olan kurala gore degil, kirdatin subltii ve rivayetin sahih bir senetle
naklini esas almis ve ona gore amel etmislerdir. Clinkii kirdat kabul
edilmesi ve uyulmasi gerekli tabi olunan bir siinnettir.”® Dolayistyla bir
kiraat sahih bir senetle gelip kirdat imamlari tarafindan kabul gérmiisse,
genel nahiv kurali degil, nakil esas alinmaktadir. Genel kabul gérmiis
sahih bir nakil uyulmas: gereken bir siinnettir.”® Bundan &tiirii
nahivcilerin bir kismmin veya ¢ogunlugunun bu tiir bir kiraati kabul
etmemesi nazari itibara alinmamustir.

Kiraat ilminde bir vecih de olsa Arap dil kurallarina uygun olmasi
kriteri, hadis ilminde metin tenkidi baglaminda lafzin Hz. Peygamber’in
kelamina benzemeyen bir tarzda bozuk olmasi kriteriyle benzerlik
gostermektedir. Diger taraftan Ibn Hacer gibi ustil limleri, asil olan lafzin
degil mananin bozuk olmasidir, zira ravi mana ile rivayet ettiginden uygun

olmayan bir lafz1 kullanmas1 miimkiindiir, demislerdir. Bu goriise de sdyle

67 Senkiti, Serhu nesr, 97-98.

%8 Ton Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 155.

% Ebli Amr ed-Dani, Cami‘u ’l—beydn fi'l-kara dati’s-seb , thk. Muhammed Sadiik el-
Cezairl (Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-Ilmiyye, 2005), 396.

70 bk. Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 49-51.
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bir itiraz yoneltilmistir. Mana ile rivayetin sartlarindan biri, mana ile
rivayet eden ravinin Arapca’ya vukifiyeti ve manay1 bozacak durumlari
bilmesi gibi hususlar1 fark edebilecek diizeyde bilgin olmasi

gerekmektedir.”! Bu itibarla lafzin da bozuk olmamas: gerekmektedir.
2. Hadis Usiliinde Makbiil Rivayetin Sartlar

Hadis ilmi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soz, fiil ve takrirlerinin
tespiti ve bunlarin ona ait olup olmadiklarini belirlemek i¢in belli ilmi
oOlciiler ¢ercevesinde sithhat ve zafiyet bakimindan giivenirligini aragtiran
bir ilmi disiplindir.””> Hadis ilminde makb(il ve merdidd rivayeti
birbirinden ayiran sihhat sartlar1 vardir. Buna gore, rivayet edilen hadisin;
senedinin muttasil olmasi, ravilerin adil ve zabit olmasi, rivayetin saz

olmamasi ve hadiste bir illetin bulunmamasi gibi temel kistaslardir.
2.1. Senedin Muttasil Olmasi

Hz. Peygamber’in kelaminin ona nispetini saglamak i¢in metnin
ve onu nakleden ravilerin derinlemesine analiz etme, hadis ilminin
vazgecilmez Onceliklerinden olmustur. Bu itibarla metnin sdyleyene
aidiyetini saglamak i¢in sthhat sartlari belirlenmistir. Bu kriterlerden
birincisi, senedin muttasil m1 munkati m1 oldugu hususunun tespitidir.
Bunlar1 tespit etmek i¢in hadisi rivayet eden raviler arasinda hoca talebe
iliskisi olup olmadigina, rihlelerine ve dogum-vefat tarihlerine
bakilmaktadir.” Hadis ilminde ittisal ve inkitAnin mahiyetiyle ilgili
muhaddislerin farkli yaklasim ve yontemleri vardir. Buhari, sahihinde

A

hadis tahric ederken seyh ile talib arasinda “Subitii’l-likad”y1 sart

"I Niireddin Itr, Menhecii 'n-nakd i uliimi’l-hadis (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1979), 312.
72 Ozcan Hidir, Hadis-Siinnet-Kiiltiir Iliskisi, islam Geleneginde ve Modern Dénemde
Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul (fstanbul: KURAMER Yaynlari, 2020), 268.

3 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 154-155.
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kosmaktadir.”* Buhari’nin hadis tahric sartlarindan olan subitii’l-lika,
senedin giivenirligini saglayan Onemli bir sart olarak durmaktadir.
Dolayistyla ona gore subttii’l-lika tespit edilmeyen bir rivayetin munkat:
kabul edildigini soyleyebiliriz. Miislim’in ise “Imkanu’l-likd”’y1 kabul
ettigi anlasilmaktadir. Onun i¢in de “Muasarat” yeterli olmaktadir.
Buhari’nin hadis tahricinde “subitii’l-lika” sartt hadis tahammiil
metodlarindan semad ve arzin giivenirligini tesis etmenin temel
gereklerindendir. Ebli’l-Muzaffer es-Sem‘ani (6. 489/1096) “subitii’l-
lika” sartinin da 6tesinde ravinin hadis tahammiil ettigi seyhinin yaninda
cok kalmasini sart kosmustur.”

Hadisin sthhat sartlarindan biri olan ittisalu’s-senedin tespiti
asamasinda hadisin sihhatine heniiz hiikmedilmez. Bu asamada hadisin
muttasil bir senetle rivayet edilip edilmedigi hususu tespit edilmeye
calisilmaktadir. Hadiste inkitd tespit edilince hadisin zayifligina
hitkkmedilmektedir. Hadiste inkita, Inkita-i celi ve inkita-i hafi seklinde
kategorize edilmektedir. Inkita-i hafi (gizli kopukluk) ile ilgili iki usdl
kavrami ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan biri miidelles digeri de miirsel-i
hafidir. Gizli bir kopukluk ifade eden bu iki kavram arasindaki temel
farkin miidelleste hoca talebe iliskisi olurken miirsel-i hafide hoca talebe
iliskisi yoktur.”® Bu itibarla miidelleste gizli kusuru tespit etmek daha zor
gorlinmektedir. Zira seyhinden baska rivayetleri olan ravinin ondan
tahammiil etmedigi bir rivayeti ondan tahammiil etmis gibi gosterdigi
rivayetin tespiti daha zor olmaktadir. Ag¢ik kopukluk ise senette

kopuklugun oldugu yere gore miirsel, muallak, mu’dal, munkat1 seklinde

"4 Ebi Muhammed Bedriiddin el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Ddvid, thk. Ebi’l-Miinzir
Halid b. Ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii’r-Riist, 1999), 4/468.

5 Ayni, Serhu Siineni Ebi Daviid, 4/468.
76 {bn Hacer, Niizhetii n-nazar, 93.
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isimlendirilmektedir. Miirsel hadis, tabiin sahabiyi atlayarak Hz.
Peygamber’den rivayette bulunmasidir.”” Muallak hadis, senedin
ibtidasinda bir veya birka¢ ravinin veya tiim senedin zikredilmeyip
dogrudan sahabiden veya Hz. Peygamber’den rivayet edilmesidir. Mu’dal
hadis, senette pes pese iki veya daha fazla ravinin diismesidir. Munkati
hadis ise senette pes pese olmaksizin bir veya birkag ravinin diismesidir.”®
Senedin muttasil oldugu tespit edilince ilk asama kat edilmis olur. Burada
su hususu ifade etmemiz gerekir ki senedinin muttasil olmasi tek basina
hadisin sthhatine hilkmetmek i¢in yeterli bir sart degildir. Senetteki

ravilerin cerh-ta’dil durumlarina bakilmasi gerekmektedir.
2.2. Adaletii’r-Ravi ve Zabtu’r-Ravi

Hadisi rivayet eden ravilerin adalet durumlarinin tespiti, belli
prensipler ¢ercevesinde olmaktadir. Bunlardan adaleti tesis eden unsurlar
ve adaleti yok eden veya zedeleyen unsurlar seklinde degerlendirmeye
tabi tutulmaktadir. Adaleti tesis eden durumlar, senette bulunan ravilerin
miisliiman, akil-balig olmasi, kavlen ve fiilen kisiligi zedeleyen gayr-i
ahlaki davranislardan ve fiski fiicurdan uzak durmas: gibi kriterlerdir.”
Adaleti yikan unsurlar ise, ravinin yalanciligi, yalancilikla itham edilmesi,
fasik olmasi, cehalet ve bid’at sebebiyle rivayeti reddedilmesidir.°

Zabti saglayan unsurlar baglaminda senetteki ravilerin
hafizalarinin saglam olmasinin 6l¢iisii, kitaptan rivayette bulunuyorsa

kitabin1 korumasi; ezbere rivayeti eda ediyorsa farkli zaman ve

" {on Hacer, Niizhetii n-nazar, 89.

8 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 87-90.

" Siraciiddin, Serhu 'l-Manziimeti’I-Beykiiniyye, 36-37;

80 {bn Hacer, Niizhetii n-nazar, 95; Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2009), 158-159.
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mekanlarda rivayeti ayn1 sekilde aktarmasi gerekmektedir.®! Zabt1 yikan
unsurlar ise fahsu’l-galat (¢cok hata etmesi), gaflet (rdvinin hadis
metinlerini birbirine karistiracak kadar dalgin olmasi), sika ravilere
muhalefef etme ve shii’l-hifz gibi ta’n sebepleridir.’? Stii’l-hifz ile
fahsu’l-galat arasindaki temel ayirim, sii’l-hifzda ravinin rivayetinde
isabet etmesi yanlislarindan daha ¢ok olmasi durumudur.®® Stiii’1-hifz olan
ravinin rivayeti itibar i¢in alinabilir. Ravilerin adalet ve zabt durumunun
tespiti, hadisin makbil ve merdid olma vasfini belirlemede 6nemli iki
rikiindiir. Senedin muttasil olup olmamasi sarti, dogrudan bu iki temel
kritere baghdir. Ayrica sz olmama ve illet barindirmama da genelde
ravilerin durumuyla yani senetle baglantilidir. Cerh ve ta‘dil ilminin de
ravilerin adalet ve zabt durumlarinin tespitinde bir kontrol sistemi
oldugunu soyleyebiliriz.®* Bu ilmin verileri neticesinde senetteki ravilerin

s0z konusu rivayete ehil olup olmadiklar1 anlagilmaktadir.
2.3. Saz Olmamasi

Sika bir ravinin evsak ravi veya ravilere aykir1 olarak rivayette
bulunmasina sz denilmektedir. Muhalefet ve teferriid bir hadisin saz
olduguna dair iki temel kistas olmaktadir.®> Ayrica ravinin hafizas1 daima
iyl degilse bu durumda ravinin rivayeti saz olmaktadir. Saz, mahfuz

kavramimin mukabilidir.®® Saz kavramu, shii’l-hifz ve muhtelit ravilerin

81 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 58-59; Siractiddin, Serhu 'I-Manziimeti’l-Beykiiniyye, 39;
Biinyamin Erul, “Zabt” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 44/61.

8 Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 163-164.

% Vecihtiddin el-Alevi, Serhu Niizhetii’'n-nazar, thk. Nefis Ahmed Misbahi (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 198.

84 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta‘dil” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 7/394.

85 Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 208.

8 {bn Hacer, Niizhetii n-nazar, 74.
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rivayetine verilen bir isimdir. Bu kriter de zabtu’r-ravi kavramiyla

dogrudan ilgilidir.
2.4. Hadisin Senet ve Metninde illet Bulunmamasi

Muallel hadis: Hadis ilminde derinlesen miitehassis alimlerin
farkina vardig1 zahiren kusurdan hali olan bir hadisin sihhatini zedeleyen
gizli bir kusurun var olmasidir.?” Illet kavrami hem senet hem de metinle
ilgili bir kavram olmakla beraber, ravilerin zabt durumuyla daha fazla
iliskilendirilmistir.®
3. Sihhat Sartlarimin Karsilastirmah Bir Perspektiften incelenmesi

Hadis ilminde ahad haber, sihhat sartlarinin neticesinde sahih,
hasen ve zayif olarak {ige ayrilmaktadir. Zayif hadis, semsiye bir kavram
kabul edilmis, altinda farkli isimlerle anilan onlarca zayif c¢esidi
bulunmaktadir. Kirdat ilminde ise sahih olan ve olmayan kiraatler
seklinde ayirima tabi tutulmustur. Sahih olmayanlar i¢inde saz, ahad,
zaylf ve miidrec kirdatler seklinde isimlendirmeler yapilmistir. Sahih
kirdatin igerisinde ise miitevatir ve meshdr kavramlar1 yer almustir.%’
Ayrica kirdatler; miitevatir, meshir ve ahad seklinde taksimata da tabi
tutulmuslardir.'®® Bir kisim cagdas arastirmacilar, sahih kirdatin sartlari
baslig1 altinda bu sartlarin saglandig kirdaate miitevatir; digerine de saz

ismini vermislerdir. Sz baslig1 altinda ise senedi sahih olan ve olmayan

87 Siraciiddin, Serhu’'l-Manziimeti’I-Beykiniyye, 139.

8 Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Siiytti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi’n-
Nevevi, thk. Ahmet Omer Hasim (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2006), 162; Bekir
Kuzudisli, Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim Uzerine, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 20/38 (Aralik 2018), 20; Y1ildirim, Hadiste Metin Tenkidi,
193; Mustafa Macit Karagozoglu, “Ilelii’l-Hadis” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 22/84-85.

89 Tas, “Bazi Ozellikleri Acisindan Kiraat ve Hadis Tlminin Karsilastirilmas1”, 39-40.

% Siiyti, el-ltkdn, 1/163.
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ahad, mevzu’ ve miidrec seklinde dort kategoriye ayirmislardir.”!
Gortldigi gibi hadis ilmindeki kullanimdan farkli olarak miitevatir
kavrami  sahith; 4ahad kavrami ise saz kirdatin igerisinde
degerlendirilmistir. Dolayisiyla Kiraat ilminde sahih olan ve olmayan
kirdatler baglaminda hadis ilminden farkli olarak kendine ozgii bir
kavramsal oOrgiliniin oldugu goriilmektedir. Bu itibarla hadis ilminde
“Ahad” kavranu ravi sayisim1 gosterirken kirdat ilminde sahih olmayan
kiraatler kategorisinde yer almaktadir.

Kiraat ilmindeki ahad kirdatin sahih bir senetle gelmis olmasina
ragmen hadis ilmindeki “Zayif” kavramimna karsilik geldigini
sOyleyebiliriz. Bagka bir a¢idan hadis ilminde meshir, aziz ve garib
seklinde gelen ahad haber, sihhat sartlar1 neticesinde sahih, hasen ve zayif
seklinde isimlendirilmektedir. Nitekim meshtr senetle gelen bir rivayet,
sthhat sartlarini1 tagimadigi zaman zayif bir hadis; garib bir rivayet de
sthhat sartlarini sagladiginda sahih bir hadis olmaktadir. Kiraat ilminde
rivayetin meshlr olmasi, sihhat sart1 olarak kabul edilmistir. Garib bir
rivayet sahih bir senetle gelse de saz veya ahad olarak kabul edilmektedir.
Kiraat ilminde ahad kavrami sithhat sartlarini tam tasimayan kiraatler i¢in
kullanilirken hadis ilminde hadisi nakledenlerin sayisina gore miitevatirin
kasimi olarak kullanilmaktadir. Bu itibarla kirdat ilminde ahad kavrami
sthhat sartlartyla ilgili bir kavramken hadis ilminde meshar kavramini da
icine alip ravi sayisin1 gosteren bir kavramdir. Dolayisiyla bu iki ilim
daliyla ilgili degerlendirme yaparken kavramlarin dogru ve yerinde
kullanilmast 6nem arz etmektedir. Bu sartlar1 bir misal {izerinden

degerlendirmemiz uygun olacaktir.

91 Ahmet Halit Sakir vd. Mukaddimdtun fi Ilmi’l-kirdat (Amman: Daru Ammar, 2001),
69.
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Hadis ilminde bir rivayetin senedi tek kisiler yoluyla gelse de
raviler adalet ve zabt vasfina sahip olup rivayet sz ve illet
barindirmiyorsa hadis sahih niteligine sahip olmaktadir. Kiraat ilminde ise
bir okuyus, muttasil bir senetle gelmis, raviler adalet ve zabt vasfina sahip
olup saz ve illet barindirmiyor ancak garib/ferd bir rivayet olarak kalmissa
bu “ahad kirdat” kategorisine girmekte ve lafziyla ibadet edilmemektedir.
Hadis ilminde bdyle bir rivayet makbil kabul edilirken kiraat ilminde bu
sahih olmayan ahad kirdat kismina girmektedir.”> Buhari, “Enbiya” ve
“Tefsir” boliimlerinde hadis ilminde sahth; kirdat ilminde dhad kirdate
misal teskil edecek rivayeti (<8 a5 5 Gta 4alia i (K ML 3l 232l
Oiiesa 8030 (&5 1588 fbn AbbAs’tan tahric etmistir.> Miislim de bu kirati,
farkl1 bir senetle aym sekilde ibn Abbas’tan rivayet etmistir.**

Hiikiim olarak sahih kabul edilen bu kirdatte ‘4alia’ ye 158K ;&8
kelimeleri meshir kiraate ziyadeli olarak gelmistir. Buhari’nin Sahihi’nde
tahric ettigi bu rivayet, hadis ilmi agisindan sahth kabul edilirken kiraat
ilmi acisindan giivenilir bir senetle gelmesi tek basina yeterli goriilmemis
ve sahth olmayan ahad kirdat kategorisinde degerlendirilmistir. Ayni
sekilde Leyl stiresinin tigiincii ayeti “Z;ﬁ;\j\j &3 34 3” Eb Derda ve Tbn
Mes’ud’dan ‘uﬁij‘j 4335\3’ seklinde sika raviler vasitasiyla mecrir
siasiyla tahric edilmistir. Hadisin senedi, muttasil-mefu’; hiikkmii de
sahihtir. Kiraat ilminde de bu kiraatin sahih bir senetle geldigi kabul

edilmekte, ancak kirdat ilmi agisindan hem resmi mushafa uymadigindan

92 Tbnii’l-Cezeri, Nesrii 'l-kird ati’l- ‘asr, 128.

9 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr b. Nasiri’n-Nasir (Beyrut: Daru Tevki’n-Necat, 2000), “Enbiya”, 27; “Tefsir”,
4.

4 Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki
(Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, 1991), “Fedail”, 172; Muhammed b. Is4, et-Tirmizi,
Siinen, thk. Halit Abdulgani Mahfiz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011),
“Tefsiru’l-Kur’an”, 19.
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hem de kiraat alimleri arasinda meshiir olup yayginlik kazanmadigindan
“ahad kiraat” olarak kabul edilmektedir. °° Dolayisiyla kiraat ilmine gore
sthhat sartlari1 tam tasimadigindan bu tiir kirdatin lafziyla ibadet
edilmemektedir.

Hadis ilminde hadislerin tahammiil ve edas1 genelde manayla rivayet
cercevesinde olmustur. Takti® ve ihtisar gibi metin biitlinliigii iizerinde yapilan
tasarruflar da®® rivayetin aktarrminda hata yapma ihtimalini olusturmaktadir.
Kiraat ilminde ise Hz. Osman déneminden itibaren Islam beldelerine sadece
Kur’an egitimi i¢in kurrd hafiz sahabi ve tabiinler gorevlendirilmistir. Kiraat
ilminde manayla rivayet olmadig1 gibi kurra hafiz olmayan da kiraat kiirsiisiine
oturmanustir. Imam Asim’m iki yil hastaligi déneminde Kur’an’i eline
almamasima ragmen bir harf bile unutmadigim dile getirmistir.”” Ote yandan
hadis ilminde asirlar siiren rihleler neticesinde rivayetler toplanirken kiraat
ilminde hatt1 mushaf esas alinarak kurra hafizlar etrafinda halkalar olusarak
sistem en bastan saglam tesis edilmistir. Bu baglamda ifade edecegimiz diger
bir husus ise, hadis ilminde ravinin hadis uydurma adina zay1f bir isnadi, sahih
bir isnada veya hadisi revag bulsun diye bilinen meshiir isnadindan bagka bir
isnada doniistiirebilme ihtimali olabilmektedir.”® Hadis ilminde bircok
sebepten hadis uydurma, hadislerin hadis mecmualarinda istikrar bulmadan
onceki donemle ilgili bir durumdur. Hadislerin yazim ve tespiti hususunda
istikrar saglandiktan sonra s6z konusu asli kaynaklarda bulunmayan bir rivayet

kabul edilmemistir. Hadis kitaplar1 olustuktan sonra hadislerin tespitinde

% Tbnii’l-Cezeri, Nesrii 'l-kird ati’l- ‘asr, 1/129.

% Takti‘ manay1 esas alarak hadisi gerekli sekilde konularina bdlmeyi ifade eden bir
kavramdir. Buhari, bunu caiz gérmiistiir. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn
Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Abdulaziz Adullah b.
Baz (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379), 1/84.

97 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 71.

9 {bn Hacer, Niizhetii n-nazar, 98.
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bunlar temel dayanak olmus uydurma faaliyeti de son bulmustur.”® Kiraat
ilminde ise Hz. Osman tarafindan Kur’an istinsah ettirilip koruma altina
alindigindan hadis ilminin ge¢irdigi evreler yaganmamugtir.

Hz. Omer’in vefatindan sonra Hz. Osman sahabilerin diger Islam
beldelerine gd¢ etmelerine miisaade etmistir. Bu itibarla Sam, Kiife, Basra
gibi Islam beldelerine giden sahabiler tarafindan cami merkezli Kur’an
egitimi verilmistir. Zamanla Kur’an okuma keyfiyeti tizerinde olusan fersi
farkliliklar sebebiyle ihtilaf ortaya ¢ikinca Hz. Osman Kur’an’1 istinsah
ettirip Islam beldelerine géndermistir.'® Boylece gonderilen mushaflar
etrafinda Miisliiman halk birleserek mushafa uyumlu olmayan okuyuslari
terk etmislerdir.'®!

Kirdat ilminde resmi mushafa uyumluluk sartt g¢ercevesinde
konuyu ele aldigimiz zaman elde mevcut niisha olmasina ragmen
Kur’an’in farkl kirdatleri kitaplardan degil, hifzdan aktarim yapilmstir.
Kiraat alimleri farkli kirdat vecihlerinin tahammiil ve edasinda sadece
sema ve arz metodunu kullanmiglardir. Hadis ilminde gecerli olan
miinavele, miikatebe, i‘lam, vasiyet, vicadde gibi tahammil ve eda
metotlar1 kullaniimamistir.'%?

Hadis ilminde senet ve metne vakif, “hakim”, “hafiz”, “hiiccet”,
gibi lakaplarla anilan bu ilmin 6nciileri olmustur.'% Kiraat ilminde ise bu
ilimde s6z sahibi olanlarin Kur’an’it hifz etmeleri vazgecilmez ilk
asamadir. Buna ilaveten hadis ilminden farkli olarak sadece kurra olanlar,

Kur’an’in ta’limi ve vucthatim1 aktarmada soz sahibi olmuslardir.

9 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 76

100 Byhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3.

101 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne, 65.

192 Tonii’s-Salah, Mukaddime, 102-104.

103 SirAciiddin, Serhu’l-Manziimeti’'l-Beykiiniyye, 22.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Conditions of Soundness in the Sciences of Hadith and Qiraah from a Comparative Perspective * 499

Nitekim EbG Abdurrahman es-Siilemi, defalarca Kur’an’1 arz metoduyla
Hz. Ali’ye (r.a.) okumustur. Hz. Ali’den de semad metoduyla tahammiil
etmistir.'” Ayn1 yontemle talebesi Asim b. Ebi’n-Nectid da Kur’an’1 ve
onun vucthatini ondan almstir.

Hadis ustliinde sahih bir rivayetin temel kriterleri, ravilerin adalet
ve zabt sahibi olmalari, senedin muttasil olmasi, hadisin saz ve muallel
olmamas: seklinde kategorize edilmistir. Hadisi bizlere aktaran senet
zincirinin adalet ve zapt durumunun tespiti ise cerh ve ta’dil ilminin
verileriyle olmaktadir. Kirdat ilminde ise senedin sahih olmasi seklinde
tanimlanan sartla ¢ok boyutlu bir anlam ger¢ekligine vurgu yapilmstir.
Senedin sahih olmas1 sartiyla hadis ilminde kabul edilen sihhat sartlarinin
hemen hemen hepsinin kastedildigi kapsayici bir gergekligin oldugu
gorlilmektedir. Zira bu sartin gerekleri arasinda hem adaletii’r-ravi,
zabtu’r-ravi, ittisalu’s-senet hem de saz olmamasi yer almaktadir.
Bununla beraber senedin sahih olmasi ifadesiyle rivayetin meshir
olmasmi da bu sart altinda dile getirmislerdir.'® Dolayisiyla kiraat
ilminde icmali olarak iig; tafsili olarak daha fazla olan bir sihhat sartlarini
gormekteyiz. Bu itibarla senedin sahih olmasi, kiraat ilmine has bir
kavram olarak goriilmektedir. Hadis ilminde bes baslik altinda siralanan
sthhat sartlar1 kirdat ilminde tek baslik altinda ifadesini bulmustur.

Diger bir husus da hadis ilminde senet ve metinle iligili rivayet,
tarik ve vecih gibi kavramlarin kiraat ilminde farkli bir anlam
gergekliginde kullanilmakta oldugudur. Biitiin ravilerin bir okuyusu kiraat
imamlarindan birine nisbet etmesine kirdat denilmektedir. Imamlarm

meshlr ilk talebelerine nispet edilen her bir okuyusa rivayet

104 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 70.
195 Tonii’l-Cezerd, Nesrii I-kird ati’I- ‘asr, 126.
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denilmektedir. Misal olarak Imam Asim, Hafs’a, Hz. Ali (r.a.) tarikiyla
gelen kirati 6gretirken Ebdi Bekir b. Su’be’ye Ibn Mes’ud tarikiyla geleni
Ogretmistir. Rivayet, bu iki ravi arasinda farkli okuyusa verilen bir
isimdir.'® Ravilerin ravileri arasmnda olusan ihtilafa ise Tarik
denilmektedir.'” Vecih ise manaya bir etkisi olmayan med gibi ustli
farkliliklardan birini tercih etmektir. Thtiyari bir okuyus olan vecihte hangi
okuyus tercih edilmigse sonuna kadar okunmalidir.

Neticede Kur’an, bir belde sakinlerinin tiimiiniin okudugu ve naklettigi
bir nitelige sahiptir. Kur’an bu yoniiyle tiim belde halkimin okumasi ve
nakledilmesiyle tevatiir niteligine sahipken O beldelerde kirdat ilminde
derinlesen alimlerin farkli okuyuslari bakimindan miitevatir olmayabilir.
Kirdat alimleri ahad haberin sartlarin1 agan her bir veche sahth kirdat ismini
vermiglerdir. Herhangi bir kiraatin naklinde senedin muttasil ve ravilerin adalet
ve zabt sahibi olmasi tek basina yeterli goériilmemektedir. Diger kirdat alimleri
arasinda da yaygin olup meshiir olmas1 gerekmektedir. Dolayistyla bu sartlar
saglamayan kirdat sahih olmayan “ahad kiraat” kategorisinde
degerlendirilmektedir. Hadis ilminde ise rivayetler biitlin belde halkinin
ezberleyip okumasi ve nakledilmesiyle sabit degildir. Bu ilim, bu alanda
uzman alimlerin ¢abalariyla ahad olarak tahammiil ve eda edilmistir. Kiraat ise
her dénemde kiraat uzmanlar1 ve umumi Miisliimanlar arasinda onun nakli
hususunda icma hasil olmustur.!% Dolayisiyla Kur’an’in bize ulasmasi da bir
yOniiyle bu ilimde derinlesen alimlerin ¢abasi, diger yonden de her donemde
ortak akil dedigimiz Miisliiman toplumunun goniillerinde korunarak

nakledilmesiyle olmustur. Her ne kadar tedvin doneminde bu ilmin

parametrelerinin belirlenmesi amaciyla kiraat alimleri sihhat sartlarini 6n plana

196 Bosat, Kaynaklariyla Uygulamalr Tecvit, 66.
107 Muhammed ismail, el-Medhal ild [lmi’l-Kiradt, 31.
198 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘a, 49.
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cikarmis olsalar da hakikatte ise her donem insanlarm onu goniillerinde

tasimasiyla nesilden nesile tevatiiren giiniimiize ulagmustir.
Sonug¢

Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in keldmin1 6zenle gelecek nesillere
ulagtirmada basat rolii, kirdat ve hadis ilim dallarinin oynadigi malumdur.
Bu iki ilim dalinin bilginin giivenligini saglamak adina attiklari istikrarh
adimlar, insanlik tarihinde bilginin gelecek nesillere aktariminda model
olmustur. Bilginin ve onu aktaran ricalin bu derece 6zverili ve titiz bir
sekilde incelenmesi, siniflandirilmasi, degerlendirilmesi, analiz edilmesi
Miisliimanlarin insanliga mirast olarak kalmistir. Bu iki ilim dalinin
bilginin giivenligini ve gelecek nesillere aktarimini saglamada benzer ve
farkli metotlar kullandiklar1 goriilmektedir. Kirdat ilminde tahammiil ve
edada sadece semd ve arz metodu kullanilirken hadis ilminde bunun
disinda farkli metotlarla rivayetler tahammiil edilmistir. Hadis ilminde bes
baglik altinda siralanan sihhat sartlar1 kiraat ilminde tek baslik altinda
ifadesini bulmustur. O da senedin sahih olmasidir. Makbil bir kiraatin ii¢
temel sartindan olan senedin sahih olmasi kavramu, ravilerin adil ve zabit
olmasi, aktarilan kiraatin donemin kirdat alimleri arasinda meshiir ve
maruf olmasi ve onun $dz olduguna dair o donemin kirdat alimleri
tarafindan bir beyanin olmamasi seklinde anlasilmistir. Bu itibarla
senedin muttasil veya sahih olmasi kavramlar1 ¢ok farkli manalari ihtiva
etmektedirler. Hadis ilminde senedin muttasil olmasi, rical ilmi verileri
cercevesinde senetteki raviler arasinda hoca talebe iligkisinin olup
olmadiginin tespitidir. Kirdat ilminde ise senedin sahih olmasi, icinde
adalet ve zabt1 da barindiran semsiye bir kavramdir. Ayrica kirdat ilminde
meshlr kavraminin hadis ilmindeki bilinen meshiir kavramindan ziyade

Hanefilerdeki meshlir kavramina daha yakin bir mana ifade -ettigi
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goriilmektedir. Ote yandan “Kur’an’t mushafiden; ilmi (hadisi) de
sahafiden almayiniz.” ilkesi dogrultusunda kirdat ve hadis ilim dallarinda
giivenli aktarim i¢in hifzu’s-sadr, ayricalikli bir meziyet olarak kabul
edilmis, hifz1 giiglii olanlar1 “Talib”, “Muhaddis”, “Hafiz”, “Hiiccet” gibi
derecelendiren tebcil edici lakaplar verilmistir. Boylece iki ilmi disiplinin
temel dayanaginin hifz oldugu anlagilmistir. Nitekim Omer b. Abdulaziz
(6. 101/720), sudiirda muhkem olan rivayetlerin ehlinin gitmesiyle yok
olacagt endisesiyle sutira nakli igin resmi tedvin faaliyetlerini
baslatmistir. Ote yandan Hz. Osman’m mushafi istinsah ettirerek islam
beldelerine gondermesiyle kiraat vecihleri i¢in temel dayanak olmustur.
Siirece bakildiginda hadis ilminde istikrarin genel hatlariyla tesisi
yaklagik ii¢ asir sonra tasnifin son bulmasiyla olmustur. Hadislerin
korunmasi adina tedvin ve tasnif evreleriyle hadislerin kitaplarda
toplanmasi, sahih ve sakim kavramlarinin ¢ergevesini genel hatlariyla
belirlemistir. Hadis uydurma faaliyetleri de hadislerin hadis
mecmualarinda istikrar bulmadan 6nceki donemle ilgili bir durumdur.
Buradan anlasiliyor ki hadis ilminde asirlar siiren yogun ¢abalar
neticesinde rivayetler toplanip ayiklanirken kirdat ilminde hattt mushaf
esas alinarak sistem en bastan saglam tesis edilmistir. Hiilasa hadis ve
kiraat ilimlerinin belirli bir ortak kullanim alani oldugu gibi her ilim
dalinin anlam ve igerik bakimindan kendine 6zgli kavramlar orgiisii de
vardir. Bunlarin dogru ve yerinde kullanilmasi 6nem arz etmektedir.
Hadis ilminde sihhat sartlarini tam olarak saglamis garib/ferd bir rivayetin
kiraat ilminde sahih olmayan kiraat kategorisine girmesi bu iki disiplinde

kavramlarin anlam ve igerik boyutuyla ilgili farkliligi ortaya koymaktadir.
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Abstract

Ibn Labban (d.749/1349), originally belonging to a family from Siirt, is a Siifi Islamic scholar who wrote important
works in many fields, especially the Quran, Hadith, and Sufism. Ibn Lebban, mentioned by many authors in the
sources but whose life is briefly mentioned, was born in Damascus (Damascus). He lived during the Bahri
Mamluks (1250-1382), who ruled in Syria and Egypt and were known as the founding family of the Mamluk state.
Ibn Labban was busy with science throughout his life, trained students, gave fatwas, and guided the people. Many
authors who came after him spoke highly of him in their works. Ibn Labban, who was Shafi'i in deeds, was
influenced by many scholars in the fields of Shafi'i Figh, Tafsir, and Hadith. One of the important works of Ibn
Lebban that is known and has survived to the present day is his work titled Izalat al-shubuhat ‘an al-ayat wa-al-
ahadith al-mutashabihat. The work deals with the allegorical attributes attributed to Allah in verses and hadiths
and contains useful and enlightening information on the interpretation of these attributes. In this article, Ibn Labban
al-Is‘ardr’s life, his scientific personality, his work named Izalat al-shubuhat, his comments on some allegorical

adjectives that constitute the content of his work, and his approach to this subject will be discussed.
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Giris

Gegmisten giiniimiize, Islam diinyasmin farkli bélgelerinde ilim-
irfan gelenegi iginde nice Alimler yetismistir. Islam medeniyetinin
gelismesinde, Islam toplumunun dini ve Kkiiltiirel kimliginin
sekillenmesinde bu alimlerin ¢ok biiyiik katkilar1 olmustur. Onlarin te’lif
ettigi eserler ve biraktiklar1 ilmi miras, kendilerinden sonraki nesillere
ilham kaynag1 olmustur. Bu alimlerden biri, Ibn Lebban el-Is’1irdi’dir. ibn
Lebban, hicri yedinci asrin sonlari ile sekizinci asrin ilk yarisinda yasamus,
basta Kur'an ve Hadis olmak iizere muhtelif alanlarda 6nemli eserler te’lif
etmistir. Bu calismayla, kaynaklarda hayatiyla ilgili sinirli bilgilere yer
verilen miiellifimizin daha iyi taninmasi ve onun “izdletii’s-siibiihdt
‘ani’l-ayat ve’l-ehddisi’l-miitegsabihdt” adli eseri baglaminda miitesabih
ayetlere yaklasiminin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu maksatla 6nce
Ibn Lebban’m hayati ve ilmi kisiligi ele aliacak, ardindan miiellifin
Kur’an’daki bir kisim miitesabih sifatlarla ilgili yaptig1 te’villere yer

verilecektir.
1. ibn Lebban el-Is’irdi’nin (6.749/1349) Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Hayati, klasik kaynaklarda pek ¢ok miiellif tarafindan ele alinan,
ancak kisa bir sekilde verilen Ibn Lebban, aslen Siirtli bir aileye mensup
olup 679/1281 yilinda Sam’da (Dimask) dogmustur. Tam adi, Ebu
Abdillah, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilmii’min el-Is‘irdi, ed-
Dimaski, El- Misri, el-Es’ari, Es-Safii, es-Sazeli’dir. Babasinin adi, “Ibn
Lebban” lakabiyla bilinen Ahmed b. Abdi’lmii’'min’dir. Ahmed b.

Abdiilmii'min, Sam (Dmmask)’a gelmeden &nce Is‘ird/Siirt’te ikamet
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ediyordu. “Ibn Lebban” lakab1 da babasindan kendisine gegmistir. '

Ibn Lebban, Suriye ve Misir’da hiikiim siiren Memliik devletinin
kurucu ailesi olan Bahri Memliikler (1250-1382) déneminde yasamis bir
Islam alimidir. Tefsir ve ulimu’l Kur’an, Hadis, Fikih, Tasavvuf ve Arap
dili ve Belagati alaninda iyi yetismis bir alim olan Ibn Lebban, hayati
boyunca ilimle mesgul olmus, talebeler yetistirmis ve halki irsat etmistir.
Amelde Safii olan Ibn Lebban, Safii Fikhi ve Hadis alaninda bircok alim
ondan istifade etmistir.

flk ilmi tahsilini, bir sufi ve kiraat alimi olan babasindan ve
Sam’daki diger bircok alimden alan Ibn Lebban, daha sonra Misir’a
giderek, tasavvuf terbiyesini almak iizere, iskenderiye’de bulunan Sazeli
tarikatindan Seyh Yakit el-Arsi’ye intisap etmistir. El-Arsi’nin kiziyla
evlenen Ibn Lebban, iskenderiye’deki Darii’l-Hadis Medresesi’nde bir
siire hadis egitimini aldiktan sonra Kahire’ye yerlesmistir. Kahire’de Safii
fakihlerinden olan Necmeddin Ibn Rif*a’dan fikih dersleri almis ve onun
takdirini kazanmigstir. Daha sonra Suaybiyye Kopriisii yakinindaki Efrem
Camii’ne? hatip olarak atanan ibn Lebban, ayn1 zamanda Amr b. As Camii
yakininda bulunan Sulthiyye-i Mecdiyye Zaviyesi’nde Sazeli tarikati
lizere irsat faaliyetlerinde bulunmus, yaptig1 konusmalar halkin ilgisini
cekmistir. Vahdet-i Viiciid’a dair sdylemlerinden dolay1 ve Ibnii’l-Katib

el-Maliki’nin sikayeti izerine Misir bag kadis1 Hatib el-Kazvini tarafindan

" Ibn Cezeri, ibn Lebban’in babasi hakkinda sunlar1 kaydeder: “Ahmed b. Mii’min b. Ebi
Nasir Ebu Abbas el-Is’1irdi, Sam’a gelip yerlesti. O, ibn Lebban lakabiyla taninmaktadur.
Kiraatte iyi bir alim idi. Kiraat ilmini, Ebi Samme’den ve Seyh Zeyneddin ez-Zevavi’den
almigtir. O miitedeyyin ve miitevazi biriydi. O, Seyh Ebi Abdullah b. Lebban el-fakih,
es-Safii, es-Suffi, es-Sazeli’nin babasidir.” Ebii’l-Hayr Semsiiddin ibn Cezeri, Gayetii'n-
nihaye fi tabakati'l-kurra, (Beyrut: Darii’l Kiitdbi’l ilmiyye, 2006), 1/131; imam ez-
Zehebi de ibn Lebban’m babasmin kiraat imamlari arasinda dnemli bir yeri oldugunu
zikreder. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma'rifetii'l-kurrai'l-
kibdr 'ale't-tabakdti ve'l-a'sar, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1998), 1/752.

2 Daha sonra bu cami onun adiyla anilmustir.
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yargilanarak hutbe ve konusmalari bir siire yasaklanmistir.> Bu olaydan
sonra Ibn Lebban, Esrefiyye Darii’l Hadis’inde hocalik yaparak,
Hiisimiyye Medresesi ve Karafe’deki Imam Safii Medresesi'nde de
dersler vererek hayatina devam etmistir. 19 Receb 748/1347°de,
Kahire’nin en bliyiik camii olarak ibadete acilan Aksungur Camii hatipligi
gorevine getirilen Ibn Lebban, bu gérevde iken 25 Sevval 749 (16 Ocak
1349) tarihinde yakalandig1 veba salgini sonucu vefat etmistir.*

Ibn Lebban’in bilinen ve giiniimiize kadar ulasan eserlerinden
bazilar1 sunlardir:

1. Izaletii’s-siibiihdt ‘ani’l-dyadt ve'l-ehddisi’l-miitesabihat: Bazi
miitesabih ayet ve hadislerle ilgili degerlendirmelerin yapildigi bu eser,
Ibn Lebban’a sorulan bir soru iizerine kaleme almmustir. Eser,
kaynaklarda genellikle bu isimle basildigr goriilmektedir. Misir ve
Tirkiye’deki kiitliphanelerde bir¢ok yazma niishas1 bulunan eser, Enes
Muhammed Adnan es-Serfavi tarafindan tahkiki yapilmis, 2020 yilinda,
Darii't-Takva tarafindan Sam’da basilmistir. “Tabakatii’s Safiiye”
miiellifi es-Siibki, eser hakkinda sunlari kaydeder: “Ben bu kitabi
‘Miitesabihii’l Kur’an ve’l Hadis’ ismiyle buldum. Kitapta, bir kisim
miitesabih ayet ve hadisler 6zlii bir sekilde, ¢cok giizel bir anlatimla ve

tasavvufi bir bakis acisiyla ele alinmistir.”> Bu ¢alismada, Ibn Lebban’in

3 Taceddin es-Siibki, Ibn Lebban’a isnat edilen ithamlarin asilsiz oldugunu sdylemistir.
Bkz. Cemil Akpinar, “Ibn Lebban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/119-121.

4 Bkz. Hafiz Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakdtii’l-miifessirin,
2 Cilt, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1983), 2/80; Selaheddin Halil b. Aybek b.
Abdullah es-Sufdi, el-Vafi bi'l-vefeydt, (Beyrut: Dar-u Ihya-i Turasi’l Arabi, 2000),
2/118; Ebu Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdulkafi es-Siibki, Tabakatii’s-
Safiiyyeti’I-Kiibra, 2. Baski, (Cize: Daru’l Hecer, 1992), 9/94-96; Hayreddin Zirikli,
el A’lam, (Beyrut: Darii’l Ilim lil-Melayin, 2002), 5/327; Akpmnar, “Iibn Lebban”,
21/119-121.

5 Ebu Nasr Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Taceddin es-Siibki, Tabakatii's-Safiiyye,
(Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1987), 6/9.
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miitesabih sifatlarla ilgili yorumlari, s6zli gecen eser ve niisha baglaminda
ortaya koyulmaya calisildi.

2. Reddii’l meani’l ayadti’l miitesabihdt ila meani’l muhkemdt:
Tefsirle ilgili bir eser olup Beyrut’ta basilmigtir. Bu eser ile Onceki
[zaletii’s- Siibiihat’in muhteva benzerligi iki eserin bir olma ihtimalini
giiclendirmektedir. Ciinkii her iki kitapta da, ilahi sifatlarin te’vili ele
alinmstir.

3. Tefsirii’l Kur’ani’l Kerim: Davadi (6. 945/1539), Tabakdtii’l-
miifessirin isimli eserinde, miiellife ait Kur’an’in basindan Bakara
suresinin sonuna kadar olan bu eserinin tamamlanamadigin belirtir.°

4. el-Kasidetii’t td’iyye fi’l kazd’ ve’l mesi’e: Ibnii’l-Bakaki
isminde bir Mu‘tezili’nin kaza ve irdde-i ilahiyye konusunda zimmilerin
agzindan yazdigi bir kasideye devrin siinni alimlerince verilen
cevaplardan biridir.

5. Tertib-ii Mesaili’l-Um: Imam Safii’nin (6. 204/820) el-
Umm adli eserinin kisaltilarak konu ve meselelerine gére diizenlenmis
seklidir.

6. Intisarii’r Ravda li-Nevevi: Imam Nevevi’nin “Ravdatii’t-
Talibin” adli eserinin kisaltilmis seklidir.

7. Kitab fi Ulimi’l hadis: el-Askalani’den nakledilen bilgiye gore
bu eser, Ibnii’s-Salah’in hadis ilimleri ve 1stilahlarina dair kitabinm bir
ozetidir.” Bu eserin, Ibn Salah’in “Ma‘rifet-ii us@li’l hadis” iizerine
yazilan ilk tenkit kitab1 olma ihtimali da vardir.

8. Serhu’l Elfiyye: ibn Malik’in manzum nahiv kitab1 olan “el-
Elfiyye”nin serhidir.

6 Davadi, Tabakdtii'l-miifessirin, 2/80.
7 Ibn Hacer el Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi'l-a ‘yani’l-mieti’s-samine, (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi'l-Arabi, t.y), 3/33.
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9. Divanii’l hutab: 1bnii’l-Lebban’in konusmalarinin toplandig1 bir
mecmua olmalidir.

10. Cevabii su’dalin ‘ammd yef aliihii’l mutasavvife min ahzi’l
‘ahdi ve’l intisdb ve ilbasi’l hirka: Seyhin miiridlerinden ahid ve inabe
alip hirka giydirmesi ve miiridlerin de ona iktidaya mecbur olmasinin
dinen caiz olup olmadiginin tartisildigina dair bir risdledir. Eserin bir

niishas1 Képriilii Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.®
2. Muhkem, Miitesabih ve Miiskil Kavramlari

Ibn Lebban’in miitesabih sifatlarla ilgili yorumlarina gegmeden dnce,
Kur’an ilimleri (ulimii’l Kur’an) iginde yer alan ve konumuzla alakali olan
“muhkem”, “miitesabih” ve “miiskil” kavramlarina kisaca deginmekte
fayda vardir.’

Sozliikkte, menetmek, engel olmak ve alikoymak anlamlarina gelen

muhkem, “h-k-m” kokiinden tiiremis olup, “if’al” vezninde ism-i mefuldiir.

§ Miiellifin eserleri i¢in bkz. Davidi, Tabakatii’I-miifessirin, 2/80; Omer Abdulvehhap
Mahmud, “Miifessir Semseddin Ibn Lebban, Hayat1 ve ilmi Calismalar1”, Mecellet-ii
Kiilliyeti’l Ulimi’l Islamiyye, Say1 69, (27 Saban 1443 /30 Mart 2022), 736-775;
Akprnar, “Ibn Lebbdn, 21/119-121.

° Bilindigi iizere, “Ulimii’l Kur’an” tabiri, Kur’an’m indirilisi, tertibi, cem’i, yazilmast,
kiraati, tefsiri, i’cazi, nasih ve menstihu ve ona yonelik her tiirlii siiphe ve
olumsuzluklarin ortadan kaldirilmasi gibi, Kur’an-1 Kerim’le alakali yapilan biitiin
caligmalari ifade etmektedir. Kur’an ilimlerinin amaci, ilahi kelamin hem lafiz hem mana
acisindan iyice anlasilmasina katki saglamaktir. Muhkem, miitesabih ve miiskil,
Kur’an’in anlam yoniiyle alakali ilimlerdendir. Lugat ve Tefsir Usulu ile ilgili eserlere
bakildiginda, bu kavramlarin ayrintili bir sekilde ele alindig1 ve gegmisten giiniimiize bu
ilimlerle ilgili miistakil ¢alismalarm yapildig1 goriilmektedir. Ibn Kuteybe'nin (6.
213/828) Te 'vilii miiskili’l-Kur'an1, Kadi Abdiilcebbar’m (6. 415/1025) Miitesabihii’l-
Kur’an’, Taci’l kurra el-Kirmani’nin (6. 500/1106) el-Burhdn fi miitesdbihi’l-Kur an 1,
Sadreddin-i Sirdzi’min (Molla Sadrd) (6. 1050/1641) Miitesdbihatii’l-Kur'dan’1; Ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1327) el iklil fil miitesabih ve te’vil’i; Ibnii’l-Cevzi’nin (8.
597/1200) Fiintinii’l-efndn fi ‘uyini ‘uliimi’l-Kur’dn’1; Celaleddin es-SiiyGti’nin (0.
911/1505) Miitesabihii’l Kur’an’t ve el-Itkan fi Ulumi’l Kur’an’i; Abdiilazim ez-
Zurkant’nin (6. 1367/1948) Menahilii’l- irfan’t; Bedriddin  ez-Zerkesi’nin (0.
794/1392), el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur an’1 bu ¢alismalardan bazilaridir.
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Zulme mani oldugu igin yargica “hakim” denilmistir.'® Bir Tefsir usulii
terimi olarak muhkem, lafiz ve mana yoniinden kapalilik icermeyen,
manast apagik olan ayetlerdir.!! Zemahseri’ye (6. 538/1144) gére, muhkem
ayetlerden maksat, ihtimal ve istibahtan, yani anlam belirsizligi ve
karigikligindan korunmus ayetlerdir. Bunlar1 anlamak i¢in herhangi bir
izaha gerek yoktur. Muhkem ayetler ayn1 zamanda “Kitabin aslr” (immii’l
kitap) olup, miitesabih ayetlerin anlasilmasinda mihenk tasidirlar.
Miitesabih ayetler, bunlara irca edilerek anlasilabilirler. '

“S-b-h” fiilinden tiireyen “miitesabih” kelimesi ise, iki seyin
birbirine asir1 benzerliginden dolay1 ayirt edilememesi veya mahiyetinin
bilinmemesi anlamlarinda kullanilmustir.* Bir Tefsir Usulii terimi olarak
miitesabih, anlasilmasinda giicliik bulunan, birden fazla mana ifade eden,
manasi hemen anlasilamayip baska ayetlerle tefsir ve tevil edilen, iman
edilip ameli bir ylikiimliiliigi bulunmayan, anlam yoniinden kapali olan
lafiz veya ifadeye denir.!* Ragib el-Isfahani’ye (6. 343/954) gore
miitesabih, lafiz veya mana yoniinden karisikliga yol agmasi sebebiyle
tefsiri miiskil olan ayetlere denir.'>

Miitesabih kavramiyla anlam yakinligi olan kelimelerden biri

“miigkil”dir. “S$-k-1" fiilinden tiiremis olan miiskil, benzerlikten dolay1

10 Ragib el-Isfahani, Miifredat li alfazi’l Kur’dn. thk Safvan Adnan, 5. Baski, (Dimask:
Daru’l Kalem, 2011), “hkm” ,249; Ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts),
“hkm” 12/141; Bedriiddin Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l-Iimiyye, ts), II, 68.

11 fsfehani, “hkm”, 251.

12Zemahseri, el-Kessaf, (Riyad: Mektebet’ii Abikan, 1998) I, 528; Ziilfikar Durmus,
“Mu’tezili miifessir Zemahseri’nin Muhkem ve Miitesabh’e Iliskin Gériislerinin Analitik
Incelemesi”, Marife, 3/3, (Kis 2003), 259-273.

13 Isfahani, “sbh”, 443.

14Celaliiddin es-Suyiti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, thk: Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l
Hadis, 2006), 2/8; Muhsin Demirci, Kur ‘an in Miitesabihleri Uzerine, (Istanbul: Birlesik
Yaynlari, 1996), 38.

13 Isfahani, “sbh”, 443.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Ibn Labban al-Is‘ardi and His Comments on Ambiguous Attributes in the Qur’an « 515

ortaya ¢ikan zan ve sliphe, zihni karisikliga yol agan durum gibi anlamlara
gelmektedir.'® Bir Kur’an ilmi terimi olarak miiskil, ayetler arasinda ilk
bakista var oldugu samlan ihtilaf ve tenakuz durumunu ifade eder.!” Hadis
ve Kur’an ilimleri alanindaki eserleriyle bilinen Ibn Kuteybe’ye (.
276/889) gore, miitesabih ile miiskil arasinda fark yoktur. Ona gore,
tesabiih, bir lafzin manast farkli oldugu halde baska bir lafza
benzemesidir. Manasinda bir incelik ve kapalilik bulunan her ifade
miiskildir.'® Miitesabihi miiskil anlaminda kullanan Zerkesi (6.
794/1392), miitesabihin miiskil gibi oldugunu; bu durumun iki ya da daha
fazla seyin birbirinin sekline biiriinerek karigmasindan kaynaklandigini
ifade etmistir.'” Miitesabih ve miiskil kavramlar1 arasindaki farka deginen
es-Suyuti (6. 911/1505), miitesabihin anlam1 hi¢ bilinemezken, miiskilin

anlamimin ilmi dirayet ve tefekkiirle bilinebilecegini sdylemistir.?
3. Miitesabih Ayetlerin Te’vili

Al-i Imran suresinin 7. ayeti, Kur’an’daki ayetlerin bir kismimin
muhkem, bir kisminin da miitesabih oldugunu ortaya koymaktadir.
Genellikle bu ayet baglaminda muhkem ve miitesabih ayetlerin tanimi
yapilmis, lafiz ve mana yoniinden ayetler taksime tabi tutulmustur. Ragib
el-Isfahani (6. V./XI. yiizyihn ilk ceyregi), miitesabih ayetleri mana
yoniinden {i¢ kisma ayirmaktadir: a. Mahiyeti tam olarak bilinemeyen
miitasabihler: Kiyametin kopmasi ve dabbetii’l arzin ¢ikma vakti gibi. b.

Mahiyeti bilinebilen miitesabihler: Kur’an’da yer alan bazi garip lafizlar

6fsfehani, “skl”, 462; Ibn Manzir,“skl”, 11/356; Firtzabadi, Kamiis el-Muhit, thk.
Muhammed Naim el-Arkusi, 8. Baski (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2005), “skI” I/ 915.

17 Isfehant, “skl”, 463.

'8 ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur'an, thk: es-Seyyid Ahmed es-Sakr, (Kahire:
Mektebetu Dari’t-Turasi’l Arabiyyi, 2006), 145.

19 Zerkesi, el-Burhdn, 44.

20 Celaluddin es-Suytti, et-Tahbir fi Ilmi't-Tefsir, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2001), 95-96; el-
Itkan fi Uliimi’l-Kur'dn, thk:Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l Hadis, 2006), 205.
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ve manas1 muglak olan hiikiimler gibi. c. 11k iki kisim arasinda olup ilimde
derin bilgiye sahip olanlarin (rasihlin) bilecegi, bunlarin disindakilerin
bilemeyecegi miitesabihler: Hz. Peygamber’in Abdullah Ibn Abbas i¢in
yaptig1 “Allah’im, onu dinde fakih kil ve ona te'vili 6gret” duasi*' bu
kisma isaret eder.

I[slam Alimleri, miitesabih ayetlerin te’vili konusunda farkli
goriislere sahip olmuslar ve farkli yontemler izlemislerdir. Daha ¢ok
sahabe, tabiin ve biiylik fukaha nesli olarak bilinen selef alimleri, Allah’tan
baska kimse bilemeyecegi i¢in, miitesabih ayetlerin te’vilini, O’nun ilmine
havale etmislerdir. Allah’a ait miitesabih sifatlarin hepsini (zati, fiili ve
haberi), te’vile tibi tutmadan naslarda varit oldugu gibi kabul etmislerdir.??
Mesela, bu goriis sahipleri, Allah’a el isnat edilen ayetleri te’vil ederken,
“Allah’1n elinin var oldugunu kabul ederiz, ancak bunun keyfiyetini sadece
Allah bilir.” demektedirler.”> Nitekim selef alimlerinden olan imam
Malik’e “istiva nin manasi soruldugunda su cevabi vermistir: “Istiva
malumdur. Keyfiyeti mec¢huldiir. Onun hakkinda soru sormak ise,
bid’attir.”** Selefin miitesabih sifatlarin te’vili konusunda siik@it etmelerinin
sebebi, ayetleri tevhid ve tenzih ilkesine zit bir sekilde yorumlama
endisesidir.

Miitesabih ayetleri, muhkem ayetlerin 15181inda yoruma tabi tutan
sonraki alimler (halef) ise, manasinda kapalilik olan lafiz ve ayetleri,
Allah’1n zatina uygun bir mana ile agiklamaya ¢aligmiglardir. Allah’in vech

(yliz) sifatinin O’nun zatina; yed (el) sifatinin onun giic ve kudretine

21 Isfahani, “sbh”, 443-445.

22 Zerkani, Menahilu’l-Irfan, 2/183-184; Bekir Topaloglu, Keldm [Imi, Istanbul: Damla
Yaymlari, 2004, 113-114.

2 Hikmet Akdemir, “Mesnevi’deki Miitesabih Ayetlerin Yorumu” Harran Universitesi.
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, (Temmuz-Aralik, 2007), 13-21.

24 Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 2/78.
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hamledilmesi gibi. Halef alimlerinin miitesabih sifatlarin te’vilini gerekli
gbérmelerinin en 6nemli sebebi ise, dilin imkanlar1 dogrultusunda en dogru
yorumu ortaya koymak, yanlis yorumlarin ve fasit diisiincelerin Oniinii
almaktir. Es’ari kelaminin 6nciilerinden biri olan Ibn Firek (6. 406/1015),
miitesabih ayetleri te’vil etme cihetine giderek selefin siikiit/tevakkuf
mesleginden farkli bir yol izleyen halef alimlerinden biridir. O, selefin
teslimiyet duygusunu tasimakla beraber, miitesabih ayetlerin akli ve nakli
bilgiler dogrultusunda te’vil edilmesi gerektigini diisiiniir. Onun “Miiskilii’l
hadis ve beyanuh” adl1 eseri, miitesabih ayet ve hadislerin te’vili konusunda
onemli ilkeler igermektedir. Bu ilkelerden miihim bir tanesi, miitesabih

ayetlerin te’vilinin muhkem ayetlere bagvurmak siiratiyle yapilmasidir.?®
4. ibn Lebban’mn Miitesabih Sifatlarla Iigili Yorumlar

fbn Lebban’in “Izdletii’s-siibiihat ‘ani’l-Gyat ve’l-ehdadisi’l-
miitesabihat” adl eseri, daha Once ifade edildigi gibi ayet ve hadislerde
gecen bazi miitesabih sifatlarin te’villerini igermektedir. Isminden de
anlagilacagi iizere miellif bu eserini, ayet ve hadislerdeki anlam
kapaliliklarini (siibiihat) ortadan kaldirmak amaciyla kaleme almistir.

Kitabina zat ve sifatlarinda “bir” olan ve yaratilmislara
benzemekten miinezzeh olan Allah'a hamd ederek baslayan ibn Lebban,
mukaddimede, kimi miibtedi (bid’at¢1) gruplarin, zahiri manalarini esas
alarak, Kur'an ve siinnetteki miitesabih sifatlarin te’viline giristiklerini,
te’villerinde tesbih ve tecsim diisiincesine meylettiklerini ve bu fasit
diisiincelerini de Kur’an ve siinnete dayandirdiklarini belirtmistir.

Miiellif, “selef-i salihin” yolunda olduklarin1 sanan bu bid’at¢1 gruplarin

25 Konuyla ilgili bkz. Abdurrahman Ece, “Miiskil ve Miitesabih Hadisleri Yorumlama
Ilkeleri: Ibn Firek Ornegi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 10/2 (2018), 548-577;
Osman Bodur, “Miitesibih Ayetlerin Yorumu Kapsammda ibn Farek’in Tefsiri”
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/30 (2014/2), 135-156.
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yanlishiklarina dikkat ¢cekmek ve Allah’a, Peygambere ve miiminlere
nasihat/sorumluluk babinda, bdyle bir eseri yazma geregi duydugunu
anlatmaya ¢alismistir.

Insanin selim bir kalbe sahip olmasinn ilahi bir Lituf oldugunu
vurgulayan Ibn Lebban, bu selim kalp sayesinde Allah’n kullarina hikmet
telkin edilecegini, kul aldigi her nefeste hakkin/hakikatin sesini
duyacagini, karanlik (miitesabih) gecede saglam ve parlak (muhkem)
lambalar onun yolunu aydinlatacagini soyler. Marifetullah yolunda
yirliyenlerin hidayet ve ilim yagmurlartyla yurtlarint daima ihya
edeceklerini belirten miiellif su ayeti zikreder: “Gormedin mi Allah giizel
bir sozii nasi misal getirdi? (Giizel bir soz), kokii saglam, dallart goge
yiikselen bir agag gibidir. Bu aga¢ Rabbinin izniyle her zaman meyvesini
verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir.”*’

Kitabinin giris boliimiinde, miitesabih sifatlarin anlam ve gayeleri
tizerinde duran Ibn Lebban, ilahi sifatlarinin hikmet ve tecellileri hakkinda
veciz ifadeler kullanmistir. Bunlarin bir kismi s6yle 6zetlenebilir:

“Bil ki, rabbimiz siiphesiz Hayy, Miitekellim, Alim, Murd ve Kadir’dir.

‘O’na benzer hichir sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi goriir.”* Bir

olup zat1 i¢in mekan ve terkip, ezeli olup sifatlari i¢in keyfiyet ve tertip,

ebedi olup celal ve ikrami i¢in sonluluk s6z konusu degildir. O,

isitmesinde (semi’), gdrmesinde (basar), idrak ve yakalamasinda (bats),

azalardan miinezzehtir. Kudret'inde, ortak ve yardimcilara, irade sinde
baskalarmin yardimina ihtiya¢ duymayan bir giice ve ylicelige sahiptir.

Kelam 'mda harf ve seslerden, istiva 'sinda nisbet ve mekandan, ulviyyet

ve fevkiyet 'inde yonlerden miinezzehtir/uzaktir. O, intikalden miinezzeh

26 Ton Lebban, Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdilmii’min el-Is’ird3,
es-Safii, [zdletii’s-giibiihdt ‘ani’l-Gydt ve’l-ehddisi’l-miitesabihat, 1. Baski, (Dimagk:
Daru’t Takva, 2020), 110-111.

27 Tbrahim, 14/24-25; ibn Lebban, Lzaletii s-Siibiihat, 111.

28 es-Stira, 42/11.
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olarak iner (niizul). Hareket olmadan gelir (meci ve itydn). Miiminlerin
gdzii, O’nu idrak edemez ama O, her seyi ihatasiz olarak gbriir.”
Yakinhigmmda  (kurbiyef) bir smr, sevgisinde (hubb)  bir
temayiil/meyletme, Ofkesinde (gazab) bir kizginlik hali, riza ve
giilmesinde (dihk) bir keyfiyet s6z konusu degildir. Nefs (sifat) ile,
O’nun zat1 ve Ummii’l-kitabi (ayetleri); vech (sifat) ile, Ntr-u Tevhid’i;
el-elleri (yed-eydi) sifati ile, mahlukat {izerindeki tasarrufu
kastedilmistir... Yine bilmelisin ki, Allah’in sifatlarinin tecellisinin iki
“mazhar”1 (goriintisii, ortaya ¢ikig1) vardir: 1. Adi ve siifli mazhar:
Bunlar sekiller ve cismani organlar gibi kullara nispet edilen ve kulda
(ibadullah’ta) ortaya ¢ikan sifatlardir. 2. Hakiki ve ulvi mazhar: Bunlar
dogrudan Allah’in zatina nispet edilen sifatlardir. Allah (cc), kullarini
kendine yakinlastirmak ve kalplerini kendisine 1sindirmak igin onlara
nispet edilen mazharlari kullanir. Allah, kitabinda her iki kisma da isaret
etmistir. Allah, her iki durumda da, a’zalardan/organlardan miinezzehtir.
Birinci kisma, ‘Onlarla savasin, Allah ellerinizle onlara azap
verir.” ayetiyle isaret etmistir. Bu ayetten anlasiliyor ki, kullarm eliyle
ortaya ¢ikan her sey, Allah’a nispet edilmistir. Ikinci kisma ise, Hz.
Peygamberin Rabbinden naklettigi ‘Kulum bana (farzlara ildveten
isledigi) ndfile ibadetlerle durmadan yaklasir, nihayet ben onu severim.
Kulumu sevince de (ddeta) ben onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli
ve yiiriiven ayagi olurum.*° kutsi hadisi ile isaret etmistir...”>'

Giris boliimiinden sonra Ibn Lebban, ayet ve hadislerde gegen bazi
miitesabih sifatlarin te’vil ve tahlilini ayrintili bir sekilde yapmaya

calismistir. Simdi de, miellifin yaptig1 bu te’villerin bir kismina yer

verilecek ve bu konudaki yaklagimi ortaya konulacaktir.

29 Tbn Lebban, [zaletii s-Siibiihat, 116.
30 Buhari, Rikak, 38.
31 Bkz. Ibn Lebban, Jzaletii s-Siibiihat, 117-121.
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4.1. Nefs Sifati

Nefs kelimesi, Kur’an’da gecen miitesabih sifatlardan biri olup
sOzliikte; ruh, can, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, beden ve bedenden
kaynaklanan siifli arzular gibi manalara gelir.*> Kur’an’da “ruh” anlaminda
kullanildig gibi,® “zat ve 6z varlik”** manasinda da kullanilmistir.’

“aludi &L (45\ V5 i & G ABS / Sen benim nefsimde olam bilirsin,

36 ayetindeki “nefs” kelimesi lizerinde

ben Senin nefsinde olani bilmem...’
duran Ibn Lebban, nefs’in liigatte bir ka¢c manaya geldigini ve bu
manalarin zahirde sorun teskil ettigini kaydeder:
“Bazi1 alimler, nefs ile, Allah’mn zatinin kast edildigini sdylerler. Liigat
manasindan bdyle anlagiliyor olabilir, ancak nefs kelimesi zarfiyet
anlami iceren () edati ile beraber kullanilmasi (cer harfi ile miiteaddi
olmasi), terkibe yol agmaktadir. Terkip de, Allah’in zati igin caiz
degildir. Kimi alimler ise, nefs kelimesini, “gayb” manasinda
kullanmiglardir. Yani “senin gaybinda ve sirrinda olant ben bilmem”
demektir.”*’
Ibn Lebban, ikinci gruptaki alimlerin goriisiiniin ilkine gére daha
makbul (hasen) oldugunu séyler. Clinkii, ayetin sonunda yer alan ¢ <l <l

sl e /Siiphesiz sen gayblart hakkiyla bilensin” ifadesi, bunu teyit

etmektedir.”>8

32 fsfahani, “nfs”, 818; Ibn Manzur, “nfs”, 6/233-234.

3 el-En‘am 6/93.

34 Al-i Tmran 3/28, 30.

35 Siileyman Uludag, “Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/526-529.

36 el-Maide, 5/116.

37 Ton Lebban, Izaletii s-Siibiihat, 129.

38 {on Lebban, Izaletii s-Siibiihat, 129.
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4.2. Siret Sifati

Manasinda kapalilik bulunan sifatlardan bir tanesi de, Allah’in zat1
icin kullanilan “stiret” (sekil) kelimesidir. I¢inde stiret kelimesinin gegtigi
bir hadise yer veren Ibn Lebban, bu hadisi ayni zamanda diger baz
miitesabih sifatlarin te’vilinde referans olarak kullanmaktadir. Sahih-1
Buhari’de yer alan hadis su sekildedir:

“Allah, onlara daha once bildiklerinden baska bir sirette

gelecektir/tecelli edecektir. Ve onlara: “Ben sizin rabbinizim,

diyecektir. Onlar da: “Senden Allah’a siginiriz. Rabbimiz bize gelinceye
kadar biz burada kaliriz. Rabbimiz geldiginde biz onu tamiriz”,
diyeceklerdir. Derken Allah onlara bu sefer bildikleri/tamidiklar: bir
sekilde/surette gelir ve onlara der ki: “Ben sizin Rabbinizim.” Onlar da:

“Evet, Sen bizin rabbimizsin” diyecekler ve O’nun emrine tabi

olacaklardir.”

Bu hadisin, miitesabih hadislerden oldugunu sdyleyen Ibn Lebban,
bu gibi miitesabih sifatlarin, muhkem olan ayet ve hadislerin 15181nda

te’vil edilmesi gerektigini dile getirir.*

Miiellifin hadiste gecen stiret
stfat1 ile ilgili yorumu kisaca sdyledir: “Kiyamet giinii Allah’in geldigi
siiretin bir zahiri bir de hakiki anlami/yonii vardir. Soyle ki; Y1 &5 5k Ja
DAY (o 3 AR 5 i) (e s R s &1/ Onlar (akallart sira), buluttan
golgelikler icinde Allah’in ve meleklerin gelip, haklarindaki hiikmiin
verilmesini, iglerinin bitirivermesini mi bekliyorlar?**' ayetinde zahiri

stret, bulut olup Allah’in buluttan golgelikler seklinde kullarina bir ¢esit

tecellide bulunmasidir. Bunun hakikati (somut hali) ise, peygamberler

% Buhari, Rekik, 52. ( «hio dls 3523 ¢y 81528 ¢Sy Ul 1 528 035m0 U3 sl g (o) peaild
oS U 1S 6 o 5y s (b et ) sl ol e Uiy L 136 Ly, Ll i LS 13
R L D

40 Tbn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 144.

41 el-Bakara, 2/210.
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vasitastyla mahliikata bildirilen Allah’in ayetleri olmaktadir.** Kiyamet
giinii, herkes rabbini isledigi ameller stiretinde gérecegini sdyleyen Ibn
Lebban, kisinin rabbiyle bulugsmasi, onun ihlas, samimiyet ve murakabesi

dlgiisiinde olacagim kaydetmektedir.*’
4.3. Vech Sifati

Allah’a izafe edilen sifatlardan birisi de, “vech/yiiz” kelimesidir.
Kur’an’da birgok ayette vech ifadelerinin yer aldigini belirten Ibn Lebban,
vech’in de, surat konusunda ifade edildigi gibi, “zahiri” (mecazi) ve
“hakiki” (asil) olmak iizere iki anlam icerdigini sOyler. Ona gore, hakiki
anlamiyla, Allah’1 temsilen Onun dini/tevhid nuru; zahiri anlamiyla da,
kulun ihlasla yaptig1 ameller kastedilmistir. Ornegin, su ayetlerde gegen
vech ifadesi, zahiri anlamda kullamlmstir: “435 Os% /Rablerinin
rizasimi isteyerek”** <4 i3l (,SA,_L_. \&V/Biz sizi Allah rizdsi igin
doyuruyoruz.”* “ Y 45 433 G Y/ Suf yiice rabbinin rizdsini
kazanmak igin. ”*® Su ayette ise, vech’in hakiki manasina (nur-i tevhide,
Allah’n dinine) isaret edilmistir: s & 5 Y) Ay Al 4 mev;
Geaash adlly A0 4 iééfj N\ &a/Allah ile birlikte baska bir tanriya
valvarma! O’ndan bagka tanri yoktur. O ’nun zatindan baska her sey yok
olacaktir.  Hiikiim  yalnmizca  O’nundur ve siz ancak O’na

s 4

dondiiriileceksiniz. " Yine, “ua¥) 5 <l 3 5 540 /Allah géklerin ve yerin

2948

nurudur”*® ayetinde, vech’in hakiki manasina (nfir-u tevhid’e) isaret

vardir. Bir hadiste varid oldugu iizere, Hz. Peygamber yaptig1 duada nur-

42 ibn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 143-144.
4 Tbn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 152.

4 el-En’am, 6/ 52.

4 el-Insan, 76/9.

46 el-Leyl, 92/20.

47 el-Kasas, 28/88.

48 en-Nar, 24/35.
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vech ifadesine rastlanmaktadir: © geloa s ¢ Clallall 4l i a0 g3 dlea s ) g 3 5]
8 AV s Wl el adle /Allah'im! Karanhiklar aydinlattigin, diinya ve ahiret
islerini onunla diizenledigin yiiziiniin nuruna sigimrim.” Ibn Lebban,
vech ile ilgili bu manalar iyice anlasilinca, « & ol la & jaalls (5 el g
4 435 / Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zdti
(Tevhid nuru) oradadir.” ayetindeki vechiillah’in sirrinin da anlagilmis

olacagini kaydeder.*
4.4. Ru’yet Sifati

Islam diisiincesinde “ru’yetulldh”, Allah’m miiminler tarafindan
goriillip goriilmeyecegi ile ilgili bir konudur. Ru’yetullah ile ilgili
ayetlerin te’vili hususunda Islam Aalimleri farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Mutezile ve Murcie gibi firkalar, Allah’in diinyada ve
ahirette goriilemeyecegi noktasindan hareketle nasslari te’vil ederken;
ehlisiinnet ulemasi ise, Allah’1n diinyada goriilemeyecegini ancak ahirette
bunun caiz ve miimkiin olacagim dile getirmislerdir.® Ibn Lebban,
ru’yetullahla ilgili birgok ayet ve hadisin bulundugunu, dinin 6ziinde bu
tecellinin/ru’yetin subutiyeti konusunda bir sorun bulunmadigini sdyler.
Miiminlerin ahirette Allah’1 gdreceklerini belirten Ibn Lebban, Kiyame
Suresinin 22-23 ayetlerini buna delil gosterir.>!

fbn Lebban daha sonra, Kadi Ebu Bekir b. Arabi el-Maliki’nin (.
638/1240), Allah’1n diinyada goriilemeyecegi, bu nimetten ancak cennete
giren miiminlerin faydalanacag seklindeki goriisiinii kabul etmeyerek,

goniil erbabi i¢in ru’yetiillahin diinyada da miimkiin olabilecegini

49 el-Bakara, 2/115. Ibn Lebban, Izaletii s-Siibiihat, 161-162.

50 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayimnlari, 2008), 35/311-314.

ST 35k g5 SN sl Bia i 5585/ “O giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla
parildayacaktir.”
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anlatmaya ¢alisir.*? Zikir halkalarinin cennet bahgelerine benzetildigi bir
hadisi®® nakleden Ibn Lebban, zikir meclislerinde/halkalarinda ve
murakabe anlarinda, kibriya ridasi (ridai’l kibriyd)'nin, yani kalbi
ru’yetullah’tan alikoyan perdelerin/engellerin  kalkmasiyla, ru’yet
nimetinin goniil ehli (erbab-1 kultib) i¢in, diinyada da hasil olabilecegini
soyler.>* Surat bahsinde gecen bazi hadislerin bu gériisii icin delil teskil
ettigini de zikreder.”> Aslinda ibn Lebban ret etse de, Ibn Arabi’nin
ru’yetiillah konusundaki diislincesi, ehlisiinnetin genel diislincesiyle
uyumludur. “Biliniz ki, siz 6lmeden rabbinizi géremeyeceksiniz /)35 & &)
14s5 Ja &057% hadisini delil gosteren Ibn Arabi, bu diinyanin
ru’yetullah’in 6niinde perde oldugunu ve bu perdenin Sliimle beraber
ortadan kalkacagm soylemektedir.’’ Ibn Lebban’in bu konuda,
ehlislinnetin genel diislincesine aykirt bir goriis ortaya koymast

muhtemelen onun sifi kisiliginden kaynaklanmaktadir.
4.5. Semi’, Basar ve Ayn Sifatlan

bn Lebban, ayet ve hadislerde yer alan “semi’ (isitmek)”, “basar
(gbrmek)”, “ayn ve a’yun (goz ve gozler)” gibi miitesabih sifatlarin,
normal (ad?) ve hakiki olmak {izere iki farkli mana igerdiklerini soyler.
Kalbin kulaklar vasitasiyla duymasi ve gozler vasitasiyla goérmesi,

normal/yaygin anlam olup bu kisma miiminle kafir / inananla inanmayan

52 {bn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 167.

33 “Cennet bahgelerine ugradiginiz vakit, oradan faydalamin. Ashab-1 Kiram: Cennet
bahgeleri nedir? diye sordular. Hz. Peygamber: Zikir halkalari, diye cevap verdi.
(Tirmizi, Deavat, 82 (3510); Ibn Lebban, Lzaletii’s-Siibiihat, 171.

54 {bn Lebban, Izaletii s-Siibiihat, 172.

55 Tbn Lebban, [zaletii’s-Siibiihat, 143.

56 Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu I-hikem, (thk. EbG Ala Afifi), Beyrdt: Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, ts 215-216

57 Ferzende 1diz, “Sifilere Gore Rii’yetullah Meselesi ”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 9/43 (2016), 2472.
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herkes girer. Hakiki anlam ise, goziin ve kulaklarin dogrudan kalp
vasitasiyla hakikati géormeleri seklinde olur. Nitekim Allah (cc) bircok
ayette, kafirlerin hakikati gdrmediklerini, basar ve semi’ sifatlarim

onlardan nefy etmek suretiyle beyan etmistir: « 2 3 Uaals | 13 w%ﬂS PSR
O sl Y /Duymadiklar: halde ‘duyduk’ diyenler gibi de olmayin.”>® 3253
Gsat ¥ ghy S (555% /Onlart sana bakiyorlar zannedersin, oysa
gormezler. Tbn Lebban, konunun bu sekilde anlasilmasiyla, Enbiya
stiresindeki su ayetlerin sirrinin da anlagilmis olacagini sdyler: « (=221 (a3
et &8 385 bl (538 Al o) O b daigl) o35 6508805 Wik Altna 40 (8 5 K3 (e
/Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sitkintili bir hayati olacaktir ve onu
kiyamet giinii kor olarak hasrederiz. O der ki: “Ey rabbim! Beni nigin kor olarak
hasrettin? Halbuki daha énce goren biriydim.

Ibn-i Lebban, “ayn” ve “a’yun” (gdz ve gozler) kelimelerinin
Allah’a izafe edilmesiyle ilgili olarak da 6zetle sunlar1 kaydeder:

“Allah'a nisbet edilen “ayn” kelimesi ile, O’nun gozle goriilen ayetleri

kastedilmistir. Zira Allah bu ayetlerle miiminlere; miiminler de, Allah’a

« s

nazar ederler. Ornegin; * 5 it GGl 285 QB / Onlara agikea goriinen

"1 ayetindeki basar/miibsirah kelimesi, mecazen

ayetlerimiz gelince....
“ayetlerimiz’e nispet edilmistir. Allah'a nispet edilen ayn kelimesi de
aym manadadir: “Gsiel & &4 5 &4 Sl 5 /Sen rabbinin hiikmiinii sabirla
bekle, kuskusuz sen gozlerimizin oniindesin (bizim gozetim ve

korumamiz  altindasin) %

ayetinin takdiri su sekildedir: ‘Sen
ayetlerimizle bize, biz de onlarla sana nazar ederiz’, demektir. Ayette
gecen ayn kelimesiyle Allah’in ayetlerinin kast edilmesi, ¢ Sile G5 GAs )

&l &Ad julals N 5 &) /Kur’an’t sana biz, evet biz vahyederek indirdik.

38 el-Enfal, 8/21.

3 el-A’raf, 7/198.

% el-Enbiya, 21/124-125. Ibn Lebban, [zaletii s-Siibiihat, 189-190.
6! en-Neml, 27/13.

62 et-Tdr, 52/48.

marifetname | ISSN: 2757-752X



526 + ibn Lebbén el-Is’irdi ve Kur’an’daki Miitesabih Sifatlarla Ilgili Yorumlart

Oyleyse rabbinin hiikmiine sabret’ ayetinin delaletinden de agik¢a
anlagilmaktadir.”®?

Goriiliiyor ki Ibn Lebban miitesabih bir sifat olarak Allah’a nispet
edilen “a’yun/gozler” ifadesini de, daha dnce gectigi gibi muhkem ayetler

1s181nda te’vil etmeye caligmustir.
4.6. Kelam Sifati

Miitesabih sifatlardan birisi de, Allah’in kelam sifati oldugunu
belirten Ibn Lebban, ses ve harflerin ilahi kelama nisbet edilmesi
konusunda bazi ayet ve hadislerin varid oldugunu sdyler. “Allah’in
kelamini isitebilmesi icin / 4 238 gl Ja” ayeti® bunlardan biridir.
Ayette isitilen kelamdan maksat harfler ve seslerdir. Hz. Musa’nin
Allah’m kelamini dinlemesi de bu baglamda ele alinmasi gerektigini
soyler. ibn Lebban, daha sonra hakikat ehlinin (mezheb-ii ehli’l hak),
kelam sifati ile ilgili goriislerini nakleder:

“Allah’1n zatiyla kaim olan kadim bir kelam sifat1 vardir. ilim ve irade

sifatlarindan ayri olan bu sifat, hadis (sonradan yaratilmis) ve miirettep

(bir araya getirilmis) olan harflerden ve seslerden ayridir. Allah muhdes

olan seylerden miinezzehtir. Bu kelam, peygamberine nazil olan, dil ile

okunabilen, mushaflarda yazilmis olan, Hz. Musa’ya ve Allah’in diledigi
kimselere isittirilen bir kelam olup, agacta yaratilan ve muhdesatla kaim
olan bir ses degildir.”®

Bu konudaki akli ve nakli deliller i¢in kelam kitaplarina miiracaat

edilebilecegini sdyleyen Ibn Lebban, kelam sifatinin da, diger miitesabih

%3 {bn Lebban, [zaletii’s-Siibiihat, 191-192.
6 et-Tevbe, 9/6.
%5 {bn Lebban, Izaletii s-Siibiihat, 195.
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sifatlar gibi, muhkem ayetler 15181nda te’vil edilmesi gereken bir sifat

oldugunu kaydeder. %
4.7. Bats Sifati

Kur’an’da zikri gegen mutesabih sifatlardan birisi de “bats”
kelimesidir. Siddetli ve kuvvetli bir sekilde tutup yakalama anlamina
gelen bats, Kur’an’da ii¢ yerde Allah’a nispet edilmistir.®” Ibn Lebban’a
gore, “ Baid &) oidas & / Siiphesiz Rabbinin yakalayisi pek siddetlidir.”
ayetindeki “bats” kelimesi, miitesabih bir sifat olmadigindan, manasinda
bir kapalilik s6z konusu degildir. Ciinkii siyakindaki (sonrasindaki)
“Kusku yok ki basta yaratan da, sonra tekrar yaratacak olan da, O’dur.”
ayeti, onun tefsiri baglaminda olup bu ayet, bedel ve atifsiz olarak
gelmistir. Buna gore bats, Allah’n ilk ve son yaratmadaki tasarrufundan

ibarettir. Zira ister cevher ister araz olsun, kainattaki her sey Allah’in bu

konudaki hitkmiine ve tasarrufuna tabidir. ®
4.8. Yed Sifati

Ayetlerde Allah’a izafe edilen miitesabih sifatlardan biri olan yed
sozliikte; el, organ, nimet, kuvvet, riizgar, koruma, yardimci, gii¢, kudret
ve ihsan gibi muhtelif manalara gelmektedir.”® Ellerin Allah’a nispet
edilmesini, onun kainattaki tasarrufundan kinaye oldugunu sdyleyen Ibn
Lebban, Hz. Adem yaratilirken Allah’a izafe edilen “iki el””' ile ilgili
yorumu soyledir:

“Adem’in yaratilmasinda sozii edilen “iki el’in hakikati nedir? diye

% fbn Lebban, zaletii s-Siibiihat, 196.

67 Bkz. ed-Duhan, 44/16; el-Kamer, 54/36; el-Burfic 85/12.
%8 el-Burfic, 85/12.

% Tbn Lebban, Izaletii s-Siibiihat, 207.

70 Isfehani, “yed”, 889-890.

71 Sad, 38/75.
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soracak olursan, soyle derim: °‘Allah’in kitabindan (Kur’an’dan)
anladigimiz kadariyla, iki el ifadesi, Allah’n kudret ve adalet sifatlarindan

kinayedir. Allah’n Adem’i iki eli ile yaratmasi, onun mahlikat icindeki

fazilet ve iistiinliigiinii belirtmek icindir.””?

[bn Lebban, “iki el” ifadesinin Fussilet Suresinin 41 ve 42.
ayetlerinde”® ayriyeten Allah’in Nuru/Kur’an i¢in de kullanildigim soyler.
Ciinkii Kur’an, Allah’in “adl ve fadl” sifatlarina 1g1k tutmaktadir. Ayetin
sonundaki “Hakim/ ~S3” ve “Hamid / aws” sifatlart da bunu teyit
etmektedir. “Hakim”, O’nun adalet vasfina sahip oldugunu; “Hamid” ise,

O’nun fazilet vasfina sahip oldugunu gésterir.”

4.9. Cenb Sifati

Kur’an’daki miitesabih sifatlardan biri olan “cenb”, Arapgada yan,
taraf, cihet, yakin ve uzak gibi manalara gelir.”” Cenb kelimesinin bu
manalarla Allah hakkinda kullanilmasi, mekan ve cisim gibi hususlari
cagristirdig1 igin caiz goriilmemistir. Ibn Lebban, cenb sifati ile ilgili
goriiglerini, “d ia & &% L S S3a G /Allah katinda (O’na itaat

hususunda) gerekeni yapmadigim icin yaziklar olsun bana!’®

ayeti
baglaminda dile getirir. Daha 6nce stret sifat1 i¢in sdylediklerinin, cenb
stfat1 i¢in de gegerli oldugunu sdyleyen miiellif, siret seriatin/dinin bulut
golgeleri (euﬁ\ (e dﬂa) olarak tabir edilince, bu dinin/sliretin basi/esasi
Allah’m kitabi; cenbi de (kolu, tarafi, yani), Resulii (Resuliiniin siinneti)

olur. Bunun goriintiisii (mazhar1) da Peygambere, onun halifelerine ve

onun iimmetinden olan alimlerine ittiba’dir. Bunun delili de, onceki

72 [bn Lebban, Izaletu s- Subuhat 21 1 -212.

B e ST A5 - A3 B V543 0 e I 4—\31-= Y/ O, gercekten ¢ok degerli bir kitaptir.
Asilsiz bir sey ona ne oniinden ne arkaszndan yaklasabilir.”

7 Tbn Lebban, [zaletii’s-Siibiihat, 211-213.

75 Isfahani, “cenb ”, 205-206; Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, “cenb” 1, 275.
76 ez-Ziimer, 39/56
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ayettir: “Hi¢ farkinda olmadigimiz bir sirada azap ansizin bagsiniza
gelmeden énce rabbinizden size indirilen en giizel hiikiimlere uyun.”"’
Ayette, uyulmasi gereken hiikiimlerden maksat, Allah’in kitab1 ve
Peygamberinin siinnetidir.”® Hiikiimlere uyulmadig1 zaman nefs, azap
gorecek ve pismanlik duyacaktir. Bundan dolay1 nefs/kisi, jS s
Al s &b%8 G/ Allah’a itaat hususunda gerekeni yapmadigim igin
yaziklar olsun bana!” ayetiyle bu konuda uyarilmistir. Dolayisiyla ibn
Lebban’a gore cenbullah’tan maksat, Allah’in Resuliiniin ve onun
timmetinden takva sahibi olan alimlerinin siinnetidir/yoludur. Zira
inkarcilar peygambere tabi olanlarla alay ediyorlardi. Bu yiizden
pismanliklarim1 ifade eden ayetin ardindan onlarin bu konudaki
itiraflarinin gectigi ayetler yer almigtir: “Cx ).ahn]\ Ol &K Y 5 /Ben gergekten
de (Islam ile) alay edenler arasinda yer almistim.”” * &kl ioh A o3
S e /Eger Allah bana hidayet nasip etseydi giinahtan sakinanlardan
olurdum.”® Allah da, onlarm bu sdylediklerine su sekilde cevap
vermistir: “&a).é'*@‘ Ge Gy @R g o Gfl-’\ Sl % b /Hayir!
Vaktiyle ayetlerim sana gelmisti ama sen onlarin asiusiz oldugunu

soylemistin, biiyiikliik taslayip inkdrcilar arasinda yer almistin.”s!
4.10. Kadem Sifati

Miitesabih sifatlardan biri de ayak anlamima gelen kadem’dir.

Icinde kadem sifatmin gectigi bir hadise®? yer veren Ibn Lebban, bu

7 ez-Ziimer 39/55.
78 Ciinkii Allah’1n peygamberi de kendi hevasima gore konusmaz. (en-Necm 53/3).
7 ez-Ziimer, 39/56.
80 ez-Ziimer, 39/57.

81 ez-Ziimer, 39/59. Ibn Lebban, [zaletii's-Siibiihat, 225.

82 Hadisin metni ve anlan soyledir: oe Ja Js Kea 3155 Y tle b ja dle il iy ellle g il G
oo g Lab Jad 1 588 Akl g 85l &) oy s i3 / Enes b. Malik 'ten rivayet edildigine
gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Cehennem durmadan, daha var mi?
diyecektir. Nihayet Yiice Allah (onun tizerine) ayagini koyar. Bunun tizerine Cehennem
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sifattaki ~ kapaliligin ~ muhkem  ayetlere = basvurmak  siiratiyle
giderilebilecegini sdyler. Miiellif, sozii gegen hadisi, Yunus Suresinin 2.
ayeti® ile baglantisin1 kurarak te’vil eder. Soyle ki, daha 6nce bahsi gegen
ve Allah’a nispet edilen “stret” sifatiyla, Allah’in dini/islam
kastedildigine gore; vech (yliz) sifati ile, tevhit nuru; kadem (ayak) sifati
ile de iman nuru kastedilmistir. Iste hadislerde gecen bu kademdir ki,
cehennem/ates, o kademin nurundan yardim talep eder.®®

Burada, miimindeki iman nurunun cehennem atesini sondiirmesi,
mecaz bir ifade olarak diisiiniilebilir. Iman nasil ki cennetin kapilarin1 agan
bir anahtar ise, ayni sekilde cehennemin kapilarin1 kapatan bir kilit

mesabesindedir.
4.11. Istiva Sifati

Istiva, Allah’m kainatla iliskisini konu edinen miitesabih sifatlardan
biridir. Istiva, “ifti’al” babindan olup s-v-y kokiinden tiiremistir. “Seva”
liigatte dogru-diizgiin ve orta yol demektir. Kur’an’da “Istiva” kelimesi,
yedi ayette arsa,*® iki ayette ise, semaya®’ yonelik bir fiil olarak Allah’a
nispet edilmistir. Bu ayetlerde belirtildigine gore Allah, yeri yarattiktan

sonra gokleri yaratmaya yoOnelip onlar1 yedi olarak diizenlemis, sonra da

dlyecek ki: Izzetme yemin, olsun ki, yeter, yeter.” (Buhari, Kitabiil Eyman, 4848).

ae—u de Bua a4 FARY I sl uml‘ 243 / iman edenlerin Allah katinda degerli bir yeri

bulundugunu miijdele.

8 [bn Lebban drnek olarak su iki hadisi zikreder. 1.Cabir b. Abdullah'tan rivayet edildigine
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Vurid, girmek demektir. Ister iyi olsun ister kitii
olsun oraya girmeyen kalmayacaktir. Mii'minler i¢in serin ve esenlik olacaktir. Tipki
Ibrahim igin oldugu gibi." 2. Ya’lA bin Miinebbih’ten alman hadiste de soyle
buyurulmustur: “O giin cehennem, miimine: ‘Cabuk geg¢! Senin niirun benim atesimi
sondiiriiyor!” der.” (Ibn Lebban, [zaletii’s-Siibiihat, 236.)

85 {bn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 235-236.

86 Bk. A‘raf 7/54; Y0nus10/3; Ra'd 13/2; Taha 20/5; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid,
57/4.

87 Bkz. el-Bakara 2/29; Fussilet 41/11.

83
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arsa istiva etmistir.”®® Istiva ile ilgili ayetlerin ve bu ayetlerle alakali
hadislerin de miitesabih sifatlardan oldugunu kaydeden ibn Lebban, bu gibi
miitesabih sifatlarin ancak muhkem ayetlere miiracaat edilerek te’vil
edilmesi gerektigi goriisiinii tekrar eder.®’

Istiva'min liigatte; yonelmek (J4)), niyet ve kastetmek (<),
yonetmek ve hakim olmak (! si/), mu’tedil ve dlgiilii olmak (Jxiel), dogru
ve diizglin olmak, dimdik ayakta olmak (s&iwl), yukarida ve yiiksekte
olmak (=) gibi birka¢c manaya geldigini sdyleyen ibn Lebban, biitiin bu
manalarim ihtimal dahilinde oldugunu belirtir. Istiva sifatinin rabbimizin
sanina uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini dile getiren miiellif,
kelimeye oturmak/mekan kilmak (L&sl) manasinin vermek ve Allah’in
arsa istiva etmesini bu anlamiyla ele almak, Allah’in zati hakkinda
sakincali oldugunu sdyler. Imam Malik’in istiva ile ilgili sézlerine®
aciklik getirdikten sonra kendi goriisiinii aktarir. Ona gore, « & (a5l
G5l &)\ / Rahman, Ars'a istiva etmistir.” ayetinde, Allah'a nispet
edilen istiva kelimesi, O’nun ‘“adalet” sifatiyla ilintili olarak te’vil
edilmesi gerekir. Buna gore adalet /Jx=, O’nun istivast olup bl Ll /
adaleti ayakta tutarak® ayetinden de anlasildig1 gibi, her seyi adaletle
(6lciill, adalet ve hikmete uygun bir sekilde) idare etmesi, arsa hakim

olarak onda tasarrufta bulunmasidir.”®?

88 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 23/402-404.

8 Tbn Lebban, Jzaletii 's-Siibiihat, 259.

% “Istiva malum olan, keyfiyeti bilinmeyen, ona iman etmek vacip, onun hakkinda soru
sormak ise, bid’attir.”

U Al-i imran, 3/18: “Allah, hak ve addleti ayakta tutarak, kendisinden baska hi¢bir ildhin
olmadiginm bildirdi; Ayrica biitiin melekler ve kendilerine ilim verilmis olanlar da tam
bir dogruluk, adalet ve hakkdaniyet icinde ayni gergegi ikrar ettiler”.

92 {bn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 263.
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4.12. isra ve Mi’rac Hadisesi

Ibn Lebban’in, iizerinde durdugu miitesabih ayetlerden bir tanesi
de, mirac hadisesi ile ilgili Isrd Suresinin ilk ayetidir. Allah’in yon ve
mekandan miinezzeh oldugunu vurgulayan ibn Lebban, ayetteki bazi
ifadeleri sOyle te’vil eder:

“1.Surenin, tenzih ifade eden Siibhan/J=xs kelimesiyle baglamasi,

Allah’in mekéan ve cihetten miinezzeh oldugunu gosterir. 2. sdz (5

lkulunu geceleyin gotiiren” ifadesinin, climleye musahabe (eslik etme)

anlamini katan < harfiyle beraber gelmesi, uzaklik ve yakinlik gibi
yonlerden miinezzeh olan Allah’m, bu isrd ve mira¢ yolculugunda
el¢isiyle/kuluyla beraber oldugunu gosterir. Boylece, Hz. Peygamber’in

il b calall il 2 / Seferde sahibim sensin Allah’um” seklinde

yaptig1 duanin hakikati da anlasilmis olur. 3. e /kuluyla ifadesinde,

terakkinin (Allah’in huzuruna yiikselmenin) ancak ubudiyetle miimkiin
olabilecegine isaret vardir. 4. 2 /geceleyin ifadesi, (-ki s~ de aym
anlamu igerir) israda cereyan eden biitiin olaylarin olaganiistii bir durum
oldugunu gosterir. Ciinkii glindiiz vuku bulan olaylar geceye nispetle
daha olagan/normal kabul edilir. Bundan anlasiliyor ki, gece yasanan
olaylarm kaynagi Rabbani bir nurdur. 5. “Mescid-i Haram dan Mescid-i

Aksa’yal &) awall ) &l all aaddl (0 7 ifadesi, ru’yetullah igin bir

gereklilik degilse de, bir mekandan bir mekéana gitmenin Gtesinde bir

hikmete mebnidir.”®?

Ibn Lebban, ayetin barindirdigi bu &nemli noktalara dikkat
cektikten sonra, isrd ve mi’ra¢ hadisesinin ve Allah’in bu hadiseyi
kitabinda zikretmesinin sirrini/hikmetini soyle aciklar: “Kul, Allah’in

huzuruna ancak kendi kisisel ¢abasiyla ve havadislerden soyutlanarak

ulagabilir. Nitekim Kur’an’da bu hakikate sdyle isaret edilir: a3 ‘}e?\ é-éjéj

9 fbn Lebban, Izaletii’s-Siibiihat, 269-270.
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1258 328/ Bunlarin hepsi de kiyamet giiniinde Allah in huzuruna tek basina

gelecektir.”**

4.13. Niizul, Meci’ ve ityan Sifatlan

Ligatte “yukaridan asagiya inmek” anlamima gelen ‘“niizul”
kelimesi, Allah’a nispet edilen miitesabih bir sifat olarak daha c¢ok
hadislerde yer alir.”® ibn Lebban’a gére niizul, araz olup hudiisii gerektirir.
Kadim olan Allah’1n zat1 i¢in bu ifadenin kullanilmasi caiz degildir. Ona
gore, niizul sifati, istiva sifat1 dogrultusunda tevil edilmesi gerekir. O da,
ayetlerde®® isaret edildigi gibi Allah’in arsa hakim olarak kainat islerini
idare etmesidir.”’

Allah’in gelmesi anlamindaki itydn/O\S) ve meci /s> de, nasslarda
Allah’a izafe edilen miitesabih sifatlardandir. En’am suresinin 158. ayeti
bu baglamda érnek verilebiliris o 3 Al 2ls O ) Gankl s/
(Inanmak icin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya rabbinin
gelmesini mi bekliyorlar?®® Ayetlerde gecen ve Allah’a nispet edilen ityan
ve meci kelimelerinin hakiki mana itibariyle kabul edilmesi, tevhit ve
tenzih ilkesine aykiri kabul edilmistir. Bu sebepten dolay1 Islam alimleri,
bu haberi sifatlara uygun bir anlam vermeye ¢alismislardir. Nitekim, Tbn

Farek, (6. 406/1015) “Rabbin gelmesi”® ile kastedilen anlamm bizzat

9% Meryem, 19/95; ibn Lebban, Lzaletii s-Siibiihat, 269-270.

%> Buhari, “Tehecciid”, 14; Mislim, “Saldtii’l-miisdfirin”, 168-172.

96 <« V1 5 u‘u’d‘ sk Lﬁ)—“‘" gy Arsa hakim olan, her is yoneten Allah tr. (Yunus, 10/3)

Lt;\_\smlub);.mﬂsudsu_\cdnul \}MUQJMJAY\JFL)@JMUAJY\w;u\}meudhdﬂ\:m\
Le s (K / Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tr. Allah’in
giiciintin her seye yettigini ve yine Allah’n ilminin her seyi kusattigin bilesiniz diye
O’nun  buyrugu gelip, bunlar arasinda (biitiin evrende) siirekli gerceklesir.”
(Talak,65/12)

9Tbn Lebban, [zaletii 's-Siibiihat, 286.

% el-En’am, 6/158.

9 el-Fecr, 89/22-23.
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Allah’in zati olmadigini, bu ifade ile Allah’in biiyiik ve azametli
ayetlerinin gelmesinin murat edildigini dile getirmistir.'%°

Miitesabih  sifatlara ~ muhkem/anlagilabilir  bir = mananin
verilmesinin miimkiin oldugunu kaydeden Ibn Lebban, miitesabih bir ayet
olan liza lia Sy &ty £a5 /“Rabbin (buyrugu) ve saf saf dizilmis olarak

melekler geldigi zaman "'

ayetini, muhkem bir ayet olan £ s)! A% A5
lia isém\j / Ruh ve meleklerin saf saf olup durdugu o giin” ayetine terci
edildiginde manadaki kapaliligin ortadan kalkacagini sdyler. Allah, emir
aleminden olan ruhta (melekte) vahdaniyetiyle tecelli ettiginden onun

gelmesini, kendi zatma nispet etmistir. '%2
4.14. Kurbiyet, indiyet, Eyniyet ve Maiyet Sifatlari

Liigatte “yakin” manasina gelen “kurb/<_® kelimesi, Kur’an ve
hadislerde gegen ve daha ¢ok manevi bir yakinlig1 ifade eden miitesabih
sifatlardan biridir. Su ayet ve hadisler 6rnek verilebilir: “Kulum beni
senden sorarlarsa Ben yakimm.'"* “Biz ona sah damarindan daha
yakimiz?'"" “Eger kulum bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira’
(arsin) yaklagirim. ”'% Tbn Lebban, bu ve benzeri ayet ve hadislerde gegen
kurb sifatina, zahire gére mana verilemeyecegini sOyler. Ona gore,
yakinlik ve uzaklik kullarin sifatlarindan olup bunlarin Allah’in zat1 i¢in
kullanilmasi caiz degildir. Bu’d, kulun sifati olarak onun Allah’tan uzak
olmas1 ve O’nun yakinligindan mahrum olmasidir. Ibn Lebban, kulun
Allah’a kurbiyetinin/yakinliginin, onun iman nuruna ve bu nura ne 6lgiide

icabet ettigine bagh oldugunu sdyler. Ona gore, Allah’in kula yakin

10 Bodur, Miitesabih Ayetlerin Yorumu Kapsaminda Ibn Firek’in Tefsiri, 148.
101 e]-Fecr 89/22-23.

102 b Lebban, [zaletii s-Siibiihat, 297.

103 ¢]-Bakara, 2/186.

104 Kaf, 50/16.

195 Buhari, Tevhid, 50; Miislim, Zikr, 2, (2675); Tirmizi, Da'avdt, 142, (3598).
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olmasi, onu tevhit nuruna irsat etmesidir. Miiellif, Bakara 186. ayetinin!'%
bu konuda cami’ bir ayet oldugunu zikreder.!'"’

Ibn Lebban, indiyet’in (3i) kitap ve siinnette Allah'a ¢okga izafe
edilen bir sifat olup genellikle melik/miilkiyetinde veya yaninda/katinda
gibi farkli anlamlar igerdigini s6yler. Melik manasinda kullanildig1 zaman
bir istibahtan/kapaliliktan s6z edilemeyecegini, ancak mekan ifade eden
ikinci anlamda kullanildig1 zaman istibahin ortaya ¢ikacagini sdyler. Zira
Allah'm zat1 mekAndan miinezzehtir.!%

Kitap ve silinnette, Allah'in kullar1 ile beraber oldugunu gosteren
pek cok ayet ve hadisin bulundugunu kaydeden ibn Lebban, maiyyet (&)
sifati ile ilgili su hadisi zikreder:'% “(Ezelde) Allah vard: O nunla beraber
hi¢chir sey yoktu. Allah'n arsi su iizerindeydi. Sonra zikrde (levh-i
mahfuzda) herseyi tespit edip yazdi.” Maiyetteki tesabiihiin/kapaliligin
muhkem naslara miiracaat etmek siiratiyle zail olacagim soyleyen Ibn
Lebban, Allah’in mevcudatta kendini bir olarak bildirdigini, her say1
netice itibariyle bir sayisina rucu’ ettigini, birle beraberligi bulunmayan
bir say1dan sz edilemeyecegini sdyler. Iki sayisi, iki birin (1+1); ii¢ sayis1
da ii¢ birin (1+1+1) birlesmesiyle olur. Diger tiim sayilar i¢in de boyle bir
durum vardir. Bir olan Allah’in tecellisi sonsuz oldugu gibi sayilar da
sonsuz olarak devam eder. Allah birdir, onun (varliklarla) beraberligi
zatiyla degil, sifatlartyladir.'® Ibn Lebban, “ & & (i 224 359 / Nerede

olursaniz olun Allah sizinle beraberdir.” ayetinin te’vili baglaminda

196 “Kyllarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim, bana dua ettiginde
dua edenin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana iman
etsinler ki dogru yolu bulabilsinler.”

197 bn Lebban, [zaletii s-Siibiihat, 303.

108 Thn Lebban, Izaletii ’s-Siibiihat, 311.

109, 5 0SS 3 i celall o A (IS 5 co o o Ane (50 ol s i (IS
110 {hn Lebban, Jzaletii 's-Siibiihat, 323.
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mutesabih bir lafiz olan 1) / nerede ile ilgili de sunlari soyler: “Burada
kastedilen Allah’in zatinin degil, muhataplarin her nerede olurlarsa
olsunlar Allah’in onlarla beraber olmasidir. Ciinkii Allah, mekan {istii bir

konumda olup her zaman ve her yerde kullar1 ile beraberdir.”!!!

4.15. Hubb Sifat1

Kur’an’da Allah’a nispet edilen miitesabih sifatlardan biri de, sevgi
anlamina gelen Aubb / —~ sifatidir. Allah’in kitabinda bu sifatin gegtigi
birgok ayetin''?> bulundugunu kaydeden Ibn Lebban, zahiri ve batini
ilimlerle ilgilenen alimlerin, hubb’un/sevginin mahiyeti konusunda ihtilaf
ettiklerini, ancak etki ve semeresi konusunda ittifak ettiklerini sdyler. Ona
gore, hubb/sevgi, kalbi bir temayiil oldugundan, Allah’in zat1 i¢in muhaldir.
Kulun Allah’1 sevmesi, O’nu zikretmesi ve O’na itaat etmesidir. Allah’in

kulu sevmesi ise, ihsan ve merhametiyle ona mukabelede bulunmasidir.'!3
4.16. Dihk, Gazab ve Riza Sifatlan

“Dihk (s /giilmek)”, “gazap («=2/6fke)” ve “riza (Wa) / razi
olmak)”, ayet ve hadislerde Allah’a izafe edilen miitesabih sifatlardandir.
Gazap ve riza’nin, ayet ve hadislerde; dihk’in ise, sadece hadislerde
gectigini belirten ibn Lebban, bu sifatlar hadis (sonradan yaratilmis) olup
tevhid ve tenzih inancina aykiri oldugundan Allah’in  zati icin
kullanilmasinin caiz olmadigimi soyler. Miiellife gore, bu sifatlarin da,
muhkem ayetler 1s18inda, Allah’in sanma yakisir bir sekilde te’vil
edilmesi gerekir. Bu sifatlarda fail bizzat Allah oldugu icin tevhit ruhuyla

te’vil edildikleri zaman, herhangi bir kapalilik (iskal) s6z konusu

' Tbn Lebban, Izaletii ’s-Siibiihat, 319.
2 Ornegin, Maide, 5/54; Al-i Imran, 3/31.
113 Tbn Lebban, Jzaletii s-Siibiihat, 332.
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olmayacaktir. Zira kullarin ihlasla ortaya koydugu ameller, tevhit nurunun

yansimalar1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug¢

Miitesabih ayetlerin te’vili, tefsir ilminin 6nemli konular1 arasinda
yer alir. Selef alimleri miitesabih sifatlarin te’vilini gerekli gérmezken,
daha sonraki alimler (halef), yanlis te’villerin ve fasid diisiincelerin dniine
geemek ic¢in, bu sifatlar1 en uygun sekilde te’vil etme gayreti icinde
olmuglardir. Ayet ve hadislerde gegen miitesabih sifatlarin te’vili
noktasinda gayret sarf eden alimlerden bir tanesi, ibn Lebban el Is’1rdi’dir.
Aslen Siirtli bir aileye mensup olan Ibn Lebban Kur’an, Hadis, Fikih ve
Tasavvuf gibi Islami ilimler alaninda énemli eserler kaleme almustir.
Onun tasavvufi bir yaklasimla kaleme aldig1 “Izdletii’s-siibiihdt ‘ani’l-
ayat ve’l-ehddisi’l-miitesabihadt” isimli eseri, Kur’an ve hadislerde gecen
yirmiyi askin haberi sifatin te’vilini ihtiva etmektedir.

Ibn Lebban, miitesabih sifatlar1 te’vil ederken, zaman zaman
konunun anlasilmasini gili¢lestiren yorumlarda bulunsa da eserinde ilkeli
hareket ettigi ve kendi i¢cinde tutarl bir yontem takip ettigi goriilmektedir.
Miiellifin, ayet ve hadislerin birbiriyle baglantisin1 kurarak miitesabih
sifatlar1 te’vil etmeye calismasi, Kur’an ve Siinnet biitiinliigiinii esas
aldigini gosterir. Onun sik sik vurguladigi ve eserinde titizlikle uyguladig
onemli bir ilke de miitesabih sifatlar1 muhkem ayetler 15181nda te’vil
etmesidir. Miitesabih sifatlara, Islam’m tenzih ve tevhit anlayisina uygun
yorumlar getirmesi, “istiva” gibi bir¢ok anlam ihtiva eden miitesabih
sifatlar i¢in, Allah’in zatina en uygun olan anlami tercih etmesi; miitesabih
sifatlarin, gerektiginde liigat ve terim anlamlarini ortaya koyduktan sonra
onlara agiklik getirmeye g¢alismasi, miiellifin 6nemsedigi ve eserinde

uyguladigi diger bazi ilkelerdir.
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Oz

Hz. Omer, 23/644 yilinda, Mugire b. Su‘be’nin Iranli kélesi Eba Lii’lii’ kiinyeli FirGiz en-Nihavendi tarafindan
sabah namazi sirasinda suikasta ugrayarak sehit edilmistir. Ik donem Islam tarihi kaynaklarinda hadisenin
sebepleri ve meydana gelis sekli detayli bir sekilde anlatilmistir. Buna gore Hz. Omer, Miisliiman olmayan
gayr-1 Arap unsurlarin Medine’de ikamet etmesini yasaklamisti. Ancak, ii¢ meslek dalinda usta olan Ebi
Li’li’, mesleki kabiliyetleri sayesinde 6zel izinle Medine’de ikamet izni alabilmistir. Mugire’nin kendisinden
yiiksek miktarda harag aldigini diisiinen Firtiz, meseleyi Hz. Omer’e tagimis, ancak Halife’nin kendi sorununa
kayitsiz kaldigim ileri siirerek onu 6ldiirme planlar1 yapmistir. Sabah namazi esnasinda Hz. Omer’e suikast
diizenleyen Eba Lii’li’, Miisliimanlar tarafindan yakalaninca intihar ederek canma kiymustir. Klasik kaynaklar
Eba Li’li’t Nihavend, Kasan ve Habesistan’a nispet etmektedirler. Ancak muteber kaynaklar ekseriyetle onun
Nihavend asilli oldugunu bildirmektedir. Kaynaklarda, Firiz’un Mecsi, Hiristiyan veya Kafir (‘Ilc) oldugu,
Miisliman olmadig1 belirtilmesine ragmen $ia’nin bazi kaynaklarinda FirGiz, Hz. Ali taraftar1 bir Miisliiman
olarak takdim edilmektedir. Keza suikasttan onceki giin Hiirmiizan, Ciifeyne ve FirQiz’un olayda kullanilan
bigakla beraber goriildiigii seklindeki rivayetler de suikastin organize siyasi bir komplo oldugu ihtimalini
dogurmustur. Bu makalenin birinci asamasinda klasik Islam tarihi kaynaklari esas aliarak bu hadisenin
meydana gelis sekli, suikastin muhtemel sebeplers, katilin kimligi ve akibeti ilmi bir sekilde ortaya
konulmaktadir. ikinci asamada ise ilk dénem Islam tarihi kaynaklar1 ile sonraki asirlarda telif edilen Sii bazi
tarih ve hadis kaynaklarinin Eba Li’lii” hakkinda verdigi bilgiler mukayese edilmek suretiyle Sia’nin Ebd
Li’li’ etrafinda 6rdiigii mitolojik bilgiler serdedilmekte ve garpitilan tarihi bilgi ve algilar tashih edilmektedir.
Keza Ebl Li’'li’ algisinin gliniimiiz Stinni ve $ii diinyasina yansimasina kisaca deginilmektedir. Caliymada

kaynaklar arasi karsilasgtirma, tenkit, tahlil ve betimleme yontemleri kullanilmaktadir.
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Abstract

In 23/644, Caliph Omar was assassinated and martyred during the morning prayer by Firtiz al-Nahawandi, the
Persian slave of al-Mughirah b. Shu‘ba, also called Aba al-Lu’lu’. The reasons of the incident and the way it
took place are described in detail in early Islamic historical sources. Accordingly, Caliph Umar had banned
non-Muslim non-Arabs from residing in Medina. However, Abu Lu’lu’, who was a master in three crafts, was
able to obtain special permission to reside in Medina thanks to his professional skills. Firiiz, thinking that al-
Mughirah had received a large amount of tribute from him, took the matter to Caliph Omar, but made plans to
kill him, claiming that the Caliph was indifferent to his problem. Abi al-Lu’lu’, who assassinated Caliph Omar
during the morning prayers, committed suicide and took his own life when he was captured by the Muslims.
Classical sources attribute Abu al-Lu’lu’ to Nahawand, Kashan, and Abyssinia. However, reliable sources
generally state that he was of Nahawand origin. Although it is stated in the sources that Firliz was a Majusi,
Christian or infidel (‘ilc) and not a Muslim, in some sources of al-Shi‘ah, Firliz is presented as a Muslim who
is a supporter of Caliph Ali. The rumors that Hurmuzan, Cufayne and Firtiz were seen with the knife used in
the incident the day before the assassination gave rise to the possibility that the assassination was an organized
political conspiracy. At the first stage of this article, based on the classical Islamic historical sources, the
manner in which this event occurred, the possible reasons for the assassination, the identity and fate of the
murderer have been revealed in a scientific way. In the second phase, by comparing the information given
about Abt al-Lu’lu’ by some Shiite history and hadith sources compiled in the following centuries with the
early Islamic history sources, the mythological information that the Shiites have built around Abii al-Lu’lu’ is
put forward and the distorted historical information is presented, and perceptions are corrected. Likewise, the
reflection of Abii al-Lu’lu’ perception on today's Sunni and Shiite world is briefly mentioned. In the study,
comparison between sources, criticism, analysis and description methods have been used.

Keywords: Islamic History, Caliph Omar, Assassination, Abt al-Lu’lu’, al-Shi‘ah Sources.
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Giris

Klasik islam tarihi kaynaklari, Sia kaynaklari ve ¢agdas bazi
eserlerde Hz. Omer’in katili Iranl1 Ebd Lii’lii” en-Nihavendi’nin (Fir(iz)
(6. 23/644) dogum yeri, dini- mezhebl mensubiyeti, akibeti ile mezarinin
yeri konusunda bir takim ihtilaf ve miinakasalar mevcuttur. Keza Hz.
Omer suikastinin arka plani, eylemin sahsi saiklerle mi islendigi veya
biiylik bir organizasyonun parcast mi oldugu iizerinde modern tartigsmalar
yapilmaktadir. Bu agidan, tartismalara konu olan bu eylemin, Siinni ve Sii
kaynaklarda ele alinis bigiminin saglikli bir sekilde tahlil ve tenkit
edilmesi zarureti dogmustur. Zira $ii bazi kaynaklarin, EbG Li’li’
iizerinden iirettigi bir takim algi, efsane ve yanlis bilgiler, Hz. Omer
noktasinda hassas olan Siinni camiay1 yaralamakta, mezhebi tefrikay1
derinlestirmektedir. Hadise ile ilgili tarihi malzemenin dogru bir sekilde
ele alinmayisi, kisiyi yanlis neticelere gotiirmektedir. Bu da hakikat ile
ortiismeyen algi ve kanaatlerin dogmasina sebebiyet vermektedir.

Bu makalede, evvela ilk dénem Islam tarihi kaynaklaria gére, Hz.
Omer suikastinin olus sekli, cinayetin muhtemel sebepleri, Eba Lii’lii’{in
memleketi, dini mensubiyeti ve akibetinin ne oldugu iizerinde
durulacaktir. Sonraki asamada ise bazi Sii kaynaklarin, EbG Lii’li’iin
akibetine dair tirettikleri mitolojik bilgiler irdelenecektir. Siinni camiada,
Iran basta olmak iizere Sia diinyasinda Hz. Omer’in katili Firiz’a biiyiik
bir saygi gosterildigi, onun milli-dini bir kahraman olarak telakki edildigi
seklinde bir kanaat yaygindir. Bu baglamda, Sii bazi kaynaklarin,
Firiz’un samimi bir Miisliiman ve $ii olduguna dair iirettikleri yanlis
bilgiler analiz edilecektir. Hz. Omer sehadetinin olus sekli ve Ebd Lii’lii’a
yogunlagsan calismamizda, suikastin arka plan1 tahlil ve tenkit

edilmeyecektir. Bununla beraber klasik kaynaklarda bu eylemin biiyiik bir
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siyasi komplonun neticesi olabilecegi izlenimi veren rivayetler ile bu
konuda yapilan modern Arapga ve Farsca ¢alismalara isaret edilmekle
yetinilecektir.

Kuskusuz Hz. Omer’in sehadeti ile neticelenen suikast iizerinde
birgok arastirma yapilmistir. Bu baglamda Tiirkiye’de Abdurrahman
Demirci’nin derin bir arastirmanin iiriinii olan “Hz. Omer’in Sehadeti”
isimli makalesine isaret edilebilir. Bu ¢alismada suikastin detaylar1 ve
muhtemel sebepleri noktasinda c¢ok o6nemli bilgiler sunulmaktadir.
Aragtirma konumuz biiylik oranda ortiismekle beraber, Sii kaynaklara ve
EbGd Li’li’iin  akibetine de yogunlagsmas: yoniiyle c¢alismamiz,
Demirci’nin  makalesinden  ayrilmaktadir. Farsca arastirmalara
bakildiginda Resiil-1 Caferiyan’in “Aya Ka‘b el-Ahbar Der Katl-1 Halife-
yi Dovvom Dest Dasté Est”, Muhammed Riza Rahmeti’nin, “Zemineha-
y1 Siyasi- Ictimai-yi Katl-1 Omer” ile Abbas Ali Sebzvari’nin, “Ebil
Lu’li’: Ez Hakikat Ta Tevehhum” isimli makaleleri gbze ¢arpmaktadir.
Caferiyan, c¢alismasinda Ka‘b el-Ahbar’in suikastta roliiniin olup
olmadigimi irdelerken, Rahmeti ise Suikasttaki Kureys esrafinin roli
izerine yogunlagsmaktadir. Dolayisiyla suikastin arka planini irdeleyen bu
iki calisma ile makalemizin kapsami farklidir. Sebzvari ise ¢aligmasinda
EbGi L#’li’tin dini mensubiyeti, memleketi ve akibeti {iizerine
yogunlagmaktadir. Bilhassa konu ile ilgili Sia kaynaklarina ulasma
noktasinda Sebzvari’nin bu ¢alismasindan ¢ok istifade edilmistir. Bununla
beraber farkli kaynaklara ulasilarak konu detaylandirilmaya ¢alisilmistir.
Makalenin sonunda isaret edilen Arapga kaynaklar ise daha ¢ok suikastin
arka plani, muhtemel sebepleri ve azmettiricilerine yogunlasmislardir ki
bizim ¢alismamizin esas konusu bu degildir. Ibrahim b. Muhammed el-

Hukayl’in “Maktal-i Omer Radiyallahu ‘Anhu” ismiyle telif etigi Arapga

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Ehl-i Siinnet ve Sia Kaynaklarna Gore Hz. Omer Suikasti ve Bazi Sia Kaynaklarin Ebi Lii’lii” Etrafinda Ordiigii Efsaneler * 545

makale ise Hz. Omer’in sehadet siirecini anlatmakla birlikte onun,

faziletlerine yogunlagmaktadir.

1. Klasik Isldim Tarihi Kaynaklarina Gére Suikastin Sebebi ve Olus
Sekli

Hz. Omer’in hilafeti déneminde hizlanan fetihlere paralel olarak,
Sasani ve Bizans Devletlerinden esir edilen asker sayisinda biiyiik bir artis
meydana gelmisti. Medine’nin giivenligini riske etmek istemeyen Hz.
Omer, Miisliiman olmayan Acem kolelerin (‘Illc ¢. ‘Altc/ E‘lac)
Medine’ye sokulmasini yasaklamist1.! Ancak Kife valisi Mugire b. Su‘be
es-Sekafi (6.50/670), Medineli Miislimanlara faydali olabilecegini
diistinerek siisleme, demircilik ve marangozluk mesleklerinde kabiliyetli
olan Iranl kolesi Firiz’un Medine girisine izin vermesi i¢in Halife’ye
mektup yazmustir. Bunun iizerine Hz Omer, FirGiz’a Medine’de ¢alisma
izni vermistir.?

Kaynaklarin naklettigine gore Eba Li’lii’ bir glin, Medine
carsisinda dolasan Hz. Omer’in yolunu kesip sahibi Mugire’nin
kendisinden ¢ok fazla harag/vergi aldigindan sikadyet etmistir. Ayrica
ondan vergilerinin azaltilmasi i¢in ondan Mugire ile konusmasini
istemistir. Hz. Omer’in, onun meslegini ve giinliik ne kadar harag

0dedigini sormasi iizerine Firiz; marangozluk, demircilik ve siislemecilik

! Muhammed b. Sa‘d el-Basti, et-Tabakdtu’I-Kubrd, Thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1968) 3/349; Ebl Zeyd Omer b. Sebbe en-Numeyri, Tarihu’l-Medine ti’l-
Miinevvere, thk. Fehim Muhammed Seltit (Cidde: Habip Ahmed Mahmud,
1399/1979), 3/892-893, 904; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziri, Ensdbu’l-Esrdf,
thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 10/371. Abdurrahman b. Ebtibekir es-
Stiyati, Tarihu’l-Hulefd, thk. Hamdi ed-Demirdas (Riyad: Mektebetu Nizari Mustafa
el-Baz, 2004), 1/107.

2 [bn Sa‘d, Tabakdt, 3/345; bn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 3/887; Ebi’l-Hasan Ali b. el-
Hiseyin el-Mes‘0di, Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l- Cevher, Farscaya ¢ev. EbG’l-
Kasim Payende (Tahran: intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, 1396), 1/677; es-Siiyati, Tarih,
1/107.
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yaptigini, Mugire’ye giinliik olarak 2 dirhem,® baz1 kaynaklara gore ise 4
dirhem* veya aylik 100 dirhem® 6dedigini bildirmistir. Ekseriyetle
kaynaklar, Hz. Omer’in Firiz’a, Allah’tan korkmasini, sahibine itaat
etmesini, s6z konusu meblagin, icra ettigi mesleklere oranla cok
olmadigini s0yledigini belirterek Halife’nin bu serzenise bigane kaldigin
zimnen aktarmaktadirlar.’® Ancak Ibnu’l-Esir ile SiiyGti, Hz Omer’in,
Mugire ile konusarak iicreti indirmesi i¢in ondan ricaci olmaya “niyetli”
oldugunu belirtirken,” Ibn A‘sem ise Hz. Omer’in Mugire ile
konustugunu, ancak onun taahhiit etmesine ragmen herhangi bir indirime
gitmedigini sdylemektedir.® el-Makdisi de onun, bir yandan Firiz’dan

sahibine itaat etmesini isterken, diger taraftan Mugire ile konusarak ona

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi; Tarihu’r-Riisil ve’l-Miilitk (Beyrut: Daru’t-Turas,
1387), 4/191; Ali b. Muhammed b. ibnu’l-Esir es-Seybani, el-Kamil Fi’t-Tarih, Thk.
Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 427; Eba’1-Fida
Ismail b. Omer el-Kuresi, el-Biddye ve n-Nihdye, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1986), 7/137.

4 Ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/347; es-Siiyati, Tarih, 1/108.

5 Tbn Sa‘d, Tabakdt,,3/345; Ibn A‘sem, Ebti Muhammed Ahmed b. Ali el-Kufi. el-Futiih.
Farcaya ¢ev. Muhammed b. Ahmed el-Herevi (Tahran: Intisarat-1 Ilmi ve Ferhengi,
1392), 266; es-Siiyiti, Tarih, 1/107.

6 bn Sa‘d, Tabakdt, 3/340-346; Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-lmdme
ve’s-Siydse, thk. Halil el-Mansir (BeyrGt: Daru Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 1/291; el-
Belaziri, Ensdb, 10/417-428; Ahmed b. Ishak el-Ya‘kbi, Tdrihu’l-Ya ‘kibi, Farscaya
¢ev. Muhammed ibrahim Ayeti (Tahran: Intisarat-1 ilmi ve Ferhengi, 1395), 2/49-51;
et-Taberi; Tarih, 4/190-194; Ahmed b. Muhammed b. Abdurabbih el-Endiiliisi, el-
Tkdu’I-Ferid, thk. Muhammed Abdulkadir Sahin (Beyrut: el-Mektebetu’l-Gasiriyye,
2007), 5/28; el-Mes“adi, Muriic, 1/661, 677; Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’
ve't-Tarih (Kahire: Mektebetu’s- Sekafetu’d- Diniyye, ts,) 5/188-199; Yusuf b.
Abdullah b. Muhammed Ibn Abdilberr en-Nemeri, el-Istidb fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, thk.
Ali Muhammed el-Becavi (Beyrit: Daru’l-Cil, 1992), 3/1152-1154; ibnu’l-Esir, el-
Kamil Fi’t-Tarih, 2/1427-430; Ibnu’1-Esir, Usdul Gabe Fi Ma ‘rifeti’s-Sahabe, thk. Ali
Muhammed Muavviz- Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1994), 4/156, 472; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 7/136-138; Abdurranman b.
Muhammed ibn Haldtn, Térihu Ibn Haldin, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1988), 2/568-570; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temiyizi’s-Sahabe,
thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrit: Daru’l-Cil, 1412/1991), 2/97, 5/621; es-
Suyati, Tarihu’I-Hulefd, 1/108.

7 ibnu’1-Esir, Usdii’l-Gabe, 4/156; es-Siiyati, Tarih, 1/108.

8 Tbn A‘sem, el-Futiih, 266, 270-271.
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mevlasina sahip c¢ikmasini istedigini nakletmek suretiyle Obiir
kaynaklardan ayr diismektedir.’

Hadisenin bundan sonraki seyri hakkinda kaynaklarda iki farkl
rivayet vardir. Bazisina gore FirGz, Halife ile ilk karsilasmada yaptig
sikyetten olumlu netice alamayinca “benden baska herkese adil
davraniyor” diye soylenerek memnuniyetsiz ve sinirli bir sekilde
bulundugu yerden ayrilmistir. Baska bir giin FirGiz yine Hz Omer ile
karsilagsmis, Halife’nin ona: “Senin iyi yel degirmenleri yaptigini duydum.
Bana da bir degirmen yapabilir misin” diye sormasi {lizerine Firtiz: “Sana
Oyle meshur bir degirmen yapacagim ki dogu ve batidaki herkes onu
konusacaktir” diyerek uzaklasmistir.!® Diger bazi kaynaklara gore ise
degirmen mevzusu, FirGz’un durumdan sikayet ettigi ilk giin giindeme
gelmistir. FirGiz ise imali ve tehditkar bir eda ile Halife’ye meshur bir
degirmen yapacagini bildirmistir.'t

Firtiz’un tehditvari konusmast iizerine Hz. Omer cevresindekilere,
bu kolenin kendisini tehdit ettigini sOylemistir. Halifenin, kendi sikayetine
ilgisiz kaldigimi1 diisiinen Firiz, sonraki asamada onu o6ldiirme plani
yapmustir. O, demircilik mesleginden istifade ederek kabzasi ortada olan
iki basl1 keskin bir bigak yaparak tehdidini fiiliyata dokmek istemistir. S6z
konusu bulusmadan ii¢ giin sonra, Hz. Omer’in sabah namaz1 i¢in mescitte
saflar1 diizenlemekle mesgul oldugu bir anda veya sabah namazinin ilk
rekatin1 kildig1 sirada Firliz, elindeki zehirli hangerle ona saldirmis, en
agirt gobegine olmak lizere ii¢ veya alt1 bigak darbesi ile onu agir bir

sekilde yaralamustir. Firtiz, Hz. Omer haricinde Miisliimanlardan 12 kisiyi

9 el-Makdisi, Tarih, 5/188-199.

10 {bn Sa‘d, Tabakdt, 3/345; Ibn A‘sem, el-Futih, 266; el-Makdisi, Tarih, 5/188.

1 fbn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 3/389; et-Taberi, Tarih, 4/191; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil,
2/247; Tbn Kesir, el-Biddye, 7/137; es-Siiytti, Tarih, 1/107.
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daha yaralamis, Kuleyb b. Ebl Bukeyr el-Leysi dahil bunlardan alt1 veya
yedi kisi sehit olmustur. Abdullah b. Abbas’tan eylemin kim tarafindan
gerceklestirildigini arastirmasin1  isteyen Hz. Omer, bu hadisenin
Mugire’nin kolesi Ebll Li’lii’ tarafindan gergeklestirildigini 6grendikten
sonra, dmriinde bir kez bile secde etmeyen biri tarafindan yaralandigi i¢in
Allah’a hamd ederek failin Miisliiman olmamasina sevinmistir. Ug giin
yarali kalan Hz. Omer, hicri 23 senesinin Zilhicce ayinin 26 veya 27’sinde
sehit olmustur. 10 yil, 5-6-7 veya 8 ay halifelik yapan Hz. Omer,
Resulullah’in  (a.s.) Hz. Aise’nin odasindaki mezarinin yanina

defnedilmistir.*?
2. Ebii Lii’lii’iin Memleketi

Ebl Li’li’tin uyrugu ve memleketi konusunda kaynaklar arasinda
ufak ihtilaflar bulunmakla beraber, muteber Islam tarihi kaynaklar1 onun
Iran asilli ve Nihavend sehrinden oldugunu belirtmektedirler. Ibn Sa‘d ile
Belaziiri, acik¢a onun Nihavend esirlerinden olduguna isaret etmektedir.'®
Taberi, Ibnu’l-Esir, ibn Kesir ve Ibn Haldin ise onun Nihavend asilli
oldugunu, Bizans-Séasani savaslar1 (603-628) esnasinda Bizans’a tutsak
diistiigiinii, Mislimanlarin ise onu Bizanshlardan esir aldigim

belirtmektedirler.’* Keza Mes‘iidi’de onun Nihavendli olduguna isaret

12 [bn Sa‘d, Tabakdt, 3/340-346; Halife b. Hayyat el-Basri, Tarihu Halife b. Hayydt, thk.
Ekrem Ziya el-Umeri (Sam: Daru’l-Kalem, 1397), 152-153; ibn Sebbe, Tarihu’l-
Medine , 3/892-899; Ebli Hanife Ahmed b. Davut ed-Dineveri, el-dhabdru’t-Twval,
Thk. Abdulmiin’im Amir (Kahire: Daru 1hyai’l-Kutubu’1-Arabi, 1960), 139; ibn
Kuteybe, el-fmdme, 1/129; el-Belaziri, Ensab, 10/1417-428; el-Ya‘kibi, Tarih, 2/49; et-
Taberi, Tarih, 4/190-194; el-Mes“adi, Muriic, 1/661, 677; ibn Abdirrabbih, el-fkdu’I-
Ferid, 5/28; Ibn Abdilber, el-Isti ‘Gb, 3/1152-1154; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 2/427-430;
Usdii’l-Gdbe, 4/156, 472; Tbn Kesir, el-Biddye, 7/136-138; el-Makdisi, Tarih, 5 /188-
199; Ibn Halddn, Tarih, 2/568-570; es-Siiyati, Tarihu 'I-Hulefd, 1/108.

13 1bn Sa‘d, Tabakat, 3/347; el-Belaziri, Ensdb, 10/425.

14 et-Taberi, Tarih, 4/136; Ibnu’1-Esir, el-Kamil, 2/399; ibn Kesir, el-Biddye, 7/112; ibn
Halddn, Tarih, 2/558, 568.
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etmektedir.®® Kanaatimizce, Ebi Lii’lii’iin, Medine’ye getirilen
Nihavendli kiiiik esirlerin basimi oksayarak: “Omer benim cigerimi yedi
(yakt1)”*® seklinde serzeniste bulunmasi da onun Nihavendli oldugunu
gostermektedir.

Mucmelu’t-Tevarih kitabinin miiellifi ise onun Hemedan’in
Abadcird sehrinden veya Kasan’in Fin koyiinden oldugunun
“sdylendigini” (gliyend) belirtmektedir.}” Ancak Sebzvari’nin de belirttigi
gibi miiellifin, hadiseyi “sdylenmektedir” ifadesiyle aktarmasi, kaynak
gostermemesi ve ayni rivayet i¢inde katili iki farkli bolgeye nispet etmesi,
bu rivayetin mesnetsiz oldugunu, kendisinin de zimnen bu haberden siiphe
duyduguna isaret etmektedir.*®

Bel‘ami ise Hz. Omer’in, Firlz ismindeki Habes asilli
marangozluk yapan, zenci kole tarafindan oldirildigini rivayet
etmektedir. Ayrica onun iki bashi “Habes bicag1” ile vuruldugunu,
Habeslilerin sagli- sollu vurmak i¢in bu tir bicaklar yaptigim
belirtmektedir.’® Oyle anlasiliyor ki o donemde iki basli hangerlere
“Habes hangeri” denilmekteydi. Sipehr’in de Habeslilerin iki baslh bicak
yaptiklarina isaret etmesi bu kanaatimizi giiglendirmektedir.?’ Buradan
hareketle Bel‘ami, katilin Habesli oldugu vehmine kapilmis olmalidir.

Nitekim Sipehr’in de belirttigi gibi FirQiz ismi, Irani bir isim olup

15 el-Mes‘adi, Muric, 1/277.

16 Tbn Sa‘d, Tabakdt, 3/347 ; el-Belaziri, Ensdb, 10/425; et-Taberi, Tarih, 4/136; Tbnu’l-
Esir, el-Kamil, 2/399; ibn Kesir, el-Biddye, 7/112; ibn Haldan, Tarih, 2/558, 568. (ibn
Sa‘d’a gore ise Firtiz: “Araplar benim cigerimi yakt1” demistir.)

7 1bn Sadi, Mucmelu t-Tevdrih ve’I-Kasas, tsh. Meliku’s-Su‘ara Behar (Tahran: Kelale-
yi Haver, ts.), 280-281.

18 Abbas Ali Sebzvari, “Eba Lii’lii’: Ez Hakikat Ta Tevehhum”, Tarih-i /sldm 11/42,
(1389), 3.

19 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihndme-yi Taberi, Farscaya ¢ev. Muhammed b.
Muhammed Bel‘ami, tsh. Muhammed Risen (Tahran: Surts, 1374-1376), 3/557-558.

20 Mirza Muhammed Taki b. Muhammed Ali Sipehr, Nasihu't-Tevdrih, tsh. Cemsid
Keyanfer (Tahran: Esatir, 1384), 7/438.
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Habeslilerde bu isim kullanilmamaktadir.?!

Ancak ayni miiellifin,
Siinnilerin Firfiz’un Habesli olduguna kail oldugu seklindeki beyanati??
hakikati yansitmamaktadir. Yukarida isaret edildigi iizere c¢ogunlukla
Stinni tarih kaynaklar1 onun, Nihavendli oldugunu vurgulamaktadirlar.
Firiz/Pir(iz isminin Farsc¢a orijinli olmas1 ve muteber kaynaklarin
onun Nihavend asilli oldugunu vurgulamalari nedeniyle EbG Lii’li’tin
Iran’in Nihavend sehrinden oldugu sdylenebilir. Dolayistyla onun Kasanl

veya Habesli olduguna dair rivayetler zayif kaldigindan, s6z konusu

rivayetlere itibar edilmemelidir.
3. Ebi Lii’lii’lin Dini

Ibn Kuteybe, Mes‘adi, Ibn Abdirrabbih, Ibn Kesir ve Siiyiti’ye
gore Ebl Lii’lii’ Meciisi’dir.? Basini Taberi’nin cektigi Bel‘ami,
Ibnu’1-Esir, Ibn Haldiin ve el-Makdisi gibi tarihgiler ise onun Iran asill
bir Hiristiyan olduguna kaildirler.* Bazi kaynaklar ise onun dini
mensubiyeti hususunu siikit ile gecistirmektedirler. Ancak yaralandiktan
sonra Hz. Omer’in: “...ben size “ ‘Alic”lar1 Medine’ye sokmanizi
yasaklamigtim. Fakat siz bana kars1 geldiniz...” minvalindeki siteminden
onun, Fir(z i¢in ‘Ilc ¢. ‘Altic/ E‘lac ifadesini kullandigim greniyoruz.?®
Liigatlere bakildiginda Arapgada bu kavramin sert, kaba ve iri Acem

Arap olmayan) kafirler icin kullanildigimi gdrmekteyiz.2® < <Aldc”
(Arap y ¢ gini g y

2L Sipehr, Nasihu't-Tevarih, 7/1439.

22 Sipehr, Nasihu't-Tevarih, 7/439.

2 {bn Kuteybe, el-Imdme, 1/24; el-Mes“0di, Muriic, 1/677; Ibn Abdirrabbih, el-fkduI-
Ferid, 5/28; Tbn Kesir, el-Biddye, 7/136-137; es-Siiyati, Tarih, 1/108.

2 et-Taberi, Tarih, 4/19; Bel‘ami, Tarihndme, 5/557; el-Makdisi, Tarih, 5/188-189;
Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 2/427; Tbn Halddn, Tarih, 2/558, 568.

% {bn Sa‘d, Tabakdt, 3/349; Tbn Sebbe, Tarihu I-Medine, 3/892-893; el-Belaziri, Ensdb,
10/426; ibnu’1-Esir, Usd, 4/156.

% Muhammed b. Mukrim b. Manzir el-ifriki, Lisanu’I-Arab (Beyrit: Daru Sadir, ts),
2/326; Muhammed b. Ya‘kub el-Firizabadi, el-Kamiisu’[-Muhit, thk. Mektebetu
Tahkiki’t-Turas fl Miiesseseti’r-Risdle (BeyrGt: Miisessetu’r-Risale 1i’t-Tibaeti ve’n-
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ifadesini kullanan kaynaklara gore katilin Hiristiyan veya Mecisi
olmasindan ziyade onun “kafir” oldugu, bagka bir ifadeyle Miisliiman
olmadig1 hususu 6n plana ¢ikmaktadir.

FirGz’un, Mecusi/Zerdiist oldugunu sdyleyen kaynaklarin?’
dayanak noktasi, onun Nihavendli olmasindan kaynaklanmis olmalidir.
Zira bilindigi gibi o dénemde Mecisilik, merkezi Iran’m hakim dini idi.
Keza FirQiz’un, Bizanshlarin eline esir diismesi diger tarihgileri onun
Hiristiyan oldugunu savunmaya sevk etmis olabilir. Zira Sasanilerin son
déneminde Hiristiyanlik Iran’da hizla yayilmakta idi.?® Ancak, Hz.
Omer’in kendisini yaralayan kisinin Miisliiman olmadigima sevinmesi ve
kaynaklarin Fir0z i¢in Meclsil, Hiristiyan veya kafir gibi ifadeler
kullanmasindan hareketle, katilin Miisliiman olmadigin1 kesin bir ifade ile
sOyleyebiliriz. Bununla beraber, onun Hiristiyan veya Meclisi olmasi
ihtimal dahilindedir. Fakat ileride goriilecegi lizere, baz1 Sia kaynaklarinin
Firlz’un Miisliiman, hatta Sii olduguna iliskin rivayetleri sonradan

olusmus asli olmayan iddialar kategorisindedir.
4. Klasik Isldim Tarihi Kayaklarina Gére Eba Lii’lii’iin Akibeti

Ebi Lii’lii’iin, eylemini gerceklestirmesi iizerine Hz. Omer: “Bu
kopek beni yedi (yaraladi)...” diye bagirmistir. Panikleyen EbG Li’li’,
namaz ile mesgul olan veya kendisini yakalamaya c¢alisan
Miisliimanlardan 12 kisiyi daha yaralamistir ki bunlardan 6-7 kisi sehit
olmustur. Irakli Temim kabilesine mensup Hittan et-Temimi el-Yerba‘i,

ridasini veya bir kilimi katilin {izerine atmak suretiyle onu hareketsiz hale

Negsri ve’t-Tevzi®, 2005), 354. .

2" fbn Kuteybe, el-fmdme, 1/24; el-Mes‘adi, Muriic, 1/677; ibn Abdirrabbih, el-fkdu 'I-
Ferid, 5/28; Tbn Kesir, el-Biddye, 7/136-137; es-Siiyti, Tarih, 1/108.

28 \eysi Turun, Farsca Eserlere Gore Iran’in Fethi ve Hz. Omer (Istanbul: Istanbul

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2023), 374-
376.
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getirmistir. Abdullah b. ‘Avf ez-Zuhri, Hagim b. ‘Utbe b. Ebl Vakkas ve
Beni Sehm kabilesinden bir adamin Fir(z’un {izerine atlayarak onu
yakalamasi {izerine kurtulusunun olmadigimmi goren Firliz, hangeri
bedenine saplamak suretiyle intihar etmistir.?

Bahse konu Islam tarihi kaynaklar1 ekseriyetle, Firtiz’un, intihar
ederek canina kiydigini belirtmektedirler. Bununla birlikte Ya‘kubi,
Firz’un Ubeydullah b. Omer tarafindan, Taberi ise onun, Temimli bir
Miisliiman tarafindan 6ldiiriildiigiinii rivayet etmektedir.®® Ibn Sebbe ve
el-Makdisi ise Miisliimanlarin Firiz’u yakalayarak oldirdiigini
belirtmektedirler.3!

Kaynaklarin s6z birligi ettigi hususlardan biri Ebl Li’lii’iin Hz.
Omer ile birlikte 13 kisiyi yaraladigi, bunlardan 6 veya 7 kisinin sehit
oldugudur. Bu durumda eylemin namaz sirasinda gergeklestigini
sOylemek daha mantiklidir. Cilinkii fail, Miisliimanlarin namazla mesgul
oldugu zamani secerek, onlarin gafil oldugu bir anda daha fazla kisiyi
etkisiz hale getirmeyi diisiinmiis olmalidir. Keza onun, namaz sirasinda
harekete gecerek, suikasttan sonra kurtulmayi hedeflemis olmasi da
muhtemeldir. Ibn A‘sem disindaki diger kaynaklarin anlatimlarindan da
biitiin yaralama eylemlerinin camide gerceklestigi anlasilmaktadir. Zaten
katilin, disarida kendisini kovalayan biiyiik bir kalabaliktan 12 kisiyi
yaralayabilmesi de mantikli gériinmemektedir.

Kaynaklardan net olarak anlagilan bagka bir husus ise Firiz’un Hz.
Omer’i yaraladig1 giin 6ldiigiidiir. Bu noktada onun intihar etmesinin veya

Miisliimanlarca Oldiirtilmesinin  bir 6nemi de yoktur. Dolayisiyla

2 fbn Sa‘d, Tabakdt, 3/340-341, 354, 347; Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 3/900; el-
Belaziri, Ensab, 10/424-425; Tbn A‘sem, Futith, 266, 270-271; Ibn Kesir, el-Biddye,
7/137; Ibn Hacer, el-Isdbe, 2/97.

%0 el-Ya‘kabi, Tarih, 2/50-51; et-Taberi, Tarih, 4/240.

31 Tbn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 3/894; el-Makdisi, Tarih, 5/193.
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hadisenin meydana geldigi giin FirGz’'un Oldiiglini ve mezarmin
Medine’de oldugunu kesin bir sekilde ifade edebiliriz. Zaten, Halife ile
birlikte onlarca Miisliman1 yaralayan bir katilin Medine’den kagip
camide toplanan biiyiik bir kalabaliktan kurtuldugunu ileri siirmek
rasyonel degildir. Hatta iddiay1 bir adim 6teye tasiyarak Hz. Ali’nin kag1s
planinda onunla isbirligi yaptigini veya faile yardim ve yataklik yaptigini
ileri siirmek, akla ve tarihi belgelere terstir. Boyle bir iddia ayn1 zamanda

Hz. Ali’ye de biiyiik bir iftira niteligindedir.
5. Sii Baz1 Kaynaklarin Eba Lii’lii’ Etrafinda Ordiigii Efsaneler

Muteber Islam tarihi kaynaklaridan, hadiseden sonra kagamayan
gayr-i Miislim FirGz’un, olay giinii Medine’de 6ldiigii anlagilmaktadir.
Sia’nin muteber kaynaklar1 da hadisenin gelisim seyrini bu sekilde
degerlendirerek kabul etmislerdir.®?> Ancak giiniimiiz Iran’1 basta olmak
tizere Sia diinyasinin avam kesiminde Firiz, Hz. Ali’nin samimi taraftari
ve biiyiik bir Miisliiman-Sii kahraman olarak gosterilmekte hatta ona
“Baba Suca‘u’d-Din” lakab1 verilmektedir.>®* Buna gére Hz Omer’i sehit
eden Firliz, Hz. Ali tarafindan himaye edilerek, onun 6nce Kum, oradan
da Kasan’a kagmas1 saglanmistir. Bu sekilde olusturulan algi sayesinde
tarihi bir gergek carpitildigindan, siradan halk kitleleri arasinda yanlis

kanaat ve algi, hakikatin dniine gegmistir.*

32 Mustafa Sadiki, Kdsdan Der Mesir-i Teseyyu ‘ (Kum: Intisarat-1 Sia Sinasi, 1386), 78-
79; Sebzvari, “Ebl Li’li’,
35;https://hawzah.net/fa/Article/View/99745/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D9%84
%D8%A4%D9%84%D8%A4-%D8%AT7%D8%B2-
%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82%D8%AA-%D8%AA%DE%AT-
%D8%AA%D9%88%D9%87%D9%85. (Erisim: 20.08.2023)

33 Mirza Abdullah Efendi el-Isfahani, Riyddu I-Ulema ve Hiyadu’l-Fudald, thk. Ahmed
el-Hiiseyni (Kum: Mensiratu Ayetullah el-Marasi, 1403), 4/378, 447, 5/507-508.

34 Bu baslik altinda 6zellikle Sia’nin ilgili kaynaklaria ulasma noktasinda Sebzvari’nin,
“Ebl Li’li’” adli makalesinden g¢okga yararlanilmigtir. Ancak, onun igaret ettigi
kaynaklarla beraber bagka kaynaklara da ulagilmistir.
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Kuskusuz, Sia’nin bazi1 hadis kaynaklarinda gegen asagidaki
rivayet, Ebli Li’li’tin Misliiman oldugu algisim1 yayginlastirmistir. Bu
rivayete gore Hz. Ali: “... Ey Omer! Sen kendisine zulmettigin Ummii
Ma‘mer’in kolesi tarafindan oldiiriileceksin. O kisi de senin isteginin
hilafina cennete girecektir” demistir.*® Hz. Ali’nin, gelecegi bildigine dair
birgok uydurma rivayet serdeden s6z konusu kaynaklar, onun bu soéziinii
de gayb1 bilmesine delil gostermektedirler. Evvela, Allah veya Allah’in
kendisine  bildirdigi elciler disinda  kimsenin gayba muttali
olamayacagindan® hareketle bu rivayetin asilsiz oldugu agikca ortadadir.
Ikinci olarak Hz. Omer’in katili, Ummii Ma‘mer’in degil, Mugire b.
Su‘be’nin  kolesidir. Ugiincli husus ise sz konusu kaynaklara
bakildiginda el-Huseybi’nin (6.358/969) el-Hiddyetii’I-Kubra isimli eseri
bu rivayet noktasinda diger biitiin eserlere kaynaklik etmistir. Ancak,
Sebzvari’nin de isaret ettigi gibi bizzat Sia rical ve tezkire miiellifleri, bu
hadise kaynaklik eden el-Huseybi’yi ve bu hadisin iginde yer aldig: el-
Hidayetii’I-Kubrd, Megsariku Envéar ve Irsadu’l-Kulib gibi kaynaklari
siddetle tenkit etmislerdir.3” Ornegin Aga Bozorg et-Tahrani, el-Hur el-
Amili’nin Mesdrik isimli eserde ifrat ve guluvv olduguna kail oldugunu

belirtirken,® Muhsin Emin de /rsdd’n ikinci cildinin ed-Deylemi’ye ait

% Hiiseyn b. Hamdan el-Huseybi, el-Hiddyetii 'I-Kubrd, thk. Mustafa Subhi el-Humsi
(Beyrit: el-A‘lemi li’1-Matbaat, 2011), 197; Receb b. Muhammed el-Bursi el-Hilli,
Mesdriku Envari’l-Yakin fi Esrar-i Emir el-Mu ‘minin, thk. Ali Astr (Beyrit: A‘lami,
1422), 125-126; Hasan b. Ebi’l-Hasan Muhammed ed-Deylemi, Irsdadu’I-Kulib, thk.
Seyyid Hasim Milani (Tahran: Daru’l-Usve li’tibad‘e ve’n-Nesr), 1417, 2/126;
Muhammed Bakir b. Muhammed Taki el-Meclisi, Bihdru’I-Envar, thk. Muhammed
Bakir Bihbiidi (Beyrit: Daru ihyai’t-Turés 1983), 30/276; Seyyid Hasim b. Siileyman
el-Buhrani, Medinetu Me ‘Gcizi’l-Eimme’l-Isney Aser ve Deldilu’l-Huceci Ala’l-Beser
(Tahran: Mearifu’l-Islamiyye, ts), 2/44.

% Kur’an Yolu Meal-Tefsir, cev. Hayreddin Karaman (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yaymlari, 2007), Cin 72/26-27.

37 Sebzvari, “Ebi Li’lii’, 48-52.

38 Allame Aga Bozorg-1 Tahrani, ez-Zeri a ild Tesdnifi ’s-Si‘a, (Beyrut: Daru’l-Edva, ts),
21/34.
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olmas1 hususunda siiphelerin olduguna isaret etmektedir.®® ilgili haberin
ravisi konumunda olan el-Husaybi ise Sia’nin rical alimlerince “fasidu’l-
mezheb,”° “kezzab”, “mel‘un sozler sdyleyen” ve “giivenilmez biri”*
olarak gosterilmektedir.

Sia’min Imam Hadi’den rivayet ettigi ve iginde Hz. Omer’in
katiline rahmet okundugu®? iddia edilen hadis, Firfiz’un Miisliiman
olduguna delil olarak gosterilen ikinci rivayet konumundadir. Ancak
hadisin igerigi incelendiginde bu sozlerin Sia imamina degil, haberin
ravisine ait oldugu goriilecektir. Ayrica Sia muhaddisleri bu hadisin de
mevz{‘ olduguna kaildirler.*®

Kuskusuz, Sii tarih¢i imaduddin et-Taberi es-Sii’nin (6.675/1277)
hadiseyi carpitarak olaya farkli bir boyut kazandirmadaki rolii cok daha
biiyiiktiir. “el-Kdmil el-Bahdi” adl kitabinda olay1 dncelikle Siinni Islam
tarihi kaynaklarinda gectigi vechiyle zikreden Imaduddin, “Omer’in katli
ile ilgili bagka bir rivayet” basligi altinda sdyle sdylemektedir: “Omer’i
yaralayan Fir(iz, kendisini takip eden insanlardan kacarak Hz. Ali’nin
evine sigindi. Bunun {izerine Hz. Ali onu igeri aldiktan sonra kendi
oturdugu yeri degistirdi. FirGz’u takip eden halk, Hz. Ali’den katili
kendilerine teslim etmesini istedi. Ancak Hz. Ali’nin: ‘Yerimde
oturdugumdan beri kimseyi goérmedim’ diye yemin etmesi iizerine
insanlar dagildi. Geceleyin Firliz’u Diildiil’e bindirerek onun Medine

disina ¢ikmasina yardim eden Hz. Ali, ondan atin durdugu yerde ikamet

%9 Seyyid Muhsin el-Emin, 4 ‘ydnu ’s-Sia, thk. Hasan el-Emin (Beyrit: Daru’t-Tearif 1i’1-
Matbiiat, 1983), 5/251.

“ Ahmed b. Ali en-Necési, Ricalu n-Necdsi, thk. Musa Sebiri (Kum: Nesr-i Islami,
1407), 67; ibn Davud el-Hilli, Ricdlu Ibni Davud (Tahran: Tahran Universitesi
Yaynlari, 1383), 444.

41 Ahmed b. Hiiseyin el-Gazariri, Ricalu Ibnu I-Gazari (Kum: Miiessesetu’l-ismailiyan,
1364), 1/55.

42 Allame el-Meclisi, Bihdru’'l-Envdr, 31/126.

43 Sebzvari, “Ebd Li’lii>”, 47.
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edip hemen evlenmesini istedi. Bunun iizerine Diildiil Kum sehrinde
durdu. Hz. Ali’nin mektubu ile Kum’a varan Firiz orada evlendi. Ertesi
yil Firliz’un Kum’da oldugu anlasilinca artik bir gocugu olmustu. Insanlar
bunun Hz. Ali’nin mucizesi oldugunu anladilar. Ancak, bu rivayet dogru
degildir.”*

Bilindigi gibi Hiirmiizan, sirf “azmettirici” oldugu siiphesi lizerine
Ubeydullah b. Omer tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Sebzvari’nin de belirttigi
gibi boyle bir ortamda Hz. Ali’nin, suikastci ile is birligi yapmasi akla
terstir. Ayrica tarih kaynaklari, Hz. Ali’nin Hiirmiizdn nedeniyle
Ubeydullah’a kisas uygulanmasindan yana oldugunu belirtmektedirler.
Buna ragmen Ubeydullah’in Hz. Ali’yi babasini katilleri ile is birligi
yapmakla suglamamasi es-Sii’nin rivayetinin  asilsiz  oldugunu
gostermektedir.® Keza Halife ile bir¢ok noktada isbirligi yapan Hz.
Ali’nin, onun katilini himaye etmesi miimkiin degildir. Kald1 ki s6z
konusu rivayeti ilk olarak kitabina alan et-Taberi de bu rivayetin asilsiz
oldugunu beyan etmistir. Buna ragmen, bahse konu rivayet sonraki
caglarda biiyiikk bir gergekmis gibi Ozellikle Sia’nin avam kesimleri
icerisinde yayginlagsmustir. Sonraki bazi Sii kaynaklarda ise Firliz’un kagis
giizergahimin Kum’dan Késan’a cevrildigi gériilmektedir.*®

Firiz’un mezarinin Kasan’da oldugu sayiasi, hicri 8. asir
sairlerinden Nusret Alevi ile birlikte iyice yayginlasmistir. Onun, Ehl-i
beyti 6vdiigii 40 beyitlik Farsca siirinde bu olay1 hikayelestirerek katilin

Medine’den Kasan’a gittigi senaryosunu iirettigi goriilmektedir.*’

4 Imadu’d-Din Hasan b. Ali b. Muhammed et-Taberi, Kdmil-i Behdi, tsh. Ekber Safderi
Kazvini (Tahran: Murtaza, 1382), 457-458; Sadiki, Kasan, 73-75; Sebzvari, “Ebl
Li’lu”, 30-66.

4 Sebzvari, “Eba Lu’1’°”, 41.

46 Sadiki, Kdsdn, 74.

47 O padisah ki imameti Cabbar olan Allah’an aliyordu. Kan, boy ve ruhu segilmis
Ahmetten aliyordu.
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Bu siire gore, FirGiz’un sigindig1 sehir Kéasan’dir. Fakat diger
ayrintilar et-Taberi es-Sii’nin anlatimiyla ayni kalmaktadir.*® et-Taberi ve
Alevi’nin anlatimlarina ragmen hicri 7-8. asirlarda Firdz’un Kasan’a
kactig1 seklindeki kabul, heniiz Sia diinyasinda yayginlasmamustir.
Nitekim Fir(iz’un intihar ettigine deginen 8. asir miielliflerinden Allame
Hilli’nin kardesi Raziyuddin Hilli’nin, el-Adedu '[-Kaviyye adl kitabinda,
onun Medine’den kagtigna dair herhangi bir bilgi vermemesi,*® o
donemde hala bu rivayetin Sia’nin havas kesimince kabul edilmedigini
gostermektedir.

Hicri onuncu asirdan sonraki kaynaklara bakildiginda FirGz’un
Medine’den kagtig1 seklindeki rivayetin Sia’nin muteber goriisli olarak
nakledildigi goriilmektedir. Ornegin 930/1524 yilinda yazilan Habibu's-
Siyer isimli eserde: “Sia rivayetine goére Ebl Li’lii’ Medine’den Irak
taraflarina kacti ve Kéasan’da vefat etti. Ancak Ehl-i Siinnet rivayetine
gore Ebll LU’'li’ kurtulamayacagini anlayinca boynunu bigakla keserek
intihar etmistir”®® denilmektedir. Benzer bir anlatim Sipehr’in kitabinda
da kendisini gostermektedir. Sipehr: “Ehl-i Siinnet ve Cemaate mensup
kisilere gore, Ebli Li’li’li kovalayanlarin onu yakalamasi iizerine intihar
etmistir...” “Fakat Sia’dan bir grubun inancmna gore Firiz, Omer’i
Oldiirtip birka¢ kisiyi yaraladiktan sonra Kum’a oradan da Kasan’a
gitmistir. Firdz Sii bir adamdi. Olene kadar orada yasadi... Giiniimiizde

onun Kasan’daki kabri meshur olup iizerinde biiyiikk bir tiirbe

O Ali ki degirmenciyi Yesrib’ten Diildiil ile gotiirdii. Bir gecede Késan’a ciinkii
diismani zelil etmisti.

Cadly e deal 5l ghs s alul 5 sa Gl a3 3 el S o e
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48 Sadiki, Kdsdn, 74-75; Sebzvari, “Ebi Lii’lii”, 37-38.

49 Radiyuddin Ali b. Yusuf el-Hilli,, el-Adedu’l-Kaviyye Lidefi’l-Mehavifi’l-Yevmiyye
(Kum: Mektebetu Ayetullah el-Mar‘asi, 1366), 329-330; Sadiki, Kdsdn, 75.

%0 Hand-Mir Giyasuddin b. Humamuddin el-Huseyni, Tarih-i Habibu s-Siyer, tsh.
Muhammed Debir Siyaki (Tahran: Hayyam, 1380), 489.
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yapmuslardir™! demektedir. Sia Ansiklopedisi'nde de Firiz’un, Meciisi
veya Hiristiyan oldugu yazilidir. Miellif: “...kimisinin onun Miisliiman
ve Hz. Ali taraftar1 olduguna inandiklarini”®? belirterek zzmnen bu iddiaya
inanmadigini ortaya koymaktadir.

Klasik kaynaklara bakildiginda bu anlatimin asilsiz bir iddiadan
oteye gegmedigi hatta dnemli Sii tarihgilerin de boyle bir savinin olmadigi
ortadadir. Nitekim hicri 11. asir Sil miielliflerinden Kadi Nurullah
Ststeri’nin anlatimlar1 da bunu destekler mahiyettedir. O, “Mesdibu ’n-
Nevasib” adli kitabinda, Ehl-i Siinnet ulemasindan Mirhudim Serifi’nin
su sozlerini aktarmaktadir: “Kasan halki Ebt Lii’li’iin, efendimiz Hz.
Omer’i katledip Kasan’a sigimdigina, Kasanlhlarin da Firiz’u vefatina
kadar himaye ettigine inandiklarindan onu Baba Suca‘ olarak
isimlendirirler. Onlardan biri iyi bir is yapinca bu isimle anilir. Ancak
Sia’nim havas kesimi bu bilginin yanlis oldugunu bilmektedir.”®® Sisteri
eserini, Stinni olan Serifi’nin iddialarina reddiye mahiyetinde yazmasina
ragmen, onun bu climlesine itiraz etmemistir. Bu durum Sisteri’nin de bu
konuda Siinnilerle paralel diisiindiigiinii gostermektedir. Baska bir deyisle
Sit alim Sasteri de FirGz’un Medine’de 6ldiigiinii ve mezarinin orada
oldugunu kabul etmektedir.>* Keza 6. asir Sii alimlerden Abdulcelil

Kazvini’nin “en-Nakz” adli eserindeki anlatimlarindan, FirGz’un

51 Sipehr, Nasihu 't-Tevdrih, 7/1440.

52 Ahmed Cevadi — Bahauddin Hurremsahi- Kamran Fani, Dairetu’l-Mearifu Teseyyii‘,
(Kum: Sehid Said Muhibbi, 1375, 436.

53 Seyyid Nurullah b. Serefiddin et-Tusteri el-Mar*asi, Mesdibu 'n-Nevdsib fi 'r-Raddi Ala
Nevdkizi’'r-Revifiz (Kum: Delil-i M4, 1426), 2/241-242.

% Bagka bir eserinde Mir Hudim’un ayni sdzlerini aktaran Ststeri Ebl Lii’li’iin
mezarmin Kagan’da olup olmadigina iliskin bir degerlendirme yapmamaktadir. Bkz.
Seyyid Nurullah b. Serefiddin et-Tusteri el-Mar‘asi, Mecdlisu’l-Mii’'minin, (Tahran:
Islamiyye, 1377), 1/87. Fakat buna ragmen Eskiiri, Stisteri’nin Ebii Lii’lii’{in mezarinin
Kasan’da oldugunu yazdiginm belirtmektedir. Bu ise yaziy1 ¢arpitmaktan baska bir sey
degildir. Zira Ststeri’nin kitabina bakildiginda sadece Mir Hudim’un Sia’nin avam
kesimine ait bir inancin1 naklettigi goriilecektir.
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suikasttan sonra Kasin’a kactigi minvalinde ¢agimizda yaygin olan
kanaatin sonraki siire¢lerde olustugunu gostermektedir. Zira Kazvini
eserini Ehl-i Siinnet’e mensup bir alime reddiye babinda telif etmistir.
Kitapta Sia’nin Kasan’da yayildigina deginilmekte ve Eb Lii’li’lin ismi
birka¢ kez gegcmektedir. Buna ragmen onun tiirbesinin Késan’da olusuna
hi¢ deginmemistir.*®

Safevi donemi Si1 alimlerden Mirza Abdullah Efendi’nin
kitabinda verdigi bir takim bilgiler de Sia’nin avam kesimini Ebl
Li’li’in Misliiman-Sii oldugu vehmine sevk etmistir. Miellif, “Firtz”,
“Eb LU’li’” ve “Baba Sucdu’d-Din” bashklar altinda verdigi
malumatta, FirGz’u Hz. Ali taraftar1 biiyiikk bir Miisliiman olarak
tanitmaktadir. Ona gore Firtiz, Hz. Omer’i 6ldiirdiikten sonra Kasan’a
kagip yerlesmistir.>® Efendi, Firiz’un tabiinin biiyiiklerinden olan
Zekvan’in kardesi olmasini, onun Miisliman oldugunun delili olarak
gostermektedir.>” Ayrica Efendi’ye gore ilk iki halife, Hz. Peygamber’in
(as), kafirlerin Mekke ve Medine’den ¢ikarilmasi yoniindeki talimatina
uymustur. Dolayisiyla EbG Li’lii’iin Miisliiman olmadan Medine’de
ikamet etmesi hatta mescide girmesi miimkiin degildir. Diger taraftan ona
gore, Ebl Li’li’in Miusliman olmadigint iddia etmek, kafirlerin
Medine’de ikamet etmesine izin veren Hz. Omer’in, Hz. Peygamberin
emrinin hilafina davrandigini kabul etmek demektir.*®

Fir(iz’un, Zekvan’in kardesi oldugu kabul edilse bile tek basina bu

bilginin, onun Miisliiman oldugunu ispatlamayacagi ortadadir. Ayrica

55 Genis bilgi i¢in bkz. Nasiruddin Eb(’r-Resid Abdulcelil el-Kazvini, en-Nakz, tsh. Mir
Celaluddin Muhaddis (Tahran: Enciimen-i Asar-1 Milli, 1358); Sebzvari, “Ebd Lii’lii”,
48-52.

%6 Efendi, Riyddu’'l-Ulemd, 5/507-508, 6/12.

57 Efendi, Riyddu’'l-Ulemad, 4/381-384.

%8 Efendi, Riyddu’'l-Ulemad, 4/384-385.
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yukarida gectigi iizere kaynaklar, FirGz’un mesleki becerileri nedeniyle
Hz. Omer’den Medine’ye “6zel giris vizesini” aldigim agik¢a
belirtmektedir. Keza Hiristiyan olan Ciifeyne de okuma-yazma bilgisi
nedeniyle bu izin kapsamina alinmistir. Buradan hareketle s6z konusu iki
kisiye Miisliiman olma sart1 aranmadan sahip olduklar1 bilgi ve yetenekler
nedeniyle Medine’ye girdikleri soylenebilir. Tam da bu noktada
Miisliiman olmayan birisinin sabah namazi sirasinda mescitte olmasinin
miimkiin olmadig: ileri siiriilebilir.®® Ancak, Arap giysisi ve o donemin
aydinlatma sartlar1 diisiiniildiigiinde, kisinin kimligini gizleyerek sabah
namazi vaktinde mescide rahatlikla girebilecegi ortadadir. Hele hele
giivenlik kontrolii ve protokol kurallarinin olmadigi sade bir ortamda
bunu yapmak ¢ok daha kolaydir. Ote yandan bazi1 kaynakla, Ebd Lii’lii’{in
Hz. Omer’in arkasindaki safta bekledigini belirtmesine ragmen, Mes‘0di
ve Siiylti onun, mescide girdikten sonra karanlik bir kosede saklandigina
isaret ettiklerini de hatirlatmak gerekir.% Demirci’nin de isabetle belirttigi
gibi suikast¢1 ilk safta dursaydi bu durum Hz. Omer’in goziinden
kagmazdi.%*

Mirza Efendi’nin, Safevi sultanlarindan Sah Sultan Hiiseyin’e
“Tuhfetu Firiziyye” ismiyle ithaf ettigi kitabin da bu yanlis alginin
yerlesmesindeki katkis1 biiyiiktiir. O, bu kitabi Sia tarafindan Hz. Omer’in
katledildigi giin olarak kabul edilen Rebiu’l-Evvel aymin 9. giiniiniin
hatirasma -ki “Omer Kusidn, Omer Sfizdn ve Baba Suci‘ Bayrami”
adlartyla anilmaktadir- kaleme almistir. Caferiyan, bu eserin glinlimiizde

hala yazma halinde bulundugunu, kitapta iy1 bir Sii olan Firiz’un Késan’a

59 Sebzvari, “Ebd Lii’lii>”, 30-60.

80 el-Mes*“0di, Muriic, 1/677; SiiyQti, Tarih, 1/108.

61 Abdurrahman Demirci, “Hz. Omer’in Sehadeti”, Islami [limler Dergisi, 912, (2014),
21.
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yerlestigi ve Efendi doneminde bile hdld onun neslinden insanlarin bu
sehirde olduklarini ispatlamaya galistigini belirtmektedir.%? Bu arada Hz.
Omer’in 6ldiiriildiigii giiniin tayini noktasinda da Siinni ve Sii ¢evreler
arasinda biiylk bir ihtilaf vardir. Yukarida zikri gecen Siinni kaynaklara
gore Hz. Omer Zilhicce ayinm 26 veya 27’sinde sehit olmustur. Ancak
Sia kaynaklari, Hz. Omer’in Rebiulevvel aymnm 9. giiniinde
katledildiginde 1srarcidirlar.%® Bazi Siiler bu giine biiyiik bir kutsiyet
atfederek bu giinii, Hz. Ali’nin hakkin1 gasp eden kisiden (Hz. Omer)
kurtulmanin miladi ve imam-1 zamanin (Mehdi) tacini1 giyme giinii olarak
kutlamaktadirlar. Ayrica Sia, bu minvalde bircok eser ve risale telif
etmistir.%4 Fakat bu konu, makalemizin kapsami disinda oldugundan
burada sadece olay giinii noktasindaki ihtilafa deginmekle yetinilmistir.
Bu baglik altinda inceledigimiz ve bazi Sia ulemasinca dahi
muteber kabul edilmeyen kaynaklar, EbG Lu’li’ etrafinda Oriilen
mitolojik bilgilerin halk arasinda yayginlagmasina katki saglamigtir. Bu
tarz rivayetler, Sia’nin Hz. Omer’e déniik menfi muhayyilesinin iizerine
oturdugu i¢in kabul gérmiis ve durumun boyle olmasi adeta arzu
edilmistir. S6z konusu uydurma rivayetler neticesinde hadise farkli bir
mecraya taginmistir. Kanaatimizce Sia ve Ehl-i Siinnet arasindaki tarihsel
siirecteki bazi siirtiismeler, Firdz’un Medine’den Kum veya Kasan’a
kactig1 bilgisini iiretmis olmalidir. Onceleri avam kesimin sahiplendigi bu
bilgi, zamanla Sia’nin ger¢ek goriisiiymiis gibi bazi tarih kitaplarinda

kendisine yer buldugundan Firtiz bir kahraman olarak takdim edilmistir.

62 Resfil Caferiyan, Safeviyye Der Arsa-y1 Ferheng Din ve Siyaset (Kum: Pejihisgah-1
Hovze ve Daniggah, 1389), 1/343-348, 359.

83 Sipehr, Nasihu 't-Tevarih, 439-440.

8 Seyyid Ali Hiiseyni Horasani, Nohom-1 Rebiulevvel: Fazilethd, Serdfethd, (Dijital
Baski, Birinci Basim, 1435), Degisik sayfalar.
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Iranli arastirmacilar, EbQ Lii’lii’{in mezarmin Kasan’da oldugu
hususunu katiyetle reddetmektedirler. Onlara gére bu mezar salih bir
kisiye aittir. Zira tiirbe sahibinin kimligini zikretmeyen eski kaynaklar,
s0z konusu mezarin iyi bir insana ait olduguna isaret etmekle
yetinmislerdir. Ancak $iiligin Késadn’da yayilmasina paralel olarak 8.
Asirdan sonra bu mezar Firliz/Baba Suci‘a nispet edilmistir.%®® Sia
Ansiklopedisi’nin aktardigi bilgiler de bu minvaldedir. Buna gore, Firtiz’u
“Baba Suca‘” olarak isimlendirilen iran’daki halk tabakasi, Ebsi Lii’lii’{in
Hz. Omer’e suikast diizenledikten sonra Kasan’a yerlestigine
inanmaktadir. Ancak, Baba Suca‘a nispet edilen tiirbenin insa tarihi
777/1375 yihdir. Tirbe lizerindeki kitabede “mezarin Allah’in salih
kullarindan  birine ait oldugu” yazihidir. Kagar Hanedani
hiikiimdarlarindan Feth Ali Sah’1n biraderi ve ayn1 zamanda Kasan valisi
olan Hiiseyin Alihan 1210/1795 yilinda bu tiirbeyi tamir ettirmistir.®
llgili yaziya gore sadece avam kesimi bu tiirbenin Firiz’a ait olduguna
inanmaktadir. Keza mezar lizerindeki kitabe de tiirbenin FirGiz’a ait
olduguna isaret etmemektedir. Mirza Hanler Han’in Seferndme isimli
eserinde verdigi bilgi ise eskiden Iran’da Ebd Lii’lii’a nispet edilen baska
tiirbelerin de bulundugunu gostermektedir. Zira Mirza’nin 1876 yilinda
Horasan’daki Tiirbet-1 Haydariyye kasabasinda Ebt Lii’lii’a nispet edilen
bir tiirbede Fatiha okudugunu séylemesi®’ de bunu gostermektedir.

Ebl Li’li’a nispet edilen mezarin yikilmasi konusu, 2007 yilinda
Katar’in Bagkenti Doha’da yapilan “Islim Mezhepleri Arasi Diyalog

Konferansinda” Yusuf el-Kardavi tarafindan dile getirilmistir. Hatta bu

8 Caferiyan, Safeviyye, 1/424-425; Sadiki, Kdsdn, 75, Sebzvari, “Eb Lii’lii”, 30-66.

8 Cevadi, Teseyyn , 437.

67 Mirza Hanlerhan I‘tisimu’l-Melik, Seferndme, (Tahran: Firdevsi, 1351),135;
Sebzvari, “Eba Lii’li”, 38.
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husus, Ehl-i Siinnet ve Sia mezhebinin yakinlasmasina vesile olacak
“dnemli bir adim” olarak gdsterilmistir.®® S6z konusu konferansta Iran
heyetine baskanlik eden Ayetullah Muhammed Ali Teshiri ise Ebl
Li’li’tin Medine’de oldiiriilmek suretiyle cezasini ¢ektigini, kendileri
nezdinde onun bir “suglu” oldugunu, cenazesinin de Kasan’a
getirilmedigini belirterek bu konuyu O6nemsiz buldugunu sdylemistir.
Bununla beraber Teshiri, tiirbenin yikilip yikilmayacagi sorusuna “emin
degilim" diyerek, bdyle bir seye kalkisiimasi durumunda, Iran’da siddetli
bir aksiilamel ile karsilasilacagini zimnen ikrar etmistir. Ayni1 heyette yer
alan Tahran Universitesinden Prof. Dr. Ali Azerseb de Ebd Li’li’
tiirbesinin belirli bir dini akimi temsil ettigini, bu nedenle mezhepler arasi
diyalogu savunan kesimlerin mezarin ortadan kaldirilmasini talep
etmelerinin dogru bir yaklasim olmadigini ileri siirmiistiir.®°

Kardavi’in teklifine benzer bir cagri da Ihvanu’l-Miislimin
Cemaati’nden gelmistir. ihvan’in Urdiin kolu liderlerinden Hamza
Mansfr, iran’m dini lideri Ali Himenei’ye bir mektup yazarak oncelikle
onun “Hz. Aise ve Sahabeye sdvmeyi yasaklayan” fetvasini takdirle
karsilamistir. Ardindan Halife katiline nispet edilen bu mezarin ortadan
kaldirilmasmi istemistir.”® Farsga bazi internet sitelerinde Ayetullah
Teshiri’nin girisimleri sonucunda Ebu L#’li’° tiirbesinin ziyaretlere
kapatildig1 bilgisi olmakla beraber, bu kararin kalic1 olup olmadig:
hususunda net bir bilgiye rastlanmamustir.”* Nitekim 2010 yilinda el-

Ezher Universitesi Rektorii Seyh Ahmed et-Tayyib de Eba Lii’lii’a nispet

8https://www.aljazeera.net/news/2007/1/24/; https://www.valiasr-
aj.com/persian/shownews.php?idnews=2100

89 https://www.alarabiya.net/articles/2007%2F01%2F24%2F31043

70 https://www.aljazeera.net/news/2010/10/6

"Ihttp://askdin.com/thread/%DA% (Erisim: 29.08.2023); http://www.mohebe-
fatemeh.blogfa.com/post/903 (Erisim: 29.08.2023); https://www.valiasr-
aj.com/persian/shownews.php?idnews=2100 (Erisim: 29.08.2023)
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edilen mezar yikilmadan Misir’1 ziyaret eden Iran Cumhurbaskani
Yardimcist Hamid Bekayi ile goriismeyecegini deklare etmisti.”> Ancak,
EblG L#’Lii’a nispet edilen mezarin, 1354hs./1975 tarth ve 1091 sayili
kanun ile iran Milli Anitlar Listesine kaydedilmesi, 2023 y1linda bile hala
tirbe cevresinde yapilasmaya izin verilmemesi,”® mezarin devlet
himayesinde oldugunu gdstermektedir. Ilgili haberlere bakildiginda
tiirbenin devlet korumasina alinmasinda tarihi-kiiltiirel varliklart koruma
isteginin yaninda, dini saiklerin de etkili oldugu goriilmektedir.

Tarihsel siirecte Hz. Omer’in katili Firiz etrafinda 6riilen mitlere,
Iranli akademik cevreler ile ilmi havzadaki ulemanin ekseriyetle pek itibar
etmedigi gorilmektedir. Ancak Sii halk, Firdz’un Miisliiman olup Hz.
Ali’nin samimi taraftar1 olduguna, onun himayesinde Kasan’a kagtigina
inanmaktadir. Baz1 Siilerce Firliz etrafinda oriilen mitolojik bilgiler,
Tirkiye’deki algiyr da etkilemistir. Zira Tiirkiye’deki bir¢ok kisi,
FirGz’un mezarmin Kasan’da oldugu hususunda Sia’nin séz birligi
ettigine inandigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan bu baglik altinda
serdedilen bilgiler, Tirkiye’deki kitlelerin bu husustaki bilgilerinin

saglikli bir zemine oturmasini saglamasi agisindan da dnemlidir.
6. Suikasttaki Komplo Siiphesi veya Izleri

Klasik Islam tarihi kaynaklarinin anlatimlarindan, Firtz disinda
hadisenin {li¢c kahraman1 daha vardir ki karinelerden hareketle onlarin da
bir sekilde bu suikast ile iliskilendirilmeleri miimkiindiir. Bunlar;
Hiirmiizan, Ciifeyne ve Ka‘b el-Ahbar’dir. Bu baslik altinda verilecek

detaylardan hareketle modern bazi arastirmacilar, suikastin iranlilar ile

72 http://shianew.blogfa.com/post/452 (Erisim:21.11.2023)

Shttps://www.irna.ir/news/85285597/; (Erisim:21.11.2023)
https://www.yjc.ir/fa/news/8593018/ (Erisim:21.11.2023)
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Yahudilerin derin bir komplosunun iiriinii olabilecegi goriistlinii
savunmuglardir.

Asil adi Hamerz olan Hirmiizan, Sasanilerin Huzistan
merziibanidir. Kadisiye Savasi’nda Miisliimanlara kars1 savastiktan sonra
yillarca Hizistan bdlgesinde Miisliiman fatihlere mukavemet etmistir.
Tuster’in fethinden sonra esir edilerek Medine’ye getirilen Hiirmiizén,
Hz. Omer’in daveti iizerine Miisliiman olmus Iranli 6nemli bir
komutandir.” Olayin ikinci kahramani Cufeyne ise Hireli Hiristiyan bir
koledir. Kaynaklarda Sa‘d b. Ebli Vakkas’in kélesi,” evlatligi’ veya Sa‘d
b. Malik’in evlathgr oldugu kayithdir.”” Cufeyne, Medineli
Miisliimanlarin ¢ocuklarina okuma yazma Ogretmek {izere buraya
getirilmistir.”® Cufeyne de Hiristiyan olmasina ragmen, muhtemelen
egitimci kimligi sayesinde Medine’ye giris vizesi alabilmistir.”® Eb{ Ishak
Ka‘b el-Ahbar b. Mati‘ ise Yemen’in Himyer kabilesinin Z1 Ri‘an veya
71 Hecen kolundandir. Onceden Yahudi olan Ka‘b, Hz. Omer déneminde
Miisliiman olmus biiyiik bir Yahudi bilginidir. Bir Miiddet Medine’de
kaldiktan sonra Suriye’deki Humus’a yerlesmis ve 33/654 senesinde

orada vefat etmistir.%

" ed-Dineveri, Ahbdr, 130-132; Belazari, Futih, 369-370; Taberi, Tarih, 4/72, 78-88;
Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 2/364-370; Usd, 1/714; Ibn Kesir, el-Biddye, 7/87-89;
Necmuddin Gilani, Ali Ekber Gecbaf, “Tahlili Mukavemathd-y1 Hurmuzan-1
Mihrigani Der Beraber-i A‘rab-1 Muselman”, Ferheng-i flam 44 (1393), 125-137;
Osman Cetin, “Hiirmiizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi IslAm Ansikopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998),18/498.

5 el-Belaziri, Ensdb, 2/294; Tbnu’l-Esir, Usd, 3/522.

6 Ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/356.

7 et-Taberd, Tarih, 4/240; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil, 2/447.

8 Belazari, Ensdb, 2/294; et-Taberd, Tarih, 4/240; ibnu’1-Esir, Usd, 3/522.

7 Cemil Abdullah el-Misri, Eseru Ehli’l-Kitab fi’l-Fiten ve’l-Huriib el-Ehliyye,
(Medine: Mektebetu’d-Dar, 1989), 237-242.

8 fbn Sa‘d, Tabalkdt, 7/445; et-Taberi, Tarih, 2/98, 11/627; Ibnu’l-Esir, Usd, 4/460.
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Suikasttaki komplo siiphesini doguran ana neden ise Abdurrahman
b. Ebli Bekir’in olaydan 6nceki giin Ebt Lii’lii’, Hiirmiizan ve Ciifeyne’yi
olayda kullanilan bigak ile gordiigiine dair haberdir. Rivayete gore,
Abdurrahman’n olaydan sonra Ubeydullah b. Omer’e onceki giin bu ii¢
sahs1 olayda kullanilan bicak ile gordiiglinii sOylemesi {izerine

Ubeydullah; Hiirmiizin ve Ciifeyne’yi 6ldiirmiistiir.

Kuskusuz
kaynaklarm, Medine’deki Iranlilarin aralarinda ziyaretleserek beraber
vakit gecirdiklerini belirtmesi de komplo siiphesini artirmaktadir. Buna
gore Medine’deki Iranlilar birbiriyle gériismekteydiler. Cufeyne’nin de
yanlarinda oldugu bir sirada Firiz’un elindeki bicagi goren Hiirmiizan,
ona bu bigakla ne yaptigim1i sormus, o da bununla tirag oldugunu
sOylemistir. Hiirmiizdn bigagr uzun bir siire inceledikten sonra Ebii
Li’li’a geri vermistir. Abdurrahman b. EbG Bekir’in bu olaylar
Ubeydullah’a anlatmasi tizerine Ubeydullah, suikastta isbirligi yaptiklar
gerekgesiyle Cufeyne ve Hiirmiizan’1 Sldiirmiistiir.3? Belaziri’de ise
bicagi goren kisinin Abdurrahman b. ‘Avf oldugu, Firiz’un bigakla et
kestigini beyan ettigi kaydi diisiilmekte fakat diger detaylar neredeyse
ayn1 kalmaktadir.3

Hadiseden once Ka‘b el-Ahbar’in Hz. Omer’e ii¢ giin i¢inde
Olecegini bildirdigi iddias1, onun bu olayda dahlinin olabilecegi ihtimalini
dogurmaktadir. Buna gore suikasttan ii¢ giin dnce Ka‘b el-Ahbar Hz.
Omer’e gelip: “Sen ii¢ giin icinde 6leceksin. Kendin i¢in vasiyette bulun”
demistir. Hz. Omer: “Sen bunu nerden biliyorsun” Ka‘b: Allah’in kitab

Tevrat’ta. Hz. Omer: Kitapta Omer b. Hattab yazili midir? Ka‘b: “hayir

8 {bn Sa‘d, Tabakdt, 3/355; Ibnu’l-Esir, Usd, 3/522.

82 ot-Taberd, Tarih, 4/240; Tbnu’1-Esir, el-Kdmil, 2/488; Usd, 4/156; Ibn Haldan, Tarih,
2/558; ibn Hacer, el-Isabe, 5/54.

8 Belaziri, Ensdb, 10/427.
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fakat senin sifatlarin orada yazilidir” demistir. ikinci giin Ka‘b el-Ahbar
Hz. Omer’e gidip iki giin émriiniin kaldigini, iigiincii giin ise ona bir
giinliik émriiniin kaldigin1 sdylemistir.”® Hz. Omer yaralandiktan sonra
ise Ka‘b el-Ahbar onun yanina girip: “Ben sana sehit olacagini
sdylememis miydim...”demistir.2% Bazi modern Arap arastirmacilar Ka‘b
el-Ahbar’in hadiseden hemen oénce Hz. Omer’e yakinda olecegini
sOylemesinden hareketle, onun da komplonun bir parcasi oldugunu
savunmuslardir.

Hz. Omer suikastinin Iranli FirGz’un sahsi saiklerle isledigi
siradan bir cinayet mi oldugu veya bu hadisenin biiyiik bir siyasi komplo
cercevesinde mi cereyan ettigi hususunda modern tartigmalar
yapilmaktadir. Bu hususta goriis ortaya koyan arastirmacilarin Yahudi
asilli Ka‘b el-Ahbar ve Iran asilli Hiirmiizdn-1 Mihrgani’ye
yogunlastiklar1 goriilmektedir. Kimi arastirmacilara gore bahse konu
suikast hadisesi bir Yahudi-iran siyasi komplosunun neticesinde vuku
bulmustur. Bu anlamda Arap arastirmacilar Ka‘b el-Ahbar’a daha biiyiik
bir rol yiiklerken, Iranli arastirmacilar ise basini Hiirmiizan’in ¢ektigi
[ranlilarin organizasyonuna odaklanmaktadir. Elbette bu olayda Kureys
Esrafini ve Emevileri de dogal zanli olarak gdsteren arastirmacilar oldugu
gibi hadiseyi, “Firtiz’un sahsi nedenlerle isledigi bir cinayet” olarak géren
miiellifler de bulunmaktadir. Tiirkiye’deki okuyucunun olayla ilgili hem
Arapg¢a hem de Farsga arastirma eserlerde ileri siiriilen iddia ve sdylemlere
ulagmasii kolaylastirmak iizere burada c¢ok oOzet bir sekilde eser ve

miielliflerine isaret edilecektir.

8 [bn Sebbe, Tarihu’I-Medine, 3/891-892; et-Taberi, Tarih, 4/190-194; Ibnu’l-Esir, el-
Kamil, 2/1427-430.
8 Tbn Sebbe, Tarihu’I-Medine, 3/907; Ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/340, 342.
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Muasir Arap arastirmacilardan el-Misri’ye gére Hz. Omer, Ebil
Li’'li’, Ciifeyne, Hiirmiizdn ve Yahudi asilli Ka‘b el-Ahbar’in ortak
komplosu ile sehit edilmistir. Ona gore, suikasti tasarlayan Ka‘b el-Ahbar,
tetik¢ilik i¢in uygun bir kisi bulmak amaciyla Firliz’u vergi indirimi
bahanesiyle Hz. Omer’e géndermistir. Bununla, Firtiz’un eline giiclii bir
gerekge vermistir. Ancak, Miisliimanlar arasinda sagladig1 gliven ve Hz.
Omer ile gelistirdigi iyi iliskilerden dolayr Ka‘b’in suikasttaki rolii
gizlenebilmis ve tShmetten kurtulabilmistir.®® Keza el-Lemyelem de Hz.
Omer’in i¢inde Eba Lii’lii’, Hiirmiizan ve Ka‘bu’l-Ahbar’1n i¢inde oldugu
bir “Iran-Yahudi komplosu” sonucunda 6ldiiriildiigiinii savunmaktadir.®’
Benzer bir yaklasim EbG Reyye tarafindan sergilenmistir. Ka‘b el-
Ahbar’in Israiliyat haberlerinin ana miisebbiplerinden biri oldugu igin
siddetle elestiren Ebfi Reyye, Ka‘b’m Hz. Omer’e ii¢ giin icinde dlecegini
onceden bildirmesinden hareketle, onun bu iste parmaginin oldugunun en
biiyiik delili oldugunu savunmaktadir.?® el-*‘Amadi ise el-Lemyelem’in
Ka‘ba yonelik suglamalarini reddederek Caferiyan’in belirttigi gibi
“Sahabeyi savunma” ekseninde Ka‘b’1 tebrie etmektedir.®® Demirci’nin
belirttigine gére Muhammed Hiiseyin Heykel, Abbas Mahmud Akkad ve
Tantavi gibi ¢agdas Arap aragtirmacilar da suikastin kisisel nedenlerle
islenmedigini, hadisenin planli bir organizasyonun parcasi oldugunu

savunmaktadirlar.®

8 e|-Musti, Eseru Ehli’l-Kitab, 237-242.

8 Abdulaziz b. Muhammed el-Lemyelem, Vazu’l-Mevali fi’d-Devleti’l-Emeviyye,
(Riyad: yy. 1409), 20-25, 126.

8 Mahmid Ebl Reyye, Edvdu Ala’s-Sunneti’l-Muhammediyye (Kahire: Daru’l-Mearif,
ts), 126-128.

8 Tarik Muhammed Sekld‘ el-‘Amidi, “Ka‘b el-Ahbar Hel Lehu Dil‘un Fi Hadiseti
Maktali Emiri’l-Mii’minin Omer b. el-Hattab”, el-Merkezu’I-Buhiis ve’d-Dirdsdti’l-
Medineti’l-Miinevvere, 6 (1410), 152-199; Resul Caferiyan, Mekalat-1 Tarihi, “Aya
Ka‘b el-Ahbar Der Katl-1 Halife-yi Dovvom Dest Dasté Est?”, (1383), 151-166.

% Demirci, “Hz. Omer”, 25-26.
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Farsca arastirmalarda bakildiginda siiphe oklarinmn Iranlilar,
Kureys aristokrasisi ve Emeviler ilizerinde yogunlagtigi goriilmektedir.
Hz. Omer suikastinin siyasi ve ictimai arka planin1 makalesine konu alan
Rahmeti, Kureys esrafinin olayda biiyiik rol oynadigini savunmaktadir.®
Benzer bir yaklasim sergileyen Caferiyan, Egklri ve Bekleri de Hz.
Omer’in divandaki dagitim ve ata sistemini kokten degistirmeyi
planladigini, bu nedenle ¢ikarlar1 tehlikeye giren i¢inde Mugire b.
Su‘benin de bulundugu esrafin boyle bir organizasyon planlamig
olabileceklerini belirtmektedirler.%

[ranli milliyet¢i arastirmacilardan Hunci, Gilani ve Riisenzamir’e
gore ise Hz. Omer suikastinin genis bir arka plan1 vardir. Buna gére Iranli
milliyetciler, intikam duygusuyla halifeyi “siyasi suikast” ile
katletmiglerdir. Bu nedenle olay, basit bir adli vak‘a olarak
degerlendirilmemelidir. Bu yaklagima gore suikastin planlayicist ve
teorisyeni Hlirmiizan’dir. Onlara gore hadiseyi, Nihavend esirlerine karsi
beslenen duygusal yaklasim veya Firliz’un is konusunda sahibi ile
yasadig ihtilafa baglamak sathi bir yaklasimdir. Bu agidan suikast, Iranli
vatanseverlerce tasarlanmis kapsamli bir organizasyon ve iyi planlanmig
bir disiincenin iiriiniidiir.*® Ote taraftan bu konuda Sebzvari, kendi

iktidarlarina acilan yolu agmak isteyen Emevileri suclarken,® Zerrinkib

% Muhammed Riza Rahmeti, “Zemineha-y1 Siyasi- Ictimai-yi Katl-1 Omer”, Uliim-1
Insani-yi Danisgah-1 Zehra, 15/54 (1384), 83-99.

92 Resul Caferiyan, Tarih-i Siyasi-yi Islam — Tarih-i Hulefd- (Kum: Delil-i Ma,
1382),110-111; Meryem Bekleri, Berresi-yi Zendegi-yi Omer b. Hattab ve Fiitiihat-1
Islami-yi Riizgar-1 Vey Der Serzeminha-y1 Sarki (Tahran: Azad islam Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis YL Tezi, 1391); Eskari, “Eba Lii’1i’ 7, 806;
Pellat, Ch,“Abtl Lo’Lo’a” Encyclopeedia Iranica, 1/3, (2014), 333-334.

9 Behram Riisenzamir, Ferdz ve Furiid-1 Iran Ez Yiris-1 Makediniyan Ta Tazis-1
Tdziydn, (Elektronik Baski, 1391), 284, 286; Emir Huseyn Hunci, FirGpasi-yi
Sahengahi-yi Sasani —Bazhani-yi Tarih-i fran Zemin-, (Dijital Baski:
www.irantarihk.com, ts), 172, 180; Gilani, “Hiirmiizan-1 Mihrgani”, 125-137.

% Sebzvari, “Ebd Lii’li’”, 59. (90 nolu dipnot).
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ve Takizade’ye gore ise Firliz, suikasti kisisel nedenlerle islemis olup
Kureys esrafinin bu olayda bir dahli bulunmamaktadir.®® Nefisi ise Islam
devletinin kuvvetlenmesine paralel olarak Hz. Omer’e karsi duyulan
rahatsizligin arttigini, halifenin bu nedenle katledildigini belirtmekle
iktifa etmektedir.” Biitiin bu segeneklerin muhtemel oldugunu belirten
Caferiyan ise bu konuda belgeler 1siginda net bir goriis ileri

siiriilemeyecegini belirtmektedir.%’

Sonuc¢

Hz. Omer’i bir suikast ile katleden Ebt Lii’lii’ lakaph Firtiz,
[ran’in Nihavend sehrinden olup Iran asillidir. Fir(iz, eylemden hemen
sonra Misliimanlar tarafindan yakalanmistir. O, ayni giin icinde
Medine’de oldirildiiginden veya intihar ettiginden mezar1 da
Medine’dedir. Hiristiyan veya Meclisi olmasi muhtemel olan Firlz,
kesinlikle Miisliiman degildir. Baz1 Sia kaynaklarmin Eb0 Li’li’tin
Miisliman ve Sil olduguna, eylemden sonra Hz. Ali’nin yardimiyla
Iran’in Kum, oradan da Kasin sehrine kagtigina iliskin sdylemlerinin
tarihi hakikatlerle hicbir ilgisi yoktur. Kasan kentinde EbG Lii’lii’a nispet
edilen tiirbe de salih oldugu diisliniilen bir kula ait olup mezarm, Hz.
Omer’in katili Firiz’a ait oldugu noktasindaki iddialar mitolojik
bilgilerden ibarettir. Sia’nin havas kesiminin goriisii de ekseriyetle bu
minvaldedir. Sii bazi kaynaklarin bu husustaki gergek disi iddialari,

ozellikle halk kesimlerini yanlis yonlendirmistir. Siire¢ icinde bu algilar

% Abdulhuseyn Zerrinkib, Tarih-i fran Ba‘d Ez Islam (Tahran: Emir Kebir, 1383),
341-342; Seyyid Hasan Takizade, Ez Perviz Ta Cengiz (Tahran: Matbaa-y1 Meclis,
1309). 308.

% Said Nefisi, Tarih-i Ictimai-yi Iran Ez Inkirdz-1 Sdsaniyan Ta Inkirdz-1 Emeviydn
(Tahran: Kitab-1 Parse, 1390), 79.

% Caferiyan, Tarih-i Hulefd, 105-111; Caferiyan, “Mekalat-1 Tarihi”, 155.
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hakikatin Oniine gec¢mistir. Dolayisiyla Sia iginde olusan mahalle
baskisindan 6tiirli Fir(iz’a nispet edilen mezarin yikilmas: da giiniimiiz
kosullarinda zor gériinmektedir.

Rivayetlerden hareketle bu cinayetin sahsi nedenlerle islendigini
sOylemek dogruya en yakin ve en gii¢lii ihtimaldir. Bununla beraber klasik
kaynaklarin aktardigi bazi haberler, Hz. Omer suikastinin Iranl
Hiirmiizan, Hiristiyan Ciifeyne ve aslen Yahudi olan Ka‘b el-Ahbar’in
icinde oldugu bir “Yahudi-Iran komplosu” neticesinde olma ihtimalini
dogurmaktadir. Kuskusuz bu talihsiz hadise hakkinda bir¢ok senaryo
tiretilebilir. Ancak bu senaryolarin hicbiri tarihi bilgi ve belgeler ile
desteklenemediginden, sadece karineler iizerinden varilan “zan” ve
“tahmin”den ibaret kalmaktadir. Keza bazi arastirmacilarin, bu hadisenin
Iranlilarin, Kureys esrafinin veya Iranli ve Yahudilerden miitesekkil bir
sebekenin ortak komplosu neticesinde islenen “siyasi bir cinayet” oldugu
minvalindeki yorumlarini destekleyecek tarihi bir bilgi ve belge de yoktur.
Bu segeneklerin hepsi ihtimal dahilinde olup veriler 1s181nda bir tarih¢inin

bu konuda net fikir beyan etmesi zordur.
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0Oz

Bu calismanin hedefi, Kur’an-1 Kerim’deki su‘ur kelimesine kok anlami gergevesinde agiklik getirmektir.
Calisma konusu olarak se¢ilmesindeki baslica etken de kelimenin, hem Kur’an’da farkli formlarda ¢ok sayidaki
ayette gegmesi, hem de miisliimanlsarin yazi ve konusma dilinde sik¢a kullanildigi halde anlaminin yeterince
bilinmemesidir. Arastirmamizda, Cahiliye donemi Arap siiri kaynaklarina bas vurarak s-a‘-r kokiiniin farkli
formlardaki kullanimindan 6rneklere yer verdik. Ayni sekilde hadis kaynaklarinda da kokiin farkli formlarda
kullanildig1 tespit edilmis ve bunlardan &rnekler verilmistir. Calismada, kok tlirevlerinin gectigi ayetlerin
gruplandirilmast uygun goriilmiistiir. Bu yapilirken ¢ogunluktaki nefy ve temenni edath fiillerin bulundugu
ayetlere 6ncelik verilmistir. Ayetler gruplandirilirken ayrica niizul tertibi de dikkate alinmistir. Diger taraftan,
ayetlerin siralamasina gegilmeden 6nce gruptaki ayetlerin Mekki-Medeni sayis1 belirtilmigtir. Tiirevlerin isim
olarak gectigi ayetler de ¢alismada niizul tertibine gore yer almistir. Kelimenin anlam gergevesi liigat,
terminoloji ve tefsir kaynaklar1 miimkiin oldugunca taranarak belirlenmeye ¢alisilmistir. Arastirmalarimizda
Kur’an1 merkeze alarak yapilmig su‘ur konulu bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Calismamizin bu alandaki
boslugun giderilmesine katki saglayacagi kanaatindeyiz. Ayrica, ayet medllerinde tek meal kaynagina bagh

kalinmis ve bu kaynaga kaynakcada yer verilmistir.
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Abstract

This study aims to clarify the word "al-shu‘ur", which is a concept originating from the Qur'an, within the
framework of its root meaning. Because the word "al-shu‘ur" appears in different forms in many verses of the
Qur'an and it is used frequently and on various occasions in the individual and social lives of Muslims, and its
meaning is not sufficiently known. In our research, we have included some examples of different forms of sh-
a'-r root by referring to the sources of Arabic poetry of the Age of Jahiliya. In the same way, different forms of
the root have been used in hadith sources and examples of these have been given. In the study, the classification
of the verses in which the root derivatives are mentioned was considered appropriate. In the same way, it has
been determined that the root is used in different form of hadith source, and examples of these are given. In the
study, it was deemed appropriate to group the verses in which root derivatives occur. While doing this, priority
was given to the verses containing the prepositional verbs "nefy" and "wish". While grouping the verses, the
order of revelation was considered. Also, before proceeding with the order of the verses, the Meccan and
Medani number of the verses in the group is stated. The verses in which derivatives are used to as nouns are
also included in the study according to the order of revelation. The meaning of the word has been tried to be
determined by scanning dictionary, terminology, and commentary sources as much as possible. In our research,
we haven't found any study, focusing Qur' an. We believe that our study will fill the gap in this field. Also,

verse meanings were based on a single source and mentioned in the bibliography
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Giris

Kur’an-1 Kerim Arap dilinde nazil olmus ilahi bir kitaptir. Beser
hayatint1 diinya ukba ekseninde biitiin yonleriyle kucaklayan ve
diizenleyen bir kitap olmasi hasebiyle ana dili Arapca olmayan
Miisliimanlarca da goniilden benimsenmis ve indirilisindeki gayeye
uygun olarak hayat diisturu, hidayet rehberi kabul edilmistir.

Ana dili Arapg¢a olsun veya olmasin, sicak iliski ve etkilesim
sonucu Kur’an-1 Kerim’den pek cok kelime miisliimanlarin yazi ve
konusma kiiltiiriine girmis ve anlam incelikleri yeterince bilinmedigi
halde sik¢a kullanilir olmustur. Bu kelimelerden biri de su‘ur kelimesidir.
Su‘ur kelimesi, miisliimanlarin hemen her konudaki hassasiyetlerini dile
getirmede yaygin bir kullanim alan1 bulmustur. Tiirk¢edeki yazim sekliyle
Islami suur, milli suur, vatan suuru gibi ifade kaliplariyla kullanilmasinin
yani sira suurlu, suursuz gibi miistakil yapilar halinde de kullanilmasi
buna 6rnek olarak gosterilebilir. Sadece bu perspektiften bakildiginda bile
su‘urun insan yapisi ve hayatinin derinliklerinde 6nemli bir yere sahip
oldugu anlasilir kanaatindeyiz.

Insan, Allah’in verdigi su‘ur sayesinde kendi halini kontrol
etmekte ve cevresinde olup bitenleri kavrayabilmektedir. Su‘ur kaybi
veya yoklugu insanin duyarsiz, hissetmez hale diismesi sonucunu
dogurdugundan, bu ayn1 zamanda her tiirlii tehlikeye agik ve korunmasiz
duruma diismesi neticesine yol agmis olacaktir. Calismamizda kelimenin
gectigi ayetler incelenirken buna dair Ornekler goriilecektir. Su‘ur
kelimesi lizerinde arastirma yapmay: genel planda gozden kacan bu
yoniiyle de 6nemli bulduk.

Aragtirmalarimizda ele aldigimiz kapsam ve c¢ercevede konuya
iliskin bir calismaya rastlayamadik. Makalede Arap¢a mense’li olan su‘ur

kelimesinin anlam g¢ercevesi s-a‘-r kokiinden alinarak incelenmeye
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calisilmis ve anlam yapisinin tespiti i¢in Cahiliye donemi Arap siirinden
baslanarak liigat, terminoloji ve tefsir kaynaklar1 taranmaya gayret
edilmistir. Calismamizin su‘ur kelimesi {izerinde yapilacak calismalara

asgari Olgiilerde de olsa katki saglayacagini iimit ederiz.

1. Su‘ur (us=) Kelimesi
1.1. Su‘ur ( us*&) Kelimesinin Etimolojik Yapisi ve Liigat

Anlami

Su‘ur ( L&) kelimesi, Arapcadaki s-a‘-r ( o ¢ % ) kokiinden
gelmekte olup, siilasi miicerred birinci babtan mastardir. Liigatlerde, s-a‘-
r kokiiniin temeldeki anlaminin kil-tiiy-sa¢ oldugu ifade edilmektedir.’
Su‘ur’un bilmek méanasina geldigini belirten dil alimleri, bu kelimedeki
bilmek manasinin, kelimenin kokiindeki kil-tiiy-sa¢ anlamina bagli olarak
dikkat ve duyarliliga dayanan bilmek oldugunu?® ifade ederler. Miitercim
Asim Efendi (6]. 1820) su‘ur’un ménasini "bir nesneyi hosca fehmedip
zeka ve zihn ve fetanetle mezaya ve dakikasina varip iyice idrak eylemek
ma‘nasinadir ki ‘ilm ( ale)’den ahass olur, bundan tanimak ile ta‘bir olunur

"3 seklinde ifade eder. Su‘ur-‘ilm farkina da dikkat cekilen bu tarifin,

!'el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kiabu 'I- ‘Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2002), “sa‘r”, 2/175; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri,
Tehzibu’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun - Muhammed Ali en-Neccar
(Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme Ti’t-te’Iif ve’l-enba’ ve’n-Nesr - ed-
Daru’l-Misriyye Ii’t-te’lif ve’t-terceme, 1964), “sa‘r”, 1/420; Sahib b. Abbad, el-
Mubhit fi’l-Luga, thk. Muhammed Hasen Al Yasin (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1994),
“sa‘r”, 1/281; Ebi’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Luga, thk. Ziheyr
Abdulmuhsin Sultdn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), “sa‘r”, 2/505; Ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi
Ii’l-melayin, 1984), “sa‘r”, 2/698.

2 Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir
Be‘albeki (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii’l-melayin, 1987), “sa‘t”, 1/726; Cevheri, es-Sthah,
thk. Ahmed Abdulgafir Attar, “sa‘r”, 2/698;Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail Ibn Side, el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l-A zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 2000), “sa‘r”, 1/363; er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddtu fi garibi’l-Kur’an,
thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), “sa‘r”, 262.

3 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit Terciimesi, Hazirlayanlar: Mustafa Kog
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Tirkgede ifade edilebilecek en uygun ve kapsayici tanim oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

S-a‘-r kokiinden, farkli yapilarda ¢ok sayida kelime tiiretilmistir.
Bunlardan tespit edebildiklerimizi sdyle siralayabiliriz: Zekice, ustaca,
dikkatlice s0ylenmis manzum sz ( si‘r ), sozii ince zekasiyla ustaca
kullanip manzum halde sdyleyen ( sa‘ir ), sairler, Kur’dn’da bir stie ad1 (
sua‘rd ), bir yi1ldiz ad1 ( si‘rd ), kiirk, kara sinek, kopek sinegi ( sa‘ra ), arpa
( sa‘ir ), kadin sali, at ¢ulu, beden tiiylerine temas eden i¢ elbise, parola (
si‘ar ), bitki ( sa‘rar ), sik agacl yer ( se‘ar ), kartal yavrular ( sa‘ariyyat
), kiiclik salatalik (su’u‘rtira), hactaki ibadetler, dinin emrettigi hususlar (
se‘di‘r ), cocuk oyuncagi ( se‘arir ), hac menasikinin eda edildigi yer (
mes’ ‘ar ), hac menasiki yerleri, duyular ( mesa‘ir ), karsilikli siir sdylesen,
sairlik taslayan ( miitesai‘r ), bir seyi kavrayicit mahiyette bildirmek ( is’‘ar
), yavrunun ana rahminde tiiylenmesi ( tesa’ “ur-istig’ar ) gibi kelimeler ve
keske bilebilseydim ( leyte si‘ri ), adam siir sdyledi (se‘are er-raciilii),
adam sairlik tasladi (tesa‘are er-reciilii) gibi deyimler s-a‘-r ( U & %)
kokiinden tiiretilmistir.* Kelimenin kokiiyle bu kokten gelen kelime ve
deyimler arasinda acik bir mana baginin oldugu goriilmektedir.

Su‘ur ( Ls~4 ) kelimesine mana yakinligi bulunan bilmek ( ‘ilm -
e ), (dery - ¢ ), algilamak (idrak - <3 ), sezgi (ihsds — o L)),

derinligine anlayip kavramak ( va‘y - =) gibi kelimeler vardir.” Askeri

Eyyiip Tanriverdi (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Ankara 2014), “sa‘r”,
2/2057.

4 fbn Manzirr, Cemaleddin Muhammed b. Miikrrem, Lisdnu’l- ‘Arab, thk. Abdullah
Aliel-Kebir vd., (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), “sa‘r”, 4/2273-2278; Mecduddin
Muhammed b. Ya‘kib el-FirGzabadi, el-Kamisu’I-Muhit, thk. Mektebetu tahkiki’t-
tiiras1 fi Miiesseseti’r-Risale (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), “sa‘r”, 817;
Muhammed Murtada el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu 'I- ‘Ariis, thk. Mahmud Muhammed
et-Tanahi (Kuveyt: Vezaretu’l-i’lam fi’l-Kuveyt, 1993), 12/175-180; Ahmed Muhtar
Omer,  Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira  (Kahire:  Alemu’l-kiitiib,
1429/2008), “sa‘r”, 4/1205.

5 Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’I-Luga, thk. Muhammed Hasen Al Yasin, 2/185; Ahmed
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(6. 389/999) " su‘ur’un, en yakin miiteradifi olan ‘ilm’den farkinin, siirde
oldugu gibi ince bir zeka ve derin bir sezgiyle elde edilen bilgi oldugunu
"6 belirtir. Su‘ur kelimesinin zeka, dikkat ve duyular-duygularla elde
edilen, inceliklere dayal1 bilgi anlamina gelmesi cihetiyle, mana yakinlig

bulunan kelimelerden farkli bir anlam tasidig1 ortaya ¢ikmaktadir.

1.2. Su‘ur (s ) Kelimesinin Tiirk¢edeki Kullanimi ve Tiirkge
Sozliiklerdeki Anlami

Arapgadan Tiirkce konusma ve yazi diline girmis olan su‘ur
kelimesi, Tirkge-Osmanlica sozliiklerde anlama, anlayis, fehm, idrak’,
duyma, hissetme, anlama, bilme®, biling,” manalarinda agiklanmaktadir.
Aym sozlikklerde suuru yok, muhtellu’s-su‘ur, bi suur, suursuz gibi
Tiirkgedeki ifade kaliplarindan 6rnekler de verilir. Kelime, harf devrimi
oncesi liigatlerde yazim ve telaffuz yapisini korurken, sonraki dénemden
bugiine suur seklinde yazilip telaffuz edildigi bilinmektedir. Buna gore,
kelimenin Tiirkgedeki kullaniminda, Arapcadaki kullanim yapisi ve

anlamindan tamamen kopmadig1 goriilmektedir.
1.3. Su‘ur ( s~ ) Kelimesinin Kur’an Terminolojisindeki Anlan

Kaynaklarda, su‘ur ( _s~& ) kelimesinin ligat-istilah ayirimina
gidilmeden kok anlami ekseninde birbirine yakin manalarda aciklandigini

goriilyoruz. Bunlar arasinda oncelikle, s-a‘-r kokiiniin temelde, hayvan

Mubhtar Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsira, “sa‘t”, 4/1207, 4/2469.

¢ Eba Hilal el-Askeri, el-Furiku’I-Lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire:
Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, 1997), “sa‘r”, 81.

7 Sami, Semseddin, “Su‘ur” Kamus-1 Tiirki, Dersaadet 1317/1899, Tipkibs. (Istanbul:
Cagri yayinlari, 1978), 779.

8 Naci, Muallim, “Su‘ur” Liigat-1 Naci, nsr. Kirkor, y.y., b.y, ts. Tipkibs. Cagr1 Yaymlart
(fstanbul 1978), 500.

° Eren, Hasan vd., “Suur” Tiirkce Sozliik , A-J, Yeni baski (Anakara: Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1988), 1/1392.
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derisinin dis ylizeyindeki kil, tiiy veya arpa sapindaki zarif tane tomurcuklari
gibi, bir seyin ana yapisinda ortaya ¢ikan o seyden kaynakli veya onunla ilgili
ince, hassas sey manasina geldigi, kokten gelen su‘ur kelimesinin de ancak
birlikte kullanildigi sifat ve ek kelimelerle biitiinciil bir mana kazanacagi, aksi
halde ince idrak, alg1 anlaminda kalacagi'® goriisiinii zikretmemiz yerinde
olacaktir. Kaynaklarda, mutlak olarak kullanilmasi halinde su‘ur’un “bir seyi
his diizeyinde bilmek'!, “bir seyle ilgili veriye dayanmayan algi, hiss-i
zahirle idrak”'?, "bilmenin ince, latif bir tiiri "', “hissetmek, bilmek,
kavramak™'* gibi ménalara geldigi ifade edilir. Su‘ur’un diger baz tarifleri
“ispatsiz algi, kontrolsiiz idrak™'®, “bir egilim ve akimi yansitan duygusal
tavir, durus; kisinin kendini, hal ve davranislarimi dogrudan anlayip
kavramasi”'®, “bilginin baslangigtaki hissedilir hali; bilginin netlik
kazanmadan 6nceki baslangi¢ durumu”'” seklindedir.

Baska bir goriiste, ornek ifade kaliplariyla su‘ur i¢in “onun

mutlaka donecegine dair i¢imde bir his (su‘ur) var ifadesinde oldugu gibi

0 Hasen el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur ani'l-Kerim (Tahran — iran: Merkezii
Nesri Asari’l-Allame el-Mustafavi, 1385/1965), “sa‘r”, 6/89-90.

" Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki 't-Tenzil

ve ‘wytni’l-Ekavil fi vucithi’t-Te 'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed

Muavvad (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan,1998), 1/175; Seyyid Serif el-Ciircani,

Mu ‘cemu’t-Ta ‘rifat, thk. Muhammed Sddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-fazile, ts.),

“sa‘r”, 33.

Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin ve’l- ‘Ullim, miracaa: Refik

el-Acem, thk. Ali Dehruc vd. (Beyrut: Mektebetii Lubnan Nasirtn, 1996), “sa‘r”,

1/1033.

Muhammed Hasen Hasen Cebel, Mucemu ’l-istikiki’l-muassil li elfdzi’l-Kur’ani’l-

Kerim (Kahire: Mektebetii’l-adab, 2010), “sa‘r”, 2/1145.

14 Muhammed Basim Mikati vd., el-Kutif min Lugati’l-Kur'an: Mu ‘cemu’l-Elfaz ve 't-
Terdkib el-Lugaviyye mine’l-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nagir(n,
2007), “sa‘r”, 279.

15 Ebu’1-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri (Beyrut:

Miiiiessesetii’r-Risale, 1998), “sa‘r”, 537.

Mecmiia mine’l-muellifin, Mu ‘cemu mustalahati’l- ‘uliimi’s-ser iyye (Riyad:

Mektebetii’l-Melik Fehd el-vataniyye, 1439/2017), “sa‘r”, 2/967.

17" Abdurraiif b. el-Munavi, et-Tevkif ‘ald muhimmati’t-ted rif, thk. Abdulhamid Salih

Hamdan (Kahire: Alemii’l-kiitiib, 1410/1990), “sa‘r”, 205.
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sezgi, delilsiz algi, idrak anlamina gelir. Su‘ur anlaminda sorumluluk
duygusu, ortak su‘ur, dayanisma su‘uru gibi ifadeler de bu esasa dayanir'®
denilmektedir. islam toplumlarinda kullanilan islami suur, milli su‘ur,
vatan su‘uru gibi ifadeler de bu kapsama giren tabirlerdir. Su‘ur
kelimesinin terminolojideki tanimlarina bakildiginda, hepsinin kelimenin
kok anlami ekseninde birbirine ¢ok yakin ve birbirini tamamlar mahiyette
tanimlar oldugu goriiliir. Buna gore, kelimeyi tek bir tanim yerine bu
tanimlar g¢er¢evesinde anlayip degerlendirmenin daha isabetli olacagi
goriisiimiizii belirtmek isteriz. Ayrica, su‘ur kelimesinin belli bir konuda
kavram olarak degerlendirilebilmesi i¢in Oniine sifat veya ek kelime
almas1 gerekmektedir. Kavramsal anlamini ise ilave edilen sifat veya ek
kelime belirlemektedir. "

Bilgi- su‘ur iligkisinin ele alindig1 bir incelemede, kainattaki her
seyin su‘ura dahil ve su‘urun unsurlar1 oldugu; su‘urun i¢i, su‘urun disi
diye bir aymrim yapilamayacagi, i¢inde bulunulan alemi kavramaktan
ibaret olan su‘urun ilim verilerine indirilmesi imkansiz bir gii¢ oldugu
belirtilerek, “kisaca: suur, ilimler {istli, insana ve insanla alemin
miinasebetlerine ait ilk temel olarak duruyor. ilimler ve genellikle biitiin
bilgiler ona dayanarak kuruluyor”® denilmektedir. Buradaki agiklamanin,
icerdigi farkli yaklasimla bundan Onceki tanimlara katki saglayici

mahiyette oldugunu séylemek miimkiindiir.
2. Cahiliye Donemi Arap Siirinde $-a‘-r Kokiiniin Kullanim

S-a‘-r (g U4) kokiinden gelen kelimelerin Cahiliye donemi Arap

siirinde de kullanildigim1 gérmekteyiz. Ezd kabilesinden olan Cahiliye sairi

18 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’I-Mu ‘dsira, “sa‘r”, 4/1207.

19 Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’lI-Kur ani'l-Kerim, “sa‘r”, 6/89.

20 Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 51, 52.
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es-Senfera (0l. 70/554), ugradig bir hakaret yliziinden iiziintiisiinii dile
getirdigi siirinde “ah, keske bilseydim (ela leyte si‘r1)” ifadesiyle bu kokten
gelen si‘ri kelimesini kullanmistir.>! Abs kabilesine mensup Cahiliye sairi
Antere b. Seddad, (6l. 22/600), sairlerin zeka kivrakligimi ovdigi bir
siirinde sairler (es-su‘ard) kelimesini, aile efradinin endaminm1 6verken de
yine ayni kokten gelen giir saglar (es-sa‘aratii’l-mus‘a‘ara) terkibini
kullanmigtir.** Siileym kabilesine mensup Muhadram sairlerden Abbas b.
Mirdas (6l. 18/639) da Hz. Peygamber’i 6vdiigii siirinde beden tiiylerine
temas eden elbise (es-si‘ar) kelimesini dostluk manasinda kullanmustir.”
Verilen orneklerden, s-a‘-r kokii ve tiirevlerinin anlamlarinda Kur’an’in

inisinden sonra da degisme veya baskalasma olmadig1 goriilmektedir.
3. Kur’in’da S-a‘-r ( <% ) Kokiinden Gelen Kelimeler

Kur’an-1 Kerim’de s-a‘-r kokiinden tiiremis kelimeler, yirmi
dokuzu Mekki, on biri Medeni olmak iizere kirk ayette gegmektedir.?* Bu
kelimelerden on besi 12 ( ¥ ) nefy-i istikbal, altist ma ( ) nefy-i hal edati
alarak siilasi miicerred birinci babtan fiili muzari cemi’ miizekker gaib,
tigli 14 ( ¥ ) nefy-i istikbal edati, biri lev ( 5! ) temenni edat: alarak fiili
muzari cemi’ miizekker muhatap sigalarinda gelmistir. Diger
kelimelerden biri ma ( W) istitham edati, biri 1a ( ¥ ) nehy edatiyla if*al
babindan emr-i gaib miifred miizekker sigasiyla; biri es’“ar ( Jl51 ), biri
si‘r (=& ), dordi sa‘ir ( _eld ), biri su‘ard (¢1o=4 ), biri si‘rd (o=l ),

dordii se‘air ( = ), biri mes’‘ar ( =i« ) formunda gegmektedir.

2l es-Senfera el-Ezdi, Divdnu’s-Senferd ve Yelihi Divanu’s-Suleyk b. es-Suleke ve

Divanu ‘Amr b. Burdk, ngr. Talal Harb (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 68.

22 Antere b. Seddad el-Absi, Divdnu ‘Antere, srh. el-Hatibu’t-Tebrizi, thk. Mecid Tarad
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 147, 225.

23 Abbas b. Mirdas es-Selemi, Divinu’l- ‘Abbas b. Mirdds es-Selemi, nsr. Yahya el-
Cebburi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1991), 84.

24 Abdulbaki, Muhammed Fuld, el-Mu ‘cemu’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’dani’l-Kerim
(Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), 383-384.
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3.1. Kur’an’da S-a‘-r ( »4) Kokiinden Gelen Kelimelerin Yer
Aldig1 Ayetler

Ayetleri, S-a‘-r kokiinden gelen kelimelerin gaib-muhatap, nefy ve
temenni edatl hallerini dikkate alarak niizul tertibi ve formlarina gore
gruplandirmanin mana biitiinliigii saglamak agisindan uygun olacagin
diisiinmekteyiz. Baslarina ayni edatlar1 alan aym formdaki kelimeleri,
ayetlerdeki farkli baglamlar1 i¢inde ele alip degerlendirmenin anlam
biitiinligi bakimindan daha isabetli bir sonuca ulastiracagi kanaatini

tagimaktay1z.
3.2. Ma yes “urun ( 0so~ds W) Lafzinin Yer Aldig1 Ayetler:

Fiil-i muzari nefy-i hal cemi’ miizekker gaib formunda gelen bu
lafiz Kur’an-1 Kerim’de dordii Mekki, ikisi Medeni olmak iizere alt1 ayette

gecmektedir. Ayetler niizul tertibine gore soyledir:

1) "De ki: Goktekiler ve yerdekiler gaybi bilmezler, ancak Allah
bilir. Onlar oldiikten sonra ne zaman dirileceklerinin de farkinda
degildirler."®® Misriklerin Hz. Peygamber’e kiyametin ne zaman
kopacagini sormalari iizerine nazil oldugu belirtilen?” ayetteki (s s
lafzinin yerde ve goktekilere sifat olarak geldigi, buna gore s6z konusu
kisilerin gayb dahil, cok dnemli bir husus olan 6ldiikten sonraki dirilme

vaktine dair bir duyarhilik ve farkindaliga da sahip olmadiklari®® ifade

% Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani, Kavd ‘idu’t-Tedebburi’l-Emsel
(Dlmask Déru’l-Kalem, t.y.),180, 181, 183.

260 Gygfadh (A s g V) ol ua)ﬂ;k—ibmd\‘_‘,—“-wéu‘i J& Kur'an Yolu (Erisim 1
Ocak 2022), en-Neml, 27/65.

7 Eba Ca’fer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an te vil-i ‘Ayi’l-Kur’an.
Thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 18/105; Ebi
Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-Begavi, Ma ‘alimu 't-Tenzil, Thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru tayyibe, 1412), 7/73.

28 Muhammed er-Razi Fahreddin b. Alldme Ziyaeddin Omer er-Razi, Mefdtihu'I-gayb
(Beyrut-Liibnan: Daru’l-fikr, 1401/1981), 24/211; Sehabeddin Mahmud el-Alisi,
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edilmektedir.

2) "Onlar bagkalarini ondan (Kur’an’dan) alikoyarlar, hem de
kendileri ondan wuzak kalirlar. Onlar farkina varmaksizin, ancak
kendilerini helak ediyorlar."” Miifessirlere gore ayetteki (Osiais s
lafziyla, hayvanlarda bile bulunan hissetme melekelerini biitiiniiyle
kaybettikleri, o ylizden olanlarin farkina varamadiklari, dolayisiyla bu
lafzin en el ileri derecede koétiileme manasina geldigi ifade edilmektedir.*
Bunlarin kimler oldugu ve ayetin sebeb-i niizuliiyle ilgili farkl: rivayetler
zikredilmektedir.>' Ayetin agirlikli olarak, Hz. Peygamber’i miisriklere
karst koruyan, ama soOylediklerini tasdik etmeyen amcasi Ebt Talib
hakkinda nazil oldugu goriisii one ¢ikarken®? Razi (61. 606/1210), Hz.
Peygamber’i koruma cabasinin sebeb-i helak olamayacagini, ayette
kastedilenlerin Hz. Peygamber’in niibiivvetine set ¢gekmeye caliganlar

oldugunu? ifade eder.

3) "Iste boyle, her memlekette giinahkarlari, oranin ileri gelenleri
kildik ki, oralarda hilekarlik etsinler. Halbuki onlar hilekarligi ancak
kendilerine yaparlar. Ama farkinda olmuyorlar.”** Miifessirlere gore

ayette, ilahi hikmet geregi Mekke’nin ileri gelenleri haline getirilen ve

Riifu’l-Ma ‘dni (Beyrut: Déru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 8/183.

29 {55 s skl V) 6 R1ed s Ak (35 A (365 25 el-En’am, 6/26.

30" Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001), 3/340.

31 bk. Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris er-Razi Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-
‘Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke & Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa
el-Baz, 1997), 5/1277.

32 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmud Sahita
(Beyrut: Daru’t-tarthi’l-Arabi, 1423/2002), 1/556.

3 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/199.

3 G55 g aeedil W) (5580 g T 155800 e y3a 5081 4555 (R b Ulas BIK5 e]-En’am,
6/123.
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ser eylemleriyle aslinda kendilerine zarar veren, ama bunu fark edemeyen
miisrik segkinler grubundan s6z edilmektedir.*® Bir yoruma gore, Allah
onlar1 hilekarlik etsinler diye gii¢c ve imkan sahibi yapmamus, ancak onlar
kendilerine verilen giic ve imkdmi bu yolda kullanmistir*® Bazi
miifessirler, bu hilekar cephenin Mekke yollarina dorder kisilik gruplar
yerlestirdikleri, bu kisilerin onlardan aldiklar1 talimatla; bu adam bir sair,
kahin?, sihirbaz, yalanci diyerek insanlarin Hz. Peygamber’e iman
etmesini engellemeye calistiklar1 goriisiindedir.*® Bu goriisiin devaminda,
ayetteki ¥) istisna edatimin (5584 & 5 lafzinin zamirine hal diisen &y s
climlesinden hemen Once gelmesi, onlarin Su‘urlarimi tamamen

kaybettikleri*’ seklinde yorumlanir.

4) "Onlar, diri olmayan cansiz varliklardir. Ne zaman
dirileceklerinin de suuruna varamazlar."® Ayetin iki tirlii tefsir
edildigini goriiyoruz. Birincisine gore, Kureys miisrikleri hakkinda nazil
olan ayette miisriklerin akilli, duygulu olduklarin1 ve kendilerine sefaat
edeceklerini sdyledikleri ruhsuz putlarin ne zaman diriltileceklerine dair

bir hislerinin olamayacag1 veya kendilerinin bu hususta boyle bir Su‘ur

35 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Mucdhid, thk. Muhammed Abdusselam Ebu’n-Nil (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadise, 1989), 137; Begavi, Ma ‘alimu’t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr vd., 6/426; Nasiruddin EbG Said Abdullah b. Omer
el-Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’'t-Te 'vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak,
Mahmiid Ahmed el-Atras (Beyrut: Daru’t- Resid Miiessesetii’l-iman, 2000), 3/185.

36 Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtu 'I-Kur dn, thk. Ertugrul
Boynukalin (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2006), 5/206.

37 Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zdadu 'I-Mesir
fi “Ilmi’t-Tefsir (Beyrut - Dimask: Mektebetu’l-Islami, 1984), 3/125.

38 Muhammed b. Yusuf Ebi Hayyan, el-Endelusi. el-Bahru’l-Muhit. thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid -Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993),
4/217.

3 Ebh Hayyan, el-Bahru’l-Muhit. thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed
Muavvad, 4/218.

40 & s QA (3% s Al 5 &3l en-Nahl, 16/21.
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dan yoksun olduklar1 ifade edilmektedir.*! ikinci yoruma gére, burada
kastedilenler taptiklar1 putlardir. Miisrikler putlarin akilli, duygulu
olduklarin1 ve kendilerine sefaat edeceklerini sdyledikleri i¢in, ayette
onlardan bahsedilirken insanlardan bahsediliyormus gibi bir {slup

kullanilmustir.*?

5) "Bunlar Allah’1 ve miiminleri aldatmaya ¢alisirlar. Oysa sadece
kendilerini aldatirlar da farkinda degillerdir.”"” Miifessirler buradaki
“sadece kendilerini aldatirlar” ifadesini, sapkin eylemlerinin sonuglari
itibariyle kendilerini aldatmis olurlar seklinde yorumlar. * Ibn Abbas’a
(0l. 68/687-88) gore bu ayet, miiminlerle karsilastiklarinda; bizler de iman
ve sehadet ederiz ki, adaminiz dogrular1 sdyliiyor diyen, ama baska
ortamlarda tersini sdyleyen Abdullah b. Ubeyy, Muattib b. Kuseyr ve el-
Ced b. el-Kays gibi miinafiklar hakkinda nazil olmustur.* Bazi
miifessirlere gore ayette, akillar1 sira Allah’1 aldattiklarin1 sanan
miinafiklarin, bdyle bir zandan dogacak vebalin ahirette karsilarina
¢ikacagini anlayacak his ve zekadan yoksun olduklari bildirilmektedir.*
Baska bir yoruma gore farkinda olmadiklar1 seyin Ibn Abbas’a gore,
yalanlaria Allah’mn Peygamber’ini vakif kilmasi, Ibn Zeyd’e (6l
102/721) gore iglerinde gizledikleri kiifiir oldugu ifade edilir.’ (e &3

lafzinin zamirine hal diisen (s’ W5 ciimlesinin, uzun siire dalalette

41 Taberl, Cami‘u’l-Beydn ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dan, 14/197; Matiiridi, Te vildtu'l-
Kur’dn, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, 8/93.

4 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdami ‘u li Ahkdami’l-
Kur’an.Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2006),
12/309. « -

B3 Ly el Y1 (52345 Ly kel (5 ) & 529145 el-Bakara, 2/9.

# Taberi, Cami ‘u’l-Beydin ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 1/283.

4 Ibnii’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 1/29.

46 Matiridi, Te vildtu’l-Kur an, thk. Ahmed Vanlioglu, 1/36; Kurtubi, el-Cami‘u li
Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/299.

47 Ibnii’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 1/31.
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kalmis olmalar1 sebebiyle his ve idrakten tamamen yoksun diistiikleri
manasina geldigi belirtilir.*® Ayetteki (5555 5 lafznin hayvanlarda bile
var olan hissetme yetisini kaybetmis olduklari manasina gelmesi cihetiyle

Osai ¥ lafzindan daha etkili bir kotileme ifadesi oldugu
belirtilmektedir.* Bazi miifessirlere gore onlarin hissetmedikleri sey,
yaptiklariyla dhirette yiizlesecekleri veya yalanlarini ve i¢lerindeki kiifrii

Allah’in Peygamber’ine bildirmis olmasidir.*

6) "Kitap ehlinden bir grup sizi saptirabilmeyi ¢ok arzu etti. Oysa
sadece kendilerini saptiryorlar, fakat farkina varmiyorlar.””" Tefsirlerde
ayetin, Beni Nadir, Kurayza ve Kaynuka kabilelerine mensup yahudilerin
Muéz b. Cebel (6l. 17/638), Huzeyfe b. Yeman (61. 36/656) ve Ammar b.
Yasir’i (6l. 37/657) kendi dinlerine davet etmeleri iizerine nazil oldugu
belirtilir.®> Ayet, yahudi grubun bu girisimleriyle s6z konusu miiminleri
degil, ancak kendilerini saptiracaklarini1 veya onlar1 kendi kiifiir hallerine
cekemeyeceklerini anlayacak his ve idrakten yoksun olduklari® geklinde

yorumlanmaktadir.

Ma (W) nefy-i hal edati cimlede ismin basina geldiginde Leyse (
ol ) islevini gorerek ref” ve nasb etmekte, fiil bagina geldiginde ise La (

48 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak,
Mahmud Ahmed el-Atras, 1/46; Ebussuiid b. Muhammed el-Iimadi. frsddu I- ‘Akli ’s-
Selim ild Mezdye’l-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkddir Ahmed Atd’ (Riyad:
Mektebetii’r-Riyadi’l-hadise, ts.), 1/73.

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, thk. Niira bint
Abdulaziz el-Versin (Riyad: Camiatu imdm Muhammed b. Suid el-Islamiyye-
imadetu’l-Bahsi’l-ilmi, 1430), 2/143.

>0 Matiiridi, Te ‘vildtu I-Kur dn, thk. Ahmed Vanlioglu, 1/36.

S (5 it L aghadil W1 & shamd Loy &0 shamd 51 I AT (e 4 &35 Al fmirdn, 3/69.

52 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmud Sahéta,

1/283; Begavi, Ma ‘alimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd., 2/53;

Kurtubi, el-Cami ‘u li Ahkami’l-Kur’dn, 5/167.

Taberi, Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 5/490; Zemahseri, el-Kessdf ‘an

hakdiki’t-Tenzil ve ‘uytini’l-Ekavil fi vucithi’t-Te 'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-

Ali Muhammed Muavvad, 1/568.

53
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Y ) manasinda simdiki hali olumsuzlastirmaktadir.* Ayetlerdeki s
fiilinin basina gelen ma ( ) nefy-i hal edat1 s6z konusu kisilerin iginde

bulunduklar1 halin suurunda olamadiklarini ifade etmis olmaktadir.
3.3. La yes’‘urun ( 050~ ¥) Lafzinin Yer Aldigi Ayetler

Fiil-1 muzari nefy-i istikbal cemi’ miizekker gaib vezninde gelen
ve ayet sonlarinda yer alan bu lafiz Kur’an-1 Kerim’de onu Mekki, biri
Medeni olmak iizere on bes ayette gegmektedir. Niizul tertibine gore>

siraladigimiz ayetler soyledir:

1) "Sonra kotiiliigiin (stkinti ve darligin) yerine iyiligi (bolluk ve
genisligi) getirdik. Nihayet ¢ogaldilar ve (nankérliik edip) : Atalarimiz da
darliga ugramis ve bolluga kavusmugslardi, dediler. Biz de farkinda
degillerken onlart ansizin yakaladik."® Miisriklere uyar1 mahiyetindeki
ayet, bir dnceki ayetin devamu niteligindedir. Miifessirlere gore ayetlerde,
her peygamberin kavminde darlik-bolluk evrelerinin yasandigi, ama
insanlarin bu degiskenligi ilahi irade ve tasarrufa degil de zamanin akisina
bagl olagan gelismelere yorduklari, buna da zeka, duygu ve basiret
korliiklerinin sebebiyet verdigi ve sonunda ansizin azaba yakalandiklar1®’

ifade edilmektedir.

Miifessirler, bu ve benzeri ayetlerin Kureys miisrikleriyle birlikte

biitlin immete ikaz ve ayni hatalara diisiilmemesi i¢in uyar1 maksadi

54 Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Daru’t-tiiras, Kahire 1404/1984), 1172.

> Meydani, Kava ‘idu t-Tedebburi’l-Emsel, 179, 180, 181, 182, 183.

56 u})wy»,m»uhmiﬂ\“b@m;uWm}m}\}m@;w|mm&umﬁel_
A’raf, 7/95.

57 Ibn Atyye, el-Muharrerii’l- veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-‘Aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed, 4/7; Imadiddin Ebii’l-Fidd Ismail b. Kesir ed-Dimaski,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Kahire -
Cize:Miiessesetii Kurtuba, 1421/2000), 6/352; Ebussuld, Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim ild
Mezdye’[-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkadir Ahmed Ata, 2/379.
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tasidigim ifade ederler.”® Ayette Osils ¥ 25 degil de oshnia ¥ abs
ifadesinin kullanilmasi bilme, anlama bir yana, hayvanlarda bile var olan
hissetme yetilerini kaybetmis olmalarina isaretle en ileri derecede
kotiileme anlamina geldigi® ifade edilmektedir.

2) "O azap farkinda olmadan kendilerine ansizin geliverir.”

Ayetteki azabin ansizin gelmesi ifadesi, onlara azabin gelisini 6nceden

hissetme, fark etme firsat1 vermeyecektir® manasinda yorumlanmaktadir.

3) "Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca; ey
karincalar! Yuvalariniza girin, Stileyman ve ordusu farkina varmadan sizi
ezmesinler, dedi." ®* Hz. Siileyman’in cinler, insanlar ve kuslardan olusan
ordusuyla ciktig1 seferde gecen olayda, giizergdh iizerinde bulunan
vadideki karincalarin basi, sorumluluk hissiyle tebaasini ezilme
tehlikesine karsi uyartyor. Peygamber oldugunu bildigi Hz. Siileyman’in,
ordusuyla onlar1 kasten degil de farkina varmadan ezmis olabilecegini

6 Tefsirlerde, Ibn Abbas’in goriisiine atfen, karincanin bu

sOyliiyor.
uyarisint Hz. Siileyman’in kulagina riizgarin getirdigi veya karincalar
arasindaki bu endigeye Allah Teédla’nin Hz. Siileyman’t herhangi bir

sekilde vakif kildig1* belirtiliyor.

4) "Onlar bir tuzak kurdular. Farkinda degillerken Allah da bir

8 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, thk. Nira bint Abdulaziz el-Versan, 9/248; Muhammed et-
Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye li'n-nesr, 1984),
9/16.

39 Zerkesl, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur 'an, thk. Muhammed Ebu’1-Fadl Ibrahim, 1

60 s 5ni Y 3 5 43k a4 U8 es-Suara, 26/202.

61 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Teysirii’l-Kerimi'r-Rahmadn fi tefsiri keldmi’l-
Menndn (Kahlre Daru’l-Hadis, 2005) 653.

62, 5ot ¥ b3 83 5i 5 il 28y ¥ ESILA 11N (3N (T G ALk s ol e v s
en-Neml, 27/18.

6 Begavi, Ma ‘alimu’t-Tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd., 6/150; ibnii’l-
Cevzi, Zddu’l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir, 6/162.

8 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, thk. Nura bint Abdulaziz el-Versan, 17/1; Matiiridi,
Te vildtu’l-Kur an, thk. Ahmed Vanlioglu, 10/368.
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tuzak kurdu." ® Ayetten onceki ayetlerde anlatildig1 iizere, Semad
kavminden dokuz kisilik bir bozguncu cete, ant icerek yaptiklar1 plana
gore Salih Peygamber’i ve aile efradin1 bir baskinla dldiirecekler ve bu
toplu cinayetten sorumlu tutulmalar1 halinde bu olayla ilgilerinin
olmadigin1 sdyleyeceklerdi. Ayette, Allah Teala’nin bir karsi planla
onlarin planlarin1 6nceden fark edemeyecekleri sekilde yok ettigi
belirtilmektedir. Tefsirlerde, kavmin ileri gelenlerinden olusan bu ser
cetesinin melekler eliyle nasil helak edildikleri farkli rivayetler halinde
yer alir.® Bir yorumda, Allah Teala’nin onlar1 helak etme planini, onlarin
Salih Peygamber’i ve ailesini 6ldiirme planlarina dahil etmesiyle bu kars1

plani sezmelerinin oniine gegildigi® ifade edilir.

5) "Firavunun karisi: Bana da sana da goz aydinligi (bir ¢ocuk)!
Sakin onu éldiirmeyin. Belki bize faydasi dokunur, ya da onu evlat ediniriz
dedi. Oysaki onlar (olacak seylerin) farkinda degillerdi.” ** Bu ayetteki,
farkinda degillerdi méanasinda alinan &sy% ¥ lafz1 bir yoruma gore,
yaptiklart yiiziinden suurlarini tamamen kaybetmis insanlar anlamina
gelmektedir.® Miifessirlere gore, ilahi emirle annesi tarafindan kutu
icinde nehire birakilan bebek Misa’nin nehirden alnarak firavun ’un
sarayina getirilmesiyle karisinin firavuna sdyledigi s6zii nakleden ayette
gecen (Osox% Y lafzyla, ashinda firavunun sebeb-i helaki olacak
diismanin1 bagirlarina bastiklarini sezememis, anlayamamis olduklar

ifade edilmektedir.”

65, s Y ah3 ) Kalizkas i &al1s’%a3 en-Neml, 27/50.

6 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 18/63;

67 Buhaneddin Ebii’l-Hasen Ibrahim b. Omer el- Bikai, Nazmu 'd-Diirer fi Tendsiibi’l-
Aydti ve’s- Suver (Kahlre Daru’l- K1tab1 1- Islaml 1984) 14/178.

68 Gl Y ahy Ty 2% 3 Uy O e 306 Y 35 ) e &5 (38 08 &i5a) clld; el-Kasas,
28/9.

6 Bikai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, 14/247.

70 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahéta,
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6) "Annesi, Musa'nin kiz kardesine;, onu takip et dedi. O da
Musa’yr onlar farkina varmadan uzaktan gozledi.” " Annesi bebek
Miisa’y1 nehire birakinca akibetinden emin olmak i¢in, kizindan kardesini
uzaktan izlemesini istemis, o da bunu yapmis, hatta Katade’ye (Ol
117/735) gore uzaktan ilgisiz bir seye bakiyormus gibi yapip firavun ailesi
ve digerlerinin aralarindaki kardeslik bagini sezmelerine firsat

vermemistir. >

7) "Yusuf’u gotiirtip kuyunun dibine birakmaya karar verdikleri
zaman biz de ona; andolsun, (senin Yusuf oldugunun) farkinda
degillerken onlarin bu islerini sen kendilerine haber vereceksin diye
vahyettik."” Tefsirlerde, ayette ¢ %Y lafziyla ifade edilen farkina
varamadiklar1 seyin Ibn Abbas, el-Hasen (1. 50/670) ve ibn Ciireyc’e (6l.
150/767) gore Misir’da bir araya geldiklerinde, kendisine vaktiyle
yapilanlar1 anlatanin YOsuf oldugunu anlayamamalari, Miicahid (0.
102/721) ve Katade’ye gore kuyuda Yhsuf’a vahyin geldigini fark
edememeleri oldugu belirtilir.”* Bir yoruma gore, buradaki vahiy
niiblivvet vahyi veya kuyudan kurtulacagi ya da ileride kendisine saltanat

verilecegi miijdesi manalarina gelmektedir.”

8) "Yoksa Allah tarafindan kendilerinin kugatacak bir azabin
gelmeyeceginden veya onlar farkinda olmadan kiyametin ansizin gelip

catmayacagindan emin mi oldular?” 7° Miifessirlere goére, burada

3/337.

T Gy Y shyid fe 4y &yladdyal 4ilY 5 e]-Kasas, 28/11.

2 Taberi, Cami‘u lBeyan ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dan, 18/174; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l- ‘Azim. thk. Sam1b Muhammed es-Selame, 10/445.

B3 Gaiin Y sk e aa Lyl x ;""u\mj\jug\_uu;@ 35830 O ) shadis 44 1 50 B Yusuf,
12/15.

"% Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, thk. Nura bint Abdulaziz el-Versan, 12/42.

75 Matiiridi, Te vildtu’I-Kur an, thk. Hatice Boynukalin, 7/282.

e

7 u;)wyewm‘wu‘ee-utj‘ﬂ‘u‘-\s Gedazle B 1 A G yusuf, 12/107.
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miisriklerin kastedildigi, smirsiz bir giiven ve gaflet i¢inde olmalari
yliziinden ansizin bastiran kiyametin gelisini hicbir sekilde sezip

anlayamadiklar1”’ ifade edilir.

9) " Onlardan oncekiler de yalanladilar ve azap kendilerine
farkina varamadiklar: bir yerden geldi."” Farkina varmadiklar1 yerden
ifadesi; hi¢ beklemedikleri yerden™, veya giivende olduklarimi

diisiindiikleri bir anda manalarina alinmaktadir.®

10) "Onlar (bu tavirlariyla) ancak, kiyamet giiniiniin kendilerine
ansizin gelmesini beklemektedirler, halbuki bunun farkinda degillerdir."
81 Miifessirlere gore Aayette, Oncesindeki Ayetlerle baglamindan
anlasilacagi iizere, Hz. Isa hakkinda birbirinden farkli sapkin gériisler ileri
siiren yahudi ve hiristiyan veya hiristiyan gruplardan s6z edilmektedir.®
Bir goriiste de Ayetteki 4% lafz1, onlarin kiyametin kopmasiyla ilgili zaten
sezgi ve bilgilerinin olmadigina isaret ettigi halde, ardindan hal olarak

gelen (5)=33Y 34 5 ciimlesinin bu manay te’kit ettigi ve bu konuda en ufak

bir suurlarinin bulunmadigini ortaya koydugu® yorumu yapilmaktadir.

11) "Onlardan oncekiler de tuzak kurmuslardi. Allah’in azabi
binalarini, temelinden gelip yikti da tavanlar: baglarina ¢okiiverdi ve azap
kendilerine fark edemedikleri yerden geldi."” ® Kureys miisriklerine ders

verilmek istenen ayetteki “Oncekiler” ifadesiyle kimlerin kastedildigi ve

7" Bikai, Nazmu 'd-Diirer fi Tendsiibi’l- Ayati ve’s-Siiver, 10/240.

T8 Ganin ¥ Eia G Sl adile 2618 B G O ez-Ziimer, 39/25.

7 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 20/195; Ebussutd, [rsddu’l-‘Akli’s
Selim ila Mezaye’'I-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkadir Ahmed Ata, 4/611.

80 Ibnu 1-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi Imi't-Tefsir, 7/178.
O Y sk 45 a4 B 3 2l V1 G 5hkh b ez- -Zuhruf, 43/66.

82 Taberl, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn , 20/639.

83 Bikal, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, 17/476; ibn Astr,. et-Tahrir
ve't-Tenvir, 25/251

84y unuauhd\eg_u\je@jswusumﬂ_“bjﬂ Jc\)ﬂ\ O (;g_ﬂ_\.u Al LEM rs@JAﬂ 8% u.\.ﬂ\ )SA Y]

s %% en-Nahl, 16/26.
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olayin nasil vuku buldugu hususunda tefsirlerde farkli rivayetler
zikredilir.* Bazi miifessirler de bunun, giivende olduklarini sandiklari bir
ortamda® hi¢ anlayamadiklar1 bir yerden gelen topyekun bir azapla
tamamen helak edildikleri anlaminda temsili anlatim oldugu
gortisiindedir.®” Farkli yorumlardan ¢ikan ortak méana; bir goriiste de
belirtildigi gibi, “Oncekilerle” kastedilenlerin Allah yolunda olanlara zarar

vermek isteyen batil taraftarlarinin oldugudur.®

12) "Kotii isler yapmak igin tuzak kuranlar, Allah’in kendilerini
yere gecirmesinden veya (ansizin) bilemeyecekleri bir yerden kendilerine
azap gelmesinden emin mi oldular?"™ Ibn Abbas’a gore “Ayette
kastedilenler, insanlarin iman etmesine engel olmaya calisan Mekke ve
cevresindeki miisrikler olup, 6nceden kestiremedikleri azap noktasi da
Bedir hezimetleridir”® Bir yoruma gore de &5y ¥ 245 ifadesi kendini

birakmislik, bos vermislik hali manasinda kullanilmistir.”!

13) "Kendilerine bol bol verdigimiz mal ve evlatla onlarn iyiligine

kostugumuzu mu sanwyorlar? Haywr, onlar farkina varmiyorlar.” °*

Maverdi’ye (61. 450/1058) gore, kendilerini mal ve evlatca tistiin géren bu

kisilerin farkina varamadiklar1 sey, bu durumun kendilerine bir siire

93

tanima veya imtihan oldugu hususudur.”” Baska bir yoruma gore,

85 bk. Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 14/96-97;

8 Tbnii’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 4/441.

7 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b.Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur dn, thk. es-
Seyyid Ahmed Sakar (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1978), 242.

8 Razi, Mefatlhu 'I-gayb, 20/19-20.

89 Q)j)i_:.h Y CIVEI ;_:\.\a_‘\ praY \_1 }\ UAJY\ o) Al g_q.m;.: U\ g_al_ud\ ‘}‘)SA u_\.\l\ UAIA\ en-Nahl,
16/45.

%0 Vahidi, et-Tefsiru 'l-Basit, thk. Nura bint Abdulaziz el-Versan, 13/68-69.

ol [bn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, 14/165.

92 s Y O AN sl g )L el-Mi’minun, 23/55, 56.

% Ebii’l Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, thk.
Esseyyid b. Abdulmaksiid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 4/58.
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yasadiklar1 bollugun zannettikleri gibi kendi hayirlarina olmadigi, ama
zekd ve duyarliliklarimi kaybetmeleri yiiziinden bunu anlayamadiklar

manasina gelmektedir.”

14) "Senden azabin ¢cabucak gelmesini istiyorlar. (Hikmet geregi)
belirlenmis bir siire olmasaydi, azap onlara mutlaka gelirdi. Onlar
farkinda degillerken kendilerine ansizin elbette gelecektir.” *° Ayetin,
Nadr b. Haris’in “O halde gokten iizerimize tas yagdir!” (el-Enfal, 8/32)
demesi {izerine nazil oldugu®® zikredilir. Nasil gelecegi fark edilemeyecek
azap i¢in belirlenen siireden kasdin Said b. Ciibeyr’e (61. 94/713 gore
kiyamet giinii, Katade’ye gore Oliime kadarki hayat siiresi ile yeniden
dirilise kadar 6liimde gegen siire, Yahya b. Sellam’e (61. 200/815) gore

nefha-i (14 oldugu® belirtilir.

15) "Iyi bilsinler ki, onlar bozguncularin ta kendileridir. Fakat
farkinda degillerdir.” *® Miifessirlere gore, miinafiklar hakkinda nazil olan
ayette, onlarin 1slah¢1 olduklari yolundaki sozleri yalanlanmakta ve
suursuzluklar1  sebebiyle ne halde olduklarin1i  anlayamadiklar
bildirilmektedir.” Baska bir goriiste, farkinda olmadiklar1 sey, Allah’in
onlarin miifsit niyet ve eylemlerini Peygamber’ine bildirmis olmas1 veya
yaptiklarinin 1slah degil ifsat oldugunu fark edememeleri olarak
yorumlanir.'” Bikai’ye (6l. 885/1480) gore, bu ayetten iki onceki ayette

onlardan simdiki hal sigasi olan ()= s lafziyla, bu Ayette de gelecek

% Ebussuld, [rsddu’l-‘Akli’s Selim ild Mezdye’ I-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkadir
Ahmed Ata, 4/70.

95 Gyt Y ab 3 A aalils D) Ahe\aT s 81 Y 515 Sl o lasiia 5 el-Ankebut, 29/53.
% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahta,
3/387; Begavi, Ma ‘dlimu 't-Tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. 6/251.

o7 Maverdi, en-Niiket ve l— ‘Uyin, thk. Esseyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, 4/290.

9 Gyg i ¥ (15 & sandal A 235 Y1 el-Bakara, 2/12.
9 Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 1/301.
100 {bnii’1-Cevzi, Zddu'I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 1/33.
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zaman sigasi olan (%3 ¥ lafziyla bahsedilmesi onlarin, duyarliliklarimi
tamamen  kaybettiklerini ve o yilizden miifsit olduklarmi

anlayamadiklarini gosterir.'"'
3.4. LA tes’u‘run ( 05~ ¥ )Lafzimin Yer Aldigi Ayetler

Fiil-1 muzari nefy-i istikbal cemi’ miizekker muhatap vezninde
gelen ve ayet sonlarinda yer alan bu lafiz Kur’an-1 Kerim’de biri Mekki,

ikisi Medeni olmak iizere ii¢ ayette gegmektedir.
Niizul tertibine gore ayetler soyledir:

1) "Farkinda olmadan azap size ansizin gelmeden once,
Rabbinizden size indirilenin en giizeline uyun." > Ayetteki &5 ¥ a3l 5
ifadesi, siz azabin gelisini duyularinizla anlayamazsiniz veya (6l
117/735) (61. 117/735) Su‘urunuz kapali bir halde yakalanmayin
manalarinda yorumlanmaktadir.'” Kurtubi (61. 671/1273), ayetteki “en
giizeli” ifadesinden muradin Kur’an oldugunu ve Kur’an’in tamaminin
giizel oldugunu belirttikten sonra bunun, el-Hasen’e gore Allah’in taatine
sarilin, ma’siyetinden kaginin, es-Stiddi’ye (6. 127/745) gore Allah’in
kitabindaki emirlerin biitiinii, ibn Zeyd’e gére muhkemata uyun,

miitesabihati bilenine birakin méinalarina geldigini'® belirtir.

2) "Allah yolunda oldiiriilenlere ‘6liiler’ demeyin. Hayir, onlar
diridirler. Ancak siz bunu bilemezsiniz.” ' Tefsirlerde ayetin, Bedir

sehitlerinden bahsedilirken bazilarindan, isim verilerek 61dii seklinde s6z

""" Bikai, Nazmu d-Diirer fi Tendstibi lAyatz ve s-Siiver, 1/111-112.

102 65508 Y 5 B ol &l &) 08 Gos 135 (e 630 53 G 621 2015 ez-Ziimer, 39/55.

103 [sfahani, el-Miifieddtu fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keylani, 262;
Rézi, Mefatihu’l-gayb, 27/6.

194 Kurtubd, el-Cdami ‘u li Ahkami’l-Kur’dn, 28/297.

105y 305 Y (15 24T 0 Sl 53l Jade B ¢ V3l Y 5 el Bakara, 2/154.
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edilmesi iizerine nazil oldugu zikredilir.'® Ayetteki &S ¥ RSP ifadesi;
rihani bir yapiya biirlinmeleri sebebiyle sehitlerin hayatin1 cismani
duyularla hissedip géremediginiz i¢in hayatta olduklarin1 anlayamaz ve
ancak benim bildirmemle bundan haberdar olursunuz manasinda

yorumlanmaktadir.'"’

Razi’ye gore, insan duyulularla hissedilenin
Otesinde bir varliktir. Sehitler, duyularin 6tesindeki hayata gegtikleri i¢in
hala hayatta oluslar1 duyularla anlasilamamaktadir.'® Bikai, sehitlerin
hayatin1 uykudaki insanlarin hayatina benzetir. Hareketsiz haldeyken
rilyalarinda neler gérdiikleri nasil fark edilemezse, & s 555 Y (sl ifadesiyle
sehitlerin hayatinin da anlasilamayacagini belirtir.'” Baska bir yoruma
gore, sehitlerin hayati, fiziki manada olmamakla birlikte rithani hayatin da
Otesinde cennet tatlarim1 alma ve ulvi alemlerle irtibatli olma gibi
farkliliklar igeren bir hayat olup, ayetteki ifade buna isaret etmektedir.'"
Ayette &3V degil de 055+ Y ifadesinin kullanilma sebebiyle ilgili
yapilan yorumda; Allah Teala’nin, sehitlerin hayatta olduklarini
bildirmesinden sonra ardindan bilemezsiniz demesinin dogru olmayacagi;
o sebeple duyu organlarinizla bilemezsiniz manasindaki &5+ ¥ lafzinin

kullanildig1'"! ifade edilmektedir.

3) "Ey iman edenler! Seslerinizi, Peygamber’in sesinin iistiine

yiikseltmeyin. Birbirinize bagwrdiginiz gibi, Peygamber’e yiiksek sesle

bagirmayin, yoksa siz farkina varmadan isledikleriniz bosa gider." '

106 Begavi, Ma ‘dlimu 't-Tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, 1/168; ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz  fi  tefsiri’l-Kitdbi’l-‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed, 1/385.

197 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 2/703; Ebussuud, /rsadu’'l- ‘Akli’s
Selim ila Mezaye’'I-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkadir Ahmed Ata’, 1/287.

108 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/163.

199 Bikai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, 1/250.

10 fbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/53-54.

i Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi I-Kur "dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 1017.

112 .l:u:\;.: ‘U“‘-‘!(‘S“’J)PSJ)SS\JQ\J)PJYJ@J‘H}*‘U}S(’S‘\F‘ \)d}\i\)u\wﬂ\l.g_ﬂb
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Ayetteki Cso%i ¥ &5 ifadesi, Hz. Peygamber’in yaminda devamli
teyakkuz halinde olup, saygili tavrimizi titizlikle koruyun maéanasina

alimmaktadir.'

Tefsirlerde bu ayetin sebeb-i niizulii ile muhtelif
rivayetler yer alirsa da agirlikli olarak Hz. Peygamber’in huzurunda
yuksek sesle konusan Sabit b. Kays hakkinda veya Hz. Ebt Bekir (6l.
13/634) ile Hz. Omer’in (8. 23/644), Hz. Peygamber’in huzurunda bir
konudaki farklr diisiincelerini yiiksek sesle dile getirmeleri {izerine nazil

oldugu'"* zikredilir.
3.5. Lev Tes’u‘run ( Gs~&3 o) Lafzinin Yer Aldign Ayet

Lev ( 5') temenni edatiyla fiil-i muzari cemi’ miizekker muhatap
formunda gelen bu lafiz Kur’an-1 Kerim’de bir Mekki ayette yer

almaktadir:

"Onlarin  hesaplarint  gormek ancak Rabbime aittir. Bir
anlayabilseniz!"" Tefsirlerde ayetteki O lafzinin; eger Su‘urunuz
olsaydi veya azicik bir Su‘urunuz olsaydi onlarin hesabinin sadece Allah’a
ait oldugunu anlar ve bdyle seyler sdylemezdiniz manasina geldigi; boylece

batil tutkularinin, cehaletlerinin yiizlerine vuruldugu''® belirtilir.

3.6. Yug’r‘rukiim ( sS2%) ve yus’“irenne ( &~ ) Lafizlarinin Yer
Aldig1 Ayetler

Ma ( W) istitham edati alarak gelen fiil-i muzari miifred gaib

formundaki yus’‘irukiim kelimesi Kur’an’da bir Mekki ayette, 1a (Y )

G Y 5 &ue el-Hucurat, 49/2.
13 Matiiridi, Te 'vildtu’l-Kur dn, thk. Hatice Boynukalin, 14/57; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-
Tenvir, 26/222.
14 Kurtubi, el-Cdmi‘u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 29/356.
RGP PPy’ e Y1 28ls ) eg-Suara, 26/113.
16 Bikai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, 14/65; Ebussud, frsddu’l-
‘Akli’s Selim ila Mezdye’l-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkadir Ahmed Ata’, 4/225.
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nefy edatiyla gelen te’kitli nefy-i itikbal formundaki yus’ ‘iranne kelimesi

de bir Mekki ayette yer almaktadir.
Niizul tertibine gore ayetler soyledir:

1) "Eger kendilerine (baska) bir mucize gelirse, mutlaka ona
inanacaklarina dair Allah adint anarak en kuvvetli yeminlerini ettiler. De
ki: ‘Mucizeler ancak Allah katindadwr. O mucizeler geldigi vakit de
inanmayacaklarin siz ne bileceksiniz?""'" Ebli Hayyan (0l. 745/1344),
dyette gegen & 5= 45 lafzindaki muhatabin Miicahid ve ibn Zeyd’e gore
kafirler, Ferra’ya (6l. 207/822) gore miiminler oldugunu soylerken,
muhatabin miiminler oldugu goriisiinii daha isabetli bulur ve bunu uzun
izahlarla destekledigi goriiliir.!'® Tefsirlerde ayetin, Kureys miigriklerinin
Hz. Peygamber’den Safd tepesinin altina doniismesi veya Oliilerin
diriltilip onlarla konusmalarinin saglanmas1 gibi miicize talepleri lizerine

nazil oldugu'" zikredilir.

2) "(...) Ondan size bir rizik getirsin. Ayrica, ¢ok nazik davransin
(da dikkat ¢ekmesin) ve sizi hichir kimseye sezdirmesin."'* Ashab-1
Kehf’in, uyandirildiktan sonra karsiliklt konusmalarini anlatan uzunca bir
ayetin konumuzla ilgili son kismini aldik. Ayetteki &= Y5 kelimesi ifal
babindan miifred miizekker gaib formunda nefy edatiyla birlikte te’kid
nunuyla giiclendirilmis olarak gelmistir. Bu ifade, miifessirlere gore sakin

yerimizi, durumumuzu sehirdekilere sezdirecek bir harekette

N7y Eala 13 G0 R g 4 de S LD 0T Bl &) siels Gl alal s dily ) pacdl
s el-En’am, 6/109.

18 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit. thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed
Muavvad, 4/203-204.

19 Begavi, Ma ‘alimu’t-Tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd., 3/177; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim. thk, Sami b. Muhammed es-Selame, 6/135.

120 Taal &y & 5a2 ¥ 5 Calalidd s 4k (3 59 1&lidh e]-Kehf, 18/19.
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bulunmasin'?! minasina gelmektedir.
3.7. Si‘ra ( s~ ) Kelimesinin Yer Aldig1 Ayet

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime bir yildiz ad1 olarak sadece bir

Mekki ayette gegmektedir. Ayet soyledir:

"Siiphesiz O, Si’rd’min Rabbidir." '** Tefsirlerde, ayetteki si‘ra
kelimesinin, Cahiliye donemi Araplarinin veya bir kisminin, ya da Huzaa
kabilesinin taptig1 parlak 1sikli bir yildizin adi oldugu belirtilmekte ve
ayetle bu yildiza tapanlara onun dahi Rabbinin Allah oldugu mesajinin
verildigi ifade edilmektedir.'® ibn Asdr (6. 1393/1973), séz konusu
yildizin ikizler yildiz kiimesinin en parlak yildizi oldugunu, ancak hangi
cihetle si’rd adim aldigiyla ilgili bir bilgiye rastlamadigini séyler.'*
Kelimenin kok anlami goz Oniine alindiginda mevcut yildizlara gore
151811in daha parlak ve belirgin olmasi dolayisiyla bu adi almis olmasi

kuvvetli bir ihtimal olarak goriiniiyor.

3.8. Si‘r (&), sai‘r (SW) ve Su‘ard’ ()24 ) Kelimelerinin Yer
Aldig1 Ayetler

Kur’an-1 Kerim’de si‘r kelimesi bir Mekki ayette, sai‘r kelimesi

dort Mekki ayette, su‘ara kelimesi bir Mekki ayette gegmektedir.
Ayetler niizul tertibine gore soyledir:

1) "Biz, o Peygamber’e siir 6gretmedik. Bu, ona yarasmaz da. O

(na verdigimiz) ancak bir ogiit ve apagtk bir Kur’an’dir.” ' Si‘r “kivrak

121 Bikal, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver, 12/32; Ebussutd, /rsddu’l-
‘Akli’s Selim ild Mezdye’I-Kitabi’l-Kerim. thk. Abdulkadir Ahmed Ata, 3/509.

122 %5 %l & 5b 415 en-Neem, 53/49.

123 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 22/86; Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘Uyiin, thk. Esseyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, 5/405.

124 Ibn A§ur et- Tahrlr ve t-Tenvir, 27/150.

125 Gk S5 KVl s Al b Ly Sa sizle a3 Yasin, 36/69.
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bir zeka ve ince bir ustalikla sdylenmis vezinli, kafiyeli s6z'* olarak
tanimlanir. Bu tanimin, kelimenin kok anlamima da uygun diistigi
goriilmektedir. Isfahani’ye (81. 502/1109) gore “si‘r temelde ince bilginin
ad1 olup, orfte vezinli, kafiyeli s6ze denmis, bunu kivrak zekasi ve duyarl
bilgisiyle ortaya koyan kisiye de sai‘r sifat1 verilmistir”'?” Miitercim Asim
Efendi Siirin tarifinde, siirin bilgiyle ilgisine ve Kur’an ve hadisle
iligkilendirilemeyecegine dikkat ¢ekerek sunlari sdyler: * & (si‘r: sTn’in
kesriyle) kelam-1 manztim ve kavl-i mevziinda galib-i isti‘mal olmustur.
Gergi her elr— (‘ilm), =& (si‘r) olup lakin manziimenin vezn ve kafiye
sebebiyle seref ve imtiyazi ba‘is-i itlak oldu. Nitekim ‘ilm-i seri‘atte 48
(fikh) ve Siireyya da ~> (necm) isti‘mal-i galib olmustur. Cem‘i _ted)
(es‘ar) gelir. Sarih der ki vech-i mezkiir lizere H=& (5i°r) me‘hazinda i‘mal-
i zihn i fetanet mu‘tber olup o dahi kasdin eseri olmakla ittifaki ayat ve
ehadis-i mevzineye ) (si‘r) 1tlak olunmaz.”'*® Bu tanimin, igerdigi ilave
bilgilerle kaynaklardaki diger si‘r tanimlarina gére daha kapsayict oldugu
gorlilmektedir. Tefsirlerde ayetin, Mekke kiiffarinin Muhammed bir sair,

soyledikeri de siirdir demesi tizerine nazil oldugu'* belirtilir.

2) "Sairlere ise haddi asan azginlar uyarlar.” *° Maverdi ayetteki
azginlardan kasdin Miicahid’e gore seytanlar, Ibn Zeyd’e gore miisrikler,

Dahhak’e (81. 102/721) gore sefihler ve ibn Abbas’a gore raviler oldugunu

131

sOyler. Ancak, miifessirlerin ¢ogunluguna goére bunlari, Hz.

126 Ahmed Muhtar Omer, el-Mu cemu’l-Mevsui i Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim ve
Delaletihi (Riyad: Miiessesetii Suturi’l-Ma’rife, 2002), 259.

127 {sfahani, el-Miifreddtu fi garibi’l-Kur dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani, 262.

128 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi, Hazirlayanlar: Mustafa Kog-
Eyyiip Tanriverdi, 2/2057.

129 Begavi, Ma ‘alimu’t-Tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd.,7/26; Ibnii’l-
Cevzi, Zadu I-Mesir fi ‘IImi 't-Tefsir, 7/34.

130 536l adads 2152205 eg-Suara, 26/224.

131 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, thk. Esseyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, 4/189.
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Peygamber’i hicveden kiifiir tarafindaki sairler ve onlarin siirlerini yayan

132

kisi ve gruplar oldugu belirtilir.'** ibn Abbas’a dayandirilan bir rivayete

gore, bu ayet iki azgin grubu temsilen iki kisi arasinda gecen hicivlesme

lizerine nazil olmustur.'*

3) "Biz, deli bir sair i¢in ilahlarimizi mi terk edecegiz? diyorlardi."”
134 Bir yoruma gore, Hz. Peygamber igin kullanilan 535 el dyetindeki
ifadenin parcali bir lafiz oldugu, miisriklerden kiminin sair, kiminin deli
dedigi veya bazen sair, bazen deli dedikleri manasma gelmektedir.'?
Bagka bir yorumda, bu ifadenin miisriklerin Hz. Peygamber’le ilgili
tezvirlerindeki celigkilere isaret ettigi; sairse nasil deli, deliyse nasil sair
olabilir denilerek, bu sifatlar1 kullanmadaki tutarsizliklarima dikkat

cekilir. "

4) "Onlar: Hayw, bunlar karma karisik yalanci diiglerdir. Eger
boyle degilse, onceki peygamberlerin (mucizelerle) gonderildikleri gibi o
da bize bir mucize getirsin dediler.”""*’ Miifessirlere gore ayet, miigriklerin
Hz. Peygamber’e iftira ve asilsiz sifatlar yakistirmada tam bir saskinlik
icinde olduklarina isaret etmekte; sair diyorlar, ama donemin usta sairleri
bu yakistirmay1 onaylamiyor, nihayet dnceki peygamberlerde goriilen

micizelerin benzerlerini gormek istiyorlar.'*®

5) "Yoksa onlar: O bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine ugramasini

12 Begavi, Ma ‘dlimu’t-Tenzil. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd., 6/135.
133 Ibnu 1-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi ‘ITmi 't-Tefsir, 6/150.
Ot el Uil | &) Wl & 455 es-Saffat, 27/36.
135 {bn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 23/108.
136 B1ka1 Nazmu'd-Diirey fi Tendsiibi lAyatl ve’s-Siiver, 16/326.
uﬂ;Y\du)\LaSMhh;h&ﬁ}Lmﬁ@m \d;e)\;\n_ﬂ.u.a\\}nﬁd;e] Enblya 21/5.

138 Zemahseni, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-Tenzil ve ‘uyiini’l-Ekavil £ vucthi’t-Te’vil, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvad, 4/129; Ibn Attyye, el-
Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’[-Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed,
6/143-154.
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bekliyoruz mu diyorlar?"*® Tefsirlerde, miisriklerin Hz. Peygamber
hakkindaki felaket beklentileriyle ilgili farkli rivayetler yer almaktadir.'*
Bir yoruma gore, miisrikler siirin giliciinden, galip gelmesinden
korktuklari i¢in, daha fazla iistiine gitmeyip herhangi bir sekilde 6lmesini
bekleyelim veya bir sair olarak tanrilarimiz aleyhine soyledikleri
yliziinden tanrilarimiz tarafindan nasil olsa helak edilecektir, bu sonucu
bekleyelim'*' seklinde agiklanmaktadir.

6) "O bir sairin sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz!' '

143

Ayetteki 0535 b SWB  ciimlesi hi¢ inanmiyorsunuz'® veya kalben

inantyor, ama siir’atle vazgegiyorsunuz'** seklinde yorumlanmaktadir.

3.9. Es’a‘r (i), Sea‘ir (i lad) ve el-Mes’a‘r (dall)
Kelimelerinin Yer Aldig1 Ayetler

Kur’an’da es’a‘r kelimesi bir Mekki ayette, sea‘i‘r kelimesi dort
Medeni ayette, el-Mes’a‘r kelimesi bir Medeni ayette gegmektedir. Niizul

tertibine gore ayetleri sOyle siralayabiliriz:

1. "Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme yeri yapti. Hayvanlarin
derilerinden gerek go¢ giintiniizde, gerek ikamet giiniiniizde kolayca
tastyacaginiz evler, onlarin yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan
bir siireye kadar yararlanacaginiz ev esyasi ve gecimlikler meydana

getirdi."" Ayetteki U3l kelimesi sa‘r kokiiniin gogulu olup tiiyler

139 oy siall G g bl 5 el &5l 4l et-Tur, 52/30.

140 k. Kurtubi, el-Cdami ‘u li Ahkdami’l-Kur’an, 19/531; EbU Hayyan, el-Bahru’l-Mubhi.
thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvad, 8/148.

141 Razi, Mefatzhu I-gayb, 28/255.

I B Gels J3 5h L el-Hakka, 69/41.

143 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sahata,
4/425.

144 Raz, Mefatihu’l-gayb, 30/117.

145 Lgdl 3lal Gy i) 35 554"-5 257 8 50905 1 30 ala3 3504 e 21 5 T80 285 8 e o1 e 0

O é‘ lelia; BWGI G a5 b 55 en-Nahl, 16/80.
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manasina gelmektedir. Miifessirler, liigat alimlerine gore de ayette cogul
halleriyle gelen < | s<l’m koyun yiinleri, J4s’1n deve tiiyleri ve _l=&i’in

kegi tiiyleri manalarina geldigini'*® belirtir.

2) "Siiphesiz Safa ile Merve, Allah in (dininin) nisanelerindendir.
Onun i¢in her kim hac ve umre niyetiyle Kabeyi ziyaret eder ve onlar: da
tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur. Her kim de gonliinden koparak bir
haywr islerse, siiphesiz Allah onu bilir, karsiligini verir." '¥ Ayetteki se‘air
(°d) kelimesi, sa‘i‘ra (324 ) kelimesinin ¢oguludur. S-a‘-r kokiinden
tiiretilen sai‘ra kelimesi kdk anlamina uygun olarak nisan-nisane, alamet,
hac i¢in isaretlenen kurban, hac ibadetlerinin yapildig1 yerler ve hacda
yerine getirilmesi emredilen ibadetler minalarina gelmektedir.'** Allah’in
nisanelerinden oldugu bildirilen Safa ve Merve, hac ve umre vecibeleri
kapsamindaki sa‘y ibadetinin yerine getirildigi iki tepenin adidir. Cahiliye
donemi Araplarinin bu tepelerde bulunan putlara ellerini yiizlerini siirerek
tavaf ettikleri, Islamin gelisi ve putlardan arindirilmasiyla burada
miisliimanlarin sa‘yettgi, ama eski hali ve kullanilis sebebiyle bazi
misliimanlarin bundan rahatsizlik duyduklar1 ve ayetin bunun iizerine
nazil oldugu'” belirtilmektedir. Baska bir kaynaga gore, sa‘ira’nin ¢cogulu
olan sed‘ir lafz1, Atd b. Ebu Rebah (6l. 114/732) ve el-Hasen’e gore
Allah’1in bildirdigi emir ve nehiylerin tamami, ibn Abbas ve Miicahid’e

gore hac menasiki ve yerleri manasina'®® gelmektedir.

146 Razi, Mefatihu’I-gayb,, 20/94; Bikal, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi I-Aydti ve 's-Siiver,
11/225.

147 uUZ%P g 3k (o3 lagy Cagh G adle ZUS M6 i) il Za B e Ge b 0alls Wiall &)
Ale “SUs &l el-Bakara, 2/158.

148 Ebh Ishak Ibrahim b. es-Seriyy ez-Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur’an ve i‘rdabuh, thk.
Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,1988), 1/233.

149 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 2/713; Begavi, Ma ‘alimu 't-Tenzil.
Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd.,1/173.

130 Mecmiia Mine’1-Miiellifin, el-Mevsfia‘tii’l-Kur’aniyyetii’l-Miitehassisa, 750.
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3) "(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini
istemekte size bir giinah yoktur. Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife ye)
akin ettiginizde, Mes’a ‘r-i haram’da Allah’1 zikredin. Onu, size gosterdigi
gibi  zikredin. Dogrusu siz onun gostermesinden once yolunu
sasirmislardan idiniz." ' S-a‘-r kokiinden tiiretilen Mes’a‘r kelimesi,
duyularla bilinen nisan, alamet manasindadir.'** Mes’a‘r kelimesi, sai‘ra
ile ayn1 manada olmasina ragmen, farkli olarak ibadet edilen yer manasina
da gelmekte olup, ayetteki Mes’a‘r-i haram Miizdelife igin
kullanilmigtir.'* Taberi (61. 310/923), Mes’a‘r’in Miizdelife’deki iki
dagin aras1 oldugunu soyler ve bunu desteklemek i¢in Said b. Ciibeyr’in
(6l. 94/713 de boyle dedigini, Miicahid, Ma’mer (61. 209/825), Katade ve
Ibn Abbas’a gére de Miizdelife’nin tamaminin Mes’a‘r-i haram oldugunu
zikreder."™* Nehhas (61. 338/950) mes’a‘r’in, sea‘ra fiilinden mefa‘l
vezninde Allah’a ibadet i¢in isaretlenen yer manasina geldigini'> belirtir.
Ayni miifessirler Mes’ar’in sonuna Haram sifatin1 almasini oraya has bazi

yasaklarin olmasina baglar.

4) "Bu boyle. Her kim de Allahin niganelerini (kurbanliklarini)
yiiceltirse, siiphesiz ki bu kalplerin takvasindan (Allah’a karsi gelmekten
sakinmasindan)dir.” ¢ Ayetteki 45 &3 lafzimin tefsirlerde farkl
manalarda yorumlandigint goriiyoruz. Nehhas’a gore bunun en giizel
manasi kim hacda emredilenleri yiiceltirse seklindedir. Bu yiiceltme

hacda emredilenler hususunda Allah’a kars1 gelmemektir. Bu emirlerin

1

W

1 a,;j};bg\)m\mm\ 1538 il e (e gl 1308 K55 (e SUiad | 155 ( $UA Kile Gl
Gl Gl 4l (e £ )5 20 e]-Bakara, 2/198.

2 sfahani, el Mufredatu fi garibi’l-Kur dn,thk. Muhammed Seyyid Keylani, 262.
Zeccac, Me ‘ani’l-Kurdn ve i ‘rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, 1/273.
4 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te vil-i ‘Ayi’l-Kur’dn, 3/516.
155 Eb Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, 7 rdbu ’I-Kur 'dn, thk. Halid
el Al (Beyrut Daru’l-Ma'rife, 2008) 86.

6 oo sl 5385 e L ) il eh’-' a3 3l el-Hac, 22/32.
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seai‘r olarak adlandirilmasi da Allah’in onlar1 belirli hale getirmesi
sebebiyledir.'”” Maverdi, buradaki sedi‘r’in Allah’in farzlar1 veya Allah’in
dininin alametleri, nisaneleri manasina geldigini belirtir. Maverdi ayrica,
seai‘r’in bir cemaate gore hac menasiki, Miicahid’e gore kurban igin
isaretlenmis biiyiikbas hayvanlar, el-Hasen’e gore Allah’in dininin

tamami manalarina geldigini ifade eder."®

Maverdi bu goriisleri
zikrederken, menasik-i haccin yliceltilmesini; o ibadetlerin 6zenle yerine
getirilmesi, kurban icin isaretlenen hayvanlarin yiiceltilmesini; o
hayvanlara iyi bakilip semiz hale getirilmesi, Allah’in dininin biitiin
halinde yiiceltilmesini; o dine biitiin halinde titizlikle uyulmasi'*’ seklinde

aciklar.

5) "Kurbanlik biiyiik bas hayvanlari da sizin i¢in Allah’in dininin
nisanelerinden kildik. Sizin icin onlarda havir vardur. (...)" ' Ayette (¥
kelimesiyle ifade edilen kurbanlik biiyiik bas hayvanlardan muradin
develer oldugunda ittifak bulundugu, tercih edilen kavle gore kelimenin
sigirlar1 da kapsadigi'® belirtilir. Tefsirlerde, ayetteki se‘air kelimesinin
sai‘ra’nin ¢ogulu oldugu, sai‘ra’nin ise Allah’in emri olan ve O’nun
tarafindan bidirilen hersey manasina geldigi, kurbanlik hayvanlarin, sag
taraflarinin kan c¢ikacak sekilde isaretlenmesi sebebiyle s6z konusu

alametler kapsamina girdigi ifade edilir.'®

6) "Ey iman edenler! Allah’in (koydugu din) nisanelerine, haram

aya, hac kurbanina, (bu kurbanliklara takili) gerdanliklara ve de

1

W

7 Nehhas, /‘rdbu’l-Kur’an, thk. Halid el-Ali, 623.

158 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, thk. Esseyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, 4/23.
1% Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, thk. Esseyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, 4/23.
160 (L) DA L A e (e K1 RS (35 e]-Hac, 22/36.

191 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim. thk. Mustafa es-Seyyid vd., 10/62.

192 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’dan, 14/394; Bikai, Nazmu d-Diirer fi G-Ayati
ve’s-Stiver, 13/50.
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Rab’lerinden bol nimet ve hosnutluk isteyerek Kabe’ye gelenlere sakin
saygisizlik etmeyin. (...)""® Buradaki 4 J &% lafziyla ilgili en kapsayici
aciklamay1 Maverdi de gérmekteyiz. Onun agiklamasinda bu lafiz, ibn
Abbas ve gore hactaki ibadetler, yine Ibn Abbas’a gore ihram yasaklari,
es-Siiddi’ye gore Allah’in Haremi, Ata’ya (6l. 125/743) gore Allah’in
sinirlarint ¢izdigi helaller, haramlar, mubahlar ve mahzurlular ve el-

Hasen’e gore Allah’in dininin tamamidir.'*
4. Hadislerde S-a‘-r Kokiiniin Kullanim

Hadislerde de s-a‘-r kokiinlin farkli formlarda kullanildigim
gormekteyiz. Cabir’in (6l. 78/697) rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Miimin basak gibidir; bir dogrulur, bir asagiya
sarkar. Kafirse sedir agacina benzer; suursuzca yere kapanincaya kadar
hep ayaktadir.”'® Hakim b. Hizam (6l. 54/674) soyle demistir:
“Peygamber (s.a.v.) mescidde kisas yapilmasindan, siir sdylenmesinden
ve ceza infaz edilmesinden nehyetmistir.”'®® Ibn Abbas da “Peygamber
(s.a.v.) hac kurbanliklarim1 sag taraflarindan kan akitmak suretiyle
isaretlemis ve onlara isaret koymustur” demistir.'”” Zeyd b. Halid’in

rivayetine gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Bana Cebrail

163 S12d (55 2150 il Gl 35 25 5 2 3 A5 a0 W 5 0 s 15 1 lad i g
Usin)s8685 30 el-Maide, 5/2.

104 Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘Uyiin, thk. Esseyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, 2/6.

165 ﬁ&\@}gafﬁjafﬁsmgw‘&w}d|& dh#jdpﬂ\#ﬂ\d}u)u\);hup
DAY 3 535 s Al O3 @551 Jis Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Arnaut vd. (Beyrut: Miiesseseli’r-Risale, 1419/1998), 23/348 (no:
15154

16 )uu\}\m U\;M\gqmu\e&u)mméﬁmd}ww OB AT 23 b aSA G
S50 4 2 & (5 Eba Davad, Sileyman b. el-Es’as b. Ishdk el-Ezdi es-Sicistani,
Siinenii Ebi David, miirdcaa: Salih b. Abdulaziz b. Muhammed b. ibrahim Alu’s-seyh
(Rlyad Déru’s-selam li’n-nesr, 1420/1999), 37 (no: 4490).

167 \,L@_‘ceﬂ\m,wwuu\wmmﬂ\gﬂ}&m‘;‘am\d,ﬂju\wmu;\up
& 523 Nesai, Ahmed b. Ali en-Nesai, Siinenii’n-Nesai, thk. Raid b. Sabri ibn Ebi Alfe
(Riyad: Daru’l-Hadara, 1436/2015), 63 (no: 2773).
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aleyhisselam geldi ve ey Muhammed; ashabina emret, telbiye getirirken
seslerini yiikseltsinler; ¢iinkii o haccin siarindandir dedi.”'®® S-a‘-r (g %
L) kokiinden gelen kelimelerin ayetlerde oldugu gibi hadislerde de kok

anlamina uygun manalarda kullanildigin1 gérmekteyiz.
Sonug

Arastirmamizda, konusma ve yazi diline suur seklinde gecen
Arap¢a mense’li su‘ur kelimesine klasik kaynaklara inilerek agiklik
getirilmeye calisilmistir. Su‘ur kelimesi Arapgadaki s-a‘-r kokiinden
gelmektedir. Bu kokten tiiretilen ¢ok sayida kelimenin Cahiliye donemi
Arap siirinde de kullanildigi, mana degisikligine ugramadan Kur’an’in
inisinden sonra da anlam alanini genisleterek kullanilmaya devam ettigi
tespit edilmigtir. Kur’an’in inisinden sonra Arapg¢a kelimelerdeki anlam
genislemesi, Cahiliye dénemindeki hayat algisinin Islamm gelisinden
sonraki ¢cok yonlii degisimiyle ilgili goriilmiistiir. Ayrica, s-a‘-r kokiinden
gelen cesitli formlardaki kelimelerin hadislerde de kok anlami ekseninde
kullanildig: tespit edilmis ve ¢alismamizda bunlardan bazi 6rneklere yer

verilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan s-a‘-r kokiinden tiiretilmis kelimelerin
yirmi yedisinin fiil, on tigiiniin isim olarak geldigi tespit edilmistir. Muzari
formunda gelen fiillerin altis1 ma edatiyla nefy-i hal gaib, on besi 14
edatiyla nefy-i istikbal gaib, {i¢ii 14 nefy edatiyla muzari muhatap, biri lev
temenni edatiyla muhatap, biri ma istifham edatiyla muhatap, biri 14
edatiyla nehy-i gaib formlarinda gelmistir. Isim olarak gelen on iig tiirev

si‘r, sdi‘r, sid‘r, es’a‘r, si‘ra, sedi‘r, mes’’ar formlarinda yer almistir.

168 15 . dm(,x”ugmg;mdaﬁgm dug“,u;mujmwd,uw;@@mgwmwc
CA—‘U b (e &5 1 Gl 24050l )adl daial 4 Ma4 fbn Hibban, EbG Hatim
Muhammed b. Hibban el- Horasani, Sahihu ibn Hibban, thk. Halil b. Me’miin Seyha
(Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1425/2004), 34 (no: 3803).
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Ma ve 14 nefy edath tiirevlerin yer aldig1 ayetlerde su‘urla ilgili
One ¢ikan ortak anlam vurgusunun, su‘urun, hayirla ser arasindaki ince
cizgiyi farketme, bu ¢izginin ciddiye alinmamasi veya gaflet sonucu
gorlilmemesi halinde fert ve toplum hayatinin her an ¢okme riski tasidigi

seklinde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, s-a‘-r kokiinden gelen muzari kalibindaki
kelimelerin baslarina nefy edati alarak, nefy-i su‘urdan, yani dogrudan
suur yoksunlugundan bahsedilmesi istisnai ve calib-i dikkat bir ifade tarzi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. ilgili Ayetlerin tefsirlerdeki yorumunda
konunun asildan, yani s-a‘-r kokiinden gelen su‘ur’dan baslanarak detaya
gidilmeme sebebiyle ilgili bir bilgiye rastlanmamaktadir. Buradan,
su‘urun, soze hacet birakmayacak agiklikta akil, fikir gibi insanin
oncelikli zatl degerlerinden biri oldugunu, dolayisiyla Oncelikle
korunmasi gerektigini, bagtan kaybedilmesinin ise hayatin her asamasinda
cok yonlii kayiplara yol agacagi anlaminin c¢ikarilabilecegi tespitine

varilmigtir.

Tespitlerimize gore, nefy-i su‘ur ifadesinin gegtigi ayetlerin onu
gecmis kavimler, sekizi miisrikler, ikisi ehl-i kitap, ikisi miinafiklar, biri
genel, ikisi de miiminler hakkindadir. Miiminlerle ilgili nefy-i suu‘run
gectigi  ayetlerden birinde, onlarin, sehitlerin hayatta olduklarim
hissedemeyecekleri, digerinde ise farkina varmadan Hz. Peygamber’in
huzurunda yiiksek sesle konugsmamalar1 hususlar1 yer almaktadir. Diger
tirevlerin yer aldigi ayetlerin birbirine yakin konularla ilgili oldugu

gOrlilmiistiir.

S-a‘-r kokiinden tlireyen su‘ur kelimesinin, kaynaklardaki birbirine
yakin manalarini1 zekaya, dikkat ve duyarliliga, incelige dayali bilgi, algi

seklinde belirlemenin miimkiin oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte,
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calismamizin ilgili kisminda yer verdigimiz, Miitercim Asim Efendinin
“bir nesneyi hos¢a fehmedip zekd ve zihn ve fetanetle mezdya ve
dakikasina varip iyice idrak eylemek” seklindeki su‘ur tanimini, maksuda
uygun kapsayiciligr itibariyle burada tekrar etmede fayda miilahaza

edilmistir.

Arapgadan Tiirk¢e konugma ve yazi kiiltiiriine gecen su‘ur kelimesi
Islami suur, milli suur gibi ifadelerle daha ziyade 6niine sifat eki alarak
kullanilmaktadir. Harf devrimine kadar Arapgadaki yapisi ve telaffuzuyla
kullanilirken, latin harflerine gegisle birlikte suur seklinde yazilip
kullanilmaya baglanmistir. Osmanlica-Tiirkge sozliiklerde kelimenin
Arapgadaki manalarin1 korudugu, son donem sozliiklerinde ise biling

karsiliginin verildigi tespit edilmistir.
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0Oz

Bu ¢alisma XVI. asirda yasamus bir Osmanli kadisinin birbiriyle gelisen beyyinelerden hangisinin segilmesi
gerektigine dair belirlemis oldugu ilkeleri ele almaktadir. Malumdur ki yargilama sonucunda adil bir karara
ulasabilmek mahkemeye sunulan delillerin iyi bir sekilde degerlendirilmesiyle miimkiindiir. Zira yargilamada
dikkat edilmesi gereken en onemli hususlardan biri mahkemeye sunulan delillerdir ve kadi bu delilleri
degerlendirerek adil bir karara ulagmaya ¢aligir. Ancak bu asamada karsilasilan sorunlarin basinda davanin
taraflarinca mahkemeye birbiriyle ¢elisen delillerin sunulmasi gelmektedir. Bu durumda dogru karar
ulagabilmek ancak birbiriyle ¢elisen bu delillerden dogru karara ulagtiracak delili tercihle miimkiin olmaktadir.
Bu ¢alismada Vankulu Mehmet Efendi’nin (6. 1000/1592) Tercihu’I-beyyindt isimli eserinde ele almig oldugu
tercih ilkeleri incelenecektir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu eser deliller arasinda tercih ilkelerini ele alan
ilk eserdir. Vankulu Mehmet Efendi XVI. yiizy1l Osmanlisinda yasamis olan ve Osmanli Devleti’nin farkli
bolgelerinde miiderrislik, miiftiilik ve kadilik gibi 6nemli gorevler yapmis olan bir alimdir. Miiellifin fikih ve
dil alaninda eserleri vardir. Tercihu I-beyyindt isimli eseri giiniimiize kadar hakkinda ¢aligma yapilmamis bir
eserdir. Bu eserde bir davada taraflarin sundugu birbiriyle ¢elisen deliller bulunmasi durumunda bu delillerden
hangisinin tercih edilmesi gerektigi anlatilmaktadir. Ayrica bu g¢alismayla miellifin yasadigi dénemde
yargilama usuliinde ulasilan seviye hakkinda bilgi edinilmesi hedeflenmektedir. Bundan dolay:1 konu ele
alinirken miiellifin tespit ettigi ilkelerin ayrintili olarak tahlil edilmesinin 6tesinde miiellifin bu ilkelere hangi
kaynaklar1 referans alarak ulastig tespit edilecektir. Boylece donemin Osmanli kadisinin yargilama ilkelerini

tespit ederken yararlandig1 kaynaklarin anlasilmasina katki sunulmaya calisilacaktir.
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Abstract

This study examines the principles established by an Ottoman qadi who lived in the 16th century regarding the
selection of conflicting pieces of evidence. It is well-known that reaching a just decision in a trial is possible
through the careful evaluation of the evidence presented in court. Indeed, one of the most critical aspects of judicial
proceedings is the evidence presented before the court, and the qadi endeavors to reach a fair decision by assessing
this evidence. However, one of the primary challenges encountered at this stage is when contradictory evidence is
presented to the court by the parties involved in the case. In such situations, arriving at the correct decision is only
possible through the judicious selection of evidence that will lead to an accurate verdict among these conflicting
pieces of evidence. This study focuses on the preference principles discussed by Vankulu Mehmet Efendi (d.
1000/1592) in his work titled Tarjih al-Bayyinat. As far as we can ascertain, this work is the earliest to address
preference principles among evidence. Vankulu Mehmet Efendi was a scholar who lived in the Ottoman Empire
during the 16th century and held significant positions such as muderris, mufti, and kaddish in various regions of
the Ottoman state. The author has contributed works in the fields of jurisprudence (figh) and linguistics. Tarjih al-
Bayyinat is a relatively unstudied work that provides guidance on how to resolve conflicting evidence presented
by parties in a legal case. Furthermore, this study aims to shed light on the level of advancement in the procedural
aspects of adjudication during the author's era. Therefore, in addition to a detailed analysis of the principles
identified by the author, this study seeks to determine the sources from which the author derived these principles.
By doing so, it endeavors to contribute to an understanding of the sources that Ottoman qadis of the time relied

upon when establishing their principles for judicial proceedings.
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Giris

Islam adliye teskilatinin temelleri Hz. Peygamber déneminde
atilmigtir. Hz. Peygamber doneminden sonra Emeviler ve Abbasiler
doneminde gelisimini siirdiiren Islam adliye teskilatinin en gelismis
orneginin Osmanli adliye teskilat: oldugu soylenebilir.! islam adliye
teskilatinin en Onemli unsurlarindan biri de mahkemelerdir.
Mahkemede yargilamanin nasil yapilmasi gerektigi fikih kitaplarin
edebii’l-kadi baslig1 altinda ele alindig1 gibi bu ismi tagiyan miistakil
eserler de yazilmistir. Bu eserlerde kadilarin tayini, yetki ve
sorumluluklari, kadilarda bulunmasi gereken o6zellikler, davanin
taraflar;, yargilama usulii, ispat vasitalari gibi konular ele alinir.’
Dolayistyla bu eserler mahkemelerde yiiriitiilen yargilama faaliyetinin
usul ve esaslarina dair genis malumatlar igerir.

Mahkemelerin faaliyetleri incelendiginde bu kurumlarin iki temel
meseleyle ilgilendigi goriiliir. Bunlardan ilki davaci konumunda olan
kisinin iddiasinin dogru olup olmadig1 meselesidir. Yapilan inceleme
sonucunda davacinin iddiasinin dogrulugu kanitlanirsa bu durum bir
hak ihlali oldugu sonucu ortaya c¢ikarir. Mahkemenin temel
faaliyetlerinden ikincisi ise ortaya ¢ikan bu hak ihlaline hangi
miieyyidenin uygulanacagi hususudur. Davaci olan kisinin iddia ettigi
seyin dogrulugu ve kimler tarafindan islendigi ise ancak ispat?

vasitalari ile tespit edilebilir.*

! Konuyla ilgili degerlendirme igin bk. M. Akif Aydm, Osmanl Hukuku: Devlet-i
Aliyye nin Temeli (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2020), 149.

2 Konuyla ilgili eserler i¢in bk. Salim Ogiit, “Edebii’l-Kadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1994), 10/408.

Isbat kavramu ile ilgili ayrmntili bilgi i¢in bk. Sahip Beroje, Islam Ceza Muhakemesi
Hukukunda Beyyine Kiilfeti ve Ispata Hakim Esaslar (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 30-33.

4 Celal Erbay, Islam Ceza Muhakemesi Hukukunda Ispat Vasitalar1 (Istanbul: Marmara

3
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Yargilama esnasinda herhangi bir hak veya somut bir olayla ilgili
hukuken kendisine birtakim sonuglar baglanabilen ve Islam
hukukunun belirledigi kurallara uygun olarak getirilen delillere ispat
vasitalar1 denir.’ Ispat vasitasi, kisinin mahkemede ileri siirdiigii
iddiasin1 dogrulamak icin getirdigi delillerdir. Ispat vasitalar1 ve
hakimin takdir yetkisi mahkemede verilecek olan kararda etkili olan
faktorlerdir.® Ispat vasitalarinin nitelik ve niceligi hakkinda gesitli
tartigmalar bulunmaktadir. Bunun sonucu olarak bazi alimler ispat
vasitast olarak kullanilacak delilleri sahitlik, yemin ve yeminden
kaginma olarak ti¢ delille sinirlandirirken bazi alimler bu delilleri
yetmis sayisina kadar gikartabilmektedir.” Alimler her ne kadar ispat
vasitalarinin say1 ve nitelikleri acgisindan fikir birligi etmeseler de
sahitlik ve ikrarin gecgerli ve en giiclii ispat vasitast oldugu hususunda
ayni1 goriisii benimserler. Sahitlik ve ikrar disinda 6n plana ¢ikan ispat
vasitalar arasinda yemin, karine, yazili belge ve hakimin sahsi bilgisi
zikredilebilir.®

Mahkemede yapilan yargilama sonucunda iki taraftan biri lehine

karar verilir aleyhine karar verilen kimse ise cezalandirilir. Yanlis karar

Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1999), 14.

5

6

M. Mustafa Zihayli, Vesdilu’l-Isbat fi’s-Seriati’l-Islamiyye fi’'l-Mudmeldti’l-
Medeniyye ve’l Ahvali’s-Sahsiyye (Beyrut: Mektebetu Dari’l-Beyan, 1982), 1/ 23.
Ali Bardakoglu, “Isbat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/493.

M. Fatih Turan, “Islam Ceza Hukukunda Cinayet Davalarinda Zayif Delil ‘Levs’”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (30 Haziran 2009), 173.
Bardakoglu, “Isbat”, 22/493; Ispat vasitalari ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Yasemin
Kurtoglu, Tanzimat Dénemi Osmanl Hukukunda Ispat Vasitalar: (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 10-91; Imran Aktiirk,
Osmanli Yargilama Hukukunda Ispat Vasitalar: (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 78-184; Taha Yilmaz, Cagdas
Tiirk Hukukundaki Ispat Vasitalarimn Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 118-
187.
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verilmesi durumunda aleyhine karar verilen kisi magdur edilmis olur.
Herhangi bir magduriyete yol agmamak ve dogru karar1 verebilmek
icin dogru karara gotiirecek delillerden istifade edilmesi gerekir.
Verilen kararlarin hem fert hem de toplum vicdaninda kabul gérmesi
icin bu kararlarin herhangi bir hukuki delile dayanmasi 6nem arz eder.
Mahkemede olabildigince adil bir karar verilmesine yardimci olacak
yegane unsur ise mahkemeye sunulan delillerdir.” Bu sebeple kad1 ya
da hakimin kararin1 mahkemeye sunulan delillere dayandirmasi ve
tizerine hiikiim bina edilen delilin olabildigince kesin deliller arasindan
se¢ilmesi ve deliller arasindaki giic dengesine riayet edilmesi gerekir.
Ayrica ispat vasitalar1 hakimin hiikiim verirken tahmine dayali degil
objektif kriterlere gore hiikiim vermesine katki sunar. '

Bazi durumlarda davanin taraflar1 dava konusu hakkinda birbirini
nakzeden deliller ortaya koyabilirler. Hakimin ayni meselede birbiriyle
celisen iki delil bulunmasi durumunda eger bu delillerden biri
digerinden giiclilyse giiclii olan delile muvafik hiikiim vermesi gerekir.
Ornegin en giiclii deliller oldugu daha 6nce ifade edilen sahitlik ve ikrar
delilleri arasinda bir ¢eliski olursa ikrar delili ile hiikiim verilir. Ancak
davanin taraflar1 ayn1 konuda birbirine denk iki delil getirirlerse hakim
bu iki delil arasindan birini tercih eder ve bu delile gore hiikiim verir.
Bu durumda hakimin hangi delile gore hiikiim vermesi gerektigi
yargilama usuliiniin en Onemli tartisma alanlarindan biridir. Zira
yargilama esnasinda her iki taraf kendi hakliligin1 savunur ve kendi
goriigiinii destekleyen delilleri mahkemeye sunarlar. Bu durumda

hakimin en 6nemli gorevi dogru karar1 verebilmek i¢in dogru delili

9 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bk. Fahrettin Atar, Islam Yargilama Hukukunun
Esaslar: (Istanbul : M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2013), 168-169.

10 Bardakoglu, “Isbat”, 22/492.
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segmektir. Klasik kaynaklarda ispat vasitalarinin hangisinin giiclii
olduguna dair daha net bilgiler varken birbiriyle ¢elisen ve niteligi ayn1
olan iki delille karsilasildiginda nasil bir yol izlenmesi gerektigi hususu
tartismalidir. !!

Ayni konuda birbiriyle ¢elisen iki sahit varsa bu durumda hakimin
hangi sahidin sahitligine gore hiikiim vermesi gerektigi hususunda
kesinlik ifade eden kurallar bulunmamaktadir. Bu konuyla ilgili
bilgiler fiirG-i fikih kitaplarinin 6zellikle kitabii'd-da'va bolimlerinde
yer almaktadir.!? Hiikiim verme konumunda olan kadilar bdyle bir
durumla karsilastiklarinda fiirG-1 fikih kitaplariin ilgili boliimlerine
bakarak meseleyi ¢6zmeye calisirlardi. Ayni1 zamanda kadilik ta
yapmis olan Vanl Mehmet Efendi bu hususu Tercihu’l-beyyindt isimli
risalesinde su sekilde ifade etmektedir:

“Kadilik vazifesiyle vazifelendirildigimde bu isi yapmak bana zor
gelmedi. Ozellikle kaynaklardan seri meseleleri bulmada ve muteber
fetvalardan hareketle dogru hiikme ulagmada zorlanmadim. Yalnizca
beyyinelerin tearuzu durumunda (hangi beyyinenin se¢ilmesi gerektigi
hususunda) zorlandim. Zira kitaplarda bu durumda hangi beyyinenin
tercih edilmesi gerektigini gosteren genel kurallar zikredilmemistir.
Bilakis tercih yontemleri diizensiz bir sekilde farkli kitaplarda yer

almaktadir.”"?

! Bardakoglu, “Isbat”, 22/494.

12 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b Ebi Bekr Muhammed b Ahmed Kudtiri, Muhtasarii’l-Kudiiri
fi’l-fikhi’l-Hanefi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 214-219; Ebt Bekr
Alaeddin Ebi Bekr b Mes’ud b Ahmed el-Hanefi Késani, Bedd'i u’s-sand’i* fi
tertibi’s-serd’i‘, thk. Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2010), 8/436-457; Seyh Bedreddin, Camiu’l-fusuleyn: Yargilama Usuliine Dair
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2012), 183-206.

3 Vankulu Mehmed Efendi, Tercihii’l-beyyindt (Istanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitaplig,
Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 1b.
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Vankulu diye de bilinen Vani Mehmet Efendi, konu hakkindaki
problemi aktardiktan sonra kendisinin bu konuyla ilgili meseleleri akil
sahipleri i¢in muteber kitaplardan topladigini, risalesinde konuyla ilgili
onemli gordiigii soru ve cevaplara yer verdigini ve eserlerde konuyla
ilgili olan goriisleri serh ettigini soyler.'* Miielliften aktarilanlardan
anlasildig1 kadaniyla Tercihu’l-beyyinat isimli eser, birbiriyle ¢elisen
deliller olmasi durumunda kadiya bu delillerden birini se¢me
hususunda yardimci olmaktadir. Vankulu’un eseriyle ayn1 maksat igin
yazilmis olan bagka eserler de vardir. Bu eserlerden bazilar1 sunlardir:

Vankulu Mehmet Efendi: Tercihu’l-beyyinat.

Ganim b. Muhammed el-Bagdadi (61. 1032/1623 [?]): Melce i l-
kudat ‘inde te ‘aruzi’l-beyyindt."

Ebii’l-Thlas es-Siiriinbiilali (61. 1069/1659): el-Hiikmii'l-Miisned
bi-Tercihi Beyyinat Gayri Zi'l-yed.'®

Hisali Abdurrahman Celebi (61. 1087/1676): Beyyine leha’r-
riichdn ‘inde te ‘aruzi’l-burhdn."”

Hasan b. Hasan el-Hiiseyni Sidki er-Rimi: Vezaifii'l-Kuzat fi

Usuli'l-Murafaat ve Tercihi Ehadi'l-Beyyinat.'®

Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 1b.

Bu eser Hadi Sofuoglu tarafindan sunulan bir tebligde tanitilmistir. Eserle ilgili bilgi
icin bk. Hadi Sofuoglu, "Osmanli Kadisinin El Kitabi: "Melceii'l-Kudat 'Inde
Te'aruzi'l-Beyyinat", ed. Siileyman Kaya vd. Osmanli’da Fikih Ve Hukuk (Istanbul:
Mahya Yaymecilik, 2017), 169-180.

Eserin yazma niishas1 icin bk. Ebii’l-ihlas es-Siiriinbiillali, el-Hiikmii'l-miisned bi-
tercihi beyyinat gayri zi'l-yed (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Besir Aga,
214), 267-271.

Miiellif ve eseri ile ilgili bilgi i¢in bk. Cengiz Kallek, “Hisall Abdurrahman Celebi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/125-
126.

Miiellifin dogum ve vefat tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte Hicri
1250 yilindan birkag y1l sonra diinyaya geldigi ve 1308 yilinda hayatta olduguna dair
bilgiler vardir. Miiellifin hayat1 ve eseriyle ilgili bilgi i¢in bk. Hasan b. Hasan el-
Hiiseyni Sidki er-Rami, “Vezifii'l-Kuzat fi Usuli'l-Murafaat ve Tercihi Ehadi'l-
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Mahmid Hamza b. Muhammed el-Hiiseyni (1821-1887): et-
Tarikatii’l-vaziha ile’l-beyyindti r-rdaciha."

Zikredilen bu eserler, deliller arasinda tercih yapmanin usulii
hakkindaki eser drneklerinin miladi on altinci asirdan baglayip Osmanl
Devleti’nin son donemlerine kadar bulundugunu gostermektedir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Vankulu Mehmet Efendi’nin Tercihu’l-
beyyinat isimli risalesi bu amagcla yazilan eserlerin ilkidir?° Vankulu
Mehmet Efendi’nin bu eseri giiniimiize kadar tahkik edilmemistir.
Miiellifin bu eserinin gesitli kiitiiphanelerde yazma niishalar1 vardir?!
Bu ¢alismada Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Yazma
Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan niisha kullanilmistir. Bu niisha her
varaginda iki sayfa her sayfasinda on bes satir bulunan on sekiz
varaktan olusan bir niishadir. Vankulu, bu eserinde birbiriyle ¢elisen
deliller olmas1 durumunda hangi delilin tercih edilmesi gerektigini alt1
ilke ile aciklar.

Bu calismada miiellifin zikrettigi ilkelerin tespiti ve analizi
yapilacaktir. Ayrica bu ilkelerin gerekgeleri ve kaynaklari tespit
edilmeye calisilacaktir. Gerek duyulan yerlerde ise bu ilkelerin Hanefi
fiirG-1 fikih kitaplarinda nasil ele alindiklarina temas edilecektir.

On altinc1 yiizy1l Osmanlisinda yasamis olan Vankulu Mehmed
Efendi Van’da diinyaya gelmis olmasi sebebiyle Vani nisbesiyle

anilmistir. Vankulu diye meshur olan miiellif daha cok fikih ve

Beyyinat”, thk. Sa’d b. Omer el-Hurasi, Mecelletii’l-Merkezii’l-Buhus ve’d-
Dirasetii’l-Islamiyye 12/6 (2010), 369-386.

19 Mustafa Baktir, “Mahmad Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/365-366.

20" Ancak bu eserden dnce ayni amaci giiden eserlerin yazilmis olmasi ihtimalini goz ardi
etmemek gerekir.

*! Eserin yazma niishalari i¢in bk. Mustafa S. Kagalin. “Vankulu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/513.
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edebiyat alaninda yazmis oldugu eserleriyle tammmistir.?? Ismail b.
Hammad el-Cevher?’nin (6l. 400/1009°dan Once) es-Sthah isimli
Arapca sozligiinii Tirkceye terciime eden miiellifin 6n plana ¢ikan
diger eseri ise Molla Hiisrev (6l. 885/1480) tarafindan yazilan
Diirerii’l-hiikkam adli  esere Nakdu’d-Diirer ismiyle yazdigi
hasiyesidir. Mehmed Ali Pasa ve Sahn-1 Seman medreselerinde
miiderrislik yapan miiellif, Manisa ve Rodos’ta miiftiilik goérevini
istlenmistir. Selanik, Kiitahya, Yenisehir’de kadilik yapan Vankulu
Mehmed Efendi Medine kadilig1 gérevini siirdiiriirken vefat etmistir.”?

Calismanin bundan sonraki kisminda miiellifin konuyla ilgili ele
aldigr alt1 ilke incelenecektir. Miiellifin zikrettigi ilkeler dikkate
alindiginda bu ilkelerin iki baslik altinda incelenmesi uygun
gorlilmiistiir. Bu basliklar beyyinenin kaynagi agisindan tercihi
gerektiren ilkeler ve beyyinenin cesidi agisindan tercihi gerektiren
ilkelerdir. Miiellifin tespit ettigi ilkeler konusuna ge¢meden Once
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in tercih ve beyyine kavramlari kisaca
tanitilacaktir.

Tercih kavrami fikih usulii acgisindan diisiintildiiglinde birbiriyle
celisen delillerden birini digerinden dstiin tutmak anlaminda
kullanilmaktadir. Fikih ilminde ise ayn1 davada birbiriyle ¢elisen ispat
vasitalart bulunmasit durumunda bu vasitalardan birini daha giiclii

kabul etmek anlaminda kullanilir.?*

22 Kagalin. “Vankulu”, 42/513.

2 Ahmet Ihsan Diindar, Osmanl Dénemi Arapga-Tiirkce Sozliikleri, Mehmed b.
Moustafa el-Vani ve Terceme-i Sthah-1 Cevheri Adli Eseri (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 162-168.

2% Hiiseyin Okur, “Hanefi Mezhebinde ‘Tercih® Kavrami ve Siiriinbiildli’nin Bazi
Tercihleri”, Kocaeli ilahiyat Dergisi 1/1 (2017), 45; Siikrii Ozen, “Tercih”, T tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/484. ed-
Debiisi, Ebii Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. Omer b. ‘Is4 (6. 430/1039), Takvimu'l-
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Beyyine ise Isliam muhakeme hukukunda, “bir hakkin veya
kendisine hukuki sonug¢ baglanan bir olayin ispatini saglayan 6zel kati
delil” anlammda kullanilmaktadir.”> Bu kavram genel olarak
kullanildig1 zaman sahitlik, yazili deliller ve kat’ilik ifade eden karine
kavramlarmi kapsayan bir anlami vardir. Ancak beyyine kavrami
mutlak olarak kullanildiginda bu ii¢ ispat vasitasindan hangisi
anlaminda kullanildig1 hususunda ihtilaf vardir. Zuhayli’ye (61. 2015)
gore bu konuda ti¢ farkli goriis vardir. Cumhurun benimsedigi goriise
gore mutlak anlamda kullanildiginda beyyine kavrami gsahitlik
anlamma gelir. Ibn Teymiye nin (81. 728/1328) dahil oldugu bazi
alimlere gore ise beyyine hakki ortaya ¢ikaran deliller anlaminda
kullanilir. Ibn Hazm’a (6l. 456/1064) gore ise beyyine kavrami ile
sahitler ve hakimin sahsi bilgisi kastedilir.?® Dolayisiyla diger
ihtimallerde g6z ardi edilmeden mutlak olarak kullanildiginda beyyine

kavramu ile “sahitlik”” anlaminin kastedildigi sdylenebilir. 2’
1. Delilin (Beyyinenin) Kaynagi Acisindan Tercih ilkeleri

Davalarda delilin kim tarafindan ortaya konuldugu 6nem arz eder.
Mal ile ilgili davalarda mali elinde bulunduran kisi ve mal elinde
olmamasina ragmen malda hak iddia eden kisi vardir. Mali elinde

bulunduran kisiye zilyed, mal elinde bulunmayan ve malda miilk sahibi

Edille fi'l-Usali'l-Fikh (nsr. Halil Muhyiddin el-Meyyis), 1421/2001, 339.

25 Ali Bardakoglu, “Beyyine”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 6/97.

26 Ziithayli, Vesdilu 'l-isbat, 1/ 25-26.

27 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bk. Omer Tozal, “Islam Muhakeme Hukukunda
Beyyine (Ibn Kayyim Ornegi)”, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
[Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi = Journal of Mesned Divinity Researches]
8/2 (2017), 354-355; Mazlum, “Mecelle’de Beyyineler Arasinda Tearuz ve Tercih".
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (June 2022), 241-242.
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gibi tasarrufta bulunamayan kimseye ise hari¢ denir.?® Bu iki kavram
mecellede su sekilde tarif edilir:

“Zilyed bir ayna bilfiil vaz‘-1 yed eden (elinde bulunduran) yahut
tasarruf-1 miillak ile tasarrufu sabit olan kimse”, “haric, bervech-i bala
vaz-1 yed ve tasarruftan beri olan kimsedir.”?

Bu kisimda ilk olarak mali elinde bulunduran zilyed ile mal elinde
bulunmayan haricin beyyinelerinin ¢elismesi durumunda hangi
beyyinenin tercih edilmesi gerektigine deginilecektir. Ardindan akdin
sahih oldugunu iddia eden ile sahih olmadigini iddia eden taraflardan
hangisinin beyyinesinin tercih edilmesi gerektigi konusu ele

aliacaktir. Tahsisi iddia edenin beyyinesinin tercihi ve ziyadeyi iddia

edenin beyyinesinin tercihi de bu kisimda ele alinacaktir.
1.1. Haricin Delili (Beyyinesi) Tercih Edilir

Vankulu, zilyed ve haricin beyyine getirmesi durumunda haricin
beyyinesinin tercih edilecegini ifade eder. Ancak bu tercih ihtilafin

mutlak miilkiyet®

davasi olmast durumundadir. Eger dava mutlak
miilkiyet davasi degilse (yani mukayyet miilkiyet davasi ise) haricin

beyyinesi tercih edilmez.

28

29

30

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013),
"Haric", 180.

Ali Himmet Berki, A¢tklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye) (Istanbul: Hikmet
Yayinlari, 1978), 373.

Mutlak miilkiyet ile miras, satin alma ya da hibeden elde edilmis olma gibi bir sebeple
mukayyet olmayan miilkiyet tiirii kastedilir. Kisi “su mal benimdir, hakki olmadig1
halde su kisi malima el koymustur” demesi durumunda mutlak miilkiyet iddias1
vardir. Zira burada mala nasil sahip olundugu aciklanmamistir. Ancak kisi “su mal
benim falan kisiden satin aldigim maldir” dediginde miilkiyetin sebebinin satin alma
oldugu beyan edilmistir. Dolayisiyla bu durumda mutlak miilkiyet iddiasindan
bahsedilemez. Mutlak- mukayyet miilkiyet ayrimi icin bk. Ali Haydar Efendi,
Diirerii’l-hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkéam, ¢ev. Rasit Giindogdu (Istanbul: Osmanl
Yaymevi, 2006), 4/239-240.
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Miiellif, mukayyet miilkiyet davasina ornek olarak haric ve
zilyedin davaya konu olan mali gaip olan bir kisiden satin alma
iddialarmi ve bu iddialarini ispatlayan beyyine getirmelerini 6rnek
verir. Bu durumda eger her ikisi de (haric ve zilyed) satin almanin
tarihini zikrederse bu iki kisiden sonraki tarihi zikredenin lehine karar
verilir. Ancak her ikisi de tarih zikretmezse zilyedin beyyinesi evladir.
Ciinkii onun satin alma iddias1 haricin satin alma iddiasindan 6ncedir.

Vankulu, bazi Hanefiler’in bu durumu (zilyedin beyyinesinin
tercih edilmesi gerekliligini) su sekilde gerekcelendirdigini ifade eder:

“Zilyedin beyyinesi sonrasinda kabz olan (malin satin alan kisi
tarafindan teslim alinmasi) satin almayi sabit kilar. Haricin beyyinesi
ise sonrasinda kabz olmayan satin almay1 sabit kilar. Sonrasinda kabzi
sabit kilan satin alma sonrasinda kabzi sabit kilmayan satin almadan
daha kuvvetlidir.”?!

Miiellif, haric ve zilyed tarih zikrederse hangisi olduguna
bakilmaksizin sonraki tarihi zikreden lehine hiikmedilmesi, tarih
zikretmezlerse zilyed lehine hiikiim verilmesinin sebebinin sorulmasi
durumunda ise su sekilde cevap verilecegini sdyler:

“Birinci durumda (her ikisi tarih zikrettiginde) sonraki tarihi
zikredenin beyyinesi kabul edilir ve onun lehine karar verilir. Clinkii
sonraki tarihi kabul etmede iki beyyineyle ayni1 anda amel etme imkani
vardir. Soyle ki; birinci miisteri mali bayiden satin aldiktan sonra ikinci
miisteriye mali satmis oldugu degerlendirilebilir. iki delil ile amel
etmeyi miimkiin kilan durum ise tercih sebebidir. Bir isin kendisine en

yakin vakte izafesi kaidesi*’ bu goriisti destekler.

31 Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 2a.

2 Kaide ile ilgili bilgi i¢in bk. Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Ma ruf bi Ibn
Niiceym, el-Esbah ve 'n-neza 'ir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1999), 1/55.
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Ikinci durumda (her ikisi tarih zikretmezse) zilyedin beyyinesi
kabul edilir ve dolayisiyla zilyed lehine karar verilir. Cilinkii onun
Beyyinesi, ziyade olani ispat ettigi icin, sonrasinda kabz olan satin
almay1 sabit kilar.”

Miiellif, haric ve zilyed arasindaki mukayyet miilkiyet davalarinda
iki ithtimalden s6z eder, bu ihtimaller sunlardir;

Her iki tarafin satin aldig tarihi zikretmesi durumunda, haric ve
zilyed olmasina bakmaksizin, sonraki tarihi zikredenin lehine karar
verilir.

Her iki tarafin satin aldig tarihi zikretmemesi durumunda zilyed
lehine karar verilir.*?

Mukayyet miilkiyet davasinda haric ve zilyed beyyineleri
arasindaki ihtilaf durumunda tercih hususu Vankulu Mehmed
Efendi’den yaklasik bir buguk asir 6nce yasamis olan Bedreddin
Simavi’nin (6l. 823/1420) Cami ‘u’l-fusiileyn adl1 eserinde su sekilde
beyan edilmektedir:

“Sayet haric ve zilyet, malin satin alma yoluyla kendisine ait
oldugunu iddia etse ve beyyine getirseler ancak her ikisi tarih beyan
edemez ise veya ayni tarihi beyan etseler bu mal zilyede verilir. Her
ikisi tarih getirse ancak birinin tarihi daha oncelikli olsa tarihi dnce
olan tercih edilir. Sadece biri tarih zikretse bu durumda zilyet lehine
hiikmedilir. Zira tarih zikretmeyenin vakti ihtimallidir. Bu durumda
zilyedin mal1 almas: siipheyle engellenemez.”*

Mukayyet miilkiyet davalari ile ilgili ihtilaflarin 6rnekleri Osmanh

Seyhiilislamlarina sorulan sorularda da goriilmektedir. Mukayyet

33 Vankulu, Tercihii'l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 2a.
34 Bedreddin, Camiu’l-fusuleyn, 192.
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miilkiyet davasina 6rnek olarak Seyhiilislam Feyzullah Efendi’nin (61.
1115/1703) Fetdva-y feyziyye isimli eserindeki su fetva zikredilebilir:

“Zeyd, Amr’in elinde olan diikkan ve bahge i¢in ‘falan tarihte
Hind’den su kadar akgeye satin aldim, miilkiimdiir’ dese ve bunu
destekleyen beyyine getirse, Amr ise ‘ben o diikkdn ve bahgeyi o
tarihten iki sene 6nce Hind’den satin aldim, miilkiimdiir’ dese ve bunu
destekleyen beyyine getirse, hangisinin beyyinesi tercih edilir? Cevap:
Amr’n beyyinesi tercih edilir.”

Dolayisiyla mukayyet miilkiyet davalarinda halihazirda ihtilafa
konu olan mali elinde bulunduran kisinin (zilyedin) beyyinesi tercih
edilir. Haricin beyyinesinin tercih edildigi durum ise mutlak miilkiyet
davalaridir.  Vankulu, mutlak miilkiyet davalarinda haricin
beyyinesinin tercih edilmesi gerekliligini ifade etse de konuya dair
verdigi ornek ve agiklamalar mukayyet miilkiyet davasi ile ilgilidir.
Haric ve zilyedin beyyinelerinin mutlak miilkiyet davalarinda®®
celismesi durumunda ise taraflarin tarih zikredip zikretmemelerine
gore dort ihtimalden s6z edilebilir:

Haricin zilyed aleyhine tarihsiz beyyine ikame etmesi durumudur.
Bu durumda haricin beyyinesi tercih edilir.

Haric ve zilyedin beyyinelerinin ayni tarihli olmasi1 durumudur. Bu

durumda da haricin beyyinesi tercih edilir.

33 Feyzullah Efendi, Fetdvdy: Feyziye, haz. Siileyman Kaya (istanbul: Klasik, 2009), 255;
Mukayyet miilkiyetle ilgili diger bir 6rnek ise Behcetii’l-fetava isimli eserin 2214
numarali fetvasinda yer almaktadir. Fetva i¢in bk. Abdullah Yenisehirli, Behcetii’l-
fetdvd, haz. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Klasik, 2011), 428.

36 Buradaki ihtilafta mala hali hazirda sahip olan (zilyed) ve malda hak iddia eden kisi
arasindadir. Thtilafa konu olan mal eger iiciincii bir kisinin elinde ise tercih ilkeleri
degismektedir. Konuyla ilgili bilgi i¢in bk. Bedreddin, Camiu’l-fusiileyn, 183; Vehbe
Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 6/532-536.
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Haric ve zilyedin beyyinelerinin farkli tarihli olmasi durumudur.
Bu durumda hangi tarafin beyyinesi daha eski tarihli ise o beyyine
tercih edilir.

Taraflardan birinin tarih bildirmesi digerinin tarih bildirmemesi
durumudur bu durumda haricin beyyinesi tercih edilir.3’

Yukarida zikredilen tercihlerden anlasilacagi iizere mutlak
miilkiyet davasinda haric ve zilyed beyyinelerinin ¢elismesi
durumunda daha eski tarihli beyyinenin tercihi disinda haricin
beyyinesi tercih edilmistir. Bu durumda haricin beyyinesini kabul
edilmesi Hanefiler ve Hanbeliler’de genel kabul goren goriistiir.
Safifler ve Malikiler’e gére ise zilyedin beyyinesi tercih edilir.*®
Hanefiler, bu goriislerini su gerekgelerle delillendirirler:

“Beyyine ispat i¢in ikame edilir. Haricin beyyinesi zilyed aleyhine
miilkiyeti sabit kilar. Zilyedin beyyinesi ise haric aleyhine miilkiyeti
sabit kilmadig1 i¢in ve dolayisiyla ispat icermedigi i¢in beyyine olarak
kabul edilmez. Zilyedin beyyinesi haricin beyyinesi ile ispat edileni
defetmek icin ve kendisinden yemin yiikiimliiliiglintin diistirdigii ig¢in
kabul edilir. Dolayisiyla beyyine bir hiikmii ispat i¢in ikame edilmesi
sebebiyle yalnizca haricin beyyinesi mahallinde ikame edilmis olur.*

Haricin beyyinesi yeni bir miilkiyet iddiasini tesis ederken zilyedin
beyyinesi sabit olan miilkiin miilkiyetinin zilyede ait oldugunu tekid

eder. Tesis ise te’kidden evladir.*°

37 Bu tercihler Hanefl Mezhebi’nde genel kabul goren tercihlerdir. Mezhep igerisindeki
farkl goriisler i¢in bk. Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii, 6/ 530-531.

3% Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihii, 6/ 530-531.

3 Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccéc el-Buhéri es-Signéki, en-Nihdye fi serhi’l-
Hiddye (Mekke: Dirasatu’l-Islamiyye, t.y.), 17/ 92.

40 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir (Misir: el-
Babi’l-Halebi, 1970), 8/175.
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Haricin beyyinesi daha faydali beyyinedir. Zira haricin beyyinesi
olmayan bir seyi sabit kilarken zilyedin beyyinesi zahirde var olan seye
delalet eder.*!

Haricin delili zilyedin delilinden daha fazlasini ispat eder. Zira
haricin delili ihtilaf edilen mala halihazirda sahip olana kars1 miilkiyet
hakki ispat eder. Zilyedin delili ise ihtilaf edilen mala halihazirda sahip
olana kars1 miilkiyet hakki ispat etmez. Zira haricin malin kendisine ait
oldugu yoniindeki beyyinesi hakimin bunu tasdik eden hiikmiinden
once miilkiyet hakkini ispat etmez. Bu sebeple hakim zilyedin
beyyinesi ile hiikkmetse de hari¢ aleyhine hiikmetmis olmaz. Haricin
beyyinesi ile hiikmettiginde ise zilyed aleyhine hilkkmetmis olur. Bu
durumda haricin beyyinesi daha fazlay1 ispat eder ve bu sebeple tercih
edilir.”#

Aktarilanlardan anlasildigi tizere Hanefiler’de mutlak miilkiyet
davalarinda haricin beyyinesi tercih edilmektedir. Bu goriisiin
gerekceleri Hanefi fikih kitaplarinda genisce ele alinmustir.
Hanefiler’in bu yaklasimin 6rneklerini fetva kitaplarinda da gormek

miimkiindiir.*
1.2. Akdin Sthhatini iddia Edenin Beyyinesi Tercih Edilir

Miiellif, baz1 durumlarda ise akdin sahih oldugunu iddia edenin
delilinin tercih edilmesi gerektigini ifade eder. Bu konuda miiellifin
verdigi 6rnek sudur:

“Vasi, vasisi oldugu ¢ocuga ait olan ve yikilmaya yiiz tuttugunu

sOyledigi evi satsa, satin alan miisteri eve masraf yapsa (ya da evi

41 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihii, 6/530.

4 Eba Bekr Semsii’l-e’imme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 17/33.

43 Konuyla ilgili fetva 6rnekleri igin bk. Yenisehirli, Behcetii’l-fetdvad, 428-430.
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kullansa) ve evi onarmis olsa. Cocuk balig oldugunda, vasinin evi
sattigi donemde evin harap olmadigini ve dolayisiyla satigin batil
oldugunu iddia edip bu konuda sahit getirse; miisteri ise satig aninda,
evin harap olduguna dair sahit getirse miisterinin sahidi kabul edilir.
Zira bu davada ¢ocukken evi harap diye satilip bunun aksi yoniinde
sahit getiren davacinin beyyinesin kabul edilmesi akdin batil olmasin1
gerektirir. Miisterinin beyyinesi ise akdin sahih olmasini gerektirir.”**

Miiellif, yukaridaki Ornekte miisterinin akdin sahih oldugu
yoniinde sahit getirdigini ¢ocugun ise akdin batil oldugu yoniinde sahit
getirdigini aktarir. Miiellifin bu konuda zikrettigi diger bir 6rnek ise
sudur:

“Kadin, kocasinin kendisini maraz-1 mevtinde bosadigini ve
kendisi iddet beklerken kocasinin 6ldiiglinii dolayisiyla miras hakki
oldugunu iddia etse varisler ise bosamanin kocanin saglikli oldugu
donemde gergeklestigini iddia etseler kadin lehine karar verilir. Eger
ikisi de bosamanin ayni vakitte olduguna dair delil getirseler varislerin
bosamanin saglikli donemde olduguna dair getirdikleri delil tercih
edilir.”®

Miielliften aktarilan 6rneklerden anlasilacagi iizere mahkemede
taraflardan biri akdin sahih oldugunu ispat eden delil getirse karsi taraf
akdin batil ya da fasit oldugu goriisiinii destekleyen delil getirse akdin
sahih oldugunu ispat eden delil tercih edilir.

Serahsi (61. 483/1090), bir meselede mutlak olarak birbiriyle
celisen iki delil oldugunda Ebl Hanife’ nin (61. 150/767) akdin sihhatini

iddia edenin delilinin kabul edilmesi gerektigi goriisiinii aktarir.*® Ayni

*“Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 6b.
4 Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 7a.
46 Serahsi, el-Mebsut, 24/123.
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eserin diger bir yerinde ise “akdin sihhatini iddia edenin delilinin kabul
edilmesinin” Eb( Hanife’nin ilkelerinden biri oldugu aktarilir.*’
Dolayistyla Vankulu’nun bu konudaki tercihinin EbG Hanife’den

aktarilan bu ilkeden kaynaklandig1 sylenebilir.
1.3. Tahsisi iddia Edenin Beyyinesi Tercih Edilir

Tahsisi iddia eden beyyinenin tercih edilmesi miiellifin zikrettigi
diger bir tercih sebebidir. Vankulu eserinde konuyu su sekilde izah
eder:

“Mudarebe akdinde*® parayi isleten kisi, mal sahibine “sen bana
pesin ve veresiye satin almani-satmani emrettin dese, mal sahibi ise
“ben sana nakit satin almani-satmani emrettim” dese mudaribin sozii
kabul edilir. Eger mudarib mal sahibine “sen bana pesin ve veresiye
satin almani-satmani emrettin dese, mal sahibi ise “ben sana nakit satin
almani-satmani emrettim” dese ve ikisi beyyine ikame etseler mal
sahibinin beyyinesi tercih edilir. Ciinkii ‘s6z’ s6z konusu oldugunda
genelligi iddia edenin sozii kabul edilirken ‘beyyine’ s6z konusu
oldugunda tahsisi iddia eden beyyine tercih edilir.”*’

Bu husus mecellede eger nassan yahut deldleten takyid delili

bulunmaz ise mutlak tlaki dizre cari olur °

maddesiyle
aciklanmaktadir. Bu maddeden anlagildigi iizere taraflar meselenin
umumi ya da hususi olmasinda ihtilaf etmeleri durumunda beyyine-

delil olmazsa umumiligi iddia edenin delili kabul edilir. Ancak taraflar

47 Serahsi, el-Mebsut, 23/94.

4 Mudarebe akdi emek sermaye ortakligmni igeren bir akittir. Bilgi i¢in bk. Erdogan,
"Mudérebe ", 386-387.

4 Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 12a-12b.
50 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'l-hiikkdam, 1/88-89.
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delil sunmalar1 durumunda hususiligi diger bir ifadeyle tahsisi iddia
edenin beyyinesi tercih edilir.>!

Tahsisi iddia eden beyyinenin tercih edilmesi 6rnegi Seyhiilislam
Feyzullah Efendi’den aktarilan fetvada su sekildedir:

“Zeyd, Amr’dan mudarebe yoluyla aldig1 para ile izmir’e gidip
Izmir’den sonra Misir’a giderken firtinada gemi batip para yok olsa
Amr, “ben bu paray1 yalmzca izmir’e gitmen iizere vermistim dese ve
bunu dogrulayan beyyine ikame etse; Zeyd ise “parayr mutlak olarak
vermistin (gidecegim yeri siirlamamistin)” dese Amr’in beyyinesi

evla olur mu? Cevap: Olur.””?

1.4. Ziyadeyi Iddia Edenin Beyyinesi Tercih Edilir

Miiellifin zikrettigi diger bir tercih gerekgesi ise beyyinenin
ziyadeyi ispat etmesidir. Burada ziyadelik bir tarafin beyyinesinin
diger tarafin beyyinesinden daha fazla sey ispat etmesi anlamindadir.
Miiellif, beyyinedeki ziyadeligin nicelik (kemmiyyet) ya da kalite
(keyfiyyet) acisindan olabilecegini sdyler. Miiellif, beyyinedeki
ziyadeligin nicelik bakimindan olmasi durumuna su 6rnegi verir:

“Rehin veren fiyati1 10 olan saglam bir mali rehin verdigine sahit
getirse rehin alan ise kiymeti 5 olan ayipli mali rehin aldig1 yoniinde
sahit getirse rehin veren kisinin beyyinesi evladir.”>?

Verilen bu ornekte goriildiigli lizere malin degerindeki nicelik

farklilig1 sebebiyle malin degerinin daha fazla oldugunu ispat eden

beyyine tercih edilmistir.

51 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bk. Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkdm, 3/547-
548; Abdurrahman el-Hanefi el-Beravi, Fetdavayi Hindiye/ Fetavayi Alemgiriyye, ¢ev.
Mustafa Efe (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1986), 9/ 71-74.

52 Feyzullah Efendi, Fetdvay: Feyziye, 253.
33 Vankulu, Tercihii’l-beyyinat (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 8a.
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Miiellif, beyyinedeki ziyadeligin nicelik bakimindan olmasina ise
su Ornegi verir:

“Aligveris yapanlardan biri yapilan aligverisin bey'-i bat>*
oldugunu digeri bey‘bi’l-vefa>® oldugunu iddia edip bu yonde beyyine-
sahit getirseler bey* bi’l-vefay1 iddia edenin beyyinesi kabul edilir.
Ciinkii bey‘bi’l-vefayi ispatlayan beyyine zahirin hilafini1 ve daha fazla
ispat1 igerir. Soyle ki; Bey‘bi’l-vefada ek bir sartla birlikte aligveris
vardir. Zira bey‘bi’l-vefa ile yapilan akitte satilan mal bedeli iade
edildiginde geri alinma sartiyla satilmistir. Bey'-i batta ise yalniz
mutlak alisveris vardir.”>¢

Bu ornekte goriildiigii lizere keyfiyet acisindan ziyadeligi ispat
edilen beyyine tercih edilmistir. Miiellifin bu konuda verdigi diger bir
ornek ise sudur:

“Taraflardan biri mali rehin olarak verdigini iddia edip bu iddiasin1
destekleyen sahit getirse digeri ise mali satin aldigin1 sdyleyip bu
iddiasim1 destekleyen sahit getirse, mali satin aldigin1 sdyleyenin
deliline itibar edilir. Clinkii aligveris iki taraf agisindan baglayici iken
rehin akdi rehin alan kisi acisindan baglayici degildir.’” Ayrica
aligveris hemen miilkiyeti gerektirirken rehin akdi miilkiyeti

gerektirmez.”

4 Bey‘-i bat kesin satis anlaminda olup bey* bi’l-vefa'nin karsit1 olarak kullanilir. bk.
Erdogan, "Bey*-i bat", 53.

55 Satis bedeli iade edilince geri alinmak iizere bir malin gegici olarak satilmasina bey*
bi’l-vefé denir. bk. Erdogan, " bey* bi’l-vefa ", 54-55.

3¢ Vankulu, Tercihii’l-beyyinat (Yazma Eserler, Bel_Yz_K.001081), 9a.

57 Rehin akdinin taraflar agisindan baglayiciligiyla ilgili bilgi i¢in bk. Hadi Ensar
Ceylan, Islam Bor¢lar Hukukunda Akdin Baglayiciligi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 74.

38 Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 9a-9b.
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Verilen 6rneklerde goriildiigii izere nicelik ya da nitelik agisindan
daha fazla olani ispat eden beyyine tercih edilmistir. Bu ilke mecellede
“ziyade beyyinesi evladir” maddesiyle yer almustir.>® Bu ilkeye gore
sahitlik edilen konuda ziyadeyi ispat eden-ortaya ¢ikaran beyyine daha
az1 ispat eden beyyineden evladir. Bu fazlalik borcun miktarinda, akde
konu olan malda ya da akde konu olan malin {icretindeki fazlalik
olabilir. Bu durumlarin hepsinde fazlalig1 iddia eden beyyine tercih
edilir.

Bu ilkenin gerekgelerinden biri sudur; Her iki beyyine az olan
miktarda miittefiktirler, ihtilaf edilen husus ise fazlaligin olup
olmadigidir. Bu fazlalik ise ancak beyyine ile sabit olur. Her iki tarafin
kabul ettigi miktarin fazlasini ispat eden beyyinenin tercihinin evla
olmasi1 ilkesi sebebiyle de fazlalig1 ispat eden beyyine tercih
edilmelidir. Ayrica bu durumda fazlaligi iddia eden taraf yeni bir seyi
iddia eden konumundadir. Miiddei beyyine getirmekle inkar eden ise
yemin etmekle yiikiimliidiir ilkesi®® geregince miiddeinin beyyinesi
kabul edilir.®!

Ziyadeyi iddia eden beyyinenin tercih edilmesi ilkesinin tatbikinin
fetva mecmualarinda 6rneklerini bulmak miimkiindiir. Bu 6rneklerden
biri Seyhiilislam fetvalarin derlendigi Neticetii’l-fetava isimli eserde
bulunan su 6rnektir;

“Zeyd, cariyesi Hind’i Amr’a satip teslim ettikten sonra “o

cariyeyi sana ii¢ yiiz seksen kurusa satip teslim ettim diye beyyine

9 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'l-hiikkdam, 4/394.

60 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdam, 1/ 104.

6! Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Radiyyiiddin Ebd Bekr b. ‘Ali b. Muhammed
el-Haddad, el-Cevheretii 'n-Neyyire (b.y.: el-Matba‘atii’l-Hayriyye, 1904), 2/ 220; Ali
Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkam, 4:394; Muhammed Halid el-Etasi, Serhu I-Mecelle
(Humus: Matbaatu Humus, 1930), 5/ 482.
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getirse, Amr ise “yliz seksen kurusa satip teslim ettin diye beyyine

getirse Zeyd’in beyyinesi evla olur mu? Cevap; olur.”%

2. Delilin (Beyyinenin) Cesidi Acisindan Tercih Ilkeleri

Bu baglik altinda beyyinenin c¢esidinden kaynaklanan tercih
sebepleri ele alinacaktir.

2.1. Zahirin Hilafina Olan1 Sabit Kilan Beyyine Tercih Edilir

Miiellifin degindigi diger bir tercih ilkesi ise beyyinenin zahirin
hilafin1 ispat etmesidir. Burada zahir hal ile kastedilen bir seyin var
oldugu durumdur. Zahirin hilafina ile kastedilen ise bir seyde sonradan
meydana gelen degisimdir. Miellif, bu konuda bircok 0&rnek
zikretmistir. Bu 6rneklerin bazilar1 sunlardir:

“Biitiin ayiplariyla birlikte satin alma beyyinesi mali ayipsiz
olarak satin alma beyyinesinden evladir.®® Bir kisinin belli bir
borcunun 6dedigine dair getirilen beyyine o kisinin 6liimiine kadar bu
borcun 6demedigini ispat i¢in getirilen beyyineden evladir.”

Miiellif, zikredilen bu 6rneklerdeki tercih sebebinin tercih edilen
beyyinenin zahir halin hilafin1 ispat etmis olmalarina baglar. Ona gore
tercih edilen zahir halin hilafin1 ispat eden deliller bu 6zelliklerinden
(zahir halin hilafim ispat etmeleri sebebiyle) dolay1 daha giigliidiir.%*

Zira, biri zahir halin devamimi digeri zahir halin degistigini

gosteren iki beyyine oldugunda degisimi kanitlayan beyyine tercih

62

63

Seyyid Ahmed Efendi, Mehmed bin Ahmed el-Gedlsi. Neticetii'l-Fetava:
Seyhiilislam Fetvalar:, haz. Siileyman Kaya (Istanbul: Klasik, 2014), 240 ; Konu
hakkindaki diger érnek fatva igin bk. Muhammed Emin b. Omer b. ‘Abdul aziz
‘Abidin ed-Dimeski, el-Ukiidu d-Duriyye fi Tenkihi’l-Fetdva’l-Hamidiyye (b.y.: y.y.,
ts.), 1/ 834.

Zira asil olan malin ayipsiz olarak satilmasidir. Malda ayip bulunmasi sonradan
meydana gelen bir degisimdir. Normalin disinda bir seyi ispat ettigi i¢in “malin ayiplt
satildigin1” ispat eden ispat eden beyyine tercih edilir.

% Vankulu, Tercihii'l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 4b-5a.
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edilir. Clinkii zahir halin degistigini ispat eden beyyine asil durumun
hilafina olani ispat etmistir. Zahire tutunan kisi beyyine getirmeye
muhtag degildir. Eger aksini gosteren bir delil yoksa zahirde var olan
halin varligin1 koruduguna hitkkmedilir. Zahirin hilafin1 iddia eden kisi
ise lehine sahitlik eden beyyine olmadan dogrulanmaz. Zahire tutunan
kisinin yemin etmesi yeterlidir ve zahir halin devamini ispat etmek icin
beyyine getirmesi gerekmez. Ancak zahir halin devam ettigini
ispatlayan beyyine olmadigi durumda zahir halin degistigini gosteren
bir beyyine varsa bu beyyine tercih edilir.%

Miiellif, neyin zahir hal ve neyin zahir halin degisimi oldugunun
iyice anlasilmasi i¢in gelen dava {izerinde iyice diisiiniilmesi
gerektigini sdyler. Bu hususta ortaya ¢ikmasi muhtemel karigikligt su
ornekle aciklar:

“Eger dense ki: Beyyine zahirin hilafin1 ispat i¢in yemin ise zahir
halin degismedigini ispat etmek igindir. Ornegin, bir insan tarafindan
miilk edinilip kullanilmaya baslanmadiysa tarlada asil olan ekilmemis
olmasidir. Bu yoniiyle bakildiginda tarlayr ekmek arizi bir durumdur.
Ar1zi durum ise zahir halin hilafi olmay1 gerektirir. Bu durumda arizi
durumu yani tarlanin ekildiginin ispati beyyineyle tarlanin
ekilmediginin ispat1 ise yeminle olmasi gerekir.

Derim ki: Arazide, biri onu sahiplenip ekmeden 6nce, asil olan
tarlanin ekilmemesidir. Ancak arazi biri tarafindan sahiplenildikten
sonra arazinin ekilmemesi-kullanilmamasi arizi durum olur.”%®
Dolayisiyla miiellife gore bir meselede zahir hal ve zahir halin

degismesi durumu o meselenin mahiyetine gore degisebilir. Vankulu,

65

Dimeski, el- ‘Ukiidu 'd-duriyye, 2/42; Selim b. Ristem el-Baz, Serhu’l-
Mecelle (Beyrut, el-Matbaatu'l-Edebiyye,1923), 51.

 Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 5b.
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konu hakkindaki bu ayrintiy1 acgikladiktan sonra hakimin kendisine
sunulan beyyineleri ve davanin mahiyetini iyice anlamadan hiikiim
vermemesi gerektigini ifade eder. Eger hakim dikkat etmez ve ilk
izlenimine gore karar verirse kendisine sunulan beyyinenin zahir hal
beyyinesi mi yoksa zahir halin degistigini gosteren beyyine mi
oldugunu anlayamayabilir. Zira bir beyyinenin hudiis beyyinesi mi
(sonradan ortaya ¢ikan degisimi ispatlayan beyyine ) yoksa kidem
beyyinesi mi (var olan halin devam ettigini gdsteren beyyine) oldugu
davanin durumuna gore degisebilir.’

Bu husus Mecelle’de hudiis ile kidem beyyinesi cem’ oldukta
hudiis beyyinesi tercih olunur ifadesiyle maddelesmistir. Mecelle’de
verilen 6rnek su sekildedir:

“Kisinin arazisinden gec¢en su yolunun yapilma zamaninda ihtilaf
edilse ve arazi sahibi su yolunun yeni yapildigina dair beyyine getirse
digeri eskiden beri var oldugu yoniinde beyyine getirse arazi sahibinin
beyyinesi tercih edilir.”®

Omer Nasuhi Bilmen, bu ilkeyi hudiis beyyinesi, kidem
beyyinesinden evladir ifadesiyle aktarir. Bilmen, hudiis beyyinesinin
kuvvetli olmasini ise bu beyyine tiirlinlin zahir halin hilafin1 ispat
etmesiyle gerekcelendirir. Fakat ona gore alimler arasinda hudiis
beyyinesinin degil kidem beyyinesinin evla oldugunu sdyleyenler de
vardir.®

2.2. Iki Beyyine ile Ameli Miimkiin Kilan Beyyine Tercih Edilir

7 Vankulu, Tercihii'l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 6a.

% Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle, 399.

% Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul:
Bilmen Yayinevi, 1991), 8/195. Ayrica konu ile ilgili degerlendirmeler igin bk. Elif

Mazlum, “Mecelle’de Beyyineler Arasinda Tearuz ve Tercih". Ondokuz Mayus
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (June 2022), 252.
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Miiellifin zikrettigi diger tercih sebebi ise iki beyyineyle ameli
miimkiin kilan beyyinenin tercih edilmesidir. Miiellif, daha &nce
ziyadeyi ispat eden beyyine konusunda verdigi érnegi burada yeniden
zikretmistir. Verilen 6rnek sudur:

“Rehin veren kisi mali rehin olarak verdigini iddia edip bu
iddiasin1 destekleyen sahit getirse rehin alan ise mali satin aldigini
sOyleyip bu iddiasin1 destekleyen sahit getirse, mali satin aldigini
sOyleyenin deliline itibar edilir. Bor¢lunun mali 6nce rehin olarak
verdigi sonra ayn1 mali rehin alan kisiye sattig1 varsayilarak iki beyyine
ile amel edilmis olur. Bu durumda hem rehin verdigini iddia eden
bor¢lunun hem de satin aldigini sdyleyen alacaklinin beyyinesiyle amel
edilmis olur. Rehin veren kisinin mali rehin olarak verdigi yoniindeki
beyyinesinin kabul edilmesi durumunda ise iki beyyineyle amel
miimkiin olmaz. Zira satim akdinden sonra rehin akdi miimkiin
olmaz.””’

Zikredilen 6rnekten anlasildig iizere birbiriyle ¢elisen iki beyyine
varsa ve bu iki beyyineyle birlikte amel etme imkani varsa bu imkan
zorlanir ve iki delili de yalanlamayacak bir hiikiim verilir.

Birbiriyle celisen sahitliklerde sahitler agisindan sahitlik ettikleri
bilginin dogru olma ihtimali vardir. S6yle ki; Sahitlerden biri lehine
sahitlik yaptig1r kisinin o malin sahibi oldugu bilgisine dayanarak
sahitlik etmis olabilir. Diger sahit ise lehine sahitlik yaptig1 kisinin, o
mali elinde bulundurmasi sebebiyle, o mala malik oldugunu diisiinerek
sahitlik etmis olabilir. Bu sebeple gercekle ortiigse de ortiismese de iki
sahitlik te gecerlidir. Ciinkii sahitligin sihhati sahit olunan seyin

gercekte dogru olup olmamasina bagh degildir. Zira sahitlik edilen

"0 Vankulu, Tercihii’I-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081),10b-11a.
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seyin gercekte dogru olup olmadigi kisilerin bilemeyecegi bir bilgidir.
Sahit yalnizca zahiren gordiigiine dayanir ve ona gore sahitlik yapar.
Kisinin gordiigii seye dayanarak sahitlik yapmasi ise sahihtir.”!

Zikredilen bu gerekceler sebebiyle ayni davada birbiriyle
celigseler de sunulan beyyineleri dogru kabul etmek ve miimkiin
oldugu kadar o beyyinelere gore amel etmek gerekir. Zira beyyine ser’i
delillerden bir delildir. Ser’i delille miimkiin oldugu kadar amel etmek
ise vaciptir.”? Bu sebeple aym davada sunulan iki delili biitiin
yonleriyle dogru kabul ederek kullanmak miimkiinse iki delilde biitiin
yonleri dogru kabul edilerek kullanilir. Eger biitlin yonleri dogru kabul
edilerek kullanilmasi miimkiin degilse her iki beyyine bazi yonleri
dogru kabul edilerek kullanilabilir.”

Vankulu Mehmet Efendi, eserinin sonunda ise daha derin
distintildiiglinde alt1 ilke olarak zikrettigi bu ilkelerin {i¢ baslik altinda
toplanabilecegini sdyler. Ona gore haricin beyyinesi tercihi, akdin
sthhatini iddia edenin beyyinesi tercihi, tahsisi iddia edenin beyyinesi
tercihi ilkeleri zahirin hilafina olan1 sabit kilan beyyine tercih edilir
ilkesi baslig1 altinda degerlendirilebilir. Dolayisiyla bu ilkeler zahirin
hilafina olan1 sabit kilan beyyine tercihi, ziyadeyi iddia edenin
beyyinesi tercihi, iki beyyineyle ameli miimkiin kilan beyyine tercihi
olmak iizere ii¢ baslik altinda degerlendirilebilir.”*

Miiellif, tespit ettigi ilkeleri aktardiktan sonra gelebilecek iki delil
arasinda tercihi miimkiin kilan sebep olmamasi durumunda hakimin

nasil hareket etmesi gerektigi sorusuna su sekilde cevap verir:

! Tbnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 8/ 246.

2 Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, 17/158.

3 Kasani, Bedaiii’s-sanai’, 8/ 444-446.

" Vankulu, Tercihii’l-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 14a-14b.
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“Yargilamada taraflardan biri lehine hiikiim verilmeden Once
taraflar mahkemeye beyyine sunmuslarsa (ve bu beyyineler arasinda
birini digerine tercih etmeye sevk eden bir sebep yoksa) dava konusu
olan mal-hak taraflar arasinda esit olarak paylastirilir. Yargilamada
karar verildikten sonra sunulan beyyine bir sey ifade etmez. Davada

beyyine sunan lehine karar verilir.””’

Sonug¢

Vankulu Mehmed Efendi, fikih ve dil alanindaki ¢aligmalari ile
taninan X VI. yiizyilda yasamis bir alimdir. Yasadig1 donemde miiderrislik,
miiftiiliik ve kadilik gibi 6nemli gorevlere getirilen Vankulu, yazdigi
eserlerle etkisi giiniimiize kadar uzanan bir Osmanli alimidir. Miiellif,
kadilik vazifesini yaparken kaynaklardan meselelerin hiikiimlerini
bulmakta zorlanmadigmi ancak davada birbirleriyle ¢elisen beyyineler
bulundugunda bu beyyinelerden hangisinin tercih edilmesi gerektigi
hususunda zorlandigini ifade eder. Vankulu Mehmed Efendi, bir davada
birbirleriyle ¢elisen beyyineler bulundugunda hangi beyyinenin segilmesi
gerektigi konusunda fikih kitaplarinda bazi bilgilerin dagmik bir sekilde
bulundugunu soyler. Miiellif, bu eserinde fikih kitaplarinda daginik olarak
bulunan bu bilgileri diizenli bir sekilde aktarmay1 hedeflemistir. Boylece
yargilama  gorevini  istlenen kisiler ~bu  bilgilere rahatlikla
ulasabileceklerdir. Vankulu Mehmed Efendi, konuyla ilgili Hanefi fikih

kitaplarinda daginik olarak yer alan bilgileri sistemli bir sekilde aktarmustir.
Bu calismada miiellifin degindigi ilkeler beyyinenin kaynagi
acisindan ve beyyinenin ¢esidi agisindan olmak iizere iki kisimda ele

alimmistir. Beyyinenin ¢esidi a¢isindan tercih ilkeleri zahirin hilafina

5 Vankulu, Tercihii’I-beyyindt (Yazma Eserler, Bel Yz K.001081), 17b.
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olani sabit kilan beyyine tercih edilir ve iki beyyineyle ameli miimkiin
kilan beyyine tercih edilir ilkeleridir. Beyyinenin kaynagi agisindan tercih
ilkeleri ise haricin beyyinesi tercih edilir, akdin sihhatini iddia edenin
beyyinesi tercih edilir, tahsisi iddia edenin beyyinesi tercih edilir, ziyadeyi
iddia edenin beyyinesi tercih edilir, zahiren degil manen inkdr edenin
beyyinesi tercih edilir ilkeleridir.

Miiellif, bu ilkelerin gerekgeleri ile ilgili bilgiler ve konuyla ilgili
orneklere yer vermistir. Hanefl fikih kitaplarinda konuya dair bilgilerin
bulunmasi bu meselenin fikih alimleri tarafindan 6énemsendigine delalet
eder. Ayrica fetva kitaplarinda konuya dair Orneklerin bulunmasi bu
meseledeki teorik bilgilerin fetvalara aktarildigint gosterir. Fetva
kitaplarinin dénemin hakimleri tarafindan hiikiim vermede bir kaynak
oldugu bilgisi dikkate alindiginda bu bilgilerin  davalarin
¢oziimlenmesinde kullanildigin1 gosterir. Miiellif, eserinde zikredilen bu
ilkeleri agikladiktan sonra mahkemeye sunulan beyyineler arasinda tercih
sebebi bulunmamasi durumunda dava konusu olan mal ya da hak taraflar
arasinda esit olarak taksim edilecegini ifade eder. Yargilama isi ile gorevli
olan kadilar i¢in el kitab1 niteliginde olan bu eser, tespit edebildigimiz
kadartyla, beyyineler arasinda tercih ilkelerini ele alan ilk ¢alismadir.
Osmanli devletinin son dénemine kadar ayni hedefi amaglayan ve baska
miiellifler tarafindan yazilan bagka risaleler de vardir. Bu durum tercih
ilkeleri ile ilgili ¢aligmalara ilginin asirlar boyu devam ettigini gosterir.
Bundan sonraki ¢aligmalarda, mahkeme kayitlarina bakilarak bu tercih
ilkelerinin mahkeme kararlarina yansimasi ve konuyla ilgili yazilan diger
caligsmalara bakilarak zamanin degismesiyle bu ilkelerde degisiklik olup

olmadig1 konular arastirilabilir.
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0Oz

Ses, ritim ve armoni bilesenlerinden miitesekkil olan miizik, insan hayatinin her sathasinda var olan, hayati
anlamlandiran, renklendiren dnemli bir olgudur. Miizik, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de sadece bir eglence
ya da bos vakit arac1 olarak kullanilmay1p insanlarin tedavi ve egitimlerinde de faydalamilan bir aragtir. Ozellikle,
okul 6ncesi ¢ocuklarin egitiminde ¢ocuklarin i¢inde bulunduklart yas araligmnin getirdigi 6zelliklerden dolay1
miizikten daha fazla yararlanilmasi gerekmektedir. Bu ¢aliymada, okul 6ncesi din egitimi kapsaminda faaliyet
gdsteren Diyanet Isleri Bagkanlig1 4-6 Yas Kur’an Kurslar 6gretici kitaplarinda miiziksel 6gelere ne kadar yer
verildigi, bu anlamda g¢ocuklar1 verilen egitimde bir egitim araci olarak miizikten ne oranda faydalanildig:
incelenmistir. Calismanin amaci, pek ¢ok bilgiyi oyun ve eglence iizerinden elde eden okul Oncesi egitim
cagindaki ¢ocuklarin egitiminde miizigin 6nemine dikkat gekmek ve miizigin daha fazla kullanilmas: gerektigine
vurgu yapmaktir. 4-6 yas Kur’an kursu Ogretici kitaplarinda yeterli diizeyde miiziksel 6gelerden yararlanilip
yararlanilmadigini tespit ederek var olan sarkilarin ve sozlerinin okul 6ncesi g¢ocuklara uygunlugunun
degerlendirildigi bu arastirma, dokiiman analizi gibi veri toplama yontemlerinin kullanildigi nitel bir aragtirmadir.

Sonug 4-6 Kur’an kurslar1 6gretici kitaplarinda miiziksel 6gelere yeteri kadar yer verilmedigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Okul Oncesi Din Egitimi, 4-6 Yas Kur’an Kurslar1, Ogretici Kitabi, Miizik.
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Abstract

Music, which consists of children of sound, rhythm and harmony, is an important phenomenon that exists at every
stage of a person and gives meaning and color to his life. Music, as in the past, is a tool that is used only as an
entertainment or leisure tool and is used in people's treatment and education. Especially in the education of pre-
school children, music should be used more due to the characteristics of the age range of children. This is possible.
How much space was given to musical journeys in the books taught in the Presidency of Religious Aftairs 4-6
years old Quran Courses, which operate within the scope of pre-school religious education, and to what extent
music was used as an educational tool in the education children received. The aim of the study is to draw attention
to the importance of transformation in the education of children in old age through games and entertainment and
to emphasize the existence of more information. This research, which evaluates the pre-school sections of existing
songs and their lyrics by determining whether sufficient musical lessons are used in the books of Quran teachers
aged 4-6, is qualitative research that collects data such as document analysis. Conclusion 4-6 It was seen that

musical stories were not included enough in the instructional books of Quran lessons.

Keywords: Religious Education, Pre-School Religious Education, 4-6 Years Quran Courses, Tutorial Book,
Music.
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Giris

Insan hayatinda énemli bir yer tutan ve duygulari ifade etmenin
bir yolu olan miizik, pek ¢ok organizasyonda bagvurulabilecek
kaynaklardan bir tanesidir. insanlar kimi zaman bir diigiinde eglenmek
icin, kimi zaman askerleri savasa hazirlamak i¢in, bazen de hastalari
tedavi i¢in miizikten yararlanmustir. Tiirk Islam tarihinde Razi, Farabi, Ibn
Sina gibi alimler miizigin insan ruhunu etkilemesinden dolay1 psikolojik
tedavide faydalanilmasi gerektigini diistinen bilim adamlarindan
bazilaridir.! Kalp ve ruh iizerinde miizigin tesiri oldugunu, hi¢bir canlinin
miizige kayitsiz kalmadigini sadece insanlarin degil hayvanlarin da giizel
ses ve miizikten etkilendigini vurgulayan Gazali de kuslarin Hz. Davut’un
giizel sesini dinlemek i¢in onun bagucunda durmalarini bu goriisline 6rnek
vermektedir.? Yine miizigin tesiri ile ilgili olarak Konfiigyiis, dinledigi bir
miizigin etkisiyle lic ay yemeden kesildigini soyleyerek “Diisiinmiis
degildim. Miizigin bu kadar miikemmel olabilecegini” demistir.> Insan
tizerinde bdyle bir etkiye sahip olan miizik tarih boyunca egitim amaglh da
kullanilmistir. Bu konuda Aristo, ritim ve sesin duygular1 en gercekci
sekilde ifade edilebilme imkani bakimindan her tiirli aragtan giiclii
olduguna vurgu yaparak miizik gibi biiyiik bir giiciin mutlaka ¢ocuklarin
terbiyesinde kullanilmasi gerektigini savunmustur.* Bundan dolay:
Ozellikle ilk ¢cocukluk donemi egitim faaliyetlerinde miizigin etkisinden

yararlanmak hem ¢ocuklarin 6grenmesini kolaylastiracak hem de onlar1

! Arslan Terzioglu, T iirk—Islam Psikiyatrisinin ve Hastanelerinin Avrupa’ya Tesirleri
(Istanbul: Bifaskop Yayinevi, 1972), 24-26.

2 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1939), 2/273.

3 Konfigyiis, Konusmalar, ¢ev. Muhaddere Nabi Ozerdim (Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1974), 64.

4 Aristo, Politika, gev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2011), 241.
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sakinlestirecektir.’ Islam filozoflarindan Farabi de insan zihnini faaliyete
gecirmek i¢in nesenin artirilip stresi azaltmak gerektigini bundan dolay1
miizikten yararlanilarak muhatabin rahatlamasina, hayallerini harekete
gecirmesine, eglenmesine ve farkli duygularinin ortaya ¢ikmasina olanak
saglanabilecegini vurgulamaktadir.® Cocuklarin egitiminde miizigin
kullaniminin, ¢ocuklarin sosyallesmelerine’, enerjilerini atmalarina ve
onlarin 6z disiplinlerini kazanmalarinda etkisi oldugu gibi bilissel
basarilarinin artmasinda da 6nemli bir rolii oldugu yapilan pek cok
arastirmada ortaya konmustur. Ornegin Kaliforniya Sanat Konseyinin
1976'dan beri uygulanan egitimde alternatifler programinda miizik
egitiminin ¢ocuklarin biligsel basarisi iizerinde olumlu etkiler yarattigi
ortaya ¢ikarilmistir. Bu programda miizik egitimi siiregleri arttirildiginda
¢ocuklarin matematik basarisinda normalden 1,5 kat fazla bir artis
goriilmiistiir.® Ayrica konular1 sarkilar sdyleyerek ya da dinleyerek
Ogrenen, pekistiren ¢cocuklar, bu esnada hem kulaklarin1 hem de dillerini
kullandiklar1 i¢in bagkalarini dinlemeyi ve kendilerini ifade etmeyi ayni
anda Ogrenerek sosyal ve kisisel olarak da gelisirler. Yine arkadaslariyla
beraber sarkilar sdyleyen cocuklar, siralarin1 beklemeyi ve duygularini

ifade etmeyi de dgrenirler.’

5 MEB, “Cocuk Gelisimi ve Egitimi, Miizik Etkinlikleri” (2017), 10 Erigim 16.06.2022.

¢ Farabi, Kitabu’l misika’l-kebir / Miizik Sanatina Dair Biiyiik Kitap, ¢ev. Abdullah
Kizilcik, Nurfen Tercan (Ankara: TURKSOY Uluslararas: Tiirk Kiiltiirii Teskilati,
2021), 31.

7 Ayperi Sigirtmag, “Okul Oncesi Dénemde Miizik Egitimi”, Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 9/9 (2005), 36.

8 Yilmaz Sendurur- Dolunay Akgiil Barig, “Miizik Egitimi ve Cocuklarda Biligsel
Basar1”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2002), 169.

° Arda Kula - Caghan Adar, “Tiirk Sanat Miizigi Makamlarinda Bestelenmis Cocuk
Sarkilart Uzerine Bir Inceleme”, The Journal of Academic Social Science 6/75
(Agustos 2018), 152.
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Cocuklarin egitiminde miizigin bu etkisi lizerinde duran ve egitim
tarthimizde cocuklarin egitiminde miizigin 6nemine dikkat c¢ekerek
pedagojik degerlendirmelerde bulunan ilk kisi olarak bilinen Sat1 Bey,
“Siir ve Musikinin Talim ve Terbiye’de Ehemmiyeti” konulu bir
konferansinda, miizigin ¢ocuklar arasinda uyum ve intizama yardimci
olmasinin yaninda miizigin onlar i¢in masum bir eglence araci oldugunu
dile getirmistir. Bununla birlikte Sati Bey’e gore miizik, ¢ocuklarin
zihinlerini dinlendirip sinirlerini yatigtirmakta, cocuklar i¢in okulu cazip
hale getirerek, ¢ocuklarin hayatina ahenk, zarafet ve estetik katmaktadir.
Sat1 Bey ayrica sarki sozlerinin ¢ocuklar iizerinde ¢ok etkili olduguna
vurgu yaparak miizigin hatirlatici dzelligine de dikkat ¢ekmistir.'® Sati
Bey disinda Mehmed Emin Bey gibi bazi aydinlarin da miizigi milli ve
dini terbiye vasitast olarak gordiigii dikkat ¢ekmektedir. Buna gore
okullarda c¢ocuklara verilecek milli ve dini terbiyenin amaglar
belirlendikten sonra onlara yapilacak en 6nemli telkin araci olarak miizik

goriilmektedir. !

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, miizigin ¢ocuklar tizerinde ve
onlarla yapilan egitimde ¢ok 6nemli katkilar1 bulunmaktadir ve bu durum
pek ¢ok kimse tarafindan kabul edilmektedir. Bundan dolay1 okul 6ncesi
egitimde miiziksel Ogelerden yararlanilmasi ve bu konuda c¢alismalar
yapilarak egitim ortamlarinda kullanilabilecek zengin bir repertuvar
gelistirilmesi bliyilk onem arz etmektedir. 4-6 yas Kur’an kurslar
kuruldugu giinden beri bilimsel c¢alismalara konu olmakta ve bu
dogrultuda 4- 6 yas Kur’an kurslarinda yeni diizenlemelere gidilmektedir.

Ancak yapilan arastirmalarda bu kurslarda miizigin kullanimi ya da okul

10 Sat1 Bey, “Siir ve Msikinin Talim ve Terbiye’de Ehemmiyeti”, Tedrisat-1 Ibtidaiye
Mecmuast (1325/1907), 1.

" Mehmed Emin, “Msiki ve Mekteplerimiz”, Muallim (1322/1904), 15.
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Ooncesi din egitiminde miizigin 6nemi ile ilgili az sayida calisma
goriilmektedir.'”> Oysa erken g¢ocukluk doneminde gorsel ve isitsel
materyaller biliyllk Onem tasimakta ve verilen egitimin etkisini
artirmaktadir. Bu nedenle yapilan c¢alismanin alana katki saglamasi

umulmaktadir.

Bu ¢alismanin amaci, 4- 6 yas Kur’an kurslar1 6gretici kitaplarinda
yeterli diizeyde sarki olup olmadigini tespit ederek mevcut sarki sézlerinin
4- 6 yas grubundaki ¢ocuklara uygun olup olmadigin1 degerlendirmek ve
okul 6ncesi din egitiminde miizigin roliine dikkat ¢ekerek okul dncesi din
egitiminde cocuklar1 eglendirerek Ogretmeninin Onemine, g¢ocuklara
verilecek bilgilerde sarkilardan ve miizigin giiclinden yararlanmanin

gerekliligine vurgu yapmak ve bu konuda oneriler sunabilmektir.

Bu nedenle yapilan bu ¢aligmanin, okul 6ncesi egitimde gorev alan
ve miizikten yararlanan 6gretmenler ve 68retim programlarini hazirlayan

uzmanlar i¢in sunulan Onerilerle kaynak niteligi tasimas1 hedeflenmistir.
1. 4- 6 Yas Kur’an Kurslar1 Kurulus Siireci

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin  kuruldugu tarihlerde c¢ogunlugu
azinliklara ait olmak tizere 80 anaokulu bulunmaktaydi. Harf inkilabiyla
birlikte bu anaokullar1 kapatilarak mevcut devlet kaynaklarinin ilkokul
egitimine aktarilmasi kararlagtirllmig ve okul Oncesi egitim belediyelere
ve 0zel kurumlara birakilmistir. Resmi okul dncesi egitim kurumlarinin

tekrar yayginlagsmasi ise 1962 yilinda yayinlanan ‘“Anaokullar1 ve

12 Bkz. Kopar, Sadettin V.-Arpa, Serbiilend. “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Okul
Oncesi Déonem Miizik Egitimine iliskin Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma”. Journal of
Analytic Divinity, 4/1 (June 2020), 86-103; Biyik, Tacettin. “MEB ve DiB’in Erken
Cocukluk Dénemi Egitim Ogretim Programlarinin Masiki Egitimi Acisindan
Degerlendirilmesi”. Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve
Sorunlari— 1. Ed. Mehmet Bayyigit vd. (Konya: Palet Yaymlari, 2020).
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Siiflar1” ydnetmeliginin yayinlanmasiyla olmus'® o tarihten bugiine de
hizla ¢ogalmistir. Okul 6ncesi din egitimi ise resmi olarak 92013-2014
yilinda Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan baslatilmis ve hizla
yayginlagsmistir. Yapilan arastirmalarda velilerin bu kurslardan en biiyiik
beklentilerinin ¢ocuklarinin temel diizeyde dini bilgiye sahip olmalar1 ve
cocuklarinin Kur’an okumay1 6grenmeleri oldugu anlagilmaktadir.'* Bu
anlamda halkin 6nemli kesiminde bir ihtiya¢ olarak goriilen okul dncesi
din egitimi, 2014 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi’nin actig1 kurslarla
resmi bir kanal araciligiyla yapilmaya baslanmistir. Giivenilir bir kurum
tarafindan bu isin yiiriitilmesi halkin yogun ilgisiyle karsilasmis ve 4- 6
yas Kur’an kurslar1 hizla yayginlagsarak her gecen giin 6grenci sayisini
artirmistir. Zira istatistiklere gore, 2020-2021 egitim-6gretim yilinda
toplam 105.369 Ogrenci egitim gormiisken, 2021-2022 egitim-6gretim
yilinda yaklasik 170.000 cocugun ilgili kurslarda egitim gormiistiir.'®

2. Okul Oncesi Cocuklarin Gelisiminde Miizigin Yeri

[k ¢aglardan beri miizigin énemli ve etkili bir egitim arac1 oldugu
kabul gérmektedir. Ornegin Konfiigyiis, yazi, ¢izim, matematik, miizik ve
seremoni gibi egitimlerin insanlarin 6grendigi bilgiyi i¢sellestirmesine ve
kisiliklerini ~ gelistirerek  erdemli  bireyler olabilmesine olanak
saglayacagini belirterek egitim faaliyetlerinde miizige de yer verilmesi

gerektigini vurgulamustir.'® Yine Platon da miizigi etkili bir egitim araci

3 Meryem Celik- Kerim Giindogdu, “Tiirkiye’de Okul Oncesi Egitimin Tarihsel
Gelisimi”, KKEFD 16 (2007), 179.

14 Giilcan Kasar- Yusuf Aydm, "Ebeveynlerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan
Memnuniyet ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma: Mus ili Ornegi", Amasya Ilahiyat
Dergisi 20 (Haziran 2023), 491.

5 AA, 4-6 yas icin diizenlenen Kur'an kurslarinda 193 bin 564 ogrenci egitim alyyor
(2023), Erigim 01.10.2023.

16 Konfligyus, Konusmalar, XIV. Kitap, 13.
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olarak gormiis ve kisinin asalet sahibi olmasinda, ruhunun ve ahlakinin
giizellesmesinde miizigin roliine dikkat cekmistir.!” Miizikle ilgili énemli
calismalar1 bulunan Islam filozoflarindan Farabi ise bir eserinde Tiirk
miiziginde kullanilan makamlarin dinleyicinin ruh halinde meydana
getirdigi degisikliklere dikkat ¢ekerek miizigin insan iizerindeki giiciine
vurgu yapmistir. Ayni eserde Farabi, cahiliye sairi Alkame’nin Gassani
kraliyla yaptigi goriismeye atif yaparak burada kralin sairin Once
anlattiklarina kulak vermeyip istegini karsilamadigini bunun iizerine
siirini besteleyerek kralin karsisina ¢ikan ve istegini bir ezgi halinde dile
getiren sairin taleplerinin yerine getirildigini aktarmis ve miizigin
muhatab: etkilemede 6nemli bir unsur olduguna vurgu yapmustir'® .
Modern déonemde de Rousseau ¢ocuklara gereken bilgileri verirken onlara
oyun oynuyormus gibi vermenin daha etkili olacagini savunmus, gorme,
dokunma ve isitme duyularina hitap eden bir egitim sekline isaret
etmistir.!” Yine egitimin 6nde gelen isimlerinden Pestaloozzi, Dewey ve
pedagojinin kurucusu kabul edilen Gesell ile ¢ocuk diisiincesi, cocugun
sosyal ve ahlaki gelisimine yonelik yaptigi c¢alismalarla, giiniimiizdeki
uygulamal1 egitim incelemelerine kap1 agan Piaget de bir egitim yontemi
olarak miizik ve sanata vurgu yapmistir. Boylece eski ¢caglardan beri giizel
sOzler barindiran miizikleri dinleyerek biiyiiyen ¢ocuklarin iyi, dogru ve
giizele yonelebilecegi seklinde bir yarginin oldugunu anlamak

miimkiindiir.2°

'7 Platon, Devlet, gev. Cenk Saracoglu ve Veysel Atayman (Istanbul: Bordo Siyah
Yayinlari, 2006), 401.

18 Farabi, Kitabii’I-Misika’l-kebir, 32.

19 Jean Jacques Rousseau, Emil, ¢cev. Ulkii Akagiindiiz (Istanbul: Selis Kitaplar, 2003),
127.

20 Fatma Aqile Baser, “Miizigin Okul Oncesi Dénemde Cocuk Gelisimine Katkis1”,
Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 0/8 (2015), 2.
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Okul oncesi c¢ocuklarin gelisim o6zelliklerine bakildiginda
cocuklarin 4 yaslarinda objeleri karsilastirarak ayirabilme yeteneklerinin
gelistigi  goriiliir.  Dolayisiyla bu yaslardaki ¢ocuklar, sesleri
karsilastirarak, ses, siire¢ ve perde siniflandirmalarini yapabilmektedirler.
Bu yaslarda cevrelerindeki dogal sesleri ve bu seslerin kendine has
ozelliklerini algilama giicii onceki donemlere gore c¢ok daha iyi
seviyededir. Yine bu yastaki ¢ocuklar, yiiksek-alcak, sessiz-giiriiltiilii,
uzun-kisa gibi ses 6zelliklerini kolaylikla ayirabilirler. Bu durum onlarin
masal anlatirken, sozciik ya da sarkilarda hislerini ifade ederken ses
Ozelliklerinden faydalanmay1 Ogrenebilecegini gostermektedir. Bundan
dolayidir ki c¢ocuklar, 4 yasindan itibaren diizglin ve tonunda sarki
sOyleyebilmekte, hareketli, komik ve gilincel sarkilar 6grenmekten ¢ok
hoslanmaktadirlar. Ritmik ve hareketli sarkilar1 kolaylikla ezberleyebilen
bu yas ¢ocuklar1 eglenceli bulduklar sarkilar severek siirekli tekrar eder,
tek baglarina yapabilmek ve takdir gérmekten cok hoslandiklari icin de

sarkilar1 zaman zaman yalniz sdylemeyi isteyebilmektedirler.?!

Cocuklar 5 yasina geldiklerinde kelime hazineleri gelistigi igin
bildikleri kelimeleri anlamlariyla biitlinlestirebilirler. Bu yasin en 6nemli
ozelligi tekrar etmeyi ¢ok sevmeleri ve bu konuda bikkinlik duymamalari
ve bundan zevk almalaridir. Cocuklar 6 yaslarina geldiginde ise kuvvetli
bir ritim duygular1t gozlemlenmekte ve ritim modelini anlayarak

uygulayabilmektedirler.?

Okul 6ncesi donemde miizik, cocuklar i¢in dogal ve etkili bir oyun

aract olarak disiiniilmelidir. Miizik ve sarkilarla ¢ocuklar, bir yandan

21 Salih Akkas, Okul Oncesi Egitimde Miizik (Ankara: Gazi Kitabevi, 1991), 91.

2 Haluk Yavuzer, Bedensel, Zihinsel ve Sosyal Gelisimiyle Cocugunuzun Ilk Alti Yilu
(Istanbul: Remzi Yayinevi, 1998), 225.
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oyun oynarken bir yandan 6grenirler. Soyledikleri sarkilarda ¢ocuklarin
birbirine uyum saglamaya c¢aligmalari, bazi el kol hareketlerini
arkadaslariyla birlikte yapmalar1 onlar icin yeni kesifleri ve farklh
tecriibeleri beraberinde getirir. Bu nedenle okul oncesi ¢ocuklarin
egitimleri miizikten ayr diisliniilemez. Sarkilar1 dogru bir sekilde sdyleme
gayreti ayn1 zamanda c¢ocuklar1 disipline de etmektedir. Ciinkii sarki
sOylerken belli bir ritmik kaliba uymak ve ortak paydalarda bulusmak
gerekmektedir. Bununla birlikte bu tiir yaratici etkinliklerle ¢ocuklara
genis ve uyaricilarla dolu bir ortam saglanmig olur. Bu da okul 6ncesi
donemde ¢ocuklarin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Erken ¢ocukluk
donemi egitiminde miizigin etkin bir sekilde kullanimi c¢ocuklarin
konusmalarini da gelistirmekte, bazi kelime ve kavramlar1 anlamalarina
etki etmektedir. Bununla birlikte miizik, ¢ocugun algilarinin a¢ilmasina,
sorun ¢ozme kabiliyeti edinmesine, kendi 6zgiivenini kazanarak kesfetme
siirecini hizlandirmasina katki sunmaktadir.?* Dolayisiyla okul 6ncesi
donemde yapilan sarki sdyleme calismalarinin 6ncelikle cocugun
gelisimine biiytik bir katkis1 vardir. Bu dénemde ¢ocuklarla yapilan miizik
faaliyetlerinin onlarin basta bilissel ve dil becerileri olmak iizere kisilik ve
sosyal gelisimleri ile duygusal gelisimlerine de katki sagladigi

bilinmektedir.?*

Miizik, zihin gelisimini destekleyici bir faktor olarak da ele
almmaktadir. Sarkilar, miizikli oyunlar, calgilar yardimiyla istenilen

kavramlar kolayca ogretilebilir. Boylece ¢ocuklara sarkinin konusuyla

23 Fikri Soysal, “Erken Cocukluk Dénemi Miizik Egitimi”, The Journal of Academic
Social Science Studies 3/5 (2012), 194.
24 Ferda Giirgan Oztiirk — Pelin Ozkan, “Montessori Yénteminde Miizik ve Tiirkiye’de

Montessori Anaokullarinda Miizik Egitimi Uygulamalar1”, Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 25/3 (2016), 336.
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ilgili yeni kavramlar Ogretilirken, sarkida yer alan nakaratlarla tekrar
yapma ve hafizay1 gelistirme saglanabilir. Boylece soylenen sarkilar
aracilifiyla cocugun konugma becerisi gelistirilerek dil gelisimine katki

saglanmis olur.

Miizigin ruhsal yonden insami rahatlattign ve etkiledigi de
Konfiigyiis’iin herkes tarafindan bilinen “Miizik ruhun gidasidir” so6ziiyle
veciz bir sekilde ifade edilmistir. i¢ ve dis etkilerin tesiriyle insanda
olusan aci ya da zevk hisleri duygu olarak tanimlanmaktadir. Biitiin
duygularin etkin bir sekilde ortaya ¢iktigi okul 6ncesi donemde yapilan
miizik faaliyetleri cocuklarin duygusal gelisimine de katki saglamaktadir.
Yapilan miizik faaliyetleriyle cocuklar duygusal yonden gelisir ve
zenginlesir. Boylece sarki sdyleyen cocuk duygu ve diisiincelerini ifade

edebildigi icin ruhsal yonden de rahatlamis olur.?®
3. Okul Oncesi Din Egitiminde Miizigin Onemi

Okul 6ncesi donemde ¢ocuklar, okuma-yazma bilmedikleri i¢in
bilgileri genellikle etraflarin1 gézlemleyerek ve dinleyerek edinirler. Bu
nedenle egitimde gorsel ve isitsel materyaller kullanmak biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bu materyaller aracilifiyla cocuklarin duygularina hitap
etmek de onemlidir. Zira duygu ve heyecanlarin insan davranislarinda
biiyiik rolii vardir. Pek ¢ok davranisin motivasyonunda ya da sonucunda
herhangi bir duygunun izlerine rastlamak miimkiindiir. Ornegin dindarlik,
insanlarin duygulariyla ilgili tecriibelerle ilgili oldugundan duygusal

deneyimler igermektedir.”’” Bu nedenle okul 6ncesi din egitiminde

25 Ezgi Ertek Babag- Gokay Yildiz, “Dil Gelisiminde Miizigin Yeri”, Fine Arts 13/3
(Temmuz 2018), 15.

26 MEB Cocuk Gelisimi ve Egitimi, Miizik Etkinlikleri (2017), 17. Erisim 16.06.2022.

27 Ali Kogak - Hasan Kayiklik, “Duygular Baglaminda Din Duygusu ve Dini Duygular”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 686.

marifetname | ISSN: 2757-752X



662 + 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitaplarmin Miiziksel Ogeler Bakimindan Degerlendirilmesi

mutlaka ¢ocugun duygularina da hitap edilmesi gerekmektedir. Pek ¢ok
kimse ¢ocukluguna dondiigiinde 6zellikle Ramazan aylariyla ilgili olarak
unutamadiklar1 dini tecriibelere sahiptir. Bunun nedeni ramazan ayinin
duygu boyutuyla birlikte idrak ediliyor olmasidir. Zira kiiltiiriimiizde
Ramazan ay1 ibadet ve eglenceleriyle apayr1 bir yere sahiptir. Insanlar
normal zamanlarda giinliik hayatin kosturmacasi i¢cinde tam manasiyla
algilayamadiklar1 ezanlarin giizelligini sahurda sabah, iftarda aksam
ezanlarina  odaklanarak  iliklerine  kadar  hissedebilmektedir.
Edebiyatimizin 6nemli isimlerinden Halide Edip Adivar, Ramazan ayinin
duygu boyutuyla insanlarda yarattigi bu etkiyi ¢ocuklugunda gittigi bir
teravih namazi anisin1 paylastigi “Mor Salkimli Ev” adli eserinde sOyle

anlatmaktadir:

“Bir tek ses, imamin sesi, her hareketi idare ediyor. Her hareket
muazzam ve karigik bir ahenkle tek falso yapmadan, bir hareket senfonisi
halinde birbirini takip ediyor. Bana bu hareket ebediyen devam edecek
hissini verdigi an, birdenbire herkes dizlerinin iizerinde kaldi. Amin amin

korosu o muazzam kubbeye ¢arpt1 durdu.”?®

Bu ornekte de goriildiigii gibi dini hayatimizda daha insanin
dogumunda kulagina okunan ezanla giris yapan musiki, camilerde yapilan
ibadetlerde okunan Kur’an-1 Kerimlerle, salavat ve tekbirlerle insanin dini
duygularinin gelisimine katki sunmaktadir. Biitiin bunlar 6zellikle ilk
cocukluk donemlerinde yasaniyorsa insanin gelecekteki dini hayatina da
etki edebilmektedir. Bu sebepten olsa gerek ge¢miste bugiin ki 4-6 yas
Kur’an Kurslarinin temeli sayilabilecek Sibyan mekteplerinde okutulan

miifredat icerisinde miizik dersi ders bulunmamakla beraber dgrencilere

28 Selma Haciosmanoglu, Osmanli’da Cocuk Misikisi (Istanbul: Fanus Yayinlari, 2014),
26.
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dini masiki 6gretimi yapilmaktaydi. Bu okullarda din dersleriyle birlikte
dini masiki pratik olarak uygulanmaktaydi. Ogrencilere dgretilen eserler
ise ilahi ve basit melodilere sahip milli marslardan olugsmaktaydi.?® Ahmet
Rasim “Falaka” adli eserinde kendi ¢ocuklugunda gittigi sibyan
mektebinde talebelerin ilahi okuduklarindan bahsederek, “bu mektep
otekilerden daha sen... Ciinkii hoca erken gidiyor, kalfa hocanin yerine
cikiyor. Ilahicileri karsisma aliyor, gelsin mesk! Ilahi sdyleyenlerin
arasinda olmayan bizlerde de kulak dolgunlugu olusuyor. Hi¢ unutmam.
Daha ilk giinii agiktan musiki dersi aldim. Gergekten ne okundugunun

farkinda degildim ama makam hosuma gitti, 1stndim.”>°

Buradan anlasilmaktadir ki, okul Oncesi kurumlarin temeli
sayilabilecek bu mekteplerde ilahiciler adi verilen korolar olusturulmakta
ve zaman zaman ilahiler okunmaktadir. Bu durumun &grencilere okulu
sevdirdigi de yine Ahmet Rasim’in okuldaki ilk giinii yasadiklarinm
anlatirken “cok hosuma gitti”, “isindim” gibi ifadelerinden
anlasilmaktadir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak sibyan mekteplerinde ilahi
ve benzer formlardaki basit ezgiler 6gretildigini sdylemek miimkiindiir.
Yine okula baslama toreni olarak bilinen Amin alaylarinda talebelerin
koro halinde ilahi okumalar1 da bu okullarda diizenli olarak teganni

derslerinin  yapildigini®!

dolayistyla o donemlerde de c¢ocuklarin
egitiminde miizigin Oneminin farkinda olunarak bir egitim materyali

olarak kullanildig1 goriilmektedir.

Ozellikle ilk ¢ocukluk dénemi egitiminde miizigin dnemli bir

unsur olma sebeplerinin baginda miizigin duygulara hitap ederek, cogu

2% Erhan Ozden, “Osmanli Maarifinde Misiki”, Rast Miizikoloji Dergisi 2/1 (2014), 94.
30 Ahmed Rasim, Falaka (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2020), 48-50.
31 Ozden, “Osmanli Maarifinde Masiki”, 94.
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zaman farkinda olmadan bir 6grenmenin gergeklesiyor olmasi yani ortiik
bir egitim araci olarak kullanilabilmesidir. Zira okul 6ncesi donemde
cocugun karakteri biiylik oranda sekillenmektedir. Bu doénemde
cocuklarin duygularini igsellestirerek kendine has tutum ve tavirlari,
inaniglar1 siniflandirdiklar goriilmektedir. Bundan dolay1 bu siiregte din
egitimi dogrudan degil ortiik olarak verilmelidir.?> Ayrica ¢ocuklarin dil
ve biligsel gelisimlerinin iist seviyelere ulastigi bu donemde miizik
araciligiyla dini kavram ve ifadeler melodiyle sdylenen ve hareketlerle
eslik edilebilen dini uygulamalarla kolaylikla ve eglenceli bir sekilde
ogretilebilir.>> Bu sebepten okul dncesi ¢ocuklarin bilmedikleri ya da
sOylemesi zor kelimelerin, dogru bilgilerle islenmesi, ¢ocuklarin algi
seviyesine gore sarkilar seklinde yaslarina uygun tarz ve kalipta bestelenip
ogretilmesi gerekir.** Dini kavram ve ifadelerin de miizik araciliiyla
Ogretilmesi daha kolay olacaktir. Zira ezberi kuvvetli olan ¢ocuklarin
sarkilar egliginde oynayarak bu kavramlar1 ya da kaliplagsmis ifadeleri
daha cabuk 6grenmesi s6z konusudur. Bu metotla 6grenilen yeni kelime
ve dini kavramlarin c¢ocuklarin anlam diinyasinda daha net karsilik
bulacag: ve kalic1 olacag: sdylenebilir.> Bundan dolay1 okul dncesi din
egitiminde miifredata uygun iyi hazirlanmis, ¢ocuklarin seviyelerine

uygun sozler barindiran ve yine okul oncesi ¢ocuklarin ozelliklerine

32 Samet Yagc, Ogreticilere gore Diyanet Isleri Baskanhgi 4-6 Yas Grubu Kur’'an
Kurslar: (Izmir Ili Ornegi), (Izmir: 1zmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 56.

33 Cemal Tosun — Fatma Capcioglu. “Evaluation of Quran Courses Curriculum (4-6 age
group) in the Context of Religious Development Theories”, Pegem Egitim ve Ogretim
Dergisi 5/5 (2015), 710.

34 Mustafa Kabatas, “Cocugun Motor, Algisal, Sosyal, Duygusal, Bilissel ve Dil Gelisimi
Dénemlerinde Miizigin Onemi”, Uluslararasi Egitim Bilimleri Dergisi / The Journal
of International Education Science 4/11 (Haziran 2017), 196.

35 Sadettin Kopar - Serbiilend Arpa, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Okul Oncesi

Dénem Miizik Egitimine iliskin Tutumlari Uzerine Bir Arastirma”, Journal of
Analytic Divinity 4/1 (June 2020), 91.
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uygun bir sekilde bestelenmis miizik eserlerinin okul Oncesi din

egitiminde faydali olacagini séylemek miimkiindiir.

4. Okul Oncesi Din Egitiminde Sarki Seciminde Dikkat Edilecek
Noktalar

Ses, ritim, melodi ve armoniden meydana gelen miizikte en temel
unsur sestir. Ses kaynagi olmadan miizigin de bir anlami olmamaktadir.
Sesten sonra en Onemli unsur ritimdir. Ritimle seslerin siire degerleri
belirlenmektedir. Melodiyle de ardisik sesler anlamli hale gelmektedir ve
her sarkinin formiilii aslinda melodisinde saklidir. Daha ¢ok sanatsal
igerikle tasarlanmis miizik tirlinlerinde kullanilan armoni ile de kulaga hos

gelen sarkilar meydana gelir.¢

Cocuklarin egitiminde kullanilacak ¢ocuk sarkilarinin kendine
0zgll sOzlerinin olmasi gerekliligi kusku gotiirmez bir gergektir. Bu
konuda yapilmig giiftelerin dilinin sade ve anlasilir olmasi, eglenceli,
egitici ve ¢ocuklar i¢in dikkat cekici olmasi gerekir. Bu noktada okul
oncesi egitimde ¢ocuklar icin siir se¢cimleri dnemlidir. Secilen siirlerin
cocugun kolay soyleyebilecegi ve Ozenle se¢ilmis kelimeleri icermesi
gerekir. Ayn1 zamanda ¢ocuklar i¢in son derece onemli olan duygular
besleyen, cogaltan, cocugu olumlu seylere yonlendiren bir amaci

tagtmalidir.’

Erken c¢ocukluk egitimi kurumlarinda miizik etkinligi iginde
Ogretilecek olan sarkiyr secerken ogretmenin dikkat etmesi gereken
noktalar vardir. Buna gore Ogretmenler egitimde kullanacagi sarkilar

secerken Oncelikle sarki sozlerinin, ¢ocuklarin zihinsel ve duygusal

36 Imik — Hashas, “Miizik Nedir ve Hayatimizin Neresindedir?”, 200.
37 Haciosmanoglu, Osmanli’da Cocuk Miisikisi, 245.
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gelisimlerine uygun olmasina, climlelerin uygun yerlerde nefes almay1
saglayici olmasina ve ritmik yapiin ¢ocuklarin bedensel gelisimlerine
uygun olmasina dikkat etmeli, ¢ocuklarin yapabilecekleri ritimleri tercih
etmelidirler.®® Yine derslerde kullanilacak sarkilarin konular1 somut
olmali, cocugun yasadigi, bildigi konular1 kapsamalidir. Cocuklarin daha
cok ilgisini cekmesinden dolay1 secilen sarkilar giincel konulardan
olmalidir. Sarkilarda bilinmeyen, ¢ocuklarin ilk defa duyacagi kelimeler
bulunsa da sarki sozleri onlarin kavrayabilecegi zorlukta egitici, 6gretici
ve ¢ocugun anlayabilecegi kelimelerden olusmali, ¢ok uzun olmamali,
durum, olay ve diisiincelerin agik ve kisa olarak anlatilmasi gerekir.
Miimkiin oldugu kadar diisiince, duygu ve olaylarin bir beyitte ya da bir
dortliikte anlatilmasina 6zen gosterilmelidir. Bu noktada misralarin kisa,
climle diizeninin dogal ve sozciiklerin anlagilabilir nitelikte olmasi
onemlidir. Bundan dolay1 sarkilarda yer alan betimlemeler yalin olmali,
benzetmeler diginda “istiare” ve “mecaz” gibi edebi sanatlara fazla yer
verilmemelidir. Sarkilarin ayrica tam ve yarim uyaklardan, dlgiiden ve
misra tekrarlarindan kaynaklanan bir anlatim ahenginin bulunmasi da

cocuklar i¢in daha uygun olacaktir.”’

Konular1 bakimindan ise okul oncesi din egitiminde sarki
secimleri yaparken bu sarkilarin 6zellikle ¢ocuklarin dini duygularini
giiclendiren, Allah sevgisi, peygamberler, dua, siikiir gibi konulari
icermesi Onemlidir. Secilen sarkilarin dini duygulart gii¢lendirecek
nitelikte olmasi1 yaninda ¢ocukta milli duygular1 da giiclendirecek nitelikte

cocuklarin vatansever olmasini saglayan, bayragin anlamini 6greten, milli

3% Emel Funda Tiirkmen, Miizik Egitiminde Ogretim Yontemleri (Ankara: Pegem
Akademi, 2016), 121.

3 A. Ferhan Oguzkan, Yerli ve Yabanci Yazarlardan Orneklerle Cocuk Edebiyat,
(Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1979), 110.
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kiltliriinii, vatanin1 ve milletini tanitan sarkilar da okul dncesi egitimde

tercih edilebilecek sarkilardandir.*°
5. Yontem

4-6 yas Kur’an kurslar1 6gretici kitaplarinda var olan sarkilarin ve
sozlerinin okul Oncesi g¢ocuklara uygunlugunun degerlendirildigi bu
arastirma, dokiiman analizi gibi veri toplama yontemlerinin kullanildig:
nitel bir arastirmadir. Buna gore yapilan calismada mevcut ders
kitaplarinin degerlendirilmesi yapilirken arastirilan konuyla ilgili yazil
materyaller taranarak dokiiman incelemesi yapilmistir. Dokiiman analizi,
tek basina bir arastirma yontemi olsa da diger nitel arastirma
yontemleriyle de kullanilabilecek, arastirmanin konusu olan olgu ve
olaylara yonelik bir bilgiyi ya da bilgileri igeren yazili materyallerin

analizini kapsamaktadir.*!

Bu kapsamda 4-6 yas Kur’an kurslar1 i¢in hazirlanmis 6gretici
kitaplarinda, sarki, miizik, melodi, ritim ve ilahi gibi miiziksel 6geler
barindiran 20 siir tespit edilmis ve bunlar betimsel analiz yoluyla
incelenip degerlendirilmistir. Cesitli veri toplama teknikleri ile elde
edilmis verilerin daha 6nceden belirlenmis temalara gore 6zetlenmesi ve
yorumlanmasini igeren betimsel analiz tiiriinde esas gaye, elde edilmis
olan bulgularin okuyucuya oOzetlenmis ve yorumlanmis bir sekilde

sunulmasidir.** Bu calismada tespit edilen 20 miiziksel 6ge ayrica hitap

40 MEB, “Miizik Etkinlikleri”, 16.

4 Ali Y1ildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Istanbul:
Seckin Yayinlari, 2011), 187.

4 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Y&ntembilim Sorunsali

Uzerine Bir Calisma”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1
(2010), 336.
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ettigi okul Oncesi c¢ocuklarma uygunlugu bakimindan da

degerlendirilmistir.

Bu ¢alismada sayilar1 hizla artan ve 6nemli sayida 6grenciye sahip
olan Diyanet Isleri Bagkanligi 4- 6 yas Kur’an kurslarinda kullanilan
Ogretici kitaplar1 miiziksel 6geler bakimindan degerlendirilecektir. Bu
kapsamda yapilan arastirmada 4-6 yas Kur’an kurslarinda kullanilan ““4-
6 Yas Grubu Kur’an Kurslart Ogretici kitab1 I ve II” adli kitaplar
incelenmistir. Mevcut kitaplar incelendiginde bazi1 yerlerde dogrudan
sarki ifadesinin kullanildigi, bazi yerlerde ise konuyla ilgili verilen
siirlerin  6gretmenler tarafindan melodik olarak seslendirilmesinin
istendigi goriilmiis ve bu sekilde miiziksel 6gelere yer verildigi tespit
edilmistir. Bu kitaplarda miiziksel bir ara¢ olarak yer aldig1 goriilen siirler

asagidaki sorular ¢ercevesinde degerlendirilmistir:

1. 4-6 yas Kur’an Kursu o6gretici kitaplarinda yer alan
sarkilar, icerik yoniinden okul oncesi ¢ocuklarin ilgisini ¢ekecek nitelikte
midir?

2. 4-6 yas Kur’an Kursu 6gretici kitaplarindaki sarkilar, igerik

olarak okul 6ncesi ¢ocuklarin bilissel 6zelliklerine uygun mudur?

3. 4-6 yas Kur’an Kursu Ogretici kitaplarinda bulunan

sarkilarda ¢ocuklar i¢in anlasilir bir dil kullanilmis midir?

4. Sarkilarla verilen mesajlar ¢ocuga sezdiriliyor mu? Yoksa

dogrudan m1 verilmeye ¢alisiliyor?

5. 4-6 yas Kur’an Kursu 6gretici kitaplarinda yer alan sarkilar

icin sesli metinler bulunmakta midir?

6. 4-6 yas Kur’an Kursu ogretici kitaplarinda yer alan

sarkilarin melodileri bilinmekte midir?
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6. Bulgular ve Yorumlar

Bu ¢alismada 4-6 yas Kur’an kursu 6gretici kitaplarinda yer alan
ve miiziksel 6geler olarak genelledigimiz miizigin bilesenleri olan ses,
ritim, melodi ifadeleri ile sarki, ilahi gibi miizikle iligkili kavramlar
taranmigtir.

Cocuklara bir sarkinin sozlerinin, ezgisinin ve ritminin dogru ve
bir biitiin seklinde 6gretilmesine sarki ogretimi denir.*’ Ogretilen bu
sarkilarin sozlerinin egitici ve 6gretici olusu ne kadar dnemliyse ritim ve
melodi bakimindan onlar1 etkilemesi de o kadar 6nemlidir. Ciinkii ritim
ve melodi ¢ocuklarin sarki s6zlerine odaklanmasina katki saglarken ayni
zamanda duygularini hareketi gegirecektir.

Calismanin bu kisminda oncelikle 4- 6 yas Kur’an kursu 6gretici
kitaplarinda miizik kapsamina girebilecek 6gelerin orani tespit edilerek,
bu 6gelerin konular, iletileri, dil ve igerik agisindan ¢ocuga gorelik
ilkesine uygunlugu, bu 0Ogeler i¢in sesli metinler olusturulup
olusturulmadig1r ve miiziksel 6gelerin herhangi bir besteye sahip olup
olmadigi ele alinarak degerlendirilmistir.

6.1. 4- 6 Yas Kur’an Kursu ogretici Kitaplarinda Yer Alan Miiziksel
Ogeler

Calismada incelenen 4- 6 yas Kur’an Kursu 6gretici kitaplarinda,
ogreticilerden ¢ocuklara 5 yerde cd veya internetten verilen sarkinin
dinletilmesini, 9 yerde verilen siiri O0gretmenlerin kendi yetenekleri
Olciisiinde melodili bir sekilde seslendirmeleri, 1 yerde verilen siiri sarki
formatinda seslendirmeleri, 2 yerde verilen siiri ritmik olarak okumalari,
1 yerde verilen siirin fon miizigi esliginde okunmasi istenmisken 1 yerde

de ilahi kavrami kullanilarak verilen ilahinin 6gretilmesi istenmistir. Bu

4 MEB, “Miizik Etkinlikleri”, 15.
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verilere bakildiginda 4-6 yas Kuran Kursu 6gretici kitaplarinda miiziksel
Ogelerin s0z, ritim, melodi, sarki ve miizik gibi kavramlar kullanilarak yer
aldig1 goriilmektedir.

Tablo 1. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan
Miiziksel Ogelerin Dagilimi

Miiziksel Oge Say1
Sark1 5
Siiri melodili sekilde soyler 10
Siiri fon miizigi esliginde okur 1
Siiri ritmik olarak sdyler 2
Siiri sarki formatinda 6gretir 1
[lahi 1
Toplam 20

4-6 yas Kur’an Kursu 6gretici kitaplarinda sarki, melodi, ritim,
ilahi gibi ifadelerle kullanilan miiziksel 6geler, basta konu ve igerik olmak
tizeri, dil ve {slup gibi yonlerden de cocuga gorelik baglaminda
degerlendirilmistir. Bu degerlendirme kapsaminda asagidaki tabloda
belirtilen miiziksel 6geler ele alinmistir.

Tablo 2. 4- 6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan
Miiziksel Ogeler

Miiziksel Ogenin Adi Cilt Sayfa
Miniciktir ellerim 1 37
Vediid olandir O 1 39
Cami 1 42
Camiyi seviyorum 1 44
Islam Dini Sevgi Dini 1 51
Salavat 1 61
Sorumluluklarim var 1 88
Abdest 1 89
Elif’in malzemeleri 1 100
Yardimlasma 1 130
Sabir 1 158
Iyilik yap iyilik bul 1 204
Elhamdiilillah 1 234
Sensin dogru 2 89
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Kainat konusuyor 2 185
Parmak izi 2 211
Istiklal Mars1 2 268
Fetih Mars1 2 272
Bayram 2 288
Nenni Muhammed’im nenni 2 295

6.2. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan miiziksel

Ogelerin Konularina Gore Degerlendirilmesi

4-6 yas Kur’an kursu 6gretici kitaplarinda yer alan miiziksel 6geler
konular1 bakimindan incelendiginde sozlerin 4- 6 yas Kur’an kursu
programina uygun olarak c¢ogunlukla cami, dua, Allah, peygamber
sevgisi, abdest, besmele gibi dini konulardan olustugu goriilmektedir.
Miiziksel 6gelerin igeriklerinde az da olsa milli ve ahlaki degerlere de yer
verildigi goriilmektedir.

Tablo 2. 4- 6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan

Miiziksel Ogelerin Konular

Tiir Konu Say1
. Cami, Dua, Allah, Peygamber sevgisi,
Dini Islam, Abdest 14
AI}lakl Israf, Yardimlasma, Sabur, lyilik 4
Degerler
Milli Istiklal Mars1, Fetih Mars1 2

Tabloda goriildiigii gibi 4-6 yas Kur’an kursu 6gretici kitaplarinda
yer alan miiziksel ogeler, konular1 bakimindan 4-6 yas Ogretim
programina uygun sekilde dini, milli ve ahlaki konular1 icermektedir.
Buna gore incelenen 4-6 yas Kur’an kursu 6gretici kitaplarinda yer alan
miiziksel 6gelerin konularina bakildiginda 14 6genin dini igerikli, 4
0genin ahlaki, 2 6genin ise milli degerler barindirdig1 goriillmektedir. Bu

noktada okul oncesi din egitiminde kullanilabilecek sarkilarin seciminde
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konular baglaminda uygun se¢imler yapildig:1 goriilmektedir. Bu konular
okul Oncesi donemde cocuklara Ogretilebilecek konular arasinda yer
almasindan dolayr da c¢ocuga gorelik ilkesine uygun oldugu

diistiniilmektedir.

6.3. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan Miiziksel

Ogelerin Icerik Olarak Degerlendirilmesi

Okul oncesi egitimde sarkilarin ve sarki sozlerini olusturan
siirlerin ¢ocugun i¢inde bulundugu yas donemine uygun bir sekilde
secilmesi Onemlidir. Egitim uygulamalar1 agisindan sdylenmesi kolay
olan, kulaga hos gelen sarki s6zleri se¢ilmelidir. Ayrica segilen sarkilarda
cocuklarin 1ilgi ve beklentilerine uygun hareket edilmeli, ¢ocuklar
kendilerine  dinletilen  sarkilarda  kendi  hayal diinyalarinda
gezebilmelidirler. Okul Oncesi din egitiminde segilen sarki sozleriyle
islenen konular ¢ocuklarin sevgi ihtiyaglarina cevap vermeli; onlarin
icinde yasama, insana, dogaya ve hayvanlara kars1 bir duyarlik olusturarak
insana has olan yasama sevinci, Allah, peygamber ve vatan sevgisi ile
O0zlem, paylasma gibi duygular sarki sozleri vasitasiyla g¢ocuklara
tanitilmalidir. Bu sekilde dini, milli ve ahlaki biling olusturmasi
hedeflenen sarkilarla cocuklarin insanligin evrensel degerlerini

44

sezinlemesine katki saglanmalidir.™ Ancak secilen konular kadar

konularin islenis bigimi de 6nemlidir.

Cocuk sarkilarinda segilen konular islenirken sarki sézlerinin
iceriginde cocuklarin anne babalar1 gibi yakin cevrelerinden kisilerin
olmas1 ve ¢ocuklarin etrafinda siirekli gordiikleri ve onlara sevimli gelen

canlilar ile onlara eglenceli gelen ve kullanmaktan hoslandiklar1 nesnelere

4 Selahattin Dilidiizgiin vd. Cocuk Edebiyati (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayini,
2002), 88.
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yer verilmesi gerekir.*> Bu baglamda 4-6 yas Kur’an kursu ogretici
kitaplarinda incelenen 20 miiziksel 6geden 11’inin igeriginde ¢ocugun
kendisi, ¢evresinde olan kimselerin ve bazi hayvanlarla nesnelerin konu
araci olarak secildigi gortiilmektedir.
Miniciktir ellerim, kalkar duaya
Tersi yere diizii bakar semaya
Rahim’mis Allah’in bir diger ismi
Inanirim ben Rahim olan Allah’a
Bu siirde goriildigii gibi ¢ocugun kendi agzindan ve ellerinden
bahsedilmesi pedagojik olarak g¢ocugun dikkatini ¢ekecek ve onun
hoslanacag tiirden konun igslenmesi bakimindan olumlu bir 6rnektir.
Okul o6ncesi donemde c¢ocuklar, ¢cogunlukla mizah ve tasvirler
barindiran siir ve sarkilardan hoslanirlar. Mizahi siir ve sarkilarda kelime
oyunlari, tekerlemeler, komik olaylar ya da kisiler yer alabilmektedir.
Tasviri siir ve sarkilarda da yine ¢ocuklarin siklikla gordiikleri hayvanlar,
park, bahg¢e ve mevsimler olaylar gibi ¢ocuklarin yasamlarinda

deneyimledikleri unsurlara yer verilmektedir.*

Bunlarin yaninda
cocuklar, cansiz varliklar1 betimleyen, canlandirip konusturan siirlerden
de hoslanirlar. Incelenen 4-6 yas dgretici kitaplarinda yer alan miiziksel
Ogelerin ikisinde bu yonteme basvuruldugu goriilmektedir.
Ne zorluklarla tiretildim
Agactim kagida gectim
Israf etme sakin beni

Kiistirme resimleri

Israf konusunun islendigi bu 06gede kagit konusturularak

4 Dilidiizgiin vd., Cocuk Edebiyati, 90.
4 Oguzkan, Yerli ve Yabanct Yazarlardan Orneklerle Cocuk Edebiyati, 109.
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cocuklarin dikkati kagitlarin bos yere harcanmamasina ¢ekilmistir.
6.4. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan Miiziksel
Ogelerin Dil ve Cocugun Anlama Diizeyine Uygunlugu Bakimindan
Degerlendirilmesi

Calisma kapsaminda incelenen 4-6 yas Kur’an Kursu ogretici
kitaplarinda bulunan miiziksel 0Ogeler, ¢ocugun anlama diizeyine
uygunlugu bakimindan da ele alinmistir. Bu kapsamda bahsi gegen
kitaplarda bulunan miiziksel 6gelerde cocuklar icin anlasilir bir dil
kullanilip kullanilmadigina, basit ve somut kelimelerle sade bir anlatimin
yapilip yapilmadigina ve yine ¢ocugun seviyesine uygun benzetmeler,
deyimler, ikilemeler, intak gibi s6z sanatlarindan yararlanip

yararlanilmadig1 bakimindan degerlendirilmistir.

Incelenen 6gelerde genellikle cocuga gore sade bir kullamldigi,
anlatilmak istenenin somut kavramlarla ortaya kondugu, kabul edilebilir
Olciilerde soyut kavramlara yer verildigi goriilmektedir. Ancak “Sabir”
bashikli 6gede soyut kavramlarin fazlaca kullanildigi bundan dolay1
cocugun 0grenmesini zorlastirdig1 i¢in ¢ocugun anlama diizeyine uygun

olmadig1 goriilmektedir.

Sabir
Sabrin sonu selamet
Sabirla buna devam et
Ayse, Hasan, Fatma, Ahmet
Sabir bize bir nimet
Sabrin sonu selamet
Sakin etme sikayet
Amaan.. Uiiiiff..piiff deme

Sen yoluna devam et

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Evaluation of 4-6 Years Old Qur'an Courses Tutorial Books in Terms of Musical Elementse 675

Sabrin sonu selamet

Vardir bu iste rahmet

Sabir degildir zahmet

Sabrin adidir gayret

Cocuga gore yazilmig siirler onlarin anlayacagi sadelik ve
basitlikte olmalidir. Bilinmeyen kelimeler ya da soyut ifadeler kullanilsa
bile bunlar sarki s6zlerinin genel olarak anlagilmasini zorlastiracak kadar
fazla olmamali bu hususta ¢ocuklarin zihinleri ¢ok dikkat gerektiren
zahmetli islerden uzak tutulmalidir.*’ Halbuki bu 6gede selamet, nimet,
rahmet, zahmet, gayret gibi birden ¢ok soyut kavramin gectigi dolayisiyla
cocugun kendisine anlatilmak isteneni anlamasi noktasinda zorluk olacag:

diistiniilmektedir.

Buna karsin baz1 6gelerde cocuklarin hosuna gidebilecek, ¢ocuga
gorelik ilkesine uygun sekilde ikilemelerden, taklitlerden yararlanildig:

goriilmektedir:

Abdest
Besmeleyle bagla Bismillah
Once eller s1p sip sip
Ucg kere agza hiip hiip hiip
Sonra burna hih hih hih
Yiizli unutma oh oh oh
Sira sag kolda vij vij vij
Sol kola atla vij v1j vij
Eller basa hirt hirt hirt
Parmak kulaga gicirt gicirt

47 Rousseau, Emile, 128.
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Koyalim boyna ooh ooh
Hanimis ayaklar sipir sipir
Hanimis ayaklar sipir sipir
4-6 yas Kur’an kursu Ogretici kitaplarinda yer alan bir diger
olumlu 6rnek ise kdinat1 seviyorum iinitesinde yer alan ve hayvanlarin

konusturuldugu miiziksel 6gedir:

Ben bir aslanim
Kalin tiiylerimle
Biiyiik bedenimle
Allah beni seviyor
Soguklardan koruyor
Kaplumbagayim
Miniktir elim ayagim
Ben bir kaplumbagayim
Bir tehlike aninda
Kabuguma kagarim
Cocuk yazinlarinda yazarlarin ¢ok fazla mecaz ifade igeren
anlatimlara yer vermesi ¢ok uygun goriillmemektedir. Ciinkii okul dncesi
donemde olan ¢cocuk mecazli sdylemleri anlamakta zorluk yasamaktadir.
Bundan dolay1 4- 6 yas donemindeki ¢ocuklara yonelik ¢aligmalarda
yogunlukla ¢ocugun giindelik hayatta kullandig1 kelimelerle, kuralli ve
kisa ciimleler tercih edilmelidir.*® Incelenen 4-6 yas Kur’an kursu dgretici
kitaplarinda bulunan miiziksel 6gelerin bir kisminda bu kuralin disina
cikildigr goriilmektedir:
Iyilik yap iyilik bul

“ Damla Pektas- Saniye Bencik Kangal, “Okul Oncesi Dénem Resimli Cocuk
Kitaplarindaki Dil Sanatlarinin Incelenmesi”, Hacettepe University Faculty of Health
Sciences Journal 1/2 (2015), 132.
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Kim kazanmis kotiiliikten
Kétiinilin basina gelmedik olmaz
Kimsenin ettigi kimseye kalmaz

Tyilik yap iyilik bul.

Bu 6rnekte goriildiigii gibi miiziksel 6genin her satir1 deyimlerden
olugmustur. Halbuki, okul 6ncesi donemde ¢ocuklara eger deyimler gibi
s0z gruplar1 kazandirilmak isteniyorsa bu kaliplarin gectikleri baglamdan,
ciimlenin biitiiniinden anlamu ¢ikarilacak sekilde verilmesi gerekir.*” Aksi
takdirde 4- 6 yas ¢ocugun seviyesine uygun olmayacak sekilde kaleme

alimmuisg bir siirin ¢ocugun ilgini ¢ekmesi beklenemez.

6.5. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan Miiziksel

Ogelerin Iletilerinin Cocuga Goreliginin Degerlendirilmesi

Calismada ele alinan 4- 6 yas Kur’an kursu 6gretici kitaplarinda
yer alana miiziksel 6gelerin ¢ocuklara yonelik mesajlar barindirdig: var
sayilarak ¢ocuga verilmek istenen mesajlarin ¢ocugun anlam diizeyine
uygunlugu bakimindan ve ¢ocuga gorelik ilkesine uygunlugu kapsaminda
degerlendirilmistir.

Cocuk edebiyatinda tema, konu, igerik yaninda bigim ve iislubu
belirleyen “cocuk bakis1”, “cocuga gorelik” ve “cocuk gercekligi” olmak
tizere li¢ ana unsur vardir. Cocuk gercekligi, cocugun yetiskinlerden farkl
bir bakis agisina sahip oldugu, ¢ocuga gorelik ise ¢ocuga uygun dil,
anlatim ve ilgilerini ifade eden kavramlardir.’® Cocuga gorelik esasina

gore yazilmis bir edebi eserde sade bir dil ve ¢ocuga uygun bir isliip

4 Halit Karatay, “Cocuk Edebiyat: Metinlerinde Bulunmas1 Gereken Ozellikler”, ed.
Tacettin ~ Simsek,  Kuramdan Uygulamaya Cocuk Edebiyati El Kitab: (Grafiker:
Ankara, 2011), 115.

30 Mustafa Ruhi Sirin, “Edebiyat ve Cocuk Edebiyat1 Edebiyatin Amaci ve Islevi”, Tiirk
Dili Dergisi 110 /780 (2016), 24.
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kullanilmas1 beklenir. 4- 6 yas Ogretici kitaplarinda miiziksel 6geler
incelendiginde genellikle bu ilkeye uyuldugu sdylenebilir. Ancak bazi
ogelerin, ozellikle tslup bakimindan uygun olmadigi goriilmektedir.
Ornegin “Islam Dini Sevgi Dini” gesinde son derece buyurgan bir iisliip
kullanildig1 ve cocuga verilmek istenen mesajin dogrudan iletildigi

goriilmektedir:

Islam Dini Sevgi Dini
Islam sevgi dini,
Herkes bunu bilmeli
Peygamberimizi tanimali

Onu O6rnek almali

Allah’a siikretmeli
Cokca dua etmeli
Allah’in merhameti

Korur herkesi

6.6. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretici Kitaplarinda Yer Alan Miiziksel
Ogelerin  Beste ve Sesli Metin Ozellikleri Bakimindan

Degerlendirilmesi

Dinleme becerisi, insanin ilk olarak gerceklestirdigi temel dil
becerisidir. Insanin dogumuyla birlikte bilingsiz bir sekilde baslattig
isitme, zamanla bilingli bir siiregle dinleme haline gelmektedir. Cocuklar
hayatlarinin ilk birka¢ yilin1 sadece dinleyerek ve dilin temel yapisini
igsellestirerek biiytimektedir. Okumay1 bilmeyen ¢ocuklar, okul dncesine
ait biitiin bilgi, duygu ve diisiince evrenini dinleme yoluyla olusturmakta,
etraflarinda olup bitenleri dinleyip gozlemlemektedirler. Boylece

cocuklar, okul Oncesine ait biitiin bilgi, duygu ve diisiince evrenini
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dinleme yolu ile olusturur.”®' Ozellikle ilkokul kitaplarma bakildiginda
Milli Egitim Bakanligi’nin, hazirlattig1 ders materyallerinde bu durumun
g6z 6niinde tutuldugu goriilmektedir.>? Buradan hareketle bakanligin ders
kitaplarinda dinleme metinlerine yer vermesi dnemli bir uygulamadir. Bu
tiir uygulamalara okuldncesi donemde kullanilan materyallerde de yer
vermek onemlidir.

Incelenen 4- 6 yas Kur’an kursu dgretici kitaplarinda miiziksel
ogelerle ilgili olarak dinleme parcalaria yer verilmedigi goriilmektedir.
Ayni sekilde kitaplarda bulunan 20 miiziksel 6geden sadece 5’inin bir
besteye sahip oldugu tespit edilmistir. Diger 6gelerin ise 6gretmenin
yetenegine birakilarak siirlerin sarki formatinda, melodili ya da ritmik bir

sekilde cocuklara 6gretilmesi istenmistir.
Sonu¢

[k gaglardan giiniimiize miizik, insanlarin hayatlarinda énemli bir
yere sahiptir. Sevindiginde, tiziildiiglinde duygularini1 miizikle ifade eden
insanoglu, dini inanglariyla ilgili duygularini ifade ederken yaptig
ritiiellerde de miizige ¢ok onemli ve iglevsel manalar atfetmistir. Hemen
hemen biitiin dini yaklagimlarda s6zlii ya da enstriiman destekli olarak
miizigin unsurlarindan faydalanilmistir. Insanlik tarihi boyunca basta
insan sesi olmak {lizere farkli enstriimanlar araciligiyla miizigin
unsurlarindan dini torenlerde yararlanildigi goriilmektedir. Buradan

anlasilmaktadir ki, tarth boyunca insanin ruhuna hitap edebilmesi

5 Sedat Sever, Tiirkce Ogretimi ve Tam Ogrenme (Ankara: Am Yayincilik 2000), 9- 10.

52 Ceyda Cayli- Ali Géger, Ortaokul Tiirkge Derslerinde Islenilen Miistakil Dinleme
Metinlerine Yonelik Ogretmen Uygulamalariin Degerlendirilmesi, Aki Evran Unv.
Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi (KEFAD) 17/3 (Aralik 2016), 520.
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sebebiyle miizik, dini duygular1 harekete gegiren muharrik bir gii¢ olarak

goriilmiis ve kullanlmigtir.>3

Miizigin duygulara hitap etmesi kadar eglenceli bir egitim araci
olmasi dolayisiyla okul 6ncesi ¢ocuklara yonelik yapilacak din egitiminde
de etkin bir sekilde kullanilmasin1 gerektirmektedir. Ancak Ogreticilere
rehberlik edecek mahiyette hazirlanan Diyanet Isleri Baskanlig1 4-6 yas
Kur’an kursu Ogretici kitaplart miiziksel 06geler bakimindan
incelendiginde igerisinde farkli tiirde 170 civarinda etkinlik bulunmasina
karsin, miizikle ilgili bir etkinlik bulunmamaktadir. Miizik sadece diger
etkinliklerde kullanilan materyal olarak yer almigtir. Yapilan bir
arastirmaya gore Ogretici kitaplarinda yeteri kadar sarkinin olmamasi
uygulamada bircok egitimcinin kendi kabiliyetleri  Olgiisiinde
Ogrencilerine ¢ocuklarin seviyeleri dikkate alinmadan kendi bildikleri

ilahi ya da sarkilar sdyleyerek dgretim yaptiklari goriilmektedir.>

Ogretici kitaplarinda bir materyal olarak sarkilarin yetersizligi
dersleri veren Ogretmenleri de zor durumda birakmaktadir. Bu konuda
daha once yapilan ¢aligmalardan birinde ulagilan sonuglara gore, 4-6 yas
Kur’an Kurslarinda g¢alisan ogreticiler, egitimleri esnasinda miizikten
yararlandiklarin1 sOylemislerdir.  Ancak bu konuda yeterli kaynak
bulamadiklarindan da sikayet etmislerdir. Okul Oncesi cocuklarina

yonelik din egitiminin miiziksiz olamayacagini diigsiinen ancak bu konuda

53 Imik — Hashas, “Miizik Nedir”, 200.
% Tacettin Biyik, “MEB ve DiB’in Erken Cocukluk Dénemi Egitim Ogretim
Programlarinin Misiki Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”, Erken Cocukluk

Donemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-1, ed. Mehmet Bayyigit (Palet
Yayinlari, E-Kitap, 2020), 190.
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yeterli bilgileri olmadigim1 ifade eden 6gretmenler, okul oncesi alanda

yararlanmak iizere miizik egitimi almak istediklerini de belirtmislerdir.>

Bu noktada yapilan bu arastirmadan elde edilen sonuglardan

hareketle su onerileri siralamak miimkiindiir:

Okul 6ncesi donemde ¢ocuklarin egitiminde biliyiik 6neme sahip
olan miizigin kullanimi konusunda 4-6 yas Kur’an Kursu programlarinin
zenginlestirilmesi Onemli bir ihtiya¢ olarak gbze carpmaktadir. Bu
sebepten, DiB’nin programinda yer alan dini bilgiler alanina ait her bir
tinitenin etkinliklerine o {initenin konusuna uygun, farkli makam ve
usullere sahip ilahiler ve cocuk sarkilar1 daha fazla yerlestirilebilir. Bu
sekilde ilahilerin cocuklara 6gretici tarafindan dinletilmesi, 6gretilmesi ve

onlarin sdylemesi saglanabilir.

4-6 yas Kur’an kursu Ogrencilerine yonelik olarak ogreticinin
derste kullanmasi i¢in hazirlanan materyallerin mutlaka bir bestesi ve bu
bestelerin 6greticiler tarafindan bilinmesi gerekmektedir. Oysa yapilan bu
aragtirmada tespit edilen yirmi miiziksel 6geden sadece bes tanesinin bir
bestesi oldugu goriilmiistiir. Bu bestelerden ikisinin de istiklal mars1 ve
fetih mars1 oldugu degerlendirildiginde maalesef bu konuda biiyiik bir
eksiklik s6z konusu olmaktadir. Bestesi olmayan miiziksel 6gelerin ise
Ogretmenler tarafindan sarki formatinda veya melodili, ritmik bir sekilde
cocuklara 6gretilmesi istenmistir ki bu durumda da bir egitim araci olarak
kullanilan miiziksel 6genin 6gretmenin kabiliyetine gore ¢ocuklar i¢in
etkili olabilecegi aciktir. Bu nedenle 6gretici kitaplarinda egitim materyali

olarak sarki sayilarinin cocuga gorelik ilkesi kapsaminda artirilmasi ve bu

55 Kopar- Arpa, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticileri”, 97-100.
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sarkilarin 6gretmenler tarafindan bilinen bir bestesi olmasi etkili bir okul
oncesi din egitimi i¢in 6nemlidir.

Sozleri ¢ocuga gore ve cocuk gercekligi cergevesinde ¢cocuklara
Ogretilen konularla baglantili bir sekilde yazilmis sarkilarin bestelerinin
tipk1 sozleri gibi miiziginin de ¢ocuklarin hosuna gidecek sekilde
yapilmasi1 O6nemlidir. Bundan dolay1 hazirlanan sarkilarin bestelerinin
saba, hicaz, ussak, rast, segah gibi ¢ok sik kullanilan makamlar olmasina;
yine sarkilarin ¢ocuklardaki sevki artiracak tiirden usulleri olmasina ve
nagme cesitliligi agisindan zenginligine dikkat edilmelidir. Bu anlamda
vurmali calgilar kullaniminda Tiirk miiziginde en c¢ok kullanilan def,

bendir, darbuka, zil, halile gibi ritim sazlar1 daha ¢ok tercih edilebilir.>®

Hazirlanan sarkilara internet ortaminda ulasilabilmesi 6nemli bir
diger husustur. Ayrica miiziksel Ogelerle zenginlestirilen ogretici
kitaplarinda dinleme metinlerine de yer verilmesi 6greticilerin isini
kolaylastiracaktir. Bu sekilde sarkilarin ogreticiler tarafindan sik sik
dinletilmesi ve bdylece 6gretilmeye calisilan esas konunun kalicilig1 ve
pekistirilmesi saglanmis olacaktir. Zira kisinin dinledigi seyin olumlu
veya olumsuz tesirinde kalmamasi, dinledigi seyin tesiri ile halden hale,
duygudan duyguya kapilmamasi miimkiin degildir. Kisinin dinledigi sey
onun disiincesini, karakterini, yasantisini vb. bircok hususu

sekillendirmede dogrudan etkilidir.

Cocuklarin kendi inan¢ ve kiiltiirlerine ait musiki ile i¢li dish
olmalari, ¢calma, sOyleme, besteleme kabiliyeti olanlarin kabiliyetlerinin
aciga ¢cikmasina ve her Miisliimandan beklenen Kur’an okuma fiilini daha

giizel yapabilmesine katki sunacaktir. Boyle bir egitimden gegen ¢ocuklar

56 Biyik, “MEB ve DiB’in Erken Cocukluk Dénemi Egitim Ogretim Programlari”, 190.
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yetigkinliklerinde de dini alanlarda gorev yapacak olanlardan beklenen
Kur’an, ezan, mevlid, sala, tekbir vb. icralar1 rahatlikla
yapabileceklerdir.’” Caligmada da bahsi gegtigi iizere bu konuda tarihten
giiniimiize cocuklarin egitiminde miizigin etkili rolii mutlaka dikkate
alimmal1, okul 6ncesi din egitimi veren kurumlar olarak 4- 6 yas Kur’an
kurslariin gerek ogretim programlar1 gerekse egitim materyalleri

acisindan bu dogrultuda zenginlestirilmesi 6nemlidir.

57 Biyik, “MEB ve DiB’in Erken Cocukluk Dénemi Egitim Ogretim Programlari”, 192.
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Oz

Am lafizlar icerdigi mana itibartyla ayn1 anda birden fazla ferde delalet eden lafizlar olarak tarif edilmistir. Am
lafizlarmn icerdigi fertlere delalet degeri hakkinda ekoller farkli yaklagimlar benimsemistir. Buna gore Hanefi
usulciiler &m lafizlarin delaletinin kati oldugunu kabul ederken ¢ogunluk usulciiler bu lafizlarin delaletinin zan
ifade ettigini ileri siirmiislerdir. Am lafizlarin delaleti hakkindaki bu ihtilaf teorik alanla smirli kalmamis ve
farkli alanlardaki hiikiimlere kaynaklik yapmustir. Safii usulciiler am lafizlarin delaletinin kati olmadigini
savunurken umum ifade eden hitaplarin niizul donemindeki muhataplara yonelik oldugunu, bu hitaplarin
kiyamete kadar gelecek biitiin insanlari kapsamadigini ileri siirmiiglerdir. Giiniimiizde tarihselciligi savunan
bazi akademisyenler tam da bu noktada tartigmaya miidahil olmakta ve bu argiimanlari tarihselciligin referans
kaynaklar1 olarak sunmaktadirlar. Ayni sekilde am lafizlarin delaletinin kati olmadigini ileri siiren usulciilerin
tarihselcilige kap1 aralayan bazi goriisler serdettigini ileri siirmektedirler. Bu ¢aliymada bu iddia ele alinmakta,

am lafizlarin delaleti noktasinda ileri siiriilen argiimanlarin tarihselcilige referans degeri incelenmektedir.
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Abstract

General utterances (alfaz al-‘umtim) are described as words that express more than one singular at the same
time in terms of the meaning they contain. Schools have adopted different approaches about the value of
showing these singulars that general utterances contain. Accordingly, while al-Hanafi scholars accepted that
the indication of general utterances was certain, the majority of scholars claimed that the indication of these
general utterances implied suspicion. This difference of opinion about the indicator of general utterances was
not limited to the theoretical field and became a source for the provisions in different fields. While al-Shafi‘t
scholars argue that the indication of general utterances is not certain, they have argued that the general
addresses are addressed to the addressees in the period of revelation, and that these addresses do not cover all
the people who will come until the Day of Judgment. Today, some academics who defend historicity get
involved in the discussion at this point and present these arguments as reference sources of historicity. In the
same way, they argue that scholars who claim that the indication of the general utterances is not certain have
put forward some views that lead to historicity. In this study, this claim is discussed, and the historical reference

value of the arguments put forward at the point of the indicator of general utterances is examined.
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Giris

Islam hukukunun temel kaynaklar1 Arapga olarak aktarilmustir.
Kaynaklarin dilinin Arapga olmasi fikih usulii ¢aligmalarinin énemli bir
boliimiiniin dil kurallar1 izerine insa edilmesine sebebiyet vermistir. Fikih
usulii eserlerinin 6nemli bir boliimiinii olusturan elfaz bahisleri lafizlarin
anlam ve kapsam agisindan Arapgadaki kullanimini tespit etmeyi ve bu
tespit lizerinden sistemli ve tutarli bir kurallar manzumesi ortaya koymay1
amaclamistir. Klasik Hanefi usul kitaplarinda lafizlar, manaya vaz‘i
bakimindan dort smif kisimdi. Bunlar genel olarak su sekildedir: Am, has,
miisterek ve miievvel lafizlardir.!

Hanefl usul kitaplarinda amm lafizlar ¢esitli yonlerden tartisma
konusu olmustur. Bunlardan biri, Amm lafzin delaletidir. Ilerde detayl bir
sekilde ele alinacagi tlizere mezhepler bu konuda farkli goriisler ileri
stirmislerdir. Mesela Irak Hanefi usulciileri am lafizlarin delaletinin kati
oldugunu ileri siirerken; miitekellimin usulciileri bu lafizlarin delaletinin
zanni oldugunu belirtmislerdir.? Usulciiler kendi goriislerini ispat ederken
cesitli istidlallerde bulunmuslardir, bu konuda ileri siiriilen bazi
argiimanlar da giliniimiizde tarihselci goriis benimseyenlerin ilgisini
cekmis ve delil olarak kullanilmistir.® Arastirmanmizda usulciilerin 4m
lafizlarin deléletini tartisirken kullandig1 argiimanlarin tarihselcilige delil

olup olmayacagi incelenecektir.

L Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Takvimii 'l-edille fi usili’l-
fikh, ed. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2001), 1/94.

2 Ebt Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii’I-
usul fi netdici’l-ukil, ed. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Matabiu’d-Duha’l-hadise,
1984), 279, 280.

8 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve tarihsellik iizerine (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 62, 63.
Tarihsellik oldukca genis bir konudur. Bu ¢alismada tarihselciligin biitiin yonleriyle
ele alinmas: diisliniilemez. Sadece am lafizlarin katiyeti hakkindaki tartigmalarin arka
planinin irdelenmesi ve bunlarin tarihsellik konusunda istidlal malzemesi olmaya
elverigli olup olmadig1 incelenecektir.
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Am lafizlarin delaleti ve bunlarin tarihselcilikle iliskisi hakkindaki
bu caligma tarihi kokenleri itibariyla i¢ i¢e bazi konular1 kapsamakta olup
birkag tartigma alaniyla yakindan ilgilidir. Birincisi kelam ve fikih usulii
eserlerinde ele alman ma‘dima hitabin imkan1 meselesidir. Yani
Kur’an’daki hitabin dil a¢isindan sonraki nesilleri kapsayip
kapsamayacagi noktasindaki tartigmadir. Kisaca sOylemek gerekirse
cogunluk, hitabin dil agisindan ma‘dimu kapsamayacagi goriistini
savunmustur,* ancak bizim ¢alismamizin konusu bu degildir.

Ikincisi, sonraki dénemlerde yasayan miikelleflerin dinin emirleri
ile yuikiimliligi konusudur. Klasik fikih usuliinde miikellef olduklar
konusunda -gorebildigimiz kadariyla- muhalif goriis mevcut degildir.
Sonraki asirlarda yasayan insanlar dinin muhatabi olduguna gore bu
teklifin kaynagina dair muhtelif goriisler ileri stirilmiistiir.

Ma‘dima hitap meselesi usul kitaplarinda miistakil olarak
incelenmektedir. Bu konunun am lafizlarla iliskisi sudur: Gazzali (6l.
505/1111) gibi baz1 miiellifler ma‘damlarin hitaba muhatap olmadiklarin
ele alirken istidlallerinden birisi de am lafizlarin zan ifade etmesidir. Bu
noktada teklifin kaynagi m lafizlarin delaleti baglaminda incelenmistir.
Am lafizlarin katiyet ifade etmedigini savunan gériis sahipleri bu teklifin
kaynagimmin lafizlar olmadigin1  baska deliller oldugunu ileri

siirmektedirler.® Ma‘dimlarin miikellefiyetinin kaynagina iliskin

4 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fhkdm fi usiili’I-ahkdm, ed. Abdiirrezzak
Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1406), 2/274. Konuyla ilgili ayrintil1 bilgi i¢in bk.
Enes Biiyliik, “Klasik Dénemde Mevcut ve Ma’diim Muhataplar Acisisindan Kur’an
Hitabmin Kapsami Sorunu ve Tarihselcilikle Iliskisi”, Tefsir arastirmalar: dergisi 412
(2020), 225-255.

5 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa min [Imi’l-usil, ed.
Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 2/116.

® Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru I
muhit fi usili’l-fikh, ed. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kahire: Vizaratu Umtmi’l-
Evkafi ve’s-Su’tinu’l-islamiyye, 1992), 3/184, 185.
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tartismada sebep konumunda olan am lafizlarin deléleti noktasindaki
goriis ayriligi, aslinda daha kokli goriis ayriliginin  sonucu
mahiyetindedir. Iste Hanefiler ve miitekellim usulciilerin temel
karakteristik 6zelliklerinin damgasin1 tasiyan fikirlerin savunmasi
esnasinda ileri siiriilen bazi1 argiimanlar giiniimiizdeki tarihselcilik
tartismalarina kaynaklik etmistir. Bizim ¢alismamizin konusu tam olarak
budur: Am lafizlarin delaleti noktasindaki tartismalarm arka
planini/gerekcesini ortaya koyup klasik teoride bu meyanda ileri siiriilen
argiimanlarin tarihselcilik tartismalarinda kullanilmasinin uygunlugu.

Umum ve tarihselcilik konular1 oldukg¢a genis olup bu konularin
bdyle smirli bir ¢alismada biitiin yonleriyle ele alinmasi diigiiniilemez.
Diger taraftan bu alanlarda ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Ancak am
lafizlarin  delaleti hakkindaki tartismalarin tarihselciligin  istidlal
malzemesi olmaya uygunlugunu inceleyen miistakil bir ¢alismaya
ulasilamamustir.’

Am lafizlarin delaletine iliskin tartismada ileri siiriilen
arglimanlarin tarihselcilige referans degerine iliskin tartismaya gegmeden
once ulastigimiz sonuca dayanagii ortaya koymak i¢in am lafizlarin
delaleti hakkindaki tartigmalara kisaca deginecek, am lafizlarin delaleti
konusundaki tartismalarin iligkili oldugu konular ele alinacaktir. Baska bir
ifadeyle mezhepler am lafizlarin delaleti konusundaki goriislerinin
gerekcesi ve bunlarin sonuglart incelenecektir. Boylelikle am lafizlarin

deléleti konusunda gelistirilen argiimanlarin hangi baglamda ileri

" Bu alanda Enes Biiyiik tarafindan yazilan “Klasik Donemde Mevcut ve Ma’dim
Muhataplar Agisindan Kur’an Hitabinin Kapsami Sorunu ve Tarihselcilikle ligkisi”
isimli makale bizim konumuzla kismen ilgilidir. Ancak yazar bu g¢aligmay1 tefsir
calismasi olarak kaleme almis ve am lafizlarin deléleti konusundaki tartigmalara
girmemistir. Dolayisiyla bizim c¢alismamizla s6z konusu calismanin arasinda temel
mabhiyet farki mevcuttur.
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siiriildiigli, bunlarin tarihselcilik fikriyle iligkisi bu argiimanlarin
tarihselcilik iddiasina delil olup olamayacag ortaya konulmus olacaktir.
1. Am Lafizlarim Tamm ve Delaleti

Am lafizlar Hanefi usul kitaplarinda birden fazla fertleri ayni anda
kapsayan ve ifade eden lafizlar olarak tarif edilmistir. Am lafizlar lafzi ve
manevi olarak iki sinifa ayrilir. Lafzi amlar miisliimanlar, miisrikler gibi
cok sayida ferde delélet eden lafizlardir. Manevi am lafizlar ise men, mad,
ism-i mevsuller ve kiill, cemi, kavm gibi lafzen miifret manen cemi olan
lafizlardir ®

Am lafizlarin, isimleri ve manalar1 kapsadig: belirtilmistir.® Ancak
bu noktada Debiisi’nin (61. 430/1039) itiraz1 s6z konusudur. Soyle ki am
lafizlar isimleri kapsar ancak manalar1 kapsamaz. Ciinkii manalar tek bir
lafzin zzimninda ele alinamaz. Manalar kendi i¢inde farklilasinca farkli
isimlere biiriiniir ve biitliin olarak tek bir ismin zimninda toplanmalar1
diisliniilemez. Debiisi, Cessas’in (6l. 370/981) bu konuda farkh
diisiindiigiinii, ancak bu goriisiin mezhebin goriisii olmadigini ve
Cessas’m bir hatas oldugunu ileri siirmiistiir.'°

Cessas, tarihi siireg¢ igerisinde am lafizlar hakkinda ileri siiriilen
goriisleri icmali olarak ifade etmektedir. Buna gore am lafizlarin delaleti
konusunda mezhepler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Hanefi usulciilerin
cogunluguna gore am lafizlar icerdigi fertlere kati bir sekilde delalet

etmektedir. Am lafizlarin delaleti konusunda Maveraiinnehir Hanefi

8 Debusi, Takvimii’l-edille, 110; Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-
Kari, Serhu muhtasari’l-menar, ed. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 153.

° Alauddin Abdulaziz b. Ahmed Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-esrar serhu usiili’l-
Pezdevi, ed. Abdullah Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997),
1/57.

10 Debiisi, Takvimii’'l-edille, 94. Cessis’n Am lafiz tanimina iliskin tartismalar igin bk.

Ramazan Coklii, “Cessds’a Gore Am Lafizda Istigrak Sarti”, Kocaeli Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2022), 151-174.
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usulciilerin farkl goriisleri bulunmaktadir. Semerkandi’nin (1. 539/1144)
ifadesine gore am lafizlar Irak Hanefilerine gore itikaden ve amelen
katiyet ifade etmektedir. Maveraiinnehir usulciilerinin ¢ogunlugu aym
goriistedir. Ancak Maturidi (61. 333/944) gibi bazi alimler am lafizlarin
amel noktasinda katiyet ifade ettigini, itikadi konularda ise kapalilik arz
ettigin ileri siirmiistiir. Yine Semerkandi’nin ifadesine gore Semerkant
usulciileri seriatte am lafizlarla hiikiim verilecegini kabul etmektedirler.
Bu ifadelerden anlagilacagi {lizere gerek Irak Hanefileri gerek
Maveraiinnehir Hanefilerinin ¢ogunlugu am lafizlarin katiyet ifade
ettigini kabul etmektedir.! Nitekim calismanin muhtelif yerlerinde
kaynaklar1 belirtildigi izere Debiisi ve Serahsi gibi usulciiler am lafizlarin
katiyet ifade ettigini agik¢a belirtmislerdir.

Cessas’1in ifade ettigine gore sahabeden bu yana tarihi siiregteki
usulciilerin cogunlugu bu goriistedir. Ancak daha sonralar1 bazilar1 am
lafizlarin katiyetini inkar etmis ve bu lafizlarla husus kastedilme ihtimali
s0z konusu oldugu i¢in zan ifade ettigini ileri siirmiislerdir. Buna karsin
bazi usulciiler am lafizlarin tevakkuf gerektirdigini kabul etmislerdir. Zira
onlara gore am lafizlarin delaleti hakkinda bir kesinlik yoktur. Bu noktada
am lafizlar miicmel lafiz gibi beyan gelinceye kadar belirsizligini
korumakta ve kendisi ile amel imkan1 kalmamaktadir. Bazilari ise am
lafizlarin delaleti konusunda haberler ile emir ve nehiyleri ayr1 ayri
degerlendirmislerdir. Buna gore bu usulciilerin bir kismi haber ifade eden
am lafizlarin hiikmii noktasinda tevakkufu benimserken emir ve nehiy

ifade eden am lafizlarin umum ifade ettigini kabul etmislerdir. Bazilar1 ise

1 Eb( Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii 'I-
usul fi netdici’l-ukil, ed. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Matabiu’d-Duha’l-hadise,
1984), 279, 280.
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bunun tam aksini ileri siirmiislerdir.!? Serahsi’nin (81. 483/1090)
belirttigine gore bu gorlisler hicrl iiclincli asirda ortaya c¢ikmis,
kendilerinden 6nce bu yonde gériis ileri siiriilmemistir.™

Cessas’1n belirttigine gére Hanefi mezhebinin kurucu imamlari am
lafizlarin emirler, nehiyler ve haberlerin tamaminda tahsis delili
bulunmadig1 siirece umum ifade ettigini benimsemisler yani am lafizlarla
ifade edilen hiikmiin bu lafizlarin kapsamina giren biitiin fertler hakkinda
kati bir sekilde gegerli oldugunu kabul etmislerdir.'* Hanefilerin aksine
Safil mezhebi am lafizlarin tahsise acik olmasindan dolay1 zan ifade
ettigini ileri siirmiistiir.'®
1.1. Am Lafizlarin Delaletinin Kati Oldugunu Savunan Goriis

Yukarida ifade edildigi tlizere Hanefl usulciiler am lafizlarin
katiyet ifade ettigini belirtmislerdir. Hanefiler bu goriisiin saz bir goriis
olmadigini aksine sahdbe doneminden beri kabul edilen goriis oldugu
oldugunu ileri siirmiis ve sahabenin bu yonde hiikiim verdigi 6rneklerden
istidlalde bulunmuslardir. Cessdas bu konuda c¢ok sayida oOrnek
zikretmektedir. Bunlardan birkagini burada ele almak gerekirse, Hz. Ali
ve Hz. Osman arasindaki bir ihtilaf bu konuda Ornek olarak ileri
stirilmektedir. Buna gore Hz. Osman iki kiz kardes cariyenin ile miilkiyet
sebebiyle cimanin mesru olduguna hitkkmetmistir. Hz. Ali’ye gore ise bu
durum bir ayetin umumuna gore caiz iken bagka bir ayetin umumuna gore

caiz degildir. Bu durumda 0, haramhigin evla olduguna hiikkmetmistir. Iki

12 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fiisil fi’'l-usiil, ed. Uceyl Casim en-
Nesemi (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkafi’l-Kiveytiyye, 1994), 1/99, 100.

13 Eb Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii's-Serahsi, ed. Ebi’l-Vefa
el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 104.

14 Cessas, el-Fiisil fi'l-usil, 1/101.

15 Amidi, el-fhkdm, 2/332.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Discussions about the Certainty of General Utterances and Their Reference Value to Historicity « 695

kiz kardesin miilkiyet sebebiyle cimasinin mesru oldugunun delili Nisa
suresindeki (;SS\J AR (-:SS Jalg ::S.J; ?}S:Lu\ ERL L V) Ll G Giliadallg
“Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram
kilindi. Bunlardan baskas1 size heldl kilindi” ayetidir.® Bu ayetin
oncesinde haram olan kadinlar sayilmis ve bunlar arasinda iki kiz kardesin
ayni miilkiyet altinda bulundurulmasi zikredilmemistir. Bu ayette de
bunlarin digindaki kadinlarin helal oldugu ifade edilmistir. Bu ayetin
umumu geregi iki kiz kardesin ayn1 miilkiyet altinda bulundurulmasi ve
cima mesri olmaktadir.*’

Buna mukabil bu durum sk % G Yy B8 G5 1 sa3S G ki kiz
kardes ile aym anda evli olma da haram fkilindi” ayetiyle
yasaklanmistir.’® Kaynaklarda Hz. Osman’m, cariyelerden iki kiz
kardesin miilkiyet sebebiyle cimai meselesinde tevakkuf ettigi (ne kabul
ettigi ne de reddettigi) aktarilmakla birlikte buna cevaz verdigini ifade
eden rivayet On planda zikredilmistir. Bu konudaki rivayetlerin ihtilafi bir
yana bu tartismadan anlasildigi tizere her iki sahabi de ayetlerin umumunu
dikkate almakta ve buna gore hiikiim vermektedir. Bu noktada dikkat
ceken husus ise tartismada baska bir istidlal s6z konusu degildir.!® Bu
ornegi kisaca aciklamak gerekirse ilk ayetin ifadesine gore ayetlerde
haram oldugu ifade edilen kadinlar disindakilerle evlenmek caizdir. Ikinci
ayette ise iki kiz kardes ile ayn1 zaman diliminde cima mesru degildir. Her
iki ¢ikarim da ayetlerin umum ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. iste
bu 6rnekte Hz. Ali ihtiyat geregi haramliga hiikkmetmistir. Kaynaklarda

Hz. Ali’nin istidlal ettigi bu ayete iliskin Hz. Osman’a ait bir goriige

16 en-Nisa 4/24.
17 Cessas, el-Fiisil fi’l-usil, 1/104-108.
18 en-Nisa 4/23
19 Cessas, el-Fiisiil fi 'l-usil, 1/104-108.
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ulasilamamistir. Ancak bu hususta {immetin icmama medar olan kat’i
hiikiim sudur ki ister hiir olsun ister cariye olsun iki kiz kardesin aym
nikah altinda birlestirilmesi/iki kiz kardesin ayn1 miilkiyet altinda cimasi
haram kilinmistir. Basta Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Aise, ibn Mes’d, ibn
Omer, Ziibeyr b. Avvam gibi biiyiik sahabilerin kabul ettigi bu hiikiim
iizerinde icma’1-iimmet olusmustur.?

Cessas, sahabenin bu konuda ayni yonde hiikiim verdigine dair
baz1 ornekler daha aktarmakta ve kendisinin de bu 6rnekleri muhtasar
olarak sundugunu ifade etmektedir. Ayrica selefin bu gorisi
benimsedigini aktarmis ve daha sonraki asirlarda a&m lafizlarin katiyetini
inkar edenlere kars1 ¢ok sayida eser telif edildigini belirtmistir.!

Yukarida ifade edilen 6rneklerde sahdbenin 6zel bir delil sebebiyle
ilgili am lafizlar1 kati olarak ele aldigi yoniindeki bir itiraz Cessas
tarafindan soyle cevaplanmistir: Am lafizlarin bizatihi kendisi kesinlik
ifade etmektedir. Bu lafizlarin delaletlerinin 6zel bir sebebe binaen oldugu
iddia ediliyorsa bu delillerin sahdbeden aktarilmasi gerekirdi. Zira Islam
dini kiyamete kadar biitlin insanlara hitap etmektedir. Eger bu deliller
aktarilmazsa dinin temel kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisler bizatihi delil
olmaktan ¢ikar. Ciinkii boyle olmasi durumunda bu metinler anlagilamaz
ve uygulanamaz.??

Maveraiinnehir Hanefi usulctileri am lafizlarin katiyet ifade
ettigini ispat sadedinde Imam Muhammed’in (61. 189/805) goriislerinden
de istidlalde bulunmaktadir.?

Debiisi am lafizlarin tahsise ugrama ihtimalinden dolay1 kesinlik

?YEbt Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cémi * li-ahkami ’I-Kur 'an, nsr. Hisam
Semir el-Buhari,( Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/116.

2L Cessas, el-Fiisil fi 'l-usil, 1/110.

2 Debiisi, Takvimii’l-edille, 98.

2 Debisi, Takvimii’'l-edille, 96; Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, 105.
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ifade etmedigi yoniindeki istidlali soyle cevaplandirmaktadir: Am
lafizlarin tahisise ugrama ihtimalinden dolay1 zan ifade ettigi kabul
edilemez. Zira has lafizlarin da mecaz veya mensuh olma ihtimali s6z
konusudur. Bu durumda has lafizlarin da kesinlik ifade etmemesi
gerekirdi ancak has lafizlarin katiyet ifade etmesi noktasinda ihtilaf
yoktur.2*

Serahsi 4m lafizlarin Katiyetini “23) &e &0 J5 G )i
Rabbinizden size indirilene ittibd edin” ayetinden® istidlalle de
savunmustur. Soyle ki bu ayette yer alan ittiba ifadesi has bir lafiz olup
anlam1 agiktir. Kur’an’da am ve has lafizlar bulunmaktadir. Eger am
lafizlarda tevakkuf edilirse ittiba emrine imtisal gergeklesmeyecektir.
Nitekim Ubey b. Ka‘b mescitte namaz kilarken Hz. Peygamber (s.a.s.)
onu ¢agirmistir. O da namazda oldugu i¢in cevap verememistir. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) “Allah “13 Jsu305 4 ) il ) sia) U"?J' Ll G
r:fil,.,AJ W 823 Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere ¢cagirdiklarinda
Allah ve resuliiniin cagrisina uyun’?® demedi mi” diyerek Ubey b.
Ka‘b’in kendisine cevap vermesi gerektigini ifade etmistir.?’ Serahsi bu
rivayetle soyle istidlalde bulunmaktadir: Bu ayet am bir ifadedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bu ayetle istidlalde bulunmas1 am lafizlarin katiyet
ifade ettigini gostermektedir. Zira aksi takdirde Hz. Peygamber (s.a.s.) bu
ayetin geregi olarak Ubey’in cevap vermesi gerektigini ifade etmezdi.
Ayni sekilde &m ifadelerin umum ifade ettigine dair sahabeden de pek ¢cok

rivayet aktarilmistir.?8

% Debist, Takvimii’l-edille, 96.

% el-A‘raf 7/3.

2% gl-En‘am 8/24.

? Siileyman b. Ey’as b. Ishak es-Sicistani Ebd Davad, Siinen-i Ebi David, ed. Suayb el-
Arnafit ve dgr. (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Salat”, 348 (No. 1458).

28 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 106.
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Serahsi naslarla istidlalin yaninda nazarla da istidlalde
bulunmustur. Buna gore lafizlarin manalari vardir ve bu manalar lafizlarin
vaz sebebidir. Soyle ki miitekellim has bir lafiz kullandig1 zaman 6zel bir
maksadini ifade etmektedir ve bu maksat am lafizla ifade edilemez. Bu
maksat ilgili ferdin tahsisidir. Miitekellim bu maksadini ifade i¢in dilde
tahsis icin vazedilen has bir lafz1 kullanmistir. Miitekellim am bir
maksadini ifade ederken de am lafizlar1 kullanacaktir. Bu durumda da
miitekellimin maksadin1 has lafiz karsilayamaz. Zira maksadindaki biitiin
fertleri tek tek saymasi miimkiin degildir. Bu durumda bu mana i¢in
vazedilen lafz1 kullanacaktir. Ornegin birisi biitiin kélelerini azat etmek
isterse “kolelerim hiirdiir” demelidir. Eger am lafizlarin umum ifade
etmedigi ileri siiriiliirse miitekellim bu maksadini ifade etmekte zorluga
diisecektir. Diger taraftan mecaz ihtimalinin mevcut olmasi ilgili
kelimeleri hakikat anlamindan ¢ikarmadigi gibi tahsis ihtimalinin
bulunmasi am lafizlar1 umum anlamindan ¢ikarmaz. Birisi “filan ve filan
hari¢ biitiin kavim geldi” dese bu sozdeki istisna gelen kavimde soézde
ifade edilenlerden baska gelmeyen kisilerin bulundugunu ifade etmez.?°

Ilerleyen béliimlerde ifade edilecegi iizere Cessas am lafizlarin
katiyetini mezhep imamlarinin ve kendi hocalarinin kelami goriisleri
iizerinden savunmustur. Isa b. Eban ve hocas1 Kerhi’nin (61. 340/952) de
bu goriiste oldugunu belirterek Irak Hanefl usulciilerinin bu konudaki
goriislerini netlestirmistir. Buna mukabil Debiisi, Serahsi ve Pezdevi (6l.
482/1089) gibi Maveraiinnehir Hanefl usulciileri am lafizlarin katiyetini
mezhep imamlarinin fiirG konulardaki verdikleri hiikiimlerden hareketle

tespit etmislerdir.

2 Serahsi, Usitlii’s-Serahsi, 108.
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1.2. Am Lafizlarin Delaletinin Zanni Oldugunu Savunan Goriis

Safii mezhebinde am lafizlarin tiim fertlere delaletinin zanni
oldugu kabul edilmistir. imam Safii (81. 204/820) am lafizlarin tiim
fertlere delaletindeki  zanniligi sebebiyle bu lafizlarin ilim

gerektirmedigini belirtmistir.%

Ayni gerekceyle Safil usulciiler has
lafizlarm am lafizlar1 neshettigini kabul etmislerdir.®* Am lafizlarin zanni
olmasimin anlami, bu lafizlarin zan ifade etmesi degil tahsis ihtimali
tagimasidir.*?

Gazzali, am lafizlarin bizatihi kati bir sekilde hiikiimlere delalet
etmedigini bilakis hiikiimlere karinelerin delalet ettigini ifade etmistir.
Ona gore sahabe umum hiikiimleri naslardaki am lafizlardan degil, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hallerinden ¢ikarmistir. Tabiin nesli de ayn sekilde
sahabenin halleri, isaretleri ve uygulamalar1 gibi harici karinelerden
hareketle hiikiimlerin umumiligine ulasmistir.>

Am lafizlarin zanni oldugunu ileri siiren usulciiler bu lafizlarin

naslarda umum tizere zikredilse bile ittifakla umum ifade etmedigini ileri

stirmiislerdir. Bu ayetlerin bir kismi1 sOyledir:
“2h 5540 &0 1 aaa B G ) G 261 06 Gl Insanlar kendilerine

diismanlariniz sizin igin toplandi, onlardan korkun dediler...” bu ayetteki
“insanlar” ifadesi am lafiz olmakla birlikte ayette tek bir sahis

kastedilmektedir. Bu minvalde ¢ok sayida ayet s6z konusudur.®*

3 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, ed. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matbaatii
Mustafa el-Babi, 1938), 58.

81 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/27.
32 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/29.
33 Gazzali, el-Mustasfd, 2/116.

3 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, ed. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matbaatii
Mustafa el-Babi, 1938), 58. Bu konudaki tahsis i¢in ayrica bk. Fatih Orhan,
“Serahsi’ye Gore Naslardan Hiikiim Cikarma Ameliyesinde Mesklitun Anha Dair
Yapilan Ictihat Hatalar1”, Usul Islam Arastirmalar 28/28 (2017), 140.
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Maliki usulciileri dildeki vaz kurallarinin (kiyas) dtesinde dildeki
kullanim makasidina dikkat edilmesi gerektigini ileri siirmektedirler. Bu
minvalde kullanim ile kiyas tearuz ettiginde kullanimin Oncelenmesi
gerektigini belirtmektedirlar. Ancak usulciilerin mutlak olarak kiyasi
dikkate aldigin1 ve bundan dolay1 tahsisi baz1 kurallara hasrettiklerini
ifade etmistir. SOyle ki Araplar umum kastettikleri zaman am lafizlart
kullanmaktadirlar. Ancak bazi durumlarda am lafizlarla umumum biitiin
fertleri degil bir kismi kastedilmektedir. Am lafizlarla kastedilen fertlerin
tespiti noktasinda muktezay1 hal belirleyici konumdadir. Ornegin birisi
“fiilan kisi dogunun ve batinin hakimi” dedigi zaman bu soziiyle biitiin
diinyay1 kastetmektedir. Buna mukabil birisi “evime gelen kisilere
ikramda bulunacagim” dese bu soziiyle kendisini kastetmemektedir. Ayni
sekilde “insanlara ikramda bulundum, kafirlerle savastim” dese bu
sOziiyle kastedilen biitiin insanlar ve biitiin kafirler degildir. Bilakis
karsilastig1 insanlar ve savastigi kafirlerdir. Bu 6rneklerden anlasilacagi
lizere baz1 sozlerde am lafizlar kullanilsa bile bununla umum degil baz
fertler kastedilmektedir. Am lafizlarla neyin kastedildigini tespit ederken
kullanima bakmak gerekmektedir. Buna benzer kullanimlar Kur’an’da da
soz konusudur. Ornegin “W) ,3b s & 533 rabbinin emri ile her seyi
silip siipiiren bir (viizgdr) ayetiyle® kastedilen kainattaki her sey degil
riizgarm temas ettigi seylerdir.3® Nitekim ek 28 ¢4 () Lol tabaklanan
biitiin deriler temizdir” rivayetinin umumuna karsilik kopek derisi bu
hiikmiin disinda tutulmustur. Arap dilinin kurallar1 bu sekilde tahsise agik

olup dinde de kullanim bu sekildedir. Sonug olarak Maliki mezhebinin bu

% el-Ahkaf 46/25.
% Ebi Ishak ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat, ed. Eba Ubeyde Meshiir b. Hasen
(Huber: Daru Ibn Affan, 1997), 4/19, 20.
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konudaki genel goriisii Safii mezhebindeki gibi am lafizlarin delaletinin
kati olmadig1 yoniindedir.®’

Zerkesi (0l. 794/1392) am lafizlarin delaleti hakkindaki bu
tartismalarin bazi1 goriis ayriliklarinin temelini teskil ettigini belirtmistir.
Buna gore tahsis edici bir delil aramadan dnce am lafizla gelen nassa itikat
noktasinda ihtilaf s6z konusudur. Ikinci olarak am lafizlarin kiyas ve
haber-i vahid gibi zan ifade eden delillerle tahsisi noktasinda goriis
ayrilig1 meydana gelmistir. Am lafizlarla gelen nassa itikat konusundaki
ihtilaf sdyledir: Hanefi mezhebinde am lafizlarin delaleti kati oldugu icin
bunlar ilim gerektirmektedir ve bu naslara itikat zorunludur. Safii
mezhebinde ise am lafizlar zan ifade ettigi i¢in yukarda gectigi tizere ilim

gerektirmez.%®

1.3. Am Lafizlarin Delaleti Hakkindaki Tartismalarin Kelami Arka
Plam

Hanefl mezhebine gore am lafizlarin katiyet ifade etmesi itikadi
acidan bir zorunluluktur. Hatta Cessas’in anlatimina gére am lafizlarin
delaleti hakkindaki tartismalarin kokeninde fasiklarin ahiretteki durumlari
hakkindaki tartismalar yer almaktadir. Oyle ki Cessas, hocasi Kerhi’nin
haber anlami tasiyan am lafizlarin umum ifade etmedigi yoniindeki
nakline karsi ¢ikmis ve bunun kelami olarak bazi problemlere yol
acacagini ileri slirmiistiir. Zira haberler alanindaki am lafizlarin umum

ifade etmemesinin vaidii’l-fiissak (biiyiikk gilinah isleyenlerin cezasi)

37 Tbn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, ed-DarGiri min ustli’l-
fikh, ngr. Cemaliiddin el-Alvi, , (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami 1994), 63, 64; Satibi,
el-Muvdfakdt, 4122.

38 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 3/29; Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilay,
2017), 223.
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konusunda tevakkuf gerektirecegini belirtmistir.*°

Ebl Hanife’ye gore haberlerle ilgili olan am lafizlarin umum ifade
etmedigi ileri suriilmistir. Bunun gerekgesi onun biiyiik giinah
isleyenlerin cehennemde ebedi olarak kalmayacagi yoniinde goriis beyan
etmesidir. Cessas bu iddiay1 ele almakta ve bunu soyle agiklamaktadir:
Ebl Hanife fasiklarin cehennemde kalacagini bildiren ayetlerin umum
ifade ettigini kabul etmektedir. Ancak bu ayetlerin karsisinda kiifiir ve sirk
haricinde  bagislanmanin  olabilecegini, Allah’m  bu  kisileri
affedebilecegini bildiren ayetlerin de umum ifade ettigini belirtmektedir.
Dolayisiyla Ebli Hanife’nin fasiklarin cehennemde ebedi olarak kalmalari
konusunda kesin hiikiim vermemesinin sebebi bu konuda tevakkufu
benimsemesinden degil, aksi yonde ayetlerin umumunu dikkate
almasindandir. Dolayisiyla o cehennemde ebedi kalmanin sadece kafirlere
6zgii bir durum oldugunu kabul etmistir. is4 b. Eban da bu konuda aym
yonde goriis bildirmis ve bu konudaki ayetlerin umumlarinin karsilikli
olarak azabi ve bagislanmay1 gerektirdigini, bu durumda onlar hakkinda
Allah’in hiikiim verecegini kabul etmistir. Cessds’a gore dolayistyla bu
kabul haberler hakkindaki am lafizlarin katiyeti hakkinda herhangi bir
tereddiidiin sonucu degil bilakis am lafizlarin umum ifade ettigini carpici
bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim Hanefi usulciileri arasinda bu
konuda farkl1 gériis beyan eden kimse yoktur.*

Cessas’in fikih usuliinde yaraticiya caiz olan ve olmayan fiiller
olgusu 6nemli bir yer tutmaktadir. Nesih, beyanin geciktirilmesi teklif-i

ma 1a yutdk vb. pek ¢ok konunun temel hareket noktalarindan birisini

%9 Cessas, el-Fiisil fi 'l-usil, 1/101. Daha genis bilgi icin bk. Omer Yilmaz, “Hanefilerde
Ammin Kapsami ve Arka Planinda Tartismalar”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 44 (2016), 193-198.

40 Cessas, el-Fiisil fi’'l-usil, 1/102; Alpaslan Alkis, “Isa b. Eban’in Am, Has ve Am’m
Tahsisiyle lgili Goriisleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 33 (2019), 25-29.
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yaratictya cevaz meselesi teskil etmektedir. Nitekim bu husus kelam
kitaplarinda da ifade edilmekte olup Allah’in va‘dinden ve vaidinden
donmeyecegi kabul edilmistir. Buna karsin Es‘ari kelaminda ise Allah
va‘dlerini yerine getirir ancak vaidlerini yerine getirmek zorunda
degildir.*

Am lafizlarin delaleti ile beyanin geciktirilmesinin cevazi
yaratictya caiz olan ya da olmayan fiiller baglaminda ortak paydaya
sahiptir. Bundan dolay1r beyanin geciktirilmesinin imkaninin miistakil

olarak bu agidan ele alinmasi1 konunun anlagilmasina yardimci olacaktir.
1.3.1. Beyanin Geciktirilmesinin imkam

Yukarida gectigi lizere am lafizlarin zan ifade ettigini ileri siiren
usulciiler bu lafizlarin tahsise ugrama ihtimalinin bulundugunu ve bundan
dolay1 bu lafizlarin katiyet ifade edemeyecegini kabul etmektedir. Hanefi
usulciileri ise bu goriisiin bagka problemlere yol agacagim ileri
sirmektedirler. SOyle ki bu durumda am lafizlarla hiikkmiin vaz
edilmesinden sonra tahsis ve beyan s0z konusu olacaksa bunun
geciktirilmesinin Sari‘ i¢in caiz olmadigini ifade etmektedirler. Beyanin
geciktirilmesi sarih ve miicmel lafizlarda farkli olarak degerlendirilmistir.
Hanefl usulciileri miicmel lafizlarda beyanin geciktirilmesini caiz
goriirken, uygulamaya imkan bulunan sarih lafizlarda beyanin

geciktirilmesini caiz gormezler. Ayni sekilde mutlak olarak zikredilen

4 SQa‘deddin et-Teftazani, el-Makdsid kelam ilminin maksatlar:, gev. Irfan Eyibil
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 682, 698; Muslihuddin
Mustafa b. Muhammed Kestell, Hdasiye ala serhi’l-akaid, ed. Yusuf Ziya Kirimi
(fstanbul: Der Saadet, 1326), 144, 145; Omer Sadiker, Ebii Sekiir es-Salimi nin kelam
anlayisr (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 223.

https://www.youtube.com/watch?v=2JNKYmS4bHU&list=PLADMQ9VgSO5mfdH7d
3NEXr3-Rwlix2Bb2&index=23 (Erigim: 19.12.2022)
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lafizlardan hakikat anlami disinda bir anlam kastediliyorsa bunun
geciktirilmesi de caiz degildir. Bundan dolay1 Hanefiler mevcut naslara
ilave yeni hiikiim bildiren nassin sonradan gelmesini nesih olarak kabul
etmektedirler.*?

Beyanin geciktirilmesinin caiz olmamasinin delilleri arasinda &m
lafizlarin umum ifade etmesi ve mutlak olarak zikredilen lafizlarin hakikat
anlaminin dikkate alinmasinin gerekliligi sayilmistir. Ciinkii am lafizlarda
vacip olan bizim bu lafizlarin biitiin fertlerine hakikat anlamiyla iman
etmemizdir. Aksi takdirde s6z konusu am lafizdan maksat has anlamlar
ve mecaz ise bunun agiklanmasinin geciktirilmesi diisiiniilemez. Zira bu
durumda bizden, olan seye oldugundan farkli bir sekilde inanmamiz ve
istenilen sekilden farkli sekilde amel etmemiz istenmis olur. Ancak bu
Allah ve Resiil’iine caiz degildir. Ciinkii &m bir lafiz, yalin olarak hakikat
ifade etmektedir. Am lafzmn igerdigi biitiin fertlere delalet ettigini kabul
etmek, bu delalet hakkinda baskalarina haber vermeyi de tecviz
etmektedir. Bu noktada Sariin kasdi &m lafzin kapsamindaki fertlerin
umumu degil de bir kism1 olursa veya bu lafizdan maksat hakikat degil de
mecaz olursa, bu durum bizim yalan haber vermemizin cevazina sebebiyet
verecektir. Ciinkii biz farkinda olmadan am lafizlarin icerigi hakkinda
olandan farkli bir seye iman etmis ve bunu baskalarina haber vermis
olacagiz. Hasa! Allah bdyle bir ithamdan beridir. Bu durumda beyanin
geciktirilmesini miimkiin goren kisi, am lafizlarin umum ifade ettigini ve

lafizlarin hakikat anlamin1 terk etmek durumunda kalacaktir. Bu kisinin

42 Cessas, el-Fiisil fi’'l-usiil, 2/48. Bu bdliimde beyanm geciktirilmesi konusunun biitiin
yonleri degil sadece am lafizlarin deléleti konusuyla iligkili yonii ele alinmigtir. Hanefi
usuliinde beyan konusunda genis bilgi i¢in bk., Mehmet Cengiz, “Hanefl (Fukaha)
Ustliinde Beyan Teorisi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 35, (2020), 129-161.
Beyanin geciktirilmesi meselesi igin ayrica bk. Ertugrul Boynukalin, “Mes’eletu
Te’hiri’l-Beyan inde’1-Ustliyyin”, islam Arastirmalart Dergisi 24 (2010), 129-171.
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aym sekilde Allah’in muradi hakkinda yanilgiya diismesi kaginilmaz
olacaktir Zira boyle bir kabul; Allah’in, kendi muradi disinda baska
seylere muradi varmis gibi inanmamizi, bununla amel etmemizi ve bunu
baskalarma bildirmemizi emrettigini gosteren bir sonu¢ ortaya
cikaracaktir. Oysa Ki her iki kabul de Allah hakkinda gecerli degildir.*?
Cessas’in burada sunu kastetmektedir: Dilde am lafizlar umum ifade
etmek igin vaz olunlustur. Am lafizlarla biitiin fertlerin kastedilmedigini
kabul ettigimizde kastedilen fertlerin hangileri oldugunu bilemeyiz.
Ayrica Allah am lafiz kullanir ve bu lafizla, bu lafzin kapsamina giren
biitiin fertleri kastetmezse Allah’in kastettigi fertlerin hangileri oldugu
bilinemez. Bunu sdyle bir ornekle aciklayabilizz Allah “Ey Iman
Edenler...” diye am bir lafiz kullandiginda biz bu lafizdan biitiin
miiminleri anlariz. Zira bu lafizlar dilde bunu ifade etmek igin vaz
olunmustur. Buna karsin Allah sadece belli bir donemdeki miiminleri
kastetmis olsa Allah, muradi hakkinda bizi yanilsamaya diisiirmiis olur,
Allah bundan beridir.

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi iizere am lafizlarin katiyet ifade
etmesi ve kendisiyle amel etme firsati bulunan naslarin beyaninin
geciktirilmesinin caiz olmadiginin kabul edilmesi arasinda telazum
(karsilikli zorunluluk) iliskisi s6z konusudur. Zira am lafizlarin umum
ifade etmesi beyanin geciktirilmemesini gerektirdigi gibi, beyanin
geciktirilmesinin caiz olmadiginin kabulii am lafizlarin kati olduguna
inanmay1 zorunlu kilmaktadir. Nitekim Cassas “Beyanin Geciktirilmesi”
boliimiinde am lafizlarin umum ifade etmesinden istidlalde bulunmustur.
Am lafizlarin delaleti noktasindaki bu tartismalarin kaynagi hakkinda

ihtilaf bulundugu nakledilmistir. Mu‘tezile am lafizlarin katiyet ifade

43 Cessas, el-Fiisil fi’l-usiil, 2/51.
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etmesini beyanin geciktirilmesinin caiz olmamasina baglamistir. Zira eger
am lafizlarla kastedilen zahir olan anlamdan bagka olsaydi bu durumda
beyanin geciktirilmesi caiz olurdu. Ne var ki bu miimkiin degildir.**

Bu noktada -makale konusundan bagimsiz olarak- literatiire iliskin
bir tespit olarak beyanin geciktirilmesi Cessass’in el-Fusil’iinde oldukga
genis bir sekilde ele alinmistir. Daha sonralar1 kaleme alinan Takvimii’l-
Edille ve Usiilii’s-Serahsi’de ayni konuda daha kisa islenmistir. Beyanin
geciktirilmesinin memnuiyetinin temelinde Allah’a caiz olan ve olmayan
fiiller olduguna gore Cessas’in el-Fus#i/’iiniin kelam ve fikih usulii iliskisi
baglaminda 6nemli bir eser oldugu sdylenebilir.

1.4. Am Lafizlarin Delaletinin Haber Teorisiyle iliskisi

Hanefi usulciilerin am lafizlarin delaleti konusunda istidlalde
bulunduklar1 bir diger konu da haber-i vahid konusudur. Soyle ki am
lafizlarin delaleti konusunda Hanefl usulciilerin en ¢ok elestiri aldiklari
konularin basinda am lafizlarin tahsise agik olmasi ve bundan dolay1 zan
ifade etmesidir. Ancak Hanefi usulciileri bu elestiriyi kabul etmemis ve
sOyle cevap vermislerdir: Bize yoneltilen bu elestiri sahabeden ve seleften
bu yana aktarilan haber-i vahid teorisiyle celiski ifade edecektir. Zira
aktarildigina gore haber-i vahidler am lafizlar1 tahsis edemez ve bunlar
arasinda tearuz s6z konusu olamaz. Ayni sekilde kiyas konusu da dyledir.
Sonug olarak am lafizlar zan ifade etmis olsaydi haber-i vahidler ve
kiyasla ayni hiicciyet degerine sahip olur ve bunlar arasinda tearuz ve

45

tahsis sahih olurdu. Ancak boyle bir nakil s6z konusu degildir.”™ Ayni

sekilde kiyas da zan ifade ettiginden dolay1 Am lafizlar1 tahsis edemez.®

Hanef1 ustlciilerine gore am lafizlar ile ahad haberlerin arasinda

4Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/127.
4 Debisi, Takvimii’l-edille, 99.
46 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrdr, 1/1433.
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tahsis veya nesih iligkisi s6z konusu degildir. Zira am lafizlar katiyet ifade
ederken ahad haberler zan ifade etmektedir. Bu, Hanefl mezhebinin en
temel usul kurallarindan birisidir ve pek ¢ok fiirQi hilkkmiin kaynagini teskil
eder. Ornegin Hanefi mezhebinde Fatiha suresini okumak namazin
riikiinlerinden birisi degildir.*” Bu hiikmiin delili 4m lafizlarin katiyet
ifade etmesidir. SOyle ki namazda kiraat ile ilgili “4ie s Lo 1 38
(namazda) kolayimiza gelen yeri kiraat edin” ayeti®® am bir ifade oldugu
i¢in katiyet ifade etmektedir. Buna karsin namazda Fatiha’nin okunmasini
emreden “UiSl d4ails V) 33l Y Fatiha okumadan namaz olmaz” rivayeti*®
ahad haber seviyesindedir. Bu rivayet has bir lafiz icermesine ragmen am
ifadeyi tahsis edemez.>°

“dle A ol Sy Al L V& Y5 dizerine Allah’n adimi anarak
kesmediginiz hayvamn etinden yemeyin” ayeti®* umum ifade etmektedir.
Bundan dolay1 bu konudaki 4had haberler ve kiyasla tahsis edilemez.>
Ancak s6z konusu am ifadelerin tahsise ugradig ispat edilirse bu am
lafizlar da katiyetini kaybedecek ve ahad haberler ve kiyasla tahsis
edilebilecektir.>®

Hanefi usulciilerin aksine Safii usulciiler siibltu zanni has

4TEbh Bekr Ahmed b. Ali Qr-RﬁZi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, ed. Muhammed es-Sadik
Kambhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 1/21.

48 e|-Miizzemmil 73/20.

4% Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, ed. Halil b. Me’mun
Siha (Beyrut: Daru’l-Marife, 2010), "Sifatii’s-Salat", 13.

%0 Ebf Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahavi, ed. Inayetiillah
Muhammed Ismetullah vd. (Beyrut: Daru Beséiri’l-Islamiyye, 2010), 1/689; Debiisi,
Takvimii'I-edille, 96; Signaki, el-Kafi, 2/671.

51 el-En‘am 6/121.

52 Hanefiler bdyle tahsisi nas {izerine ziyade olarak kabul etmektedirler. Ayrica bk. Murat
Simsek, “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi Olarak Nass Uzerine
Ziyade Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 13 (2009), 114-125.

53 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 106.
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lafizlarin &m lafizlar1 tahsis edebilecegini kabul etmektedir. Zira has
lafizlar kati olup am lafizlarin deléleti zannidir. Bundan dolay1 has lafizlar
am lafizlardan daha giicliidiir ve has lafizlar am lafizlarin {izerinde bir
konumdadir. Ciinkii has lafizlar ihtimal barindirmayan lafizlar olup am
lafizlar ise ihtimal barindiran lafizlardir. Am lafizlarin zan ifade etmesinin
bir sonucu olarak bu lafizlar haber-i vahidler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
fiilleri ve ikrari, sahdbeden birisinin sozili ve kiyas gibi delillerle tahsise
ugrayabilir.>*

Ciiveyni (61. 478/1085) Kur’an’daki am ifadelerin haber-i
vahidlerle tahsis edilmesi durumunda zanla amel edilmis olacagini kabul
etmektedir.  Ancak  haber-i  vahidle amel etmeyi  sOyle
gerekgelendirmektedir: Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren
giivenilir bir haberle Kur’an’daki am ifadeler tahsis, miicmeller de beyan
edilmis ve bu iglem tefsir faaliyeti kapsaminda ele alinmistir. Bu konuda
siiphe ileri siirenlerin siiphesi haber-i vahidlerin sihhatine iliskindir.
Yoksa mutlak olarak haber-i vahidler ile Kur’an’in tahsisine kars1 ¢ikma
s6z konusu degildir.® Ancak Ciiveyni Sirdzi’nin (8l. 476/1083)
belirttiginin aksine Kur’an’in umumunun kiyasla tahsis edilemeyecegini,
bu konuda mezhepte tercih edilen goriisiin tevakkuf oldugunu ileri
stirmektedir. Bunun gerekgesi haber-1 vahidlerde oldugu gibi sahabeden
bu yonde bir naklin bulunmamasidir.*®

Gazzall haber-i vahidlerle amel etmenin viiciibiyeti noktasinda

icmam bulundugunu, haber-i vahiddeki siiphenin bu rivayeti aktaran

> Eb Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Liima fi usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2003), 35-37.

%5 Ebii’l-Me‘ali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, ed. Salah
b. Muhammed Uveyda (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/156.

% Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, 1/157.
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ravilere iliskin oldugunu belirtmektedir. Kisasla birisinin canini alma,
baska birisi ile cinsel iliskiden dolay1 had cezasi dort kisinin sahitligi ile
kesin bir sekilde helal hale gelmektedir. Dolayisiyla haber-i vahidlerle
Kur’an’in umumu tahsise ugrayabilir.%’

Pek cok konuda haber-i vahidler ile Kur’an’in umumu tahsis
edilmistir. Ornegin Ebli Hureyre Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ‘kadin
teyzesi ve halasi iizerine nikahlanmaz” buyurdugunu nakletmis,®® bu
rivayetle “ééil'ﬁ £133G & 3al 5 punlarin disindaki kadinlar size helal kilindi”
ayeti®® tahsis edilmistir. Ayn1 sekilde miras ayetlerinin umumu “katil,
kéle ve farkli din mensuplar: miras¢t olamaz” rivayetiyle;®° vasiyet ayeti
“varise vasiyet yoktur” rivayetiyle; “Lo)-u‘— oy 2S5 oA baska birisi ile
nikahlamncaya kadar” ayetinin® umumu useyle hadisi® ile tahsis
edilmistir. Bunun gibi pek ¢ok érnek mevcuttur. Ne var ki bu hiikiimlerde
Kur’an’1in umumu miicerret ravinin s6zii ile degil bu haberlere giivenildigi

i¢in, bu haberlerin delil degeri bulundugu i¢in tahsis edilmistir. Haber-i

5" Gazzali, el-Mustasfa, 2/160.

%8 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, ed. Ali b.
Hasan b. Abdilhamit (Riyad: Mektebetii’l-Madrif, 1998), “Nikah”, 31 (No 1929);
Muhammed b. ‘Isd b. Sevre b. Misa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, el-Cdami ‘u’l-kebir-
Siinen-i Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998),
6/°“Nikah”, 30 (No 1126).

%9 en-Nisa 4/24.

6 Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, ed. Suayb el-
Arnaut (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 2004), 5/170.

61 e]-Bakara 2/230.

62 Useyle hadisi basta Miislim olmak iizere pek ¢ok hadis alimi tarafindan rivayet
edilmektedir. Hz. Aise’nin aktardigina gdre Rifda Kurezi’nin (eski) hanimm Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gelerek “Rifaa beni {i¢ talakla bosadi. Ben de Abdurrahman b.
Ziibeyr ile evlendim. Abdurrahman ile fiili evlilik yasamadim” dedi. Hz. Peygamber
de (s.a.5.) “Galiba sen Rifda’ya donmek istiyorsun, haywr, yeni kocanla aranizda fiili
evlilik yasanmadan olmaz” buyurdu Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahihu
Miislim, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1991), “Nikah” 111.
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vahidlerle amel edildigi noktasinda sahdbeden de ¢ok sayida nakil s6z
konusudur. Ornegin Kuba halki kibleyi tek bir kisinin getirdigi haberle
degistirmislerdir. Zira onlar bu habercinin Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
geldigine giivenmislerdir.®®

Safiil usulciileri haber-i vahidle Kur’an’daki am lafizlarin tahsis
edilmesi gerektigi noktasinda sahdbe icmamin bulundugunu ileri
stirmislerdir. Yukarida ifade edilen 6rneklerden istidlal edilerek haber-i
vahidle Kur’an’in umumunun tahsis edildigini belirtmislerdir.®*

Hanef1 fiira kitaplarinin bu konulardaki istidlaline gelecek olursak
Hanefiler ilk olarak kadimin mahrem akrabasiyla ayni nikah altinda
toplanmasinin haramligi konusunda yukarida gegen rivayetin meshur
diizeyinde oldugunu ileri siirmektedirler.®® Bu durumda haber-i vahidle
Kur’an’in umumu tahsis edilmemis olmaktadir. Nitekim Cessas bu
hususu daha uzun agiklamis ve bu rivayetin tevatiir seviyesinde oldugu,
bu durumda bu rivayetin ilim ve amel gerektirdigini belirtmektedir.®

Hanefi kaynaklar1 vasiyet hadisi ile amel etmenin gerekgesi
noktasinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Cesséas bu rivayetin haber-i
vahid oldugunu kabul etmektedir. Ancak bu rivayetin icma ile
desteklendigini ve bundan dolay1 amel gerektirdigini ileri siirmiistiir.%’
Buna karsin Ayni (61. 505/1111) bu rivayetin meshur diizeyinde oldugunu

ve selefin bu hadisi kabul ettigini ve bununla amel ettigini belirtmistir.

83 Gazzali, el-Mustasfd, 2/161.

64 Safiyuddin Muhammed b. Abdurrahim el-Hindi, Nihdyetu l-vusil fi dirdyeti’l-usiil,
ed. Salih b. Suleyman el-Ytsuf, Sad b. Salim es-Suveyh (Mekke: el-Mektebetii’l-
Ticariyye, 1996), 4/1623-25.

® Ebl Bekr Alaeddin Ebd Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi
tertibi’s-serai * (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 2/161.

% Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 3/79.

87 Cessas, el-Fiisil fi 'l-usiil, 3/67.
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Dolayisiyla bu seviyedeki rivayetler amel edilmesinin gerektigi yoniinde
nakiller aktarmigtir.%®

Sonug itibartyla Safii usulciileri tikel olarak bazi rivayetleri ahad
seviyede kabul etmekte ve bunlarla Kur’an’in umumunun tahsis edildigi
ileri siirmektedirler. Buna karsin Hanefi usulciileri ise bahse konu
rivayetlerin ahad seviyesinde olmadigini kabul ettiklerini ileri siirerek
teorik olarak tutarsizligin s6z konusu olmadigini belirtmektedirler. S6z
konusu rivayetlerin miinferit olarak incelenmesi ve hadis kriterleri
acisindan seviyesinin tespit edilmesi bu ¢alismanin sinirlarini asacagi gibi
pratik olarak da herhangi bir problemi ¢6zmeyecektir. Bu tartismalarin
bizim g¢alismamiz ag¢isindan Onemi sudur: Hanefi ve Safii usulciileri
arasinda Onemli ihtilaf noktasi olan haber-i vahidlerle Kur’an’in
umumunun tahsisi meselesinde Hanefi usulciileri Kur’an’in konumunu
haber-i vahidlere karsi koruyabilmek i¢in am lafizlarin deléletini kati
olarak kabul etmek durumunda kalmislardir. Buna karsin Safii usulciileri
ise haber-i vahidin kullanim alaninin genisletebilmek i¢in am lafizlarin

delaletini zanni olarak kabul etmislerdir.

2. Am Lafizlarin Deléleti Uzerindeki Tartismalarin Tarihselcilikle
Tliskisi

2.1. Ma‘diima Hitabin imkam

Ma‘dima hitap meselesi dogrudan bizim c¢alismamizin konusu

degildir. Bundan dolayr meselenin felsefi ve kelami arka planina

% Ebi Muhammed Bedreddin Mahm{id b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi’I-
hiddye, ed. Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 13/389. Bu konudaki diger
ornekler igin bk. Mustafa Tiirkan, “Hanefi ve Zahiri Usilciilerin Kur’an’m Amm
Lafizlarimin Delaleti ve Haber-i Vahidle Tahsisine Iliskin Gériislerinin Fikhi
Diizenlemelere Etkisi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1
(2020), 5-25.
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girilmeyecektir. Ancak umum lafizlarin katiyeti meselesinde ele alinan
sonrakilerin miikellefiyeti konusu ma‘dima hitap tartigmalar1 ile
iligkilidir. Bundan dolayr ma‘dima hitap sadece sonrakilerin
miikellefiyeti baglaminda kisaca ele alinacaktir.

Ma‘diima hitap konusunda kavram kargasasi goriinmektedir.
Soyle ki bu konunun anahtar kavrami hitap kelimesidir. Zira bu meselede
hitap, bazen sozliikk anlaminda bazen de terim anlaminda kullanilmustir.
Sozliik anlami itibariyla c¢agirma, seslenme, yiiz ylize konusma
anlamlarinda  kullanilmaktadir. Bu kavramuin terim anlami ise
miikellefiyettir. Ma‘dimun muhatap oldugunu ileri siiren alimler onun
miikellef oldugunu ifade etmektedirler. Ornegin Cessds ma‘diimlarin
muhatap olmasim1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kiyamete kadar biitiin
insanlara  gonderilmesiyle  gerekg¢elendirmistir.  Aksi  takdirde
ma‘dimlarin muhatap olmadiklarinin kabulii Hz. Peygamber’in (S.a.S.)
sadece kendi asrina gonderildigi iddiasini beraberinde getirecegini ki
higbir miisliimanin bdyle bir iddiada bulunamayacagimi belirtmektedir.%
Buna karsin Sem‘ani (6l. 489/1096) ma‘diimlara hitabin tasavvur
edilemeyecegini, hitabin sadece mevcutlara yonelik olabilecegini ileri
stirmiistiir. Sonraki donemlerde yasayan insanlarin miikellefiyetinin
kaynag ise hitap degil icmadir. Sem‘ani bu goriisiinii ifade ederken tam
olarak ‘hitap sadece mevcutlara yonelik olabilir. Sonrakilerin hitaba dahil
olabilmesi icma iledir’ demistir.”

Ma‘diima hitabi1 caiz gérmeyen usulciiler hitapta muhatabin hazir

bulunmas:1 gerektigini aksi takdirde hakiki anlamda buna hitap

69 Cessas, el-Fiisil fi’l-usil, 2/152.
0 Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed es-Sem‘ani, Kavdt: ‘u’l-edille fi’l-usil, ed.
Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 1/121.
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denilemeyecegini ileri siirmiiglerdir. Buna karsin ma‘diima hitab1 kabul
eden usulciiler dini miikellefiyetlerin kiyamete kadar biitiin insanlar
kapsadigin1 ileri siirmiigler ve ma‘dima hitabin caiz oldugunu
belirtmislerdir.”* Ma‘dima hitap konusun tarihselcilikle iliskisine gelince
ma‘dlima hitab1 caiz gérmeyenler hitabin sadece vahiy siirecinde mevcut
olan insanlara yonelik olabilecegini ileri siirmiiglerdir. Bu iddia
gliniimiizde baz1 akademisyenler tarafindan tarihselciligin tarihi kokenleri
olarak sunulmustur. Gorildiigi tizere ma‘dima hitap konusu

tarihselcilikten bagimsiz teorik bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”
2.2. Am Lafizlarin Delileti ve Tarihselcilik iddias:

Gliniimiizde bazi akademisyenler Kur’an’da c¢okca gecen “Ey
insanlar” gibi umumi hitaplarin Kur’an’in niizul dénemindeki Araplara
yonelik oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu iddianin klasik doénemde
benimsendigi ifade edilmis ve buradan hareketle tarihselcilik diistincesi
savunulmustur.”

Tarihselcilik iddiasinda bulunanlarin dayanak noktasi olarak
kullandig1 pasaji biitiin olarak ifade etmek gerekirse Gazzali sOyle
demektedir:

“Sifahen hitapta muhataplara bakarak umumiyet iddiasi gegersizdir. Birisi
karsisinda bulunan biitlin hanimlarina ‘sizi bosadim’ dese veya biitiin
kolelerine ‘sizi azad ettim’ dese bu hitap sadece yiizii kendisine doniik olanlara
ve bu hitabinda kastettiklerini kapsar. Bu kapsam da sozii sdyleyenin yiizi,
sekli, dondiigii yon ve baktig1 kisilere gore tespit edilebilir. Ayni sekilde

birisinin yaninda buluga ermis yetiskinler ve ¢ocuklar varken ‘benimle birlikte

% Amidi, el-fhkdm, 2/276.
72 Biiyiik, “Kur’an Hitabimin Kapsami1 Sorunu ve Tarihselcilikle ligkisi”, 251.
73 Siileyman Ates, Yiice Kur’an tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 6/54;

Mustafa Oztiirk, “Kur’an’n Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti, Islami [limler Dergisi”,
Islami Ilimler Dergisi 1/2 (2006), 61; Oztiirk, Kur’an ve tarihsellik iizerine, 62.
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atlariniza binin’ diye hitapta bulunsa bu so6zii ile sadece ata binebilenleri
kastettigi agiktir. Dolayisiyla bu hitap sadece kastettikleri kisile-ri kapsar.
Onun kasti da sadece sOyledigi sozlerle ve zahir olan sekil ve semailine
bakarak bilinebilir. Yoksa mutlak olarak umum iddiasinda bulunulamaz. Ayni
sekilde ayetlerdeki ‘ey insanlar’ ‘ey miiminler’, ‘ey inananlar’ gibi hitap
ifadeleri Hz. Peygamber zamanida mevcut olanlara yonelik bir hitaptir. Bu
hitaplardaki miikellefiyetin daha sonraki asirlardaki insanlari da kapsamasi
baska deliller sebebiyle sabittir. Bu deliller Hz. Peygamber (s.a.s.)
zamanindaki sabit bir hitkkmiin kryamete kadar biitiin insanlar1 kapsayacagini
ispat etmektedir. Eger bu delil ve delalet olmasa salt lafizdan hareketle bu
hitabin umumiyetine hitkkmedilemez. Bunun siibutundan sonra bu gibi hitaplar
s06z konusu deliller sebebiyle umum ifade etmektedir, salt lafizlarla degil.
Sahabe kendi asrinda sabit olan hiikkmiin sonraki asirlarin biitiiniinde de sabit
oldugunu naslardaki umum bildiren ifadelerden degil pek ¢ok karineden
hareketle kabul etmistir. Biz de bunun sahdbeden zorunlu olarak &grenmis

durumdayiz. Ciinkii bu lafizlar mutlak olarak kesin degildir.”

Modern dénemde Mustafa Oztiirk ve Hayri Kirbasoglu gibi
akademisyenler, yukarida ifade edilen paragrafa dayanarak, Gazzali’nin
ve onun gibi diisiinen usulciilerin goriislerinden hareketle fikih
usulciilerinin =~ Kur’an’in  hitabinin  sadece niizul ddnemindeki
Miisliimanlara yo6nelik oldugunu kabul ettikleri yoniinde iddialar ileri
sirmiislerdir. Bu vb. ifadelerden hareketle tarihselcilik fikrinin klasik
donemdeki usulciilerde zaten mevcut oldugunu iddia etmislerdir. Mustafa
Oztiirk, Gazzali’ye ait bu paragrafi “Tarihselciligin Mahiyeti ve Islam
Gelenegindeki Kokenleri” baslhigi altinda ele almis ve Gazzali, Amidi gibi
miitekellim usulciilerin am lafizlar hakkindaki goriisleri ve bu goriisler
hakkindaki istidlallerden hareketle tarihselcilik fikrinin s6z konusu klasik

usulciiler tarafindan benimsendigini ve savunuldugunu ileri siirmiistiir.

"4 Gazzali, el-Mustasfa, 2/1145, 146.
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Hayri Kirbasoglu ise meseleyi daha genel olarak ele almis ve klasik fikih
usulciilerinin tarihselci gortslere sahip olduklarini, onlarin Kur’an ve
siinneti zaman ve mekan iistii gérmediklerini bilakis naslarin sadece belli
bir topluma ve doneme hitap ederek nazil oldugunu diistindiiklerini ileri
stirmiistiir.”®

Klasik donemde tarihselcilik fikrinin bulundugu iddiasi tutarsiz ve
yanlis bir istidlal olmasinin yaninda verilere aykiridir. Tutarsizlik yoniini
sOyle agiklayabilirizz Makale boyunca ele alindig1 lizere am lafizlarin
delaleti konusu Hanefi ve Miitekellim usulciileri arasinda ¢ok koklii bir
tartigmadir. Bu tartigmalarin kelamdan fiir-i fikha kadar pek ¢ok alanda
yansimalart s6z konusudur. Miitekellim usulciileri am lafizlarin katiyet
ifade etmedigini savunmakta, bu savunma esnasinda “Ey Insanlar” gibi
ifadelerin kiyamete kadar gelen biitiin insanlara yonelik olmadigini sadece
mevcutlara yonelik oldugunu ifade etmektedir. Bu ifadeyle kiyamete
kadar gelecek insanlarin “Ey Insanlar” hitabindaki teklifle miikellef
olmadiklarin1 degil, sadece “Ey Insanlar” am lafzinin katiyetinin bunu
ifade etmedigini savunmaktadirlar. Bilakis kiyamete kadar gelecek
insanlarin naslarla miikellef olduklarin1 ancak bu miikellefiyetin
kaynaginin s6z konusu am lafizlar olmadigini, icma ve kiyas gibi bagka
deliller oldugunu agikca sdylemektedirler.”

Bu iddialarin tarihi verilere aykirilik yoniine gelince; Gazzali
sebebin hususi olmasinin hilkmiin umumiyetini ihlal etmeyecegini
belirtmistir. Bu husus i¢in sdyle bir 6rnek vermektedir: Hz. Peygamber

(s.a.s.) Meymtine validemize hitaben “tabaklanan biitiin deriler temizdir”

> Oztiirk, Kur’an ve tarihsellik iizerine, 62; Hayri Kirbasoglu, Miisliiman kalarak
yenilenmek bugiiniin meseleleri gelenegin ¢oziimleri, (Ankara: Otto Yayinlari, 2019),
62.

6 Gazzali, el-Mustasfa, 2/1145, 146; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3/184, 185.
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buyurmustur.’’

Bu hadis 6zel olarak Meymine validemize hitaben
sOylenmistir ancak hiikiim umum ifade etmekte olup biitiin tabaklanan
deriler i¢in gecerlidir. Zira delil, s6z konusu hususi sebep ya da Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) yoneltilen soru degil Sariin soziidiir. Diger taraftan
seriattaki pek ¢ok hiikiim 6zel bir sebebe binaen nazil ya da varid
olmustur. Bu durumda s6z konusu hiikiimlerin 6zel olaylara hasredilmesi

gerekecektir. Boyle bir hasr miimkiin degildir.”

Ayrica bu yonde Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve sahdbeden herhangi bir bilgi aktarilmis degildir.

Gazzali’nin konumuzla ilgili bu ifadelerinde dikkat ¢ceken birkag
husus vardir. Oncelikle hemen sunu belirtelim ki bu ifadeler, Kur’an’mn
tarihsel bir metin oldugunu ispat i¢in kaleme alinmamuistir. Zira i¢erisinde
wsrarla sahabe doneminde sabit olan hiikmiin sonraki asirlarin hepsinde,
kiyamete kadar gecerli oldugu agikg¢a vurgulanmaktadir. Ancak bu
gecerliligin naslardaki am ifadelerden degil baska delillerden hareketle
sabit oldugu belirtilmektedir. Bu metnin ana temasi am lafizlarin katiyet
ifade etmedigidir. Gazzali naslardaki am ifadelerin katiyet ifade ettigi
yoniindeki goriisleri ¢iiriitmek icin hiikiimlerin kiyamete kadar gecerli
oldugu savina cevap vermektedir. Bu cevapta hiikiimlerin kiyamete kadar
gecerliligini kabul etmekte ancak bu gecerlilik sebebinin am lafizlarin
delaleti olmadigini baska deliller oldugunu vurgulamaktadir.

Nitekim Gazzali, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda mevcut olan
hiikmiin biitiin asirlarda gecerliligi noktasinda ihtilaf bulunmadigini ancak

bu gegerliligin kaynagi noktasinda goriis ayriliginin bulundugunu agikca

T Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Hayiz”, 100; Ebt David, Siinen-i Ebi Daviid,
“Libas”, 41 (No 4126).

8 Gazzali, el-Mustasfa, 2/131, 132. Bu husus modern dénemde yapilmis ¢aligmalarda da
vurgulanmaktadir. Bkz. Sabri Erturhan, “Hadd ve Kisas Cezalariin Tarihselligi veya

Evrenselligi Sorunu” (Islam Ceza Hukuku Uluslararasi Sempozyumu, Antalya: Lale
Yayincilik, 2017), 478, 479.
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ifade etmistir. Hanefl ve Hanbeli usulciilerin bir kism1 bu gegerliligin
kaynagmin naslardaki “Ey Insanlar”, “Ey Iman Edenler” ifadelerinin
oldugunu sdylerken ¢ogunluk ise bunun kaynaginin icma ve kiyas gibi
deliller oldugunu ileri siirmiistiir. Zerkesi’nin kendisi de Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) dinindeki bir hiilkmiin kiyamete kadar biitiin
iimmete samil oldugu bilgisinin zaruri oldugunu belirtmektedir. Daha
sonra bu konudaki mubhtelif istidlalleri arz etmekte ve bu tartismanin
gereksiz bir goris ayriligr oldugunu, pratikte herhangi bir sonucunun
bulunmadig1 yoniinde nakiller aktarmaktadir.”® Ayni sekilde Sevkani (61.
1250/1834) de bu goriis ayriliginin pratikte sonucunun bulunmadigini
belirtmekte ve taraflarin istidlallerini  dahi vermeyi gereksiz
gormektedir.®  Sevkani sifahi hitabin sadece mevcutlara yénelik
oldugunu, bu hitabin sonrakileri kapsamayacagmin kesinligini ifade
ettikten sonra, sonraki miikelleflerin hitabin zzimnina girmese bile ayn
hiikiimlerle sorumlu oldugunu belirtmektedir. Zira hitap mutlak gelmis
olup hiikmiin sadece mevcutlara yonelik olduguna dair bir delil so6z
konusu degildir. Bu durumda sonrakilerin hitaba muhatap olmadiklari
ancak hitapta ifade edilen hiikiimle miikellef olduklar1 anlami
¢tkmaktadir.8!

Hanbeli usulciiler sonraki donemlerde yasayan insanlarin
miikellef olmasim1 ma‘diima yapilacak emrin gecerliligi ile temellen-
dirmislerdir. Hanbeli usulcii Ferra (61. 458/1066) ma‘diimun emirlere

muhatap olmasini Allah’in ezeli olmasina baglar. Bu noktada Ahmet b.

9 Zerkesi, el-Bahru’I-muhit, 3/184.

8 Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddu 'I-fuhiil ila tahkiki’I-hak min ilmi’l-usil, ed. EbG
Hafs Sami b. el-Arabi (Riyad: Daru’l-Fazile, 2000), 441.

81 Sevkani, frsddu 'I-Fuhiil, 442.
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Hanbel’den (61. 241/855) ‘ezeli olan istedigine emreder ve istedigi sekilde
hiikmeder’ soziinii nakleder ve bu yondeki goriislerini bu anlayis lizerine
bina eder.®? Ibn Kudame (61. 620/1223) ve Tifi (61. 716/1316) ayni
goriisii benimsemis ve Sariin ma‘dimlara yonelik hitabinin onlarin
viicuda gelmesi sartina bagli oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica
ma‘dimlarin da dinin emir ve yasaklartyla miikellef olduklarini bu teklifin
kaynaginin da ilgili hitap oldugunu belirtmislerdir.3® Klasik teoride Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) kiyamete kadar biitlin insanlara ve hatta cinlere
gonderildigi kabul edilmistir.* Nitekim pek ¢ok hadis kitabinda “ <=3
iale L Y ben biitiin insanlara gnderildim” hadisi rivayet edilmistir.%®
Bu hadisin serhlerinde ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biitlin insanlara
gonderildigi ifade edilmektedir. Bununla birlikte Hz. Nuh’un da kendi
donemindeki biitlin insanlara gonderildigi belirtilmis ancak bu iddia
elestiriye konu olmustur. Soyle ki tufanla birlikte sadece Hz. Nuh’a
inananlar hayatta kalmis, diger insanlar dlmiistiir. Dolayisiyla Hz. Nuh
kendi donemindeki hayatta kalan biitiin insanlarin peygamberi haline
gelmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) durumu ise boyle degildir. O farkli
kavimler ve insanlarin bulundugu bir zaman diliminde gonderilmistir.
Diger taraftan Onceki peygamberler sadece kendi kavimlerine

gonderildigi i¢in ayni zaman diliminde birden fazla peygamberin

8 Muhammed b. Huseyn b. Muhammed b. Halef Ebi Ya‘la el-Ferra, el-Udde fi usiili’l-
Fikh, ed. Ahmed b. Ali el-Mubareki (b.y.: y.y., 1990), 2/386.

8 Eba Muhammed Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir ve ciinnetii’l-
miindzir, ed. Sa‘ban Muhammed Isma‘il (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1998), 1/597,
598; Ebii’r-Rebi® Siileyman b. Abdilkavi Necmiiddin et-Tafl, Serhu muhtasari’r-
ravza, ed. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996),
2/419, 420.

8 Ebid Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, ed.
Mecdi Ba Sellim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 8/447.

8 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, "Mesacid ve Mevadi’s-Salat”, 5 (No 523).
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bulundugu dénemler olmustur. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda
kendisinden baska peygamber yoktur. Bu durum, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hakiki anlamda biitiin insanlara gonderildigini ortaya
koymaktadir.®® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biitiin insanlara génderildigini
ifade eden bu rivayet ayrica haberle amel etmenin vucubiyetine de delalet
etmektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) biitiin insanlara gonderildigine ve
biitiin insanlar Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gormedigine gore diger insanlar
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) kendilerine ulasan haberle amel etmek

zorundadir.®’

Sonug¢

Klasik dénemdeki am lafizlarin katiyeti konusundaki tartigsmalar
pek ¢ok konu ile iligkilidir. MadGima hitap tartismasi ile sonraki nesillerin
miikellefiyeti arasinda iliski s6z konusu degildir. Baska bir ifadeyle
madima hitab1 caiz gérmeyenler de sonraki nesillerin miikellefiyetini
kabul etmektedir. Daha da Otesi klasik donemde sonraki nesillerin
miikellefiyeti noktasinda tartisma s6z konusu degildir.

“Ey insanlar” gibi am ifadelerin niizul donemindeki insanlara
yonelik oldugu goriisii klasik donemde ileri siirlilmiistiir. Ancak bu
iddianin tarihselcilik tartismalarinda kullanilmasi sorunlu gériinmektedir.
Zira bu tiir 4m ifadelerin sadece o donemdeki insanlara yonelik oldugu
goriisii am lafizlarin katiyet ifade etmedigini ispat etmek igin ileri
siriilmigtiir. Dolayistyla bu  gorlisiin -~ baglamindan  koparilarak
tarihselcilik diisiincesine malzeme yapilmasi dogru degildir. Kaldi ki s6z
konusu am ifadelerin niizul donemindeki insanlara yonelik oldugunu ileri

stiren alimler de seriatin hiikiimlerinin kiyamete kadar biitiin insanlar

8 Bedruddin Mahmiid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’I-kdri serhu sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts), 4/8, 9.
87 Ayni, Umdetii’I-kari, 4/10.
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kapsadigini agik¢a ifade etmektedirler. Dolayisiyla bu iddianin
tarihselcilik tartismalarinda kullanilmasi yanlis istidlalden de 6te tarihi
verilere aykirilik arz etmektedir.

Am lafizlarin delaleti konusu ehli rey ve ehli hadis ayriminin
onemli ayrigma noktalarindan birisidir. Dolayisiyla usulciiler bu konuda
cok farkli alanlarda istidlalde bulunmuslardir. Bu istidlallerden biri olan
Kur’an’daki umumi hitaplarin sadece mevcutlara yonelik oldugu
iddiasinin tarihselcilik distincesi ile iligkisini kurmak miimkiin
goriinmemektedir.

Diger taraftan &m lafizlarin delaleti konusundaki tartigsmalarin
tarihselcilik konusunda kullanilmasi anakronizm olarak kabul edilebilir.
Zira bu tartigmalarin yasandigi dénemde tarihselcilik olgusundan s6z

edilemez.
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Oz

Mehmed Muhyiddin Uftade Efendi 16. yiizyilda Bursa’da yasamus 6nemli bir irfan sairi ve mutasavviftir.
Kiigiikliigiinden itibaren tasavvufi bir gevrede yetisen Uftade, Celvetiyye tarikatinin piri olarak bilinmektedir.
Hemen her mutasavvif gibi siirle istigal eden Uftade Efendi, icerisinde altmis civarinda manzume bulunan bir
divana sahiptir. Siirlerini zahidane bir iislupla, sade ve anlasilir bir Tiirkceyle kaleme alan Uftade, siirlerinde
diinyanm faniliginden bahsetmis, insanlar1 Allah’a ibadete ve itaate davet etmistir. Uftade, Allah’a ibadete
davet ederken zikre ayr1 bir 6nem atfetmistir. O, zikri insan1 Allah’n rizasina ve cemaline kavusturan bir rehber
olarak gormektedir. Seyr i siilikta ilerlemek isteyen ve Allah’a vasil olmak isteyenlere daima zikri tavsiye
eden Uftade, zikrin sadece dilde kalmay1p kalbe de tesir etmesi gerektigini dgiitlemektedir. Uftade divaninda
bulunan siirler incelendiginde zikir konusunun nemli bir yere sahip oldugu gériilmektedir. Uftade bazen siirin
tamaminda, bazense belli beyitlerde zikre temas etmektedir. Bu galismada Uftdde divaninda yer alan zikirle

ilgili siirler incelenmis ve Uftade nin zikre olan bakis ele alinmustir.
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Abstract

Mehmed Muhyiddin Uftade Efendi is a significant mystic poet and Sufi who lived in Bursa during the 16th
century. Raised in a Sufistic environment from an early age, Uftade is known as the spiritual guide of the
Celvetiyye tarigat. Much like almost every Sufi, Uftade Efendi engaged with poetry and had a divan (collection
of poems) comprising around sixty odes. He penned his poems in an ascetic style, utilizing simple and
understandable Turkish, where he discussed the transience of worldly life, inviting people to worship and obey
Allah. Uftade accorded special importance to dhikr (remembrance of Allah) while calling people to worship. He
regarded dhikr as a guide that brings individuals closer to Allah's pleasure and beauty. Consistently advising those
who wish to progress in spiritual path (sayr u suliik) and aspire to reach Allah to engage in dhikr, Uftade
emphasizes that dhikr should not only resonate on the tongue but also affect the heart. Upon examining the poems
in Uftade’s divan, it is apparent that the subject of dhikr holds a significant place. In some instances, Uftade
addresses dhikr in the entirety of a poem, while in others, he touches upon it in certain verses. This study has

examined the poems related to dhikr in Uftade's divan and analyzed Uftade’s perspective on dhikr.
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Giris

Klasik edebiyatimizin beslendigi en dnemli kaynaklarin basinda
dini kiilttir gelmektedir. Hemen her sairin divaninda az veya ¢ok miktarda
dini ifade ve vurgulara rastlamak miimkiindiir. 16. ylizyilda yasamis
onemli bir mutasavvif ve sair olan Mehmed Muhyiddin Uftade Efendi de
divaninda topladig: siirlerde dini konulara ¢okca yer vermistir.

Siirlerinde ibadete c¢ok¢a vurgu yapan Uftade’nin ibadetler
igerisinde en fazla tizerinde durdugu konularin baginda zikir gelmektedir.
O, zikri insam1 karanliklardan aydinliga ¢ikaracak bir kandil gibi
gormektedir. Siirlerinde muhatabin1 daima zikre ve ibadete tesvik eden
Uftade, zikrin dilden kalbe indirilmesine biiyiik énem vermektedir.

Ulkemizde Uftade divani ile ilgili ¢esitli akademik calismalar
yapilmistir.! Calismamizin amaci Uftade divaninda zikir ile ilgili siirleri
incelemek ve buradan hareketle Uftide’nin zikre olan bakismi tespit
etmektir. Birinci boliimde Muhyiddin Uftdde’nin hayati, daha sonra ilmi
ve edebi sahsiyeti {izerinde durulmustur. ikinci béliimde ise ¢alismamizin
ana konusunu teskil eden Uftade divaninda zikir konusu ele almmustir.

Calisma hazirlanirken 6ncelikle Uftade divaninda zikre temas eden siirler

! Dr. Mustafa Bahadiroglu 1990 yilinda Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’nde “Uftade, Tasavvufi Goriisleri ve Celvetiye Tarikatr” bashkl bir yiiksek
lisans tezi calismustir. Tugrul Cagr1 Toysal 2009 yilinda Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali Eski Tiirk Dili Bilim
Dalr’nda “Uftade Divani (Transkripsiyonlu Metin — Dil incelemesi - Dizin)” baslikli
bir yiiksek lisans tezi hazirlamigtir. Adem Kiyict 2019 yilinda Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dal1 Tiirk
Islam Edebiyat1 Bilim Dali’nda “Uftade Divani'nda Dini Tasavvufi Muhteva” baslikli
bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Derda {lhan’in 2020 yilinda hazirladigi Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii slam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali Tiirk
Islam Edebiyat: Bilim Dali’nda Uftdde Divam “(Inceleme — Metin)” bashkl bir
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Ali Murathan Dikel de yine 2020 yilinda Uskiidar
Universitesi Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisii Tasavvuf Kiiltiirii ve Edebiyati Ana
Bilim Dali’nda “Hz. Uftade'nin Divan'inda Tevhid Kavrami” baslikl bir yiiksek lisans
tezi hazirlamistir.
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toplanmistir. Bu siirlerin  bir kismi  bir manzumenin biitliniinii
olustururken, bir kismi ise manzumenin sadece bir beytinde veya
bendinde ge¢mektedir. Siirler italik yazilmistir. Verilen siirler dnce
glinlimiiz Tiirkgesine ¢evrilmis, daha sonra serhe imkan bulunan siirler

detayli agiklamalarla serh edilmistir.

1. Mehmed Muhyiddin Uftade Efendi’nin Hayati ve Eserleri
1.1. Hayati

Ismi Mehmed, lakabi Muhyiddin, mahlas1 ise Uftdde olan
Mehmed Muhyiddin Uftade Efendi hicri 900 (miladi 1495) yil1 civarinda
Bursa’da diinyaya gelmistir.? Babast Manyasli Mehmed Efendi, zamanim
seyhlerinin sohbet meclislerine katilan sfi mesrepli bir insandir.®> Uftade
Efendi kiiclik yaslarindan itibaren Bursa’da bulunan Selguk Hatun
Camii’nde Muslihuddin Efendi isminde bir zatin yaninda ilim tahsiline
baslamis ve bu zata kars1 derin bir muhabbet beslemistir. Oyle ki, bir giin
hocas1 Muslihuddin Efendi’ye intisap etmek istemis, fakat hocasi
Uftade nin daha kiigiik yasta olmasi sebebiyle bunu kabul etmemistir.*
Uftade Efendi kiiciik yaslarinda Muslihuddin Efendi'nin yam sira Abdal
Mehmed isminde keramet sahibi bir veliden de istifade etmistir.
Cocuklugunda babasinin ydnlendirmesiyle istemedigi halde ipekg¢ilik

meslegiyle ugrasmistir.

2 Uftade, Mehmed Muhyiddin, Uftdde Divani, haz. Mustafa Bahadiroglu (istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2011), 17; Nihat Azamat, “Uftade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/282.

3 Hacer EKici, Vakiat-1 Hiidayi'nin Tahlil ve Tahkiki (I Rabiu’l-Ghir-9 Sevvdl/987)
(Kayseri: Erciyes Universitesi, 2017), 7.

4 Sami Bayrakc1, Meshur Osmanli Sifilerinden Uftade (1490-1580) ve Hal-i Tarikat
Isimli Eseri (Metin Transkribe ve Tahlili) (Konya: Selguk Universitesi, 2010), 8.

5 Uftade, Mehmed Muhyiddin, Uftdde Divani, 18; EKici, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve
Tahkiki (1 Rabiu’l-Ghir-9 Sevvdl/987), 8.

® Bayrakc1, Meshur Osmanli Siifilerinden Uftade (1490-1580) ve Hal-i Tarikat Isimli
Eseri (Metin Transkribe ve Tahlili), 8.
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Uftdde Efendi on yasinda iken Bayramiyye tarikatinin
halifelerinden Hizir Dede ile tanigmis ve ona intisap etmistir. Hizir
Dede’nin tesvikiyle ilim tahsiline yogunlasirken bir yandan da seyr i
siilikta ilerlemeye baslamistir. Sekiz yil boyunca seyhine hizmet eden
Uftade Efendi on sekiz yasina geldiginde seyhi Hizir Dede vefat etmistir.’
Hizir Dede’nin vefatindan sonra baska bir seyhe intisap etmeyen Uftade,
seyhinin vefat: iizerine ¢ok iizlilmiis ve biiyilik sikintilar ¢cekmistir. Fakat
daha sonra kesfi acilmis ve iiveysi tarikle kemale ermistir.2 Uftade’nin
Hizir Dede hayattayken ondan hilafet alip almadig1 hususunda iki goriis
bulunmaktadir. Cogunluk goriis Hizir Dede’nin saghgmnda Uftade’ye
hilafet verdigini sdylerken, bir kism1 ise Uftdde’nin seyhi vefat ettikten
sonra iiveysi tarikle hilafet aldigin1 sdylemektedir ki kendisi de seyhi vefat
ettikten sonra kesfinin agildigini ifade etmektedir.’

Uftade Efendi bir siire basta Ulu Cami olmak iizere Kayhan ve
Namazgah gibi muhtelif camilerde ve mescitlerde imam-hatiplik ve
miiezzinlik vazifelerini icra etmistir. Halk, Uftdde’nin camilerde vermis
oldugu vaazlari biiyiik bir ilgiyle takip etmekteydi. Buradan anlasiliyor ki
Uftade Efendi bu donemde irsat faaliyetlerini daha ¢ok camilerde
gerceklestiriyordu. Aziz Mahmud Hiiday1 de kendisini Kayhan Camii’nde
tanimis ve daha sonra dervisleri arasma dahil olmustur.’® Ismail Hakk:

Bursevi Kitab-1 Silsile-i Celvetiyye’sinde onun giizel sesli oldugunu,

" Turgut Kogoglu, Iki Kutup Hiidayi ve Uftade Bir Eser Vakiat Terciimesi (Ankara: Lacin
Yaymevi, 2014), 12.

8 Uftade, Mehmed Muhyiddin, Ufidde Divani, 20; Mustafa Kara, Bursa’da Tekkeler ve
Tarikatlar (Bursa: Bursa Bilyiiksehir Belediyesi, 2012), 515; Bayrakei, Meshur
Osmanly Sifilerinden Uftade (1490-1580) ve Hal-i Tarikat Isimli Eseri (Metin
Transkribe ve Tahlili), 10.

® Kara, Bursa’da Tekkeler ve Tarikatlar, 514.

10 Uftade, Mehmed Muhyiddin, Ufidde Divani, 21.
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Bursa Ulu Camii’nin minaresine ¢ikip ezan okudugu vakit halkin onu
dinlemek icin toplandigini séylemektedir.'!

Kendisine Emir Sultan Camii hatipligi teklif edildiginde halkin
yogun 1srarina ragmen ilk baslarda kabul etmeyen Uftade Efendi, daha
sonra bir rivayete gore riiyasinda (yahut kesfinde) Emir Sultan’in ricasi
izerine bu vazifeyi kabul etmis ve buradan aldigi maasi da dervisleri
arasinda taksim etmistir.'> Emir Sultan Camii’ndeki vazifesini dmriiniin
sonuna kadar siirdiiren Uftdde Efendi, daha sonralari Uludag’in
cteklerinde bir tekke ve cami yaptirmis ve burada irsat ve Celvetiyye
tarikatinmn talimiyle mesgul olmustur. Omriiniin sonlarinda Emir Sultan
Camii’ne gidemedigi zamanlarda yerine ndib-i hatip olarak Haleblizade
Mahmud Efendi isminde bir miiridini vazifelendirmistir.*3

Donemin siyasi ve politik meselelerine ¢ok fazla karigmamakla
birlikte Yavuz Sultan Selim’in Sah ismail’e kars: yiiriittiigii miicadeleyi
desteklemis ve Safevilerin $ii/Réafizi yayilmaciliginin  karsisinda
durmustur. 986/1578°de Safevi ordularin1 agir bir bozguna ugratan Lala
Mustafa Pasa’ya miiridi Aziz Mahmud Hiidayi’ye yazdirmis oldugu
mektupta sahabe-i kirimin intikamin1 almas1 igin dua etmistir.'*

Uzun bir 6miir siiren Muhyiddin Uftdde Efendi, hicri 12

Cemaziyelevvel 988 (25 Haziran 1580) tarihinde'® vefat etmesinin

1 flyas Efendi, Ismail Hakki Bursevi'nin Kitabu s-silsileti’l-celvetiyye’si (Istanbul:
Marmara Universitesi, 1994), 111.

12 Kara, Bursa’da Tekkeler ve Tarikatlar, 516.

18 Kara, Bursa’'da Tekkeler ve Tarikatlar, 516; Uftade, Mehmed Muhyiddin, Uftdde
Divani, 21.

14 Kara, Bursa’'da Tekkeler ve Tarikatlar, 517. (Anladigimiz kadariyla eserde miladi
tarihe 1578 yerine sehven 1587 yazilmstir. Zira Lala Mustafa Pasa 1580 yilinda vefat
etmistir.)

15 Azamat, “Uftade”, 42/282.
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ardindan vasiyeti lizerine Bursa’da Uftdde Camii’nin yaninda bulunan

tirbeye defnedilmistir.

1.2. ilmf ve Edebi Sahsiyeti

Muhyiddin Uftdde Efendi mutasavvif olmasinin yani sira tefsir,
hadis, fikih ve kelam gibi ilimlerde de 6nemli derecede miiktesebata sahip
bir alimdir. Nitekim yillar boyunca muhtelif camilerde yapmis oldugu
vaazlar da onun ilm1 derecesine isaret etmektedir. Ser’i ilimlerin yani sira
Arapca ve Farsga’y1 da iyi derecede bilen Uftade Efendi, vaazlarinda
Mesnevi ve Fiiststi’l Hikem’den nakiller yapmistir. Tasavvufu higbir
zaman seriattan ayri tutmamais, seriata ve Hz. Peygamber’in siinnetine son
derece ehemmiyet vermistir. Onun bu hassasiyeti, basta Aziz Mahmud
Hiidayi olmak iizere kendisinin rahle-i tedrisinden gecen dervislerine de
sirayet etmistir.

Uftade Efendi de hemen her mutasavvif alim gibi siirle istigal
etmis divan sahibi bir sairdir. Siirlerinde “Uftade” mahlasini kullanmustir.
Hem hece hem de aruz vezninde zahidane bir iislupla siirler yazmustir.'®
[1ahi agk, nefis terbiyesi, zikir, Allah’a itaat ve diinyamn faniligi onun
siirlerinin baglica temalarin1 olusturmaktadir. Siirlerini halkin rahatca
anlayabilecegi bir sadelikte yazmaya Ozen goOstermistir. Siirlerindeki
iislubu ve dilinin sadeligi bakimindan Yunus Emre’nin izinden gittigini
sOyleyebiliriz. Siirlerinden bazilar1 daha sonra bestelenerek tekkelerde ve
dergéhlarda ilahi olarak okunmustur.

Vahdet-i viicut diisiincesini benimsemekle birlikte siirlerinde

sathiye tislubundan kaginmis, seriatin hudutlarini zorlayan (veya asan)

16 Aruzla yazdig siirler gogunluktadir.
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ifadelerden sakinmistir. Siirde dahi olsa seriatin zahirine ridyet edilmesi

gerektigini savunmustur.t’

1.3. Eserleri

1.3.1. Vakiat
Celvetiyye tarikatinin ilk yazili kaynagi olan bu eser, esasen

Uftade’nin bizzat kaleme aldigi bir eser degildir. Aziz Mahmud
Hiidayi’nin seyhi Muhyiddin Uftade’ye intisap ettigi giinden hilafet aldig
zamana kadar gecen siirede (li¢ yil) seyhinden duyduklarini yazarak
viicuda getirdigi eserdir. Eserin dili Arapgadir. Ashi {i¢ cilt olmasina
ragmen son cildi kayiptir.!® Uftdde ile Hiiddyi’nin arasinda gecen
sohbetleri, Uftdde’nin yapmis oldugu dini ve tasavvufi vaazlar1 ve bazi
riiya tabirlerini ihtiva etmektedir.!® Eser, Celvetiyye tarikatmin temel
diisturlarin1 vazetmesi bakimindan da ayr1 bir ehemmiyeti haizdir. S6z
konusu eser Aziz Mahmud Hiidayi’nin eserleri arasinda da zikredilebilir.
Zira eseri kaleme alan Hiidayi’dir. Bununla birlikte eserin muhtevasi ise
Uftade’ye aittir.

Eser ile ilgili gesitli yiiksek lisans tezleri hazirlanmistir.?® Ayrica
Turgut Kogoglu’nun Vakiat ile ilgili “Iki Kutup: Hiidayi ve Uftade Bir

Eser: Vakiat Terciimesi” baslikli bir eseri bulunmaktadir.

17 Baz1 stfiler manevi olarak kesfetmis olduklari ve ser’i agidan izahi oldukga zor olan
baz1 meseleleri dogrudan, oldugu gibi sdylemeyi tercih etmistir. Bu durum cesitli
cevrelerde uzun tartismalara neden olmus, hatta s6z konusu sifiler baz1 ¢evreler
tarafindan tekfir dahi edilmistir. Uftdde Efendi ise bu tiir mevzularda daha cok
Ciineyd-i Bagdadi’nin ¢izgisini benimsemis, ser’1 agidan izah1 gii¢ konularda itidalli
konusmay1 tercih etmistir.

18 Kara, Bursa’'da Tekkeler ve Tarikatlar, 524.

19 Ekici, Vakidt-1 Hiiddyi nin Tahlil ve Tahkiki (I Rabiu’l-Ghir-9 Sevval/987), 20.

20 Hilal Cetin, Vakidt-1 Hiiddyi nin tahlil ve tahkiki (17 Ramazan 986/30 Rebiii’l ahir
987) (Kayseri: Erciyes Universitesi, 2017); Ekici, Vdkidt-1 Hiidayi'nin Tahlil ve
Tahkiki (1 Rabiu’l-dhir-9 Sevvdl/987); Mustafa Nalbat, Vikidt-1 Hiidai nin tahlil ve
tahkiki (I1. Cild) (Kayseri: Erciyes Universitesi, 2017); Zehra Gékmen, Hiiddyi nin
Vakiat-1 Uftade Isimli Eserinin Muizziiddin Celveti Tarafindan Yapilan Terciimesi
(Metin ve Inceleme) (Istanbul: Marmara Universitesi, 2019).
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1.3.2. Divan
Divan1 ilk defa Bursali Mehmed Tahir Efendi tarafindan

1328/1910 yilinda eski harflerle basilmistir. Dr. Mustafa Bahadiroglu
1995 yilinda “Celvetiyye’nin Piri Hz. Uftade ve Divani”n1 yeni harflerle
yayinlamis, daha sonra ise divan kismi bir giris yazistyla birlikte miistakil
olarak nesredilmistir. Paul Ballanfat Uftide divanin1 “Le divan Hazret-i
Pir Uftade” ismiyle Fransizca’ya terciime etmis, Angela Culme-Seymour
ise bu ceviriyi “The Nightingale in the Garden of Lover” adiyla
Ingilizce’ye cevirmistir.! Eserin muhtevasina dair malumat bir énceki

boliimde verildigi i¢in burada tekrara ihtiyag duyulmamustir.

2. Uftade Divaminda Zikir

Arapca kokenli bir kelime olan zikir, sozliikte “bir seyi anmak,
hatirlamak™ manasina gelmektedir. Dini literatiirde ise “Allah’1 anmak,
Allah’1 hatirda tutmak” anlaminda kullanilmaktadir.? Zikir, asagidaki

misaller 6zelinde goriildiigli gibi Kur’an’in sarih emirlerindendir:

“Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, alcak sesle sabah aksam

rabbini zikret, gafillerden olma! "

“...Allah’1 cok¢a amniz ki zafer sizin olsun..”

“Ey iman edenler! Allah’1 ¢ok ¢ok anin.

Zikir emri biitiin Miisliimanlar1 kapsamakla birlikte tasavvufta

2 Azamat, “Uftade”, 42/283.

22 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2013), 44/409.

23 Kur’an Yolu, el-A‘raf 7/205.

24 gl-Enfal 8/45.

2 el-Ahzab 33/41.
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zikre ayr1 bir 6nem atfedilmistir. Buna gore Allah’1 kulluk suuru igerisinde
devamli zikretmek, Allah’a yakinlagmaya, nefsi kotii huylarindan
arindirmaya ve terbiye etmeye vesile olur. Tasavvufi diislinceye gore
Allah'1 sadece ibadet esnasinda degil, her an hatirlamak ve O'na yonelmek
gerekir. Bu durum, kisinin Allah’la olan irtibatin1 kuvvetlendirmesinin
yan sira, nefis terbiyesi igin de giiclii bir aractir. Uftdde Efendi de
mutasavvif bir sair olarak divaninda topladigi siirlerde diinyanin

faniliginden bahsetmis ve insanlar1 Allah’a yakinlasmak i¢in zikre davet

etmistir.

Hakk’a asik olanlar
Zikrullahdan kacar mi
Arif olan gevherin

Yok yerlere sagar mi*® (51)

Allah’a asik olanlar O’nu zikretmekten geri durur mu? Irfan ehli
kimseler elindeki cevheri bos yere saga sola sacar mi? Asik masukunun
ismini dilinden diisiirmedigi gibi Hakk’a vasil olmak isteyen bir salik de
Allah’in  zikrini  dilinden  diistirmemelidir.  Konugabilmek ve
diisiinebilmek, Allah’in insana vermis oldugu biiylik nimetlerdendir.
Allah’1 zikretmek ve yarattiklar iizerine tefekkiir etmek varken bu iki
nimeti malayani (bos ve faydasiz) seylerde kullanmak, elindeki
miicevherleri saga sola sagmaya benzer. Bu, irfan ehlinin sakinmasi
gereken bir davramstir. Uftdde bu siirinde “Hakk’a 4asik olanlar

Zikrullahdan kagar m1” diyerek tecahiil-i arif sanatindan yararlanmistir.

% Bu calismada Dr. Mustafa Bahadiroglu'nun Semerkand Yayilarindan ¢ikan "Uftade
Divanmi" isimli eserinin birinci baskis1 kullanilmigtir. Siir 6rnekleri verilirken alinti
yapilan beytin sonunda parantez i¢inde sayfa numarasi verilmistir.
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Hiudurur kuvvetleri taliblerin

Refrefidir her zaman agiklarin

Dost yolunun menzilin kat* etmege

Kuvvetidir daima driflerin (52)

HO zikri Hak yoluna talip olanlarin hem manevi giicii hem de
onlar1 Allah’a ulastiran binektir. Zikir, saliklerin seyr i siiltktaki
menzilleri asabilmeleri i¢in manevi bir kuvvettir. Refref sozliikte “dosek,
yastik” gibi manalara gelmektedir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in
miragta belli bir yere kadar Cebrail ile geldigi, fakat sidretii’l-
miinteha’dan sonraki merhaleyi refref denilen bir ¢esit Ortiiniin tlizerinde
tek baginda katettigi ifade edilmektedir.”” Refref, dini-edebi literatiirde
daha ¢ok bu anlamda kullanilmaktadir.?® Uftade Efendi “Refrefidir her

zaman asiklarin” ifadesiyle mirag hadisesine telmihte bulunmustur.

Can u dilden hu demeklik her zaman

Derdinin dermdnidir sddiklarin (52)

Goniilden ve samimiyetle hii zikrini sdylemek her zaman
sadiklarin derdine derman olur. Nefsin manev1 hastaliklarini tedavi etmek
icin zikri adeta bir ilag mesabesinde goren Uftade, bununla birlikte zikrin

samimi bir kalp ile yapilmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Zira Allah’1

27 Bk. Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi, 2020), 3/459; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur’an
Dili”, Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 3/886.

28 Omer Ziilfe, “Refref (Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/534-535.
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huzur-u kalp ile goniilden zikretmek, maddi manevi birgok miiskilin

¢Oziilmesine vesile olur.

Hii dese bir kerre hem ehl-i safd

Depregsir hep canlari vasillarin

Ka r-1 kalbe erisince zikr-i hii

Mahv olur varliklar: sdirlerin (52)

Safa ehli bir defa hil zikrini sOylese ruhlar1 depresir/kipirdar. HG
zikri insanin kalp kuyusuna erigince Allah’tan baska her seyin varlig

silinir.

Hii demek ile hakikat kesf olur

Seyri budur her zaman rdsihlerin

Zikr-i hityu vird edin Uftade sen

Ta bilesin sirrini sdirlerin (52)

Hakikat hi zikriyle kesfedilir. Dinde alim olanlar hep bu yol
iizerinde bulunmuslardir. Ey Uftade, hii zikrini vird edin ve sakin dilinden
diisiirme. Bdylece manevi yolun yolcularmin sirrin1 8grenesin. Uftade bu
beytinde hi zikrinin seyr U siiliikun manevi sirlarinin anahtar1 olduguna

vurgu yapmistir.

Hudurur kuvvetleri dervislerin

Hudurur izzetleri derviglerin
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Hiudurur sermdyesi dervislerin

Hu demek evradidir dervislerin

Hii ile ciimle meratib kat‘ olur

Rehberidir hii demek derviglerin (53)

Uftade yukaridaki beyitlerin ilkinde hi zikrinin dervislerin manevi
giicii ve izzeti oldugunu ifade etmektedir. Ikinci beyitte zikrin, dervislerin
hem sermayesi hem de gece giindiiz dillerinden diistirmedikleri virdi
oldugunu sdyleyen Uftade, zikrin diinya metaindan daha 6nemli bir
sermaye olduguna isaret etmektedir. Ugiincii beyitte ise biitiin
mertebelerin hi zikriyle asildigini, Allah’in zatina isaret eden hi zikrinin®

manevi yolun yolcularina (dervislere) rehber oldugunu sdylemektedir.

Derde derman dilersen Uftdde sen

Hidmetin et hii diyen dervislerin (53)

Ey Uftade! Eger derdine derman istersen, hii zikriyle Allah’1

zikreden dervislere hizmet et.

Tutalim Hakk’in emrini
Edelim dilde zikrini

Dabhi goniilde fikrini
Cemalin eyleye ihsdn (84)

29 Bk. Osman Tiirer, “H0”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/260.
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Lisan ile Allah’1t zikretmek ve O’nu goniilden tefekkiir
etmek/anmak suretiyle Allah’in emrini tutalim ki, cennette cemalullaha
vasil olalim. Tiirk¢emizde yer alan “dervisin zikri neyse fikri de odur”
atasOzli herkesin malumudur. Kisinin fikrinde, diisiincesinde ne varsa
dilinde/zikrinde de o vardir. Bunu tersten okumak da mimkiindiir. Bir
seyl cokca anmak/zikretmek, o seyin goniilde ve fikirde yer etmesini
saglar. Yukaridaki siirde Uftdde, Allah’in zikir emrini yerine getirerek
O’nu ¢okga zikretmeye ve bu sayede zikri kalbe indirmeye davet

etmektedir.

Erem visale sevk ile
Gorem cemdlin zevk ile
Ciimle dsiklarla bile
Giizel adin isideyim

Giizel adin rehber bize
Askin dahi server bize
Ciimle adin ezber bize

Giizel adn isideyim (115)

Ey Allah’im biiyiik bir arzu ve istekle sana vasil olayim ve
cemalini zevkle seyredeyim. Biitiin agiklarla birlikte®* senin giizel adimi
isiteyim. Senin adin bize rehber, agkin bize Onder, biitiin isimlerin ise

dilimizde ezberdir. Senin giizel adini isiteyim.

30 Uftade burada kuvvetle muhtemel bir zikir meclisini tasvir etmektedir.
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Ne dilde kim ola zikrin
Erise goniile fikrin
Ede daim senin siikriin

Giizel adwn isideyim (115)

Ey Allah’im senin zikrin sadece dilde kalmasin. Gonlim seni

tefekkiir etsin ve daima sana siikretsin. Senin giizel adin igiteyim.

Uftdde 'nin budur yolu
Hak yoluna dedi beli
Zikr eyleye daim dili
Giizel adwn isideyim (115)

Uftade’nin yolu budur, Hak yoluna beli demistir. Dili daima
Allah’t zikretsin. Allah Teala diinyay1 ve i¢indekileri yaratmadan once
gelmis ve gelecek biitiin insanlarin ruhlarini yaratmistir. Daha sonra biitiin
ruhlart huzurunda toplayarak: 23 &udl “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye sormustur. Biitiin ruhlar da: L ) S “Evet, sen bizim

3 Bu konugsmanin gerceklestigi

Rabbimizsin” cevabini vermislerdir.
zaman i¢in “kall beld” denmektedir. b (beld) kelimesi Arapga evet
manasina gelmektedir. Fakat Tiirkcemizde bu kelimenin Farsgalagmis
sekli olan & (beli) kelimesi daha ¢ok kullanilmustir. Uftade bu siirinde

“Hak yoluna dedi beli” ifadesiyle kil belaya telmihte bulunmustur.

Olmasa idi cemalin va ‘desi dsiklara

Kim karar ederdi bunda ‘dsiki zar eyleyen

3 el-A‘raf 7/172.
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Canlarini inleten bunda senin zikrindiiriir

Zikr icinde canlarint gark-1 envdr eyleyen (122)

Eger Allah’in cennette miiminlere cemalini gosterme vaadi
olmasaydi kimse asiklari bu sekilde inletip ah u zar ettiremezdi. Saliklerin
(Allah’a yalvarmak ve yakarmak suretiyle) canlarini inleten sey Allah’in
zikridir. Allah Teala zikirle (zikretmeleri vesilesiyle) onlarin ruhlarimi

nurlara gark etmistir.

Ya ilahi zikrin ile ver goniillere cila

Gortine tevhid iginde hitb cemdlin ey Hudd

Rehber eyle zikrini olsun vesile zatina

Zikr iginde erdiler ciimle erenler hep sana

Canimiza zikrin ile ver hayadt-1 cavidan

Kim fenadan kurtulup zikrinle bulsun bekd (128)

Uftade, yukaridaki beyitlerin ilkinde Allah’tan zikrin nuruyla
gonilleri cila gibi tertemiz etmesini niyaz etmektedir. Tasavvufi
diisincede goniil bir ayna mesabesindedir. Goniil aynasini tevhit zikriyle
yikayip temizlemek gerekir. Zira Allah’in cemali ancak zikir ve ibadetle
tertemiz olmus bir gonle tecelli eder. ikinci beyitte Cenab-1 Hakk’a vasil
olabilmek i¢in Allah’tan zikri kendisine rehber etmesini istemektedir. Zira
Allah’a vasil olanlar hep O’nun zikri ile bu mertebeye ulagmisglardir. Son
beyitte ise fena makamindan kurtulup Allah’in zikriyle beka makamina

erebilmeyi niyaz etmektedir.
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Dost cemalin gormege miistdk olan zikr eylesin

Cdnini pervaneves sem ‘a uran zikr eylesin (131)

Cenab-1 Hakk’in cemalini gérmeyi arzulayan, Allah’1 zikretsin.
Mum atesinin etrafinda kanat ¢irpan pervane (kelebek) gibi canini atese
atan Allah’1 zikretsin. Uftdde bu beytinde zikreden dervisleri pervaneye
benzetmektedir. Pervane metaforu divan edebiyatinda aski anlatmak i¢in
sikca kullanilan metaforlardan biridir. Mum masuku, pervane asigi,
mumun atesi ise aski simgeler. Yaygin anlatiya gore pervane mumun
atesine dogru yonelir ve onun etrafinda donmeye baglar. Amacit mumun
atesine daha ¢ok yaklagsmaktir ve her doniisiinde daha da yaklasir. Fakat
bir siire sonra pervanenin kanadi, yanmakta olan mumun alevine temas
eder ve yanar. Boylece pervane, agki ugruna kendisini feda eder. Seyr i
siilik yolunda olan bir dervis de masuku ve maksudu olan Allah i¢in
nefsini feda etmeli, nefs-i emmarenin gayrimesru heva ve heveslerini zikir

atesiyle yakmalidir.

Dost cemalinin yolu zakirlerin zikridiiriir

Ol cemdalin niiruna ersem diyen zikr eylesin (131)
Allah’in cemalini goérebilmenin yolu O’nu zikreden zakirlerin
zikrinden gecmektedir. Oyleyse Allah’mn cemalinin nuruna talip olanlar

O’nu zikreylesin.

Hak yoluna sadik olan canini vermek gerek

Canwni vermeklige layik olan zikr eylesin (131)

Allah’in yoluna sadakat ve samimiyetle bagl olan kisi, bu yolda

marifethame | ISSN: 2757-752X



742 « Uftade Divaninda Zikir

canindan dahi vazge¢cmelidir. Allah yoluna canim1 vermeye hazir olan
zikreylesin. Ashab-1 kirdm Bedir ve Uhud gibi ¢etin muharebelerde Allah
icin canlarin1 ortaya koyarken dahi namazi ve Allah’1 zikretmeyi terk
etmemislerdir. Buradan anlamaktayiz ki zikir, savas dahil hi¢gbir kosulda

terk edilemeyecek kadar 6nemli bir ibadettir.

Can u dilden zakir olan erer ol mezkiiruna

Zikr iginde kendiiyi yog eyleyen zikr eylesin (131)

Allah’1 tam bir ihlas ve samimiyetle zikreden kimse bir siire sonra
O’na meyleder ve muhabbet duyar. Zikirde kendini (nefsini) yok eden
zikreylesin. Zikirde aslolan, zikri kalbe indirebilmektir. Tasavvufi bakis
acisina gore zikrin sadece dil ve dudakta kalmasi, gonle islememesi
kabukta kalmaya benzer. Maksut olan, cevizin kabuguyla ugrasmak degil,
oziine inebilmektir. Ikinci misrada gecen “Zikr iginde kendiiyi yog
eyleyen” ifadesiyle fenafillah makamina isaret edilmistir. Fenafillah
kavrami, Allah’ta yok olmak manasina gelen tasavvufi bir kavramdir.
Tasavvufta seyr i siilik diye isimlendirilen manevi yola giren miirit,
miirsidinin gozetimi altinda (nafile namaz, zikir, oru¢ gibi) cesitli
ibadetlerle nefsini terbiye etmeye c¢alisir. Bu manevi yolculugun
nihayetinde miirit, kendi benligini Allah’in varliginda yok ederek fena
makamina ulasir ve kulluk suuruna erer. Hadis-i Kutsi’de buyruldugu
gibi*? kul, Rabbine doniip (ibadet ve taat ile) O’na yakinlaginca Allah da
kulunu sever ve onun goren gozii, tutan eli olur. Yani kul her seye Hakk’1n

nazariyla, ibretle bakmaya baslar. Fakat tasavvuftaki bu mertebeler insani

3 Ebli Abdilldih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavku’n-Necat, 1422/2001), “Rikak”, 38.
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aldatmamalidir. Kisi, manevi olarak ne kadar ileri giderse gitsin kulluk
vazifelerinin dliinceye kadar devam ettiginin suurunda olmalidir. Uftade
de “Zikr i¢inde kendilyi yog eyleyen zikr eylesin” diyerek, fenafillah
makamina ulasan kisinin de ibadeti terk etmeyip Allah’1 zikretmeye

devam etmesi gerektigini veciz bir iislupla ifade etmektedir.

Zakir olan zikr ederse Hak da ani zikr eder

Her ki diler Hak ani zikr eyleye zikr eylesin (131)

Kisi Allah’1 zikrederse Allah da (rahmet, magfiret ve dualara
icabet etmek suretiyle) onu zikreder. Allah’in kendisine rahmet etmesini,

giinahlarini bagislamasini ve dualarini kabul etmesini isteyen zikreylesin.

Her ki diler zikr eder Allahu Kuddiisii’s-Seldam

Seksiz ol sultam buldu sevk eden zikr eylesin

Derdmend Uftade nin budur murddi daima

Gayriyi terk eyleyip dosta bakan zikr eylesin (131)

Allah’a vasil olmak isteyen kisi, her tiirlii noksanliktan miinezzeh
(Kuddiis) olan Allah’1 zikrederse siliphesiz ki O’na vasil olur. Dertli
Uftade nin arzusu budur. Masivay1 (Allah’tan baska herseyi) terk edip

yalnizca Allah’n rizasin1 kazanmaya bakan zikreylesin.

Sevenler zatin Allah’in
Gelin zikr edelim Hakk’1
Erise goklere dhin

Gelin zikr edelim Hakk’1
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Giilistanina varalim
Hakk in zikrini stirelim
Ne var goniilde gorelim

Gelin zikr edelim Hakk’1 (132)

Allah’t sevenler gelin Allah’1 zikredelim, feryadimiz ta goklere
erigsin. Hakk’in giilistanina varip zikredelim ve gonlimiizde olani
gorelim. Burada giilistandan kasit kuvvetle muhtemel zikir meclisidir.
Ayrica “Gelin zikr edelim Hakk’1” ifadesi de bu diistincemizi

desteklemektedir.

Goniilden yollar a¢ila
Hakk’in rahmeti sacila
Sarab-1 kevser icile

Gelin zikr edelim Hakk’r (133)

Goniilden manevi yollar agilsin, Allah’in rahmeti sacilsin. Kevser
sarab1 i¢ilsin, gelin Allah’1 zikredelim. Burada kevser sarabindan kastt,
Allah’t zikredip O’na itaat etmenin miikafati olarak cennette yalniz
miiminlere ikram edilecek olan kevser olabilecegi gibi, Allah™

zikretmenin manevi sarhosluguna da isaret edilmis olabilir.

Hakk in zikrindedir yolu
Bezen zikri ile dili

Budur asiklarin hali
Gelin zikr edelim Hakk 1

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Dhikr in Uftade's Divan » 745

Cemalinin delilidir

Nebilerin sebilidir

Velilerin haliliidir

Gelin zikr edelim Hakk’1 (133)

Cennete ve Allah’in rizasina giden yol zikrullahtan gecer. Bu sebeple
gonliinli Allah’n zikri ile siisle/donat. Zira Hak asiklarinin hali budur. Zikir,
kulu Allah’in cemaline vasil olmaya gotiiren bir rehberdir. Zikrullah

peygamberlerin yolu, velilerin dostudur. Gelin Allah’1 zikredelim.

Demisdir beni anani
Anaram ben dahi ani

Erisip vashima can

Gelin zikr edelim Hakk 1 (133)

Cenab-1 Hak buyurmustur ki, beni zikreden kulumu ben de
zikrederim. Boylece kulum bana vasil olur. Allah Teala Kur’an-1
Kerim’de kulun kendisini zikretmesine mukabil kendisinin de kulunu
zikredecegini buyurmustur. Zikir hem kalple hem dille hem de fiille
gergeklestirilen bir ibadettir. Kalple zikir, insanin her isinde ve
davranisinda Allah’1 hatirlamasi, helal ve harami gézetmesiyle; dille zikir,
Allah’m isimlerini ve sifatlarin1 dille tekrar etmesiyle; fiille zikir ise
Allah’m emir ve nehiylerini gozeterek yasamastyla olur. Kisi, her halinde
Allah’1t hatirlar, Allah’in kendisini gordiigli ve yapip ettiklerinden
haberdar oldugu suuruyla yasar ve O’nun rizasin1 kazanmaya ¢alisirsa

Allah da onu anar, yani ona yardim eder ve derecesini yiikseltir.®

33 Bkz. Karaman vd., Kur’an yolu, 1/1237.
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Garib Ufiade nin derdi

Ki ddim zikr ola virdi

Erenler zikr ile erdi

Gelin zikr edelim Hakk’1 (133)

Bu garip Uftade’nin derdi Allah’a hakkiyla ibadet edip onu daima
zikretmektir. Zira Allah’in rizasin1 murat edenlerin hepsi zikirle Allah’a

vasil oldu.

Stikiir Allah’a ey dostlar
Bugtin zikr eyledik Hakk 1
Ki birledik anin zdtin

Bugiin zikr eyledik Hakk’1

Giizel giizel dedik Allah
Dilimize kolay geldi

Kabiil eyleye ol sultan
Bugiin zikr eyledik Hakk’r (134)

Allah’a siikiirler olsun ey dostlar. Zira bugiin Allah’in zatim
birleyerek (O’nun bir oldugunu ikrar ederek) O’nu zikreyledik. Rahatlikla
ve kolaylikla Allah’1 zikrettik. Allah Teala zikrimizi kabul eylesin.
Celvetiyye tarikatinda esas olan tevhit zikridir. Uftade de bu siirinde tevhit

zikrine vurgu yapmustir.®

3 Bu hususta bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir: Ali Murathan Dikel, Hz. Uftade 'nin
Divani 'nda Tevhid Kavrami (Istanbul: Uskiidar Universitesi, Tasavvuf Aragtirmalari
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Dhikr in Uftade's Divan » 747

Elimizden gelen oldur
Ki tevhid ideviiz ddim
Goniilden adini anip

Bugiin zikr eyledik Hakk’1

Edenler Halik’in zikrin

Ki anlart sever Allah

Melekler de bile eder

Bugtin zikr eyledik Hakk’r (135)

Elimizden gelen Allah’t goniilden anarak ve birleyerek
zikretmektir. Allah’in isimlerini goniilden anarak zikrettik. Allah,

kendisini zikreden kulu sever. Melekler dahi Allah’1 zikrederler.

Dileriz daim Allah’dan
Gire kalbimize niru
Goniil levhine yazila

Bugiin zikr eyledik Hakk’1

Goniillerden bozulmayip

Oliir iken ola séabit

Delil ola cemaline

Bugtin zikr eyledik Hakk’r (135)

Uftade yukaridaki ilk dértliikte Allah’tan daima nurunu kalbine
naksetmesini dilemektedir. ikinci dortliikte ise zikrin son nefese kadar
gonliinde sabit olmasini, son nefeste de kendisine yoldas olmasini ve
boylece kendisini Allah’in cemaline ulastirmasini niyaz etmektedir. Son

devrin 5nemli mutasavviflarindan olan “Aski” mahlasli Muzaffer Ozak’mn
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da dedigi gibi omiir boyu yapilan biitiin zikir ve tesbihler son nefeste
Allah’1 zikredebilmek icin bir nevi antrenman mesabesindedir. Uftade de
tam da bu sebeple 6liim aninda da dilinin zikirde olmasini temenni

etmektedir.

Diiriis cehd eyle Uftide
Agtla bagl kapilar

Secile ciimle ma’ndlar

Bugtin zikr eyledik Hakk’r (135)

Ey Uftade, manevi yolda (seyr ii siilikta) gayret et ki bagl kapilar

acilsin, biitiin kapali manalar sana ayan olsun.

Yiiriir iken sag u salim
Yaragun eylegil ddim
Hakk in zikrine ol kdaim

Dilersen Hak cemalini (138)

Eger Allah’in cemalini istiyorsan can bedende, sagligin da

yerindeyken zikri (nefis ve seytana karsi) daima silah olarak kullan.

Gozet Uftade yolunu

Ki ogret zikre dilini

Duadya kaldir elini

Dilersen Hak cemalini (139)

Ey Uftade, Hak cemalini gérmek istiyorsan ellerini duaya kaldr,
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hangi yolda oldugunun farkinda ol ve dilini zikre alistir.

Sonuc¢

Uftade Efendi 16. yiizy1lda, Osmanli Devleti’nin siyasi ve askeri
acidan oldugu gibi edebiyat ve sanat alaninda da en parlak déneminde
yagamis alim, arif ve fazil bir sahsiyettir. Hemen her mutasavvif gibi
Uftade de siirle ugrasmustir. Celvetiyye tarikatinin piri olmasi hasebiyle
divaninda dini ve tasavvufl unsurlar oldukca yogundur. Siirleri tekke ve
tasavvuf edebiyati tarzina uygundur. Siirlerinde kullandig1 dil ve iislup
incelendiginde Yunus Emre’ye olduk¢a benzedigi goriilmektedir. Fakat
Uftade’nin Yunus’tan ayrildigi nokta, ser’? agidan izahi kolay olmayan
coskulu ifadelere yer vermemesi ve satahat iislubundan ka¢inmasidir. O,
siirlerinde Hallac-1 Mansir, Seyyid Nesimi ve Niyazi-i Misri’nin aksine
seriatin zahiri hudutlarin1 zorlayacak coskun ifadeler kullanmaktan
kaginmustir. Bu bakimdan Ciineyd-i Bagdadi ve Imam-1 Rabbani’nin
cizgisini benimsedigini ve daha temkinli bir tavir takindigini
sOyleyebiliriz.

Divaninda ilahi asktan, diinyanin faniliginden, Allah’a vasil olma
yollarindan sade ve anlasilir bir iislupla bahseden Uftade, bu baglamda
zikre ayr1 bir 6nem vermektedir. Inceledigimiz manzumelerden
cikardigimiz tespitleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Zikri, kulu Allah’in rizasina ulastiracak bir rehber olarak goren
Uftade, lisan ile yapilan zikri tavsiye etmekle birlikte, zikrin dilden kalbe
indirilmesi gerektigini de o6giitlemektedir.

Zikrin ihlasla ve suurla yapilmasi gerektiginin iizerinde
durmaktadir. Zikrin kalbi masiva gibi manevi kirlerden temizleyici bir

ozelligi oldugunu vurgulamistir. Ona gore zikir, nefsin gayrimesru
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isteklerine karsi bir silahtir. Salik, bu tiirden heveslere zikir silahi ile karsi
koymalidir.

Zikre temas ettigi siirlerin genelinde zikre tesvik ve davet ¢agrisi
vardir. Bazi siirleri miinacat tiiriinde degerlendirilebilir. Yer yer zikir
meclisi tasvirleri yaptigi goriilmektedir. Siirlerinde tesbih, telmih ve
tecahiil-i arif gibi sz sanatlarindan da faydalanmistir. Ozellikle telmih
sanatint sik¢a kullanmigtir. Siirlerinde "zikir" ifadesinin yani sira
"zikrullah™ ve "zikr-i ha" gibi terkipler de kullanmistir. Pek ¢ok siirinde

Kur’an-1 Kerim ayetlerine atifta bulunmustur.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Dhikr in Uftade's Divan » 751

Kaynakca | References

Azamat, Nihat. “Uftade”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
42/282-283. istanbul: TDV Yaynlar1, 2012.

Bayrakci, Sami. Meshur Osmanl Sifilerinden Uftade (1490-1580) ve
Hal-i Tarikat Isimli Eseri (Metin Transkribe ve Tahlili). Konya:
Selcuk Universitesi, 2010.
http://ktp.isam.org.tr/?url=tezilh/findrecords.php

Buhari, Ebii AbdillsAh Muhammed b. Ismail. el-Cami‘u’s-sahih. nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 9 Cilt. Beyrut: Daru Tavku’n-Necat,
1. Basim, 1422/2001.

Cetin, Hilal. Vakiat-1 Hiiddyi’ nin tahlil ve tahkiki (17 Ramazan 986/30
Rebiii’l ahir 987). Kayseri: Erciyes Universitesi, 2017.

Efendi, ilyas. Ismail Hakki Bursevi’nin Kitabu s-silsileti’l-celvetiyye si.
[stanbul: Marmara Universitesi, 1994,
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Ekici, Hacer. Vakiat-1 Hiidayi'nin Tahlil ve Tahkiki (1 Rabiu’l-dhir-9
Sevvadl/987). Kayseri: Erciyes Universitesi, 2017.

Gokmen, Zehra. Hiiddyi nin Vakidt-1 Uftdade Isimli Eserinin Muizziiddin
Celveti Tarafindan Yapilan Terciimesi (Metin ve Inceleme).
Istanbul: Marmara Universitesi, 2019.

Kara, Mustafa. Bursa 'da Tekkeler ve Tarikatlar. Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi, 2012.

Karaman, Hayreddin vd. Kur’an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir. Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi, 8. baski., 2020.

Kogoglu, Turgut. fki Kutup Hiidayi ve Uftade Bir Eser Vakiat Terciimesi.
Ankara: La¢in Yayinevi, 1. Basim, 2014.

Kur’an Yolu. https://kuran.diyanet.gov.tr

Nalbat, Mustafa. Vakiat-1 Hiidai 'nin tahlil ve tahkiki (II. Cild). Kayseri:
Erciyes Universitesi, 2017.

Ongoren, Resat. “Zikir”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
44/409-412. Istanbul: TDV Yaynlar1, 2013.

Tiirer, Osman. “HQ”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 18/260-
261. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Uftade, Mehmed Muhyiddin. Ufidde Divani. haz. Mustafa Bahadiroglu.
Istanbul: Semerkand Yayinlari, 1. Basim, 2011.

Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi. “Hak Dini Kur’an Dili”. Yazma Eserler
Kurumu  Bagkanlhigi.  Erisim 26 Kasim 2023, http://e
kitap.yek.gov.tr/urun/hak-dini-kur-an-dili--1-cilt-_743.aspx?catid=279

Ziilfe, Omer. “Refref (Edebiyat)”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 34/534-535. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

marifethame | ISSN: 2757-752X






marifetname 10/2 (Aralik 2023), 753-760 | Kitap Inceleme

el-Cem‘u Beyne’l-Fetva ve’t-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve’d-Diinya

(Sa‘id b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Razi el-Hanefi, istanbul: Mektebetiil-irsad, 2020,
688 s.)

Ars. Gor. Yunus Sanir | ORCID: 0000-0003-1903-7244 | ynssnr@hotmail.com
Siirt Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Ana Bilim Dals, Siirt, Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/05ptwtz25

0Oz

Disiplinler arasi ¢aligmalarin, ilim diinyasi agisindan bugiin oldugu gibi gegmiste de deger gordiigii bilinen bir
gercektir. Nitekim Islam hukuku ve tasavvuf ilimleri arasinda bulunan iliskinin boyutu bu disiplinleri cem
ederek kaleme alman kitaplar1 daha degerli hale getirmektedir. Gazzali’nin fhyd’st ile Sa’rani’nin el-Mizénii 'I-
Kiibra isimli eseri bu minvalde telif edilen kitaplara 6rnektir. Sa‘id b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Razi el-Hanefi’nin
el-Cem ‘u Beyne’l-Fetvd ve 't-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve d-Diinyd eserinde de hukuk-ahlak iligkisi takva ve
fetva kavramlar altinda cem edilerek kaleme alinmugtir. Ote yandan hicri altmei asir gibi erken bir désnemde
nesredilmesi eserin degerini daha da artirmaktadir. Diinyada sadece Kastamonu El Yazmalar Kiitiiphanesi’nde
935 kayit numarasi ile bir niishasi bulunan eser, Mehmet Sadi Cogenli, Mustafa Kiligh ve Id Fethi Abdullatif
tarafindan tahkik ve nesredilmistir. Kitap degerlendirmesini yapacagimmz eser tahkikli haliyle irsad
Yayinevi’nden yayimlanan bu kitap olacaktir. Kitabi ilim diinyasina tanitma amaciyla yapacagimiz bu kritikte

kitabi incelerken yapilan tahkik ile alakal birka¢ degerlendirmede de bulunmak yerinde olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Tasavvuf, Takva, Fetva, Sd’id b. Ahmed.

Atf Bilgisi: Sanir, Yunus. “el-Cem‘u Beyne’l-Fetva ve’t-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve’d-Diinya”.
Marifetname 10/2 (Aralik 2023), 753-760.

https://doi.org/10.47425/marifetname.vi.1383212

Gelis Tarihi 30.10.2023

Kabul Tarihi 15.12.2023

Yayim Tarihi 31.12.2023

Degerlendirme iki D1s Hakem / Cift Tarafli Korleme
Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve

Etik Beyan yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. (Yunus
Sanir)

Benzerlik Taramasi Yapildi — iThenticate

Etik Bildirim marifetnameetikbildirim@gmail.com

Cikar Catigmasi Cikar ¢atigmasi beyan edilmemistir.

Finansman Bu arastirmayi desteklemek i¢in dis fon kullanilmamigtir.

Yazarlar dergide yayinlanan calismalarmim telif hakkima sahiptirler ve

Telif Hakki & Lisans calismalart CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

marifetname | ISSN: 2757-752X


https://orcid.org/0000-0003-1903-7244
http://ynssnr@hotmail.com
https://ror.org/05ptwtz25
https://doi.org/10.47425/marifetname.vi.1383212
http://marifetnameetikbildirim@gmail.com
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

marifetname 10/2 (December 2023), 753-760 | Book Review

al-Jam‘ Bayna al-Fatwa wa al-Taqwa fi Muhimmat al-Din wa al-Dunya

(Sa‘id b. Ahmad b. Ab1 Bakr al-Razi al-Hanafi, Istanbul: Maktabat al-Irshad,
2020, pp. 1-688)

Res. Asst. Yunus Sanir | ORCID: 0000-0003-1903-7244 | ynssnr@hotmail.com

Siirt University, Faculty of Theology, Department of Islamic Law, Siirt, Tiirkiye

ROR ID: https://ror.org/05ptwtz25

Abstract

It is a known fact that interdisciplinary studies were valued in the past as well as today in the scientific world. As
a matter of fact, the dimension of the relationship between Islamic law and Sufi sciences makes the books written
by combining these disciplines more valuable. al-Ghazali’s al-Ihyd and al-Sha‘rani’s work called al-Mizan al-
Kubra are examples of books written in this manner. In Sa‘id b. Ahmad b. Abi Bakr al-Razi al-Hanafi's work
entitled al-Jam * Bayna al-Fatwa wa al-Taqwa fi Muhimmat al-Din wa al-Dunya, the relationship between law
and morality was compiled under the concepts of al-taqwa (piety), al-fatwa. On the other hand, the fact that it was
published as early as the sixth century AD further increases the value of the work. The work, of which there is
only one copy in the world in the Kastamonu Manuscripts Library with registration number 935, was researched
and published by Mehmet Sadi Cégenli, Mustafa Kiligli, and ‘Td Fatht ‘Abd al-Latif. We will criticize this book
published by al-Irshad Publishing House in its original form. In this critique, which we will do to introduce the
book to the scientific world, it would be appropriate to make a few evaluations regarding the investigation made

while examining the book.

Keywords: Huquq al-Islam (Islamic Law), al-Tasawwuf (Mysticism), al-Taqwa (Piety), al-Fatwa, Sa‘id b.
Ahmad.
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el-Cem‘u Beyne’l-Fetva ve’t-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve’d-
Diinya
(Sa‘id b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Razi el-Hanefi, Istanbul:
Mektebetiil-irsad, 2020, 688 s.)

Hukuk-ahlak iligkisini takva ve fetva kavramlariyla inceleyen
Sa‘id b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Razi el-Hanefi’'nin “el-Cem‘u Beyne’l-
Fetva ve’t-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve’d-Diinya” adl1 eseri, Mehmet
Sadi Cogenli, Mustafa Kiligli (1. 2019) ve Id Fethi Abdullatif tarafindan
tahkik edilmistir. Giriste miiellifin kisa bir 6zge¢misi verilmistir. Bu
kisimda, Hanefl tabakat kitaplarinda miiellif hakkinda ¢ok kisitli malumat
bulundugu belirtildikten sonra basta Katib Celebi’ninki (61. 1067/1657)
olmak iizere birka¢ tabakat kitabindan miiellif hakkinda bazi bilgiler
verilmektedir. Ardindan Zahid el-Kevseri’nin (1879-1952) miiellif ve
eseri hakkinda verdigi bilgiler iktibas edilmistir. Nitekim Kevseri eser
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Kitap izahi uzun siirecek harika bir
diizenle ilim, amel ve ahlakin kisimlarini ihtiva etmekte, bu imamin
gorilislinli fetvanin geregi, su imamin goriisiinii takvanin geregi kabul
etmek suretiyle imamlarin ihtilafli = goriislerini uzlagtirmaktadir.”
Miiellifin hocalar1 ve telif ettigi diger eserleri zikredildikten sonra bazi
siirlerinden Ornekler verilmektedir. Kitabin tahkik kismina ge¢meden
Once yazma eserin bazi resimlerine yer verilmistir. Netice olarak dirase
kism1 olarak niteleyebilecegimiz bu kisim kanaatimizce yetersiz kalmistir.
Her ne kadar miiellif ve eseri hakkinda tabakat kitaplarinda pek bir
malumat bulunmadig ifade edilse de, miiellifin yasadigi dénemin sosyal,
siyasi ve kiiltiirel 6zellikleri hakkinda da bir bilgi yer almamaktadir.

Bununla beraber eserin kaynaklari, dili, miiellifin yetkinligi hakkinda da

marifetname | ISSN: 2757-752X



756 * el-Cem‘u Beyne’l-Fetva ve’t-Takva fi Muhimmati’d-Dini ve’d-Diinya

bilgi verilmemektedir. Halbuki dirase denilen kisimlarda bu bilgilere az

ve 0z de olsa yer verilmesi 6nemli kabul edilmektedir.

Tahkik kisminda yazma eserin ilk ve son sayfalarmin resimleri
verildikten sonra kitabin mukaddimesi alisilagelmis bir sekilde Allah’a
hamd Hz. Peygamber’e salavat getirerek baslamakta ve kendisi tarafindan
yazilmis on bir beyitlik ilmi 6ven bir siirle devam etmektedir. Sonrasinda
kitabin tertibi ve icerigi hakkinda bilgiler veren miiellif, kendisine

yoneltilecek itirazlara cevaplar vererek mukaddimeyi sonlandirmaktadir.

Eser, mukaddimedeki kitap icerigine dair verilen bilgilerden
gordiigiimiiz kadariyla miellifin “kutup” dedigi, her birinde temel bir
konuyu ayrintisiyla ele alip isledigi ii¢ ana bolimden olugmaktadir. Bu
boliimlerde nelerden bahsedecegini ayr1 ayr dile getirdikten sonra her
kutbun alt bagliklarini tek tek aciklamistir. Birinci kutupta ilimlere genel
bir bakis mesabesinde olan on kisim, ikinci kutupta ilm-i zahir de denilen
Islam hukuku ile ilgili yirmi kisim son boliimde ise ilm-i batin olarak
adlandirilan tasavvufile ilgili yirmi kisim bulunmaktadir. Ugiincii kutbun
ilk yedi kisminin zikredilmesi ile mukaddime son bulmaktadir. Buradan
yazma eserde devaminin okunmadig1 veya silindigi anlasiimaktadir. iki
ciltten miitesekkil olan yazma eserin ikinci cildinin kayip olmasi diger

basliklarin neler oldugunu 6grenmemizi miimkiin kilmamaktadir.

Ilk bolimde genel hatlariyla ilim konusu isleyen yazar, ilmin
degeri, ilim &grenmenin ve Ggretmenin adaplari, 6grenen ve Ogreten
kisinin edepleri, akil, ruh, kalp ve nefis gibi kavramlar penceresinden ilme
ve ilimle ilgili konulara giris yapmaktadir. Kendisinin ikinci kutup dedigi
boliimde ise fikhi incelerken klasik fikih kitaplarinda ele alinan konulari

kendi tarziyla ele alan miiellif her konuyu takva ve fetva boyutuyla
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incelemektedir. Ibadet konularindan baslayarak muamelat ve ukubat gibi
konular1 da eserinde isleyen miiellif, yirmi kisim halinde konular1 ele
almaktadir. Bu konulardaki ihtilaflar1 birinin veya bazilarinin fetva geregi,
digerlerinin ise takva geregi sdylendigini dile getirerek uzlastirma yolunu
tercih etmektedir. Kitap bu boliimiin yedinci kismi olan Kur’an tilaveti ve
edebi konusuyla sona ermektedir. Mukaddimesinde bu ve diger boliimiin
iceriginin baglik baglik verilmis olmasi kitabin ikinci cildinin de oldugunu
gostermektedir. Ne yazik ki eserin ikinci cildi kayip oldugundan eser
burada sona ermektedir. Kitabin bundan sonraki igerigi miiellifin yazmis
oldugu mukaddimedeki bilgiler {izerine tespit edilmektedir.
Degerlendirmemizi incelemesini yaptigimiz matbu kitapta olan kisimlar

lizerinden yapmamiz isabetli olacaktir.

Birinci kutbun birinci kisminda ilmin faziletleri konusunu isleyen
miellif Kur’an ayetleri, hadisler ve biiyiiklerin soézlerinden ornekler
getirerek ilmin ne denli 6nemli oldugunu izah etmektedir. Yine bu
boliimiin ikinei kisminda ise ilmin gesitlerinden, herkes i¢in 0grenilmesi
farz olan ilimlerden, herkes¢e Ogrenilmesi yasak olan ilimlerden ve
insanlardan bazilarinin 6grenmesinin hos kabul edildigi ilimlerden fasillar
seklinde bahsetmektedir. Hem ayetlerden hem hadislerden hem de fikih
ulemasiin sozlerinden Ornekler verirken tasavvuf alimlerinin de
sozlerine yer vermektedir. Uciincii kisimda ise fikihtaki dort mezhep
imamimnin hayatlarindan ve ihtilaf sebeplerinin hususiyetlerinden
orneklerle bahsetmektedir. Bu kisimda dikkatimizi ¢eken bir husus ise
yazma eserde yerinden kopmus ve kitabin sonuna konmus olan bir
sayfanin Imam-1 Azam Eba Hanife ile ilgili olmasina ragmen onun
menakibinin anlatildig ilgili yere (s. 107) degil de, boliim sonunda (s.

125) yer verilmis olmasidir. Dordiincii kisimda ise diinya ve din ulemasi
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baslig1 altinda alim bir kisinin nasil olmast ve nelere dikkat etmesi
gerektigini aciklamaktadir. Besinci kisimda O0grenme ve Ogretmenin
faziletinden, vaaz etmenin ve egitimin hedeflerinden bahseden miiellif
altinc1 kisimda 6grenen ve ogreten kisilerin gdzetmesi gereken hedefler,
yedinci kisimda akil ve onun serefi, hakikati, kisimlari, sekizinci kistmda
ruh ve ne manaya geldigi, dokuzuncu kisimda kalp ve ilginglikleri,
onuncu kisimda ise nefis ve onunla ilgili olan seyler hakkinda bilgi

vermektedir.

Miiellifin ikinci kutup dedigi ikinci boliim mukaddimede
bahsettigi yirmi kisimdan olugsmaktadir. Birinci kisimda taharet, abdest,
teyemmiim, mest, istinca ve hayiz vd. kadin hallerinden bahsetmektedir.
Ikinci béliimiin ikinci kisminda namaz ve onunla ilgili 6nemli konular
bashig1 altinda namaz ile ilgili konular1 islemektedir. Ugiincii kisimda
zekat ile ilgili meseleleri, dordiincii kisimda oru¢ ve orucun zahiri ve
batini sartlari, besinci kisimda hacla ilgili konulari, altinct kisimda cihad
ile ilgili konular1, yedinci kisimda Kur’an okuma ve Kur’an okumanin
faziletleri ile ilgili konular1 incelemektedir. Yazma eserin birinci cildinin
buraya kadar olmasindan dolay1 elimizdeki kitap da burada son
bulmaktadir. Ote yandan muhakkikler tarafindan matbu kitabin sonuna
kaynak¢a ve fihrist eklenmistir. Sadece kutup ve kisim basliklarinin

verildigi fihrist kanaatimizce yetersiz kalmistir.

Alisilmis fikih kitaplarindan farkli olarak konulara, 6rnegin;
abdestin farzlari, siinnetleri ve adaplar1 basliklariyla degil de abdestin
hikmetlerinden, serefinden ve faziletinden, bu konuda ayet, hadis ve islam
ulemasinin sozleriyle baslayan miiellif, sonralar1 abdestle ilgili fikhi

ihtilaflara yer vermistir. Ittifak edilen konulara deginip ihtilafl
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meselelerde de ittifak edenlerin kimler oldugunu “ikisinin yaninda, ii¢line
gore” gibi ifadelerle belirtmektedir. Bunlarin kim olduklarim
zikretmemesine karsin, muhakkiklerin bu kisilerin kimler oldugunu
aciklayici dipnotlar vererek belirtmeleri gerektigini, bunun da terk
edildigi goriilmektedir. Bununla beraber miiellif, ihtilaf edenlerin ise

kimler oldugunu ismen zikretmistir.

Kitapta fikhi konulardaki ihtilaflar1 takvaya uygunluk veya
fetvaya uygunluk bakis acisiyla ele alan yazar hem fikihta hem de
tasavvufta yetkin oldugunu ortaya koymaktadir. Yazar fikhi ihtilaflarin
sebebinin Islam Aalimlerinin takva ve fetva bakis acisindan
kaynaklandigm delilleriyle ortaya koymaktadir. Ideolojik bir kaygidan
uzak olan miiellif, her zaman bagvurulacak bir basucu kitab1 yazmay1 esas
almistir. Yazarin ulasmaya calisti§i muhatap kitlesi ise her kesimden
Miisliimanlar, islam hukukuyla ilgilenenler ve ayni zamanda tasavvuf
ilmine merak duyan kisiler olmustur. Miiellif iddialarin1 ayet, hadis ve
ulemanin sozleriyle desteklemis, gayet acik bir sekilde kendi 6zgiin
tarziyla meramini anlatmis ve ihtilaflar ve elde ettigi bilgilerin sonunda
kendi goriisiinii ortaya koymustur. Birincil kaynaklar1 kullanmay1 ve ayni
zamanda tali kaynaklar1 da kullanmay1 goz ard1 etmeyen yazar giiniimiiz
manada intihal olabilecek herhangi bir gayri ahlaki duruma da
diismemektedir. Yazildig1 devre gore alisilagelmis telif sartlarini yerine
getiren miiellif ortaya koydugu eserin islevli ve faydali olmasini miimkiin
kilmigtir. Tahkik edilen eserde bir¢ok yerde yazim hatasi bulunmasina

karsin diger baskilarda bu hatalarin asgariye inmesini imit ediyoruz.

Bir kitabin tahkik edilmesinde izlenen yollarin basinda eserin
birden ¢ok mahtut niishasina ulasarak asli hiiviyetine uygun bir sekilde

ortaya konulmasi gelmektedir. Ulasilan eserlerden birisinin miiellifin
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kendi el yazma eseri olmasi tahkiki degerli kilan bir kriter olmustur.
Elimizdeki eserin tek bir yazma niishasinin bulunmasi, baska bir niishanin
bulunmamasi tahkik a¢isindan aleyhte olabilecek bir durum ise de, yazma
eserin miiellif niishas1 olmas1 bu tahkiki degerli hale getirmistir. Kitabin
isminin ve yazarinin isminin dogru bir sekilde ortaya konmasi da tahkik
edilen eser yazma eser i¢in Onemlidir. Miiellif birinci cildin sonunda
kitabin ismini zikrettikten sonra birinci cildinin sona erdigini ve bundan
sonra ikinci kutbun sekizinci kismi olan nikah, talak ve kolelik ve benzeri
konularla devam edecegini ve isminin de Sa‘id b. Ahmed b. Ebi Bekr el-
Razi el-Hanefl oldugunu ve hicri 570 yili Zilhicce aymin baslarinda

oldugunu acik¢a beyan etmektedir.

Eserin mevcut baskisi, nadir bir yazmanin giin yiiziine ¢ikarilmasi
adina deger arz etmektedir. Sonraki baskilarda eserin genis bir fihriste
kavusturulmasi, dizin eklenmesi, basta siirler olmak {izere alintilanan
ifadelerin kaynaklarina referans verilmesi ve kitabin genelinde olan yazim
hatalarinin minimuma inmesi durumunda niteligine katki sunulmus
olacaktir. Kayip olan cildin de bulunarak eserin ikmale ermesi
temennimizle ayni konuda Sa‘rani’nin (6. 973/1565) el-Mizdn’indan
asirlar evvel telif edilen bu kitabin nice akademik arastirmalara konu

olacagini diistinmekteyiz.
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Oz

Ehl-i siinnet Hz. Peygamber’in dini anlama ve uygulama seklini takip edenler anlaminda Islam diinyasinda
dini aslina uygun ve dogru bir sekilde yasayanlar igin kullanilan bir kavramdir. Mislimanlarin biyiik
cogunlugunun benimsedigi mezhep olmas: hasebiyle farkli tiirden olusumlari biinyesinde barindiran bu
semsiye kavrama bu olusumlarin verdigi tanimlamalar da farkli farkli olmustur. Kavram terkibi igerisinde
bulunan "stinnet" kelimesine yiiklenen anlamlarin farkliligi bu gesitliligin nedeni olarak goriilebilir. Hak
mezhep-bid’at mezhep ayiriminda 6nemli bir rol oynayan Ehl-i siinnet kavrami kimi zaman mezhep
taassubunun da etkisiyle kendilerinden farkli diisiinenleri dislamak i¢in kullanilabilmistir. Prof. Dr. Muammer
Esen, "Ehl-i Stiinnet Kavraminin Olusum ve Geligim Siireci" adli eserinde, bu kavramin tarihsel siireg i¢erisinde
nasil ortaya ¢iktigina yer vermekle birlikte bu dislayict anlamda kullanilmasini elestirmistir. Bu makalede
inceleyecegimiz eser, Ehl-i Siinnet kavraminin ortaya gikisinin tarihi arka planmna ve farkli tanimlamalarina

151k tutmast agisindan 6nemli bir yere sahiptir.
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Abstract

Ahl as-Sunnah is a concept used in the Islamic world for those who follow the Prophet's way of understanding and
practicing religion and for those who live the religion in accordance with its originality and appropriately. Since it
is the sect adopted by the majority of Muslims, this umbrella concept, which comprises different types of
formations, has different definitions given by these formations. The difference in the meanings attributed to the
word "sunnah" in the conceptual composition can be seen as the reason for this diversity. The concept of Ahl as-
Sunnah, which plays an important role in distinguishing between true and heretical sects, can sometimes be used
to exclude those who think differently from them, under the influence of sectarian bigotry. Professor Muammer
Esen, in his work titled "The Formation and Development Process of the Concept of Ahl as-Sunnah", includes
how this concept emerged in the historical process, but also criticizes its use in this exclusionary sense. The work
we will examine in this article has an important place in terms of shedding light on the historical background of

the emergence of the concept of Ahl as-Sunnah and its different definitions.
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Ehl-i Siinnet Kavraminin Olusum ve Gelisim Siireci
(Muammer Esen, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019, 208 s.)

Ehl-1 stinnet kavrami “Siinnet ehli”, “Siinnete mensub olanlar”
gibi anlamlara gelip, genel olarak Hz. Peygamberin yolunu ve onun dini
anlama ve uygulama bi¢imini takip edenleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir.! Ehl-i siinnet kavraminin ilk kullanimi hicri birinci asrin
sonuna dogru olsa da bir mezhebin ad1 olarak mevcut seklini hicri ti¢lincii
asirda almistir.? Inceleyecegimiz kitapta da ele alindig1 gibi kavram ilk
ortaya ciktig1 andan giiniimiize degin, farkli kesimler tarafindan farklh
tanimlarla sahiplenilmistir. Bu ayirimda kavram terkibinde bulunan
“siinnet” kelimesine yliklenen anlamlarin farkliligi etkili olmustur.
Mezheplerin ve hatta kisilerin kendi goriislerinin yansimasi olan
tanimlamalardaki farklilik Ehl-i siinnetin kurucu unsurlarini dahi disarida
birakacak tasniflerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.? Mezhep taassubu
ve dogrunun yegane temsilcisi iddialarinin etkisiyle gecmiste oldugu gibi
gliniimiizde de anlami1 ve kimleri kapsadig: hala tartismalara konu olan
Ehl-i siinnet kavraminin* tam olarak anlasilabilmesi icin tarihsel siirecine
yakindan bakmak onem arz etmektedir. Biz de bu calismamizda bu
konuyu bir biitiin olarak ele almaya calisan, Prof. Dr. Muammer Esen’in

Ehl-i Siinnet Kavraminin Olusum ve Gelisim Siireci adl1 eserini inceledik.

1 Cemalettin Erdemci, Kelam [Imine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 55-56.
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1994),10/525-530.

3 Siddik Korkmaz, “Sinirlar1 Belirlenemeyen Dini Bir Olusum: Ehl-i Stinnet Vel Cemaat”, Marife Dini

Arastirmalar Dergisi 3 (2005), 377-392.

4 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Stinnet isimlendirmesinin degeri nedir? Boyle bir isim belirlenmemis olsaydi
yerine ne onerilebilirdi?”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi5/3 (2005), 428-439.
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Eser, yazarin 1995’te tamamladigi doktora c¢alismasindan
miitesekkil olup, giris, li¢c boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris bolimii
“lIk Dénem Siyasi Olaylar1 ve Mezheplerin Olusumu” ile “Emevi-Hagimi
Cekismesi ve Cahili Asabiyetcilik Siirecinde Siyasi-Itikadi Yapilanma”
basliklarindan olugmaktadir. Birinci boliim; “Siinnet, Bid‘at ve Cemaat
Kavramlar1 Baglaminda Ehl-i Siinnet-Ehl-i Bid‘at iliskisi”, ikinci béliim;
“Ehl-i Stinnet Kavram1” ve {i¢giincii boliim; “Bir Mezhep Olarak ‘Ehl-i

29

Stinnet’ ”” adin1 tagimakta olup, eser sonug boliimii ile tamamlanmaktadir.

Eserin giris boliimiinde Esen, Islam 4leminde tarihsel siireg
icerisinde meydana gelen ihtilaflara kronolojik olarak deginmistir. Bu
baglamda ilk ihtilaf olarak, Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce meydana
gelen “kirtas olay1”na yer verilmistir. Ardindan “Usdme’nin ordusu”
meselesi, Hz. Peygamber’in vefati akabinde ortaya ¢ikan karigiklik, Hz.
Peygamber’in nereye gomiilecegi tartismalari ve nihayet imamet
problemi ele alinmistir. Miiellif, bu ihtilaflardan en biiyilkk ve hala
tartisilan bir mesele olan imamet meselesi lizerinde daha fazla durur.
Sakife’de meydana gelen Hz. Peygamber’den sonra kimin halife olacagi
ile ilgili tartisma, Hz. Eb(i Bekir’in rivayet ettigi “Imamlar Kureys’tendir”
hadisinin de etkisiyle muhacir lehine sonuglanmigtir. Halifenin
Kureys’ten olmasi gerektigi inanci, daha sonra Ehl-i siinnet, $ia,
Miircie’nin ¢ogunlugu ve Mu‘tezile’den bazilar1 tarafindan devam
ettirilmistir. Miiellife gore imamet konusundaki ihtilaflar, Hz. Ali-
Muaviye miicadelesi ile degil Hz. Eb0 Bekir’in halifelik sec¢imi
doneminde baslamistir. Esen’e gore imamet meselesinde en demokratik

goriisii, nesep ve kabile farki gézetmeksizin biitiin Miislimanlarin halife
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olabilecegini savunan Hariciler 6ne siirmiistiir. Siyasi sahada bagslayan

tartismalar zamanla mezhepleri ortaya cikarip itikadi zemine kaymistir.

Esen, yine giris boliimiinde dort halifenin hilafete gegme
sekillerinden sirayla bahsetmis, Hz. Osman donemindeki yanlis
uygulamalarin ihtilaflari, ayrismalar1 koriikledigine ve onun sehadetiyle
beraber ihtilaflarin savaslara doniistiigiine deginmistir. Esen’e gore,
Muéviye, Hz. Osman’in sehit edilmesini bahane ederek, Hz. Ali’yle
haksiz bir miicadeleye girismistir. Hz. Ali ile Muaviye’'nin sahsinda
gerceklesen miicadele aslinda cahiliyye doneminden itibaren siiregelen
Emevi-Hasimi ¢ekismesinin bir parcasidir. Yazara gére Cemel ve Siffin
savaglarina neden olan bu c¢ekigsme ayni zamanda itikadi mezheplerin
ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Bu savaslarda 6len ve oldiirenlerin
durumunun sorgulanmasi bliyiik giinah meselesini ortaya ¢ikarmis ve
bircok mezhep bu konuda oOne silirdiigli goriise gore birbirinden
ayrismigtir. Ayrica kader meselesi de yonetime gecen Emevilerin
benimsedigi cebr anlayisina bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Iste itikadi
mezheplerin olusumu bu sekilde siyasi olaylar neticesinde aldiklari
konuma gore sekillenmistir. Ehl-i slinnet anlayisi da Havaric, Sia gibi
mezheplerden sonra immetin ¢ogunlugunu olusturan mutedil grup olarak

ortaya ¢ikmistir.

Yazara gore Ehl-i siinnet kavramu tarihsel siire¢ igerisinde farkli
anlamlar kazanmistir. Bu kavrama Ehl-i silinneti olusturan gruplarin
verdigi anlamlar g¢esitli oldugu gibi Ehl-i siinnet disinda goriilen
mezheplerin verdigi anlamlar da farkli farklidir. Bu eserde Esen, bu
kavramin ortaya ¢ikisini, nasil anlam degisikliklerine ugradigini ve farkl

Stinni anlayislari ele almay1 amacglamistir.
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Yazar, birinci bolimde Ehl-i siinnet kavraminin tam olarak
anlagilmasini saglamak i¢in kavram terkibi i¢inde bulunan siinnet ve
cemaat kavramlarinin anlamlarin1 vermistir. Buna ek olarak bu boliimde
siinnet kavraminin karsit1 olarak kullanilan “bid‘at” kavraminin anlamini
konunun daha iyi anlagilmasi amaciyla agiklamistir. Siinnet kavramini
aciklarken, bu kavramin biitin kullanim sekillerine yer vermeye
calismustir. Liigatteki manasini “adet”, “yol” olarak veren yazara gore bu
adet ve gelenegin silinnet olabilmesi i¢in “orijinal, siirekli ve belli bir

standarda oturmus” olmasi gerekmektedir. Bu anlamdaki siinnet, iyi de

kotu de olabilir.

Ikinci baslikta Kur’an’daki siinnet kavrami agiklanmustir. Buna
gore stinnet lafz1 Kur’an’da “adetullah” ve “Onceki seriatlar” manalarinda
kullanilmistir. Miiellif buradaki adetullah’in Allah’in toplumsal yasalari
uygulamas1 anlamina geldigini aktarir. Tabiat kanunlarinin ise
adetullah/siinnetullah kavramiyla iliskisinin olmadigini agiklayan yazar,
Ibn Teymiyye’ nin verdigi drneklerden yola ¢ikarak tabiat kanunlarinmn
Allah dilerse degisebilecegini ama siinnetullah’in degismez oldugunu
belirtmistir. Onceki seriatlar anlamima gelen siinnetii'l-evvelin ise siinnet
kelimesinin liigat manasina uygun olarak “sonraki nesillerce takip edilen

gelenek, yol ve toreler” olarak aktarilmistir.

Eserde silinnetin, hadis-i nebevi’de gecen anlamlarindan ilki, liigat
anlami ve Kur’an’daki anlamina paralel olan “iyi ya da kotii yol” olarak
verilmistir. Buna “siinnet-i hasene” ve “slinnet-i seyyie” adlandirmalari
da verilebilir. Hadislerde gecen ikinci kullanim ise sadece giizel yol

anlamindaki siinnet-i nebevi olarak verilmistir. Yazar, siinnet kelimesinin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/marifetname



Formation and Development Process of the Concept of Ahl as-Sunnahe 767

en ¢ok bilinen ve kabul géren anlaminin bu ikincisi oldugunu belirtir ve

bu yaygin kabuliin Ashabii’l-Hadis’in etkisiyle olustugunu da aktarir.

Siinnet kavraminin farkli anlamlari verildikten sonra, hadisgilerin,
fakihlerin, fikih usulii alimlerinin ve kelamcilarin siinnet tanimlarina ayri
ayr1 yer verilmistir. Ilk olarak hadisgilerin siinnet tanimini aktaran
miiellife gore hadisgilerde siinnet tanim1 Hz. Peygamberden sadir olan —
dini olsun veya olmasin — biitiin soz, fiil ve takrirleri ile ayn1 zamanda
sahabe ve tabiinin de soz, fiil ve takrirleri seklinde oldukca kapsamlidir.
Miuiellif, bu noktada sahdbe ve tabiinin s6z, fiil ve takrirlerinin de siinnet
tanimi icerisinde olmasini bir anlamda sorgulamaktadir. Ardindan fikih
usulii alimlerinden Misa Carullah ve Yahya b. EbGi Kesir drneklerinde
oldugu gibi siinneti “edille-i ser‘iyye” icinde ilk siraya oturtanlar

oldugundan bahsetmistir.

Miiellife gore kelamcilar siinneti daha cok fiili siinnet olarak
algilamakta ve nebevi drnege aykir1 yani bid‘at olmayan her tiirlii giizel
davranisi da stinnet kavrami igerisinde degerlendirmektedirler. Yazarin da
katildig1 bu goriise gore sahabe ve tabiin de bu anlamda kendilerince
Kur’an’t yorumlayip kendi ictihatlarinca hareket etmislerdir. Bu
ictihatlarin farkli farkl siyasi, itikadi, fikhi goriisii ortaya ¢ikarmasindan
da anlasilacag gibi onlarin her birinin yorumuna, anlayigina ve i¢tihadina
muhakkak bagli kalmak silinnetin —Ehl-i siinnet olmanin- geregi
sayllmamalidir. Yazar, bid‘at kavramini ise nebevi siinnet veya sahabe

stinnetine aykir1 olan her tiirlii yeni uygulama olarak tanimlamistir.
Esen, Ashabii’l-Hadis’in siinnete yiikledigi anlamin zamanla fiili
bir 6rnekligi asip itikadi bir boyuta ulagsmasini elestirir. Ona gére Kur’an

ve slinnette olmayan seyleri tiimiiyle bid‘at olarak algilamak siinnet
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kavramimin kapsamini daraltir. Oysa, Kur’an’in 6gretileri dahilinde ve
nebevi orneklige uygun olarak, belli maslahatlara ulastiracak fikirler
ortaya koymak peygamberi gelenege-siinnete daha uygun bir yaklagimdir.
Esen, ayrica akidemizin dayandigi temelin siinnet degil Kur’an olmasi
gerektigini savunur. Yazarin bu noktada siinnet i¢inde yer alan isnad
meselesi ve her grubun kendi fikrine uygun rivayetlere dayanmasi gibi

problemlerden dolay1 slinneti temel almay1 uygun bulmadig1 anlasiliyor.

Ehl-i slinnet ve'l-cemaat terkibi igerisinde yer alan ‘“cemaat”
kavramina da deginen Esen, bu kavramin daha ziyade siyasi bir anlami
ifade ettigi lizerinde durur. Buna gore cemaat, iyi veya kotii herhangi bir
emir iizerinde icmd eden Miislimanlar anlaminda siyasi ve sosyal
birlikteligi ifade eder. Sii kaynaklar ve Cahiz’a gore bu birlik Muaviye’nin
halife olmasiyla meydana gelen birlik olarak kabul edilmektedir. Nitekim

Miisliimanlar bu yila “cemaat yili- amii'l-cemaa” adin1 vermislerdir.

Birinci boliim Ehl-i slinnet kavramimin ilk kullanimi ve bu
kullanimin hangi anlamda oldugu meselesinin agiklanmasiyla baglamistir.
Buna gore Ehl-i siinnet kavramini ilk kullanan kisiler hicri birinci asirda

yasamis olan Ibn Abbas, ibn Sirin ve Hasan-1 Basri’dir.

Yazar gore Ehl-i siinnet bu erken donemde heniiz bir mezhep
hiiviyetinde degildir. Bu nedenle bu isimlerin kastettigi kavram daha ¢ok
hadis rivayetiyle mesgul olan Ashabii’l-Hadis ve/veya Kur’an ve siinneti
temel alan tiim kisi ve ziimrelerin olusturdugu Isldim cemaati
anlamindaydi. Ehl-i siinnet’in bir mezhep olarak ortaya ¢ikmasi ise Egari

ve Matiiridi ile miimkiin olmustur.
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Bilindigi gibi Ehl-i siinnetin fikhi yonii itikadi yoniinden once
olugsmustur. Bu olusumda sahdbe ve Ozellikle halife uygulamalarina
deginen Esen, bu halife uygulamalarindan bazi 6rnekler aktarmistir. Ehl-
1 siinnet’in fikhi uygulamalarinin temelini olusturan bu uygulamalari
aktaran miiellif, bunlarin halifelerden once yani Hz. Peygamber
doneminde uygulanmadigin1 dolayisiyla bir anlamda Hz. Peygamber’in
stinneti diginda yeni uygulamalar oldugunu vurgulamistir. Miellif, bu
noktada Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan bu yeni
uygulamalarin bid‘at degil de silinnet olarak kabul edilmelerini, buna
karsilik Miislimanlarin daha sonralar1 baz1 hikmet ve maslahata dayal

yeni uygulamalarinin bid‘at olarak algilanmasini sorgulamistir.

Ehl-i siinnet’in itikadi temellerinin olugsmasint Hz. Osman’in sehit
edilmesi akabinde gelisen siyasi olaylarin ve tartigmalarin bir sonucu
olarak aciklayan yazar, daha sonra Ehl-i siinnet kelaminin dnciilerine yer
vermistir. Bunlar arasinda hem Ehl-i siinnet hem de Mu‘tezili kelamcilar
tarafindan sahiplenilen Hz. Ali, Abdullah b. Omer ve Hasan-1 Basri gibi
isimler yer almaktadir. Bu isimlerden Hz. Ali’yi her iki tarafin
sahiplenmesi yazara gore, ozellikle kader meselesiyle ilgili her iki tarafin
da goriisiine uygun rivayetlerinin varligindan kaynaklanmaktadir. Benzer
sekilde, Hasan-1 Basri, Mu‘tezile tarafindan Kaderi olarak kabul edilirken,
Ehl-i slinnet alimleri bunun tersini savunur. Yazara gore ise, muhtemelen
Hasan-1 Basri bir donem Kaderi goriisii benimsemis ama her nedense daha
sonralar1 bu goriisiinden vazgegmistir. Zaten onun zalim dahi olsa emire
kars1 ¢ikilmamasi gerektigi yoniindeki goriisii de Ehl-i slinnet’in goriisiine

uygundur.
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Ehl-i siinnet mezhebinin olusumuna katkilar1 olan diger isimler,
mezhep imamlari olarak verilmistir. Bunlar arasinda ilk isim siiphesiz Ebl
Hanife’dir. Ebt Hanife’nin 6zellikle el-Fikhii’l-ekber adli eseri, Ehl-i
siinnet’in itikadi goriislerinin ilk defa programli, toplu ve 6zlii bir sekilde
ortaya konuldugu bir eserdir. Yazar, Ehl-i siinnet mezhebinin Es‘ari ve
Maturidi eliyle ortaya ¢iktiginin kabul edildigini ama aslinda anlayis ve
diisiince olarak sahabe donemine dayandigin1 ve bu anlamda ilk ciddi

katkiy1r Ebli Hanife’ nin ortaya koydugunu savunmaktadir.

Yazara gore biiyiik giinah meselesinin ortaya ¢ikmasi ile Hariciler
ve Mu‘tezile konuyla ilgili fikirleri dolayisiyla ayrisirken bu iki goriisiin
disinda bir tutum sergileyen Miircie, Ehl-i slinnet’in onciisii olmustur.
Burada Miircie’nin tutumu, iman anlayislar1 ve goriisleri nedeniyle hicbir
Miisliimanin tekfir edilmemesi gerektigi yoniindedir. Dolayisiyla birlik ve
beraberligi yani “cemaat” fikrini savunmuslardir. Biiyiik gilinah
meselesindeki goriisii nedeniyle Ebla Hanife de bir Miircii olarak kabul

edilmistir.

Diger bir mezhep imami1 olan Malik b. Enes’in, goriislerini asir1
buldugu Miisebbihe ve Mu‘tezile’ye karsi, istivd konusunda “istiva
malumdur, keyfiyeti mechuldur; ona iman vaciptir ve ondan sual
bid‘attir” sozleri Ehl-i siinnetin bu konudaki goriistine kaynaklik etmistir.
Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel, Mu‘tezile’nin kader, sifatlar, halku’l-
Kur’an, imanin tanim ile ilgili goriislerine muhalif olarak Ehl-i siinnet’in
daha sonra Es‘arl ve Maturidi ile sistemlesecek olan goriislerini
savunmuslardir. Yine Es‘ari’den 6nce Ehl-i siinnet’in inan¢ esaslarini

1A e .

onemlidir.
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Esen {i¢iincii boliimde Ehl-i siinnet’i nihayet bir mezhep olarak ele
almistir. Esen’e gore hicri ilk asirlarda kendisini Ehl-i slinnet olarak goren
ve adlandiran kesim i¢in aslinda Eg‘ari ve Maturidi’den 6nce bir mezhep
hiiviyetinde oldugu sdylenemez. Bunun nedeni o donemlerde kelami
meselelerin  heniiz bir ayrisma olusturacak bicimde tartisilmaya

baslanmamasidir.

Hicri ikinci asirda tartisilmaya baglanan kelami meseleler {igiincii
asirda Es‘arl ve Maturldi eliyle sistemlesip mezhebe donligmiistiir.
Miiellife gére bu mezheplesmenin kokleri siyasi ihtilaflara
dayanmaktadir. Siyasi ayriliklar sonucu olusan mezhepler sonrasinda

itikad1 bir boyut kazanmistir.

Mezheplerin ayrigsmasi hadisgiler, mezhepler tarihi ve makalat
yazarlan tarafindan iftirak hadisine dayandirilmaktadir. Onlara gore
hadiste gecen, kurtulusa erecek olan firka Ehl-i siinnet ve'l-cemaat’tir.
Yazar, yetmis lic firka hadisinin (iftirak hadisi) hangi eserlerde yer
aldigmi ve degisik rivayet sekillerini aktardiktan sonra Es‘ari’nin
Makalat "iil-Islamiyyin adli eserinde mezhepleri tasnif ederken bu hadise

yer vermedigini ve daha objektif bir tavir takindigin belirtir.

Miiellif daha sonra Ibn Hazm, Es‘ari, Malati, Isferayini ve fci gibi
alimlerin mezhep tasniflerine kisaca deginmistir. Buna gore bu kisilerin
kabul ettigi dortten ona kadar degisen temel mezheplerin sayis1 esasen
dorde indirgenebilir. Zira miiellife gore bu kisiler tarafindan ayr1 birer
mezhep olarak telakki edilen Miircie, Miisebbihe, Naciye, Cebriye,
Kiillabiye aslinda Ehl-i silinnetle hemen hemen ayni mezhep
sayilabilirken, Cehmiyye, Dirariyye ve Neccariye de Mu‘tezile ile aym

mezhep olarak telakki edilebilir.
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Esen “Mezheplerin I¢ Iceligi” bashig: altinda farkli mezheplerin
imamet meselesi Orneginde oldugu gibi bazi konularda ayni goriisi
paylasabildiklerini ve sdzgelimi bir Miisliimanin siyasi olarak Sii, itikadi

olarak Mu‘tezili ve fikhi olarak da Hanefi olabilecegi goriisiinii aktarir.

Sehristani, Bagdadi, isferayini gibi sahsiyetlerin, Ehl-i siinnet’in
Selef, Ashabii’l-Hadis ve fikih imamlarindan miitesekkil olduguna dair
goriislerini aktaran yazar, daha sonra Mu‘tezile ve benzerlerinin bu gruba
dahil edilmedigini belirtir. Buna karsihik Mu‘tezill alim Kadi
Abdiilcebbar’in asil kendilerinin siinnet ve cemaate bagli olduklarini,
Mu‘tezile’yi kotiileyenlerin ise siinnet ve cemaatten uzak olduklarim

aktaran goriislerine yer verir.

Son olarak Ashabii’l-Hadis’in Ehl-i siinnet tanimina deginen yazar
Ashabii’l-Hadis’in  iman esaslarim1  Kur’an’dan ziyade siinnete
dayandirdigini belirtir. Onlar; kader, halku’l-Kur’an, mizan, havz, kabir
azabi ve sefaate iman gibi Kur’an’da degil siinnette yer alan hususlardaki
ortak tutumu ve zalim bile olsa emire itaati Ehl-i siinnet olmanin geregi

saymiglardir.

Esen, Sia ve Mu‘tezile’yi disarida birakarak yapilan tasniflere
kars1 c¢ikarak bu iki mezhebin de Hz. Peygamber’in siinnetini kabul
ettiklerini savunmustur. Dolayisiyla Esen’e gore Ehl-i siinnet kavramiyla
kastedilen sadece Ashabii’l-Hadis veya Es‘ariler ile Maturidiler
olmamalidir. Esen, Ehl-i siinnet kavraminin tek bir mezhebi ifade
etmekten ziyade “Peygamber ve ashabinin yolunu takip edenler” tanimina
uygun bircok mezhebi igine alan semsiye bir kavram oldugunu,
dolayisiyla kavramin ayristirict degil birlestirici ve kapsayict olmasi

gerektigini vurgulamistir.
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Eser giiniimiizde Miisliiman ¢ogunlugun mezhebi olarak bilinen
Ehl-i stinnet kavraminin tarihi siireg i¢erisinde nasil ortaya ¢iktig1 ve hangi
kesimler tarafindan nasil anlamlandirildigina 11k tutmasi ag¢isindan
Oonemli bir caligmadir. Ek olarak, isnad agisindan zayif goriilen “yetmis {i¢
firka” hadisi temel alinarak, bazi kesimlerce Ehl-i siinnet kavraminin
dislayict bir tarzda kullanilmasi ve bu kesimlerin rivayetlere akidevi bir
anlam kazandirmasma yonelik elestiriler ise eserde dikkat ceken

argiimanlardir.
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Oz

Bu galismada, Din Egitimi ve Etik (Bugiiniin Dini Tutumunda Geg¢misin Din Egitimi izleri) adli kitabmn tanitimi
amaglanmistir. Kitap, Nobel Akademik Yayincilik tarafindan 2022 yilinda Tiirkge olarak yazilmis olup 216
sayfadir. Kitap, etik ilkelerinin bulunmadig: bir din egitiminin bireylerin dini yasaminda actig1 tahribat iizerinde
durarak etik ilkelere bagl bir din egitiminde ise bireylerin dini yasaminda nasil rol oynayacagini sunmay1 ve bu
konulara dikkat cekmeyi amaglamaktadir. Bu kitap yedi boliimden olusmaktadir. Bu béliimler sirastyla su
sekilde sunulmustur; birinci bolim “Tirkiye’de Din Egitimi Tarihine Kisa Bir Bakis”, ikinci bolim “Etik”,
figiincii boliim “Din Egitimi ve Mesleki Etik”, dordiincii boliim “Etik Agidan Islam Geleneginde Din
Egitimcilerinin Uslup, Tutum ve Davranislari ile Din Egitiminde Kisisel Yetkinlik Unsurlarmnin Davranisa
Etkisi”, besinci boliim “Geg¢misin Din Egitimi Izlerinde Etik ve Etik Dist Davranislar Uzerine Bir Arastirma”,
altinc boliim “Anlati Hikayeleri Perspektifinde Din Egitiminde Mesleki Etik”, yedinci ve son boliimde “Din
Egitimi Siirecinde Din Egitimcisinin Etik Dig1 Davramslarinin Normatif Etik Agisindan Degerlendirilmesi”. Bu
kitap, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde 8grenim goren dgrencilerin katihimiyla sekillenen nitel bir
arastirmay1 da igermektedir. Bahsedilen arastirma ile din egitimi siirecinde yasanan olay ve olgulardan hareket
edilmistir. Yazarin bu aragtirma bulgulari neticesinde din egitiminde mesleki etik insa etme cabasi dikkat

¢ekicidir.
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Abstract

This study aims to introduce the book called “Religious Education and Ethics (Traces of Past Religious
Education in Today's Religious Attitudes)." The book was written in Turkish in 2022 by Nobel Academic
Publishing and consists of 216 pages. The book focuses on the impact of an education in religion that lacks
ethical principles on individuals' religious lives and aims to present how individuals would play a role in their
religious lives with education based on ethical principles, drawing attention to these topics. This book is
divided into seven chapters, presented in the following order: the first chapter provides “A Brief Overview of
Religious Education History in Turkey," the second chapter covers "Ethics," the third chapter discusses
"Religious Education and Professional Ethics," the fourth chapter explores "The Influence of the Manner,
Attitude, and Behavior of Religious Educators in Islamic Tradition and the Personal Competency Elements in
Religious Education from an Ethical Perspective," the fifth chapter delves into "An Investigation on Ethical
and Unethical Behaviors in the Traces of Past Religious Education," the sixth chapter looks at "Professional
Ethics in Religious Education from a Narrative Stories Perspective," and the seventh and final chapter
evaluates "Unethical Behaviors of Religious Educators in the Process of Religious Education from a
Normative Ethical Perspective." This book also includes a qualitative research that was shaped with the
participation of students studying at Siirt University's Faculty of Theology. The mentioned research is based
on events and phenomena that occurred during the religious education process. The author's effort to
construct professional ethics in religious education based on the findings of this research is noteworthy.
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“Din egitimi siirecinde talebenin génlii kazanilmadan,
Allahu Teala’'nin rizasini kazanmak miimkiin miidiir? !
Din Egitimi ve Etik?, kitabmin yazari Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde Ogrenim goren Ogrencilerin, cocukluk doéneminden
itibaren din egitimi aldig1 zaman diliminde yasadig1 olumlu ve olumsuz
bireysel hikayelerindeki din egitimcilerinin davraniglarini, din
egitiminde meslek etiginin belirleyici temel unsuru olarak ele almistir.
Kitapta, bu unsurlarin din egitimine yansimalarinin incelenmesi
hedeflenmistir.

Din Egitimi ve Etik adli kitap, yedi boliimden olusmaktadir. Bu
kitabin bolimlerinin adlar1 sirasiyla su sekildedir; Birinci boliim
“Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihine Kisa Bir Bakis”, ikinci bolim “Etik”,
ticlincii bolim “Din Egitimi ve Mesleki Etik”, dordiincii bolim “Etik
Acidan Islam Geleneginde Din Egitimcilerinin Uslup, Tutum ve
Davraniglar1 ile Din Egitiminde Kisisel Yetkinlik Unsurlarinin
Davranisa Etkisi”, besinci boliim “Ge¢misin Din Egitimi izlerinde Etik
ve Etik Dis1 Davranislar Uzerine Bir Arastirma”, altinct bolim “Anlati
Hikayeleri Perspektifinde Din Egitiminde Mesleki Etik”, yedinci ve son
bolimde “Din Egitimi Siirecinde Din Egitimcisinin Etik Dis1
Davraniglarinin Normatif Etik A¢isindan Degerlendirilmesi”.

Birinci  boliimde, Tiirkiye’de din egitimi tarihine kisaca
deginilmistir. Tiirkiye’de din egitiminin verildigi 6rgiin ve yaygin din
egitiminin neligi aciklanarak ailede din egitimi konusu hakkinda bilgi
sunulmustur. Calismanin bu boliimiinde yazar, Cumhuriyet sonrasi

Tirkiye’de din egitimini anlayabilmek i¢in Osmanli’nin son dénem din

! ilyas Erpay, Din Egitimi ve Etik (Bugiiniin Dini Tutumunda Ge¢misin Din Egitimi
Izleri) (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2022).

2 Din Egitimi ve Etik Bugiiniin Dini Tutumlarinda Geg¢misin Din Egitimi izleri adli
kitap bundan sonra Din Egitimi ve Etik adiyla kullanilmistir.
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egitimi  ¢aligmalarmi inceledigini ifade etmektedir. Caligmanin
devaminda ise arastirma konusu ile irtibath olan, din egitiminde etik
konusuyla birincil iligkili olan Cumhuriyet Dénemi 6rgiin ve yaygin din
egitimi basliklarina ek olarak ailede din egitimi konular1 incelenmistir.
Ikinci boliimde, etik kavrami etraflica felsefi bir bakis acisiyla
incelenmistir. Bu boliimde “Etik olgusu ahlak felsefesi ile 6zdes midir?”
ile “Etik olgusu ahlak felsefesinin bir alt disiplini midir?” sorular
aragtirmanin temel sorularidir. Bu boliimde ilk olarak birey hayatina
evrensel degerler katan etik ilkesinin ni¢in insan yasaminda degerli
oldugu mevzusuna deginilerek etigin degeri belirginlestirilmeye gayret
edilmistir. Devaminda ise, etik olgusu kavramsal yonden irdelenerek etik
tiirleri ile ilgili konu bagliklar1 yer almistir. Ayrica bu boliimde siklikla
tartisilan etik ve ahlak kavramlarmin anlamsal ayrimlar1 yapilmaya
calisilmigtir. Boylece c¢alismanin 6nemli bir kismini olusturan etik
olgusu, pek ¢cok yonden incelenmesi bu bdliimde gerceklestirilmistir.
Ugiincii béliimde, yazar tarafindan ¢alismada 6nemli oldugu
diisliniilen uygulamali etigin bir alt baslig1 olan mesleki etik ayrica
irdelenmistir. Mesleki etik kavraminin evrensel bir nitelige sahip oldugu
yazar tarafindan belirtilmistir. Bu baglamda din egitimciliginin mesleki
etik ilkelerinin heniiz tam anlamiyla belirlenmedigi lizerinde durulmus,
meslegin itibarin1 zedelememek adina 6rnek bir din egitimcisi kimligine
sahip olmak i¢in din egitiminde etik ilkelerin gerekliligi belirtilmistir.
Bir onceki boliimde etigin degerinin iyi ya da kotili, dogru ya da yanlis
insanin godreceli tercihine birakilmamasi agisindan degerli oldugunu
belirten yazar, bu bakis acisiyla din egitimi sirasindaki her bir din
egitimcisinin kendi vicdanina birakilmis olan goreceli davranislari
yadsimis, din egitiminin belirli normlara baglanmis etik ilkeleri olmasi

gerektigini vurgulamistir. Ayrica bu boliimde din, din egitimi ve din



Religious Education and Ethics (Traces of Religious Education of the Past in Today's Religious Attitude) * 779

egitimcisi kavramlart incelenmistir. Bu dogrultuda din egitiminde
meslek etigi onemliligi vurgulanmistir. Sonug olarak boliim igerisinde
din egitiminde mesleki etik ilkeleri iizerinde durdugu sdylenebilir.

Dordiincii boliimde, {icilincii boliimde incelenen mesleki etik
konusunun Islam gelenegindeki yansimalar iizerinde durulmaktadir. Bu
boliimde, ilk olarak Islam peygamberi Hz. Muhammed’in (s.a.v) bir din
egitimcisi olarak dil, Uslup ve tutumlarmin O&rneklendirilmesi ve
Kur’an’in din egitimcisine yiikledigi fonksiyon iizerinde degerlendirme
yapilmistir. Sonrasinda gelenekten beslenen Islam bilginlerinin din
egitimcilerine yonelik gorlisleri ayet ve hadislerle desteklenerek
sunulmaktadir. Nihayetinde yazar, din egitimcisinin mesleki etik
ilkelerini islam geleneginde degerlendirmistir.

Besinci boliimde, yazarin yapmis oldugu arastirmanin bir boliimii
sunulmustur. Bu arastirmanin diger bir bolimi altinct boliimde
sunulmaktadir. Yazar, bu boliimii “Ge¢misin Din Egitimi izlerinde Etik
ve Etik Dis1 Davranislar Uzerine Bir Arastirma” olarak isimlendirmistir.
Bu arastirmada 6rneklem grubunda yer alan Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde Ogrenim goren katilimcilarin bireysel hikayeleri temel
alimarak din egitimi siirecinde karsilastiklar1 etik ya da etik dist
davraniglarin katilimcilarin dini tutumlarina nasil bir etki biraktigin
incelemek amaglanmistir. Bu arastirmada nitel aragtirma yontemlerinden
biri olan anlat1 (narrative) deseni kullanilmistir. Arastirmanin ¢alisma
grubu Siirt Universitesi lahiyat Fakiiltesi 2. Sinif dgrencilerinden 169
kisi olusturmaktadir. Bu ¢aligma grubunun segilme nedeni olarak yazar,
bu o6grencilerin mesleki bir ders olarak din egitimi dersiyle ilk kez
karsilagmalar1 nedenini One silirmektedir. Arastirma i¢in yazar,
ogrencilere dort acik uglu soru yoneltmistir. Ogrencilerden onlarda iz

birakan yani unutamadiklar1 dini yasantilari {izerinde etkiye sahip olan
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en Onemli olaymm yani kisisel hikayesinin yazilmasi istenmistir.
Arastirmadan elde edilen bulgular olumlu® ve olumsuz kodlar* olarak
belirtilmistir. Olumlu etik hikayeler, arastirmaci tarafindan “yasayan etik
hikayeler” olarak adlandirilirken, olumsuz etik hikayeler ise “kayip etik
hikayeler” olarak adlandirilmistir. Arastirma bulgulart agisindan dikkat
cekicidir®.

Katilimeilarin -~ %65,1’inin - din  egitimi  siirecinde  bireysel
anlatisinin muhtevasi olumsuz niteliktedir. Bu 06grenciler etik dist
davraniglara maruz kalmiglardir. Bu kimselere din egitimi, baski, siddet,
zorlama ve kiiciik diisiiriicii tislup ile sunulmustur.

Din Egitimi siirecinde aile tarafindan etik dis1 davraniglara maruz
kalan &grencilerin oram %20,1°dir. Orgiin ya da yaygin egitim
kurumlarinda etik dis1 davranislara maruz kalan katilimcilarin orani
%39,1°dir.

Katilimeilarin  paylagtigi  kisisel hikayelerin  %31°1 ailede,
%39,9’u  yaygin egitim kurumlarinda, %29,2’si Orgiin egitim
kurumlarinda gergeklestigi tespit edilmistir. Bu verilere gore en fazla
hikdyenin yasandigi yaygin din egitim kurumlar1 olan camiler, Kuran
kurslari, medreseler ve cemaatlerdir.

Katilimcilarin  bireysel anlatilarinin  niteligi, ibadetleri yerine
getirme hususunda da belirleyici bir etki birakmigstir. Dini ritiielleri hig
aksatmadan yerine getirenlerin %30,5’1 din egitimi siirecinde Kkisisel
hikayesi olumlu nitelige sahip olan 6grencilerdir.

Son olarak bu arastirma sonucunda din egitimi verenlerin din

3 Arastirmada olumlu kodlar, dine yakinlasma ve dine bagliligin artmasidir.

4 Arastirmada olumsuz kodlar ise, dinden soguma, ¢ekingenlik, 6n yargi, uzaklasma,
baski, korku, nefret ve 6fkedir.

5 Erpay, Din Egitimi ve Etik (Bugiiniin Dini Tutumunda Gegmisin Din Egitimi Izleri),
130-134.
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egitimini baski, zorlama ve siddet kiiltlirline maruz kalan katilimcilar
dini konularda merak edilen konular1 arastirmaktan g¢ekinme, dinin
baskinin karsiligi oldugunu diisiinme, ana-baba korkusu ile ibadetleri
yerine getirme yansimalarini beraberinde getirdigi  sonuglarina
ulasilmistir.®

Altinct boliimde, besinci boliimde iizerinde durulan arastirma ile
baglantili bir boliimdiir. Bu bdliimde, arastirmaya katilan 6grencilerin
kisisel hikayelerinden toplanan verilerin incelenmesi s6z konusudur. Bu
arastirmadan toplanan veriler icerik analizi yapilarak ¢oziimlenmistir.
Katilimcilardan elde edilen anlatilar etik ve etik dis1  olarak
gruplandirilmigtir. Din egitimi siirecinde yasanan olumsuz kisisel
hikayeleri “kayip etik” olarak isimlendirilmistir. Bu baslik altinda
yaygin din egitimi kurumlarinda (on anlati), 6rgiin egitim kurumlarinda
(on anlat1), ailede (on bir anlati) gergeklesen kayip etik Ornekleri
“Sorularla Diisiinelim, Tartisalim” bdliimleriyle degerlendirilmistir. Din
egitimi siirecinde olumlu kisisel hikayeler “yasayan etik” olarak
isimlendirilmistir. Aym sekilde bu kisimda da din egitiminde olumlu
muhteva sunulmus ve yazar tarafindan degerlendirilmistir.

Yedinci boliimde yazar, din egitimcisinin etik dist tutumlarina,
normatif etik anlayisimin mi etki ettigi sorusu {iizerine tartismistir.
Nihayetinde bu boéliimde din egitimi-6gretimi ile normatif etik ilkeleri
arasindaki 1iligki, yazar tarafindan yorumlarla zenginlestirilerek ele
alimmustir. Bu kisimda temel soru olarak “Din egitimi siirecinde etik dist
davraniglarin temelinde normatif etik anlayisi olabilir mi?” sorusu

iizerinde durulmustur.

¢ Erpay, Din Egitimi ve Etik (Bugiiniin Dini Tutumunda Gegmisin Din Egitimi Izleri),
134.
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Sonug¢

Sonu¢ olarak bu c¢alismada oncelikle, ge¢misteki birikimin
bugline 151k tuttugu ilkesiyle gilinlimiizdeki donemi daha iyi
anlayabilmek adina Osmanli son déneminin 6rgiin ve yaygin din egitimi
basliklar1 ve ailede din egitimi konusuna yer verildigini gérmekteyiz.

Kitapta ikinci olarak iizerinde durulan konu olan etik kavramiyla
ilgili olarak yazar, etikle ahlak kavramlarinin ayriksiligina dikkat c¢eker.
Yazar etik probleminin niginini degerlendirirken ‘“Nigin nefes
altyorsunuz?” seklindeki bir soru ile “Nigin etik?” sorularin1 es deger
kabul etmistir.

Ucgiincii olarak, arastirmanin énemli bir kismini1 olusturan mesleki
etik konusu degerlendirilerek “Din egitiminde mesleki etik ilkelerinden
bahsedilebilir mi?” sorusu iizerinde durulmaktadir.

Doérdiincii olarak, din egitimi ve etik konusu ile iligkili olarak
degerlendirilen Islam gelenegi igerisinde din egitimcilerinin {islup,
tutum, davraniglart  ve kigisel yetkinlik unsurlar1 ile Dbirlikte
degerlendirilmesi ele alinmistir.

Bir diger dikkat ¢eken vurgu olarak besinci ve altinct bolim
birbiriyle irtibatlidir. Arastirma kapsaminda yapilan bir arastirmanin
sonuglar1 bu iki boliimde sunulmustur. Bu aragtirma ile din egitiminin
meslek etigi, deger ve ilkeleri olusturulmaya calisilmistir. Arastirmada
yazar, ilahiyat 6grencilerinin ge¢cmiste yasadigr olumlu veya olumsuz
olayin bugiinkii dini tutumuna etkisini irdelemektedir.

Son boliim olan yedinci bolimde, din egitimi slirecinde etik dist
davraniglarimiza hangi kuramin temel teskil edebilecegi tartismasi yer
almaktadir.

Bu calisma cercevesinde sadece sonugcu etik, 6dev etigi ya da

erdem etigine dayanan, toplum tutumlarinin goz ard1 edildigi bir ortamda
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din anlayis1 da birtakim sorunlar mevcuttur. Bu durumlar din egitimi
siirecinde, dini ritiiellerden soguma, dine karsi olumsuz tutum gelistirme
gibi sonuglar olusabilir. Bir din egitimcisi, bireyin dini davranislarinda
olumsuz dini tutum olusturabilme ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak
hosgorii zeminine dayanan bir din dili gelistirme bilincinde olmasi din
egitimcisine din egitiminde mesleki etik olusturmada yol gdsterici
olabilir.

Din egitiminde mesleki etik olusturmada Islami gelenegin
muhtevasi oldukca giicliidiir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’in yansimalari
ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) pratiklerinden meydana gelecek bir teori
olusturma ¢alismasi su sekilde siralanabilir; 6grencinin 6zgiir iradesi i¢in
demokratik ortam saglama, dgrenciyle karsilikli dogru iletisim, saygi ve
sevgi, 6grenciye gliven verme ve giivenli ortam saglama, adil ve esit
davranma, iyi Ornek olma, siddetsiz egitim ve takdir etmedir. Bu
dogrultuda din egitimcilerine yonelik mesleki etik ilkeler ise sunlardir;
mesleki yeterlilik, gilizel ahlak ve davraniga yansimasi, uygun &gretim
tekniklerini kullanma ve mesleki yetkinlik olarak siralanabilir.

Tiim bu ilkelerin anlamlandirilmasi i¢in insanin kendine ¢ikan
yollar1 bulmast gerekir. “Kendini bilen Rabbini bilir.” ilkesi insanin
oteki ile tanis olabilmesi ve insanin insanlik onuruna uygun bir yasam
siirmesi i¢in ilahi sorumluluk bilincine dayanan bir din egitiminde etik

yonelimi ile olusturulabilir.
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