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ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Tabiat, Nefs, Kuvve ve Kudret ili§kisi: Felsefi Nefs
Teorisinin Kelam Gelenegindeki Karsilig1 Uzerine
Bir Inceleme*

The Relationship between Nature, Self, Faculties, and Power: A Study
on the Correspondence of the Theory of Self in the Kalam Tradition

Omer TURKER**

Oz: Islam diisiince tarihi {izerine kargilastirmali ¢alismalar ekseriyetle disiplinler yahut
gelenekler arasinda konu baglhiklarinin uyusmas: esasina gore yapilir. Nefs meselesiyle
ilgili kargilastirmali ¢aligmalarda da felsefe kitaplarindaki nefs bolimleri ile kelam ki-
taplarindaki ruhla ilgili bélimlerine bakilir. Bu yontem, yanlis olmamakla birlikte kimi
zaman eksik kimi zaman da yanlis yonlendiricidir. Zira kelam kitaplarinda ruhla ilgili
bahisler, insani nefs teorisinin kelamdaki karsiligin1 kismen vermekle birlikte genel ola-
rak nefs teorisinin mukabili kelamda ruh teorisi degildir. Kelam geleneginin kudret ta-
rifleri, felsefe geleneginde hareket veren ilkeler kabul edilen bitki, hayvan, insan ve felek
nefslerinin yani sira varlik veren ilke olan Tanrr'y1 da kapsamina almaktadir. Dolayi-
siyla kelamda kudret teorisi, yekpare varlik ve hareket ilkelerinin tamamini kapsamina
almaktadir. Buna gore filozoflar kimi zaman gii¢leriyle birlikte cevhere nefs ve kuvve
adin verirler, kimi zaman da nefs ile 6zellikleri ayirip nefse cevher, 6zelliklere kuvve
adini verirler. Kelamcilar ise blinyenin kendisine cevher, ozelliklere sifat adini verir-
ler. Bir sifat olan kudret, kelamcilarca irade dogrultusunda tesir eden sifat yahut muh-
telif fiillerin yakin ilkesi seklinde tarif edilmistir. Bu kudret tarifleri, felsefe geleneginde
hareket veren ilkeler kabul edilen bitki, hayvan, insan ve felek nefslerini kapsamina al-
maktadir. frade dogrultusunda tesir etmedikleri yahut farkl tiirden fiillerin yakin ilkesi
olmadiklari i¢in Tanri, ayrik akillar, unsurlarin tabiatlar1 ve madenlerin suretleri kudret
tariflerinin diginda kalmaktadir. Fakat kelamcilara gore irade dogrultusunda tesir eden
sifat yahut mubhtelif fiillerin yakin ilkesi, Allah'in kudret sifatidir. Bu sebeple tabiatlar,
suretler, ayrik akillar ve Tanr1 da kudret kapsamina girmektedir. Dolayisiyla kelamda
kudret teorisi, yekpare varlik ve hareket ilkelerinin tamamini kapsamina almaktadr.
Biitiin var etme ve hareket verme tiirleri dogrudan ilahi kudrete atfedildiginde goriinis-
teki gesitlilik yalnizca ilahi fiillerin gesitliligi kapsaminda degerlendirilmektedir. Nite-
kim kelamdaki adet teorisi, esas itibariyla ilahi kudretin yegane varlik ve hareket veren
fail oldugunu, filozoflarin iddia ettigi gibi varlik verme ile hareket verme arasinda fark

*  Bu makale, daha 6nce “Die Beziehung zwischen Seele, Kraft und Wirkungsmacht: Eine Untersuchung {iber ein
Aquivalent der Seelentheorie in der Tradition des kalam” (Avicenna - ein Universalgelehrter, ed. Merdan Giines,
Gottingen: V&P Unipress, 2020, s. 141-160) bashgiyla Almanca olarak yayinlanan yazinin kismen gelistirilmis
halidir.

** Prof. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali, om.turker@gmail.com,

ORCID: 0000-0003-3359-1540
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gozetilemeyecegini agiklamayi tstlenir. Bu kiilli hitkiim, insan fiillerini de igerdiginden
kelamcilar asil itibariyla insan kudretini temellendirmeye ugrasmstir. Kelamcilarin in-
san fiilleri hakkinda gelistirdigi kesb ve halk gibi teoriler insanin iradeli fiilleri igin ilahi
kudret kapsaminda 6zerk bir alan olusturmay: amaglar. Bu bakimdan kelamdaki kudret
teorisi, varlik ve hareket veren ilkelerin tamamina yonelik felsefi agiklamalarin kargisina
konulacak sekilde insa edilmigtir. Makalede kudret tarifleri ile nefs, kuvve ve tabiat kav-
ramlarinin tanimlar kargilagtirilarak felsefi nefs teorisinin kelamdaki mukabilinin kud-
ret teorisi oldugu gerekeeleriyle birlikte ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kudret, Nefs, irade, Akil, Tabiat.

Abstract: Comparative studies on the history of Islamic thought are usually based on
the correspondence of topics between disciplines or traditions. In comparative studies
on the issue of the nafs, the chapters on the nafs in the books of philosophy and the
chapters on the soul in the books of theology are examined. Although this method is not
wrong, it is sometimes incomplete and sometimes misleading. This is because, although
the chapters on the soul in the books of kalam partially provide the counterpart of the
theory of the human soul in kalam, the theory of the soul in kalam is not the counterpart
of the theory of the nafs in general. The theological tradition’s description of power
(qudrah) includes God, the principle that gives existence, as well as the plant, animal,
human, and celestial souls, which are considered the principles that give motion in the
philosophical tradition. Therefore, the theory of power in kalam encompasses all the
principles of existence and motion. Accordingly, philosophers sometimes call substance
together with its faculties as nafs and quwwa, and sometimes they distinguish between
nafs and properties and call nafs substance and properties quwwa. Theologians, on
the other hand, call the body itself substance and the properties attributes. Power, an
attribute, is defined by theologians as an attribute that acts in accordance with the will
or as the proximate principle of various actions. These definitions of potency include
the plant, animal, human, and celestial souls, which are considered to be the principles
that give motion in the philosophical tradition. God, the separate intellects, the natures
of the elements, and the forms of minerals are excluded from the definitions of power
because they do not act in accordance with the will or are not the proximate principle
of different kinds of actions. However, according to the theologians, the attribute that
acts on the will or the proximate principle of various kinds of actions is God’s attribute
of power. Therefore, natures, forms, separate intellects and God are also included
in the scope of power. Therefore, the theory of power in kalam encompasses all the
principles of existence and motion. When all types of existence and motion are directly
attributed to divine power, the apparent diversity is considered only within the scope
of the diversity of divine acts. Thus, the theory of custom (4dah) in kalam essentially
undertakes to explain that divine power is the sole agent of existence and motion, and
that there is no distinction between giving existence and giving motion, as philosophers
claim. Since this universal judgment also includes human actions, the theologians
mainly tried to justify human power. The theories developed by the theologians about
human actions, such as kasb and khalk, aim to create an autonomous space for human
voluntary acts within the scope of divine power. In this respect, the theory of potency
in kalam is constructed in such a way as to counter philosophical explanations of all the
principles that give existence and motion. This article compares the definitions of power
with the definitions of the concepts of nafs, quwwah, and nature, and argues that the
philosophical theory of nafs has its counterpart in kalam in the theory of power.

Key words: Power, Soul, Will, Intellect, Nature.



Tabiat, Nefs, Kuvve ve Kudret {ligkisi: Felsefi Nefs Teorisinin Kelam Gelenegindeki Karsilig1 Uzerine Bir Inceleme

Giris

Islam diisiince tarihi iizerine kargilagtirmali caligmalar ekseriyetle disiplinler yahut ge-
lenekler arasinda konu bagliklarinin uyusmasi esasina gore yapilir. Mesela felsefe ve kelam
geleneklerinin irade goriisii karsilastirilacak olsa her iki gelenege mensup diistiniirlerin ki-
taplarinda irade bahisleri bulunur ve karsilastirmali tahlil yapilir. Bunun pek ¢ok 6rnegini
saymak miimkiindiir. Nefs meselesiyle ilgili karsilastirmali calismalar da ayn1 yontemle ya-
pilir: Filozoflarin nefsle ilgili eserleri yahut felsefe kitaplarinin nefs béliimleri ile kelam ki-
taplarinin ruhla ilgili béliimlerine bakilir. Bu yontem, yanlis olmamakla birlikte kimi zaman
eksik kimi zaman da yanlis yonlendiricidir. Zira kelam kitaplarindaki ruhla ilgili bahisler, in-
sani nefs teorisinin kelamdaki karsiligini kismen vermekle birlikte genel olarak nefs teorisi-
nin mukabili kelamda ruh teorisi degildir.

Bilindigi gibi felsefede nefs teorisi, dogal mekana yonelik hareketin disinda bitkilerin
(beslenme, bitytime ve tireme hareketleri), hayvanlarin (iradi hareketler), insanlarin (ihtiyari
hareketler) ve goksel cisimlerin hareketlerini agiklamayi amaglar. Dolayisiyla insani nefs, te-
orinin agiklamayi taahhiit ettigi olgular biitiiniiniin bir pargasini olusturur. Bu sebeple nef-
sin kelam kitaplarindaki karsilig1 sadece ruh bahsi degil, filozoflarin bu teoriyle agiklamay1
amagladig1 olgular biitiiniinii ortaya koymayi iistlenen boliim veya béliimlerdir. Nitekim
miiteahhirtn kelam kitaplar1 dikkatle incelendiginde nefs bahsinin kelamdaki karsiliginin
kudret bahisleri oldugu, yoruma mahal birakmayacak sekilde goriiliir. Kelamcilar bilhassa
Miitekaddimiin Doneminde hareketi bir cevherin ikinci mekanda birinci siikiinu olarak
gordiiklerinden, ikinci mekandaki bulunusu da birinci mekandaki bulunus gibi dogrudan
Allah'in kudretine dayandirmiglardir.! Onlara gore ilahi kudrete dayanan bu hareketlerin
iradeli ve iradesiz olanlar: arasinda fark yoktur, hepsi ilahi kudrete baglidir. Kelamdaki adet
teorisi, esas itibariyla ilahi kudretin yegéne varlik ve hareket veren fail oldugunu, filozoflarin
iddia ettigi gibi varlik verme ile hareket verme arasinda fark gozetilemeyecegini agiklamay1
tistlenir. Bu bakimdan kudret, ayni1 zamanda Megsai felsefedeki tabii hareketin ilkesi bulu-
nan tabiat kavraminin da islevini yerine getirmektedir. Kelamcilar agisindan bunun tek is-
tisnasi, teklife muhatap olan insanin iradeli ve de dolaysiz hareketleri olabilir. Bu kabilden
hareketlerin dahi insana nasil nispet edilebilecegi kelamin temel meselelerinden biri haline
gelmis ve kelamcilar insan fiilleriyle ilgili kesb, fiil, halk ve tevlid teorilerini gelistirmislerdir.
Bu bakimdan kelamdaki kudret kavraminin felsefedeki tabiat, kuvvet ve nefs kavramlarina
mukabil olacak sekilde gelistirildigi s6ylenebilir. Fakat bu mukabiliyet, tabiat ve nefsin ilke
olusu agisindan boyledir. Zira kelamcilar, arazlar boliimiiniin tamamini gorilenler, isitilen-
ler ve dokunulanlar gibi insanin idrak giiglerini esas alarak diizenlediginden duyusal idrak

1 Mitekaddimiin kelamcilarin hareket ve sitkiin hakkinda goriisleri hakkinda bk. Fahreddin Razi, el-Erbaiin fi ustlid-
din, Haydarabad 1353, s. 5-16; el-Mebahisii’l-mesrikiyye, nsr. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Beyrut:
Dari']-Kitabi'l-Arabi, 1990, I, 712; el-Metalibii’l-aliyye, ngr. Ahmed Hicézi es-Seké, Beyrut: Darii'l-Kitabi’'l-Arabi,
1987, 1V, 288; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
2015, I1, 584-90; Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-fiiniin ve’l-ulitm, nsr. Ali Dahric, Beyrut 1996, 1, 963-964.
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gliglerinin mahiyetini arazlarin ilgili yerlerinde ve diisiinme giiciiniin mahiyetini de bilgi ve
yontem (ilm ve nazar) bahsinde agiklamislardir.

Kuvve ve kudret arasindaki iliskiyi sistemli gekilde ele alan diisiiniirlerin baginda Ibn
Sina gelir.? Ibn Sina'y1 (6. 428/1037) takiben Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) bilhassa el-Me-
bahisul-mesrikiyyede kuvve ve kudret arasindaki iliskiyi agikliga kavusturacak sekilde kuvve
ve kudret bahislerini pes pese ele almistir.® Her iki diigiiniiriin de nefsle ilgili agiklamalarinda
nefsin kuvveyle iliskisine dikkat ¢ekilir. Dolayisiyla bir biitiin olarak degerlendirildiginde
Ibn Sina ve Razi gibi diisiiniirlerin metinlerinde kuvve, kudret ve nefs arasindaki iliskiyi
kavramak miimkiindiir. Miiteahhirtn dénemi diisiiniirlerinin metinlerinde goriilen kuvve,
kudret ve nefs iligkisine dair agiklamalar da aslinda 6nceki diisiiniirlerin metinlerinde yer
alan aciklama ve isaretlerin daha biitiinciil ve ayrintili bir anlatiya dontstiirtilmesi olarak de-
gerlendirilebilir. Bu makalede Ciircaninin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevdikifinda kudret bahsi
esas alinarak Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) ve Seyyid Serif el-Ciircani'nin meseleye iliskin
aciklamalarindan hareketle felsefedeki nefs teorisi ile kelamdaki kudret teorisi karsilastirila-
rak tahlil edilecektir.*

1.Kudret Tarifleri

Kelam geleneginde esas itibariyla iki kudret tarifi yapilmustir. Birinci tarife gére kudret
“irade dogrultusunda tesir eden bir sifat’tir (ss1,¥1 335 e 3 Law 5,44)1). Ikinci tarife gore
kudret, “mubhtelif fiillerin yakin ilkesi olan sey’dir (il JL™ o 3 Tuse 5o b 5,031).° Bu ta-
riflerin her biri birtakim unsurlar igerir ve birtakim unsurlari da digarida birakir. Dolayi-
styla tariflerin kesistikleri ve ayrildiklar1 noktalar vardir. Tariflerden birinci ve ikinci arasin-
daki dncelikli fark, birincide kudretin sifat oldugunun belirtilmesi, ikincisinde ise sifat ya da
cevher olduguna iliskin herhangi bir agiklama yapilmamasidir. Sayet sifat kelimesiyle sadece
araz kastedilirse yahut bir tasiyicinin yiiklendigi ve cevher olmayan bir anlam kastedilirse
hi¢ kuskusuz bu tarifteki kudret ile nefs tiirlerinden herhangi biri arasinda baglant1 kurula-
maz. Zira bitki, hayvan, insan ve felek nesfleri filozoflara gore araz degil, cevherdir. Kelam
geleneginde sifat kelimesinin ise cevher hakkinda kullanilmadig: diistiniiliir. Kelamcilar sifat
kelimesini arazdan daha genel baglamda kullanirlar. Kelamcilara gére Tanrr'nin arazlari yok-
tur ama sifatlar1 vardir. Ustelik Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ¢oguna gére Tanrr’nin sifatlari
itibari degil, hakikidir. Bu sebeple Adudiiddin el-Ici'nin birazdan aktarilacak agiklamalari si-
fat kelimesinin cevher hakkinda kullanildigini ifade ettigi icin Seyyid Serif el-Ciircani tara-
findan ihtiyath ifadelerle serh edilmistir. Ici’ye gére birinci tarifte her ne kadar sifat kelimesi

2 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayincilik, 2017, s. 152-166.

3 Fahreddin er-Rézi, el-Mebdhisu’l-mesrikiyye, 1, 502-509, II, 231-235.

4 Nefs-kudret iligkisi belirgin bir sekilde Adudiiddin el-Ici tarafindan ele alinip sistemli bir agiklamaya
kavusturuldugundan onun 6grencisi Sadeddin et-Teftazdninin Serhu’l-Makdsidinda da kudret tariflerinin nefs
tiirleriyle iliskisi ele alinir. Bk. Serhu’l-Makdsid, ngr. Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1997, 11, 347-
50.

5  Circani, Serhu’l-Mevakif, 11, 470.
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kullanildiysa da tarif irade dogrultusunda tesir eden mevcutlari igerir. Bilindigi gibi filozof-
lar hayvan, insan ve felek nefslerinin irade dogrultusunda tesir ettigini soyler. Bu durumda
kudretin birinci tanimi ¢ nefs tiiriinii kapsamaktadir. Bitkisel nefs irade dogrultusunda te-
sir etmedigi i¢in tarifin disinda kalmaktadir. Yine suretleriyle tesir eden madenler ve unsur-
lar da tarif diginda kalmaktadir. Fakat sifat kelimesi gercekten araz veya taginan anlam di-
sinda kullanilabilir. Seyyid Serif, Ici'nin ifadelerini sdyle yorumlar:

Bu, ancak tarifte gegen sifat kelimesi, tipk1 “giig/kuvve” kelimesinin cevher ve arazi iger-
mesi gibi cevher ve arazi igerdiginde dogru olabilir. Yahut felek nefsiyle felegin cevheri
olan nefsi degil sifat1 kastedildiginde dogru olabilir. Ama bu da son derece uzak bir yo-

rum olur.®

Ciircaninin belirttigi tizere kuvve kelimesi hem cevher hem de araz i¢in kullanilmak-
tadir. Circani ihtiyath bir ifadeyle sifatin da boyle kullanilmasi durumunda birinci tarif-
teki kudretin mesela felek nefsini kugsatabilecegini sdylemekte fakat sifatin genel olarak boyle
kullanildigini yahut kudretin bu tarifinde bu sekilde kullanildigin1 sdylememektedir. Ici ise
yorumlariyla agikea sifatin alintilanan metinde belirtilen anlamda kullanildigini diisinmek-
tedir. Ici'nin miilahazasi aslinda zat-sifat ayriminin felsefi mukabili hakkinda daha dikkatli
bir karsilastirmaya dayanir. Ona gore kelamcilarin zat-sifat ayrimi, mantiktaki konu-ytiklem
ayrimina tekabiil eder.” Konu ise asil itibariyla cevher olmakla birlikte yiiklem zorunlu ola-
rak araz olmak durumunda degildir. Ciinkii bir seye yiiklem olan seyler ya ‘o, odur’ yoluyla
ya da ‘o, ondadir’ yoluyla yiiklenir. Filozoflar birinci tiir ytiklemlere muvétaatin yani tam 6r-
tiismenin yiiklemesi, ikinci tiir yiiklemlere ise istikdkin yitklemesi adini vermistir.® Muvata-
atin yiiklemesi tam bir 6rtiismeyi ifade eder, zira bu yiiklemede konu ile yiiklem aslinda tek
bir seydir ve yiiklemeyi miimkiin kilan sey, varlikta birlik, zihinde farkliliktir. Yani itibari
bir farklilik yitklenmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu demektir ki ytiklem olan anlam, yiiklen-
digi nesnenin cevherini olusturur ve dista bir araz olarak degil, cevher olarak bulunur. Me-
sela ‘insan canlidir’ denildiginde canlinin insana yiiklenmesi, akligin insana yiiklenmesinde
oldugu gibi arazin degil, cevherin yiiklenmesidir ve canlilik insanda bir araz degil, cevher
olarak bulunur. Bu sebeple de boylesi yiiklemlere, zat1 olusturduklarin: belirtmek i¢in, zati
denir. Sayet zat-sifat ayrimi, konu-yiiklem ayriminin kelamdaki mukabili ise sifatlarin bir
kismi zétlara arazlarin degil, cevherlerin yiiklenmesi tarzinda ytiklenecektir. Dolayisiyla bir
seyin sifat oldugunu sdylemek dista zorunlulukla araz oldugunu séylemek anlamina gelmez.
Ici de bu miilahazayla birinci tarifteki sifat kelimesini zati yiiklem olarak anlamaktadir. Bu
durumda tarifteki diger hususiyetler s6z konusu cevheri kudret yapan 6zellikler olacaktir.

Birinci tarifte kudreti kudret yapan iki 6zellik oldugu belirtilir: Miiessir olmak ve irade dog-
rultusunda tesir etmek. Ici'nin belirttigi gibi bu tarif, éncelikle bilgiyi disarda birakmaktadur.

6  Ciircani, 470.
7 Bk. Tehanevi, Kessdfu istilahi’l-fiiniin ve'l-uliim, 1, 817 (Zat maddesi).
8  Yiikleme tiirleri iin bk. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Mantiga Giris, gev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2017, s. 21.
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Ciinkii kudretin tesiri bilgiye dayanmakla birlikte bilginin herhangi bir tesiri yoktur. Basit un-
surlar, tesir ettigi halde tarifin disinda kalmaktadir, zira bunlar hem iradeye sahip degildir hem
de bilgiye dayali olarak tesir ediyor degillerdir. Filozoflar, Tanr1 ve akillarin irade sahibi olmadi-
gin1 iddia ettiginden Ici ve Ciircani tarifin Tanr1 ve akillar1 kapsadigina dair herhangi bir agik-
lama yapmamustir. Yani tarife gore Tanr1 ve akillar ile unsurlar ve madenlerin suretleri, filozof-
larin goriisleri dikkate alindiginda, ayni kategoriye diismektedir. Oysa kelamcilara gore tarif
hi¢ kuskusuz Tanrry1 kapsamaktadir. Tanrr'nin kudretini ister erken donem Mu'tezilesinin di-
stindtigi gibi zatindan ibaret sayalim ister Ehl-i Siinnet kelamcilar: gibi z4t tarafindan taginan
bir sifat yahut anlam sayalim her haliikarda kudretin birinci tarifi Tanrr'ya atfedilebilir 6zellik-
tedir. Zira kudreti Tanrrnin zat1 kabul ettigimizde tarifteki sifat, cevher anlaminda kullanilmis
olacaktir. Kudreti zatin ayni kabul etmedigimiz takdirde ise Tanrrnin kudreti bir araz olma-
makla birlikte ancak zat tarafindan tagman bir anlama doniisiir.

Ikinci tarif, kudreti cevher olarak almaya daha uygun kurgulanmistir. Zira kudretin bir
sifat oldugu sdylenmemis, hem araz hem de cevhere elverisli olacak sekilde ism-i mevsulle
(ma) ifade edilmistir. Fakat bu tarifin birinciden esaslh bir farki vardir: Muhtelif fiillerin ya-
kin ilkesi. Birinci tarif ister degisik tarzda ister tekdiize olsun irade dogrultusunda tesir eden
her seyi kudret kapsamina dahil etmisken, ikincisi, unsurlar ile feleklerin nefsleri gibi tek-
diize tesir eden seyleri disarda tutmaktadir. Bu durumda birinci tarifin diginda kalan bitki
nefsleri ikinci tarife girmektedir. Clinki irade sart1 ortadan kalkmaktadir. Bitki nefsleri ira-
deli olmasa bile beslenme, biiylime ve tireme gibi farkl: tiirden fiilleri yapabilmektedir. Tarif-
teki bir diger 6nemli kayit, “yakin ilke” ifadesidir. Bilhassa “yakin” kelimesi, sarihler arasinda
tartigmaya yol agmustir. Seyyid Serif el-CiircAni'nin aktardigina gore bazi sarihler “yakin” ke-
limesinin hayvan ve bitki nefslerini disarida biraktigini diiginmiistiir. Bu yorumun gerek-
gesi, hayvan ve bitki nefslerinin giigler araciligiyla tesir etmesi nedeniyle yakin ilke olma-
malaridir. Bilindigi gibi bitkiler ve hayvanlar, doga ve nitelikler araciligiyla etki etmektedir.
Sayet aract kullanmak bir ilkeyi yakin olmaktan ¢ikaracaksa bunlarin tarif diginda kalmasi
gerekmektedir. Fakat Seyyid Serif bu yorumu isabetli bulmaz:

Ciinkii sozii edilen fiillerde miiessir olan; bitki ve hayvan nefisleri degil de tabiatlar ve
nitelikler ise tarifteki ilke kelimesi bu nefisleri disarida birakir. Ctinki ilke faildir. Sa-
yet o fiillerde miiessir olan, nefisler olup tabiatlar ve nitelikler nefislerin aletleri ise “ya-
kin” s6zii nefisleri disarida birakmaz. Ciinkii yakin fail, bazen alet kullanma ihtiyaci du-

yabilir.?

Seyyid Serif’in bu yorumu, genel olarak filozoflarin kuvve teorisiyle uyusur. Ciinkii filo-
zoflara gore kuvveler aletler mesabesindedir ve gercekte miiessir fil, nefsin kendisidir.!? El-
bette goz olmaksizin nefs géremez ama gercekte goz bir aragtir ve gérme eylemini

9 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 470.
10  Konuyla ilgili ayrint1 igin bk. Omer Tiirker, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani, Ankara: ISAM Yayinlari,
2019, s. 47-62.
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gerceklestiren nefstir. Ayrica nefsle baglantis1 kesildiginde kuvvelerin miiessir olmasinin
herhangi bir anlami yoktur. Zira kuvveler kendi bagina var olan seyler degildir, ancak onlari
biitiinleyen ve idrak eden bir 6zneye baglandiklarinda islev gorebilirler. Tesir etme 6zelligine
sahip olmayan kuvvelerin yakin ilke oldugunu soylemek isabetli olamaz. Bu, bir civatay: tor-
navidayla dondiirdiigimiizde yakin ilkenin tornavida oldugunu sdylemek gibidir. Oysa tor-
navidanin insani 6zneyle baglantisi kesildiginde miiessir oldugundan bahsetmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla ikinci tarife gore bitki, hayvan ve insan nefsleri kudret kapsamina gir-
mektedir.

2. Kuvvenin Tarifi

Kuvve kavramina verilen anlamlar da kudret ve nefs kavramlarinin iliskisini ifsa etmek-
tedir. Nitekim Mevdkifta kuvve meselesi, kudret bolimiiniin alt maksatlarindan biri olarak
islenmistir. Kuvveye iliskin agiklamalarin kaynag: Ibn Sin&’nin es-Sifé kiilliyati oldugundan
Mevakif'taki kuvveye iliskin agiklamalar da Ibn Sin&nin 6zellikle es-Sifa Metafizik’teki kuvve
boliimiiniin 6z1i bir ifadesi goriinimiindedir. Bilindigi gibi Ibn Sina énceki Messai filozof-
larin da yaptig1 sekilde felsefi kavramlarin halk dilinden felsefi dile intikal etme siirecini tas-
vir ederek kavramsal agiklik ve dakiklik saglamay1 amaglar. ibn Sina, Fahreddin er-Razi, Ici
ve Ciircaninin agiklamalarini bir biitiin olarak dikkate aldigimizda kuvve lafzinin anlamla-
rin1 $6yle maddelendirmek miimkiindiir:

1. Kudret.

2. Imkan.

3. Zor fiilleri yapmay1 saglayan sey.
4. Etkilenmeme.!!

Bu dort madde arasindaki iliski ve kuvve lafzinin bunlara nakil sirasi soyle 6zetlenebilir:
Zor fiilleri yapmak icin kudret sahibi olmak gerekir. Dolayisiyla kudret, zor fiilleri yapmanin
ilkesidir. Hatirlayacagimiz tizere kudretin tariflerinden ikincisi, onun fiillerin ilkesi olma-
sin1 esas almist. Kudretin fiil yaptigindan s6z edilebilmesi i¢in miiessir olmas: gerekir. Yine
kudret tariflerinden birincisi, kudretin miiessir sifat olusunu esas almisti. Bu durum bize fi-
illerin ilkesi ve milessir olmanin kudretin hakikati degil, ilkinde sonucu ve ikincisinde vasf1
oldugunu gosterdigi gibi kuvve kavramuyla iligkisini agiga ¢ikarir. Zira Ibn Siné ve Razi, ilk
anlamiyla kuvvenin “kudretin cinsi gibi” oldugunu séyler. Buna gore kuvve, “baskasi olmasi
bakimindan bagkasindaki degisimin ilkesidir” Kudretin tanimlarindaki ilke ve tesir, kuvve-
nin bu taniminda birlestirilmistir. Bu anlamiyla kuvvenin kudretin cinsi degil de cinsi gibi
oldugu s6ylenmektedir, zira ilke ve miiessir olmak kudretin hakikati degil, eseri ve vasfidir.!?

11 Kuvvenin anlamlar1 igin ayrica bk. Ibn Sina, Kitabu’-Sifa Metafizik, s. 152-166.
12 Ilgili tanimlar igin Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 526-530.
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Buradaki tartigmamiz ac¢isindan kuvvenin bu anlaminin daha 6énemli yonii, neyi kap-
say1lp neyi disarda biraktigidir. Bu baglamda kuvvenin zikredilen tarifinde “baskast olmasi
bakimindan baskasi” ifadesi, kilit bir isleve sahiptir. Acaba burada zat olmak bakimindan
bagkalik mi1 kastedilmektedir yoksa itibari bagkalik yeterli midir? Ciircani’nin belirttigi gibi
“baska” lafzindan ilk anlagilan anlam, “zat bakimindan bagka” olsa da itibar bakimindan bas-
kalik yeterlidir. Bu durumda tarifte so6zii edilen iki baska, dista tek bir sey olarak bulunabilir.
Nitekim buna bedenindeki yahut nefsindeki hastaligi tedavi eden tabip 6rnegi verilir.!* Dik-
kat edilirse “baskas: olmas1 bakimindan baskasindaki degisimin ilkesi” anlamiyla kuvve ta-
rifinin, yukarida aktarilan kudret tariflerinden tek bir farki vardir: Kudretin tesirini irade
dogrultusunda gerceklestirmesi. irade dogrultusunda etki etme, kudretin ilave vasifla dzel-
lestigi bir anlamdir. Bu demektir ki, zikredilen anlamiyla kuvve hem kudretin kapsadig: sey-
leri hem de fazlasini kusatacaktir. Nitekim Ciircani kuvvenin bu anlamiyla dért kisma ayril-
digini soyler:

Kuvveden ¢ikan sey, ya tek bir fiildir ya da muhtelif fiillerdir. Her iki durumda da ya
kuvve kendisinden ¢ikan seyin farkinda olur ya da olmaz. Bunlardan birincisi, felek nef-
sidir. Tkincisi unsurlarin tabiati ve bu anlamdaki seydir. Ugiinciisii hayvani kuvvedir.

Dérdiinciisii ise bitkisel nefistir.!4

Yukaridaki kudret tarifleri ve kapsamina giren seyler ile kuvvenin bu anlaminin kugat-
t1g1 seyler karsilastirildiginda burada kudretin her iki tarifinde de kusatilmayan tek bir sey
zikredilmektedir: Unsurlarin tabiatlar1 ve bu anlamdaki sey. Ciircaninin “bu anlamdaki sey”
ile kasti, madenlerin suretleri olmalidir. Clinkii onlar da bagkasi olmasi bakimindan bas-
kasinda degisime yol agmaktadir. Bu durumda basitlerin tabiatlar1 ve madenlerin suretleri
irade dogrultusunda tesir etmedigi i¢in kudret kapsaminin disinda kalmakta ama kuvve
kapsamina girmektedir. Dahasi bunlarin tamamyi, cevheri suretlerdir. Kuvve lafzinin cevheri
suretler diginda kullanimi sonraki anlamlarinda s6z konusu olmaktadir.

Ikinci maddedeki imkan, aslinda mecazi olarak kuvve adini alir. Zira kudrete kuvve de-
nildigi icin kudretin sebebi oldugu diisiiniilen seye yani imkéana da kuvve denilmistir. Kudret
irade dogrultusunda tesir ettigine gore irade kudretle birlikte olacaktir. Irade edilen sey, kud-
retle gerceklestirilecegine gore irade edildigi esnada heniiz yok demektir. Dolayisiyla burada
imkanin irade ve kudretten 6nce gelmesi gerekir. Bilhassa Miitekaddimtin Dénemi'nde filo-
zof ve kelamcilar, bu imkéanin kudretin sebebi olup olmadigini tartismislardir. Olmayan seye
kudretten bahsedilebilmesi igin imkanin kudret ve iradeyi 6ncelemesi gerekir. Fakat bu im-
kanin zati imkan mi yoksa fiilin veya olusun mukabili olan imkan mi oldugu hakkinda Rézi
ve Ici'nin degerlendirmeleri farkhilasmaktadir. Razi’'nin agiklamalari zati imkan oldugunu ih-
sas ederken, Ici'nin agiklamalar1 olusun ve fiilin mukabili olan imkan oldugu yoniindedir. Ici
zatl imkan olusunu acik¢a reddeder. Ona gore:

13 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 528.
14 Ciircani, 528.
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Bu mukaébil imkan, zati imkandan bagka bir seydir. Ciinkii zati imkan fiille birlikte
olabilir. Mesela bilfiil karanin zati imkén olarak karaligi miimkindir. Ayrica zati im-
kan iki taraftan da inikas eder. Yani varlik ve yokluk taraflarindan déndiirmesi yapilir.
Buna gore varligi miimkiin olanin, yoklugu miimkiindiir ve yoklugu miimkiin olanin da
varligr miimkiindiir. Oysa s6z konusu mukabil imkan boyle degildir. Ciinkii mukabil
imkénin fiille birlikte bulunmas: diisiiniilemeyecegi gibi onun dondiirmesi de alinmaz.

Zira karanin varlig1 ve yoklugunun bilkuvve olmasi miimkiin degildir.'”

Bu durumda kuvvenin ikinci anlamu ister zati imkén ister fiilin mukabili olan imkén ol-
sun, bir geye gii¢ yetirmenin sebebi ve ilkesidir. Clinkii kendinde tesire elverisli olmayan seye
irade dogrultusunda tesir edilmesinden bahsedilemez. Kuvvenin tigtincii anlaminin da ilk
bakista kudretin ilkesi oldugu sanilabilir. Zira “zor fiillere kadir olmay: saglayan sey” ifadesi
adeta kudretin sebebi olan bir kuvveden bahsedildigini ima etmektedir. Fakat Razi ve Ciir-
caninin dikkat ¢ektigi gibi tam tersine kudret, bu anlamiyla kuvvenin sebebidir. Kuvvenin
dordiincti anlami da boyledir. Clinki etkilenmeme, bir arazdar.

Su halde kuvvenin ikinci, tiglincti ve dordiincii anlamlar1 cevheri degil, arazi suretlere
isaret etmektedir. Birinci anlamiyla kuvve, nefs ve kudretle kesismektedir. Bitki, hayvan, in-
san ve felek nefsleri s6z konusu oldugunda kuvve lafzi, nefs ve kudret lafizlar1 ile birlesmekte;
unsurlarin ve madenlerin sureti ile arazi gligler s6z konusu oldugunda kuvve, nefs ve kud-
retten ayrigmaktadir. Kudretin iki tarifini birlestirdigimizde ise nefs ve kudret es kapsaml
hale gelmektedir.

3. Eglestirmelerin Hadis Kudret Teorisi Uzerinden Sinamas1

Simdi incelemenin daha zorlu sorusuna gegebiliriz: Kelamcilarin kudretle ilgili alt tar-
tismalari, Fahreddin er-Razi ve takipgilerinin metinlerinde gordiigiimiiz ve yukarida dzetle-
meye ¢alistigimiz eslestirmelere imkén verir mi? Bilindigi gibi kelamcilar kudretle ilgili bazi-
lar1 ayrinti sayilabilecek, bazilari ise biitiin kelam meselelerini etkileyen bir kisim tartigmalar
yapmustir. Bu tartigmalarin bir kismi, kudretle ilgili yukaridaki eslestirmeleri de sinamaya
imkan verecek durumdadir.

Bunlarin baginda hadis kudretin hakikatine iliskin tartigmalar gelir. Zira Es‘ariler, ha-
dis kudretin yukarida yapilan tariflerini kabul etmezler. Onlara gore hadis kudret ne mii-
essirdir ne de herhangi bir eserin ilkesidir. Miiessir olmadig1 i¢in birinci tarife girmez. Her-
hangi bir eserin ilkesi olmadig i¢in de ikinci tarife girmez. Hadis kudretin fiille bir iligkisi
vardir ama bu iliski, tesir veya ilke iliskisi degildir, sadece kesb adin1 vermeye elverislidir. Bu
gorisiin gerekgesi agiktir: Biitiin miimkiinler Allah'in eseri olduguna goére kulun fiili de Al-
lah'in kudretiyle gerceklesmis olmalidir. Nitekim Ici ve Ciircant, tariflerin Egarilerin kudret

15 Ciircani, 530. Serhu’l-Mevékiftan yapilan tiim alintilarda koyu harflerle yazili kelimeler, Ict'ye, diger kelimeler
Ciircanf’ye aittir.
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goriistiyle reddedilecegini iddia etmistir.!® Fakat bu iddia, kudretin nefs ve kuvveyle kesis-
medigini mi yoksa Es‘arilere gore nefs ve kuvve denilen seyin de bir tesiri bulunmadigini mi
ifade etmektedir?

Dikkatli bir inceleme, Egarilerin genel ilkesinin nefs, kuvve ve kudret kesismesini red-
dettigini degil, Esarilerin Tanr1 digindaki her seyi bir vesileye doniistiirerek hakiki miiessirin
Tanri oldugunu séyledigini gostermektedir. Mesele, dogrudan illiyet ilkesinin reddiyle ilgili-
dir ve araci nedenlerin reddi, bu aracilarin varligini ve 4deten miiessir ilke oldugunu reddet-
meyi gerektirmez. Ret, aracilarin hakiki miiessir oldugunu ¢iirtitmeye yoneliktir. Mu‘tezile
kelamcilar: i¢inse zaten kulun kudreti 6zelinde béyle bir sorun yoktur, yukarida zikredilen
tarifler de oncelikle Mu‘tezililere aittir. Nitekim Es‘ariler ve Mu‘tezilenin ¢ogunlugu kudre-
tin vucudji bir sifat oldugunda goriis birligine varmustir. Gergi Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825)
ve Fahreddin er-Ré4zinin kudreti “biinyenin afetlerden salim olmasidir” seklinde tanimla-
yarak ademi bir sifat gérdugi belirtilmektedir.!” Fakat bu, bizzat cevherin varlig1 ve azala-
rinin yerinde olmasin: dile getirmekten ve ilave bir anlam arayigina girmemekten ibarettir.
Yine Dirar b. Amr (6. 200/815 [?]) ve Hisam b. Salim’in (6. m. VIIIL. ylizyilin sonlar1) “ha-
dis kudret, kadirin bir pargasidir” dedigi nakledilir. Ciircani’nin belirttigi gibi bu tarife gore
alma kudreti, saglikli elden ibaretken; yiirime kudreti, saglikli ayaktan ibarettir. Yani bu da
Bisr ve Razi'nin séyledigine benzer sekilde bizzat biinyenin afetlerden salim olmasini kudret
olarak degerlendirip ilave bir anlam aramanin gereksiz oldugunu ifade eder.!® Dolayisiyla bu
iki goriis de cevherin varligini kudret olarak kabul etmeyi yegleyerek ilave bir anlam nispe-
tine ihtiya¢ duymaz.

Kudretin nefs veya kuvve olusuyla ilgili sorun teskil edebilecek iki tartisma oldugu go-
ruliir. Birincisi, kudretin fiilden 6nce olup olmadigy, ikincisi de kudretin zitlarina taalluk
edip etmeyecegi tartigmasidir. Sayet kudret fiilden 6énce bulunmayan ve ancak fiille bir-
likte var olan bir seyse onun, fiilin kendisine nispet edildigi bir cevher oldugu séylenebilir
mi? Yine kudret, bitki, hayvan, insan ve felek nefslerine tekabiil ediyorsa bir cevher olaca-
gindan onun ziddindan bahsetmek miimkiin miidiir? Es‘ariler, hadis kudretin fiille birlikte
olmasi gerektigini diisiiniir. Onlara gore hadis kudret, fiil meydana geldigi esnada var olur
ve bu durumda ona taalluk eder; fiilden 6nce ona taalluk etmesi bir yana var bile degildir.
Hadis kudretin fiille birlikte oldugu hususunda Mu‘tezileden Neccar (6. 230/845 civari),
Muhammed b. Isa, Ibnii’r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]), Ebt Isa el-Verrak (6. 247/861) gibi
miitekellimler de Egarilerle ayni kanaattedir.!® Dahasi, kudretin fiili onceledigini iddia
eden Mu'‘tezililer de kendi aralarinda kudretin siirekli olup olmadig1 hususunda ihtilafa
dismiislerdir.

16  Ciircéni, 472.
17  Ciircéni, 478.
18  Ciircéni, 478.
19 Ciircéni, 484.
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Bazi Mutezililere gore kudret, fiilin varlig1 esnasinda siirekliligini korur. Bununla
birlikte varligini siirdiiren kudret, o fiile iliskin bir kudret degildir. Ciinki fiilin var-
1ig1 durumunda s6z konusu kudretin fiile taalluk etmesi imkansizdir. Fakat kudretin,
makdtirunun var oldugu zamana kadar varligini siirdiirmesi zorunludur. Zira kudret
tipki makdar fiillerin varliginda sart olan 6zel biinye gibi makdtrun varlig1 i¢in sart-
tir. Mu‘tezilenin bir kismi da siirekliligin zorunlu oldugu diisiincesini reddetmis ve fii-
lin varlig1 esnasinda kudretin ortadan kalkmasini miimkiin gérmistiir. Nitekim onlarin

tamamy, kudretin varlig1 esnasinda fiilin ortadan kalkmasini da miimkiin gérmiistiir.2°

Bu agiklamalar, Mu'tezililere gore kudretin belirli fiille iliskili olarak diistintildtigiinii ve
var olan, ardindan yiten ve yerini bagka bir fiile iliskin kudrete birakan bir sey oldugunu gos-
termektedir.

Benzer bir durum, kudretin zitlara taalluku tartismasinda da goriiliir. Imam Egari ve
cogu Esari miitekellim, kudretin iki zidda taalluk edecegini kabul etmemistir. Gerekgeleri
aciktir: Kudret fiille birlikte olduguna gore fiil esnasinda bir kudretin tek bir fiille iligkili ol-
dugu séylenebilir. Kudretin iki zidda taalluk etmesi halinde iki ziddin dis diinyada bir araya
gelmesi gerekir ki bu imkénsizdir. Ayni akil yiiriitmeyi siirdiirdiigiimiizde kudretin zaten
zit olmasa bile iki ayr1 fiile taalluk etmesi bile diistintilemez ki s6z konusu goriisii ileri siiren
Esariler de bu goristedir. Mu'tezileye gore kudret, makdar fiilin iki tarafina gii¢ yetirmek-
ten ibarettir. Bu nedenle kudretin iki zidda taalluk ettigi zorunlu bir hiikiimdiir. Mu‘tezilenin
¢ogunlugu ise kulun kudretinin fiili 6nceledigini diistindtigiinden bitiin makdarlarina taal-
luk ettigini s6ylemistir. Yine Mu‘tezile tek bir kudretin ayni cinsten makdirlara pes pese ge-
len zamanlarda taalluk edeceginde goriis birligine varmustir.

Ayni sorun, kudretin zitlarinin ne olduguyla ilgili tartigmalarda da karsimiza ¢ikar. Ke-
lamcilara gore kudretin zidd1 acizliktir. Yine uyku, bir kisim kelamcilara gore kudrete zittir.
Opysa cevherin zidd1 olamaz. Bir seyin ziddindan bahsedebilmemiz i¢in o seyin araz olmasi,
ilaveten nitelik olmasi gerekir. Bu durumda kudret, bir nitelik olacaktir. Kudretin bir araz ol-
dugunu ihsas eden goriisleri, kelamcilar arasindaki ihtilaflar1 da hesaba kattigimizda sayfa-
larca uzatmak miimkiindiir. Nitekim kudret, Miiteahhirtin Dénemi’nin biitiin sistemli kelam
metinlerinde arazlar bahsinde ele alinmaktadir. Clinkii canlinin veya dirinin sifatlarindan
biri olarak degerlendirilmektedir. Mevdkifta da nefsani niteliklerin dérdiincii tiird olarak is-
lenmektedir. Seyyid Serif el-Ciircani kudretin mizag olmadigini sdylerken bu durumu agikea
ifade eder.?! Bilindigi gibi mizag, maden, bitki, hayvan, insan ve feleklerin cisimlerini olugtu-
ran unsurlarin karigimlar: sayesinde ortaya ¢ikan itidali ifade eder.

Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar, sayilan cinsler ve onlarin tiirleri arasindaki ayrimi sag-
layan seyin, mizaglar1 oldugunu diisiiniir. Bu diinyada unsurlarin belirli oranda karigimlari,
farkli mizaglarin olusmasini saglar. Farkli mizaglar ise goksel nefslerden yahut Faal Akildan

20 Ciircéni, 486.
21 Ciircani, 524.
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gelen feyzin maden, bitki, hayvan veya insan suretine doniigmesini saglar. Bu a¢idan mizac,
gelen mutlak feyzin tiirsel ve bireysel seviyede taayyiin etmesini saglar. Dolayisiyla mizag, ta-
ayyiin eden suretten bagkadir. Tiirsel hakikat veya nefs, taayyiin eden stirete tekabiil ederken
bu taayyiinii saglayan karigim mizaca tekabiil eder. Bu durumda kudret, nefse yahut tiirsel
hakikate tekabiil ettigi siirece mizagtan baska olmak durumundadir. Bu sebeple kelamcilar,
kudretin iki yénden mizagtan farkli oldugunu belirtmistir. Birincisi, kudretin zaman zaman
mizagla ¢ekismesidir. Mesela kisi yorgun ve bitkin oldugu durumlarda fiillerini kudret ve ih-
tiyariyla yapar ama mizaci, yaptig fiillerde kudretine kars: direnir. Bu da mizacin kudret-
ten bagka oldugunu gosterir. Ikincisi ise mizacin dokunma giiciiyle algilanan tiirden bir ni-
telik olmasidir.2?

Mizacin nitelik olmasi su anlama gelir: Megsailere gore bu diinyadaki nesneler toprak,
hava, ates ve sudan olusur. Basit olan bu dért unsurun doért 6zelligi vardir: Sicaklik, soguk-
luk, yashik, kuruluk. Sicaklik, benzerleri birlestirme ve farklilar1 ayristirma 6zelligine sahip-
tir. Sogukluk hem benzerleri hem de farklilar1 birlestirme 6zelligine sahiptir. Yaslik kolay bir-
lesip ayrilma ve kolay sekillenmeyi saglarken kuruluk yapisma ve ayrilma ile sekillenmeyi
zorlagtiran bir 6zellige sahiptir. Unsurlar bir araya geldiginde baskinliga ve itidale gére bu
ozellikleri su veya bu 6l¢ilide tagtyan mizaglar olusur. Bu 6zelliklerin tamamu ise keyfiyet ka-
bilindendir ve dokunma giictiyle idrak edilir. Bu bakimdan hem miza¢ hem de mizacin or-
taya ¢ikardig1 durumlar dokunma duyusuyla idrak edilir. Kudret ise dokunma duyusuyla id-
rak edilemez, mizacin ta kendisi degildir, aksine mizaca tabi bir niteliktir (.4 &,.a)l e ls
Jink iis a b o152 Sayet durum boyleyse kudretin nefs gibi bir cevherin mukabili ol-
dugunu séylemek ne kadar dogru olacaktir?

Bu sorunun iki muhtemel cevabi vardir: Ya Fahreddin er-Razi ve takipgilerinin nefs, kuvve
ve kudret arasindaki eglestirmeleri, sadece farkli gelenekler arasindaki kavramsal kargiliklar
bulma ¢abasini yansitmaktadir ya da bu tartigmalardaki kudret lafzini daha derinden kavra-
mak gerekmektedir. Birinci sik su anlama gelir: Kelam gelenegi kudrete hangi islevi yiikliiyor
ve onunla hangi olgulari acikliyorsa felsefe gelenegi de nefs ve kuvveye —yukaridaki kesigme-
leri dikkate aldigimizda- ayni islevi yiiklemekte ve bu ikisiyle ayni olgular1 agiklamaktadir. Bu
durumda kelamcilar nezdinde kudretin bir cevher olmasi gerekmez, sadece filozoflarin nefs
ve kuvve teorisiyle acikladigr durumlarin kelam gelenegine gore dogru agiklamasi, kudret
kavramiyla yapilir. Her ne kadar filozoflar, canlinin beslenme, biiytime ve tireme hareketleri
ile iradi ve ihtiyari hareketlerini gerceklestirenin nefs oldugunu séyleseler de kelamcilara gore
bu hareketler, canlida bulunan sifat ve arazlar sayesinde gerceklestirilmis olur. Aslina bakilirsa
bu cevap, genel olarak zat-sifat ve cevher-araz ikilikleriyle diisiinen kelamcilarin yaklagimla-
riyla da uyusur. Zira onlara gore bir araya gelen cevherler, tasidiklar1 arazlarla ayrisir. Bir sey
mantiki yiiklemlere konu olacak yani belirli anlamlar1 ya da arazlar tasiyacak durumda ise

22 Ciircéni, 524-26.
23 Circéni, 524.
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ona zat denir. Zat olmak bakimindan zatlar arasinda herhangi bir fark yoktur. Zira zat, dista
var oldugunda herhangi bir konuda var olmayan ve kendi basina var olan nesnenin kavram-
sallastirilmis veya mantikilestirilmis halidir ve yalnizca bir tasiyiciya tekabiil eder. Sonra bu
tasiyici, sahip oldugu 6zelliklerle yani arazlar ve sifatlarla diger zatlardan ayrisir. Bu baglamda
canlinin zat1 hayat, bilgi, isitme, irade ve kudret sifatlarina sahiptir. Canli bilgi sifat1 sayesinde
bilinenleri bilir, irade sifat1 sayesinde taraflardan birini digerine tercih eder, kudret sifat: saye-
sinde gii¢ yetirmesi miimkiin olan fiilleri gerceklestirir. Biitiin bu sifatlar, birer ytiklemdirler,
nefslerde oldugu gibi o nesnenin ta kendisi olarak var olmazlar. Bir araya gelip biinye olugtu-
ran ve boylece zét1 olugturan atomlar: digerlerinden ayristiran sifatlardir.

Pekala, bu cevap yeterli midir? Cevap ilk bakista kelam ve felsefedeki teorileri rahatca
ayrigtirtyor goriinse de sorunlu taraflar barindirmaktadir. Insan nefsinin manevi bir cevher
oldugunu diisiinen, dahas: bitki, hayvan ve felek nefsleri hususunda Messai bilim gelenegini
izleyerek felsefi nefs teorisini benimseyen Seyyid Serif el-Ciircani, sayet kudretin bir araz ol-
dugunu diistiniiyorsa nefs, kuvve ve kudret arasinda yapilan eslestirmeleri onaylayabilir mi?
Yukarida Ciircani'nin agik¢a kudrete nitelik dedigi pasajlar1 aktardik. Kudretin insan nefsine
tekabiil ettigi durumlarda Ciircani’nin kudrete araz dedigi gibi insan nefsine de araz demesi
aciktir ki beklenemez. Diger deyisle kudret hakkinda kurulan ctimlelerin 6znelerini, nefs-
lerle degistirmesi talep edilse bunlarin 6énemli bir kisminda 6zne degisiminin miimkiin ol-
madigi goriiliir. Bu durumda meseleyi daha farkli bir acidan ele almak gerektigi aciktir. Oyle
goriniyor ki Fahreddin er-Rézi'nin kudretin iki zidda taallukuyla ilgili tartismanin sonunda
yaptig1 bir degerlendirme meseleye bagka bir yorum imkan: da kazandirmaktadir.

Kudret canliya ait muhtelif fiillerin ilkesi olan saf giigten ibarettir. Bu, kas giicidiir. Bu
glice iki zittan birine yonelik irade eklendiginde bu zit meydana gelir ve diger zidda yo-
nelik irade eklendiginde de diger zit meydana gelir. Kuskusuz bu giiciin iki zidda nispeti
esittir ve o, fiilden oncedir. Kudret lafzi, tesir sartlarinin tamamin: toplayan giice de
soylenir. Kuskusuz tesir sartlarini toplayan giig, iki zidda ayni anda taalluk etmez. Aksi
halde iki zit, varlikta bir araya gelmis olur. Aksine tesir sartlarini toplayan o giig, her bir
makdiira nispetle baska baskadur. Ister bu makdtirlar zit olsunlar isterse de zit olmasin-
lar fark etmez. Bunun nedeni, muhtelif makdtrlarin varliginda dikkate alinan sartlarin
farklihigidar. Ciinkii s6z konusu giictin her bir 6zel makdtirunun kendine 6zgii bir sart1
vardir ve o saf giigte ortak olan makddrlar arasinda o makdarun varligs, bu sart sayesinde
belirginlesir. Nitekim ona yonelik kasit da bagkasinin degil onun varhginin sartidir. Iste
bu giig, fiille birliktedir. Ciinkii makdarun varligs, tam miiessirden geri kalmaz. Belki de
Seyh Es‘ari tesir sartlarin1 toplamus giicii kastetti ve bundan dolay: kudretin fiille birlikte
bulunacagina ve iki zidda taalluk etmeyecegine hitkmetti. Mu‘tezile ise kudretle saf kas
giiciinii kastetti ve bundan dolay: onun fiilden 6nce var oldugunu ve birbirine zit seylere

taalluk ettigini s6yledi. Iste bu iki mezhebin birlegtirilmesidir.2*

24 Ciircani, 500-502.

13



Omer TURKER

AN < »

Razi'nin bu agiklamas, Ici ve Ciircani tarafindan Egari'nin fikirleriyle uyusmadig: gerek-
cesiyle elegtirilmistir. Ici agiklamanin sorunlu oldugunu tespitle yetinirken Ciircni, sorunu
aciklar: “Hadis kudret, Seyh Es‘ari’ye gore miiessir degildir. Nasil olur da Seyh'in kudretle te-
sir sartlarini toplayan giicii kastettigi soylenebilir’?> Fakat bu elestiri, bizim buradaki aragtir-
mamiz bakimindan 6nemli degildir. Zira Razinin “tesir sartlarini toplamis kudret” ifadesini
Es‘ar’nin kabuliine uyarlayarak “taalluk sartlarini toplamis kudret” ifadesiyle degistirmemiz
mimkiindiir. Razi zaten tesir kelimesini Esarf’'ye gore kudretin miiessir oldugunu ifade et-
mek i¢in degil, kudretin ister kesb ister halk denilsin taalluk etme 6zelligini ifade etmek igin

kullanmaktadir.

Ote yandan Razi kudret kelimesinin esas itibariyla iki anlamda kullanildigini ifade et-
mektedir. Birincisi, kaslarda bulunan saf giictiir. Ikincisi ise saf giiciin belirli bir eylemle ilis-
kili olarak etkide bulunmasidir. R4zi birinci anlamiyla kudretin fiili 6nceledigini séylemek-
tedir, zira bu anlamda kudret, eylemi gergeklestiren mevcudun kendisi olarak var olur. Onun
hi¢bir sekilde bulunmadigny, fiille birlikte var oldugunu, fiil bitince ortadan kalktigini séyle-
mek, bitki, hayvan ya da insanin eylediginde var oldugunu, eylem bitince ortadan kalktigini
soylemek demektir. Aslina bakilirsa miiessir gii¢ de bu anlamiyla kudrettir. Diger deyisle bu
anlamiyla kudret, kadir olan nesnenin tanimlayici ve cevheri bir ézelligine tekabiil eder. Ni-
tekim kelamcilar insani tanimlarken ‘diri ve kadir’ oldugunu séylemislerdir, dirilik ve kadir-
lik bulunmadiginda insandan da bahsedilemez. Bu 6zellige bazen gii¢, bazen nitelik, bazen
araz denilmektedir. Insani biinye varligin siirdiirdiigii siirece bu biinyede var olan kuvve-
ler, iligkili oldugu seylere bir sekilde taalluk eder. Bu taalluk, aslinda belirli bir eyleme yone-
lik olmayan ama eylem cinslerine yonelik olan manevi bir taalluktur. Nitekim Seyyid Serif
el-Ciircani kadim kudretin stirekliligini ve makdirlarina ezelde taallukunu ag¢iklarken “ma-
nevi taalluk” tabirini kullanir ve kadim kudrette “makdtirun varligina yeterli gelmeyen ma-
nevi bir taalluk oldugunu” séyler. Ona gore bu manevi taalluk sayesinde kadim kudret genel
olarak fiile taalluk eder ve fiilden 6nce gelir ama bu taalluk nedeniyle fiil varlik kazanmaz.
Fiil meydana geldigi esnada ise kadim kudretin fiile bagka bir taalluku vardir ve bu taalluk,
fiilin varligini zorunlu kilar.?®

Bu ¢6ziim, Razi'nin agiklamalariyla birlestirilmeye elverislidir. Zira birinci anlamiyla ha-
dis kudretin makdurlara cins, tiir ve sinif seviyesinde manevi bir taalluku vardir. Bu seviyede
hadis kudretin kadim kudretten farki, manevi taallukun belirli eylemlere yonelik olmamasi-
dir. Zira héadis kudret, ilahi ilimde oldugu gibi ciizi eylemlere iliskin ayrintili bilgiye dayan-
maz. Bu sebeple birinci anlamiyla kudretin, makdiiru var etmeye yeterli olmayan ve onun
cinsi, tiirii veya sinifina bir taalluku vardir. Iste biitiin ciizi kudretlerin dayanagini olustu-
ran bu kudret, ikinci anlamiyla kudretten farkli olarak cevhere o nedir yoluyla giren bir yiik-
lemdir ve onun biitiiniiyle ortadan kalkmasi cevherin de ortadan kalkmasi demektir. Insani

25  Ciircéni, 502.
26  Ciircéni, 490.
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cevher var oldugunda kudreti tasiyan biinye, hayat, bilgi, irade ve kudretle var olur. Hayat
hakkindaki agiklamalar bu durumu agikga gosterir.

Mevdkifta nefsani niteliklerin birinci tiirii olarak anlatilan hayat, “tiiriin itidalini izleyen
bir gii¢” olarak tanimlanir ve diger giiglerin bu giiciin ardindan feyz edildigi belirtilir. Seyyid
Serif bu tanim1 unsurlar, mizag, itidal ve tiirsel stret siralamasiyla aciklar. Buna gore unsur-
lardan bilesen nesnelerin her bir tiiriin 6zel bir mizaci vardir. Her bir canli tiirtindeki hayat,
tiirsel itidal adi verilen bu mizaca tabidir:

Unsurlardan olusan bir bilesikte bir hayvan tiiriine uygun bir tiirsel itidal olustugunda
ona [lkeden hayat giicii feyiz olur. Sonra da hayattan diger giicler yani i¢ ve dig duyular
ile menfaatlerin elde edilmesi ve zararlarin defedilmesine yonelik hareket ettirici gii¢ler
¢ikar. Biitiin bunlar ise her seyi bilen ve izzet sahibi Allah’in takdiriyle olur. Su halde ha-

yat itidale tabi iken canlida hayatin haricinde var olan giigler hayata tabidir.?’

Bu agiklamada en dikkat ¢eken ifade, hayatin Ilkeden mizaca feyz oldugu ifadesidir. Bi-
lindigi tizere metafizik ilkeden feyz olan sey, tiirsel stirete doniisiir. Ctimle ilk bakista hayat
ile tiirsel stretin 6zdes oldugunu ifade etmektedir. Fakat ilerleyen bahislerde Seyyid Serif ha-
yat i¢in biinyenin sart oldugunu iddia eden filozoflarin goriisiinii agiklarken ciimleyi dakik-
lestirir:

Hayat i¢in dort unsurdan bilesmis bir cisim ve hayvan tiirlerinden birine miinasip bir
mutedil mizag bulunmalidir ki ona hayvani bir tiirsel stiret feyiz olsun ve bu stret de ha-

yatt dogursun... Herhangi bir sebeple mizag degistigi ve itidal ortadan kalktiginda ha-

yat ortadan kalkar, biinye yok olur ve stiret bozulur.?®

Bu durumda hayat, tiirsel stretin kendisi degil, stiret var oldugunda onda meydana ge-
len durumlardan biridir. Daha dogru bir ifadeyle, stirete miilhak bir 6zelliktir. Stirete miilhak
olan bu 6zellikler ise tabiplere gore stretin islevlerine, filozoflara gore stiretin giiclerine teka-
biil etmektedir. Bu sebeple hayatin ardindan beslenme, bityiime, tireme, idrak giigleri, mu-
harrik gticler ve akli idrak giicii gibi nefsani giicler gelir.

Sonug

Simdiye kadar yapilan tahlillerden su sonuca varabiliriz: Filozoflar giigleriyle birlikte ta-
hakkuk eden cevhere nefs ve kuvve adini verirler. Bazen de nefs ile 6zellikleri ayirip nefse
cevher, 6zelliklere kuvve adini verirler. Buna gore canliy1 tanimladiklarinda onun giiglerini
tanima déhil ederler. S6z gelisi ‘iradeli hareket eden’ veya ‘duyumsayan’ dediklerinde kuvve-
ler tanima ‘o nedir’ yoluyla girmis olur. Zira canlilik denilen sey, s6z konusu gii¢lerle tahak-
kuk ve tezahiir eder. Bir bitkinin, s6z gelisi cevizin streti var oldugunda onun ceviz olarak

27  Clrcéni, 372.
28 Ciircéni, 374.
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varlig1, zorunlu olarak hayati ve sozii edilen giigleri tasir ve hayatla birlikte bu giigler onun
cevherini olusturur. Ayni tahlili hem doga ve nitelikleri hem de feleklerin nefsleri i¢in yapa-
biliriz.

Kelamcilar ise biinyenin kendisine cevher, 6zelliklere sifat adini verirler. Bunun da ne-
deni sudur: Mu‘tezile kelamcilarina gore biinye 6zel bir telifin varligini saglayacak ve hayatin
var olmasini miimkiin kilacak miktarda cevher-i fertlerdir. Yani bir araya gelmis belirli say1-
daki cevher-i fert biinyeyi olusturur. Bu cevherlerin her biri ve olusturdugu biitiinliik disinda
hicbir sey cevher olarak adlandirilmaz. Bunlar bir araya geldiginde ortaya ¢ikan ve onla-
rin olusturdugu bitiinliige miilhak olan hayat vb. 6zellikler de sifat olarak adlandirilir. Ehl-i
Stinnet kelamcilar1 biinyeden ayni seyi anlasalar da hayat icin biinye sart1 kogsmaz ve tek bir
cevherde hayatin ve ona baglh ozelliklerin var edilmesini miimkiin goriir. Fakat var olduklar1
takdirde o cevher ve sifatlar nesne her neyse onun biitiinliigiinii olusturur. Filozoflar, biin-
yeden tiirsel stirete elverisli bir itidale sahip mizac kastettiginde bu miza¢ olustugunda ona
stiret feyiz olur. Boylece hayat ve ona bagl sifatlar ortaya ¢ikar. Ayni sekilde bu sifatlar da
meydana gelen stiretin biitiinliigtine dahildir ve onun giigleri olarak adlandirilir. Bu sebeple
Ciircani, kudret tariflerinin nefslere tekabil etmesi igin tarifteki sifat kelimesinin cevher an-
lamina geldiginde dogru olabilecegini séylemesine ragmen sifatin cevher anlamina gelme-
digini séyleyerek yapilan eslestirmeleri elestirme yolunu tercih etmez. Zira eslestirmeler, yu-
karida anlatilan miilahazalara dayanmaktadir ve isabetlidir.

Bu durum gostermektedir ki kudret tarifleri, felsefe geleneginde hareket veren ilkeler
kabul edilen bitki, hayvan, insan ve felek nefslerini kapsamina almaktadir. Irade dogrultu-
sunda tesir etmedikleri yahut farkl: tiirden fiillerin yakin ilkesi olmadiklari i¢in Tanri, ayrik
akillar, unsurlarin tabiatlar1 ve madenlerin suretleri kudret tariflerinin disinda kalmaktadar.
Fakat kelamcilara gore irade dogrultusunda tesir eden sifat yahut muhtelif fiillerin yakin il-
kesi, Allah’in kudret sifatidir. Bu sebeple tabiatlar, suretler, ayrik akillar ve Tanr1 da kudret
kapsamina girmektedir. Dolayisiyla kelamda kudret teorisi, yekpare varlik ve hareket ilke-
lerinin tamamini kapsamina almaktadir. Tariflerin unsurlarin tabiatlarini, madenlerin su-
retlerini, ayrik akillar1 ve Tanrr'yr digarda birakmasinin nedeni, filozoflarin goriis ve agikla-
malarinin dikkate alinmasidir. Aksi halde kelamcilarin genel kabulleri a¢isindan sorun, s6z
konusu ilkelerin tarif disinda kalmasi degil, her iki tarife uydugu distintilen insan kudreti-
nin gergekten tarif kapsamina girip giremeyecegidir. Zira biitiin var etme ve hareket verme
tirleri dogrudan ilahi kudrete atfedildiginde goriintisteki gesitlilik yalnizca ilahi fiillerin ¢e-
sitliligi kapsaminda degerlendirilecektir. Bu kiilli hitkiim, insan fiillerini de i¢erdiginden ke-
lamcilar asil itibariyla insan kudretini temellendirmeye ugrasmistir. Kelamcilarin insan fiil-
leri hakkinda gelistirdigi kesb ve halk gibi biitiin teorileri sadece insanin iradeli fiilleri i¢in
ilahi kudretin kapsaminda 6zerk bir alan olusturmay1 amaglar. Bu bakimdan kelamdaki kud-
ret teorisi, varlik ve hareket veren ilkelerin tamamina yonelik felsefi agiklamalarin karsisina
konulacak sekilde inga edilmistir.
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Islam Hukukunda Kisi ve Kisilik (Zimmet) Kavram1

The Concept of Person and Legal Personality (Dhimmah) In
Islamic Law

Hasan HACAK*

Oz: Tiirk ve Kara Avrupast hukukunda hukukun 6znesi kisilerdir ve iki tiir kisi vardir:
gergek kisiler ve tiizel kisiler. Gergek kisi dedigimiz insanlar dogum ile 6liim arasinda
hukuk 6znesidir. Resit olan kisiler hem hak hem de fiil ehliyetine sahipken resit olma-
yanlar sadece hak ehliyetine sahiptir. islam hukukunda ise hukuki kisiligi ve hukukun
Oznesini ifade etmek igin iki temel ve birbiriyle yarigsan kavram tretilmistir. Bunlarin
ilki miikellef digeri ise zimmettir. Hukukun 6znesini miikellef kavramu ile ifade eden-
ler eda ehliyeti tizerinden bir tanimlama getirmistir. Buna gore miikellef akil, bulug ve
riist sartini tagtyan insanlardir. Hukuk ve ser‘1 hitap bunlarin fiilleriyle ilgilidir. Ancak
miikellef terimi ¢ocuk, akil hastasi vb. gibi fiillerine sonu¢ baglanabilen, hak ve borg sa-
hibi olan insanlar1 dislamakta, adeta hukukun digina itmektedir. Burada ortaya ¢ikan
boslugu elimizdeki metinler noktasindan baktigimizda Debtsi doldurmus ve hukukun
oznesinin miikellef degil, zimmet sahibi insan oldugunu belirtmistir. Debtisiden sonra
artik hukukun temel konusu miikellefin fiilleri degil zimmet sahibi varligin hak ve borg-
laridir. Ehliyet de sadece eda/fiil ehliyeti degildir ayrica viictib/hak ehliyeti s6z konusu-
dur. Viictib ehliyeti zimmet ile benzer bir anlama sahiptir. Insan dogumdan 6liime ka-
dar zimmet ve viictib ehliyeti sahibidir. Bu anlamiyla zimmeti kisaca kisilik olarak ifade
edebiliriz. Zimmet terimi Hanefilerin disindaki baz1 mezheplerde zaman zaman miikel-
lef kavramiyla yakin bir icerige sahip olarak zaman zaman da Hanefilerdeki kapsamiyla
kullanilir. Kisilik Tiirk ve Kara Avrupasi hukukunda oldugu gibi Islam hukukunda da
sag dogumla baglar ve 6liimle sona erer.

Anahtar Kelimeler: Kisi/sahis, hukuki kisilik, zimmet, ehliyet, viictb ehliyeti, eda ehli-
yeti, aslu’l-viictb, vuctibu’l-eda

Abstract: Rights and obligations constitute the objects of legal relations, while legal
persons constitute their subjects. Every understanding of personality has social,
philosophical, and political consequences, and even a slight change in the understanding
of personality has important consequences that shape the modern world. For example,
the rejection of slavery elevated the status of slaves from property to persons and laid
the foundation for modern human rights. Additionally, it can be argued that modern
capitalism emerged when companies legally gained the status of individuals. The
recognition of women's equality with men in terms of their personal qualities at the
beginning of the 20th century in the West further increased the role of women in public
life. Law acknowledges two types of persons: natural persons and legal persons. Natural/
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Real persons are subjects of law between birth and death. Persons of legal age have both
“the capacity to act” and the “capacity to have rights and obligations”, while minors etc.
have only the “capacity to have rights and obligations”

Scholars of Islamic law introduced two basic and competing concepts to express
the legal personality and the subject of the law. The first is mukallaf and the other is
dhimmah. Mukallaf refers to the person to whose actions the shari'a provisions (shar'i
address) are related to. Those who define the subject of law with the concept of mukallaf
brought a definition of the “capacity to act”. According to this perspective, mukallafs
are persons who meet the conditions of sanity, puberty, and maturity. Law and the
address of the sharia are related to their actions. However, the term mukallaf excludes
some persons who have rights and debts and whose actions can result in consequences,
such as minors and mentally ill persons, and pushes them out of the scope of the law.
Therefore, these jurists regard the mukallaf as the sole subject of the law, they do not
distinguish between the ‘capacity to have rights and obligations/ahliyyat al-wujib’ and
the capacity to act/ahliyyat al-ada. According to them, there only exists the capacity to
act in law. Muslim jurists did not make a special effort to fill this gap for many years and
only acknowledged the capacity to act. Islamic legal scholar Dabtsi was the one who
noticed this gap the best. In terms of the texts we have, Dabusi filled this gap and stated
that the subject of the law is not the mukallaf, but the “owner of dhimmah” or who has
the ‘capacity to have rights and obligations/ahliyyat al-wujab’. This was a revolutionary
transformation in the history of Islamic law. The law tells us this. The legal knowledge
after Dabusi demonstrates that the main object of law became no longer the actions of
the mukallaf, but the rights and obligations of the dhimmah owner. Legal capacity is not
only a ‘capacity to act/ ahliyyat al-ada, but there is also a ‘capacity to have rights and
obligations/ahliyyat al-wujiib/dhimmah. The capacity to have rights and obligations is
synonymous with dhimmah. From birth to death, a person has the authority of dhimmabh,
that is, the capacity to have rights and obligations. In short, he is a legal person in terms
of having the capacity to have rights and obligations, and the majority of legal provisions
are related to him. The term dhimmah is sometimes used by scholars in some sects other
than the Hanafis, with a content close to the concept of mukallaf, and sometimes in the
same context as the Hanafis. All these uses of this concept in such a different meaning
contradicts Dabusi's aim in producing the concept of dhimmah, as well as the original
dhimmah concept.

After Dabusi, many Muslim jurists, especially from the Hanafis, followed in his footsteps
and adopted the concept of dhimmah in the meaning he intended, accepted that the real
subject of law was the person who had dhimmah, and acknowledged the distinction
between the capacity to act and the capacity to have rights and obligations. These
jurists stated that the law would be incomplete without making a distinction based on
competence. The relationship between this revolutionary distinction made by Dabusi
and the similar distinction in continental Europe is quite striking.

According to Islamic law, legal personality begins at birth and ends at death similar
to the Turkish and continental European law. However, some rights and obligations
may arise exceptionally before birth or after death. In particular, some exceptional
rights before birth do not come into question until birth occurs. At the same time, the
deceased can acquire some new rights until the liquidation of the estate, but these rights
pass directly to the heirs because there is no dhimmah left that can carry this right.

Keywords: Person, legal personality, dhimmah, legal capacity, ahliyyah, ahliyyat al-
wujib (capacity to have rights and obligations), ahliyyat al-ada (capacity to act), asl al-
wujinb; wujinb al- ada.



Islam Hukukunda Kisi ve Kisilik (Zimmet) Kavram1

Giris

Hukuki iligkilerin objesi yani konusu haklar ve borglar; siijesi yani 6znesi ise kisilerdir.
Bu sebeple kisi/sahis kavraminin, hak ve 6dev-bor¢ kavram ikilisiyle birlikte hukukun teme-
lini olusturdugu séylenebilir.! Genel bir ifadeyle soylersek kisi/sahis, hak ve borglara ehil
olan varliktir. Yalnizca kisi olarak nitelenebilen “varliklarin” hak ve bor¢lar: olabilir. Baska
bir deyisle hukuk kisiler icindir ve kisilere/sahislara hizmet eder. Hukukun bir varlig: sahis
olarak nitelemesi, onu hukukun siijesi haline getirir, o varlik haklara sahip ve borglarla yii-
kiimlii olma kabiliyeti kazanir. Ayni sekilde bir varligi sahis olarak kabul etmemek de onu
hukuk siijesi olmaktan ¢ikarir.

Bu ¢aligmanin baghiginda kisi kavramiyla birlikte kisilik kavraminin da yer almas kisi ile
kisilik terimlerini birbirinden farkli anlamlarda kullanmak istedigimiz i¢in degildir. Gergek-
ten de “kisilik” zaman zaman hukukta “kisi” kavramindan daha genis bir kapsamda kullani-
lir.2 Ancak bizim burada kastettigimiz kisilik, kapsam olarak “kisi” kavramu ile aynidur. Kisi-
lik, kisiye kisi olma 6zelligi veren bir vasif olup, kisi olma 6zelliginin soyut ifadesidir. Burada
kisilik terimini kullanmamiz gerek Islam hukuku kaynaklarinda gerekse konunun hukuk fel-
sefesi bakimindan ele alindig1 ¢alismalarda tartismanin daha ¢ok “hukuki kisilik” kavrami
tizerinden yiiriimesiyle ilgilidir.

Bu calisma Islam hukukunda, hukukun sijjesi olarak “kisi” ve “kisilik” kavraminin var
olup olmadigini, varsa hangi varliklarin hukuk 6znesi anlaminda kisi olarak goriildiigiinii
ve bunun ne sekilde ifade edildigini sorgulamay: amaglamaktadir. Bu noktada, klasik lite-
ratiirde fikith mezheplerince gelistirilen teorilerin yeterince acik olmadig1 goriilmektedir.
Cagdas caligmalarda da konuya temas edilmekle birlikte konunun hak ettigi sekilde netlige
kavusturulamadi8i izlenmektedir. Caligmamiz kapsaminda klasik fikih literatiiriinde one sii-
riilen teoriler ve modern yaklasimlar incelenerek konu hakkindaki tespit ve degerlendirme-
lerimiz ifade edilecektir. Bunun disinda kisilik kavramuiyla iliskisi bulunan fakat ayr1 ve de-
rinlikli bir gekilde ele alinmay1 hak eden tiizel kisilik kavramini incelememektedir.

I. Tiirk ve Kara Avrupas1 Hukuk Sisteminde Kisi

Tiirk hukukundaki kisi/sahis® kavramini kisaca ele almak bize Kara Avrupast sistemin-
deki genel anlayis hakkinda da umumi bir tasavvur sunabilir. Buna gore Tiirk hukukunda

1 Ebu Hanife'ye atfedilen fikih tanimi bu noktada dikkate degerdir. O fikhi tanimlarken fikhin bu iki temel kavramini
one gikarmugtir: “Hukuk (fikih) kisinin (nefs) hak ve borglarini bilmesidir.”, Abdulaziz el-Buhari Kegfii'l-esrar, 1,
5. Tarifteki “bilmesidir” kismi fikhin kelime anlamiyla tarif edilmesi seklindeki klasik gelenek sebebiyle tanima
eklendigi igin tanimi §oyle cevirebiliriz: “Fikih ilmi, kisinin hak ve borglarinin bilgisidir.” Bu tanimda hukukun hem
stijesi ve hem de objesi yer almakta oldugu i¢in hukuku bu yoniiyle eksiksiz tanimlamaktadir.

2 Bkz. Helvacy, Gergek Kisiler, s. 22; Naffine, Law’s Meaning of Life, s. 10. Ayn1 genis anlamin kisi kavrami i¢in de gegerli
olduguna dair bkz. Imre, Medeni Hukuka Giris, s. 328.

3 Kisi anlaminda bat1 dillerinde kullanilan “person” kelimesinin su sekilde bir etimolojisi vardir: Person, bir
zamanlar aktor tarafindan oynanan role gore giyilen ya da ¢ikarilan bir maskeyken zamanla maskeyi giyen kisi
i¢in kullanilmaya baslanmigtir. Bu kapsamda kisi kavrami su sekilde bir mecazi doniigiim siirecinden gegmistir:
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kisi, borg altina girebilen ve haklara sahip olabilen varliklardir.* Kimlerin hak sahibi olabile-
cegini ve borg altina girebilecegini yani hangi varliklarin hukuk 6znesi olacagini kanun ko-
yucu belirler. Kisi kavrami temelde 6zel hukukun ana kavrami olmakla birlikte, yargilama
hukukundaki goriiniimiiniin “davada taraf olma yetkisi” oldugu soylenebilir.”

Kisi kavrami ayni zamanda hak ehliyeti kavramini da karsiladigindan® Tiirk Medeni
Kanunu (TMK) 8. maddesinde “Her insanin hak ehliyeti vardir” diyerek biitiin insanlari kisi
olarak kabul etmistir. Insan émriiniin sonlu ve sinirli olmasi sebebiyle daha uzun vadeli ve
istikrarli bir varlik gerektiren bazi amaglara ulasma gayesinin de etkisiyle kanun koyucu in-
sanin yaninda birtakim varliklar: da kisi olarak tanimistir ki bunlara “tiizel kisi” denilir. Bu
varliklar belirli niteliklere sahip, belirli amaglara yonelmis insan ya da mal topluluklaridir.”
Kisi ve kisilik kavramlar giiniimiiz kara Avrupas: hukuk sisteminde Kisiler Hukuku (Sahsin
Hukuku) adiyla Medeni Hukukun ilk konusu olarak incelenir.3

Kisiligin baglangic1 ve bitisi konusu, kisiler hukukunun temel meselelerinden biridir. Tii-
zel kisiler agisindan kisiligin baslangici ve bitisi hukuki islemlerle ilgili oldugundan daha ba-
sittir. Gergek kisiler olan insanlar agisindan ise bir takim detay hiikiimler mevcuttur. TMK
28. maddeye gore gercek kisiler agisindan kisilik ¢ocugun sag olarak tamamiyla dogdugu
anda baslar. Buna gore kisiligin baslamas i¢in dogumun tamamlanmis olmasi ve ¢cocugun
sag dogmus olmasi sarttir. Dogumun tamamlanmis olmasi ¢ocugun biitiin organlariyla ana
viicudundan ayrilmis, anadan bagimsiz olarak yasamaya baglamis olmasi demektir.” Cocu-
gun anadan bagimsiz olarak bir an yagamis olmast yeterli olup yagama kabiliyetine sahip ol-
masi gart1 aranmaz. Kisiligin dogumla baglamasi sebebiyle cenin!? kisi degildir. Ceninin kisi
vasfi kazanabilmesi i¢in sag olarak dogmasi sart1 vardir. Bunun 6ncesinde bir kisiligin olus-
tugundan bahsedilemez. Ancak sag dogum gerceklesirse, ceninin hak ehliyetini, ana rah-
mine diistiigii andan baslayarak elde edecegi TMKda (28/1I) kabul edilmistir. Bu hiikiim ¢o-
cugu korumak, gelecekteki bir takim malvarlig: yetkilerinden yoksun kalmasini énlemek
amacina matuftur.!!

Once oyuncunun giydigi maske, sonra oyunda canlandirilan karakter, daha sonra mecaz yoluyla dogrudan
karaktere dontismiis ve nihayetinde hukuki bir durumu ifade etmeye baslamistir. Zira oyundaki karakterler oyun
ierisindeki rol ve canlandirdiklar1 karakterleriyle birbirinden ayristig1 gibi hukuk 6zneleri de tagidiklar1 6zelliklerle
birbirlerinden farklilagirlar. Naffine, Law’s Meaning of Life, s. 29.

4 Helvacy, Gergek Kisiler, s.19.
5  Serozan, Medeni Hukuk Genel Boliim, s. 415.

6  Hak ehliyeti ile kisi kavramu birbiriyle es anlamli kavramlar olarak algilanir. Serozan, Medeni Hukuk Genel Boliim, s.
415.

7 Helvaci, Gergek Kisiler, s. 21.

8  Bu Roma Hukuku'ndan gelen bir gelenektir. Justiniaus'un Institutiones’i de sahsin hukuku konulariyla baslar. Bkz.
Imre, Medeni Hukuka Giris, s. 328.

9 Helvaci, Gergek Kisiler, s. 20-21.

10  Cenin, ana rahmindeki ¢ocuk demektir. Ana rahminde oldugu siirece tiim agsamalarda cenin olarak isimlendirilmesi
miimkiindir.

11 Ornegin cenin sag dogarsa mirasc1 olabilir. Buna gore miras birakan kisi éldiigiinde ana rahminde bulunan cenin
sag dogmast ile kisilik kazanir ve bu kisiligi ana rahmine diistiigii andan itibaren baslatilarak mirasgi olmasi saglanr.
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Kisiligin sona ermesi ise 6liimledir!? (TMK md 28/I). Oliim diginda bir kimsenin kay-
bolmas: halinde belirli sartlar yerine geldiginde hakimin verecegi gaiplik karar1 da kisiligi
sona erdiren bir diger sebeptir. Kisiligi sona eren sahsin artik herhangi bir hak kazanma ya
da borg altina girme kabiliyeti kalmaz.

II. Kisi kavramuyla ilgili felsefi arka plan

Kimlerin hukukun 6znesi yani kisi olacagi hukuk sistemlerine gore degisebilen, her hu-
kuk sistemindeki miilahazalarla ve yasa koyucularin izledigi hukuk politikasiyla belirlenecek
bir husus oldugu igin kisi kavrami hukuk tarafindan iiretilmistir.!> Dolayisiyla kisi kavrami
hukuki bir soyutlama niteligindedir. Bu durum, sadece insanlarin kisi olarak kabul edildigi
ve tlizel kisilik kavraminin belirginlesmedigi klasik hukuk sistemleri a¢isindan da dogru-
dur. Zira insan olma vasfinin ne zaman baslayip ne zaman sona erdigi, kolelerin, hayvanla-
rin ve bitkisel hayattaki insanlarin vb. kisi olma vasfi tasiyip tasiyamayacag gibi konular bir
hukuk sisteminin kisi anlayisiyla sekillenen, hukuk alaninda cevaplanan meselelerdir. Bu se-
beple bir hukuk sisteminin felsefi ve ontolojik dinamikleri, kimlerin sahis olarak kabul edi-
lecegi ile ilgili hukuki bakis agisini sekillendirmekte ve bu sebeple kisi kavramini ele alis bi-
¢imleri hukuk sistemleri arasinda oldugu kadar ayni sistem icindeki hukukgular arasinda da
farklilik tasryabilmektedir.

Hukuk felsefesi bakimindan, kisinin kim ya da ne oldugunun nasil tespit edilecegi ko-
nusunda farkli teorik yaklagimlar bulunmaktadir. Bu yaklasimlarin her biri felsefi bir arka
plana dayanir. Ozellikle Anglosakson hukuk kiiltiiriinde bu konudaki en énemli hukuki-fel-
sefi miicadelenin iki temel tarafi oldugu séylenebilir: Bu taraflar1 tanimlamak i¢in bazi ya-
zarlar Legalistler (Salt Hukukgular) ve Metafiziksel Realistler ifadelerini kullanir.!*

[lk grup, saf hukuk anlayis1 ve hukuki pozitivizme benzer bir gekilde hukukun zihinsel
ve kavramsal otonomlugunu savunur. Bu gruba gore, hukuk “dogal” bir kisi anlayisini esas
almaz ve almamalidir. Kisi kavramini tespit ederken dogadaki insan anlayisindan hareket et-
mek yerine bu kavrama saf ve salt hukuksal bir kavram olarak yaklagilmalidir. Hukuki an-
lamdaki kisinin hukuk disinda dogada, dikkate alinmasi gereken tabi sinirlary, igerigi ve 6zil
yoktur. Hukukun kendi yapay ve kurulmus bir kavramsal diinyas: vardir ve hukuktaki kisi
kavrami da boyle oldugundan, dogadaki gergek insan ile karistirilmamalidir. Hukuk tabiatt
yansitan bir ayna olmamalidir. Onlara gore kisi tam olarak hukuki bir soyutlamadir, hukuk
tarafindan gelistirilmistir ve ahlaki bir kavram degildir. Kisi kavrami gerek gercek bir insan1
gerekse bir sirketi icersin ikisinde de hukuki bir kurgudan ibarettir.!>

TMKda bir hakkin dogmasina sebep olabilecek sey gergeklestiginde heniiz cenin niteligi kazanmamis olanlara da
bazi haklar tanimustir. Bkz. Helvaci, Gergek Kisiler, s.29.

12 Bkz. Dural, Tiirk Medeni Hukukunda Gergek Kisiler, 24.

13 Aydin, Kisilik Haklarinin Dogum Oncesinde Korunmas, s. 3.

14 Naffine, Law’s Meaning of Life, s. 20.

15  Bkz. Naftine, Law’s Meaning of Life, s. 21, 27, 36, 42. Ayrica baz1 Legalistlerin tanimlar1 igin bkz. s. 33. Bu yaklagimin
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Tartismanin diger tarafi olan ve Metafiziksel Realistler diyebilecegimiz grubun iddialar:
ise salt hukukeularin aksi yondedir. Bunlara gore, hukuki kisinin kim veya ne olacag: soru-
sunun cevabi saf hukuk alani disina ¢ikilip, gercekte, dogada aranmalidir. Hukuk, gergek ta-
biat1 tam olarak temsil etmeli ve yansitmalidir. Dolayisiyla hukuk, kendisi yeni bir tasarim
yapmaktansa, kendinden 6nce tabiatta olani tespit etmeye ¢aligmali ve onunla tam uyumlu
bir sekilde gercek metafiziksel kisiyi sezerek ortaya ¢ikarmalidir. Bu sebeple de bu grup hu-
kuk siijesinin ve en basta insanin, ahlaki ve metafizik a priori bir 6zii oldugunu kabul ederek
bu 6zii hukuki dille ifade etmeye ¢alisirlar. Bu 6z dogru tespit edilemezse, tabi olanla hukuki
olan arasinda tam bir irtibat saglanamazsa hukukun gercek 6znesini bulma isinde basarisiz
olunmustur. Bu diisiincenin mensuplar1 kendi aralarinda ii¢ gruba ayrilabilir. Bunlar, Ras-
yonalistler, Din referansli olanlar ve Natiiralistlerdir. Bu gruplarin temel tezlerini su sekilde
ozetleyebiliriz:1®

Rasyonalistlerin bagl kaldig1 metafizik kaynak ahlak ya da siyaset felsefesi olarak gorii-
lebilir. Onlara gore hukuktaki kisi kavrami belirlenirken tabiattaki rasyonel bir aktor olan
akilli insan esas alinmalidir. Kisi ahlaki bir 6znedir, akil sahibi ve akla dayanan secimler ya-
pabilendir.

Diger bir realist grup olan Din referansl hukukgular daha ¢ok Yahudi-Hristiyan gelene-
gin metafizigini esas alir. Bunlar, kisiyi belirlerken insanin kutsalligin1 merkeze alir ve vur-
gular. Bu bakis agisina gore insani insan yapan ve hukuk tarafindan korunmaya layik kilan
sey onun kutsalligidur.

Realistlerin tiglincii grubu olarak sayabilecegimiz Natiiralistler ise insani, tabii-ahlaki
bir hayat yasayan, haz ve elem hisseden dogal, maddi bir varlik olarak gériir ve hukukun
da boyle gormesini ister. Bu, insana yonelik natiiralist ve temelde bilimsel bir bakis agisidur.
Oziinde insani, daha ¢ok evrimsel biyolojinin esaslariyla anlamaya caligan bir kavrayig ge-
tirmeye caligir.

Her kisilik anlayiginin sosyal, felsefi ve siyasi sonuglar1 vardir ve hatta kisi anlayiginin de-
gismesinin modern diinyay: sekillendiren 6nemli sonuglari bulunmaktadir. Mesela koleligin
reddi koleleri mal olmaktan kisi seviyesine ¢ikarmis ve modern insan haklarinin temelini at-
mistir. Yine modern kapitalizm hukuki olarak sirketlerin kisi vasfin1 kazanmasiyla ortaya
cikmugtir denilebilir.!” Batida kadinin kisi olma vasfi bakimindan erkege esit olusunun 20.
yiizyilin baginda kabul edilmesi de kadinin kamusal hayattaki roliinii daha da arttirmgtir.

en 6nemli temsilcilerinden biri de Pure Theory of Law adli eseriyle Hans Kelsendir. Hukukun kisiyi tabii ya da
metafizik bir temelle ele almamasi hususunda 6zenlidir. Hukuki kisi, hukuk disinda bir varliga sahip degildir.
Nitekim John Deweye gore de hukuki olmayan kisinin, hukukgularin esas alacagi, degismeyen temel ozellikleri de
yoktur. Dolayisiyla bat1 kiiltiiriinde kisinin kim olmas: gerektigi ile ilgili diisiince bukalemun gibi degismektedir.
Kelsene gore kisi sadece hak ve borglardan ibarettir. Onlara sahip olan kimse yoktur. Bkz. Naffine, Laws Meaning
of Life, s. 33, 39, 167.

16 Naffine, Law’s Meaning of Life, s. 2, 25, 27.

17 Naffine, Law’s Meaning of Life, s. 13.
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III. islam Hukukunda Kisi Kavrami

Islam hukuku literatiiriinde kigi kavramiyla ilgili temel teorik tartigmalar fiirG-i fikih
eserlerinden ziyade usul-i fikih eserlerinde yapilmistir.!8 Zira usul-i fikih, hukukun 6znesi
gibi tist bir kavramin incelenmesi i¢in fiiru-i fikihtan daha uygun bir ortamdir. Nitekim Ha-
nefiler hukukun konusu/objesi olan “haklar™ da tipki hukukun 6znesi gibi usul-i fikih kap-
saminda incelemigtir.

Usul kaynaklarinda hangi varliklarin ya da kimlerin hukukun 6znesi kabul edilmesi ge-
rektigi hususunda iki ayr1 yaklasim bulundugu séylenebilir. ilk yaklasim hukukun 6znesini
haklara ve bor¢lara ehil olma vurgusu ile tanimlamaya ¢alisir. Bunu yaparken “zimmet-vii-
ctib/hak ehliyeti” ve “eda/fiil ehliyeti” kavramlarini ve ayrimini esas alir. Bu bakis agis1 6zel-
likle Debtisiden (430/1039) itibaren gordiigiimiiz Hanefi ekol i¢inde gelistirilmistir. Bunun
oncesinde veya bununla es zamanl olarak kabul géren alternatif bir yaklasim ise eda ehli-
yetinin yaninda zimmet kavramu yerine, fiillerine hukuki sonug baglanan, fiilleri hukuken
onem tagtyan varligi yani “miikellef” kavramini 6n planda tutmustur.'® Gergekten de, ileride
inceleyecegimiz {izere aralarinda Hanefilerin de oldugu bir ¢ok usulcii, Debtisideki gibi bir
zimmet anlayisina sahip olmadiklar: gibi viicib ehliyeti kavramini da kabul etmezler. Onlara
gore sadece miikellef ve eda ehliyeti vardir. Hukukun ve hiikiimlerin ger¢ek muhatabr mii-
kelleftir. Biitiin bu tartismalar dikkatlice takip edildiginde zimmet-viictb ehliyeti ve miikel-
lef seklindeki kavram ikilisinin bu konuda birbiriyle yarigan mefhumlar oldugu goriilebilir.?
Simdi bu iki kavram ekseninde konuyu tartisabiliriz.

A. Miikellef

Islam hukukunun kavramlarinin tarihsel gelisimine bakarsak “miikellef”?! teriminin,
bazi hukukeular tarafindan hukukun gergek 6znesini yani hukuki anlamda kisiyi ifade et-
mek iizere liretilen terimlerden biri belki de ilki oldugunu sdyleyebiliriz. Miikellefin fikih
tarihi boyunca yapilan tanimlarinin iki kaliptan birinin disina ¢ikmadig1 sdylenebilir. Bun-
lardan ilki miikellefi, “Ser 7 hiikiimlerin (ser i hitabin) kendi fiiliyle ilgili oldugu kisi"?* sek-

18 Bkz. Dénmez, “Sahis’ s. 270.

19  Viicab ehliyeti-eda ehliyeti

20  “Yanisan” ifadesinden Debusideki gibi viictib/hak ehliyeti ve zimmeti kabul edenlerin miikellef kavramini tamamen
disladiklar1 anlagiimamalidir.

21  Miikellef terimi goriindiigii kadariyla bize ulagan metinler iginde ilk olarak Cessas tarafindan teknik anlamiyla
kullanilmis ve miikellefin fiillerinden bahsedilmistir. Hatta daha sonra meshur olan miikellefin filleri ayrimimin
Cessasa ait oldugu sdylenebilir. O oyle der: ps el ax 5 o 2315 S5 (I3 831,15 haad e Dbl 1S 13) Sl JUadl O Lade
Cles el sl sskomn s s i i LLsl, “Ogrenmis olduk ki miikellefin fiilleri bir kasit ve irade ile yapilmis ve sehven
vaki olmamigsa dort kisma ayrilir: Vacib, mahziir, mendib ve mubah.” Cessas (370/980), el-Fusul, 11, 166. Cessas'tan
hemen sonra Békillani (403/1013) de ilahi hitabi ve bu hitabin muhatabini ifade etmek i¢in kelam eserlerinde de
siklikla kullanilan “teklif” ve “miikellef” kavramlarini kullanir. Bkz. Yetkin, “Bakillaninin Usul Disiincesinde
Miikellef”, s. 10. Debtsi’nin miikellef kavramini ustl eserinde kullanmamass, fiirti eseri el-Esrarda ise bir kez o da
teknik olmayan bir anlamda kullanmas: oldukga ilgingtir. Buradan Debtsidin viicib ehliyeti ve zimmet teorisine
oldukga kati bir sekilde bagl kaldig: anlasilabilir.

22 Bkz. Saban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, s. 293.
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linde tanimlarken digeri onu “Fiilleri (irade beyan: ve diger eylemleri) sebebiyle kendisine hi-
tap olunan sahis (mahkiim aleyh)” seklinde tarif etmistir.?*> Bu tanimlara gore fikhin konusu
da miikellefin fiilleri ya da miikellefin fiillerine yonelik sari‘in hitabi olmaktadir. Bu grubun
diistince seyrini soyle ortaya koyabiliriz: Miikellefin hitkme muhatap olabilmesi i¢in ehliyeti,
yani eda/fiil ehliyeti olmalidir. Bu ehliyet ise en basta akil ile sabit olur. Miikellef teriminin
arkasinda yatan gergek 6z akildir.?* Akl olmayan ya da akli olgunlagmamis bir varligin hu-
kuk siijesi, miikellef olmasi miimkiin degildir. Zira hukuk hitkiimlerden meydana gelir ve
hitkiimler de ser‘i hitap veya farkli bir yaklasima gore ser ‘1 hitabin sonucudur. $ari‘in, akli
melekeleri olgunlasmamis ya da ¢ok zayif kimselere hitap etmesi diisiintilemez. Bu sebeple
kiigtiklerin akil hastalarinin, ceninin, bunamis kimsenin (matuh), hatta sefihin eda/fiil ehli-
yeti olmadig1 i¢in bunlar miikellef kategorisinin disinda tutulmalidir. Zira akil olmadan tek-
lif s6z konusu degildir.?> Bu noktaya kadar hemen hemen tiim Islam hukukgularinin ayni
diisiindiigii sdylenebilir. Iki grup arasindaki fark ise bundan sonra baglar.

Bu goriis sahipleri miikellef olmay1p da fiillerine hukuki sonug baglanan kisileri goz ard:
ederek miikellefin fiillerini merkeze yerlestirir ve eda/fiil kavrami {izerinden her seyi izah
etmeye calisir. Ciinkit miikellef, “fiilleri” hukuki agidan 6nem tasiyan ve fiillerine hukuki
sonug baglanan Kisiyi gosterir.2® Fiillerin hukuki agidan énem kazanmasi iginse 6ncelikle
hukukun taniyacag bir fiili ger¢eklestirme yetkinligine yani fiil/eda ehliyetine sahip olmak
gerekir. Bu ehliyet ise akli melekesi yerinde, buluga ermis insanda olur. Yani ehliyetten, 6n-
celikle eda ehliyeti anlagilir. Dolayisiyla ser ‘1 hitabi ve hitkiimleri anlamak i¢in akil; aklin ol-
gunlasmasi (bilmeleke hale gelebilmesi) i¢in de bulug sarttir. Hatta baz1 goriislerde bunun
i¢in riigt yani “sefehin olmamasi” da aranir. Buna gore bir sahista akil, bulug ve riigt bir araya
geldiginde o insan gergek bir hukuk 6znesi yani “miikellef” olmaktadir.

Burada bir hususu tekrar vurgulamakta fayda olabilir. Bu da bu grubun, yani birka¢ Ha-
nefi usulcii ile Miitekellimun usulciilerden bir ¢ok kisinin hukukun 6znesinde akli olgun-
luk ve temyiz giicii aramalar1 ve bunun da bulug ile ortaya ¢ikacagi goriisii hukuk distince-
siyle telif edilmesi olduk¢a zor bir durumdur. Zira a¢ik¢a bilinmektedir ki miikellef olmayan
kisiler de haklara ve borglara sahip olabilmektedir. Her mezhep i¢inde bunun bir¢ok 6rnegi
vardir. Aklin bu kadar 6nemsenmesi, hukukun, miikellef olmayan kiigiiklerin, akil hastalari-
nin, bayginin vb. diger 6znelerin fiilleriyle de ilgilendigi ger¢egini bu grubun gérmesini en-
gellemis goriinmektedir. Ustelik viictb ehliyeti-fiil ehliyeti ayrim1 olduk¢a makul ve birgok

23 Gazzali, el-Mustasfa, 1, s. 67; Buytk Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, s. 465.

24  Teklifin varlig1 i¢in en temel sart ser i hitap olsa da teklifin varlig1 icin anlagilmasi gerekmektedir. Bu nedenle teklif
i¢in Esariler de akli esas alirlar, ancak onlar akil ifadesinden daha ¢ok fehm (anlama, anlagilma) ifadesini kullanirlar.
Sehristani, Egariden yaptig1 bir alintida marifetullahin vacib olusu hakkinda soyle der: “Marifetullah akil ile hasil
olur, hitap ile vacip olur. Muhammed b. Abdulkerim es-$ehristani, el-Milel ven-nihal, 1, 88. Abdulaziz el-Buhéri ise
aklu fitri ve kesbi seklinde ikiye ayirarak miikellef olmanin sart olusunu soyle izah etmektedir: “Teklif, hitabin aslinin
anlagilmasina o da tafsilatinin anlagilmasina baglidir” Bu sekilde o hem fitri hem de kesbi aklin teklif igin gerekli
oldugunu sdylemektedir. Bkz. Abdulaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, IV/383.

25  Bkz. Gazzali, el-Mustasfd, s. 67-68.

26  Bkz. Sinanoglu, “Teklif”, s. 385-387, 385.
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sorunu ¢ozen bir ayrimken bunun kabul edilmemesi kelami perspektiften ve iman konu-
sunda aklin merkezi roliinden kaynaklaniyor olabilir. Kelam agisindan kural olarak akli ol-
gunluk seviyesinin altinda olanlar ya da buluga ermemis olanlar goz ardi edilmekte?” iken
ayni sey hukuk alaninda yapilarak, miikellef olmayanlar hukuk 6znesi olarak degil de ileride
temas edecegimiz gibi, hukuki agidan hayvan seviyesinde goriilmektedir. Oysa miikellef ol-
mayan insanlar da bir hukuk 6znesidir ve ser‘i ahkamin bir kismi onlarin hak ve borg sahibi
olabilmesini saglamaktadir.

Goriildagi tizere “miikellef” kelimesi isin esasinda hukukun 6znesi olabilecek varlig:
ifade etmek igin iiretilmistir. Ancak bu yaklagim s6z konusu kavramla ilgili bir kapsam so-
rununu ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii miikellefe dair yapilan bu tanim ve agiklama, akil sa-
hibi olmayan ya da akli olgunlagmamis insanlar, bulug 6ncesindeki kiigiikler vb’ne ait fiille-
rin hukuk alaninin diginda goriilmesini gerektirmektedir.?® Yani miikellef kelimesi, hukuki
oznelerin tamamuini ihtiva etmeyip sadece “fiil ehliyeti” olan insanlari ifade etmektedir. Oysa
akil hastasi, kii¢iik, cenin vb.nin fiil ehliyeti yoktur. Nitekim miikellef kavramini temele alip
miikellef olmayan insanlar1 hukuk 6znesi olarak gérmeyen, viictb ehliyeti kavramini ve eda
ehliyeti-viicib ehliyeti ayrimini agik¢a reddeden islam hukukgular1 bulunmaktadir. Bun-
lar arasinda istisna sayilabilecek bazi Hanefiler de vardir. Mesela Alauddin es-Semerkandi
(539/1144) bunlardan biridir. O viictib ehliyeti kavramini faydasiz bularak elestirir ve mega-
yihimiz dedigi mezhep bilginlerinin de boyle diisiindiigiinii ifade eder.?’ Safiilerden de 6zel-
likle Debtst’ye reddiye yazan Semani viictib ehliyeti kavramini gereksiz goriir eda ehliyeti-
nin yeterli oldugunu diisiiniir. Ona gore viictibun zimmette sabit olabilmesi i¢in miikellefin
eda edebilecek kudrete sahip olmasi gerekir.?® Ayrica Karafi (684/1285) gibi zimmet kavra-
mini tanimlarken miikellefi esas alan miellifleri de bu sekilde viictib ehliyetini reddedenler
grubunda degerlendirebiliriz.>!

27  Bakillant’ye gore billug ¢agina ermemis bazi kisilerde balig kisilerin akli mevcut olursa, onlarin baska seylerle
degil fakat tevhid inanci ile mikellef tutulmalar: gegerli olur. Bakullani, et-Takrib, 1,237. Mutezileden bazilarina
gore buluga ermese bile akli olgunluga ulasmis kiigiikler de imanla miikelleftir. Bkz. Yetkin, “Békillaninin Usul
Diisiincesinde Miikellef”, 14. Burada Bakillaninin yukardaki gériisiiniin Esarilerin gogunlugunun benimsedigi bir
goriis olmadigini belirtmekte yarar vardir. Bakillani'nin kitabini bir anlamda 6zet serh yapan Ciiveyni soyle der:
Teklif, semiyyatla olusur. Miikellef olma vasfini tasimayan bireye semi delille ikab tehdidi olmadig: i¢in bunlarin
miikellef olmalar1 da s6z konusu degildir. Ciiveyni, et-Telhis I, 145.

28  Bkz. Gazzéli, el-Mustasfa, s. 67.

29 Semerkandi “baz1” lafzin1 kullanmadan “mezhebimizin bizden 6nceki istatlar1 (mesayihuna)” olarak niteledigi
bilginlerin bu goriiste oldugunu soyler. Bkz. Semerkandi, Mizanii’l-usill fi netdici’l-ukil, s. 744; bkz. Yetkin, Debiisi
ve Usul Anlayisi, s. 219. Oysa boyle bir geneleme kabul edilebilir degildir.

30 Bkz. Sem‘ani, Kavatu'l-edille, 11, 374. O soyle der: 13 Y ¢, an @..Jl oo des ol Ol Cosr Il OF Ly W
033y sy Lo Jaduy ale Ollasdl ol e iy b Uoels C).LJI g2 L C}.U! s JoSG el el O] 1l of sz C,.LJ\
“Agiklamig oldugumuz iizere viictib hitab sebebiyledir. Hitap da seriat tarafindan sadece akil ve balig olan kisiye
yoneltilir. $oyle diyerek de konuyu izah edebiliriz: Amel bulugdan sonrasinda kemale erer, bulugdan oncesinde
degil. Bu sebeple kendisine hitabin y6neltilmesi icin biz daha ¢ok ve yaygin olani esas aldik, daha az var olanlari ise
diigiirdiik” Sem‘ani burada Debasinin yukaridaki teoriyi gelistirmesine ve izaha ¢aligmasina karsin, miikellef ile
ilgili hitkiimlerin daha ok, miikellef olmayanlarin hak ve borg sahibi olmasinin ise daha nadir oldugunu ve nadir
olanin goz ardi edilebilecegini séylemektedir (Semvani, Kavatiu’l-edille, I1 374) ki bu izah oldukea zayiftir.

31  Karéfi zimmeti s6yle tanimlarzcel 21N s o 331 Jody S 5 ks ons dny 20l b 20101 “Zimmet miikellefte bulunan takdiri
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Bu goriis sahipleri viictib kavramindan fiilin viictibunu anlar. Fiilin viictibuna ehil olan
kisi de seri hitab1 anlayan ve bu hitabin geregi olan fiili yerine getirme kudreti olan kisidir.
Serahsi de muhtemelen ayn1 Hanefilerin goriislerini nispeten detayli bir sekilde aktarir.>? Bu
goriis Debtisinin ehliyet ve zimmetle ilgili teorilerini, viictib ehliyetini, sebep teorisini as-
lu'l-viictb kavramini vb. reddetmektedir.??

B. Miikellef teriminin kisi terimiyle mukayesesi

Miikellef terimi, gortildtigii tizere kendi fillerinin sonucu olup olmadigina bakilmaks:-
zin haklara sahip olma ve borg altina girebilme kabiliyeti olan zimmet sahibi varlik (kisi)
kavramindan daha dardir. Zira kisiyi “zimmet sahibi” olarak ele alirsak miikellef olmayan
kisiler de bu kavramin altina girer. Bu kisiler kendi irade beyanlar1 olmaksizin, dogrudan
hukukun hitkmiiyle, mesela miras kalan mal {izerinde miilkiyet hakk: kazanma vb. yollarla
hak sahibi olabilir ve bundan da 6nemlisi, hukuki islemler yoluyla olmasa da kendi fiilleri
ile birtakim bor¢ ve yiikiimliliikler altina girebilir. Buna gore bir akil hastas: veya kiigiik,
yapmis oldugu haksiz fiilden dogan zarar1 tazmin etmekle ylikiimlii kabul edilir. Nitekim
fikih literatiiriinde yer alan hitkimler de bunu gerektirmektedir. Buna gore kii¢iik ¢ocuk,
akil hastasi, cenin, bunamis (matuh), uyku halinde olan, baygin, sarhos vb. miikellef olma
sartlarini tasgimadig1 halde bir hukuk éznesidir.>* Dolayistyla bunlarin baz fiillerine hu-
kuki sonug baglanmaktadir. Bu hukuki sonug da sari‘in hitabiyla dogan bir sonugtur. Ki-
¢iiglin bazi ibadetleri de mendup kabul edilir. Bu da seri bir hitkiimdiir. Yine Safii mez-
hebinde kiigiik, nisap miktar1 mala sahipse zekat yiikiimliisii olur.?®> Dolayistyla miikellef

bir 6zelliktir ki o bu 6zellik sayesinde ilzama (hukuki islem olmaksizin haksiz fiil vb. sebeplerle dogan borglara) ve
iltizama (hukuki islem yaparak olusan borglara) ehil olur” Zimmeti miikellef izerinden tanimlayan birinin viictib
ehliyetini kabul etmesi oldukea zordur. $6yle ki zimmet teriminin tiretilme amaci zaten miikellef olsun olmasin her
tiirlii insanin hukuk 6znesi oldugu ve haklara ve borglara sahip olabilecegidir. Bagka bir deyisle zimmet kavrami
Debdisi tarafindan belirli bir gayeyle tiretilmistir ki Karafinin bu tanimi s6z konusu gayeyi bertaraf etmektedir. Zira
Karafi miikellef olmayanlarin zimmetinin olmadigini da agik¢a séylemektedir. Buna benzer tanimlar zaman zaman
bagska kaynaklarda da karsimiza gikar. Mesela bkz. Ezheri, Hdsiyetii’l-Cemel, 111/226; Stibki, el-Esbah ve'n-nezdir, 1,
363. Hanefiler disindaki diger bazi mezheplerin tanimlari da Karafinin tanimina benzer olup “ilzam” ve “iltizam”
terimlerini kullanir. Bu tanimlarin birgogunda miikellef tabiri kullanilmasa da ilzam ve iltizam1 Hanefilerdeki
anlamiyla kullanmayip zimmeti sadece miikellefe ait gordiiklerine dikkat edilmelidir. $oyle ki bu grup zimmet
sahibi kimselerin ilzam ve iltizama ehil olmasi gerektigini belirtir. Miikellef olmayanlar tanimdaki ilzam sartini
tagimaktadir ancak sozlesmeler vb. yoluyla borglanmas: ve hak elde etmesi miimkiin olmadig i¢in bu tanimlar
aslinda Karafi'nin tanimiyla ayni kapiya ¢ikmaktadr.
32 Serahsi, el-Usul, I1, s. 333; bkz. Yetkin, Debilsi ve Usul Anlayist, s. 219.

33 Bkz. Koksal, “Hanefi Usul Diisiincesinde Viiciib-Eda Ehliyeti Ayrim1 ve Bu Ayrimla iligkili Tki Mesele”, 118-119.
Buna kargilik miitekellim(in eserlerine gore fukaha usulciilerin eserlerinde ehliyet konusu ¢ok daha detayl ele
alinmig ve hemen hepsinde viictib-eda ehliyeti ayrimi belirtilmistir. Bkz. Yetkin, “Bakillaninin Usul Distincesinde
Miikellef”, s. 8.

34  Bu hususta bazi 6rnekler igin bkz. Gazzali, el-Mustasfd, s. 67; Ziheyr, Usaliil-fikh, 1, s. 39.

35 Bakillani de miikellef olmayanlarin fiillerinin bazi sonuglar dogurmasi ve onlarin bazi haklarinin olmast ile ilgili
ornekleri detaylica siralayarak bu ornekleri goz ardi etmenin yolunu arar ve tevil eder. Mesela gogun zekatla
yikiimlii olmasinda sorumlu olanin gocugun velisi oldugunu belirtir. Cocugun zimmetinde zekat borcu sabit
olmadigini zaten ¢ocugun zimmetinin de bulunmadigini disiintir. Bkz. Bakillani, et-Takrib, 1, 236, 237-238. Bkz.

Am

Yetkin, “Bakillantnin Usul Diisiincesinde Miikellef”, s. 13-14. Yine o goz ard1 etmek istedigi bu tiir durumlardan
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olmayanlar i¢in de vacip (itlaf edilen mallarin tazmini gibi), mendup vb. birtakim hiikiim-
ler s6z konusu olabilmekte,*® miikellef kavram iizerinden gelistirilen “hukukun &znesi”
tasarimi yetersiz kalmaktadir.

Miikellefin usul eserlerindeki algilanisi, kapsamu itibariyle yukarida dikkat ¢ektigimiz
birtakim problemleri giindeme getirdiginden bazi hukukgular bu kavramsal zorlugu agsmak
i¢in cesitli izahlar gelistirmislerdir. Mesela miikellef kavraminin kapsamina girmeyen kii-
ciiklerin sadece velileri yoluyla fikhi hiitkiimlerle muhatap olduklari belirtilir. Dolayisiyla ¢o-
cugun miikellef olmamast fiillerine tamamen hukuki sonug baglanmadig1 anlamina gelmez.
Nitekim sahipli hayvanlarin fiillerine de hukuki sonuglar baglanmaktadir fakat bu onlarin
miikellef oldugunu gostermez. Bu goriise gore gocugun haksiz fiillerinin yol agtig1 zararla-
rin velisi araciligi ile tazmin edilmesi, hayvanin verdigi zararlar1 sahibinin tazmin etmesin-
den farksizdir.’” Ancak bu izah sekli bizce yetersiz ve hatalidir. Zira hayvan hicbir zaman
“bor¢lu” olamadigr halde kiiciik ¢ocuk, akil hastasi vb. birer hukuk 6znesi olduklar: i¢in
kendi haksiz fiilleri sebebiyle “borglu” olur, aktif malvarlig1 anlaminda miilkiyet ve alacak
sahibi olabilirler.

C. Hukukun siijesine dair farkli bir yaklasim: Debiisi ve zimmet teorisi

Islam hukukgularinin bir kismi, miikellef kavramini ve dolayisiyla bu kavramin elver-
digi sinirli gerceveyi esas almak yerine, daha koklii bir ¢6ztimle hukukun 6znesi kapsamina
cocuk, akil hastasi vb. tiim insanlar1 katmaya caligmistir. Bu tavir akil/temyiz glicti tizerine
kurulu olan ve miikellefiyeti merkeze alan anlayisa aykiridir. S6z konusu yaklagimda hu-
kuku miikellef izerinden tanimlamak yetersiz goriilmektedir. Zira miikellefi ve eda ehliye-
tini merkeze aldigimizda hukuk sadece 4kil ve balig olan bireylerin fiilleriyle ilgileniyormus
gibi tanimlanir. Oysa hukuk sadece miikellef kavraminin kapsaminda yer alan bu kimselerle
ilgili olmadig1 gibi hukukun ve hiikiimlerin konusu da sadece miikelleflerin fiilleri degildir.
Bu yaklagima gore hukukun konusunu hak ve borglar/yiikiimliiliikler olusturur.® Dolay1-
siyla ehliyet denilince de sadece eda ehliyeti anlamindaki ehliyeti anlayamayiz. Bu noktada

A A

ozellikle Hanefi hukukgulardan Debtisinin devrimsel bir yaklasim getirdigi sdylenebilir.>

miikellef olmayanlarin tazminle borglu olabilecekleri gergegine bir tevil getirmek igin tazminin diger hitkiimlerden
farkli olarak seriat oncesinde de gegerli oldugunu ve seriat 6ncesi teklifin olmadigini séyler. Bakillani seriat
6ncesinde haracin (toplumsal zorlugun), yerilmenin (zemm) veya ‘ikabin olmadigini ama tazminin devam ettigini
soylemektedir. Aslinda tazminin devam ettigini séylemek Esariler i¢in olasi bir ¢6ziim degildir. Ciinkii tazmin de
ser’i bir hitkiimdiir. Onlara gore seriat 6ncesi ise hitkiim yoktur. Bakillani, et-Takrib, 1, 372.

36  Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsul, 1, s. 52, Ayrica bkz., Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit, 11, s. 57-61.

37  Urmevi, Nihdyetii'l-vusil fi dirdyeti’l-usil, 1, s. 52-54.

38 Burada yukarida alintiladigimiz Ebu Hanife'nin hukuk tarifine atif yapilabilir.

39  Ehliyet konusunu miistakil ve kapsamli olarak bir fikih usulii eserinde ilk isleyen usulctiniin, fukaha usul yaziciliginin
en 6nemli temsilcisi sayilan Eba Zeyd ed-Debisi (6. 430/1039) oldugu kabul edilmektedir. Ancak ehliyet konularina
usul eserinde ilk yer veren kisi tespit edilebildigi kadariyla Bakillanidir (6.403/1013). Daha ¢ok kelamci kimligi ile
6ne ¢ikan Bakillani, usul eseri et-Takrib ve’l-irsad'da ehliyet bahislerine déhil olan konular1 Debtisiden farkli bir
tasnif, baglam ve kapsamda islemistir. Bkz. Yetkin, “Bakillani'nin Usul Distincesinde Miikellef”, 5-6.
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Artik akil yerine sézlesme (ahit) anlaminda zimmet, miikellef yerine zimmet sahibi yani in-
san, eda ehliyeti yerine eda ehliyeti-viictib ehliyeti*’ ayrimy, fiil yerine de haklar ve borglar,
teklifi hitkiim yerine vaz‘1 hitkiim-teklifi hiikiim ayrim1 ge¢mistir. (Bkz. Tablo 1)

Tablo 1
Cogunluk Debisi ve Takipgileri
Miikellef Zimmet sahibi ve mikellef
Fiil Hak ve borglar
Akil Zimmet
Fiil ehliyeti Eda ehliyeti-fiil ehliyeti ayrimi
Teklifi hitkiim Vaz 1 hikkiim-teklifi hitkiim

Elimizde mevcut, bilinen metinleri esas alirsak, bu kapsamiyla kisi kavramini karsilamak
tizere Uretilmis bir terimi ve hukuki bir soyutlamay ilk olarak Hanefi hukuk¢u Debtiside
gordugiimiizt soyleyebiliriz. Hanefi usuliiniin teorik anlamda temel kurucu metinlerinden
birini yazan Debsi, “zimmet” kavramini teknik anlamiyla “hukuki kisilik” kavramina kar-
silik gelen bir manada kullanmis ve bu kavram etrafinda miistakil bir teori gelistirmis ilk
usulctidiir. Debtsi insan digindaki varliklara kisilik atfetmemis olsa bile, dogum ve 6liim
arasinda her tiirlii insanin kisi olma 6zelligini ona kazandiran, zimmet adin1 verdigi soyut
bir 6zelligin oldugunu tespit etmistir. Dolayisiyla Debtisiden sonra artik kisi/sahis, zimmeti
olan, bir zimmete sahip olan varliktir denilebilir. Kaynaklarda “zimmet sahibi” ifadesi bize
akilli olsun olmasin, balig olsun olmasin hukuki anlamiyla “kisi”yi bildirir.

Viictib ehliyetinin varlig1 zimmete bagli kabul edilir ve bir nevi zimmetten dogar ve
¢ikar. Bu nedenle zimmetin viictb ehliyeti ile 6zdeslestigi goriiliir. Debtisi, ¢cocuk, akil
hastas1 ve benzerine de viictib ehliyeti vererek onlar1 hukuk siijesi yapma konusunda

40  Viicb ehliyeti kavramini Debusi teknik bir terim olarak tiretip kullanan usulcii olmakla birlikte Cessasn (6. 370)
viictb ehliyetine ve viicup-eda ehliyeti ayrimina mefhum olarak isaret ettigi sdylenebilir. Ancak ortada teknik bir
terim olmadig1 gibi Debtisinin yaptigina benzer bir teorik kurgu da s6z konusu degildir. Cessas Usél’iinde soyle
der:c s = Y15 Jadll ann a3l o3 05 ol w3305 e corl gl o slondal e o o I e Byl G paiie g ) OY
AV g s e glas 13 3 bl b olsV1 a3l o3 OLs a3 3 ke I8 a5 OF ¢ Jor5odl 1S <151, “Onlara (Ashabimiza)
gore viichb bir sey i¢in iki anlamda kullanilir. Bunlarin ilki bir kisi hakkinda, o kisinin yapmasi (fiili) zorunlu olmasa
da onun tizerine bir vacibin siibtu ve lizumudur. Digeri ise edanin vacipligidir. Mesela pesin olmayan vadeli borg
gibi. Burada kisinin derhal eda etmesi gerekmese de borcun viictibu zimmette siibut bulmustur. Sonra eger borcu
tecil ederse viictibu’l-eda s6z konusu olur” Cessas'n metni biraz girift olmakla birlikte birinci anlamdaki viicbta
fiil yani eda - simdilik- zorunlu degildir. [kincisinde ise eda vaciptir ve viiciib zimmete ilisiktir. Bu metin edanin
vacibligi ile salt viictibu birbirinden ayirdig: igin nefsu’l-viictib ve viicibu’l-eda ayrimina benzedigi gibi, eda ve
vuctb ehliyeti ayrimina da benzer olarak goriilebilir. bkz. el-Fusul fi’l-usul, 11/187.
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kararlidir. Oyle ki teorisini ¢ok ileri bir noktaya gotiirerek mesela gayr1 miimeyyiz bir
kiigiigiin zimmeti sebebiyle her tiirlii hak ve yiikiimliiliige ehil oldugunu ileri siirer. Or-
nek olarak namaz vakti girdiginde, namazi kilmak da zimmetinde sabit bir yiikiimlii-
lik haline gelir. Bu durumu “aslu’l-viictib” yani salt ya da ¢iplak yiikiimlilik seklinde
ifade eder.*! Ancak ¢ocugun eda ehliyetinin olmamasi ve acziyeti sebebiyle bu asamada
fillen namaz kilma yiikiimliiliigii bulunmaz.*> Bu sekilde fiilen yerine getirmekle yii-
kiimlii olmayis1 sebebiyle “viictibu’l-eda’nin yani ifanin zorunlu olmadigini belirtir. De-
bisi bu ayirimla aslinda bize viictib ehliyeti ve eda ehliyeti ayriminin ne anlama geldi-
gini de gosterir. Bir kii¢iik, tipk: bir mala zarar verdiginde 6deme yilikiimliiligi altinda
olacag: gibi onun soyut/ciplak bir namaz kilma ytktmlilagt de bulunmaktadir. Ayni
sekilde haklara da sahip olabilir. Dolayisiyla haklara ve bor¢lara ehil olma noktasinda
yani “aslu’l-viictb” ve viictib/hak ehliyeti bakimindan insan olma vasfinda ortak olanlar
arasinda bir fark yoktur.*?

Zimmet kelimesi Debsiden once Islam hukukunun ilk metinlerinden itibaren teknik
anlamda borglarin sabit oldugu yer ve mahalli ifade edecek tarzda bir hukuk terimi olarak
kullanilmaktayd1.*4 Debiisi bu kavrama ikinci ancak daha temel ve daha énemli bir anlam
yiikleyerek kavramin ilk ve eski anlamini da bu yeni anlamin bir gériiniimii ve tiirevi haline
getirmistir.

Debiisi, belki de fikih tarihinde ilk kez Hanefi usul literatiiriindeki sekliyle insanin bir
zimmet ve dolayisiyla hak ve yiikiimliliik sahibi olmasinin felsefi temellendirmesini de ya-
par. Buna gore insanin hak ve borg sahibi olmasini saglayan sey, onu insan yapan ve diger
canlhilardan ayiran sey olup bu da Kuranda gectigi tizere Allah ile insan arasinda gergekle-
sen ve Bezm-i Elest* diye bilinen bir “sozlesme/antlasma (zimmet/ahit)” ile insanin, Yarati-
cinin ona yiikledigi sorumluluk ve emaneti kabul etmesidir.*® Baz1 ¢agdas yazarlar oldukg¢a
isabetli bir sekilde Debtsinin bu yaklasimini ve fikih agisindan hukukun dogusunu, “meta-
fizik s6zlesme” teorisi kavramiyla ifade eder.*” Bu anlamda zimmet, hak ve yiikiimliilitklerin
hem hukuki hem de felsefi anlamda kaynagini teskil eder. Debtist’ye gore, insanoglu bu se-
kilde haklarina kaynaklik eden zimmet olmadan; yine dinin getirdigi yiikimliiliiklere ehil,

41  Fahru'l-Islam Pezdevi, kendisinin de bir siire bu gériisii benimsedigini ve sonra bu gdriisten dondiigiinii belirtir.
Soyle der: “Ustatlarimizdan bazilar1 (Allah onlara rahmet etsin) zimmetinin olmasi ve “sebep’lerin sahihligi
sebebiyle kii¢iik igin ibadetler ve diger tiim hiikiimlerin viicibuna hitkmetmis, sonra da zorluk olacag: sebebiyle
de bu viictibun distiigiine hitkmetmistir. Bir siire biz de bu goriisii benimsedik sonra ise benimsedigimiz baska bir
goriist alarak bu gorust terk ettik. Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, s. 713.

42 Debusi bulugdan once gayr-i miimeyyiz ¢ocugun hikmet geregi, miimeyyiz ¢ocugun ise rahmet geregi miikellef

tutulmadigini soyler. Debtisi, Takvimu’l-edille, s. 420.

43 Debdsi, Takvimu’l-edille fi usuli’l-fikh, s. 417.

44 Inceledigimiz kadarryla imam Muhammed'in Kitabu’I-asl'inda buradaki teknik anlamryla zimmet kavrami yok iken
Imam Safiinin el-Umm adli eserinde “borglarin sabit oldugu yer” anlamiyla kullanilmaktadir.

45 Araf7/172

46  Debusi, Takvimii'l-edille, s. 417. Ahzab 33/72.

47  Bkz. Ulken, Islam Diisiincesi, s. 81, 83. Bkz. Kaya, Hacak, “Zimmet”, s. 425.
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hiir ve temel haklarina sahip olmadan yaratilmaz, var olmaz.*8 Bu teori, hem insanin hukuki
anlamda kisi olmasina yonelik bir agiklama sunmasi hem de insanin temel haklarini izah et-
mesi sebebiyle biiyiik bir 6neme sahiptir.

Bu zimmet teorisi insan aklina dolayl bir atf1 icerir. Buna gore insan elbette akil sahibi-
dir ancak insan sadece akildan ibaret degildir. Dolayisiyla insanin bir hukuk 6znesi olmasi
ve sari‘in hitabinin muhatabi olmast i¢in aklinin bilfiil olgunluk seviyesine yiikselmesi sart
olmayip insan olmasi ve bu kabiliyete bilkuvve sahip olmast yeterlidir.*’ Dolayistyla hukukta
akli olgunluga ulasmasa da “Bezm-i Elest’teki s6zlesmede bulunmasi sebebiyle akli olgun-
luga sahip olmayan insanlar i¢in de haklar ve sorumluluklar dogmaktadir.>

Bu noktada ¢oziilmesi gereken bir sorun vardir. O da miikellef olmayan kisilerin bir ta-
kim hak ve borglarla yiikiimlii olmasinin seri hitapla iliskinin nasil kurulacagidir. Prensip
olarak hitkiimlerin kaynag: sar‘idir ve $ari‘in hitabidir. Mesela bir kii¢iigiin, akil hastasinin
vb. yaptig1 bir haksiz fiil sebebiyle zimmetinde bor¢ sabit olmas: da nihayetinde s4ri‘in hi-
tabina baglidir. Boyle diisiindiigiimiizde bundan ¢ikacak sonug séri‘in anlamayanlara da hi-
tap ettigidir. Oysa séri‘ anlamayana hitap etmekten miinezzehtir, muhatabin gii¢ yetireme-
yecegi bir seyi emretmez.>! Iste Debusi bu sorunu da ¢ozecek sekilde bir “sebep” ve “hiikiim”
teorisi gelistirir. Buna gore hitkiimlerin zimmette sabit olusunu, seri hitaba, yani “emir’e de-
gil de her bir hiikiim i¢in sari tarafindan konulmus, alamet kilinmis olan “sebep”lere bagli-
dir.>? Bu sebep vaz i hitkiimler i¢indeki “sebep”tir. Dolayisiyla miikellef olmayan kisilerin s6z
konusu hak ve borglarinin dogusu, teklifi hitkiimle yani teklif iceren bir hiikiimle degil
vaz‘i hitkiimle, adeta teklif icermeyen bir hiikiimle olmaktadir. Emir hitabinin gelmesi ise

48  Debusi, Takvimu’l-edille fi usuli’l-fikh, s. 417; Abdu’l-Aziz el-Buhari, Kegfu'l-esrar, IV, s. 238. Bkz. Kaya, Hacak,
“Zimmet”, s. 425. Bkz. Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarimda Hak Kavraminin Analizi, s. 89-90.

49  Bkz. Gazzali, el-Mustasfd, s. 67.

50 Zimmet sozctigiiniin bu anlamdaki kullanimi buytik 6l¢iide soézctigiin daha onceki bir kullanimi olan,
Islam iilkesine girmek veya Islam ordusuna teslim olmak isteyen bir yabanciya verilen can ve mal giivencesi
anlamina gelen eman (bkz. Bozkurt, “Eman’, s.75) ile irtibatlidir. Islam iilkesinde uzun siireli yagamak
isteyen yabancilarla yapilan vatandaslik “sozlesmesi’ne “zimmet akdi” ve sézlesme yapilan yabancilara
da “zimmet ehli” denilir. (bkz. Yaman, “Zimm{”, s. 434). Buna gore bir harbi kisi Islam iilkesinden emén
almadan yani zimmet sézlesmesi yapmadan &nce, Islam iilkesindeki hukuk agisindan bir hukuk éznesi yani
kisi degildir. Islam iilkesi agisindan bir hak ya da borg sahibi olmasi diisiiniilemez. Bu kabiliyeti ona diizenli
olarak kazandiracak sey Islam iilkesi ile yaptig1 zimmet sézlesmesidir ve bu sézlesme ile bir takim borg ve
yiikiimliiliikler altina girdigi gibi haklara da sahip olur. Iste Debfisi, teorisinde insanin bezm-i eleste Allah
ile sozlesme yaparak haklara sahip ve 6devlere/borglara ehil olmasi ile zimmet ehliyle yapilan s6zlesmeyi
birbirine benzetmis gidir.

51  Bkz. Gazzali, el-Mustasfd, s. 67. Bu konuda Cessas da soyle der: Js ails cos s aiw 6Y Lpnmy 3 oo b CilSS 5o ¥ &
ol Jx e b “Insanin giig yetiremeyecegi bir sey ile miikellef tutulmas: caiz/miimkiin degildir. Zira bu bos
ve anlamsiz bir istir. Allah ise anlamsiz ve bos isler yapmaktan miinezzehtir” Benzer yorumlar igin bkz. Cessas,
Ahkamuw’l-Kurdn 1/651, Cessas, el-Fusul, 11, 154. Bu “teklifi ma 14 yutak” olur ki pek ¢ok islam hukukg¢usuna gore bu
caiz degildir.

52 Debtsi bunu agikea belirtir. Ona gore aslu’l-vucub sebebe bagli olup emre yani sari‘in emir hitabina bagl degildir.
Emre bagli olan viicibu’l-edadir. Bu formiil miikellef olmayanlara §ari‘in hitap etmesinin doguracag fikhi ve kelami
zorluklar1 agmak igin tretilmistir. Boyle bir formiil olmadan miikellef olmayanlar hukukun 6znesi olmayacak ve
haklarinda higbir hitkiim ve bu hitkmiin doguracagi hak ve 6dev/borg olmayacaktir.
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miikellefin zimmetinde sabit olan hiikmiin edasini talep etme anlamina gelir.>® Seri hitap ve
teklifi hiikiim, yani buradaki emir de sadece miikellef olana yoneltilir.

Debusi goriistinii soyle temellendirir: “Biz seri hitabin muhatabi olmaya elverisli olma-
yan kisiler iizerinde Allah haklarinin sabit olabildigini goriiyoruz. Mesela uyuyan, bayilan ya
da belirli bir siire i¢in aklini kaybeden kisinin durumu boyledir. Yine yukarida da belirttigi-
miz gibi, miikellef olmayan kisilerin de haklar: ve borglar1 olmaktadir. Bu zikrettigimiz kisi-
ler ser‘i hitaba muhatap olmaya elverisli olmadiklar1 halde onlar i¢in bazi hitkiimler sabit ol-
maktadir. O halde hiikiimler hitaba degil sebeplere baghdir>*

Debtistnin buradaki ¢ekinceleri ve hitkiimlerin sebeplere bagl oldugu hususu Gazzali
tarafindan da benimsenmis gibidir. Gazzali teklifi hitkiimlerin ve teklifin sartinin hitab1 an-
layacak derecede akilli olmak oldugunu belirtir. $ari‘in anlamayana “anla!” demesi ve isit-
meyene hitap etmesi muhaldir. Gazzali daha sonra, cocuklarin zekat vermek, haksiz fiilleri
tazmin etmek ve nafakalar1 6demekle yiikiimlii olabildigini, bunlarin teklife benzer goriinse
de teklif igermedigini belirtir. Bunlar1 hitkiimlerin hitaba degil de sebeplere bagli olmasi ile
agiklamaya caligir.>> Mesela sarhogun bogamasinin gecerli olusu ve haksiz fiillerini 6demesi-
nin nedeni hiikiimleri sebeplere baglamak kabilindendir.”®

Zimmetin tanimi

Hanefi ustl kaynaklarinda Debtsinin zimmetle ilgili ifadelerini 6zetleyen, yayginlas-
mis tariflerden birine gore zimmet, “Insanin hak ve bor¢lara-idevlere ehil olmasini saglayan
bir vasif "tir.>” Bu tanimlarda haklar ‘kisinin lehindeki haklar, borglar ise ‘aleyhindeki haklar’
ifadesiyle yer alir ve zimmetin hak ve bor¢lara sahip olma gibi iki yonlii 6zelligi agik¢a vurgu-
lanir.>® Diger bir tanima gore ise zimmet, “Islam hukukunda, sahsin bor¢ altina girmeye (icab)
ve bagskalarimi borglandirmaya (isticab) ehil olmasimi saglayan vasif” anlamina gelir.>® Hane-
filere ait bagka bir tanimda ise zimmet, “hakiki (fiziksel anlamda) bir varligi olmamakla bir-
likte bulundugu mahalde hukuken varsayilan ve onun hak ve borglara ehil olmasim saglayan
bir hukuki vasif” seklinde tanimlanir.®% Bu tanimda yukaridaki tanimdan farkli olarak hak
ve borcu ifade etmek iizere icab ve isticab terimleri yerine ilzam ve iltizam tabirleri kullanil-
mustir. Diger mezheplerin tanimlar1 da bu son tanima benzerdir.6!

53  Debusi, Takvimii'l-edille, s. 61; Yetkin, Debilsi ve Usul Anlayist, s. 209.

54  Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 61; bkz. Yetkin, Debiisi ve Usul Anlayigi, s. 210, 227.

55  Gazzali, el-Mustasfa, s. 67.

56  Gazzali, el-Mustasfa, s. 68.

57 ades e WISl 0Ll &y i s, Teftazani, et-Telvih ila kesfi hakaiki’t-Tenkih, 11, s. 337; Bkz. Kaya, Hacak, “Zimmet’,
s. 425.

58 Debusi, Takvimii’l-edille, s. 417.

59 OlraaVls Sl Sl & st ja Cios e g3l b 5)Le >, Buhird, Kegfu'l-esrar, IV, s. 238; Benzer tanumlar igin bkz.
Teftazéni, et-Telvih, I, s. 358; Emir Padisah, Teysirii't-Tahrir, I1, s. 273.

60 oI IV ks Joeodl B sk o5 ol Aol Hamevi, Gamzu uyini’l-besair, IV, s. 6.

61  Testli, el-Behce fi serhi’t-Tuhfe, 11, s. 257; Ibn Miiflih, Kitabii'l-fiirii, X, s. 453; Ezheri, Hasiyetii'l-Cemel, 111, s. 311.
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Zimmet dedigimiz hukuki ve itibari vasif sayesinde fiziksel anlamdaki kisi, hukuki an-
lamdaki kisiye yani hukukun 6znesi durumuna yiikselmektedir. Cagdas arastirmacilardan
pek ¢cogu da zimmet kavraminin esas anlaminin bu dogrultuda hukuki anlamda kisilik cer-
cevesinde degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedir.®? Zimmeti zat, nefs veya rakabe diye ta-
nimlayan bir ¢ok fakih ve usulciiniin olmas da bu hususu pekistirmektedir.5®

Ozellikle Hanefiler digindaki mezheplerin kullaniminda zimmet kelimesi yer yer eda
ehliyetine sahip “miikellef” olma anlamina yakin bir sekilde kullanilir. Bu anlamiyla metin-
lerde kiigiigiin, akil hastasinin, hatta sefihin zimmetinin olmadig: ifade edilir. Bu dogrultuda
akil, bulug ve riist ile olustugu varsayilan zimmet sefihte dahi eksik goriilmiistiir.** Bu kulla-
nim zimmet kavraminin {iretilmesinin gerekgeleriyle gelisiktir. Zimmet insanoglunun dogu-
mundan 6liimiine kadar bir hukuk siijesi oldugunu ifade etmek ve viicb ehliyetinin zemini
olmak tizere iiretilmistir. Onu miikellef terimiyle neredeyse esanlamli kilmak ise bu kavrami
islevsiz hale getirir.

Zimmet kelimesi hukuki kisilik anlaminin yaninda ayrica borglarin (deyn) sabit oldugu
yeri de gosteren bir kavram olarak literatiirde kullanilir. Bu kullanim Imam $afit’ye kadar geri
gotiirtilebilir. Kisilik anlamindaki kullanim ile bu kullanim birbirinden ayirt edilmeli ve birbi-
rine karistirllmamalidir. Daha ¢ok fiirdi-i fikih alaninda kargilastigimiz bu anlamda kullanim
kisilik teriminin bir tiirevi ve onun bir fonksiyonu gibidir. $6yle ki kisilerin sahip olduklar:
haklar eger dig diinyada fert olarak belirlenmis bir nesne (ayn) tizerinde kurulu ise bu du-
rumda hak sahibinin hakkinin ayna taalluk ettiginden yani hakkin konusu olan ayn iizerinde
kurulu, sabit ve var oldugundan bahsedilir. Diger yandan bir kisinin bagkasina fert olarak mu-
ayyen olmayip cins olarak muayyen yani deyn niteliginde bir borcu var ise, bu durumda soz
konusu deyn’in var ve sabit oldugu yerin zimmet oldugundan bahsedilir. Zira burada dis diin-
yada mevcut, taraflarca tayin edilmis bir bor¢ konusu heniiz yoktur. Ancak bu nesne belirle-
ninceye veya karsi tarafa verilinceye ya da borcun geregi yapilincaya kadar bu belirlenmemis
seye bir varlik zemini bulmak, onun bir sekilde var oldugunu séylemek gerekmektedir. Zira Is-
lam hukukgulart madumun yani olmayan bir seyin 6zellikle muévaza akitlerine konu olmasini

62 Senhuri, Masadiru’l-Hak fi’l-Fikhi’l-Islami: Dirase Mukarane bi’l-Fikhi’l-Garbi, 1, s. 23-24; S$a’ban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslar1, s. 296; Ebtt Ganime, Tabiatu hukiukid-dainin fi't-tereke ve eseruhd fi ahkami’t-terikat, s. 30.

63 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, s. 710. Bkz. Nevevi, Tahriru elfazi’t-tenbih, s. 343; Ciircani, Kitabu’t-Tarifat, s. 107; Hamevi,
Gamzu uyuni’l-besdir fi serhi’l-Esbah ve'n-nezair, IV, s. 6; Ezheri, Hasiyetii'l-Cemel, V, s. 205. Menar sarihi Rehavi bu
iki ayr1 zimmet tanimi yolunu, ulemanin zimmet taniminda ihtilaf ettigi seklinde yorumlar. Zira bir grup zimmeti
vasif, bir grup ise zat olarak degerlendirir. Kanaatimizce hernekadar vasif ve zat terimleri, biri araz digeri de cevher
olmak {izere iki ayr1 ontolojik gercekligi ifade ediyor olsa da anlatilmak istenen sey aynidir. Bkz. Rehavi, Serhu’l-
Mendr, s. 936.

64  Burada zimmetin lizum (ilzam) vasfi degil iltizam 6zelligi eksik goriilmiistiir. Zira bu sayilanlarin kendi ihtiyariyla
borg altina girmeleri (iltizamlar1) muteber olmaz. Karéafi'ye gore balig ve resit olan miikellefin bir salahiyeti vardir
ve bu sayede bir sey itlaf ettigi zaman kiymeti zimmetinde sabit olur, bir sey sattiginda teslim etmesi, satin aldiginda
semeni vermesi gerekir. Bu 6zellik kesin olarak hayvanda ve besikteki cocukta olmayan bir ézelliktir. Iste bu ézel
salahiyet zimmettir. Bu, $4ri‘in bir mahalde var saymayip bagka bir mahalde var saydig: (takdir ettigi), var/sabit
olduktan sonra da 6lii vbide de ortadan kalkmasina hitkmettigi seri bir sifattir. Karafi, Nefaisii’l-usil fi serhi’l-Mahstil,
VIIL s. 3547-3548.
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kabullenemezler.® Iste bu sebepten dolayi Islam hukukgulari bu ara dénemde dahi, alacakli-
nin hakkinin ve borglunun borcunun (deyn) var ve sabit oldugunu belirterek, bu deyn’in borg-
lunun zimmetinde sabit bir sifat oldugundan bahsetmislerdir. Buna gore kisi zimmeti sebebiyle
haklara ve borglara ehil olabildigi gibi, ayn1 sekilde borglar1 da ifa edilinceye kadar zimmetinde
varlikta kalmaktadir. Dolayisiyla zimmetin hukuki anlamda kisiligi ifade eden ilk anlamina
siki bir sekilde bagli ve onun bir uzantisi ve goriiniimii niteliginde ikinci bir anlami daha or-
taya ¢ikmaktadir ki bu anlamda zimmet, borglarin sabit oldugu bir yerdir. Zimmet kavrami bu
anlamiyla zaman zaman bir kap olarak da tasvir edilir.%°

IV. islam Hukukunda Kisiligin Baslangic1 ve Sonu

Kisiligin insan i¢in ne zaman baglayip bittigi 6nemli bir husus olup bu konu kisilik ve sahsi-
yet terimi anlamindaki zimmet baglaminda ele alinir. Genel bir ifadeyle séylemek gerekirse ki-
silik sag olarak dogmakla baslar, 6liim ile de sona erer. Zimmetin temeli, insan olma sifat1 ve ha-
yatta bulunmaktir. Klasik kaynaklarda zimmetin ozellikle hayatta olan insan, yani gercek kisiler
icin gelistirilmis bir kavram oldugu ve “sag olarak dogum” ile basladig: belirtilir. Anne karninda
iken cenin olarak adlandirilan insan, sag olarak dogunca “kii¢tik (sagir)” kategorisine geger ve
dogdugu andan itibaren tam bir zimmete sahip olarak haklara ve borglara sahip olma kapasi-
tesi kazanir. Buna gore sag olarak dogmadik¢a anne karnindaki ceninin zimmeti yoktur. Ancak
sag dogmasi ihtimali g6z Oniine alinarak ceninin bir takim malvarlig1 haklari istisnai olarak ni-
teleyebilecegimiz bir sekilde koruma altina alinmistir. S6z konusu malvarligr haklari, ceninin
sag dogarak bir sahis haline geldiginde miilkiyetine gececek olan mirasc1 ya da vasiyet lehtar1
olma gibi hususlardir. Buna gore bir kisinin vefatinda, onun anne rahminde cenin halinde mi-
ras¢ist bulunmasi durumunda bu cenin igin hisse ayrilmasi yoluyla miras hissesi bekletilir. Bu-
rada 6nemli olan husus ceninin miras vb. durumlarda hak sahibi olabilmesi i¢in mutlaka sag
olarak dogmas: gerektigidir. Bundan énce ceninin teknik anlamda bir hakki dogmamis olup,
sadece dogmas1 muhtemel oldugu icin belirli bir hisse bekletilmektedir. Bu tiir durumlari ifade
i¢in ceninin sadece birtakim haklar noktasinda eksik bir zimmetinin oldugundan bahsedildigi
gibi, bazen de bu durumlar istisnai goriilerek ceninin bir zimmetinin olmadigindan bahsedilir.
Bu ikinci ¢oziimiin hukuk teknigi agisindan daha dogru oldugu sdylenebilir.%”

Zimmet klasik literatiirde canli olmasi itibariyla insan i¢in s6z konusu oldugundan, kisi-
nin 6liimii ile sona erer. Oliim ile kural olarak “kisi” ortadan kalktig1 icin kisiligin yani “zim-
met”’in ve buna bagli olarak borglarin sabit oldugu mekanin da varliginin son bulmas: ge-
rekir. Zira zimmetin canli olarak hayatta olma esas: tizerine kuruldugu ilkesinin mantiki

65  Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, XV, s. 108; Kerabisi, Kitabii'l-fiiruk fi’l-fiiril, 11, s. 86.

66  Bkz. Kaya, Hacak, “Zimmet’, s. 425. Zerka gibi bazi miellifler zimmeti bu ikinci anlami tizerinden tanimlayarak
onun kisilik anlamini goz ard1 etmis goriinmektedir. bkz. Zerka, el-Fikhu’l-islami fi sevbihi’l-cedid, 111, s. 190. Bu
tavir 6zellikle usul-i fikih agisindan bakildiginda klasik kaynaklardaki genel zimmet anlayisini eksik yansitmakta,
en azindan Hanefi mezhebini timiiyle goz ard: etmektedir.

67 Kaya, Hacak, “Zimmet’, s. 426.
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sonucunu dogrudan isletirsek zimmetin keskin ve ani bir sekilde ortadan kalkmas: gere-
kir ki bu ilkenin bu sekliyle uygulanmasi bazi haklarin gézetilmemesi sonucunu dogurabi-
lir. Cenin hakkinda, onun menfaatleri diisiiniilerek, bazi haklarinin korunmasi amacyla is-
tisnai diyebilecegimiz hiikiimler getirildigi gibi, 6liim ile de zimmetin kural olarak keskin bir
sekilde ve aniden sonlanmadigi ilkesi Islam hukukgularinin tamami tarafindan benimsen-
mistir. Bunun en 6nemli nedeni kisinin hayattayken yaptig1 baz1 hak ve bor¢ dogurucu fiil-

lerinin sonuglarinin liimden sonra ortaya ¢ikabilecek olmasi®®

ve ayrica 6len kisinin borg-
larina kefil olunmasina imkén verilerek zimmetinin bor¢tan kurtarilmasinin temini gibi bir
takim hukuki zorunluluklardir. Bu sebeple tiim mezhepler 6liim ile zimmetin ortadan kalk-
tig1 ya da ¢oktiigiinii ifade etme noktasinda birbirine benzer gorisler ileri stirerler ve bunun

icin en yaygin olarak zimmetin “harab” oldugu ifadesini kullanirlar®

Olen kisinin zimmeti bor¢larin mahalli olma ve bir alacak hakki davasina muhatap olma
ozelligini de kural olarak yitirmistir. Bu sebeple 6len kisinin bir borcu varsa, o hayattayken
zimmetinde sabit olan bu borglar zimmetin ¢okmesiyle artik varliklarini zimmette devam et-
tiremedikleri gibi, dogrudan varislerin zimmetine de gegmez ve varliklarini tereke tizerinde,
terekeye iligerek siirdiiriirler.”? Veresenin tereke iizerine ilisen bu borcu, alacaklilar agisindan
hakku’t-tealluk terimiyle ifade edilen bir haktir. Verese agisindan ise modern hukuklarda es-
yaya bagli bor¢ kategorisine olduk¢a benzeyen borgtur. $6yle ki normalde zimmette sabit olan
sey olarak tanimlanan borg’!, var olmak i¢in uygun zimmet bulamadig; i¢in belirli bir mal ve
ayn tizerinde varlik kazanmig ve o mala taalluk etmistir. Kisinin iflast durumunda ise zimmetin
genel olarak varligini korumakta oldugu belirtilerek bu durum dliimden ayrilmistir.

Sonug

Tiirk ve Kara Avrupast hukukunda hukuki iligkilerin objesi yani konusu haklar ve borg-
lar; siijesi yani 6znesi ise kisilerdir. Bu sebeple kisi/sahis kavraminin, hak ve 6dev/borg kav-
ram ikilisiyle birlikte hukukun temelini olusturdugu soylenebilir. Kisi, hak ve borglara ehil
olan varliktir. Hukuk kisiler i¢indir ve kisilere hizmet eder. Hukukun bir varlig1 sahis olarak
nitelemesi, onu hukuk siijesi haline getirir, o varlik haklara sahip ve borg¢larla yiikiimlii olma

68  Buna gore islam hukukgular: mesela kisinin 6lmeden 6nce kurdugu aga, kendisi 6ldiikten sonra yakalanan baligin
maliki oldugunu ve bu malin terekeye dahil olarak mirascilara gegecegini; umumi yola agtigi —hakli gerekgesi
olmayan- bir ¢ukura diiserek telef olan bir hayvani da tazmin sorumlulugu altinda oldugunu ve yine kiginin
6lmeden 6nce sattig1 bir mal hakkinda tahakkuk eden ayip muhayyerligi ile akit feshedildiginde miisteriye malin
bedelini geri verme borcu altinda olacagini kabul ederler. Tiim bunlar vefat edenin hayatta iken yaptig: fiillerden
dogan hak, borg ve yiikimliliiklerdir. Nevevi s6yle der: w52 (Sou Ul 550 dny dooo Ly G5 il (333 i I LaS s
) ¢l “Bu bir kiginin hayatta iken bir ag atmasi ya da kurmas: ve ona bu kisi 6ldiikten sonra bir agin takilmasi
gibidir. Biz bu durumda a1 atan kisinin malik olacagina (ve miilkiyetin vereseye intikal edecegine) hitkmediyoruz”
Nevevi, Ravdatu’t-talibin, V1/147. Benzer metinler i¢in bkz. Ciiveyni, Nihayetu’l-matlab, VI11/421, X1, 222, XVII, 91;
Kasani, Beddiuu’s-sanai, 11, 203; Zerka, el-Fikhw’l-islami fi sevbihi’l-cedid, 111, 197-199.

69  Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, V11, s. 209; Ezheri, Hasiyetii'l-Cemel, 111, s. 311.

70  Tereke sadece kendi degeri kadar olan borcu tastyabilir. Fazlas ise iligebilecegi bir varlik bulamadigi igin ilke olarak
yok olacaktir.

71  bk. Mecelle, md. 158.
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kabiliyeti kazanir. Ayni sekilde bir varlig1 sahis olarak kabul etmemek de onu hukuk siijesi
olmaktan ¢ikarir. Kisilerin ehliyet durumlar: 6nem tagir. Resit olan kisiler hem hak hem de
fiil ehliyetine sahipken resit olmayanlar sadece hak ehliyetine sahiptir. Ozellikle Anglosaxon
kiiltiiriinde kimlerin kisi olarak kabul edilecegine ve kisi kavraminin hukukun iirettigi bir
kavram mi yoksa tabi ve dogal olani tespit ederek ulasilacak bir kavram mi1 oldugu ile ilgili
onemli tartigmalar ve ekollesmeler bulunmaktadir.

Islam hukukunda hukuki kisilik seklinde bir kavramin bulunup bulunmadigini sorgula-
digimizda hukuki kisilikle ilgili iki temel ve birbiriyle yarisan kavram tiretildigini tespit ettik.
Bunlarin biri miikellef, digeri ise zimmet kavramlaridir. Hukukun 6znesini miikellef kavra-
miyla ifade edenler bu kavrama eda ehliyeti iizerinden bir tanimlama getirmistir. Buna gore
miikellef akil, bulug ve riigt sartini tagiyan insandir. Hukuk ve ser‘i hitap bunlarin fiilleriyle
ilgilidir. Ancak miikellef terimi gocuk, akil hastasi vb. fiillerine sonug baglanabilen dolayi-
styla hak ve borglarla muhatap olabilen diger kisileri adeta hukukun disinda biraktigindan
kapsamla ilgili birtakim problemler barindirmaktadir. Ozellikle miitekellim yontemiyle ya-
zilan usul kitaplarinda miikellef olmayan insanlarin bir takim hak ve borglarimnin-sorumlu-
luklarinin oldugu gercegini Gnemsememis ya da bu gercek goz ardi edilmistir.

Miikellef kavramini ve eda ehliyetini merkeze alarak gelistirilen hukuk 6znesi anlayisi-
nin barindirdig1 boslugu Hanefi hukukgulardan Ebti Zeyd Debtsi doldurmaya ¢alismis ve
ser i hitabin muhatab1 ve dolayisiyla hukukun 6znesi konusunda yeni bir yaklagim 6nermis-
tir. Debtisinin gelistirdigi yeni teoriye gore hukukun 6znesi miikellef degil, zimmet sahibi
insan olmalidir. Farkl: bir sekilde ifade edecek olursak artik hukukun temel konusu miikel-
lefin fiilleri degil zimmet sahibi varligin hak ve bor¢laridir. Zira her insan bezm-i eleste Al-
lah ile yaptig1 sézlesme sebebiyle hukuki bir kisilik kazanmistir. Ehliyet de sadece eda ehli-
yetinden ibaret degildir, bunun yaninda viictb ehliyeti de 6nem tagimaktadir. Viictb ehliyeti
zimmet ile yakin anlamlidir ve her insan dogumundan 6liime kadar zimmete ve dolayisiyla
viictib ehliyetine sahiptir. Kisaca kisidir. Akil sahibi insanla akil hastasy; biiyiikle kiigiik ara-
sinda kisi olma noktasinda temel bir fark yoktur. Kiigiik, akil hastas1 vb. kimselerin viictb
ehliyeti bulunmakla birlikte eda ehliyeti yoktur. Debtsi'nin bu teorisi Kara Avrupas: siste-
mindeki ehliyet anlayisiyla birebir aynidir.

Debtsinin teorisinin bir par¢asi olarak kisilik anlaminda zimmet kavraminin en iyi diye-
bilecegimiz taniminin “Insanin hak ve borglara-ddevlere ehil olmasin saglayan bir vasif” seklin-
deki oldugu soylenebilir. Tanimda icab ve isticab ya da ilzam -iltizdm terimlerinin kullanilmasi
zimmeti viicb ehliyeti ile ayn1 anlamda olmaktan ¢ikarip adeta eda ehliyetine yakinlagtirma
riski tagimaktadir. Ozellikle Hanefilerin digindaki mezheplerde yaygin olarak zimmet eda eh-
liyetine neredeyse es anlamli olarak tarif edilmistir ki bu zimmet kavramimin gelistiricisi De-
btistnin bu kavramu tiretirken hedefledigi amaglarina tamamen ters bir durumdur.

Islam Hukukunda da kisilik sag olarak dogmakla baslar. Kisiligin temeli, insan olma s1-
fat1 ve hayatta bulunmaktir. Oliim ile de zimmet ortadan kalkar.
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Oz: Hanefi mezhebinde 3./9. yiizyilda ¢ok fazla telif yapilmadig1, bu dénemin daha
ziyade 2./8. yiizyilda kurucu imamlar tarafindan yazilan eserlerin rivayet edildigi bir
donem olarak diisiiniilmektedir. Ancak daha isabetli oldugunu diisiindiigiimiiz bir di-
ger gorus gerek fikih gerekse usul-i fikih alanlarinda 3./9. ytizyilda, telif eserlerin bulun-
dugunu kabul eder ve bunlarin kahir ekseriyetinin sonraki dénemlere/giiniimiize ulag-
madigindan hareketle bu dénemi Islami ilimler agisindan “kayip dénem” olarak niteler.
Son dénemde ozellikle fikih ve usul-i fikih alaninda yapilan bazi ¢aligmalar da bu son
goriisii destekler niteliktedir.

Calismamizda, Hanefi fetva literatiiriiniin kurucu ismi olarak kabul edilen Ebu’l-Leys
Semerkandi (6. 373/983) dncesinde kaleme alinan ve ¢ogunlugu 3./9. yiizyila ait olan ve
hi¢ biri glintimiize ulagmayan “mesail” baglikli 15 eser tespit edilmistir. Bu eserlerin ta-
mami, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasan ve Hasan b. Ziyad'in 6grencilerine ya da 68-
rencilerinin 6grencilerine nispet edilmektedir. Bu da s6z konusu eserler ve igerdikleri
fikhi meselelerin, Hanefi “meséyih” ziimresinin ilk ve ikinci nesline ait oldugu anlamina
gelmektedir. Bu yoniiyle, Hanefi mezhebinin tiglii hiyerarsik mesiil tasnifinde “fetava/
vakiat” ad1 verilen meseleleri iceren bu eserler, bu tiiriin ilk 6rnekleri olmalar1 agisin-
dan 6nemlidir.

Aragtirmamizin temel hedefleri arasinda bu “meséil” baslikli eserlerin mimkiin mer-
tebe eksiksiz bir d6kiimiinii sunmak, mahiyetlerini aydinlatmak ve bunlarin nispet edil-
dikleri isimlerin kimliklerini tespit etmek gibi hususlar1 sayabiliriz. Bir diger temel he-
defiyse Orta Asyadaki Hanefiler arasinda ¢ok etkili bir isim olan Buharali Ebu Hafs
el-Kebir’in, etki alanlari icerisinde nispeten daha az bilinen olan onun fetva alanindaki
yerini ve konumunu ortaya ¢ikarmaktir. Burada 6zellikle onun, “kisisel fetva derlemesi”
olarak niteledigimiz Mesdilii Ebi Hafs isimli eserinin mahiyetini aydinlatmak ve bu ese-
rin Hanefi fetva literatiiriine yaptig1 kaynaklik katkisini ortaya ¢ikarmak bu hedef dog-
rultusunda ¢alismamizda odaklandigimiz konular arasinda yer almaktadir. Ayrica, Ha-
nefi mezhebinin bazi kurucu metinlerinin telif tarihleri agisindan 6nem arzeden Ebu
Hafs'in Irak’taki ilim yolculugunu bitirip Buhara'ya geri doniisii hakkinda da yaklagik
bir tarihlendirme yapmak da aragtirmamizin tali hedefleri arasina dahil edilmistir.

Calismanin bu hedeflerini gergeklestirmek amaciyla, “tagiyici-metinler” olarak adlan-
dirdigimiz, bir kismi firt bir kismi da fetva literatiirine ait olan eserler taranmig ve
“mesail” baglikli eserlerden yapilan alintilar tespit edilmistir. Bu alintilar ilgili calismada
kaynak olarak kabul edilmis ve detayli olarak incelenmistir. Bu inceleme sonucunda
eser ve eser/igerik sahibi hakkinda mahiyet ve kimliklerini aydinlatic1 degerlendirmeler
yapilmistir. Bu baglamda ¢alismamizda bu literatiiriin Maveratinnehirdeki bir 6rnegi
olarak inceledigimiz Mesdilii Ebi Hafs'n, sonrasinda olusan Hanefi fetva literatiiriine
yaptig1 kaynaklig1 gosteren bir tabloya yer verilmistir. Ayrica yine Ebti Hafs el-Kebir’in
fetva alanindaki konumu hakkinda bir fikir vermesi amaciyla, kaynaklarda bagka isim-
lerle de anilan Mesdil isimli eserindeki fetvalarindan olusan bir secki de olusturulmus-
tur. Bu segki tizerinde yaptigimiz degerlendirme sonucunda Mesdilii Ebi Hafs hakkinda
agagidaki sonuglara ulagilmigtir:

- Mesailii Ebi Hafs igerisinde yer alan meseleler, Hanefi mezhebindeki ticlii hiyerarsik
mesail tasnifi igerisinde tigiincii sirada yer alan fetava/véakiat kategorisine aittir.

- Kendisinden yapildigini tespit ettigimiz alintilar dikkate alindiginda, Mesdilii Ebi
Hafs isimli eser, fetva literatiirtiniin ilk eseri kabul edilen Ebu’l-Leys Semerkandf’ye ait
Kitabiin-Nevdzil'den 6nceki donemlerde derlenmis bir ¢calismadir. Kendisiyle ayni isim-
leri tagtyan diger eserler dikkate alindiginda Mesdilii Ebi Hafs'in da 3./9. ytizyilda kendisi
ya da 6grencileri tarafindan derlenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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- Gliniimiize ulagmayan eserler icerisinde yer alan Mesdilii Ebi Hafs'in 6zellikle Orta As-
yada kaleme alinan Hanefi fetva literatiiriinde kaynak olarak kullanilmistir. Bu y6niiyle
Ebt Hafs el-Kebir’in, kaynak ismi verilmeden ya da fetdva ve fevdid gibi kendisine bagka
isimlerle nispet edilen eserlerde yer verilen fetvalarinin temel yazili kaynag1 Mesdilii Ebi
Hafs olmalidir.

Mesailii Ebi Hafs'in derlendigi dénem olan 3./9. yiizyilda, fikih ve ustil-i fikih ilimleri
agisindan yaygin olarak iki telif tarzi gortilmektedir: Tek bir konuya tahsis edilmis mo-
nografik ¢aligmalar ile kapsayic1 ve sistematik nitelikte olmayan kitaplar. Bir sonraki
ylizyil olan 4./10. yiizyilda ise bu iki yonden daha gelismis ¢aligmalar kaleme alinmugtur.
Ayni zamanda bu ¢alismalar, “kayip dénem” olarak da adlandirilan 3./9. yiizyila ait eser-
leri kaynak olarak kullanmak suretiyle onlar1 i¢kin bir sekilde yazilmistir. Bize gore bu
durum 6zellikle fikih ilimleri alaninda yazilmis olan 3./9. ylizyila ait eserlerin nigin son-
raki yiizyillara/gliniimiize ulasmadigini “bir yoniiyle de olsa” agiklayan bir olgudur. Ni-
tekim bu durumda 4./10. yiizyila ait kapsayici ve sistematik eserlerin, ¢ogunlukla bu iki
nitelikten yoksun olan 6nceki yiizyila ait galigmalarin sonraki nesillere ulasmasini ka-
sitsiz da olsa engellemesi séz konusudur. Islami ilimlerde kayip halkalarin dénemi ola-
rak kabul edilen 3./9. yiizyilin ilmi birikiminin, takip eden yiizyillarda kaleme alinan ve
“tagtyici-metin” 6zelligini tagityan eserlerde yapilan alintilar iizerinden arastirilmasinin
ilim tarihimiz agisindan 6nem arz ettigini diistiniiyoruz. Calismamizda, genel olarak bu
ylizyila ait “mesail literatiiriini’”, 6zel olarak da Mesdilii Ebi Hafs el-Kebir'i, kayip done-
min kayip halkalarindan bir 6rnek olarak inceleyecegiz.

Anahtar kelimeler: Hanefi fetva literatiirii, Ebt Hafs el-Kebir, Mesailii Ebi Hafs, mesail
literatiirii, kayip donem

Abstract: The 3rd/9th century is considered a period in which few works were written
in the field of figh, and about the Hanafi madhhab in particular, a period in which
the works of the founding imams from the 2nd/8th century were narrated. However,
some people accept that there were works of figh and usil al-figh in the 3rd/9th century
and characterize this period as a “missing period” in Islamic sciences based on the fact
that the majority of these works have not survived to the following periods/present day.
Recent studies in the field support this view.

In this study, we have identified fifteen works titled “masa’il” most of which belong
to the 3rd/9th century and they were written before Abu’l-Lays as-Samarkandi (d.
373/983), who is considered the founding figure of Hanafi fatwa literature. All these
works are attributed to the students of Aba Yasuf, Mohammad b. al-Hasan, and Hasan
b. Ziyad or the disciples of their students. This suggests that these works and the legal
issues they contain belong to the first and second generations of the Hanafi “mashayikh”
group. In this respect, these works that contain issues of the “fatawa/waqi‘at type” in the
triple hierarchical classification of masa il within the Hanafi madhhab, are the earliest
examples of this type.

This study aims to provide a complete inventory of these “masa’il” works and to shed
light on their nature, and to identify the names to which they are attributed. Another
main objective of this study is to uncover the location and position of Aba Hafs al-Kabir
al-Bukhari, a highly influential figure among Hanafis in Central Asia, especially in the
field of fatwa, which is relatively less known within his sphere of influence. Specifically,
elucidating the nature of his work known as Masa il Abii Hafs, which we have identified
as a “personal compilation of fatwas,” and revealing its contribution to Hanafi fatwa
literature, are also among the focal points of this research. In addition, the approximate
dating of Abu Hafs’ return to Bukhara after finishing his scholarly journey in ‘Irag,
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which is important in terms of the composition dates of some of the founding texts of
the Hanafl School, is also included in the secondary objectives of our research.

In order to realize these objectives, the works that we call “carrier-texts,” some of which
belong to the furti and some of which belong to the fatwa literature, were examined and
the quotations from the Masa ‘il works identified. We accept these quotations as a source
of data in this research and analyze them in detail. Based on these analyses, we define
the work and author/content owner, their nature, and their identities. In this context,
our study includes a table shows the reference of Masa ‘il Abii Hafs, which we examined
as an example of this literature in Mawaraannahr, to the Hanafi fatwa literature that
emerged afterwards. Additionally, in order to give an idea of Abu Hafs al-Kabir’s
position in the field of fatwa, a selection of his fatwas some of which are provided in his
work titled “Masa’il” (which is sometimes referred to by other names in the sources) has
been compiled. The evaluation of this selection led to the following conclusions about
Masa’il Abii Haffs:

- The issues in Masa il Abii Hafs belong to the third category of the triple hierarchical
classification of masa’il, which is called fatwas/waqi‘at.

- Based on the quotations we have identified, it can be said that Masa il Abi Hafs was
compiled before Kitdb an-Nawazil by Abu’l-Lays al-Samarkandi, the first work in fatwa
literature. Considering other works with the same titles, it is highly probable that Masa 'il
Abii Hafs was compiled by him or his students in the 3rd/9th century.

- Masa il Abii Hafs was used as a source in the Hanafi fatwa literature compiled especially
in Central Asia. In this respect, Aba Hafs al-Kabir’s fatwas attributed to him without
naming the source or under other names, such as fatawa and fawa 'id, must have been
based on Masa il Abii Hafs.

In the 3rd/9th century, in which Masa il Abii Hafs was composed, there were two types
of composition in the field of figh and usal al-figh: Works devoted to a single subject
and works that are not inclusive and systematic, In the subsequent century, the 4th/10th
century, more advanced works were authored in both of these aspects. At the same time,
these works were written in a way that incorporated the works of the missing period
(3rd/9th century) by using them as sources. In our view, this situation, particularly in
the field of figh, partly explains why works from the 3rd/9th century did not, in many
cases, reach later centuries or the present day. Indeed, in this case, the inclusive and
systematic works of the 4th/10th century prevented the works of the previous century,
which mostly lacked these two qualities, from reaching the next generation, even if
unintentionally. We argue that the scholarly accumulation of the 3rd/9th century, which
is accepted as the period of the missing links in Islamic sciences, should be researched
and brought to light through the quotations made in the works written in the following
centuries, which have the feature of “carrier-text,” is important for our history of science.
In our study, we hope to uncover the “masa’il literature” of this century in general and
Masa’il Abii Hafs in particular, as an example of the missing links of the missing period.

Keywords: Hanafi fatwa literature, Aba Hafs al-Kabir, Masa’il Aba Hafs, masa’il
literature, missing period
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Kurt Godel’s Reading of Edmund Husserl:
Seeking the Foundations of Mathematics in the Light
of Phenomenology

Kurt Godel'in Edmund Husserl Okumasi: Matematigin Temellerini
Fenomenolojinin Isiginda Aramak

Abdullah BASARAN*

Abstract: In his later works, the great logician and mathematician Kurt Godel concentrated
his focus on philosophical problems such as the implications of set theory, the grammar
and philosophy of language, objectivity and relativity, the ontological proof of God’s
existence, and phenomenology as an exact method. This essay explores how Godel read
the philosophy (of logic and mathematics) of his time and why he turned his attention
to Husserl's phenomenology to describe the foundations of mathematics. To begin with,
Godel employs Husserl’s significant distinction between Weltanschauung (worldview)
philosophy and philosophy as rigorous science: According to the Weltanschauung
philosophy, the spirit of time constantly changes so that the ideas discussed and goals
attempted are meant to be temporal, and not for the sake of eternal truths, but for that of
their own perfection; philosophy as rigorous science, on the other hand, is supratemporal
so that its aim is to discover absolute and timeless values. As for the worldview of his
time, Godel saw the development of philosophy, and mathematics leaned toward
skepticism, pessimism, and positivism. For instance, the antinomies of set theory have
shaken the grounds on which mathematics and logic are founded. Godel also used these
paradoxes in his incompleteness theorems to prove that there are some statements that
can neither be proven nor disproved within a system. This also means that arithmetic
is not sufficient to prove consistency. From this, however, Godel does not come to a
conclusion for a nihilism in mathematics and logic: These mere antinomies of set theory
do not “necessarily” lead us to logical positivism, and neither to such a materialism, nor
to any kind of pessimistic theory of knowledge. The incompleteness theorems assert that
there are arithmetical propositions that are true but neither provable nor unprovable
within their own calculus, so that arithmetic is intrinsically incomplete. However, instead
of Alfred Tarski’s pathological view of examining the detections within the faulty system
and then reforming the system all together, Godel holds that we need to change our
methods to find new patterns that describe the antinomies pointing to the unrecoverable
reality of the mathematical world. Thus, Godel does not follow any variation of the
Weltanschauung philosophy of his time, either attempting to reduce mathematical
realities to mathematical proofs in order to get rid of antinomies, or endeavoring to rescue
a complete system of truths by a closed formal system, both Weltanschauung philosophies
fail to set forth a realistic method. In this context, Godel finds the task of phenomenology
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analogous to what he pursues, in terms of a systematic framework for the foundations of
mathematics. Husserl's phenomenology, in Godel’s account, proliferates the intuition of
(mathematical) essences and clarifies the meaning of undefinable concepts such as the
antinomies of set theory. Applying phenomenological reduction to the objective reality
of the mathematical world, Godel believes that one obtains a clear experiential reality of
the essential characteristics of (mathematical and logical) concepts. Briefly, what Godel
finds in HusserI’s phenomenology that corresponds to his way of mathematical realism is
a thoroughly designated method that gives us mathematical essences back again.

Keywords: Kurt Godel, Mathematics, Logic, Edmund Husserl, Phenomenology

Oz: Biiyiik mantikgi ve matematik¢i Kurt Godel, son dénem galigmalarinda kiime teori-
sinin sonuglar, dilin grameri ve felsefesi, nesnellik ve gérelilik, Tanrrnin varligmin onto-
lojik kanit1 ve kesin bir yontem olarak fenomenoloji gibi felsefi sorunlara odaklanir. Bu
makale Godel'in kendi zamaninin (mantik ve matematik) felsefesini nasil okudugunu ve
matematigin temellerini agiklamak icin neden Husserlin fenomenolojisine yoneldigini
incelemektedir. Godel, 6ncelikle Husserl'in Weltanschauung (diinya gorisii) felsefesi ile
kesin bilim olarak felsefe arasinda yaptig1 onemli ayrimi kullanir: Weltanschauung felse-
fesine gore zamanin ruhu stirekli degisir, dolayisiyla tartisilan fikirler ve ulagilmaya ¢ali-
silan hedefler zamansaldir ve ebedi hakikatler ugruna degil, kendi mitkemmellikleri i¢in-
dir; 6te yandan, kesin bilim olarak felsefe ise zamaniistiidiir, dolayisiyla amaci da mutlak
ve zamansiz degerleri kesfetmektir. Godel, kendi zamaninin diinya goriisiinii degerlendir-
diginde, felsefe ve matematigin gelisiminin siiphecilik, kétiimserlik ve pozitivizme dogru
egildigini goriir. Ornegin kiime teorisinin antinomileri, matematik ve mantigin iizerine
kuruldugu zemini sarsmistir. Godel de tamamlanmamislik teoremlerinde bu paradoks-
lari, bir sistem iginde ne kanitlanabilen ne de giiriitiilebilen bazi ifadeler oldugunu or-
taya koymak i¢in kullanir. Bu ayni zamanda aritmetigin kendi tutarliligini kanitlamaya
uygun olmadig1 anlamina gelir. Ancak Gddel buradan matematik ve mantikta nihilizme
ditymek sonucuna varmaz: Kiime teorisinin bu agik antinomileri bizi “zorunlu olarak” ne
mantiksal pozitivizme, ne materyalizme ne de herhangi bir karamsar bilgi teorisine gotii-
riir. Tamamlanmamighik teoremleri, kendi hesap sistemi i¢inde dogru olan ancak ne ka-
nitlanabilir ne de kanitlanamaz olan aritmetiksel 6nermeler oldugunu, dolayisiyla aritme-
tigin 6ziinde tamamlanmamig oldugunu ileri siirer. Bununla birlikte, Alfred Tarskinin bir
sistem i¢indeki hatalari tespit edip sistemi hep birlikte yeniden bigimlendirmeye yonelik
patolojik goriisii yerine Godel, matematiksel diinyanin telafi edilemez gergekligine isaret
eden antinomileri betimleyen yeni kaliplar bulmak i¢in yontemlerimizi degistirmemiz ge-
rektigini savunur. Dolayistyla Godel, déneminin Weltanschauung felsefesinin herhangi bir
varyasyonunu takip etmez; ne antinomilerden kurtulmak i¢in matematiksel gerceklikleri
matematiksel kanitlara indirgemeye ¢alisir ne de kapali bir bi¢imsel sistemle eksiksiz bir
dogrular sistemini kurtarmaya cabalar, ¢iinkii Godele gore her iki Weltanschauung felse-
fesi de gergekgi bir yontem ortaya koyamaz. Bu baglamda Gédel, fenomenolojinin gore-
vini, matematigin temelleri i¢in sistematik bir gergeve arayisina benzer bulur. Godele gére
HusserT'in fenomenolojisi (matematiksel) 6zlere yonelik sezgiyi gogaltir ve kiime teorisi-
nin antinomileri gibi tanimlanamayan kavramlarin anlaminin agikliga kavusturulmasini
saglar. Fenomenolojik indirgemeyi matematiksel diinyanin nesnel gergekligine uygulayan
Godel, (matematiksel ve mantiksal) kavramlarin temel 6zelliklerinin agik bir deneyimsel
gergekligini elde ettigine inanir. Kisaca ifade etmek gerekirse, Godel'in Husserl'in fenome-
nolojisinde buldugu ve kendi matematiksel gergekgilik yontemine karsilik gelen sey, mate-
matiksel 6zleri bize geri veren, derli toplu bir yontemdir.

Anahtar Kelimeler: Kurt Godel, Matematik, Mantik, Edmund Husserl, Fenomenoloji
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Introduction

Now in fact, there exists today the beginning of a science which claims to possess a
systematic method for such a clarification of meaning, and that is the phenomenology
founded by Husserl. Here clarification of meaning consists in focusing more sharply
on the concepts concerned by directing our attention in a certain way, namely, onto
our own acts in the use of these concepts, onto our powers in carrying out our acts,
etc. But one must keep clearly in mind that this phenomenology is not a science in the
same sense as the other sciences. Rather it is [or in any case should be] a procedure or
technique that should produce in us a new state of consciousness in which we describe
in detail the basic concepts we use in our thought, or grasp other basic concepts hitherto
unknown to us. I believe there is no reason at all to reject such a procedure at the outset
as hopeless. Empiricists, of course, have the least reason of all to do so, for that would

mean that their empiricism is, in truth, an apriorism with its sign reversed.

— Kurt Godel?

It is quite understandable that a genius whose work in his earlier ages blazed a trail in
mathematics or logic turns his interest toward philosophy in order to construe what he has
accomplished. This is the case for Kurt Godel as well, who in his later works concentrated his
focus on the philosophical problems comprising the implications of set theory, the grammar
and philosophy of language, objectivity and relativity, the ontological proof of God’s existence,
and phenomenology as an exact method. With regard to these inquiries, we know that Godel
was much exposed to Immanuel Kant’s transcendental philosophy, Arthur Schopenhauer’s
idealism, and Edmund Husserl's phenomenology. This essay intends to scrutinize how
Godel read Husserl and attempts to elucidate the speculative relationship between Godel’s
incompleteness theorems and what Husserl suggests in his phenomenological movement.

In order to make this relationship clear, the first part of the essay will go over one of
Godel’s posthumous papers, “The Modern Development of the Foundations of Mathematics
in the Light of Philosophy,” which was initially thought as a lecture, whose main idea is
basically to introduce Husserl’s phenomenology as a well-conceived technique utilizable for
not explaining but describing the foundations of mathematics. For Godel believes, “there is
no reason at all to reject such a procedure at the outset as hopeless”? Despite the fact that
he does not give us so much information explaining Husserl’s phenomenology or how his
procedure of thinking becomes useful for the philosophy of mathematics, it would not be
rather peculiar to speculate that Godel understood Husserl’s method well. Thus, the second

1 Kurt Godel, “The Modern Development of the Foundations of Mathematics in the Light of Philosophy” (1961/2),
in Kurt Godel: Collected Works, Volume III: Unpublished Essays and Lectures, eds. S. Feferman, J.W. Dawson, Jr., W.
Goldfarb, C. Parsons, R.M. Solovay (New York & Oxford: Oxford University Press, 1995), 383.

2 Godel, 383.
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part of the essay will shed light on the question of what Godel saw in Husserl’s phenomenology.
Husserl’s phenomenology, in Godel’s account, not only proliferates the intuition of essences
for mathematical realism but also provides a rigorous method for clarifying the meaning of
undefinable concepts, such as the antinomies of set theory.

Godel’s Critical Position in the Weltanschauung Philosophy

Godel explicates the objective of the lecture on mathematics and philosophy in his first
words: “T would like to attempt here to describe, in terms of philosophical concepts, the
development of foundational research in mathematics since around the turn of the century,
and to fit it into a general schema of possible philosophical world-views.”® Here it is to be
expected that Godel will describe a general overview of recent tendencies in philosophy. By so
doing, Gédel employs Husserl’s significant distinction between Weltanschauung philosophy
and philosophy as a rigorous science. According to the former —viz. Weltanschauung
philosophy— the spirit of time constantly changes so that the ideas discussed and goals
attempted are meant to be temporal, and not for the sake of eternal truths, but for that of
their own perfection. Since René Descartes, to illustrate, modern philosophy as a world-
view, or as an ideology, is a different one from medieval thought as well as from ancient
Greek philosophy. Philosophy as a rigorous science, on the other hand, is supratemporal so
that its aim is to discover absolute and timeless values; and yet, in Husserl’s consideration,
there has not emerged any attempt so far.*

To begin with, Godel outlines the Weltanschauung philosophy of his time. The
philosophical tendencies at hand, in this picture, can be divided into two categories: On
the right side of the chart, so to speak, there are spiritualism, idealism, theology, apriorism,
and optimism, whereas there appear skepticism, materialism, positivism, empiricism,
and pessimism on the left. In the wake of the Renaissance and the upsurge of modernity,
according to Godel, the development of philosophy leaned from the right toward the leftward
approach; there followed the downfall of conservative thinking and the rise of skepticism in
the modern era. As for mathematics, even though philosophical trends became prone to
the leftward view, it persevered its inclination toward the right until the second half of the
19th century. Nevertheless, the antinomies of set theory do indeed cut the branches of the
robust arithmetic that Gottlob Frege initiated while mathematicians were still standing on
them. As a result, these antinomies introduced by Bertrand Russell and his fiery followers led
the last stronghold, arithmetic, to a more leftist view, that is, to skepticism, pessimism, and
positivism in mathematics. That is to say, the superiority of arithmetic was on shaky ground,
and this became the new portrait of the Weltanschauung in terms of mathematics and logic.

3 Godel, 375.

4 Edmund Husserl, “Philosophy as Rigorous Science’, in Phenomenology and the Crisis of Philosophy, trans. Quentin
Lauer (New York: Harper & Row, 1965) 135-36.
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Having said that, it is important to note that Godel was at odds with this specific
spirit of time. Though he appointed his incompleteness theorems on the basis of Russell
and Whitehead’s Principia Mathematica, Godel believed their contribution was neither
advanced nor original. The skeptical logic and arithmetic following the logical paradoxes
and contradictions was not accepted in the Godelian perspective. As he maintains,

it was the antinomies of set theory, contradictions that allegedly appeared within
mathematics, whose significance was exaggerated by sceptics [sic] and empiricists
and which were employed as a pretext for the leftward upheaval. I say “allegedly” and
“exaggerated” because, in the first place, these contradictions did not appear within
mathematics but near its outermost boundary toward philosophy; and secondly, they
have been resolved in a manner that is completely satisfactory and, for everyone who
understands the theory, nearly obvious. Such arguments are, however, of no use against
the spirit of the time, and so the result was that many or most mathematicians denied

that mathematics, as it had developed previously, represents a system of truths.’

In other words, Godel was not much impressed with the antinomies in the set theory,
such as the liar’s paradox, Russell's paradox of the set of all sets, or Grelling’s paradox of the
“heterological” Interestingly enough, in his early masterpiece, “On Formally Undecidable
Propositions of Principia Mathematica and Related Systems,” Godel uses these paradoxes in
his incompleteness theorems in order to prove that in each system, there are some statements
which can neither be proved nor disproved within the same system.® This basically means that
arithmetic is not eligible to prove its own consistency. Despite all the designable consequences
of his own theorem, Godel does not come to theorize a nihilistic approach to mathematics and
logic. Rather, he is precautious to distance himself from those tendencies in mathematicians
and not to sacrifice eternal truths for the sake of that spirit of time. Furthermore, he is so
vigilant not to promote the rightward approaches whose aim is to conserve mathematical
certainty. By the incompleteness theorems, he has already asserted that there are arithmetical
propositions that are true but neither provable nor unprovable within their own calculus, so
that arithmetic is intrinsically incomplete. Therefore, contrary to what David Hilbert will later
faithfully strive to reinforce, “the rightward conception of mathematics as a complete system
of truths cannot be rescued by appeal to a set of axioms and formal rules””

The main purpose of Godel’s lecture —“The Modern Development of the Foundations
of Mathematics in the Light of Philosophy”— seems to authentically position himself
according to the question at hand, that is, what is to do with these antinomies in terms

Godel, “The Modern Development of the Foundations of Mathematics in the Light of Philosophy” (1961/?), 377.
Kurt Godel, On Formally Undecidable Propositions of Principia Mathematica and Related Systems, trans. B. Meltzer
(New York: Dover Publications, 1930), 71.

7 Dagfinn Follesdal, “Introductory Note to 1961/?”, in Kurt Godel: Collected Works, Volume III: Unpublished Essays
and Lectures, eds. S. Feferman, J.W. Dawson, Jr., W. Goldfarb, C. Parsons, R.M. Solovay (New York & Oxford: Oxford
University Press, 1995), 365.

65



Abdullah BASARAN

of his incompleteness theorems: the mere antinomies of set theory, in this regard, do not
necessarily lead us to logical positivism, and neither to such a materialism, nor to any kind of
pessimistic theory of knowledge.

First of all, Godel is at odds with logicism in which logical paradoxes are to be considered
“impredicable”® while attempting to construct an all-embracing universal logic to which
mathematics can be reducible.” To get back to the earlier history of logicism, as Frege conjures
up such a complete system when he maintains “arithmetic would be only a further developed
logic, every arithmetic theorem a logical law, albeit a derived one,”? Peano arithmetic and
Cantorian set theory become the concrete models of logic in terms of completeness and
self-sufficiency. Thus, all arithmetic truths are also provable as theorems within the same
system. However, Russell’s paradox and the following asserted paradoxes utterly devastate
the consistency of the set theory. This catastrophic discovery leads the Vienna School, to
which Godel was a discreet participant, to constitute a theory escaping such antinomies
and filtering out every possible statement analytically true and verifiable so that we can
reach cognitively meaningful propositions. And yet, the verificationist theory of meaning
(VTM) for such a hygienic and universal system is doomed to failure precisely because it is
exclusively stuck into positivistic verifications and fails to see the incompleteness of man-
made systems. As Godel will show in the first incompleteness theorem proving the existence
of undecidable propositions in a determined system, “no kind of mathematics is ever going
to be comprehensive enough to express fully the everyday notion of truth; in linguistic terms,
no amount of syntax will ever entirely eliminate semantics”!! Simply put, just as the notion
of the arithmetic truth is no longer arithmetically definable in the arithmetic system applied,
so mathematics cannot be the syntax of language, as Carnap propounds.

Furthermore, Hilbert’s solution to eliminate the antinomies of the set theory is also in vain.
According to his program, one should create an internally closed and meaningless framework
in which all formal propositions that can be proved (i.e., syntax) are equated with what is
actually true in the mathematical world (semantics).'? Such a formal system will announce the
denunciation of metaphysics and apriorism: “A mathematics done formally is a mathematics
purged of any ‘given’ truths—those claiming an unquestionable source in the ‘true nature of
things; in and of themselves.”!® Therefore, a formal system that is out of paradoxes will become

8  Rudolf Carnap, “The Logicist Foundations of Mathematics”, in Philosophy of Mathematics: Selected Readings, Second
Edition, eds. Paul Benacerraf and Hilary Putnam (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 46.

9  Carnap, 41.

10  Gottlob Frege, “The Concept of Number”, in Philosophy of Mathematics: Selected Readings, Second Edition, eds. Paul
Benacerraf and Hilary Putnam (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 153.

11 John L. Casti and Werner DePauli, Godel: A Life of Logic (Cambridge, MA: Perseus Publishing, 2000), 11-12.

12 Johann Von Neumann, “The Formalist Foundations of Mathematics’, in Philosophy of Mathematics: Selected
Readings, Second Edition, eds. Paul Benacerraf and Hilary Putnam (Cambridge: Cambridge University Press, 1983),
61; Casti and DePauli, Godel, 28-38.

13 Rebecca Goldstein, Incompleteness: The Proof and Paradox of Kurt Gédel (New York: W.W. Norton & Company,
2005), 133.

66



Kurt G6del's Reading of Edmund Husserl: Seeking the Foundations of Mathematics in the Light of Phenomenology

absolutely complete and consistent in itself, so that there will be no external truth outside of it.!*

Godel thereby forms his completeness theorem for first-order logic. However, he does not stop
here but proceeds to launch the first incompleteness theorem.

In a nutshell, Godel establishes this theorem on the basis of Hilbert’s formalism and
asserts that for any system claiming to be complete and consistent, there must be some
statements that are true yet undecidable in terms of whether they are provable or unprovable:
For instance, the bracketed sentence [This sentence is false] is, in this regard, a proposition
from which both A and ~A can be derivable. The sentence bracketed is undecidable within
the system. Thus, the attempt to formalize a closed but complete system is necessarily obliged
to be incomplete because of those sorts of sentences existing both within and without the
framework. Therefore, we may draw a conclusion that a formal system cannot prove its
own consistency from itself, within itself.!> That is why Hilberts attempt remains blind
not only to the antinomies but also to its own foundation. With Godel’s explorations of the
consequences of Hilbert’s model, however, it has become obvious that “Godel thus showed us
the mathematical world is more complex (and hence stronger) than mathematical language.
Language is itself sometimes more precise than thinking, but it is simultaneously weaker in

that its syntax does not allow a reconstruction of all conceivable models.”!®

And finally, despite the fact that the idea of incompleteness in a system seems nihilistic
enough, Godel never buys into any pessimistic account in which the logical antinomies are
regarded as chaotic diseases. To quote Alfred Tarski here,

Personally, as a logician, I could not reconcile myself with antinomies as a permanent
element of our system of knowledge. However, I am not the least inclined to treat
antinomies lightly. The appearance of an antinomy is for me a symptom of disease.
Starting with premises that seem intuitively obvious, using forms of reasoning that seem
intuitively certain, an antinomy leads us to nonsense, a contradiction. Whenever this
happens, we have to submit our ways of thinking to a thorough revision, to reject some
premises in which we believed or to improve some forms of argument which we used.
We do this with the hope not only that the old antinomy will be disposed of but also
that no new one will appear. To this end we test our reformed system of thinking by
all available means, and, first of all, we try to reconstruct the old antinomy in the new
setting; this testing is a very important activity in the realm of speculative thought, akin

to carrying out crucial experiments in empirical science.!”

What Tarski suggests is to examine the nature of language as a whole, detect the symptoms
of the diseases (i.e., the antinomies and paradoxes), and finally, reform our system in order

14  R.B. Braithwaite, “Introduction”, in Kurt Gédel, On Formally Undecidable Propositions of Principia Mathematica and
Related Systems (New York: Dover Publications, 1992), 23.

15  Braithwaite, 25-26.

16  Casti and DePauli, Gidel, 73.

17 Alfred Tarski, “Truth and Proof”, Scientific American 220, no. 6 (1969), 66.
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to overcome them. Instead of this pathological view, Godel holds that if our methods do not
allow us to comprehend the complexity of mathematical reality, then we need to change our
methods to find new patterns that describe the antinomies pointing to the unrecoverable
reality of the mathematical world.

Briefly put, in contrast to the positivistic denunciation of metaphysics, to Hilbert’s
conservative attempt to create a closed formal system, and to Tarski’s pathological approach to
the antinomies, Godel’s metamathematics announces that we always escape the limitations of
man-made systems by grasping the independent truths of abstract reality. In other words, we
do not invent our mathematical or logical proofs and theorems in a well-designed system that
is closed and sealed. Rather, we make discoveries by surpassing our boundaries. As Goldstein
states succinctly, “Godel believed our expressible knowledge, demonstrably our mathematical
knowledge, is greater than our systems. Whereof we cannot formalize, thereof we can still
know"!® Ascertaining the limits of formal systems, Gédel indicates that the mathematical
language is always insufficient to cover the mathematical world. The truths of mathematics
are always awaiting to be found by the human mind and always greater than what we can find.

Godel and Husserl’s Phenomenology

From what has been so far outlined, we come to highlight that the most significant
theme Goédel elaborates is that the incompleteness theorems necessarily reinforce neither
the leftward tendencies enhancing skepticism, positivism, and pessimism, nor the rightward
conservative approaches promoting idealism, apriorism, and optimism. Rather, he holds
that the incompleteness theorems are never contradictory with the completeness theorem
proving the equilibrium of syntax and semantics. This is the most key conclusion precisely
because what Godel proposes is not to explain but to describe this enigmatic state with its
own intricacies. For the first incompleteness theorem itself —neither A nor ~A is provable—
seems a self-contradictory arithmetical proof asserting its own unprovability within the
same arithmetical system. In this regard, it would not be wrong to say that Gédel’s theorem
speaks both from within and outside mathematics. That is why, either attempting to reduce
mathematical realities to mathematical proofsin order to get rid of antinomies, or endeavoring
to rescue a complete system of truths by a closed formal system, both Weltanschauung
philosophies fail to set forth a realistic method. To put it another way, Gédel does not follow
any variation of the Weltanschauung philosophy of his time. Instead, he underlines that “the
truth lies in the middle or consists of a combination of the two conceptions’’® He finds
a ground between these two extremes, which is the same point, he concludes, to which
Husserlian phenomenology has been headed: a rigorous method that provides a significant
procedure establishing the midway between the idealistic metaphysics (i.e., the rightward
view) and the positivistic rejection of metaphysics (i.e., the leftward view). Notwithstanding

18  Goldstein, Incompleteness, 193.
19 Godel, “The Modern Development of the Foundations of Mathematics in the Light of Philosophy” (1961/2), 381.
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this brilliant yet unexpected encounter, Godel in the lecture does not thoroughly go over
Husser!’s philosophy, but we may proceed to speculate from where he inaugurated.

In order to discover what this aforementioned midway refers to, we need to look over
Husser!’s rendition of the notion of “philosophy as rigorous science” To begin with, taking
account of Husserl's mathematical background, it should be noticed that his project implicitly
follows Leibniz’s idea of the universal characteristics of mathematics. Philosophy as an exact
science, in this regard, has been placed as opposed to the Weltanschauung philosophy with
respect to a new scientific manner of philosophizing about the constitution of the ideas.?
Succinctly put, the fundamental task of this new line of thought is “to establish philosophy
on a basis of unimpeachable rationality”?!
human reason from the sickness of craving for ultimate perfection and infinity regardless of

in order to achieve the genuine purpose of saving

human limitedness and finitude.??

Godel finds the task of phenomenology quite analogous to what he pursues in terms
of a systematic framework for the foundations of mathematics. In this so-called scientific
foundation, philosophy becomes a science in a different way from positive sciences simply
because the chief goal of the latter does not cover the objective validity of cognition on which
the former mainly focuses:

It is the philosopher’s task to penetrate to the deeper validity rooted in the very essence of
the object under investigation, which essence, of course, is also ultimate explanation for
the way things act—because they are what they are. More importantly, from Husser!’s point
of view, the essences of things will be the truth of knowledge about them. Absolute being
and absolute truth become identified, then, and they are identified in the absolute knowledge
to which only philosophy can lay claim—absolute being is philosophically known being.?>

It has become clearer that the attempt to introduce philosophy as a rigorous science is
indeed the historical purpose of philosophy, that is, to reach pure and absolute knowledge of
the essences.?* To quote from Husserl’s Ideas I, “Phenomenology purports to be nothing other
than a doctrine of essences within pure Intention”?> Thus, the phenomenological method
poses genuine questions concerning the foundational origins in order for grasping the essences
through intuition.?® That is why the phenomenological method in search of essences sharply
differs from the natural sciences of the facts.?” Here it should be noted that Husserl’s rejection

20 Husserl, “Philosophy as Rigorous Science’, 129-30; Richard Tieszen, “Godel’s Path from the Incompleteness
Theorems (1931) to Phenomenology (1961)”, The Bulletin of Symbolic Logic 4, no. 2 (1998), 184.

21  Lauer, “Introduction’, 4.

22 Lauer, “Introduction’, 7; Husserl, “Philosophy as Rigorous Science’, 134 and “Philosophy and the Crisis of European
Man’, in Phenomenology and the Crisis of Philosophy, trans. Quentin Lauer (New York: Harper & Row, 1965), 158.

23 Lauer, “Introduction’, 45; my italics.

24  Husserl, “Philosophy as Rigorous Science”, 71.

25 Edmund Husserl, Ideas for a Pure Phenomenology and Phenomenological Philosophy; First Book: General Introduction
to Pure Phenomenology, trans. Daniel O. Dahlstrom (Indianapolis & Cambridge: Hackett Publishing, 2014), §66, 120.

26 Husserl, “Philosophy and the Crisis of European Man’, 145-47.

27  Husserl, “Philosophy as Rigorous Science’, 121-22; Richard Tieszen, “Kurt Godel and Phenomenology”, Philosophy
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of natural sciences saliently corresponds to Godels rejection of any formal system reducing the
arithmetical truths (i.e., the essences of reality) to a purely mechanical system of provability. “It
might even be suggested that,” as Richard Tieszen claims boldly, “the incompleteness theorems
and related results on decidability and consistency are in fact examples of philosophy as rigorous
science. They are, that is, supported by a particular philosophy and they show in a rigorous way

the limits of a purely formal, syntactical, or mechanical conception of mathematics.”?

Tieszen outlinesin this passage what Godel understands by mathematical realism, or —to call
it in a merging way of Husserl and Gédel— phenomenological realism, “cultivating (deepening)
knowledge of the abstract concepts,” i.e., proliferating the intuition of (mathematical) essences.?’
Thus, phenomenological realism, in Godel's account, provides a clarification of meaning. As
he maintains in the lecture, Husserl's phenomenology provides a precise technique allowing
us to elucidate the meaning of undefinable concepts, such as the antinomies of the set theory.>
The propositions that are neither provable nor unprovable within a system, in this way, cannot
be formally defined because our abstract concepts (and our perceptions) are constrained and
limited, and because our mathematical (and also perceptual) intuition can always be under
illusion.?! These undefinable and undecidable propositions are, however, only perceived and
described by the phenomenological method, prescribing a new state of consciousness as we
intuit the extensions of the axioms of the set theory.?

Hence, a better understanding of mathematical reality is based on the idea that
mathematical proofsand unprovability of some statements have an essential effect on meaning.
This intricate nature of mathematical reality, which exists as given quite independently of
us, can be exhausted neither by a syntactic nor any semantic system; however, following
the Husserlian path of phenomenological thinking, we are in a position, that is limited
and constrained, only to perceive and describe, i.e., only to bracket the objective reality
(of concepts) present to consciousness in order to obtain a clear experiential reality of the
essential characteristics of concepts.>* As Godel concisely writes in “Some Basic Theorems

of Science 59, no. 2 (1992), 179.

28  Tieszen, “Godel’s Path from the Incompleteness Theorems (1931) to Phenomenology (1961)”, 197.

29  Godel, “The Modern Development of the Foundations of Mathematics in the Light of Philosophy” (1961/7), 383.

30 Godel, 383; Tieszen, “Kurt Godel and Phenomenology”, 181.

31 Tieszen, “Godel’s Path from the Incompleteness Theorems (1931) to Phenomenology (1961)”, 193; Tieszen, “Kurt
Godel and Phenomenology”, 186.

32 Follesdal, “Introductory Note to 1961/2”, 366; Tieszen, “Godel’s Path from the Incompleteness Theorems (1931) to
Phenomenology (1961)”, 197.

33 Kurt Godel, “Russell’s Mathematical Logic” (1944), in Philosophy of Mathematics: Selected Readings, Second Edition,
eds. Paul Benacerraf and Hilary Putnam (Cambridge: Cambridge University Press, 1983), 456; Godel, “Some Basic
Theorems on the Foundations of Mathematics and Their Implications” (1951), in Kurt Gdodel: Collected Works,
Volume III: Unpublished Essays and Lectures, eds. S. Feferman, J.W. Dawson, Jr., W. Goldfarb, C. Parsons, R.M.
Solovay (New York & Oxford: Oxford University Press, 1995), 320; Godel, “Is Mathematics Syntax of Language”
(1953/9), in Kurt Godel: Collected Works, Volume III: Unpublished Essays and Lectures, 354; Follesdal, “Introductory
Note to 1961/2”, 369-70; Lauer, “Introduction”, 27-48; Tieszen, “Kurt G6del and Phenomenology”, 178; Tieszen,
“Godel’s Path from the Incompleteness Theorems (1931) to Phenomenology (1961)”, 193.
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on the Foundations of Mathematics and Their Implications,” “Our knowledge of the world
of concepts may be as limited and incomplete as that of the world of things. It is certainly

undeniable that this knowledge, in certain cases, not only is incomplete, but even indistinct.”3*

Conclusion

Notwithstanding this incomplete and indistinct state of our cognition, the essences of
which we are in search are ideally objective and always remain to be discovered by the act of
human consciousness. That is also to say that the consideration of Godel’s incompleteness
theorems with regard to stirring up relativity is but an abuse of their results. And yet, what
the theorems unravel is that the essences intuited by our incomplete and imperfect cognition
transcend our experience of the objects. This is, in Godel’s account, not a denunciation of
reality buta manifestation of how humans think in terms of grasping the essences of the objects.
Therefore, Godel’s incompleteness theorems do not lead us toward a leftward worldview in
terms of losing the objective reality of the essences; on the contrary, they are managed to
unfold a well-established robust kind of objectivity in which (mathematical) reality exceeds
all human attempts to formalize.*> In this regard, just as Husserl's phenomenological
method reviving philosophy as a rigorous science,*® so Godel’s incompleteness theorems in
virtue of this highly Platonic mathematical realism are properly situated against naturalism,
positivism, materialism, empiricism, formalism, or any other reductionist approaches related
to the essences.

In a word, what Godel finds in Husserl’s phenomenology that corresponds to his way of
mathematical realism is, a thoroughly designated method “that gives mathematical essences
their due without necessarily denying the usefulness or importance of formalization. That
would be the method of a phenomenological or critical realism in which the epistemological
role of categorial intuition is not eliminable”?” In conclusion, we can say that Godel, in his
later works, finds a promising method in Husserl’s phenomenology for his incompleteness
theorems. Although he does not offer any in-depth analyses and considerations of Husserl’s
philosophy in his short essays and lectures, we can argue that when determining his own
position in relation to the philosophy of his time, Godel is close enough to phenomenology’s
project of grounding philosophy as an exact science. For Godel, like Husserl, pursues a
realism in which we can reach (mathematical) essences rather than adopting a positivist or
nihilist attitude toward science.

34  Godel, “Some Basic Theorems on the Foundations of Mathematics and Their Implications” (1951), 321.
35 Tieszen, “Kurt Godel and Phenomenology”, 188.

36 Husserl, “Philosophy as Rigorous Science’, 74-79, 88.

37 Tieszen, “Godel’s Path from the Incompleteness Theorems (1931) to Phenomenology (1961)”, 201.
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Cagdas Eylem Felsefesinde Ozgiir Irade ve Ahlaki
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The Relationship Between Free Will and Moral Responsibility in
Contemporary Philosophy of Action

Sevgi CAKIR**

Oz: Cagdas eylem felsefesinde 6zgiir irade genellikle ahlaki sorumluluk ile iligkili ola-
rak tartigitlmakta ve agiklanmaktadir. Bu tartismanin ve iligkinin anlagilabilmesi i¢in 6n-
celikle 6zgiir iradenin ne oldugunun anlagilmasi gerekir. Ozgiir irade genel olarak kisi-
nin istedigi eylemi ve segimi yapmasinda kontroliin kisinin kendisinde oldugunu ifade
eder. Eylemlerin hangi anlamda kisinin kontroliinde oldugu iki sekilde ifade edilmek-
tedir. Bunlar kisinin yaptig1 bir eylem i¢in bagka tiirlii yapabilmesinin kisinin kendisine
bagli olmasi ve kisinin eyleminin kaynagi olmasidir. Ayni zamanda bu ifadeler 6zgiir
iradenin bagka tiirlii yapabilme ve Kiginin eyleminin kaynagi olmas: anlamini da ima
eder. Cagdas felsefede 6zgiir irade ile ilgili tartigmalar daha ¢ok bu iki anlam tizerinden
yapilmaktadir. Ozellikle kisinin énceden yaptig1 bir eylem i¢in bagka tiirlii yapabilmesi
ile ilgili olarak ciddi tartismalar vardir. Bu tartigmalarda 6zgiir iradenin bu anlami ayn1
zamanda onun ahlaki sorumlulukla olan iligkisini anlamak i¢in de 6nemlidir. Ciinkil
ozgir iradenin ahlaki sorumlulukla birlikte agiklanmasinin en énemli nedenlerinden
biri, 6zgiir iradenin olmadig1 yerde ahlaki sorumluluktan da s6z edilemeyecek olmasi-
dir. Dolayisiyla 6zgiir irade ile ahlaki sorumluluk iligkisini agiklamak hem onlarin daha
iyi anlagilmasi hem de var olan tartigmalar1 anlamak i¢in 6nemlidir.

Cagdas eylem felsefesinde 6zgiir irade ve ahlaki sorumluluk iligkisi belirlenimcilik iddi-
ast ile birlikte agiklanmaktadir. Belirlenimcilik, dogada gegmiste meydana gelmis olan,
su an olan ve ileride meydana gelecek olan her olayin, zorunlu olarak kendinden 6nce
meydana gelmis olaylarin bir sonucu oldugunu iddia eder. Bu iddia ayn1 zamanda, do-
gada her seyin evrensel bir nedensellige bagli oldugunu ve her olayin degismez doga
yasalaria bagl olarak zorunlu bir sekilde meydana geldigini ima eder. Belirlenimci-
lik uzun yillar giiglii ve etkili bir iddia olmustur. Belirlenimcilik ilkgaglardan beri varli-
gini siirdiirse de 6zellikle 17. ylizyilda daha sistematik ve kapsamli bir iddia héline gel-
mis ve varligini daha giiglii bir sekilde uzun yillar stirdéirmiistiir. Belirlenimciligin bu
glicli karsisinda 6zgiir irade ise daha ok bir yanilsama olarak goriilmeye baslanmustir.
Ozgiir iradenin bu sekilde goriilmesinin en biiyiik nedenlerinden biri de belirlenimcili-
gin Galileonun (6. 1642) hesaplanamayanlar1 hesaplanabilir, 6l¢iilebilir olarak agiklama
caligmalari, Kepler’in (6. 1630) astronomi ile ilgili goriisleri ve Newton'in (6. 1727) ge-
kim yasast teorisidir. Tiim bunlar evrenin mekanik-belirlenimci bir yapiya sahip oldugu
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fikrinin yayginlagmasini saglamakla kalmamis ayni zamanda bu fikrin gegerli oldugu
tizerinde ciddi etkiler de birakmustir. Bu etkilerden en iyi bilineni evrenin bu agiklama-
lardan sonra genellikle mekanik-belirlenimci bir dille ifade edilmesidir. Buna en iyi 6r-
nek, 6zellikle doneminde adindan soz ettiren Pierre Simon Laplace’in (6. 1827) belirle-
nimci evren iddialar1 verilebilir. Ancak belirlenimcilik 6zellikle daha ¢ok 20. ytizyilda
gordugiimiiz fizikteki bazi gelismeler ile birlikte bu giictinii kaybetmistir. Bu da 6zgiir
iradeye sahip olup olmadigimiz ve dolayisiyla ahlaki sorumluluktan s6z edip edeme-
yecegimiz tartismalarinin yeniden canlanmasina yol agmistir. Dahast bu durum, 6z-
glir irade ve ahlaki sorumluluk iligkisine, belirlenimciligin gegerli olarak kabul eden
ve onun imkénsiz oldugunu savunan fikirler iginde yeni bir bakis agis1 getirmistir. Gii-
niimiizde de oldukga tartigilan ve zengin bir literatiire sahip olan 6zgiir irade ve ahlaki
sorumluluk iliskisi, bazi anlayslar ile tartisgslmaya devam etmektedir. Bu anlayislar ¢
baslik altinda toplanmaktadir. Bunlar: bagdasircilik, bagdasmazcilik ve libertaryanizm
olarak adlandirilmaktadir. Bu anlayislar i¢inde en uzun siire gegerli olarak kabul edilen
ve en iyi bilinen bagdagircilik, 6zgiir iradenin ahlaki sorumlulugun varlig1 i¢in zorunlu
olmadigini savunur. Bagdagirciliga gore ahlaki sorumluluktan kagmak neredeyse im-
kansizdir. Buna karsin bagdasirciliga gore ahlaken sorumlu olmak i¢in her zaman 6z-
giir iradeye sahip olmak gerekmez. Kisi yaptig1 eylemi 6zgiir iradesiyle yapmasa da yap-
tigindan ahlaken sorumludur. Bagka bir deyisle bagdasirciliga gore 6zgiir irade ahlaki
sorumlulugun varlig1 i¢in zorunlu bir kosul olarak goriilmez. Bunun yaninda bagdagir-
cilik belirlenimciligin gegerli oldugunu, onun &6zgiir iradenin ve ahlaki sorumlulugun
varligi icin tehdit olmadigini iddia eder. Bagdasirciliga gore belirlenimciligin hakim ol-
dugu bir diinyada az da olsa 6zgiir iradeye ve ahlaki sorumluluga sahibiz.

Bagdasmazcilik ise bagdasirciligin bu iddialarina kars: ¢ikar. Bagdagmazciliga gore 6z-
giir irade olmadan ahlaki sorumluluktan séz edemeyiz. Ozgiir irade ahlaki sorumlu-
lugun varlig1 i¢in zorunlu bir koguldur. Bagdasmazcilara gore bazen yaptiklarimizdan
sorumlu oldugumuzu distinmemiz bile 6zgiir iradenin ve ahlaki sorumlulugun var-
Iigina inanmak icin yeterli bir nedendir. Ancak onlara gore ayni durum belirlenimci-
lik i¢in gegerli degildir. Belirlenimcilik gegerli kabul edilirse se¢imlerimizi ve eylemle-
rimizi nasil belirleyebilir, istedigimiz gibi nasil davranabiliriz? Iste tiim bu nedenlerden
dolay1 bagdasmazcilik ézgiir irade ve ahlaki sorumlulugun belirlenimcilik ile bagdas-
maz oldugunu iddia eder. Bagdasmazcilik ile temelde ayn1 iddiay1 savunan libertarya-
nizm de 6zgiir irade dogru bir sekilde anlasildiginda onun belirlenimcilik ile bagdasma-
yacaginin da anlagilacagini savunur. Libertaryanizm bu diigiincelerini daha ¢ok 6zgiir
iradenin bagka tiirlii yapabilme fikri iizerinden agiklar. Libertaryanizmde kisinin yap-
t1g1 eylemlerden sorumlu oldugunu ancak belirlenimcilik gegerli kabul edildiginde bu
sorumluluktan sz edilemeyecegini ileri siirer. Bu makalenin amaci bu anlayislar tize-
rinden ¢agdas eylem felsefesinde 6zgiir irade ve ahlaki sorumlulugun belirlenimcilik ile
olan iligkisini agiklamaktir. Bu makaledeki iddia bagdasmazciligin 6zgiir irade ve ahlaki
sorumluluk arasindaki iligkiye dair makul ve kabul edilebilir bir anlayis oldugu, bagda-
sirciligin ise kabul gormesinin pek miimkiin olmadigidir.

Anahtar Kelimeler: 6zgiir irade, ahlaki sorumluluk, belirlenimcilik, bagdasircilik, bag-
dagmazcilik, libertaryanizm.

Abstract: In contemporary philosophy of action, free will is often discussed and
explained in relation to moral responsibility. To understand this relationship, it is
first necessary to understand what free will is. Free will generally means that one is
in the control of one’s own actions and choices. The sense that actions are under one’s
control is expressed in two ways. The ability to do otherwise for an action depends
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on the person, and the person is the source of his/her action. At the same time, these
expressions also imply that free will is the ability to do otherwise and the source of
one’s actions. In contemporary philosophy, discussions on free will are mostly based
on these two meanings. In particular, there are serious debates regarding the ability to
do otherwise for an action that one has already done. The meaning of free will is also
important for understanding its relationship with moral responsibility. One of the most
important reasons why free will is explained together with moral responsibility is that
there can be no moral responsibility when there is no free will. Therefore, explaining
the relationship between free will and moral responsibility is important both for a better
understanding of them and for understanding current debates.

In the contemporary philosophy of action, the relationship between free will and moral
responsibility is explained by including determinism. Although determinism has been
a strong and influential claim for many years, it has lost its power, especially with some
developments in physics that we have seen mostly in the 20th century. This has led to
a revival of the debate on whether we have free will, and therefore, whether we can talk
about moral responsibility. Moreover, it brought a new perspective to the relationship
between free will and moral responsibility within ideas that accept determinism as valid
and argue that it is impossible. Today, the relationship between free will and moral
responsibility, which is highly debated and has rich literature, continues to be discussed
with some understanding. This understanding can be categorized into three headings.
These are compatibilism, incompatibilism, and libertarianism. Compatibilism argues
that free will is unnecessary for moral responsibility. According to compatibilism, it
is almost impossible to escape moral responsibility, but it is not always necessary to
have the free will to be morally responsible. A person is morally responsible for what
they do, even if they do not do it out of free will. In addition, compatibilism claims
that determinism is valid and is not a threat to the existence of free will and moral
responsibility. According to compatibilism, in a deterministic world, we have at least
some free will and moral responsibilities.

Incompatibilism, however, opposes these claims of compatibilism. According to
incompatibilism, we cannot talk about moral responsibility without free will. Free-will
is a necessary condition for moral responsibility. According to incompatibilists, the
mere fact that we sometimes think that we are responsible for our actions is sufficient
reason to believe in the existence of free will and moral responsibility. However,
according to them, this is not true for determinism. If determinism is accepted as
valid, how can we determine our choices and actions and how can we act as we wish?
For these reasons, incompatibilism claims that free will and moral responsibility are
incompatible with determinism. Libertarianism, which essentially makes the same
claim as incompatibilism, argues that when free will is properly understood, it will also
be incompatible with determinism. Libertarianism explains these ideas mostly through
the idea that free will can do so otherwise. Libertarianism argues that one is responsible
for one’s actions; however, this responsibility cannot be mentioned when determinism
is accepted as valid. The aim of this article is to explain the relationship between
free will and moral responsibility with determinism in contemporary philosophy of
action through this understanding. The claim in this article is that incompatibilism is
a reasonable and acceptable understanding of the relationship between free will and
moral responsibility, whereas compatibilism is unlikely to be accepted.

Key Words: Free will, moral responsibility, determinism, compatibilism, incompatibilism,
libertarjanism.

75



Sevgi CAKIR

1. Ozgiir irade ile flgili Baz1 Goriisler

Ozgiir irade genel olarak kisinin istedigi eylemi veya karar1 segmesinin ve yapmasinin
kendisinin kontroliinde oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamiyla 6zgiir
irade kiginin bir eylem veya bir se¢im i¢in karar almasi anlamini ima eder.! Dolayisiyla 6z-
giir irade kiginin kontroliindedir ve ona baglidir. Eylemlerin hangi anlamda kisinin kontro-
linde oldugu genel olarak iki sekilde ifade edilmektedir. Bunlardan birincisine gore kisinin
onceden yaptig1 bir eylemi igin baska tiirlii seebilmesi kiginin kontroliindedir. ikincisine
gore kisinin eylemi, kisinin eylemini kendisinin belirlemesi (self determination)? anlaminda
onun kontroliindedir. Ayni zamanda bu iki anlam, 6zgiir iradenin en ¢ok kullanilan ve tize-
rinde en ¢ok durulan anlamidir. Dolayisiyla 6zgiir irade ile ilgili agiklamalar da kisinin 6n-
ceki bir eylemi icin baska tiirlii yapabilmesi ve o eylemin kaynag: olabilmesi ile iligkilidir.?
Ozgiir irade ile ilgili olarak bu anlamlardan en ¢ok baska tiirlii yapabilme fikri iizerinde du-
rulmaktadir. Bagka tiirlii yapabilme fikri, kisinin bir eylem ve se¢im i¢in bir sey yapabilme
glicline ve yetenegine sahip olmasini ifade eder. Bu anlamda bagka tiirlii yapabilme fikri,
daha ok yapabilirlik kosulu (ability condition) {izerinden agiklanir. Ozellikle Thomas Hob-
bes (6. 1679), John Locke (5. 1704), G. E. Moore (5. 1958), A. J. Ayer (6. 1989) baska tiirlii
yapabilme fikrini yapabilirlik kosulu iizerinden agiklar. Yapabilirlik kosulu onlarin agikla-
malarina gore genel olarak, kisinin 6nceden yaptig1 bir eylem icin bagka tiirlii yapabilecegi
alternatiflere sahip olmasini ima eder.*

Bunun yani sira dzgiir irade, ahlaki sorumluluk ile birlikte de agiklanmaktadir. Ahlaki
sorumluluk genel olarak Peter Frederick Strawson'un (6. 2006) Freedom and Resentment adli
calismasindaki goriislerinden yola ¢ikarak gelistirilmistir. Strawson, ahlaki sorumluluk ile il-
gili diisiincelerini, iliskilerimizde birbirimize kars1 yonelttigimiz tutumlar ve niyetler tizerin-
den ag¢iklamistir. Strawson, iliskilerimizde ortaya ¢ikan duygu ve tutumlar: agiklamak i¢in
tepkisel tutumlar (reactive attitudes) kavramini kullanir. Tepkisel tutumlar iligkilerimizin te-
mel dzellikleridir ve iligkilerimizi olusturmaya yardimei olup onlar1 gekillendirir.” Benzer se-
kilde tepkisel tutumlar, bizi ahlaken sorumlu tutmanin temelini olusturur.

1 John Martin Fischer vd., Four Views on Free Will, (USA: Blackwell Publishing, 2007), 1; Robert Kane, A
Contemporary Introduction to Free Will, (NY: Oxford University Press, 2005), 2-6; Thomas Pink, Free Will: A Very
Short Introduction, (NY: Oxford University Press, 2004), 2; Gary Watson, “The Work of The Will,” Weakness of Will
and Practical Irrationality iginde, ed. Sarah Stroud ve Christine Tappolet, (Oxford: Oxford University Press, 2003),
172-173; Kadri Vihvelin, Causes, Laws, and Free Will, (NY: Oxford University Press, 2013), 1-2.

2 Kendi kendini belirleme (self determination) kavrami i¢in bk. Hakan Giindogdu, “Corliss Lamont'ta ‘Segme
Ozgiirliigii ve Belirlenimcilik’ Problemi,” Kayg: Uludag Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, (2007),
132, 10. dipnot.

3 David Robb, “Moral Responsibility and the Principle of Alternative Possibilities,” Stanford Encyclopedia of Philosophy,
erigim tarihi 20 Mayis 2020, https://plato.stanford.edu/entries/alternative-possibilities/

4 Robb, “Moral Responsibility and the Principle of Alternative Possibilities;” Ferhat Onur, “Irademiz Ozgiir Degil:
Metafizik Bir Problem Olarak Ozgiir irade)” MetaZihin Yapay Zeka ve Zihin Felsefesi Dergisi, c:3, s:1, (2020), 14.

5  Onur, “Irademiz Ozgiir Degil: Metafizik Bir Problem Olarak Ozgiir Irade;” 15; Robb, “Moral Responsibility and the
Principle of Alternative Possibilities,” Peter Frederick Strawson, “Freedom and Resentment,” Freedom and Resentment
and Other Essays iginde, Proceedings of the British Academy, (London: Routledge, 2008), 6-9; John Martin Fischer ve
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Ahlaki sorumluluk genel olarak 6zgiir irade ile iliskilendirilerek agiklanmaktadir. Oz-
giir iradenin olmadig1 yerde ahlaki sorumluluktan s6z edebilmek de zorlasacag: i¢in ikisini
birbirinden ayr1 olarak diisiinmek pek de miimkiin degildir. Ancak durum béyle olsa da za-
man zaman eylemlerimizin ve se¢cimlerimizin bizim kontroliimiizde olup olmadig tizerinde
ciddi tartigmalar yapilmistir. Ozellikle eylemlerimizin nedeninin Tanri, doga yasalari, gevre
gibi faktorlere dayandirilmasi, 6zgiir iradeye sahip olup olmadigimiz meselesinin tartigilma-
sina yol agmistir. Bu gibi tartigmalar ozellikle 17. yiizyilda bilimsel ¢calismalarla birlikte doga
yasalarimin hikim oldugu bir evren anlayisiyla hizla yayilmis ve bazi iddialarin yeniden or-
taya ¢ikmasina yol agmustir. Bu iddialardan en iyi bilineni ve en ¢ok tartisilani belirlenim-
ciliktir. Belirlenimcilik, sistematik ve kapsamli olarak 17. ylizyilda karsimiza ¢ikmaktadir.
Pierre Simon Laplace (6. 1827) tarafindan sistematik ve kapsamli bir sekilde ele alinan belir-
lenimcilik genel olarak dogada ge¢miste meydana gelmis olan, su an olan ve ileride meydana
gelecek olan her olayin, zorunlu olarak kendinden 6nce meydana gelmis olaylarin bir sonucu
oldugu iddiasidir. Bu ayni zamanda, dogada her seyin evrensel bir nedensellige bagli oldugu,
bundan dolay1 da her olayin degismez doga yasalarina bagli olarak zorunlu bir sekilde mey-
dana geldigi anlamini tagimaktadir.®

Belirlenimcilik 17. yiizyildan beri i¢ sekilde ele alinmigtir. Bunlardan birincisi kat: belir-
lenimciliktir (hard determinism). Daha ¢ok Baruch Spinoza (6. 1677), Arthur Schopenhauer
(6. 1860), Baron d’Holbach (6. 1789) ve John Hospers (6. 2011) tarafindan savunulan kati be-
lirlenimcilige gore her olay, kendinden 6nceki olaylar tarafindan mutlak olarak belirlenmistir.
Bundan dolay1 kat1 deterministler i¢in tiim kosullar ayn1 kaldiginda kisinin daha 6nce yapmis
oldugu bir eylemden baska tiirliisiinii yapabilmesi bir yanilgi olarak kabul edilmektedir. An-
cak 0zgiir iradenin olmadig1 yerde ahlaktan, iyi-kotii veya dogru-yanlis davraniglardan nasil
s0z edilecegi de bir sorun olusturmaktadir. Ciinkii 6zgiir iradenin varligina inang yitirilirse
insanlarin eylemlerinden nasil sorumlu olup hesap vereceklerini anlamada bir¢ok giicliik or-
taya cikmaktadir.”

Belirlenimciligin ikinci sekli iliml belirlenimciliktir (soft determinism). Ozellikle David
Hume (6. 1776), Hobbes, Locke ve J. S. Mill (6. 1873) tarafindan savunulan ilimli belirlenim-
cilik, hem belirlenimciligin dogru oldugunu hem de 6zgiirliigiin var oldugunu iddia eder.
Iliml belirlenimciligi savunanlara gore kisinin (failin), eylemini gergeklestirirken digsal bir

Mark Ravizza, Responsibility and Control: A Theory of Moral Responsibility, (Cambridge: Cambridge University Press,
1998), 5-6; John Martin Fischer ve Mark Ravizza, Perspectives on Moral Responsibility, (Ithaca: Cornell University
Press, 1993), 45-66; Gary Watson, “Responsibility and the Limits of Evil: Variations on a Strawsonian Theme,” Free
Will: Concepts and Challenges iginde, ed. John Martin Fischer, (NY, 2005), 106-112; Derk Pereboom, Living without
Free Will, (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), 92-93.

6  John R. Searle, “Determinables and Determinates,” Troy Cross, “Determinables and Determinates [Addendum],”
Encyclopedia of Philosophy, ed. Donald M. Borchert, ¢:3, (USA: 2nd edition, 2006), 2-3; Kane, A Contemporary
Introduction to Free Will, 6-8.

7 Giindogdu, “Corliss Lamontta ‘Se¢me C)zgﬁrlﬁgii ve Belirlenimcilik' Problemi” 131; Kane, A Contemporary
Introduction to Free Will, 6-8; Richard Taylor, “Hard and Soft Determinism,” Borchert, Encyclopedia of Philosophy,
15; Mehtap Dogan, “Yapay Zeka ve Ozgiir Irade: Yapay Ozgiir iradenin imkan” TRT Akademi, c:6, s:13, (2021), 792.
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zorlamaya bagli olmamasi, eylemini gerceklestirmekte bir engelin olmamasi, 6zgiir iradenin
varlig i¢in yeterlidir. Bu da 6zgiir iradenin belirlenimcilikle ¢atismadigini gosterir. Ihmli be-
lirlenimciligi savunanlara gore 6zgiir eylem, insanin kendi isteklerinin, arzularinin igsel, psi-
kolojik durumunun etkisi ile gerceklestirdigi eylemdir.®

Belirlenimciligin G¢tincti sekli libertaryanizmdir (libertarianism). Libertaryanizm be-
lirlenimcilige kars1 bir iddia olarak ele alinir ve temel olarak iki iddiadan meydana gelir.
Bunlardan ilki Epikuros (6. MO 270), Lucretius (6. MO 55) ve William James'in (O. 1910)
savundugu belirlenmezciliktir (indeterminism). Belirlenmezcilige gore dogada mutlak bir be-
lirlenimcilik yoktur, en azindan kismi bir belirlenimsizlik vardir. Belirlenmezcilikte dogada
mevcut bir yasa yoktur, 6zgiir iradenin varligi da bu yasalarin yoklugunu gosterir. Ancak
bu goriis herkes tarafindan kabul edilmez. Evren nedensellik iliskisine gore hareket etme-
digi icin doga yasalarinin varhig 6zgiir iradeyi miimkiin kilmaz. Dolayisiyla evrende belir-
sizlik vardir. Bu belirsizlik i¢cinde dinamik, cogulcu, i¢inde birden ¢ok potansiyel bulunan bir
diinya diisiincesi hakimdir. Ozgiirliik¢iiliigiin diger iddiasini olusturan dzbelirlenimcilik veya
kendi kendini belirlemede (self determination) ise 6zgiirliik, 6znenin herhangi bir zorlamaya
bagli olmaksizin kendi kendini belirleyebilmesidir. Bu iddia daha ¢ok Thomas Reid (1710-
1796) ve Immanuel Kant (6. 1804) tarafindan savunulmustur.’

Belirlenimcilik 6zellikle 17. yiizyilla birlikte giderek giiciini arttirmistir. Bu durum da
oOzgiir iradeye sahip oldugumuzun bir yanilsama olarak goriilmesine yol agmuistir. Hig siip-
hesiz bunun en 6nemli nedenlerinden biri Galileden (6. 1642) itibaren maddi cisimlerin
nitelikleri arastirilirken hesaplanamayanlarin hesaplanabilir olarak agiklanmaya ¢aligilma-
sidir. Devaminda Kepler'in (6. 1630) evren ve astronomi konusundaki diisiinceleri ve New-
ton'un (8. 1727) ¢ekim yasast teorisi de mekanik-belirlenimci yasalarin tiim evren igin ge-
cerli oldugu fikrinin hizla yayilmasina yol agmustir. Ayrica modern fizikteki gelismelerle de
zaman-mekan iligkisi i¢inde incelenen olaylarin ve tabiatin mekanik bir dille ifade edilmeye
baslanmasina neden olmustur.!? Bu da evrensel olarak dnceden bir belirlenmisligin oldugu
fikrini desteklemistir. Bu fikrin en 6nemli destekgilerinden biri Laplace’tir. Laplace’in, Lap-
lacein akli olarak adlandirilan fikrine gore evrenin belli bir zamandaki konum ve hizini bile-
bilen iistiin bir akil vardir. Bu iistiin akil, dogumumuzdan dnce her seyi dnceden bilebilecek

8  Giindogdu, “Corliss Lamontta ‘Se¢me Ozgiirliigii ve Belirlenimcilik' Problemi,” 132; Borchert, Encyclopedia of
Philosophy, 15-16; Kane, A Contemporary Introduction to Free Will, 22; Mekiye Demir, “Daniel Dennett ve Ozgiir
frade” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2022), 15.

9  Giindogdu, “Corliss Lamont'ta ‘Se¢me Ozgiirligii ve Belirlenimcilik’ Problemi,” 132, 133; Timothy O’Connor, “Free
Will,” Stanford Encyclopedia of Philosophy, erisim tarihi 20 Mayis 2020 https://plato.stanford.edu/entries/freewill/,
Demir, “Daniel Dennett ve Ozgiir irade)” 18.

10 Zekeriya Uludag, “Determinizm ve Zorunsuzluk;” Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, c. 8, s: 1,
(Samsun, 1993), 263; Robert Kane, The Signifigance of Free Will, (Oxford: Oxford University Press, 1996), 6-8; O’Connor,
“Free Will;” Mehmet Emin Seker ve Lokman Cilingir, “Gerard’t Hooftda Determinizm ve Ozgiir Irade]” Temasa Felsefe
Dergisi, (13: 2020), 113; Timur Karagay, “Determinizm ve Kaos,” Mantik, Matematik ve Felsefe, II. Ulusal Sempozyumu,
(Ankara Bagkent Universitesi: 2004), 4; Patrick Grim ve B. Phil, “Free Will in Context: A Contemporary Philosophical
Perspective,” Behavioral Sciences and the Law Behav. Sci. Law 25, (USA: Wiley InterScience, 2007), 185; Ilham Dilman,
Free Will An Historical and Philosophical Introduction, (England:British Library Cataloguing, 2001), 256.
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bir giice sahiptir. Dolayisiyla Laplace’n bu fikrine gore evrende 6nceden bir belirlenmislik
s6z konusudur. Buna karsin 6zgiir iradeye sahip oldugumuzu iddia edenler Laplace’in bu fi-
kirlerine evrende dzgiir iradenin ve ahlaki sorumlulugun varligina yer birakmadigi i¢in kars:
¢ikmiglardir. Onlara gore belirlenimciligin hakim oldugu bir diinyada, eylemlerimiz, karar-
larimiz, segimlerimiz bir makineden farkl1 degildir. Sadece yapmamiz gerekeni ve segmemiz
gerekeni segmekten bagka tiirliisiinii yapamayiz.!!

Belirlenimcilik iddiasinin ve Laplace’n fikirleri, 6zgiir iradeye sahip oldugumuz fikrin-
den ve ahlaki sorumluluktan s6z etmekten uzun bir siire alikoymus ve 20. yiizyila kadar bu id-
dia ve fikirler varligini giiglii bir sekilde devam ettirmistir. 20. yiizyilda fizikte meydana gelen
gelismelerle belirlenimcilik iddiasinin gegerli olup olmadig: tartismasi yeniden ortaya ¢tkmis-
tir. Ozellikle atom alt1 parcaciklarda gozlemlenen hareketler belirlenimciligin reddedilmesini
onemli ol¢tide etkilemistir. Bunun yaninda kuantum fizigindeki gelismeler de belirlenmezci-
ligi bu tartismalara dahil etmistir. Belirlenmezcilige gore atom alt1 parcaciklarin hareketleri
hem kesin olarak 6ngoriilemez hem de belirlenimci kurallarla agiklanamaz. Bunun yani sira
atom alt1 parcaciklardaki hareketlerin yalnizca olasiliklar ile agiklanabilir oldugu iddia edil-
mistir. Ama olasiliklar {izerinde 6zgiir iradenin etkisinin olup olmadigini gosterecek kadar ye-
terli caligma yoktur.!? Olasiliklar da doga yasalarina benzer olarak bize bagl ve bizim kontro-
limiizde olmadig i¢in bu fikrin de belirlenimcilik gibi 6zgiir iradeye sahip oldugumuz fikri ile
ortiigmesi zor goziikmektedir. Dolayistyla 6zgiir iradeye sahip olup olmadigimiz tartismalari
devam etmektedir. Bu tartismalar genel olarak bazi anlayislar iizerinden yapilmaktadir.

2. Ozgiir irade, Ahlaki Sorumluluk ve Belirlenimcilik Tartismas ile ilgili Anlayislar

Ozgiir irade, ahlaki sorumluluk ve belirlenimcilik tartismasi, genel olarak ii¢ anlayis iize-
rinden yapilmaktadir. Bu anlayislar: bagdasircilik (compatibilism), bagdasmazcilik (incompa-
tibilism) ve libertaryanizmdir (libertarianism). Her {i¢ anlayistaki temel tartisma, 6zgiir ira-
deye sahip oldugumuz ve olmadigimizdan ziyade 6zgiir irade ve belirlenimciligin bagdasir
olup olmamast iizerine dayalidir.

Bu anlayiglardan bagdagircilik en ¢ok kabul goren ve en uzun ge¢mise sahip anlayis-
tir. Filozoflarin ¢ogu tarafindan kabul edilen bagdasirciliga gore 6zgiir irade ile belirlenim-
cilik bagdagir. Clinkii bagdasirciliga gore 6zgiir irade ve belirlenimcilik birbirlerinin varlig
i¢in tehdit degildir. Bu fikre dayanan bagdasircilik, modern bigimiyle ozellikle 17. yiizyilda
ilk kez ortaya ¢ikmis ve yayginlik kazanmistir. Ardindan bagdasircilik modern felsefede gi-
derek yayginlagmistir. 20. ytizyilda William James'in ilimls belirlenimcilik gorisi, bagdasirci-
lik olarak adlandirilmigtir.!3

11 Dogan, “Yapay Zeka ve Ozgiir Irade: Yapay Ozgiir Iradenin Imkéany” 795; Pelin Yeltekin, “20. yy. Felsefesinde
Ozgiir Iradenin Varlig1 Problemi” (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yildiz Teknik Universitesi, 2020), 30; Onur,
“Irademiz Ozgiir Degil: Metafizik Bir Problem Olarak Ozgiir Irade,” 17; Vihvelin, Causes, Laws, and Free Will, 2.

12 Dogan, “Yapay Zeka ve Ozgiir Irade: Yapay Ozgiir iradenin Imkani,” 798.

13 Kane, A Contemporary Introduction to Free Will, 12; Pink, Free Will: A Very Short Introduction, 44-45, 66; Bob Doyle,
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Bagdagirciliga gore 6zgiir iradenin ne oldugunu anladigimizda zaten onun belirlenimci
bir evren anlayisiyla ¢elismedigini de anlamis oluruz. Bagdagirciligi savunanlar da bu fik-
rin dogru oldugunu goéstermek icin 6zgiir iradenin dogru bir sekilde anlagilmas: gerekti-
gini iddia ederler. Peki, bagdasircilar i¢in 6zgiir irade nedir? Bagdasircilar 6zgiir iradeyi, ki-
sinin isteklerine veya arzularina gore hareket etme giiciine ve yetenegine sahip olmasi olarak
tanimlamaktadir. Bu goris klasik bagdasirciligin tanimidir. Ayni zamanda bu anlayis Hob-
bes tarafindan da savunuldugu i¢in Hobbescu bagdasircilik olarak adlandirilmigtir. Bu goriise
gore Kisi sectigi ve istedigi eylemi yapabilme giiciine sahiptir.!* Buna karsin bagimlilik du-
rumlari, fobiler ve psikolojik nedenler kisinin belli bir eylemi 6zgiir iradesiyle yapmasinda
engelleyici veya zayiflatici bir etkiye sahip oldugundan, bu gibi etkilerin yol a¢tig1 problem-
leri ¢ozebilmek i¢in ¢agdas bagdasirci 6neriler gelistirilmistir. Bu 6nerilerden en iyi bilineni
kisinin eyleminden sorumlu olmas: fikrini temel alir ve ahlaki sorumlulugu eylemin sebep-
leri tizerinden aciklar. Filozoflar bunu daha iyi agiklamak i¢in bazi teoriler tretmislerdir.
Bagdagircr teoriler arasinda en iyi bilinen ve en ¢ok tartisilan ag teorileri (mesh theories) ile
sebepler-tepkiler teorisidir (reasons-responsiveness theories).!>

Ag teorileri tinlii bagdasirct Harry G. Frankfurt (6. 2023) tarafindan savunulmaktadir.
Frankfurt, 6zgiir irade ve belirlenimciligin bagdasir oldugunu bu teoriye dayandirarak acik-
lar. Ona gore ozgiir irade, ahlaki sorumluluk ve belirlenimcilik arasindaki tartigma, 6zgiir
iradenin tam olarak anlagilmamasindan kaynaklanmaktadir.!® Ozgiir irade ve ahlaki sorum-
luluk arasindaki iligkiyi dogru bir sekilde anlayabilirsek onlar hakkinda daha ¢ok bilgiye sa-
hip oluruz.!” Frankfurt ézgiir iradenin yanlig anlagildigini diigiindiigii igin ve bu yanhslig:
diizeltmek igin bazi teoriler ve ilkeler olusturup bu teorileriyle 6zellikle 6zgiir irade tartis-
malarina yoén vermistir. Ornegin Frankfurt, hem ahlaki sorumluluktan kagmanin imkan-
s1z oldugunu hem de bagdasmaz iddialarin yanlis oldugunu gostermek ve bagdasmazcilarin
-Ozgiir irade ve ahlaki sorumlulukla ilgili- iddialarini ifade etmek icin Alternatif Olanaklar
[lkesi’ni olusturmustur. Alternatif Olanaklar ilkesine gore kisinin énceden yaptig1 bir eylem-
den sorumlu olmasi, onun yaptigindan baska tiirlii yapabilecek bir alternatife sahip olmasina

Free Will: The Scandal in Philosophy, (USA: Cataloging in Publication Data, 2016), 60; William James, The Will to
Believe and Other Essays in Popular Philosophy, (London: Longmans Green and Co. Press, 1907), 149.

14 Grim ve Phil, “Free Will in Context: A Contemporary Philosophical Perspective,” 189-191; Demir, “Daniel Dennett
ve Ozgiir frade)” 25.

15 Michael McKenna, “Contemporary Compatibilism: Mesh Theories and Reasons-Responsive Theories,” The Oxford
Handbook of Free Will i¢inde ed. by Robert Kane, (Oxford: The Oxford University Press, 2011), 176-178; Michael
McKenna, D Justin Coates “Compatibilism,” Stanford Encyclopedia of Philosophy, erisim tarihi 20 Mayis 2020,
(2019): https://plato.stanford.edu/entries/compatibilism/; Fischer, Ravizza, Responsibility and Control: A Theory of
Moral Responsibility, 69-73; Jingbo Hu, “Reasons-Responsiveness, Action and Control: An Event-Causal Account of
Agency;” Summitted for the Degree of Doctor of Philosophy, UK: University of Sheffield, (2020), 26.

16 Harry G. Frankfurt, The Importance of What We Care About: Philosophical Essays, (Cambridge: Cambridge
University Press, 1988), viii; Harry G. Frankfurt, A Life of Learning Harry G. Frankfurt, Maryland: Charles Homer
Haskins Prize Lecture for ACLS Annual, (2017), vi, viii, ix, 17; Zoltan Wagner, “Reflectivity, Caring and Agency,’
Hungary: Central Europen University, the Degree of Doctor of Philosophy, (Hungary, 2011), 9-11.

17 Frankfurt, The Importance of What We Care About: Philosophical Essays, viii; Frankfurt, A Life of Learning Harry G.
Frankfurt, vi, viii, ix, 17; Wagner, “Reflectivity, Caring and Agency,” 9-11
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baglidir. Frankfurt bagdasmazcilarin bu diisiincelerine Alternatif Olanaklar Ilkesi adin1 ver-
mis ve bu ilkenin yanls oldugunu iddia etmistir. Clinkii ona gore ahlaki sorumluluktan kag-
mak neredeyse imkansizdir. Kisinin dnceden yaptig1 bir eylem i¢in alternatiflerinin olma-
digin1 sdylemek ve ahlaken sorumlu tutmak igin alternatifleri -yani 6zgiir iradeyi- zorunlu
bir kosul olarak gérmek bir hatadir. Frankfurt bu diisiincelerini verdigi 6rneklerle goster-
meye ¢alisir.

Bir 6rneginde Frankfurt, bizden O (dzgiir iradeyi temsil eden kisi) ve D (belirlenimciligi
temsil eden kisi) kisilerinin bir bankta oturduklarini diisiinmenmizi ister. D, O’yii, B kigisine
zarar vermesi i¢in tehdit eder (6rnegin eger D, O dedigini yapmazsa B'ye iskence yapacagini
soyler). Frankfurt burada bize O’niin bagka tiirlii yapmak icin bir secenege sahip olup olma-
digini sorar. Frankfurt bu soruya hayir yanitini verir. Ancak Frankfurta gére O'niin bagka
tiirlii yapamayacak olmasinin onun yaptig1 eylem tizerinde ahlaken sorumlu olmadig: anla-
mina gelmeyecegini ifade eder. Ona gore kisi her ne kadar yaptig1 eylemden bagka tiirlii ya-
pacak bir alternatife ve bir secime sahip olmasa da yine de ahlaken sorumludur, bir segenege
sahip olmamasi mazur goriilemez.!® Frankfurt'un burada savundugu gériisi, kisinin daha
onceden yaptig1 bir eylem iizerinde bagka tiirlii yapamamis olmasinin ahlaki sorumluluktan
kagmak icin gegerli goriilmemesidir. Aslinda Frankfurt'un bu 6rnek ve kullandig: diger 6r-
neklerdeki iddiasi, onun yapilan bir eylem i¢in alternatiflere sahip olunmasa da kisi yaptig1
eylemi baski, zorlama veya tehdit ile yapmis olsa da o eylemi yapmak i¢in gereken fiziksel ha-
reketleri kisinin kendisinin yapmasi, ahlaken sorumlu olmak i¢in yeterlidir.

Sebepler-tepkiler teorisi ise genis bir filozof grubu tarafindan tartigilmaktadir. Sebep-
ler-tepkiler teorisine gore dnceden yapilan bir eylemin 6zgiirce yapilmis bir eylem olmast igin
o eylemin, eylemi yapan kisi i¢in mevcut olan sebeplere tepki vermesi gerekir. John Martin
Fischer ve Mark Ravizza, sebepler-tepkiler teorisini savunan isimlerdendir. Onlar, hem kisi-
nin eyleminde 6zgiir oldugunu hem de kisinin eylemi sirasinda eylemine miidahale araci ola-
rak kullanilan bir cihaz eylemin sebeplerine tepki verirse onun eyleminden ahlaken sorumlu
oldugunu iddia ederler.!” Ayni zamanda bu iddia ile Fischer ve Ravizza, Frankfurt'un savun-
dugu ag teorilerine kars: ¢ikar. Ciinkii ag teorilerinde fail eyleminden ahlaken sorumludur.
Fakat ag teorileri failin ahlaken sorumlulugunda failin sorumlulugunu gélgeleyen psikolo-
jik siiregler gibi bazi siireglere kars: agiklama getiremedikleri icin eksiktir. Buna en iyi 6rnek
Frankfurt'un, agir psikolojik rahatsizliklar yasayan bir failin eylemlerinden sorumlu oldu-
gunda 1srar etmesi verilebilir. Fischer ve Ravizza iste bu problemleri ¢6zmek igin faili temel
alan sebeplerden cihaz olarak adlandirdiklar: sebepleri 6rnek verirler. Onlar sebepler-tepki-
ler teorisi ile failin bir eylemi yapmadaki yapabilirligini, yeterliligini, cihazin eylem sirasinda
ortaya ¢ikan bir 6zelligi olarak kabul ederler. Bu agiklamaya gore failin eylemi sebeplere tepki

18 McKenna-Coates, “Compatibilism,” Frankfurt, The Importance of What We Care About: Philosophical Essays, 26-27.

19  Fischer vd., Four Views on Free Will, 4; McKenna ve Coates, “Compatibilism,” Fischer ve Ravizza, Responsibility
and Control: A Theory of Moral Responsibility, 69-73; Hu, “Reasons-Responsiveness, Action and Control: An Event-
Causal Account of Agency; 26.
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veren bir cihaz aracilifiyla olusur ve cihaz faile aittir. Es deyisle eylem, fail eylem sirasinda ey-
lemi yapmast igin gerekli olan sebepleri tantyip yanit verecegi sekilde programlanir.2?

Fischer bunu Frankfurt'tan uyarladigi bir &rnek ile agiklar. Ornege gore D adli doktor, ]
adli kisinin beyninde bir operasyon gerceklestirirken onun beynine hareketlerini izleyip kont-
rol edebilmesini saglayan cihaz yerlestirir. D, cihazi J'nin A ve B partilerinden hangisine birine
oy verecegini takip etmek i¢in ayarlar. J, A partisi i¢in oy vermeye karar verme egilimi gosterdi-
ginde cihaz bu karara miidahale edip onun B partisine oy vermesini saglar. D’nin cihazi devre
dis1 birakip J'nin de cihazin yonlendirdigi partiye kendi istegiyle oy verdigini diistinelim. Bu
durumda Frankfurt, I'nin cihazin yonlendirdigi kisi i¢in oy vermekten sorumlu oldugunu be-
lirtir.2! Fischera gore J'nin ahlaken sorumlu olmasi, onun 6zgiir iradesiyle kime oy vermeyi
sectiginde ne olacagina dayanmalidir. 'nin muhakeme siireci iki parti i¢in oy kullaniminin se-
beplerine tepki verir. Dolayistyla cihaz belirlenimcilik ile bagdasir kabul edilir.?? Fischer’a gore
problem, baska tiirlii yapmaya ¢alismanin akla yatkin olmasidir. Burada bagdasircilar icin tize-
rinde durulmas: gereken kisim énceden bir belirlenmislik s6z konusu olsa da eylemlerimiz
tizerinde sorumlulugumuzun olmasidir ve bu belirlenimcilik ile bagdasir.

Ozellikle bagdasircilara gore belirlenimciligin 6zgiir iradenin varlig1 i¢in bir tehdit oldu-
guna inanmak dogru degildir. Ciinkii boyle bir inanis belirlenimciligin kisitlama ve zorlama
gibi fikirlerle karistirilmasina yol agmaktadir.?* Kisitlama ve zorlama gibi fikirler, kisinin is-
tedigi eylemi veya se¢imi yapmasini da se¢mesini de engeller. Buna karsin bagdasircilara
gore belirlenimcilik istenilen eylemi veya secimi yapmay1 her zaman engellemez. Ornegin,
bagdasircilar agisindan, nedensel belirlenimcilik, tiim olaylarin 6nceki olaylardan kaynak-
landig1 anlamina gelse de doga yasalarinin bizi sinirladigini diistinmek bir hatadir. Bag-
dasirct Ayere gore bircok insan doga yasalarinin bize egemen oldugu ve bizi zorladig: ko-
nusunda yanlis bir diisiinceye sahiptir. Bundan dolay1 Ayere gore boyle diisiinenler 6zgiir
iradenin belirlenimcilikle tutarsiz oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla nedenselligin kisitlama ile
karistirlmamast gerekir. Buradan da anlagilacag gibi bagdasircilara gore 6zgiirligii engelle-
yen kisitlamalardir.?*

20  Hu, Reasons-Responsiveness, Action and Control: An Event-Causal Account of Agency, 37.

21 John Martin Fischer, Deep Control: Essays on Free Will and Value, (USA: Oxford University Press, 2012), 8; John
Martin Fischer, “The Freedom Required for Moral Responsibility,” Virtue, Happiness, Knowledge: Themes from
the Work of Gail Fine and Terence Irwin iginde, eds by David O. Brink, Susan Sauvé Meyer, Christopher Shields,
vol:135, no:3, (Oxford: Oxford University Press, 2018), 218-219; Harry G. Frankfurt, “Alternate Possibilities and
Moral Responsibility,” Journal of Philosophy, (USA, 1969,) 829-839; David Widerker, Michael McKenna, Moral
Responsibility and Alternative Possibilities: Essays on the Importance of Alternative Possibilities, (Burlington, VT:
Ashgate Publishing Company, 2003), 17-25.

22 Hu, Reasons-Responsiveness, Action and Control: An Event-Causal Account of Agency, 38; Robb, “Moral
Responsibility and the Principle of Alternative Possibilities,” Fischer, Ravizza, Responsibility and Control: A Theory of
Moral Responsibility, 35-36; John Martin Fischer, “Recent Work on Moral Responsibility;,” Ethics, vol:110, no:1, (The
University of Chigaco Press, 1999), 109-110.

220-221.

23 Robert Kane, The Oxford Handbook of Free Will, (Oxford: The Oxford University Press, 2011), 17-18.

24 Kane, A Contemporary Introduction to Free Will, 18.
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Bagdasircilara gore kisinin 6nceden yaptig1 bir eylemi tiimiiyle nedensizce yaptigini dii-
stinmek de bir hatadir. Bagdasircilar, eylemlere kisinin karakterinin ve diirtiilerinin neden
oldugunu disiiniir. Clinkii eylemler, karakterden ve diirtiilerden kaynaklanmasayd: onlar-
dan sorumlu tutulmazdik.?® Bu fikir Hume tarafindan ele alinmistir. Hume’a gore hareket-
siz durmayi secersek hareketsiz dururuz, hareket etmeyi segersek harekete ederiz. Eylemleri-
miz i¢in 6zel bir ahlaki sorumlulugumuz yoktur. Ahlak, yaptiklarimizdan sorumlu olmakla
ilgili olmadig1 gibi 6nemli olan eylemler degildir. Humea gére eylemler, eylemde bulunan
kisinin karakterindeki ve egilimindeki bir nedenden dolay: ortaya ¢ikmadiklar: siirece kisiye
iyi veya kotii bir sey eklemez. Dolayisiyla Hume’a gore eylemler sadece karakterin ve tutku-
larin isaretleri olmalar1 bakimindan ahlak duygusunun nesneleridir. Bagdasircilar, Hume'un
bu diisiincelerini takip etmisler ve savunmuglardir.?®

Bagdasircilar i¢in bagka bir hata da belirlenimciligin kadercilikle karistirilmasidir. Bu
karigiklik ayn1 zamanda, 6zgiir irade ve belirlenimcilik tartismalarindaki en yaygin karisik-
liklardan biridir. Bagdasircilara gore belirlenimcilik bdyle bir sonucu ima etmez. Bu fikir J.
S. Mill tarafindan ele alinmigtir. Mille gore belirlenimcilik ve 6zgiir iradenin bagdasir olmasi
bizi kaderci yapmaz. Ayni zamanda belirlenimcilik olaylar {izerinde bir etkimiz olmadig1 an-
lamina da gelmez. Bagdasircilara gore olaylar tizerinde bir etkimiz vardir ve belirlenimcilik

tek bagina bunu dislamaz.’

Bagdasircilara gore bir diger hata da belirlenimciligin dogru veya gegerli olarak kabul
edildigi takdirde bizim robot veya bilgisayar gibi ¢aligan makineler olacagimizi diistinmektir.
Onlara gore belirlenimcilik bizim fikirlerimizi ve amaclarimizi dislamaz. Tam tersine bunlar
bizi 6zgiir, sorumlu ve eylemde bulunabilen bir varlik yapar. Bir¢ok insan belirlenimciligi bu
gibi faktorler (kisitlama, kontrol, kadercilik) ile karistirmig, belirlenimciligi 6zgiir irade ile
bagdasmaz kabul etmistir. Ancak bagdasircilar i¢in belirlenimcilik tiim bunlarla tutarlidir.?®

Bagdagsircilarin belirlenimci bir diinyada 6zgiir iradenin varligindan soz edilebilecegini
gostermek i¢in basvurduklari fikirlerinde tutarli olduklarini diisiinseler de bagdasircilik be-
lirlenimciligin nedensellikle olan iliskisi nedeniyle de kabul edilemez goziikmektedir. Ciinkii
belirlenimciligin nedensellikle olan iligkisi mekanik bir evren anlayisina yol acar. Bu da ey-
lemlerimizde istedigimiz ve sectigimiz sekilde eylemi yaptigimiz fikriyle celismektedir.

Aslinda bagdagircilarin cogunun amaci ahlaki sorumluluktan kagmanin neredeyse imkan-
s1z oldugunu gostermektir. Bunu en tnlii bagdasircilardan Frankfurtun 6rneklerinde de go-
ririiz. Peki, bagdasircilik belirlenimciligi agiklamada ve onun hem 6zgiir irade hem de ahlaki
sorumlulukla gelismedigi iddiasin1 gostermede basarili midir? Bagdasircilarin bu konudaki

25 Kane, A Contemporary Introduction to Free Will, 18-19.

26  David Hume, Insamin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, Gev. Orug Aruoba, (Ankara: Hacettepe Universitesi
Yayinlari, 1976), 78, 80-81; Pink, Free Will: A Very Short Introduction, 11; Kane, A Contemporary Introduction to Free
Will, 19.

27  Kane, A Contemporary Introduction to Free Will, 20; Demir, Daniel Dennett ve Ozgiir irade, 28.
28 Kane, A Contemporary Introduction to Free Will, 21-22.
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iddiasindan onlarin tam anlamiyla 6zgiir iradeden ve ahlaki sorumluluktan s6z edilebilecegini
savunmadiklari, diger bir deyisle tiimiiyle ve her zaman 6zgiir iradeye sahip oldugumuzu sa-
vunmadiklarina ulagilir. Onlara gore belirlenimci bir diinyada az da olsa 6zgiir iradeden ve ah-
laki sorumluluktan soz edilebilir. Ozgiir iradeye ve ahlaki sorumluluga sahip olmak icin onlara
tiimiiyle ve her zaman sahip olmak gerekmez. Ornegin belli bir eylemi yapmak i¢in gercekles-
tirdigimiz fiziksel hareketlerimiz bile belirlenimci bir diinyada 6zgiir iradeden sz edebilme-
miz i¢in yeterlidir. Bu bile baglt basina belirlenimciligin 6zgiir iradenin varlig: i¢in tehdit ol-
madiginin bir gostergesidir. Ancak bagdasircilarin, belirlenimciligin gegerli oldugunu ve onun
Ozgiir iradenin varlig1 i¢in tehdit olmadigini gostermek i¢in verdikleri agiklamalar yeterli de-
gildir. Ciinkii en basta belirlenimcilik tanimi geregi zaten 6zgiir iradeyi ve dolayisiyla ahlaki so-
rumlulugu dislar. Bunun yaninda bagdasircilarin belirlenimciligin sadece fiziksel hareketlere
dayanarak ozgiir iradeden s6z edilebilecegi iddias1 da oldukga yetersizdir. Bagdasircilarin bu
iddialar1 bagdasmaz iddialara kargi ¢cikmak i¢in olusturulan bir itiraz girisimi olarak gortilebi-
lir. Bagdasircilar belirlenimciligin 6zgiir iradenin varlig: i¢in bir tehdit olmadigini gostermek
ve ispatlamak istiyorlarsa bu iddialarini daha saglam agiklamalara dayandirmalidir.

Bagdasircilik bu iddialar ile disiincelerini savunurken bagdasmazcilik ise bagdasirci-
ligin, 6zgiir irade ve belirlenimciligin bagdasir oldugu iddias: basta olmak {izere bagdasir-
ciligin dogru olmadigini savunur. Bagdasmazcilar ozellikle, bagdasirc filozoflarin belirle-
nimciligin 6zgiir iradenin varlig1 i¢in tehdit olmadigini, 6zgiir iradenin belirlenimciligi de
icerdigini ifade eden goriislerinin dogru olmadigina bazi argiimanlarla karg: ¢ikmuglardir.?
Bagdasmazcilik lehindeki argtimanlardan biri Manipiilasyon Argiimanlar: olarak adlandiril-
maktadir. Bu argiiman iki kisiyi iceren olaylardan olusur. Bu olaylarda miidahaleye maruz
kalan ile eylemi iireten -veya eyleme miidahale eden- iki kisi vardir. Bu arglimana gore mii-
dahaleye maruz kalan kisi bir eylemi yapmak i¢gin o eylemi iireten veya eyleme miidahale
eden kisi tarafindan yonlendirilir ve argiiman su sekilde ifade edilir: (1) Miiddahaleye maruz
kalan kisi, eylemi 6zgiirce yapmadig igin yaptiklarindan ahlaken sorumlu degildir, (2) eger
belirlenimcilik dogruysa miidahaleye maruz kalan kisi ile 6zgtir eylem arasinda bir fark yok-
tur, (3) [sonug] bu nedenle eger belirlenimcilik dogruysa hi¢ kimse 6zgiirce hareket etmez
veya yaptiklarindan ahlaken sorumlu degildir.*

Bu arglimana gore miidahaleye maruz kalan kisi yaptig1 eylemden ahlaken sorumlu go-
rilmez. Manipiilasyon argiimanlarinda magdur, 6zgiirce eylemde bulunmadi: i¢in bu ar-
giiman genel olarak akla yatkin ve makul kabul edilir.3! Eger belirlenimcilik dogruysa biz de

29  Kadri Vihvelin, “Arguments for Incompatibilism,” Stanford Encyclopedia of Philosophy, (2017), erisim tarihi 20 May1s
2020, https://plato.stanford.edu/entries/incompatibilism-arguments/ ; Galen Strawson, (1986), Freedom and Belief,
(NY: Oxford University Press, 1986), 23, 72; Kane, The Signifigance of Free Will, 9.

30 Vihvelin, “Arguments for Incompatibilism,” Vihvelin, Causes, Laws, and Free Will, 148; Alfred Mele, Autonomous
Agents: From Self-Control to Autonomy, (Oxford: Oxford University Press, 1995), 66, 148-149; Derk Pereboom,
“Determinism al Dente,” Nois, vol: 29, no: 1, (Blackwell Publishing, 1995), 24-26; Carolina Sartorio, Causation and
Free Will, (UK: Oxford University Press, 2016), 157.

31 Vihvelin, “Arguments for Incompatibilism,” Vihvelin, Causes, Laws, and Free Will, 149-151; Mele, Autonomous

84



Cagdas Eylem Felsefesinde Ozgiir Irade ve Ahlaki Sorumluluk Iliskisi

miidahaleye maruz kalan kisi gibi yaptigimiz seyi, diisiincelerimizin, arzularimizin ve ey-
lem sirasindaki durumlar nedeniyle yapariz. Bu durumlarin nedenleri digaridan gelir. Mani-
piilasyon argiimanlarinda miidahaleye maruz kalan kisi, 6zgiirce eylemde bulunmadig: bir
olay i¢indedir. Bagdasircilar bu argiimani belirlenimciligin her zaman 6zgiirce hareket etme-
digimiz veya zorlamalara, bagimlilik olusturan durumlara ve fobilere maruz kaldigimiz so-
nucuna sahip olmadig: sebebiyle elestirmislerdir. Buna karsin manipiilasyon argiimanlarini
savunanlar, bu tiir olaylar bir kenara birakilsa bile bu argiimanin akla yatkin ve kabul edi-
lebilir oldugunu iddia eder. Ciinkii bu argiimanda eylemi yapan kisinin kontrolii disindaki
faktorler vardir.3?

Bagdasmazcilikla ilgili bir diger argiman Kaynak Argiimanlarrdir. Kaynak Argiiman-
larrnin temel iddias: se¢imlerimizin bazilarindan sorumlu olmamizdir. Kaynak Argiiman-
lar1 su sekilde agiklanur: (1) Eger segimlerimizin bazilarinin nihai kaynaklariysak o halde ey-
lemlerimizi 6zgiirce yapariz, (2) eger belirlenimcilik dogruysa o halde yaptigimiz her sey
kontroliimiiz disindaki olaylardan ve kosullardan kaynaklanir, (3) eger yaptigimiz her seye
kontroliimiiz disindaki olaylar ve kosullar neden oluyorsa o halde se¢imlerimizin herhangi
birinin kaynagi biz olamayiz, (4) bu nedenle eger belirlenimcilik dogruysa segimlerimizin
hi¢birinin kaynag biz degiliz ve (5) [sonug] eger belirlenimcilik dogruysa eylemlerimizi 6z-
giirce yapmay1z ve yaptiklarimizdan dolay1 ahlaken sorumlu olmayiz.>* Kaynak Argiiman-
lar1 bu agiklamalar ile belirlenimciligi kabul etmez.

Bagdasmazcilikla ilgili bir diger argliman Sonu¢ Argiimani olarak adlandirilmaktadir.
Sonu¢ Argiimany, ilk olarak Carl Ginet, David Wiggins, Peter van Inwagen, James Lamb
ve Nelson Pike tarafindan ifade edilmistir.>* Sonug Argiimani genel olarak belirlenimcilik
dogruysa hicbir seyin bizim kontroliimiizde olmadigini ileri siirer. Bunun yani sira Sonug
Argtimanr’na gore belirlenimcilik dogruysa her sey ge¢misteki olaylarin ve doga yasalarinin
bir sonucudur. Bu da hem 6zgiir iradenin varlig1 i¢cin hem de 6nceden yapilan bir eylem i¢in
bagka tiirlii yapabilme olanaginin olmadigini ima eder. Sonug¢ Argiimanrni savunanlara gore
bu fikirler kabul edilemez.?

Agents: From Self-Control to Autonomy, 66, 148-149; Pereboom, “Determinism al Dente,” 24-26; Carolina Sartorio,
Causation and Free Will, Causation and Free Will, (UK: Oxford University Press, 2016), 157.

32 Vihvelin, “Arguments for Incompatibilism,” Vihvelin, Causes, Laws, and Free Will, 149-151.

33 Vihvelin, “Argument for Incompatibilism,” Thomas Nagel, Moral Questions, (England: Cambridge University Press,
1979), 26-38; Kane, The Signifiance of Free Will, 33-36; Robert Kane, “Responses to Bernard Berofsky, John Martin
Fischer and Galen Strawson,” Philosophy and Phenomenological Research, vol: 60, no: 1, (2000), 158-162; Ned
Markosian, “A Compatibilist Version of the Theory of Agent Causation,” Pacific Philosophical Quarterly, vol: 80, no:
3, (1999), 258-262; Cristopher Evan Franklin, “If Anyone Should Be an Agent-Causalist, then Everyone Should Be
an Agent-Causalist,” Mind, vol: 125, no: 500, (2016), 1-19; Hilary Bok, Freedom and Responsibility, (NJ: Princeton
University Press, 1998), 44, 96-97.

34  Peter van Inwagen, “How to Think About the Problem of Free Will,” Journal of Ethics, (USA, 2008), 337; Peter van
Inwagen, “A Dialogue on Free Will,” Methode Journal:3, (2013), 212, 214, 215; Kane, The Oxford Handbook a Free
Will, 10, 115-116.

35  Vihvelin, “Arguments for Incompatibilism;” Sartorio, Causation and Free Will, 153; Onur, “Irademiz Ozgiir Degil:
Metafizik Bir Problem Olarak Ozgiir Irade;” 21; Dogan, “Yapay Zeka ve Ozgiir irade: Yapay Ozgiir Iradenin Imkany” 800.
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Cagdas felsefede 6zgiir irade ve belirlenimcilik problemiyle ilgili tartismalarin ¢ogu,
bagdasmazci Inwagen’in Sonug Argiimani {izerinden yapilmaktadir. Inwagen'in 6zgiir irade
ve belirlenimcilik tartismasina iliskin sundugu argiimanlar (6rnegin Sonug Argtimani), 6z-
giir irade ve belirlenimcilik probleminin sekillenmesinde énemlidir.>® Inwagene gére bu
tartismadaki asil problem, 6zgiir irade ve belirlenimciligin bagdasir olup olmamasidir. Ona
gore Ozgiir irade ve belirlenimcilik bagdagmaz. Ciinkii bagdasircilik eylemlerimiz igin belir-
lenimci bir arka plana sahiptir. Inwagen bagdasirciliga ancak Sonu¢ Argiimanu ile itiraz edi-
lebilecegini diisiiniir ve bu argliman ile belirlenimciligin gegersiz bir iddia oldugu tizerinde
durur.?” Bunun yani sira Inwagene gore dzgiir irade olmadan ahlaki sorumlulugun varligin-
dan da s6z edemeyiz. Bizim yaptiklarimizin bazilarindan sorumlu olmamiz, 6zgiir iradeye
inanmak icin yeterli ve akla yatkindir.3® Bu da ahlaki sorumlulugun varlhigindan séz edebil-
mek i¢in 6zgiir iradenin varligini zorunlu hale getirir. Ancak aynisi belirlenimcilik i¢in ge-
cerli degildir.

Ozgiir irade ve belirlenimciligin bagdagmaz oldugunu iddia eden anlayiglardan biri de
libertaryanizmdir. Libertaryanizm, 6zgiir irade ve belirlenimcilik arasindaki bagdasmazligin
aciklanmast i¢in 6zgiir iradenin tam olarak anlagilmasi gerektigini savunur. Libertaryanizme
gore Ozgiir irade kisinin bir eylem igin yaptigindan baska tiirlii yapabilmesi ve bu eylem ile
ilgili bir se¢ime sahip olmasiyla ilgilidir. Bununla ilgili olarak libertaryanizm kisinin eylemi-
nin kaynagi olmast fikri ile kisinin kendi eylemini kendisinin belirlemesi fikrini ii¢ teori tize-
rinden aciklar. Bu teoriler nedensel olmayan libertaryanizm, olay-nedensel libertaryanizm ve
fail-nedensel libertaryanizm olarak adlandirilmaktadir.>

Nedensel olmayan libertaryanizm teorisi, segimlerimizin énceki olaylar tarafindan be-
lirlenmedigini, onlarin bizim kontroliimiizde oldugunu ileri siirer. Bu teori Carl Ginet, Hugh
J. McCann (6. 2016) ve Thomas Pink tarafindan savunulmustur. Fail-nedensel libertarya-
nizm teorisi ise faillerin eylemlerini kendilerinin belirledigi fikrini savunur. Fail-nedensel li-
bertaryanizm teorisi Thomas Reid, Roderick Chisholm (6. 1999), Richard Taylor (6. 2003),
Randolph Clarke ve Timothy O’Connor tarafindan savunulmugstur. Olay-nedensel libertar-
yanizm teorisinde ise yalnizca durumlar1 veya olaylar: igeren nedensellik vardir. Fail segi-
mini veya eylemini kendisi yapar. Bu teorinin gesitli versiyonlar1 Robert Kane ve Ginet tara-
findan gelistirilmistir.4

36 Inwagen, “A Dialogue on Free Will,” 212, 214.

37 Atilla Akalin, “P. van Inwagen Metafiziginde Bagdasmazlik Sorunu” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, 2022), 74.

38  Peter van Inwagen, An Essay on Free Will, (Oxford: Clarendon Press, 1983), 161-162; 214. Watson, “The Work of The
Will,” 172-173; Vihvelin, Causes, Laws, and Free Will, 1-2.

39  Giindogdu, “Corliss Lamont'ta ‘Se¢me Ozgiirliigii ve Belirlenimcilik' Problemi,” 132; Demir, “Daniel Dennett ve
Ozgiir Irade 19; Pink, Free Will: A Very Short Introduction, 80; Justin Capes ve Philip Swenson, “Incompatibilist
(Nondeterministic) Theories of Free Will,” Stanford Encyclopedia of Philosophy, erisim tarihi 6 haziran 2022, https://
plato.stanford.edu/entries/incompatibilism-theories/ (2021).

40  Pereboom, Living without Free Will, xiv-xv; Capes ve Swenson, “Incompatibilist (Nondeterministic) Theories of Free
Will;” Doyle, Free Will: The Scandal in Philosophy, 153.
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Ozgiirliikgiilerin ¢ogu, olay-nedensel libertaryanizm ve fail-nedensel libertaryanizm te-
orisini savunur. Bu teorilerin ikisi de kisinin kendi eylemini kendisinin belirlemesinin, kis-
men kisinin kendi se¢iminden olustugunu ileri siirer. Ancak onlar, kisinin kendi se¢imini
yapmasini nasil agiklayacaklar: konusunda anlagamazlar. Olay-nedensel libertaryanizm te-
orisine gore kisinin kendi eylemini kendisinin belirlemesinin, kisinin eylemine neden ol-
dugu ve kisinin eylemine neden olmasinin tamamen zihinsel durumlarla da ilgili olabile-
cegi diigiincesi vardir. Bagka bir deyisle kisiyi ilgilendiren olaylar, bir sekilde onun eylemine
neden olur. Ornegin bir kisinin elini kaldirdigini diigiinelim. Olay-nedensel libertaryanizm
teorisine gore kisinin elini kaldirmasinin, kisinin elini kaldirmasina neden olmasi, kisiyi il-
gilendiren zihinsel durumlar ve olaylardan olusur. Fail-nedensel libertaryanizm teorisi ise
olay-nedensel libertaryanizm teorisinin kisinin kendi eylemini kendisinin belirlemesini an-
latmakta basarili olmadiklarini iddia ederler. Ancak 6zgiirliik¢iiliigiin 6zgiir eylem olarak
adlandirdiklar1 nedensel olarak belirlenmemis eylemlerin nasil oldugunu aciklayabilmesi
gerekir. Clinki libertaryanizm, bu 6zgiir eylemlerin refleksler gibi rastgele hareketlerden
farkli oldugunu agiklamalidir. Ayni zamanda libertaryanizm, bir eylemin nasil olup da yal-
nizca rastgele veya gegmis olaylar tarafindan nedensel olarak belirlenemeyecegi konusunda

bir agiklamada bulunmaz.!

Sonug

Ozgiir irade ve ahlaki sorumluluk tartismas ile ilgili anlayislar temelde 6zgiir iradenin
varligiyla ilgilidir. Burada bagdasmazcilik ve libertaryanizm anlayislarinin savundugu fikir
akla yatkindir. Ciinkii 6zgiir iradenin varligina inaniyorsak belirlenimcilik gegersiz bir iddia
olarak kalir. Aslinda bagdasmaz anlayislarin temeli bu fikre dayanir. Bagdagmaz iddialar 6z-
giir irade ve belirlenimcilik ile ilgili iddialarini ahlaki sorumluluk fikri ile destekler.

Ancak ahlaki sorumlulugun varligina inaniyorsak 6zgiir iradeye sahip oldugumuz hak-
kinda da bir stiphemiz olmamalidir. Ciinkii 6zgiir irade olmadan hicbir seyden ahlaken so-
rumlu olamayiz. Bazen yaptiklarimizdan ahlaken sorumlu oldugumuzu séylemek bile 6zgiir
iradeye sahip oldugumuzu savunmak icin yeterlidir. Ozgiir iradenin zorunlu olmasi ve bazi
seylerden sorumlu oldugumuz fikri 6zgiir iradenin varligina inanmamiz igin en giiclii fikir-
dir. Dolayisiyla 6zgiir iradeye sahip oldugumuzu reddetmek, ahlaki sorumlulugun varligini
reddetmektir. Bu da akla yatkin degildir.

Bu fikirleri agiklamakta bagdasmazcilik ve libertaryanizm anlayislar: bagdasircilik goz
oniine alindiginda daha basarilidir. Clinkii bagdasirciligin temel iddiasi belirlenimci bir diin-
yada 6zgiir iradenin ve ahlaki sorumlulugun varligindan s6z edebilecegimizdir. Ancak bag-
dasircilik bu temel iddiasini agiklamakta yetersiz kalmistir. Dahasi bagdasircilik belirlenimci
bir diinyada 6zgiir irade ve ahlaki sorumlulugun varligindan az da olsa konusabilecegimizi

41  Pink, Free Will: A Very Short Introduction, 80-82.
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iddia etse de bunun nasil oldugu hakkinda ¢ok da yeterli olmayan bir agiklama yapar. Bag-
dagircilikta bu iddianin bir karsilig1 olmadig: gibi onlar bu iddiay: tartigmazlar. Bagdasirci-
lar sadece belirlenimci bir diinyada da olsak eylemi yapanin kisinin kendisi oldugunu ifade
ederler ve onlar daha ¢ok ahlaki sorumluluktan ka¢gmanin imkansiz oldugu fikri Gizerinde
wsrarla dururlar.

Buna kargin bagdasircilar 6zgiir irade ve ahlaki sorumluluk ile ilgili diistincelerin 6zel-
likle giintimiizde ciddi sekilde tartisilmasinda ve s6z konusu tartismanin belirlenimcilik ile
daha da genislemesinde énemli rol oynamaktadirlar. Ancak onlarin iddialarina ve diistince-
lerine yakindan baktigimizda bize sadece daha ¢ok kisinin 6nceden yapmis oldugu bir ey-
lem icin bagka bir alternatifi olmasa da ahlaken sorumlu oldugunu gosterirler. Ama onlar
bunun belirlenimci bir diinyada nasil s6z konusu olabilecegine yeteri kadar deginmedikleri
i¢in bu tartisma da bagdasircilikta tamamlanmamustir. Dolayisiyla bagdasirciligin iddialar:
bu haliyle savunulamaz.
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Oz: Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan Islim toplumunun yénetimi me-
selesi ilk donemlerden itibaren Miisliimanlarin giindemini meggul etmistir. Toplumun
yonetimini diizen esast tizere tesis etmek isteyen Misliimanlar zamanla gesitli yonetim
nazariyeleri gelistirmistir. Muamelata tekabiil eden imdmet meselesi $iilerin miidahele-
siyle itikadi bir zemine ¢ekilmistir. $iilerin inang sisteminin merkezini olusturan ima-
met, itikadi bir konumda telakki edilmis ve kendileri gibi diigiinmeyen mezhepler eles-
tirilere tabi tutulmustur. $iilerin bu tutum ve tavirlarinin izale edilmesi sebebiyle kelam
alimleri de ¢esitli yazim faaliyetlerinde bulunmuglardir. Bunun neticesinde de imamet
konular1 kelam kitaplari igerisinde yer edinerek tartisilmaya baglanmistir. Kelam 4lim-
leri cevap vermek amagli bu meseleleri kelam eserlerine dahil etseler de imdmetin yone-
timsel bir mesele oldugu noktasinda ayni kanaatlerini devam ettirmislerdir. Son donem
Mu'tezilesinin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Ebir']l-Hiiseyin el-Basri de bu alimler-
den birisidir. Kendisinden sonra goriisleri etrafinda tesis edilen Hiiseyniyye ekoliiniin
kurucusu kabul edilen Ebi'l-Hiiseyin el-Basri, goriisleriyle gerek mezhep icinde gerek
mezhep disinda 6nemli etkiye sahip olmustur. Bu sebeple Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin
imamet diisiincesi etrafindaki goriisleri ve dzellikle 10. yiizyil Imamiyye algisina yonelt-
tigi elestirileri 6nem arz etmektedir. Bu ¢aliymada Ebir’l-Hiiseyin el-Basrinin imamet
meselesine yaklagimi ele alinacak olup, takipgileri tarafindan goriiglerinin nasil stirdi-
riilldiigiiniin izleri siiriilmektedir. Imamet noktasinda Ebi'l-Hiiseyin el-Basri, kendi-
sinden 6nceki istatlar1 Behsemi ekolle, 6zellikle hocas: Kadi Abdiilcebbar ile yer yer
farkli diigiinmekle birlikte genel anlamda hem fikir olduklari gézlemlenmektedir. Tma-
metin gerekliligi noktasinda Siilerin ileri siirmiis oldugu liituf ve temkin merkezli id-
dialar1 reddetmektedir. Ayrica fazilet siralamasi yapilmasina diger bir ifadeyle ashabin
fazilet yarisina sokulmasina kars1 ¢tkmaktadir. Ebir']l-Hiiseyin el-Basri imamet mesele-
sini yénetimsel bir mesele olarak algilamakta ve insanlarin maslahati agisindan mesele-
lere yaklagmaktadir. Ona gore imametteki en 6nemli unsur toplumsal faydadir. Temelde
amag dini ve diinyevi iglerin dogru bir sekilde tanzim edilmesidir. Bu noktadaki tavri
imametin gayesi, imdmetin sartlari, mefdaliin imameti, imamin atanmasi, imamin azli
gibi konularda net bir sekilde gozlemlenmektedir.
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Abstract: The issue of governance of Islamic society, which came to the agenda after the
Prophet’s death, has been on the agenda of Muslims since the early periods. Muslims who
wanted to establish the governance of society on the basis of order developed various
theories of governance over time. The issue of imamete, which corresponds to practice,
was drawn to a theological ground through the intervention of the Shiites. Imamete,
which constitutes the center of the belief system of the Shiites, was considered in a
theological position, and sects that did not think like them were subjected to criticism.
Due to the elimination of these attitudes and behaviors of the Shiites, theological
scholars also engaged in various writing activities. As a result, the imamete began to
be discussed in books of theology. Although theological scholars included these issues
in their theological works to respond to them, they maintained the same conviction
that the imamete was an administrative issue. Abu‘l-Husayn al-Basri, who is considered
the most important representative of the late Mu'tazila, is one of these scholars. Abu‘l-
Husayn al-Basri, who is considered the founder of the Husayniyya school established
around his views, had a significant influence both within and outside the sect with his
views. For this reason, Abu‘l-Husayn al-BasrTs views on the idea of Imamete and his
criticisms of the 10 century Imamiyya perception are important. In this study, Abu'l-
Husayn al-BasrT’s approach to the issue of imamete is discussed, and how his views were
maintained by his followers is traced.

What stands out in Abu‘l-Husayn al-BasrTs views on imamate and politics is his
introduction to the issue by defining the imamah. These issues were previously discussed
within the Mu’ tazila. What differentiates al-Basri here is that he begins by defining
this issue. This should not be interpreted as meaning that the issues mentioned in the
definition were not discussed before al-Basri. The elements that al-Basri mentioned in
the definition were discussed before him. A clear definition and discussion of the issue
began only with al-Basri. This definition mentioned by al-Basri was adopted by later
Mu'tazilite scholars. Al-Basri disagrees with the Bahshamiyya’s claim that the imamate
is necessary from the sam’ point of view and states that it is necessary both intellectually
and by tradition. He rejected Shiite’s claims on the necessity of the imamate based on
grace and caution. Basri thinks that the removal of harm, rather than favor, can be
evidence of the necessity of an imamate. al-BasrT’s extensive treatment of the issue of
grace and his criticism of the Shiites in this regard suggest that he was addressing the
Imami thought of the 10th century. In this respect, it is especially important for the
reader to witness the debates that occurred in his time and region.

Abu al-Husayn al-Basri perceives the issue of imamate as an administrative matter and
approaches it from the point of view of the public good. According to him, the most
important element in imamates is social benefit. The aim is to organize religious and
worldly affairs in the correct way. His stance on this point is clearly observed in issues
such as the purpose of the imamate, the conditions of the imamate, the imamate of the
mafdal, the appointment of the imam, and the dismissal of the imam.

The most prominent distinction within the Mu'‘tazila at this point was the degree of
virtue of the person who would succeed to the imamate. al-Basr1 opposed the ranking
of the rashid caliphs who undertook the issue of governance after the Prophet (pbuh) in
terms of virtue, in other words, he opposed putting the companions in a race of virtue.
al-Basri, who argues that all of them were favored by the Prophet, opposes those who
make a ranking at this point. al-Basri criticizes his own sect as he criticizes different
sects. According to al-Basri, no scale can measure virtue in imameteg, and al-Basr1
believes that political competence is decisive in such cases. On the other hand, al-Basri
does not mention virtue in situations where the imam should be dismissed. According
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to him, even if there is someone more virtuous than the imam in society, the current
imam should not be dismissed to avoid causing chaos; that is, the imam of the mafdal is
permissible according to him.

Although al-Basri disagreed with his predecessors in the Bahshami school, especially
his teacher Qadi ‘Abd al-Jabbar, it was observed that they were in general agreement. It is
well known that al-Basri differs from Bahshamiyya in terms of methodology and certain
theological issues. However, it is difficult to say that this divergence was maintained in
the issue of the imam. While there was a differentiation in minor points of detail, it is
seen that he maintained the views of his teacher, Qadi ‘Abd al-Jabbar, on the issue of
imam. This line was continued by al-Basri, which was also maintained by his closest
follower, Ibn al-Malahimi. It is even clear from the texts that Ibn al-Malahimi quoted
Abu al-Husayn al-Basri on this point.

Keywords: Kalam, Mu 'tazila, Husayniyya, Imamate, Abu ‘l- Husayn al-Basri
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Giris

[slamda devlet yonetimine yonelik meselelerin ele alindigi konular imdmet bashg: al-
tinda incelenmektedir. Incelenen konulara bakildigi zaman imamet meseleleri itikadi tartis-
malardan ziyade uygulamaya, diger bir ifadeyle muidmelata tekabiil etmektedir.! Ozellikle
Siflerin imamete dair yapmis olduklar1 yorumlar: bertaraf etmek amaciyla imamet mesele-
leri kelam kitaplar1 igerisinde de tartisilmaya baslanmugtir.? Siilere karg: gelistirilen bu tep-
kisel hareket neticesinde Mu'tezili 4limler ile Siiler arasinda tartismalar meydana gelmis, bu-
nun neticesinde de etki-tepki baglaminda kargilikli etkilesim s6z konusu olmustur.?

Mu'tezili alimler de gelisen bu tasniften bigane kalamamis, kelam kitaplar: igerisinde
imamet boliimlerine yer vermeye baslamislardir. Son dénem Mu‘tezili ekol olarak adde-
dilen Hiiseyniyyenin kurucusu kabul edilen Ebi'l-Hiiseyin el-Basri’ye (6. 436/1044) kadar
Mu'tezili imamet anlayisinda farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmustir.

Ebi’l-Hiiseyin el-Basri'nin® yasadigi dénem Biiveyhiler hanedanliginin hakim oldugu
yillara tekabiil etmektedir. Deylem asilli bir hanedanin tesis ettigi Biiveyhiler Devleti, Islam
diinyas1 agisindan gesitli mezhepsel catismalara sahne olmus olsa da dzellikle Adudiiddevle
(6. 372/983) doneminde devlet entelektiiel acidan ¢ok sesli bir doneme girmistir. Bu do-
nem, sadece farkli [slami mezheplerin degil, farkli dine mensup insanlarin rahatca yasayabil-
digi, gortstini ifade edebildigi donemdir. Kiitiiphaneler, imarethaneler, hastane ve koprii ya-
pimu gibi faaliyetlerin de ¢ok oldugu bu donemi bazi arastirmacilar Islam’in Altin Cagi olarak

1 Veysi Unverdi, Mu'tezile ve Imamet -Imamiyye Sias'min Imamet Anlayisimin Elestirisi: Kadi Abdiilcebbar Ornegi-
(Istanbul: Endiiliis, 2020), 11.

2 Meselenin ayrintilari igin bk. Ridvan Ozding, [tikat ve Siyaset: Siinni Kelaminda Imamet - Hilafet Meselesi (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2018), 51-76.

3 Eba Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam Ciibbai, Kitabii’l-Makalat: Itikadi Mezheplere Yonelik Klasik Bir
Elestiri, thk. Ozkan Simgek vd. (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2019), 98.

4 Mu'tezili disiincede imamet meselesi genel olarak dini bir meseleden ziyade maslahat1 gerektiren siyasi bir tavir
olarak telakki edilmistir. Bu sebeple gelenek igerisinde yoneticinin toplum tarafindan segilmesi gerektigi diistincesi
ongorilmistiir. Bu noktada imémete segilecek kisinin 6zellikleri konusunda Mu'tezile, efdal olanin goreve
getirilmesi gerektigi fikrini savunanlar ve mefdal olanin imam olabilecegi gorisiinii kabul edenler olmak tizere iki
ana gruba ayrilmaktadir. Mu‘tezile i¢indeki bu iki farkli tutumu benimsemelerinde bulunduklar1 sosyal ¢evrenin
etkisi barizdir. Efdal-mefdal seklindeki bu temel ayrimm Mu'tezilede imémet digiincesinin gekillenmesinde en
6nemli etken oldugu da séylenebilir. Mu‘tezile'nin imamet anlayisinin efdaliyyet ve mefdtiliyyet eksenli gelisimi igin
bk. Osman Aydinli, “Mu‘tezili Siyaset Diisiincesinde Degigim Siireci: Kidi Abdulcebbar’in Imamet Anlayisr”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V/1 (2005), 114-117.

5  Mu'tezile igerisinde temel anlamda bu noktada en belirgin ayrim imémete gelecek kisinin fazilet derecesi ile ilgili
olmustur. En faziletli olan m1 imamete layiktir yoksa en faziletli olan varken ondan fazilet¢e daha alt seviyede olan
da imamete gecebilir mi tartigmasidir. Terimsel olarak efdal-mefdiil tartigmas: olarak ifade edilen bu konuda ilk
gortisler Mu'tezilenin kurucular: olarak kabul edilen Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyde (6. 144/761)
dayanmaktadir. Basra ve Bagdat Mu'tezile ekolii arasindaki goriis ayriliklarindan biri olan bu konuda Basra ekolii
Amr b. Ubeyd’in imam olacak kisinin en faziletli kisi olmasi gerektigi goriisiinii benimserken; Bagdat ekolii Vasil b.
Ata tarafindan dile getirilen mefdil goriisiine meyletmislerdir. Osman Aydinh, “Mu‘tezilenin imamet Nazariyesi:
Teori ve Pratik’, Dini Arastirmalar 111/7 (2000), 20 vd.; Ayr. bk. Mahmut Ay, Mu tezile ve Siyaset - Mu'tezilizmin
Iktidar Seriiveni (Istanbul: Endiiliis, 2017), 68.

6  Ebirl-Hiiseyin el-Basri'nin hayati ve goriisleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Halil Ibrahim Delen, Ebii’l-Hiiseyin
el-Basrinin Kelam Sistemi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2023).
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tanimlamaktadirlar. Ebirl-Hiiseyin el-Basri de bu donemde Bagdatta yasamistir. Ebi'l-Hi-
seyin el-Basrinin yagamis oldugu bu donemi tarihgiler ayni zamanda Sif Yiizyili olarak ta-
nimlamaktadirlar. Her ne kadar Abbasi hilafeti devam etse de halifenin etki giicii azalmus,
Kadi Abdiilcebbarin (6. 415/1025) ifadesiyle sadece isimleri kalmis olup Siiler bir¢ok bol-
gede etkin gii¢ haline gelmistir.”

Ebil-Hiiseyin el-Basri, Basra Mu'‘tezilesinin en 6nemli kollarindan biri olan Behgse-
miyye igerisinde yetismis ve bu ekolii devam ettirmis Kadi Abdiilcebbar’in égrencisidir.®
Ebir'l-Hiiseyin el-Basri bu ekoliin icerisinde yetismesine ragmen ¢ogu konuda hocalarina
muhalefet etmis, bircok 6nemli konuda farkl: fikirler benimsemistir. Bundan dolay: Behse-
miyye icerisinde aykiri, muhalif bir kisilik olarak gériilmiistiir.”

Basrinin yetistigi fikri ortama bakildiginda, Farabi ekolii icerisindeki Bagdat okuluna
yakinlhig1 dikkat ¢ekmektedir. Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin diisiince yapisinda Bagdat Felsefe
Okulu olarak anilan Farabi (6. 339/950), Yahya b. Adi (6. 364/975), Ebt Sitileyman es-Si-
cistani (6. 391/1001 [?]), Ebii'l-Ferec Abdullah b. et-Tayyib el-Bagdadi (6. 435/1044) ve ib-
nii's-Semh (6. 418/1027) gibi alimlerin oldugu felsefe okulu dikkate alinmalidir. Ebi’'l-Hii-
seyin el-Basrinin egitim gordiigii bu okulun en 6nemli 6zelliklerinden birisi, Aristo sarihi
olmalari ve tip ile ugrasmalaridir. Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin -ruh gibi meselelerde- tipcilarla
ayni fikri paylagmasi, daha 6nce gectigi izere tip egitimi almis olmasi bu noktada aydinla-
tict unsurlardandir.!?

Ebi'l-Hiiseyin el-Basriden sonra 6grencileri Ebti Ali Muhammed bin Ahmed bin el-Ve-
lid el-Kerhi (6.478/1086) ve Ebirl-Kasim b. Berhan (6. 456/1064) tarafindan ders halkasi
Bagdat'ta devam ettirilmistir.!! Harezm bolgesine Mu'tezili kelaminin, hassaten Ebii’l-Hii-
seyin el-Basrinin goriislerinin aktarilmasinda 6nemli aktér Mahmad b. Cerir ed-Dabbi
el-Isfahanidir (6. 507/1114). Zemahserinin (6. 538/1144) hocasi olan ve Hiiseyni diisiince-
nin en 6nemli temsilcilerinden kabul edilen Ibnii’'l-Meldhimi'nin (6.536/1141) kelam ilmini
Dabbiden 6grendigi diistiintilmektedir. Yani Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin goriis ve diisiince

7 Biveyhiler ile ilgli olarak bk. John J. Donohue, The Buwayhid dynasty in Iraq 334h./945 to 403h./1012 : shaping
institutions for the future (Leiden: E.J. Brill, 2003); Muharrem Akoglu, Biiveyhiler Doneminde Mu ‘tezile (Ankara:
Hahiyat, 2008); Ahmet Giiner, Biiveyhilerden Adudud-Devle ve donemi (338-372/949-983). (Izmir: Dokuz Eylil
tiniversitesi, Doktora, 1992) ((TDV Islam Arastirmalari Merkezi)); Resad b Abbas Ma'tuk, el-Hayatii’l-ilmiyye
[ft'l-Irak hilale’l-asri’l-Biiveyhi: 334-447 H / 945-1055 M. (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, Doktora, 1997); Hasan
Miineymine, Tarihiid-Devleti’l-Biiveyhiyye : es-siyasi ve'l-iktisadi ve'l-ictimai ve’s-sekafi -mutakaatu faris- 334-447 h,
945-1055 m (Beyrut: ed-Déar’l-Camiiyye, 1987).

8  el-Mehdi-LidinillAh Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza Ibnir'l-Murtaza, Tabakatii'l-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald
Wilzer (Beyrut: el-Ma’hedi’l-Almani 1i'l-Ebhasi’s-Sarkiyye [Orient-Institut Beirut], 2009), 119; Mehdi-Lidinillah
Ahmed b Yahya b Murtaza Ibni’l-Murtaza, el-Miinye ve’ll-emel fi serhi’l-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Cevad
Megskur (Beyrut: Darir’l-Fikr, 1979), 199.

9  S. M. Stern, “Ibn al-Samh”, Journal of the Royal Asiatic Society 88/1-2 (1956), 37; Daniel Gimaret, “Abu’l-Hosayn
Basri’, Encyclopeedia Iranica, 2011.

10 Tony Street, Islam Mantik Tarihi, gev. Harun Kuslu (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2016), 58-59.

11  George Makdisi, [bn Akil ed-Dinii ve's-Sikafetii fi'l-Islami’l-Klasikiyyi, ev. Muhammed Ismail Halil (Beyrut:
Merkeziin-Nema Ii’l-Buhusi ved-Dirésat, 2018), 58-59.
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yapisini Harezm bélgesine ilk aktaran kisi Dabbidir.!? Basri'nin tesis ettigi ekol 6./12. yiizy1-
lin baglarinda Ibnii’l-Meladhimi'nin Harezm'deki dersleri ve yazilariyla tekrar canlanmugtir.!3
Hassaten Melahimiden sonra bolgede Ebiir-Reca Necmiiddin Muhtar b. Mahmad b. Mu-
hammed ez-Z4hidi el-Gazmini (6. 658/1260),'4 Basri'nin énemli takipgileri arasinda zikre-
dilmektedir.!> Yine Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin en énemli takipgileri arasinda zikredilmesi
gereken isim Ahmed b. Said el-Ucalidir (7./13. ylizy1l).!® Diger taraftan el-Kessdf isimli eseri
ile taninan Zemahserinin de Hiiseyni 6gretiden etkilendigi bazi modern arastirmalarda geg-
mektedir.!”

6./12. yiizyilin sonuna dogru Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin goriis ve diisiinceleri Sia -6zel-
likle Imamiyye- arasinda giderek etkili olmaya baslamistir.'!® Imamiyye arasinda, Sadi-
diiddin Mahmtid el-Himmasi er-Razi (6. 600/1204), agirlikli olarak Basri ve onun en siki
takipgisi Ibnii’l-Meladhimi'nin kelam ¢aligmalarina dayanmugtir.!® 7./13. yiizyilda imami dii-
stincenin son énemli temsilcileri olarak kabul edilen Nasiriiddin et-Tiisi (6. 672/1274) ve Ib-
ni’'l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Basri’yi tam anlamiyla takip etmeseler de tizerlerinde
etkisinin oldugu barizdir.?’ Diger taraftan Kemaleddin Mitham el-Bahrani (6. 699/1300),
kelam ¢aligmalarinda siklikla Ebi'l-Hiiseyin el-Basriden ve ekoliinden alintilar yapmis ve
goriiglerini desteklemistir.?! Basri’nin kelami goriislerini takip eden diger bir Sii kelamci da
Ibn Ebt Cumhurdur (6. 904/1499 [?]). Nevi sahsina miinhasir bir alim olan ibn Ebtt Cum-
hur, Sii olmakla birlikte eserlerinde Esarilik ve Mu'tezile arasinda uzlagtiric1 bir tavir ta-
kinmakta, tasavvuf, Israkilik ve Mu'tezile'yi sentezleyerek soylem gelistirmeye caligmaktadir.
Kendisi $iilikten taviz vermemekle birlikte genel olarak Ebir'l-Hiiseyin el-Basri ve takipgile-
rinin goriislerini benimsemektedir.??

12 Bk. Halil Ibrahim Delen, “Mahmd b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani (1114)”, Islam’in Akilcilar: / Mu'‘tezili Onciiler, ed.
Ozden Kanter (Istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 477-479.

13 Ebirl-Hiiseyin el-Basrinin en énemli takipgisi ve dgrencisi olarak Ibnir'l-Melahimi (6. 536/1141) gegmektedir fakat
Ibni’l-Melahimi ile Basri arasinda yaklasik bir asirlik zaman farkinin olmasi bu hoca-6grenci iliskisini imkansiz
kilmaktadir.

14  Bk. Halil ibrahim Delen, “Ebir-Reca el-Gazmini (1260)”, Islam’in Akilcilart / Mu'tezili Onciiler, ed. Ozden Kanter
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 526-530.

15 Eba Abdillah izziiddin Muhammed b. ibrahim b. Ali el-Yemani ibniv’l-Vezir, Tercihiu esalibi’l-Kur'dn ‘ald esalibi’l-
Yiinan (Darir’l-Kiitiibi - Ilmiyye, 2004), 88.

16  Ozcan Tasci, Son Mu ‘tezile Kelamcist Takiyyiiddiin Necrani (Sentez Yayim Ve Dagitim Tic. San. A. $., 2013), 18.

17 bk. Ulvi Murat Kilavuz ve Iskender Sarica, “Zemahseri ve el-Minhac fi ustlid-din”, Mu‘tezile Akdidi - Kitabii'l-
Minhac fi usiilid-din (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 7-36.

18  Sabine Schmidtke, “The Karaites’ Encounter with the Thought of Abt I-Husayn al-Basri (d. 436/ 1044). A Survey of
the Relevant Materials in the Firkovitch-Collection, St. Petersburg’, Arabica 53/1 (2006), 109.

19 Martin ] McDermott, “Abu’l-Husayn al-Basri on God’s volition”, Culture and memory in medieval Islam: Essays in
honour of Wilferd Madelung, ed. Farhad Daftary - Josef W. Meri (London: Institute of Ismaili Studies, 2003), 86.

20 Wilferd Madelung, “Imamiyye ve Mu'tezile Teolojisi’, gev. A. Biilent Unal, Dini Ekoller ve Mezhepler (Izmir: 69-93,
2001), 91.

21  Sabine Schmidtke, The Theology of al- ‘Allama al-Hilli (d. 726/1325) (Berlin: Klaus Schwarz, 1991), 4.

22 Bk. Sabine Schmidtke, “Ibn Ebi Cumhiir el-Ahsa’t ve Miicli Mir'ati’l-Miinci’si’, cev. Mustafa Yalginkaya, [slam Felsefesi:
Filozoflar ve Eserleri, ed. Khaled el-Rouayheb - Sabine Schmidtke (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 553-578.
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Ebil-Hiiseyin el-Basrinin Zeydiler i¢inde de etkiledigi isimler bulunmaktadir. Hatta
bazi kaynaklar ondan seyh ve hoca olarak bahsetmektedir. Bu durum, 6zellikle ustil eser-
lerinde gozlemlenmektedir. Zeydilik icerisinde Behsemiligin baskin etkisi bulunmakla
birlikte, Zeydiler arasinda Imam Miieyyed-Billah Yahya b. Hamza (6.741/1346) gibi Bas-
ri'nin kelami goriislerini takip edenler de bulunmaktadir. Zeydilik icerisinde Ebirl-Hiiseyin
el-Basrinin goriislerini alintilayarak aktaran ve kendisine siklikla atif yapan isimlerden bir
tanesi de Abdullah b. Zeyd el-Ansi (6. 640/1242) ve Ibni’'l-Vezirdir (6. 840/1436).%

Ebi’l-Hiiseyin el-Basri Zeydiyye, Imamiyye gibi firkalarin diginda farkli gériislere men-
sup alimlerin de takdirini kazanmistir. Bu 4limlerin basinda Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210)
gelmektedir.* Josef van Ess (6. 2021), felsefe-kelam iligkisi baglaminda Ebi’l-Hiiseyin
el-Basrinin Fahreddin er-Razf'ye onciiliik ettigini ve Razinin bu baglamda Basr{yi alternatif
bir karsilik olarak buldugunu ifade etmektedir.?> Bu noktada Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de
ornek gosterilebilir.2® Ibn Teymiyye, Ebir’l-Hiiseyin el-Basrinin son donem Mu‘tezile igeri-
sinde mahir bir isim olduguna isaret etmektedir.?” Basri'nin siklikla zeki bir sahsiyet oldu-
gunu vurgulayan [bn Teymiyye goriisleri hakkinda -katilmasa da- hayranligini gizleyeme-
mektedir.?®

Yahudilikte de Mu‘tezili diisiince yapist 9. yiizyildan itibaren ¢esitli derecelerde benim-
senmistir.?’ Yahudilerin Kar4i mezhebi arasinda Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin kelami goriis-
leri, cagdas: olan Ebt Yakup Ytisuf el-Basir (6.428-30/1037-9) tarafindan sert bir sekilde eles-
tirilmistir. Buna mukabil Ebi']l-Hiiseyin el-Basrinin kelami goriisleri, 5./7. ylizyilin ikinci
yarisinda Misirdaki énde gelen Karéi ilahiyatcist Sehl b. el-Fadl et-Tiisteri (6. 12. yy. bas-
lar1) tarafindan desteklenmistir.>" Karai Yahudilerinden Yasuf el-Basir, Basri'nin kelami ge-

23 Wilferd Madelung, “Abw’l-Husayn al-BasrT, Encyclopaedia of Islam, THREE, 2007.

24  Ebd Abdillah (Ebirl-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani Fahreddin er-Razi,
Nihayetii'l- ‘ukiil fi dirdayeti’l-usil, thk. Sa‘id Fide (Beyrut: Dari’z-Zehair, 2015), 4/19; Ebti Abdillah (Ebir'l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistini Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l- ‘aliye mine’l-
‘ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hicézi es-Sekké (Beyrut: Dariv']-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/87.

25 Josef van Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen haeresiographischen Texten (Berlin: Walter de
Gruyter, 2010), 2/1070; Ayr. bk. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Bugyetii’l-miirtad fi'r-red ‘ale’l-miitefelsife ve'l-Karamita
ve’l-Batiniyye, thk. Masé b. Siileyman ed-Diiveys (Medine: Mektebeti’l-Ulum ve’l-Hikem, 1405), 450.

26 M. Sait Ozervarly, Ibn Teymiyye'nin diisiince metodolojisi ve kelamecilara elestirisi, 2. b., Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2017, s. 154.

27  Bk. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinnetin-nebeviyye fi nakzi kelamis-$i ‘a ve'l-Kaderiyye, ngr. Muhammed
Resad Salim (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1409), 2/570-573; Takuyyiiddin Ibn Teymiyye, Der i te ‘aruzi’l- ‘akl
ven-nakl = Muvafakatii sahihi’l-menkiil li-sarihi’l-ma ‘kal, thk. Muhammed Regad Salim (Riyad: Camiatii'l-imam
Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1991), 9/132.

28 Ozervarly, Ibn Teymiyye'nin diisiince metodolojisi ve kelamcilara elestirisi, 73; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimagki Zehebi, Kitabii'l- ‘Ars, thk. Muhammed b. Halife
et-Temimi (Medine: el-Cémiatﬁ’l-islémiyye, 1999), 1/165-166.

29  Wilferd Madelung ve Sabine Schmidtke, Rational Theology in Interfaith Communication (Leiden, The Netherlands:
Brill, 2006), vii.

30 Madelung, “Abu l-Husayn al-Basri”; Yasuf el-Basir tarafindan kaleme alinan bu iki reddiye Karailerin Ebir’l-Hiiseyin
el-Basrinin goriisleri ok erken bir donemde tanistiklarinin gostergesidir. Bkz: Schmidtke, “Aba Al-Husayn al-Basri
on the Torah and Its Abrogation”, s. 559-560.
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lenegini elestirse de yontem agisindan benimsedigi goriilmektedir. Yasuf el-Basir tarafindan
Ebi'l-Hiiseyin el-Basrinin Behsemi diisiinceyi kritik edisinin siki bir sekilde takip edilmesi,
Karai Yahudileri arasinda Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin goriislerinin 6nemli bir konuma sahip
olduguna igaret etmektedir.>!

Ebil-Hiiseyin el-Basrinin, goriislerine ulasabildigimiz en net konulardan birisi ima-
mettir. Kendisine nispet edilen Serhu’l-Usiili’l-hamse eserinin “Imamet” boliimii oldugu tah-
min edilen eseri giiniimiize ulasmistir.>?> Bu eserden onun imamet hakkindaki goriislerine
ulagmaktayiz. Basri'nin diistinceleri ele alip daha sonra takipgileriyle kiyasladigimizda, ken-
disinden sonra gelen alimler tarafindan takip edilmis oldugunu gérmekteyiz. Hatta en ya-
kin takipgisi Ibnii’l-Melahimi, imamet béliimiinii bu diisiince sistemine dayanarak ele almis-
tir da diyebiliriz.3

Basrinin hocas1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabit-tevhid ve’l-adl'in son iki cildini
imamet meselelerine ayirmistir. Bunun tzerine, Serif el-Murtaza (6. 436/1044) da mezktr
béliime reddiye olarak es-Sdfi fi'l-imdame isimli bir eser hazirlamigtir.3* Ebi’l-Hiiseyin el-Basri
de, Serif el-Murtaz&nin bu reddiyesine kars1 Nakzii’s-Safi fi'l-imdme baslikli bir eserle cevap
vermis, ayrica yine Serif el-Murtaz&nin el-Mukni® fi'l-gaybe eserine de Nakzii'l-Mukni® fi’l-
gaybe isimli bir reddiye kaleme aldig1 kaynaklarda gegmektedir.>* Ebir’l-Hiiseyin el-Basrinin
imamet noktasinda goriislerine ve eserlerine reddiyeler yazildig: da kaynaklarda gegmektedir.
Serif el-Murtaz&nin 6nde gelen 6grencilerinden olan Sellar b. Abdiilaziz ed-Deyleminin er-
Red ‘ale Ebi’l-Hiiseyin el-Basri fi nakdihi Kitabi's-Safi isminde bir reddiye kaleme aldig ifade
edilmektedir.3® Serif el-Murtaz&'nin diger bir 6grencisi Ebtrl-Feth Karaciki (6. 449/1057) ta-
rafindan yazilmig diger bir reddiye de, Risaletii’t-Tenbih ala Aglati Ebi’l-Hiiseyin el-Basridir.”
Zeydi alimlerden Abdiilcelil b. Ebir'l-Feth er-Razinin, Nakd et-Tasaffuh li Ebi’l-Hiiseyin el-
Basri isimli bir reddiye kaleme aldig1 bilinmektedir. Bunun, imémet meselesine dair kaleme
almigmis olmast kuvvetle muhtemeldir.>® Bu eserlerden Basrinin goriislerinin gerek Sii ge-

31  David Sklare, “Mu’tazili Trends in Jewish Theology - A Brief Survey”, Islami [limler Dergisi 12/2 (ts.), 165.

32 Bkz: Ebi’l-Hiiseyin Basri, Faslun Miinteze ‘a min Kitabi Serhi’l-Usiil fi’l—fmdme, Avusturya Milli Kiitiiphanesi, Cod.
GL. 114; Halil ibrahim Delen vd., “Ebii’l-Hiiseyin el-Basrinin Serhu’l-Usiili’l-Hamse'sinin Imamet Béliimii: Tahkik
ve Inceleme”, Tahkik Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi 4/1 (30 Haziran 2021), 111-201; Hassan Ansari, Niishd-
yu hatti-yi fasl-i imamet ez kitab-1 Serh-i Usili’l-Hamse-yi Ebii’l-Hiiseyin Basri (Erisim 04 $ubat 2020).

33 Bk. Ritkniiddin Mahmtid b. Muhammed el-Melahimi el-Harizmi [bniv’l-Melahimi, Kitabii'l-Fa ik fi usilid-din, thk.
Wilferd Madelung - Martin ] McDermott (Tahran: Miiessese-i Pejtihes-i Hikmet ve Felsefe-i [ran, 2007), 548-630.

34 Hulusi Arslan, Islam diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi) (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2017), 58.

35 Ibnill-Murtaza, Miinye, 199.

36 Babanzade Bagdath Ismail Pasa, [zdahu'l-mekniin fiz-zeyli ‘ald Kesfiz-zuntin an esami’l-kiitiib ve'l-fiintn, thk. Mehmet
Serafettin Yaltkaya (Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras, 1972), 3/553; Eserin yazilmasini bizzat Serif el-Murtazdnin istedigi ifade
edilmektedir. Halil Ibrahim Bulut, Siada Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2013), 114.

37 Bu reddiyenin Ebi’l-Hiseyin el-Basrinin $erhu’l-Usilil-hamsesinin  imamet bélimiine yazildigi tahmin
edilmektedir. Bkz: Delen vd., “Ebir’l-Hiiseyin el-Basrinin Serhu’l-Ustli’l-Hamsesinin Imamet Boliimii’, 115.

38 Alib. Ubeydillah b. Hasen el-Kummi er-Réazi Miintecebtiddin, Fihristii esdmi ‘ulema i’s-Si ‘a ve musannifihim, thk.
Celaleddin Muhaddis Urmevi (Kum, 1366), 285.
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rek Zeydi alimler tarafindan gesitli elestirilere konu edildigi anlasilmaktadir. Bu noktada daha
farkli reddiyelerde bulunmakla birlikte maalesef giiniimiize ulasmamiglardir.>

Caligmada temel kaynak yine tarafimizca nesri yapilan Ebir’l-Hiiseyin el-Basrinin Ser-
hw’l-Ustli’l-Hamse'sinin “Imamet” boliimiidiir.** Diger metinde Basrinin imamet diisiincesi
genel olarak ele alinmis daha ziyade tahkik ilmi bakimindan eserin 6zellikleri, yani eserin ad1
ve miiellife nispeti, niishanin genel durumu ve tenkitli metin nesrinde izlenilen yontem gibi
meselelere yer verilmistir. Bu caliymada ise Ebii'l-Hiiseyin el-Basrinin imdmet goriisleri mer-
keze alinarak son dénem Mu'tezilesinin imémet diisiincesi hakkindaki kanaatlerinin ince-
lenmesi konu edilmektedir. Ozellikle Ebiv'l-Hiiseyin el-Basri énciiliigiinde baslayan Behse-
miyye-Hiiseyniyye farklilagmasinin imamet meselelerinde de devam edip etmediginin izleri
stiriilecektir. Bu noktada Ebii'l-Hiiseyin el-Basri dncesi Mu'tezilede imamet diisiincesi ayrin-
til bir sekilde ele alinmigtir.*! Calisgmanin temel hareket noktasi da daha 6nce yapilan aragtir-
malarin biraktig1 yerden meseleyi ele alarak Mu'tezile igerisinde imamet meselesinde bir sii-
rekliligin mi yoksa kelam yonteminde oldugu gibi bir ayrismanin m1 oldugu incelenecektir.

1. imametin Tanim1

“Kendisine uyulan, yol, kumandan, halife, delil” gibi anlamlara gelen imamet, “Miislii-
manlarin yonetimini {istlenmek” olarak tarif edilmektedir.*> Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Miisliimanlarin iglerini idare etmek i¢in kullanilan makam veya mevkie, imdmet veya-
hut hilafet ad1 verilmigtir. Mezheplere gore farklilik arz etse de*® kelam ve fikih alimleri dev-
let isleri ile ilgili meseleleri “Imamet” baglig1 altinda incelerken, rasit halifelerden Osman-
I'nin yikiligina kadar olan dénemi de hilafet olarak degerlendirmislerdir. Imam, halife ve
sultan kavramlar1 es anlaml olarak kullanilmakla beraber hilafet, yonetimin en st riitbesi
olarak kullanilirken, imamet kimin bu mevkie gegecegi, bunun mesruiyet zemini gibi konu-
larla ilgili olarak ele alinmugtir.*4

39 Bk. Muhammed b. Ahmed b. Velid Kuresi, el-Cevabiin-natiku’s-sadik bi-halli siibehi Kitabi’l-Fa ik fima halefe fihi
Ibnii’l-Melahimi mezahibe’z-Zeydiyye fi’l-imame, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: el-Heyeti'l-Misriyyeti’'l-Amme 1i'1-
Kitab, 2010).

40 Delen vd., “Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin $erhu’l-Usali’l-Hamse'sinin Imamet Bolimi”

41 Ebwl-Hiseyin el-Basri oncesi Mu'tezile imémet digiincesinin ele alindigi 6nemli aragtirmalar igin bk. W.
Montgomery Watt, “The Political Attitudes of the Mu’tazilah”, Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and
Ireland 1/2 (1963), 38-57; Osman Aydinli, Mu ‘tezilede Imamet ve Siyaset (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017);
Osman Aydinli, “Mu‘tezilenin Imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik’, Dini Arastirmalar 111/7 (2000), 17-52; Osman
Aydinli, “Mu‘tezili Siyaset Diisiincesinde Degisim Siireci: Kad: Abdulcebbarin Imamet Anlayist”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi V/1 (2005), 113-146; Ay, Mu'tezile ve siyaset; Unverdi, Mu’tezile ve Imamet.

42 Mustafa Oz ve Avni ilhan, “Imamet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Aragtirmalari
Merkezi (ISAM), 2000), 22/201.

43  Imametin kelam ilminde tartigilan anlaminin ilk olarak Siiler tarafindan ortaya atildigi belirtilmektedir. Yani
imémetin kavramsal olarak yerlesmesini ilk saglayan Siiler olmustur. Onlara gére imametin niibtivvet iliskisi 6n
plana gikarilmakta ve tanimda buna uygun olarak yapilmaktadir. Bkz. Hasan Onat, “Sii Imdmet Nazariyesi (Kuleyni,
Kummi ve Tast'nin Goriigleri Cercevesinde)”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXII (1992), 89.

44 Unverdi, Mu ‘tezile ve Imamet, 27.
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Ebir'l-Hiiseyin el-Basri imameti “mmetin herhangi bir sahsinin din ve diinya islerin-
deki genel riyaseti” seklinde tanimlamaktadir.** Basri gibi farkli tanimlar yapanlar da bulun-
maktadir. Gerek Esarilik gerek Ehl-i Siinnet icerisinde farkli agilardan tanimlar yapilmis-
tir. Mu'tezile icerisinde de imamet meselesini tanimlayarak konuya giris yapan ilk kiginin,*6
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri oldugu anlagilmaktadir.*’ Daha sonraki siirecte Mu'tezili alimler ta-

rafindan bu tanim devam ettirilmistir.*8

Basrinin yapmis oldugu tanimda goze iki unsur ¢arpmaktadir: Din ve diinya isleri. Din
ile dini islerin tertibi, dini vecibelerin degerinin korunmasi gibi unsurlar s6z konusu olurken;
diinya isleri ile de toplumun idaresi, tanzimi kastedilmektedir.** Basri tarafindan zikredilen bu
iki nokta ayn1 zamanda imamet miiessesinin temel gayesini de teskil etmektedir. Din ve diinya
islerinin tanziminin immetin gorevi degil, imamin gorevi oldugu vurgulanmaktadir. Diger
taraftan tanimda gecen “sahis” ifadesi de bunu teyit etmektedir. Ummet sahislardan olusan
topluluktur. Imametin sahislarin degil, bir sahsin isi oldugunu vurgulamak amactyla tanima
bu kayit diisiilmiistiir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, tanimda zikredilen “umum/genel” kaydinin da
kadi, emir gibi yoneticilerle karistirilmamasini ifade etmek igin kullandigini séylemektedir.
Clinkii emir gibi yoneticiler de din ve diinya islerini tanzim ile gérevlidirler lakin imam gibi
genel bir bagkanliklar1 s6z konu degildir. Imamin, kendisine tabi olunan ve uyulan bir kisi ol-
dugunu ifade etmek i¢cin imam/6nder ifadesi kullanilmaktadir. Namazdaki imamet de ashinda
bunun gibidir. Kendisine uyulan ve tabi olunan kisiye imam denilmektedir.>

2. Imamin Gerekliligi

Islam toplumu igerisinde dini ve diinyevi islerin tanzimini saglayacak bir yéneticinin
gerekliligi alimler tarafindan tartigilmig olup, gerekli ise bunun nedenlerine dair bazi acik-
lamalarda bulunulmugtur. Din ve diinya islerinin saglam temeller tizerinde devamliligin

45 Delen vd., “Ebi’l-Hiiseyin el-Basri'nin Serhu’l-Ustli’l-Hamsé’sinin Imamet Béliimit’, 136.

46 Mu'tezile igerisinde bu konular daha oncesinde tartisilmaktadir. Burada Basriyi farklilagtiran unsur meseleye
tanimlayarak baglamasidir. Bu Ebir'l-Hiiseyin el-Basriden once tanimda zikredilen meselelerin ele alinmadig
seklinde yorumlanmamalidir. Basrinin tanimda zikrettigi unsurlar kendisinden 6nce de tartigilmigtir. Sadece bu
sekilde net bir tanimlama yapilip meseleyi tartismak Ebi’l-Hiiseyin el-Basri ile baslamustir. Ebir']l-Hiiseyin el-Basri
éncesi Mu'tezile icindeki imamet tartigmalari igin bk. Aydinly, Mu ‘tezilede Imamet ve Siyaset, 43 vd.

47  Ibnirl-Melahiminin imamet anlayis1 iizerine calisma yapan Mikail Yagar Mu'tezile igerisinde ilk imameti tanimlayanin
[bnir'l-Melahimi oldugunu ifade etmektedir. Lakin [bnit'l-Melahimi'nin eserinde yapmis oldugu tanim Ebir'l-Hiiseyin
el-Basrinin yapmis oldugu tanimdir. Ebirl-Hiiseyin el-Basri Meldhimiden once imémeti tanimlamaktadir. Eserin
yeni tahkik edilmis olmast sebebiyle aragtirmacinin géziinden kagmis olmast muhtemeldir. Bk. Mikail Yasar, [bnii’l-
Meléhimi el-Harezmi'nin Imamet Anlayst (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 27.

48  Ibni’'l-Melahimi, Fa’ik, 548; Zemhageriden hareketle Minhac’ terciime edenlerin belirttigi gibi Sii tandansh bir
tanim oldugu yoniindeki iddialara ihtiyat kaydiyla yaklasmak gerektigini soylemek gerekmektedir. Ulvi Murat
Kilavuz - Iskender Sarica, “Zemahseri ve el-Minhac fi ustilid-din”, Mu'tezile Akaidi - Kitabii'l-Minhac fi usilid-din
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 21-22 Bkz: 58. Dipnot.

49 Kadi Abdiilcebbara gore imametin gerekli bir kurum olusuna en 6nemli gerekge diinyevi meselelerdir. Ebi’l-Hasen
Kadr'l-kudat Abdiilcebbér b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-
‘adl, thk. Stileyman Diinya ve Abdiilhalim Mahmud (Kahire: ed-Dart’l-Misriyye, 1963), 20(I-11)/1: 17 vd., 77.

50 Ibnirl-Melahimi, Fa ik, 548.
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saglanmasi i¢in imamet Ebii’l-Hiiseyin el-Basri tarafindan gerekli goriilmektedir. Basri, Ha-
ricilerin®! ve Ebti Bekir el-Esam’in (6. 201/816) bu konuda farkl diisiindiigiinii aktarmakta-
dir. Ebti Bekir el-Esam, toplumun ydnetimi aralarinda béliisiip zuliimden de emin olduklar:
miiddetce imametin gerekli olmadigini savunmaktadir.>? Ebir’l-Hiiseyin el-Basri, Esam ta-
rafindan ileri siiriilen bu goriisiin bireysel, yaygin olmayan bir goriis oldugunu ifade ederek
imametin {immet nazarinda ittifakla gerekli oldugunu séylemektedir.>?

Imametin gerekliligi noktasinda kayda deger bir goriis ayriligi bulunmamakta olup, asil
fikir ayrilig1 imametin gerekliliginin akli mi yoksa ger’i mi oldugu noktasindadir. Imamiyye
gibi bir gurup bunun aklen vacip oldugunu savunurken; Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Ebt
Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve Zeydiyye bunun ser’an vicip oldugunu iddia etmektedir.>
Ciahiz (6. 255/869), Hayyat (6. 255/869) ve Ebir'l-Kasim el-K&'binin (6. 319/913) de i¢inde
bulundugu diger bir gurup ise hem aklen hem de ger’an vacip oldugunu dile getirmektedir.>

Sem’i agidan imametin vacip oldugunu ifade etmek i¢in “Hirsizlik eden erkek ve hirsiz-

lik eden kadinin ellerini kesin”>®

ayeti delil olarak kullanilmaktadir. Ayette hirsizlik yapan-
larin ellerinin kesilmesi emredilmektedir. Ummetin bu noktada imamdan bagka kimsenin
el kesme cezasini uygulamayacagina dair icmésinin oldugunu aktaran Basri, hadleri uygula-
mada imamin veya onun gorevlendirdigi kisinin roliine dikkat ¢ekerek imametin gereklili-
gini bu ayetle delillendirmeye ¢alismaktadir. Ayetteki el kesme cezasi aslinda tiim insanlara
yonelik bir emirdir. Insanlarin hepsinin bu eylemi uygulamasinin imkéansizligi ortadadir. Bu
sebeple insanlarin bu emri yerine getirmeleri i¢in bu fiili yerine getirecek birini yetkilendir-

meleri gerekmektedir ki, bu da imamdir.>”

Diger taraftan sahabenin imam atamaktan hi¢bir zaman vazge¢medikleri tarihsel bir
vaka olarak ortadadir. Savaslar, i¢ karisikliklar gibi zor zamanlarda dahi sahabeler bir imamin

51 Buradaki haricilerden kasit Haricilerin Necadat grubudur. Necadat disindan imametin gerekliligi noktasinda
mezhepler arasi bir konsensiis s6z konusudur. Bk. Unverdi, Mu’tezile ve Imamet, 39.

52 Bagka kaynaklarda Hisdm el-Fuvatinin (6.218/833?) de zikredilmektedir. Bkz: Ebi’l-Hasen Kadrl-kudat
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbér el-Hemedéani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabit-tevhid ve'l- ‘adl, thk.
Siileyman Diinya ve Abdiilhalim Mahmud (Kahire: ed-Dart’l-Misriyye, 1963), 20(I-1I)/1: 48-49; Sa‘'diiddin Mes‘ad
b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani, Serhu’l-Makdastd, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Alemir’l-Kiitiib, 1998), 5/236-237.

53  Ebw’l-Hiseyin Basri, “Faslun Miinteza’ min Kitébi Serhi’l-Usal fi'1-imame”, Ebii’l-Hiiseyin el-Basrinin Serhu’l-Usiili’l-
Hamse’sinin Imamet Béliimii: Tahkik ve Inceleme, thk. Halil Ibrahim Delen vd. (Tahkik Islami {limler Arastirma ve
Nesir Dergisi, 2021), 4/1/137; Ibnirl-Melahimi, Fa ik, 548.

54 Kadi Abdiilcebbara gore de imémetin gerekliliginin akli bir dayanagi bulunmamaktadir. Bk. Kadi Abdiilcebbr,
Mugni, 20(I-11)/1:17-31.

55 Kadi Abdiilcebbéar, Mugni, 20(I-11)/1: 41; Ebirl-Hasen Kadrl-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbér el-
Hemedéni Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, thk. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988),
750; Basri, “el-imame’, 4/1/137; Ibnirl-Melahimi, Fa ik, 548-549; Zeydiyye mezhebinde de imametin gerekliligini
akli ve nakli olarak temellendirme gayreti s6z konusudur. Zeydiyye Mezhebinde imametin gerekliligi hususunda bk.
Mehmet Umit, Zeydi Imamet Diisiincesinin Tesekkiilii (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 121-126, 154-157.

56 Maide, 5/38.

57 Hadleri ikame edecek bir imamin bulunmasi gerekmektedir. Bu gerekliligin kendisi ile tamamlandig: sey de vécip
olmalidir. Bu sebeple imamet de vaciptir. Basri, “el-imame”, 4/1/137-138.
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olmasi gerektigini savunmus ve bunun terkine de izin vermemislerdir. Bu onlarin bir yone-
ticinin se¢ilmesinin gerekliligine inandiklarini ispat etmekte olup, tarihi bir vaka olarak da
imametin gerekliligi {izerinde siiregelen bir icmanin oldugunu géstermektedir.”®

Imamet zararlarin defi, diinyevi faaliyetlerin aksakliga ugramamasi, adalet gibi iyilik-
lerin yayilarak, kaos ortamlarinin bertaraf edilmesi gibi sebeplerden dolay1 aklen vacip go-
rilmektedir. Ebi']l-Hiiseyin el-Basri de imdmetin hem ser’i de hem de akli agidan gerekli ol-
duguna katilmaktadir. Ser’i agidan ve akli agidan bunun nasil delillendirildigini gostermeye
caligan Basri, akli agidan imametin gerekliligini ifade ederken Imamiyye’nin iddia ettigi>
liituf ve temkin diisiincesini kabul etmeyip, karg1 ¢ikmaktadir.®0

Iméametin temkin ve liituf oldugunu ileri siirenlere karsi Basri, bunun akli agidan bir
delil olmadigini ifade etmektedir. “Gerekliligi sayet akilla bilinseydi gerekliligini saglayan
vecih/yonitinde bilinmesi gerekirdi” demektedir. Buradan hareketle de akilda viicbiyet yo-
niinii ifade eden durumun din ve diinya isleri sebebiyle olmasi gerektigini savunmaktadr.
Dine raci olan kisim da, liituf ve temkin olmaktadir. Temkin de ya kudretle ya aletle ya da de-
lil ortaya koymakla gergeklesmektedir ki, imdmet bu ihtimallerden higbiriyle ilgili degildir.
Temkin agisindan imametin gerekliligine delalet eden iki noktanin oldugu ifade edilmekte-
dir. Bunlardan birincisi akliyyat, ikincisi ise sem‘iyyéttir. Ebir'l-Hiiseyin el-Basri akliyata ta-
alluk eden konularin bilinmesi bakimindan imametin temkin agisindan viictibiyet ifade et-
mesinin gegersiz oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii bu noktada akil ve ulemanin goriisii
yeterlidir. Bu sebeple tevhit ve niibiivvet gibi konulari, imdmete dair bir fikrimiz olmadan
once bilmekteyiz. Sem‘iyyata delalet ettigini varsaydigimizda da imametin akli agidan degil,
sadece sem'i agidan bilinmesi s6z konusu olmaktadir. Diger bir nokta ise sem‘iyyata dair me-
selelerin bilinmesinde kitap, slinnet, icma, ictihatin yeterli olmasidir. Bu sebeple imametin
sem'iyyata taalluk eden meselelerde de temkin olmasi miimkiin degildir. Diinyaya raci olan
kisim ise diinyadaki zararin izale edilmesidir. Imametin gereklilik yoniiniin zikredildigi bu
durumlar diginda bir sey olmayacagini ifade eden Basri, imametin liituf ve temkin sebebiyle
vacip olduguna kars: ¢ikmaktadir. Kald1 ki, liituf sebebiyle olmas1 halinde imametin liituf se-
bebiyle gerekli olduguna dair akli agidan bir delil olmasi gerekmektedir.5!

Liituf olmas: agisindan az 6nce de belirtildigi tizere lituf ifade eden yoniin bilinmesi
gerekmektedir. Imametin liituf oldugunu kabul edenler, bu yonle/vecihle olarak ima-
min varliginda insanlarin iyilige yonelip kotiiliikten kagindiklari, zulme engel olup, iyiligi

58  Basri, “el-Imame’, 4/1/138; Ayr. bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 46-48.

59  Imamiyyenin bu noktadaki diisiinceleri igin bkz: Serif el-Murtaza, es-Safi fi’l-imame, thk. Abdiizzehra el-Hiiseyni
el-Hatib (Tahran: Miiessesetit's-Sadik Ii't-Tiba'ti ven-Nesri, 2006), 1/41-42, 47-49; Metin Bozan, “$ii Teo-Politik
Séylemin Zemini Olarak Imamet (Teori-Pratik)”, Turkish Journal of Shiite Studies/Siilik Arastirmalar: 1/1 (2019),
1-24.

60 Ebirl-Hiiseyin el-Basrinin hocas1 Kadi Abdiilcebbér, imametin aklen gerekliligi noktasina katilmamaktadir. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 29; Ibnir’l-Melahimi, Fa ik, 548.

61  Basri, “el-imame”, 4/1/138-139; Hasan Ansari, Ebirl-Hiiseyin el-Basri'nin liituf elestirilerinden hareketle $eyh Miifid
ve Serif Murtaz&y1 elestirdigini soylemektedir. Bkz: Ansari, Niishd-y1 hatti-yi fasl-i imamet.
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desteklediklerini ifade etmektedir. Bu durum, tipk: cezalandiracak veya ddiillendirecek ola-
nin bilinmesinin iyilige sevk edip kotiiliiklerden sakinmaya sebebiyet vermesine benzetil-
mektedir. Bu sebeple imametin liituf olarak degerlendirildigini ifade etmektedirler. Cesitli
sekillerde bunun c¢iiriitiildiigtini ifade eden Basri, sayet boyle bir durum s6z konu olsaydi
her bélgede hatta kéyde bir imamin olmasi gerektigini sdylemektedir. Bu ise gereksiz bir du-
rumdur. Bu durum teklif agisindan da gegersiz kabul edilmektedir. Ciinkii bu durumda tek-
life muhatap olanlarin kétiiliiklerden sakinip, iyiliklere sarilmas1 imamin korkusu sebebiyle
olmaktadir. Bu durumda da ortada zoraki bir fiiliyat zinciri s6z konusu olmaktadir. Imame-
tin bu cihetten liituf olarak degerlendirilmesi s6z konusu degildir.®?

Ebi’l-Hiiseyin el-Basri, nihai olarak Cahiz'in®® bu noktada dogru sdyledigini ifade ede-
rek imametin aklen ve naklen gerekli oldugunu ikrar etmektedir.** Yagadig1 dénemi de goz
oniine alan Basri, insanlarin istek ve arzularinin farkli farkli oldugunu, birbirlerine diisman-
lik giittiiklerini ifade etmektedir. Ge¢mis donemlerde oldugu gibi dismanligin bertaraf edi-
lerek huzurun saglanmasi, diinya islerinin yoluna koyulmasi, toprak biitiinligiiniin sag-
lanmas1 gibi hususlar ancak bir liderin/imamin varlig1 ile miimkiin olmustur. Bu sebeple
Ebil-Hiiseyin el-Basri imam atamadaki amaci, din ve diinya islerinin yonetimi olarak ifade
etmektedir. Bu temel amacin altinda da yanlis yolda olanin irsat edilmesi, fetva verme, ha-
simlarin arasinda hiikiim verme, nesli koruma, zalim ve zuliimle miicadele etme, diismanla
savagma, hadlerin uygulanmasi ve vergilerin toplanip paylastirilmas: gibi amag ve gorevleri-
nin oldugu zikredilmektedir.®

3. Imametin Sartlar1

Yonetim gorevini tstelenecek olan imamin hangi vasiflar1 haiz olmas: gerektigine dair
tartigmalar onemli bir yekan tutmaktadir. Ozellikle bunlarin icerisinde imamlarin Ku-
reys'ten olmasi gerektigi tartismasi her donem giincelligini korumaktadir. Ebir’l-Hiiseyin el-
Basri, imametin sartlarinda temelde ikili bir tasnif yapmaktadir: Birincisi ancak ser‘i agidan
bilinen sartlardir. Imamlarin Kureys'ten olmasi bu sekilde bir sarttir. Ona gére eger Ku-
reys'ten birisi varsa 6ncelik onun hakkidir. Olmadig: takdirde Kureys disindan biri imam
olarak atanmaktadur. Ikinci grup sartlar ise itibar: seri agidan bilinen sartlar, imametin ama-
cinin gergeklesmesi agisindan sartlar ve kendisinde var oldugunda giivenin olustugunun bilin-
mesini saglayan sartlardir. Basri, bu sartlar icinde de ilim, siyasi tecriibe, adalet, cesaret, yet-
kinlik gibi sartlar1 saymaktadir.®®

62 Basri, “el-Imame’, 4/1/139; Ibni’l-Melahimi, Fa ik, 550-551; Krs: Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 19-23.

63 Cahiz’in goriisiiniin delillendirmesi igin bk. Eb&t Osméan Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, “el-Cevabat ve Istihkaki’l-
Imame”, Resd 'ili’l-Cdahiz, thk. Abdiisselam M. Hartin (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1979), 283-307; Ebti Osman Amr
b. Bahr b. Mahbab Cahiz, Kitabii'l- Osmaniyye, thk. Abdisselam M. Haran (Beyrut: Dari’l-Cili, 1991), 265.

64  CahizZ’in imamet anlayisi ile ilgili olarak bk. Aydinl, Mu ‘tezilede fmamet ve Siyaset, 127 vd; Sabri Hizmetli, “Kitabu’l-
Osmaniyye'ye Gore Cahiz'in Imamet Anlayist’, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVI (1983), 681-716.

65 Basri, “el-Imame”, 4/1/140.

66 Basri, 141-142.
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Basri ilim sart1 ile ustiliddini ve fur®@’ fikhi bilmesini ve ictihada ehil olmasini kastetmek-
tedir. Siiphelerin ortadan kalkmasi ve yanlis yolda olanlarin irsads, fetva sorana fetva veri-
lebilmesi, hasimlar arasinda hitkmedebilmesi icin bunlar gerekli goriilmektedir. Tecriibe ve
siyasi yetkinlik, savas durumlarinda 6nem arz ettigi gibi normal zamanlarda da islerin yerli
yerince halledilebilmesi igin bilyiik 6nem arz etmektedir. Cesaret ise imamin savasta sab-
rederek savaga vakif olmasi ve hadleri uygulamaktan ¢ekinmemesi i¢in ileri stiriilmektedir.

Imam igin ileri siiriilen gartlardan bir tanesi de adalettir. Imamin gériiniir olan islerinde
adil olmas: gerekmektedir. Hadlerin uygulanmasi, vergilerin toplamas: ve dagitiminda hak-
sizlik yapilmamasi, mallarin hak ettikleri yerlere ulastirilmas: i¢in adaletin gerekli oldugu
ifade edilmektedir. Bir imamin adil olmasinin anlasilmas: icin de fisktan sakinmas: gerek-
mektedir. Aleni bir sekilde fisktan, yani giinahtan sakinmayan bir imamin 4dil oldugu bili-

nemeZ.67

Ebi'l-Hiiseyin el-Basri ileri siiriilen bu sartlarin gecerli olabilmesi i¢in dort temel sart
zikretmektedir. Akulli olmak, Miisliiman olmak, hiir olmak ve erkek olmak seklinde sirala-
dig1 bu sartlar1 imametin temel sartlar1 olarak ileri stirmektedir. Akli keméle sahip olmak ve
Miisliiman olmanin zaten apagik bir sekilde ortada olmasi sebebiyle izahina gerek duymayan
Basri, neden 6zgiir olmasi ve erkek olmasi gerektigini agiklamaktadir. Ozgiirlitk durumunu
kolelik tizerinden 6rneklendiren Basri, 0zgiirliigiin olmadig1 durumlarda insanlarin baski
altinda oldugunu ve ayni zamanda 6zgiirliigtini elinde bulunduran kisilere kars: sorumlu-
luklar1 oldugundan, insanlarin islerine harcayacak bir vaktinin olmamasi sebebiyle imamin
mutlak anlamda hiir olmasi gerektigini ifade etmektedir. Yonetim islerinin kadinlarin tabia-
tina uygun olmadigini ifade eden Basri, imamet i¢in zikredilen sartlarin kadinlarin tabiatina
uygun olmadigini ifade etmektedir. Diger taraftan kadinlarin kadi olmamasindan hareketle
imam olmamalar gerektigini 6rneklendirmeye galismaktadir.%®

3.1. Imamin Kureys'ten Olmast

Imamlarin Kureys'ten olmasina dair sart, aslinda imametin temel sartlarindan ziyade
tali/ikincil sartlar1 arasinda zikredilmektedir. Eb'l-Hiiseyin el-Basri imamlarin Kureys'ten
olmasi gerektigini temelde kabul ederken bazi gruplar tarafindan ileri siiriilen Kureygin be-
lirli bir kolundan olmasi gerektigi ve ayn1 zamanda masum olmasi gerektigi gibi goriislerin
bir degeri olmadigini sdylemektedir.5”

Imamin Kureys'ten olmasina gelince, Basri, Cahizden imamette Kureysilik sartini
Mu'‘tezile'nin gogunun kabul etmedigine dair aktarimda bulunmaktadir.”® Lakin, Ebti Ha-

67 Basri, 141; Ibnirl-Melahimi, Fa ik, 552.
68  Basri, 142; [bnii’l-Melahimi, 552; Ayr. bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili'l-hamse, 753.
69 Basri, 142.

70  Krs. Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib Cahiz, “Makaélati’z-Zeydiyye ve'r-Réfiza’, Resd 'ilii’I-Cahiz, thk. Abdiisselam
M. Hartin (Kahire: Mektebetir’l-Hanci, 1979), 4/322-323; Cahiz, ‘Osmaniyye, 204 vd.
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sim el-Ciibbai ile Ebt Ali el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar’in bu sarta itibar ettigi, yani imam
olacak kisinin Kureys'ten olmasi gerektigini savunduklarini sdyleyen Ebir’l-Hiiseyin el-Basri
bunu sart kosanlarin temel dayanaginin “Imamlar Kureys'tendir””! hadisi oldugunu ifade et-
mektedir. Ensar'in huzurunda Hz. Ebt Bekir tarafindan nakledilen bu hadis Ensar tarafin-
dan da onaylanmistir. Buradaki imémet bir tiirii ifade etmesi sebebiyle de tiim imamlarin
Kureys'ten olmasi gerektigi ileri siiriilmektedir.”?

Imamiyye, imamlarin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in soyundan olmasi gerektigini savu-
nurken; Zeydiyye Hz. Fatmanin soyundan olmasi gerektigini iddia etmektedir. Ayrica Ra-
vendiyyede imamlarin Hz. Abbas’in soyundan olmas: gerektigini ileri siirmektedir. Bu go-
riiglerin higbirisine katilmayan Basri, buna dair herhangi bir delil olmadigin1 séyleyerek bu
gorislerin mesnetsiz gortsler oldugunu vurgulamaktadir. Hakkinda delil olmayan, birbi-
riyle celisen meselelerin sart olarak ileri siirtilmesi dogru degildir. Ona gore evla olan, Hz.
Peygamberden sonra ona en yakin olanin imémete layik olmasidir ve tiim &zellikleri esit ol-
dugu takdirde farkls ikincil 6zelliklere bakilmas gerekmektedir.”®

3.2. Fazilet ve Mefdaliin imameti

En faziletli olan varken ondan daha az faziletli olanin imametinin durumu ilk dénem-
lerden itibaren imametle ilgili tartigilan konulardandir. Aslinda imamin zamanin en fazilet-
lisi olmasinin gerekli olup olmadigiyla yakindan alakalidir. Ebir'l-Hiiseyin el-Basri, Mu‘tezile
icinde faziletin imamette muteber bir sart oldugunu ve bu noktada bir goriis ayriliginin bu-
lunmadigini ifade etmektedir. Lakin kendisi mefdil olanin da imémete gelebilecegini soy-
lemektedir.

Abbad b. Siilleyman’in (6. 250/864) imamette efdaliyet sartini gerekli gordiigiinii, Bagdat-
lilarin efdaliyet sartini gerekli gérmeyerek mefdiliin imdmetini kabul ettigini aktaran Basri,
Cubbailer’in de mefddliin imametini kabul etmediklerini ve fazilet bakimindan esitlik ol-
dugu zaman aktin yapilabilecegi noktasinda cevaz verdiklerini aktarmaktadir. Bu noktada
konuyu biraz daha acan Ebir'l-Hiiseyin el-Basri, buradaki fazilet ile dini yasanty, ilim ve si-
yasi agidan yetkinligi kastetmektedir. Bu sebeple imamin sadece dindar olmasi onun igin ye-
terli degildir. Eger bir kisi dindar iken siyasi yetkinlik acisindan zayif ise, imamete ehil ola-
rak degerlendirilmemektedir. Ona gore insanlarin siyasi yetkinlige sahip olan birine ihtiyaci,

71  Ebw@l-Hiseyin el-Basri bu hadisin farkli bir versiyonunu aktarmaktadir. “Allaha itaat ettikleri ve O'nun emri istika-
metinde bulunduklar1 miiddetge yoneticiler Kureystendir” Bk. Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-limiyye, 1424), 8/246/16537; Ali el-Miittaki el-Hinds,
Kenzii’l- ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef ‘al, thk. Bekri Hayyani ve Saffet Sakka (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985),
5/596-597/14059; Ilgili rivayet hem hadis ilmi agisindan hem de kelam eserlerine hassaten imamet bahislerine
nasil yansidigt Mehmed Said Hatipoglu tarafindan ayirnith bir sekilde ele alinmistir. bk. Mehmed Said Hatiboglu,
Hilafetin Kureysliligi (Otto, 2016).

72 Basri, “el-imame’, 4/1/142; Ibnir’l-Melahimi, Fa ik, 552; Ayr. Bkz: Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 235-239;
Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-Usili’l-hamse, 753.

73 Basri, 142.
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ibadet eden kisi olan ihtiyacindan daha fazladir. Ebii']l-Hiiseyin el-Basri ilim, dindarlik ve si-
yasi agidan birbirine denk iki kisi arasindan birine yapilan akidin digerine yapilmis gibi ol-
dugunu kabul etmektedir. Lakin tiim 6zellikleri birbirine esit olup biri dini yagant1 bakimin-
dan digerine tistiin iken digeri siyasi meziyet agisindan {istiin oldugunda, Basri’ye gore siyasi
meziyeti baskin olan tercih edilir. Yani takva bakimindan daha faziletli olana siyasi meziyet
agisindan faziletli olanin tercih edilmesi daha evla bir durumdur.”*

Ebirl-Hiiseyin el-Basrinin ifadelerinden anlasilan, ona gore mefdaliin imameti caizdir.
Ona gore bu fazileti belirleyen unsurlar da baskin karakter siyasi yetkinligi haiz olmasidir.
Yani bir kimse takva bakimindan digerine nazaran daha baskin olmasina ragmen yonetim
kabiliyetindeki eksiklik sebebiyle imam atanmamasi daha 6nceliklidir.

Kald: ki imamette fazileti 6lgebilecek bir 6lgek soz konusu degildir. Yani kimin ibadet
bakimindan daha faziletli oldugunu anlayabilmek ve net bir sekilde tespit etmek s6z konusu
degildir. Bu sebeple burada Ebit'l-Hiiseyin el-Basri’nin ifadesi ile “ihtiyar;” yani imamet ak-
dini gerceklestirenlerin imamete gelen kisi hakkindaki zann-1 galipleri devreye girmekte-
dir. Yani fazilet bakimindan digerine nazaran {istiin oldugu temenni edilen kimseye akit
gergeklestirilmektedir. Bu durumda da ibadetin, dindarligin veya takvanin belirleyici bir un-
sur olmasi zordur. Ciinkii distan bakarak bunun dl¢iilmesi s6z konusu degildir. Bu sebeple
Ebir'l-Hiiseyin el-Basri bu durumlarda siyasi yetkinligin daha belirleyici olduguna inanmak-
tadir.”>

Ebi’l-Hiiseyin el-Basri, mefdaliin imametini kabul etmekle birlikte Hz. Ebi Bekir'in
halife olarak segildikten sonra hutbede “Sizin en hayirliniz olmadigim halde beni sectiniz”
ifadesinin Bagdatlilar’® gibi yorumlanmasini da dogru bulmamaktadir. Ciinkii Bagdathlar
efdaliyet diisiincesini elestirmek icin bu sozii nakletmekte olup, Hz. Ebti Bekir’in efdal ol-
madig1 halde halife se¢ildigini savunmaktadirlar. Bu diigiinceye katilmayan Ebil-Hiiseyin
el-Basri, Hasan-1 Basriden yaptig1 nakille Hz. Eb(i Bekir'in bu soziinii Miisliiman vakarina
yakasir, tevazu ifadesi olarak degerlendirmektedir. Onun, kendi nefsini dizginlemek i¢in bu
ifadeyi kullandig1, aslinda Hz. Ebt Bekir’in sahabenin en hayirlisi oldugunu ifade etmek-
tedir.”” Diger taraftan Basri, imamin azledilmesi gerektigi durumlar arasinda fazilet duru-
munu zikretmemektedir. Ona gore toplumda imamdan daha faziletli biri olsa bile kargasaya
yol agmamasi i¢in mevcut imamin azledilmemesi gerekmektedir, yani mefdalin imameti
ona gore caizdir.”®

74  Basri, 142-143; Ibnir'l-Melahimi, Fa ik, 553.
75  Basri, 143.

76  Bagdatlilar Hz. Ebu Bekir’in bu ifadeleri tizerine ashap arasindan herhangi bir itirazin olmadigini ileri siirerek bu
noktada icma meydana geldigini soylemektedirler. Bkz: Ebir’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi 1bni’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve'l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata ve
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1992), 4/66; Ebi'l-Fidd Imadiiddin Ibn Kesir - Ali $iri,
el-Bidaye ve'n-nihdye (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1408), 5/269.

77  Basri, “el-Tmame”, 4/1/143; Ibnir'l-Melahimi, Fa ik, 553-554.

78  Basri, 150.
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3.3. Ismet

Iméamiyye’ye gore imamlar masum kabul edilmektedirler. Hatta baz1 gruplar daha da ile-
riye giderek imamlarin zelle denilen hatalardan, gafletten bile korundugunu ifade etmisler-
dir. Imamiyye bu diisiincesini dinin korunmasi ve uygulamada bir yanlsliga sebebiyet ver-
memekle temellendirmektedir.”® Diger taraftan imamlarin, peygamberlerin varisleri olarak
kabul edilmesi, peygamberlerin haiz oldugu 6zellikleri de tevariis edecekleri anlamina gel-
mektedir. Ciinkii onlara gore niibiivvet bir liituftur. Imameti de liituf olarak telakki ettikleri
i¢in ismet sifatinda ayn1 derecede olduklarini kabul etmektedirler. Bu acidan peygamberler
i¢in ispat ettikleri ismet sifatini imamlara da nispet etmektedirler. Aslinda bakildiginda ima-
min masumiyeti diigiincesi imamlarin nasla tayin edildigi diisiincesinin dogal bir sonucu-
dur.?

Basri, Imamiyye tarafindan ileri siiriilen bu goriisleri kritik ederek tek tek ¢iiriitmekte-
dir. Mu'tezile, Zeydiyye, Ashabu’l-Hadis ve Haricilerin imamette ismet sartin1 kabul etme-
dikleri bilinmektedir. Bu sart1 tek dile getiren Imamiyyedir. Basri, imamlarin masum oldugu
veya olmasi gerektigi goriisiine katilmamaktadir. Ona goére imamlar, yaptig1 is bakimindan
emir ve hakim ile aynidir. Yani imamin yaptig1 isi emir ve hakim de yapmaktadir. Eger ima-
min masum oldugunu iddia edersek emirlerin ve hakimlerin de masum olduklarini séyle-
memiz gerekmektedir. Ayni sekilde zararlarin defi i¢in imama ihtiyacin olmasi sebebiyle
imamlarin masum olmas: gerektigi diisiincesi akla gelebilir. Lakin ayn1 gorevi doktorlar da
ifa etmektedirler. Yani belirli zararlardan ve hastaliklardan korunmak i¢in doktorlara ihtiyag
duyulmaktadir. Bu durumda nasil ki doktorlarin masum olmasi s6z konusu degilse, imam-
larin da masum olmasi1 miimkiin degildir. Ciinkii yonetim sekli veya yonetime se¢ilme sekli
ile ismet arasinda herhangi bir iliski bulunmamaktadir.

Diger taraftan bu noktada sahabe arasinda icmé oldugunu ifade eden Basri, delil olarak
Hz. Ebt Bekir'in “Hz. Peygamber vahiyle korunmaktaydi. Beni stirekli yanlis yola ¢agiran bir
seytanim var. Dogru yolda olursam bana yardim edin eger yanlis yola saparsam da beni dii-
zeltin” s6ziini zikretmektedir. Hz. Ebti Bekir’in hutbedeki bu sozlerine sahit olan sahabe ara-
sindan kimsenin itiraz etmedigini ifade eden Ebir'l-Hiiseyin el-Basri, imamlarin masum ol-
madigina dair icmay teyit etmektedir.!

Iméamiyye, imamlarin masum oldugunu farkli agilardan delillendirmeye ¢alismakta-
dir. Eger imamlar ismet sifatin1 haiz degilseler giinah ve hatalardan da beri degillerdir. Bu,
imamlar1 da giinahtan alikoyacak baska bir masum imam arayigina sevk edecektir. Bu da
masum bir imam bulma noktasinda teselstile yol agacaktir. Teselsiil de gegersiz olduguna

79  Bk. Metin Bozan, “Imamiyye Siasrnin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi’, Dini Arastirmalar
1X/26 (2006), 109-111; Habib Kartaloglu, “Evailirl-Makalat Adl Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in Imamet Anlayis1’,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XVI1/31 (2015), 49-50.

80 Bozan, “Sii Teo-Politik Séylemin Zemini Olarak Imamet (Teori-Pratik)”, 4-5.
81 Basri, “el-imame”, 4/1/144; ibni’l-Melahimi, Fa ik, 554.
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gbre imamin masum olmasi gerekmektedir. Imamiyye bu sonuca insanlarin hata isleme po-
tansiyeli ve imameti liituf olarak degerlendirmesi neticesinde ulasmaktadir.3? Ebii’'l-Hiiseyin
el-Basri imamin insanlar i¢in bir liituf olmasi s6z konusu oldugu gibi immetin de imam igin
bir ikram olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ayrica imamlarin hatadan beri olmalar1 s6z konu
degildir. Ciinkii insanlarin ferdi olarak hataya diigmeleri miimkiindiir. Imam da bu insanlar
icerisinden bir ferttir. Bu sebeple o da hataya dugar olabilir. Bu a¢idan tiim insanlarin ihti-
yag duydugu seye o da muhtactir. Bu da iimmettir. Ummet imamlar giinahkar olup adaletten
saptiginda onlari azledebildigi gibi hadleri dogru bir sekilde yerine getirip gorevini diizgiin
yaptiginda da ona tabi olmakta, imam olarak atamaktadir.3?

Diger bir nokta, imamin lituf olarak gériilmesinin aslinda onun giiglii ve kudretli ol-
dugu dénemler igin s6z konusu olmasidir. Yani insanlarin gii¢lii ve kudretli bir imama ih-
tiyacinin temel nedeni boyle durumlarda teror ve kaos ortamlarini bertaraf etme beklentisi
ve toplumlarin huzur ortamina daha yakin olmasidir. Lakin vakia durumun béyle olmadigt
zamanlar da olmustur. Bu sebeple toplumdaki bozulmalarin temel diizelme noktas: giiclii
bir imam degil, kétiiliiklerden sakindirmasi yani toplumun birbirini irsat faaliyetidir ki bu-
rada imama bir ihtiya¢ s6z konusu degildir. Basri, teselsiil 6rnegini burada da zikretmekte-
dir. Giiglii bir imam igin iki ihtimalden bahsetmektedir. Birinci ihtimalde, imamin bu otori-
tesi kendisinden menkuldiir ki bu asrinin 6nderi olmasini, saglam bir yapiya sahip olmasin
ve en 6nemlisi de ortada, yani gaybet halinde olmamasini gerektirmektedir. Bu durum da
Iméamiyyenin kendi gaybet diisiincesi ile celismektedir. Diger bir secenek ise, imamlarin bu
otoriteyi ordular1 ve yardimcilariyla temin etmesidir. Imamlarin elde etmis oldugu bu giicii
saglayan ordunun ve yardimcilarinin, hatadan korunmus olup olmadiklar: sorusu akillara
gelmektedir. Bu durumda da iki ihtimal s6z konusudur. Ya imam gibi hatadan korunmus
olup masum olacaklardir, bu durumda da imama ihtiya¢ kalmayacaktir. Bu sebeple miimkiin
degildir. Hatadan korunmadiklarina gére bunlar1 hatadan ve giinahtan uzak tutacak baska
bir imama ihtiyag s6z konusu olacaktir. Bu da teselsiilen sonsuza kadar gidecegi i¢in miim-
kiin degildir. Nihai olarak Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, imami masum kabul edersek bu durumun
imamin gorevini ifa etmesine yardimei olan ordu ve yardimeci unsurlarin da masum olma-
sin1 gerektirecegini ifade ederek bu goriisiin gecersiz bir goriis oldugunu ispat etmektedir.34

Imamiyye'nin, imamlarin masum olmasi gerektigiyle ilgili ileri stirdiigi delillendirme
had cezalarinin ve ahkamin uygulanmasi ile ilgilidir. Eger imamin hata yapmasi imkan da-
hilinde kabul edilirse dncelikli olarak ahkamin tatbiki noktasinda kendisine giiven olusma-
yabilir. Diger taraftan yanls fetva vererek kendisine tabi olanlar1 yanls yola sevk etmesi de

82  Serif el-Murtaza, Resa iliis-Serif el-Murtazd, thk. Mehdi er-Recai (Kum: Miiessesetii’s-Sadik 1i't-Tiba'ti ven-Nesri,
1405), 2: 294; Ebti Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘mén el-Hérisi el-Ukberi Seyh Miifid - Mehdi
Mubhakkik, Eva’ili’l-makalat fi'l-mezahibi’l-mubtarat (Tahran: el-Mu’'temiirivl-Alemiyyi 1i elfiyyetis-Seyh Miifid,
1372), 4; Ayr. bk. Kartaloglu, “Seyh Miifid’in Imamet Anlayist”, 49-50.

83  Basri, “el-imame’, 4/1/144; ibni’l-Melahimi, Fa ik, 554.

84  Basri, 144-145; Sedidiiddin Mahmad b. ‘Ali b. el-Hasan el-Himmasi er-Razi Himmasi, el-Miinkiz mine’t-taklid ve’l-
Miirsid ile’t-Tevhid (Kum: Miiessesetiin-Negri'l-Islamiyye, 1414), 2/282.
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miimkiin olur. Bagka bir agidan bakildiginda da imamlarin masum olmadig: kabul edilme-
digi takdirde hadleri yanhs uygulamasi s6z konusu olabilir. Yani hak etmedigi, sugu olmadig1
halde, insanlari cezalandirmasi s6z konusu olabilir. imamiyye'ye gére bu durumda imamin
ya masum olmasi gerekir ya da hataya diismemesi i¢in imamu ve riayetindeki ordu ve yone-
ticileri ikaz edecek dogru yola davet edecek bir bagka imamin varlig1 gerekmektedir. Bu da
sonsuza kadar gidemeyecegi igin imamlarin masum olmasi gerekmektedir.3

Ebir'l-Hiiseyin el-Basri bu noktada daha dnce séyledigi {izere atanma seklinin masumi-
yeti gerektirmedigi tizerinden cevap verilebilecegini ifade etmektedir. Ciinkii hadlerin uy-
gulanmasinda olusabilecek hatalardan endise sebebiyle gerceklestirilen masumiyet ispati,
benzer gérevleri yapan emirlerin, hakimlerin, imamin yardimecilarinin, ordunun da masum
olmasini gerektirmektedir. Basri, hakimlerin ve emirlerin hata yaptiklar1 ve agirya kagtik-
lar1 zaman imamlar tarafindan uyarilabileceklerini hatirlatarak masum olmamalar: gerektigi
seklinde itiraz1 da kabul etmemektedir. Ciinkii ona gére imamin her seyi bilmesi s6z konusu
degildir. Imam, yonetimi altindaki idarecilerin yaptiklarindan haberdar olmayabilir. Bu y6-
neticiler, imamdan, kendi yaptiklar: ve telafisi olmayan hatalar1 gizleyebilirler. Bu sebeple
bu miimkiin degildir. Bunun {izerine ismet iddiasinda olanlar imamin masum olmasi lazim
ki bu tarz emirlere kisas uygulayabilsin itirazinda bulunmaktadirlar. Basri burada bu duru-
mun yanlis1 diizeltmeyecegini ifade etmektedir. Clinkii imam ona kisas uygulasa da bu du-
rum mesela insan katletmeyi zuliim olmaktan ¢ikarmaz. Basri bunun miimkiin olmasinin,
bu goriisii iddia edenlerin kendi goriisleriyle celistigini ifade etmektedir. Bu sekilde bir ka-
bul oldugu takdirde hak etmedigi bir sekilde oldiiriilen bir imamin yerine iimmetin bunun
intikamini almasi i¢in bir imam atadigindaki/segtigindeki durumu érnek vermektedir ki,
bu da Imamiyyenin kabul edecegi bir husus degildir. Diger taraftan teklif agisindan da itiraz
edilmektedir. Hadlerin ihlali, maslahatin ihlalidir. Bagkasina ait bir maslahatin ihlal edilmesi
teklif agisindan caiz olmadig: gibi, onlara bu durumun tesisi de ancak ismet ile saglanabil-
mektedir. Basri yukarida da gegtigi tizere ayni durumun tiim yonetim kademeleri i¢in gegerli
oldugunu ifade ederek cevap vermektedir. Kisacas1 Basri, imamin ismet sifatini haiz olma-
sinin ortada olan hatalar1 bertaraf etmeyecegini, bu sebeple de masumiyet iddiasinin dogru
olmadigini ispat etmeye ¢aligmaktadir.8

Imamlarin masum olmasi noktasinda ileri siiriilen bir diger husus da Kuranda, mii-
tevatir haberlerde, icmada yeri olmayan, hakkinda igtihat ve kiyas yapilabilecek bir delil ol-
mayan ser’i konulardaki ihtilafin nasil giderilecegi ile ilgilidir. Bu noktada Imamiyye ihtilaf-
larin ancak masum bir imamla giderilebilecegini savunmaktadir. Imam olmadig: takdirde
meseleler ¢6ztim bulamayacak, insanlar da ¢6ztimsiiz bir meselenin halli ile miikellef olacak-
lardir. Onlara gore ser’i ahkamui tesis edecek yegane merci imamdir. Ciinkii toplumun hataya

85  Basri, 144; Ibnii'l-Melahimi, 554-555.

86  Basri, 145-147; Ibnirl-Melahimi, 555; Krs. Serif el-Murtazi, es-Saft fi'l-imame, 2006, 1/128, 179-181; Bozan, “Sii
Teo-Politik Séylemin Zemini Olarak Imamet (Teori-Pratik)”, 4-5; Bozan, “Imamiyye Siasrnin Peygamberlik ve
Imamet Anlayiglarinin Mukayesesi”, 109-111.
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diismesi s6z konusudur. Hatta tamami da hata isleyebilir. Bu sebeple icméy1 direkt olarak de-
lil kabul etmemekte olup, ancak i¢lerinde masum biri varsa bunun hiiccet olacagini savun-
maktadirlar. Ayni sekilde miitevatir haberi de her yoniiyle giivenilir gérmemeleri sebebiyle
kabul etmemektedirler. Rivayetin naklinde eksiltme ve eklemelerin olabilecegini, bu ihtimal-
lerden miistagni kalamamasi sebebiyle de delil olamayacagini savunmaktadirlar.8”

Basri bu stiphelerini haber-i véhid, kiyas ve icmanin delil olmadi8: tizerine inga ettik-
lerini lakin ayaklar1 yere basan bir goriis olmadigini sdylemektedir. Ciinkii bu goriisii mii-
sellem goriis kabul ettigimiz takdirde onlarin dile getirdikleri goriislerin de bir delil degeri
yoktur. Ebir']l-Hiiseyin el-Basri ahkama taalluk eden meselelerde ittifak ettigimiz ve ihtilaf et-
tigimiz konularda akillarimiz mucibince amel ettigimizi ifade etmektedir. Akli delil bir hiic-
cettir. Ona gore bu konu ayni sekilde taharette niyetin farz olup olmadig1 noktasindaki ihtilaf
gibidir. Yani aslina bakilirsa fikhi bir konudur. Eger bu -iddia edildigi gibi- zorunlu bir husus
olsa, Allah Teéla buna sem’i agidan isaret ederdi. Bu sekilde zorunluluga dair bir delil olma-
digina gore, bir viictbiyyetten s6z etmek dogru degildir. Yani kisacasi ser’i bir konu olmasi
sebebiyle iki sekilde ispat miimkiindiir: Ya nasla ispat edilecektir ki, ortada boyle bir nas bu-
lunmamaktadir. Ya da akli agidan ispat edilebilir lakin, Imamiyye burada imam diginda her-
kesi bir tohmet altina alarak aslinda kendilerini de nakzetmis olmaktadir. Basri'nin burada
soylemis oldugu mesele aslinda bir ustil konusudur.

Basri icméda ismeti sabit birinin olmas: gerektigine dair goriisleri de kabul etmemek-
tedir. Imamin ismeti kabul edildigi takdirde, icma ile nasil delil getirilecektir? Bu durum
kendi igerisinde ¢eliski ifade etmektedir. Masumiyet icin gegerli icménin sahih olmast i¢in
tekrar masumiyete ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu da kendi i¢inde kisir dongiiyii ifade etmekte-
dir. Imamin ismeti i¢in delil var deyip, bu delil igin de ismet olmas1 gerektigini ifade etmek-
tedirler. Basri miitevatir haber anlayiglarini da elegtirmektedir. Ifade edildigi gibi miitevatir
haberin aktariminda ¢ikarma ve ekleme miimkiinse, imamdan isittikleri ve aktardiklar1 hi-
kiimlerin sithhatinin nasil bilinebilecegini sormaktadir. Ciinkii imam gaybet déonemindedir
ve imamdan hiikiimler getirdigini iddia edenler, bunlarin sihhatini nasil ispat edeceklerdir?
Ayni sekilde, kendilerinin iddia ettigi gibi miitevatir haberin muhtemel illetlerinden kendi-
lerini nasil kurtaracaklardir? Ebir'l-Hiiseyin el-Basri bu noktada onlara kendi kabullerinden
hareketle ¢ikarim siireglerini sorgulatmaktadir. Ciinkii imam gaybettedir. Gaybet halindeki
masum imamdan seriat1 6grenmenin yegane yolu da nakildir. Nakilde giivenin olmadiginin
iddia edilmesi de, kendi bilgi aktarim yollarinin kapatilmasi demektedir.38

Basri, Imamiyye tarafindan ileri siiriilen imamin masum olmasinin gerekliligine dair tiim
tezleri tek tek ele alarak reddetmektedir. Gerek teklif acisindan gerek liituf agisindan olsun
fark etmez, hangi vecheden delillendirmek isteseler bu durumun ellerinde kalacagina ispat et-
meye ¢aligmaktadir. Mesela imamlarin masum olmadiklar kabul edildigi takdirde insanlarin

87 Basri, 147.
88  Basri, 147-148; Ibnir'l-Melahimi, Fa ik, 555-556.
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hatalardan ve noksanliklardan kurtarilmasi ve dogru yola yonlendirilmesinin miimkiin olma-
yacagini iddia etmektedirler. Diger taraftan imamlarin masumiyetiyle insanlar1 zehirli yiye-
cekler noktasinda uyarabilecek olmalari gibi egzotik sebeplerle masum olmalari gerektigi ileri
stiriilmektedir. Eger imam zehirli gidalar noktasinda ikaz etmezse insanlar bu gidalar: tiike-
terek yagamin yitirebilir ve boylece teklif de gegersiz olur. Ebirl-Hiiseyin el-Basri unutkan-
lik ve hata gibi durumlarda kullarin miikellef olmadigini ifade ederek 6ncelikli olarak birinci
duruma itiraz etmektedir. Diger taraftan bunun imamla imkéan1 s6z konusu degildir. Alim-
ler de bu vazifeyi ifa etmekte olup masum olmalar1 da gerekmemektedir. Eger Imamiyye'nin
ifade ettigi gibi insanlar1 hatalardan irsat gorevi masumiyeti gerektirecekse, bu gorevi ifa eden
herkese samil olmasi gerekmektedir ki bu da miimkiin degildir. Diger taraftan tarihsel vakia
olarak bakildiginda imamlarin -onlarin iddiasina gére masum imamlarin- var olmasina rag-
men iimmetin hatadan korunmadigi da ortadadir. Zehirli gidalarin bilgisi noktasinda Basri,
hayatin devamliligini saglayan unsurun gidalar arasindaki zehirli olanlar ile olmayanlarin bil-
gisine vakif olmak olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii vakia da bunu géstermektedir. Insan-
larin boyle bir bilgisi olmadig: gibi, boyle bir arastirmaya gerek duymaksizin hayatini devam
ettirmektedirler. Diger taraftan bu tiir zehirli gidalar1 6grenmenin yolu da doktorlardan geg-
mektedir. Yani insanlarin hangi besinin zehirli veya zararli oldugunu 6grenmesi i¢in miira-
caat edecekleri yer imamlar olmayip doktorlar ve onlarin yazdiklar: eserlerdir. Bu sebeple
Basri bu son goriisii kayda deger bir itiraz olarak bile degerlendirmemektedir.®’

4. Imamin Tayini

Imamin yonetime nasil gelecegi noktasinda mezhepler arasinda farkli goriisler ileri sii-
rilmektedir. Nasla mi1 yoksa secimle mi olacagi tartisma konusudur. Ebi’'l-Hiiseyin el-Basri,
bu noktada secimden yana goriis belirtmektedir. Imametin nasla tayin edilmesi fikrine kars
¢ikan Basri nasla tayin efikrinin, vakiadan hareketle gecersiz olduguna hitkmetmektedir.
Nassin bir imamin olmasi gerektigi noktasinda roliintin oldugunu lakin kimin imam olaca-
ginin belirlenmesi noktasinda gegerli olmadigini séylemektedir.” Sayet béyle bir durum soz
konusu olsaydi bu yontemi Hz. Peygamber kullanird1. Diger bir ifadeyle eger Hz. Peygamber
kendisinden sonra imamete gelecekler hususunda bir nas birakmis olsaydi, yénetim husu-
sunda bir ihtilafin olmamasi gerekirdi. Bu sebeple nas bir imamin tayininin gerekliligi husu-
sunda gegerli bir aktor iken, kimin imam olarak tayin edilecegi hususunda bir etkide bulun-
mamaktadir.”!

Basri imamin goreve ihtiyar/segimle atanmasi gerektigini savunmaktadir. Buna delil ola-
rak da ilk dort halifenin hilafete gelis seklini 6rnek gostererek bu noktada icma oldugunu

89  Basri, 149-150.

90 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 762 vd.

91  Basri, 150-151; Nass ile tayin fikrine yoneltilen elestiriler i¢in bkz: Ozkan Simsek, “Nass ile Tayin Fikrine Mu'tezili
Bir Elestiri: Ebt Tahir Riikniiddin et-Tureysisi Ornegi”, Tasavvur / Tekirdag flahiyat Dergisi 5/2 (31 Aralik 2019),
1117-1150.
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ifade etmektedir. Sakifetii Beni Sdidede meydana gelen tartigmalar1 ve konusmalar: akta-
ran Basri nihai olarak Hz. Ebt Bekir'in imamete secim yoluyla geldigini ifade etmektedir.”?
Beni Saidede cereyan eden tartigmalarda ileri siiriilen imamin Ensardan olmasi, Kureys'ten
olmasi, Ensardan ve Kureygten birer yonetici olmasi gibi fikirlerin neticesinde Hz. Ebti Be-
kir'in imam olmast tercih edilmistir. Bu da, bir segcimdir.”?

Basri, Hz. Osman’in imamete gelis seklindeki stira ve akit yontemini de drnek gostere-
rek bunun da bir se¢im oldugunu ifade etmektedir. Bu ydontem de secime dayali olarak gelis-
mektedir. Hz. Omer’in vefatina yakin halifenin secilmesi isi, alt1 kisilik heyete tevdi edilmis
ve Hz. Ali ve Hz. Osman arasinda gidip gelen imamet, Abdurrahman b. Avf’in karari ile Hz.
Osman’a verilmistir. Hz. Ali de dahil sGrada bulunanlarin riza gostermesi tizerine Hz. Os-
man halife secilmistir. Basri de bu durumun se¢im oldugunu ifade etmektedir.”*

Hz. Ali'nin imamete gelis stirecini ve Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra yaganan-
lar1 6zellikle Muaviye ile arasinda gecen diyaloglar: anlatan Basri, Hz. Alinin de hilafete gelis
yonteminin se¢im oldugunu sdylemektedir. Hz. Ali’yle Muaviye arasindaki konusmalardan
da Ornekler gostererek bu isin se¢im oldugunu tekraren gostermeye ¢aligmaktadir. Clinki
Hz. Ali'nin ifadelerinde de nassa dair ufak bir telmih dahi bulunmamaktadir. Eger bu nok-
tada bir nas vaki olsaydi, Hz. Alinin bunu Muaviye'ye karsi ileri siirmesi gerekirdi. Diger ta-
raftan hakkinda nas oldugu halde kendisini gizlemesi, nassa aykir1 hareket etmesi kabul edi-
lebilir bir goriis degildir. Nihai olarak tarihsel siirecte imdmet se¢imle gerceklesmistir. Bu
secimi yapanlar da sahabedir. Basri bu sebeple sahabe arasinda imamete gelis seklinin se¢im
olduguna dair icmanin oldugunu vurgulamaktadir.®®

Basri imam se¢iminin nasla oldugunu ifade edenlerin goriislerini ele alarak tek tek
elestirmektedir.”® Ozellikle Hz. Ali 6zelinde ileri siiriilen goriisleri ele almaktadir. Hz. Ali
hakkinda nas oldugu ama Hz. Ebt Bekir’in secildigini ifade eden goriigleri mantikli bulma-
maktadir. Ciinkii éncelikli olarak bu, Imamiyye tarafindan cizilen Hz. Ali profiliyle de uyus-
mamaktadir. Yere goge sigdirilamayan bir Hz. Ali profiliyle hakk: ve dogruyu agiklamak-
tan gekinen, takiyye yapan, korkan bir Hz. Ali profili birbiriyle ¢elismektedir. Bu sebeple

92 Kadi Abdiilcebbar da se¢im goriisiinii benimsemekte ve bunun Mu'tezilenin genel gorisii oldugunu ifade
etmektedir. bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 306-319; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’'l-hamse, 755 vd.

93 Basri, 152-153; Krs: Ibnir'l-Melahimi, Fa ik, 561-562; Ebt Ali el-Ciibbai imametin viicubiyetinin nassla olmadig1
noktasinda ashab arasinda fikir birligi oldugunu ifade etmekdir. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 272.

94  Basri, 153; Krs: Ibnir'l-Melahimi, 562.

95  Basri, 153-154; Krs: Ibniv'l-Melahimi, Fa ik, 563; Kadi Abdiilcebbar, 123.

96 Imamiyye i¢in imamin tayini itikadi bir zeminde algilandig1 igin, insanlarin se¢imine birakilmamis ve nassla tayin
edilmesi gerektigi siki sikiya savunulmustur. Ciinkii diinyevi iglerin tanziminin yaninda dini islerinde hamisi
konumunda addedilen imam vahiy hari¢ Hz. Peygamber’in vasisi olarak addedilmistir. Bu sebeple de onlara
gore ilahi tespit ile tayin edilmekte olup, ilahi kontrol [ismet] altindadir. Imamiyyenin bu noktadaki goriisleri ve
Mu ‘tezile’ye yoneltmis oldugu elestiriler igin bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi
el-Ukberi Seyh Miifid, el-Ifsah fi'l-imame (Kum: el-Mu’temiiri’l-Alemiyyi li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, 1413), 29; Serif
el-Murtaza, es-Sdfi fi'l-imdme, thk. Abdiizzehra el-Hiseyni el-Hatib (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik 1i't-Tiba'ti ve'n-
Nesri, 2006), 2/5 vd.
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hakkinda nass varsa Hz. Ali'nin bunu agiklamamas: miimkiin degildir. Diger taraftan Basri,
bu disiinceleri ileri stirenlerin sahabe algisinda da problem oldugunu ima etmektedir.
Ciinkii dini yagant1 ve kalbi kivam bakiminda dine baglilig1 sorgulanamayacak olan bir ku-
sagin, ortada olan bir nastan yiiz ¢evirmesi s6z konusu degildir. Hayat serencami Hz. Pey-
gamber ile tevhit miicadelesinde gegmis bir kusagin nastan yiiz ¢evirmeleri veyahut diger
bir ifadeyle Hz. Ali'nin, haklarinda nassa tabi olmazlar diye {imit kesmesi makul degildir.””

Basri, 1mémiyye tarafindan ileri siiriilen, sahabenin Hz. Eb{i Bekire muhabbetinin Hz.
Aliden fazla olmasi sebebiyle Hz. Alinin onlardan timidini kesmesi; Hz. Alinin Islam’in ilk
zamanlarinda akrabalarini katletmesi sebebiyle sahabenin kendisine bugzetmesi, bir fena-
likta bulunmasi endisesiyle takiyyeyi tercih etmesi; fitne ve kargaga ortamina sebebiyet ver-
memek i¢in nassi gizledigi iddialarini ele alarak tek tek reddetmektedir. Kendi igerisinde
mantik hatalariyla dolu olan bu goriislerin tutarsizligini ortaya koyan Basri, takiyyenin ge-
cersiz oldugunu, hakkinda nas bulunan mevzuda ne sahabenin ne de Hz. Alinin bunu gizle-
yecek bir durumlarinin olmadigini ifade etmektedir.”®

Basri imémetin gerekliliginin temel sartlarindan birisinin zararin izéle edilmesi oldugunu
ifade etmektedir. Imamet, akli agidan gereklidir ve bu gerekliligi de zararin defi ile temellen-
dirmektedir. Bu sebeple akil sahipleri, kendilerinden zarar1 uzaklastirmak icin gayret etmelidir
ki bunun i¢in de nassin gerekliligi s6z konusu degildir. Basri bu duruma savas halinde, zor du-
rumda kalan askerlerin ve toplumlarin durumunu 6rnek vermektedir. Bu durumda kalan kim-
seler iglerinden birini islerin yiiriitiilmesi icin se¢ip ona tébi olurlar. Bu durumda kalan herkes
segilen kisiye tabi olmaktadir. Ayni sekilde tabi olmayanlarin da yerilmesi gerekmektedir. Do-
gal bir siireg icerisinde isleyen bu durumda nassin gerekliligi s6z konusu degildir. Basri saha-
benin de ayni sekilde davrandigini sdyleyerek Mu’te Savasinda Halid b. Velid’in komutan ola-
rak secilmesini 6rnek gostermektedir. Mi'te Savasrnda Zeyd b. Harise, Ca'fer b. Ebti Talib ve
Abdullah b. Revaha sirasiyla sehit diisiince sahabe, Hz. Peygamber’in talimati geregi bir segim
yapmaya yonelmistir. Se¢im nihayetinde Halid b. Velid kumandan segilmistir.”

Basri imamin se¢iminde nas sartini arayanlarin, se¢im goriisiine bazi elestiriler yonelt-
tiklerini sdylemektedir: Imamlarin masum olmasi gerektigini savunanlar bunun bilinmesi
i¢in ancak vahyin olmasi gerektigini ileri siirmektedirler. Diger taraftan imam dini, ilmi ve
siyasi agidan zamaninin en faziletlisi olmalidir. Insanlarin se¢im araciligryla bunu temin et-
meleri miimkiin degildir. Bu sebeple nasla atanmasi gerekmektedir. Imamlarin secimle yo-
netime gelmesi kabul edildigi takdirde kéfir olup bunu gizleyen kimselerin de segilmesi
miimkiindiir. Clinkii insanlarin bunu segimle ayirt edebilmesi s6z konusu degildir. Ancak
nasla tespit edilebilir. Bagka bir husus se¢imin kargasa ve karisikliga yol agmasidir. Clinki
imamin vefat1 halinde her bolge kendi imamini segmek isteyebilir. Her bélgeden bir imamin

97  Basri, “el-imame”, 4/1/154-155.
98  Basri, 156-158; Krs: Ibni'l-Melahimi, Fa 'ik, 563-564; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 121-122.
99  Basri, 159.
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secilmesi demek kargasa ¢ikmasi demektir. Yine ayn: sekilde kargasa argiimanini mezhep-
ler tizerinden ileri stirmektedirler. Farkli farkli mezheplerin olmasi sebebiyle her mezhe-
bin kendi imamini segme imkani ortaya ¢ikmaktadir ki, bu da kargasaya hatta fitneye sebe-
biyet vermektedir. Clinkii her mezhep kendi mezhebinden olmayani segmeyecektir. Bagka
bir elestiri de imamu segen Kisilerin kendilerinin imamete ehil olmamas: tizerinden yoneltil-
mektedir. Eger imamete ehil degilseler kendilerinde olmayan yetki ve salahiyeti baskalarina
da vermeleri miimkiin degildir. Basri bu itirazlarin hepsinin masum imam diisiincesine da-
yanmas! sebebiyle tekrar uzunca cevaplamak yerine kisa cevaplar vererek ge¢mektedir. Bu
itirazlarin temeli olan masum imam diisiincesinde gerekli cevaplari -daha 6nce- vermistir.!%

4.1. Thtiyar Heyeti

Se¢im goriisiiniin bir devami niteliginde olan husus ise se¢ime katilanlarin kemiyet ve
keyfiyet durumudur. Se¢ime tiim toplum mu katilmalidir, yoksa belirli bir grup tarafindan mi
secilmeleri gerekmektedir? Ayrica bir grup secici iiye tarafindan segilecekse bu tiyelerin 6zel-
likleri ne olmalidir? Dénemin sartlar1 goz 6niine alindiginda toplumun her ferdinin katilimi
ile ger¢eklesen bir se¢cim imkan dahilinde gozitkmemektedir. Bu sebeple imamin fazilet baki-
mindan toplumun 6nde gelen insanlar: tarafindan se¢ilmesi s6z konusudur. Ehlits-Stra, Eh-
livl-Ictihad, Ehlirl-Hall ve'l-Akd gibi farkli sekillerde isimlendirilen bu kurulun i, bes, kirk
gibi farkli sayilardan olusabilecegini sdyleyenler bulunmaktadir.!%! Basri dért halifenin segim
yontemini goz oniine alarak buradaki yontemini belirginlestirmistir. Clinki se¢im yonetimi
onlara gore seriattir ve sahabe de bu hususta icma etmistir. Buna gore de kurulun bes kisiden
olusmasi gerekmektedir. Bes kisi ya bir kisiyi secerler ya da bes kisiden biri se¢imi gerceklesti-
rir digerleri de buna riza gosterirler ki, segimler de bu sekilde gerceklesmistir.

Basri bagka birisi tarafindan segilmeyi ,diger bir ifadeyle kendisi disinda birisinin ona
akit yapmasiyla gerceklestirilen se¢imin daha evl4 oldugunu séylemektedir. Clinkii kisinin
kendisini ileri siirmesi, kendisini digerlerinden iistiin gérmesi séz konusu olabilir. Bu se-
beple disaridan bir goziin tetkiki sonucu segilmesi daha uygundur. Basri asgari bes kisi sar-
tint ileri stirditkten sonra segici kurulda olacak kisilerin bazi 6zellikleri haiz olmas: gerekti-
gini ifade etmektedir. Oncelikli olarak imamin ilmi yetkinligini anlayabilmek i¢in kendisinin
de ilmi salahiyeti haiz olmasi gerekmektedir. Imamet gorevinin ehline verilmesi ve imam se-
¢iminde giivenin tesisi i¢in secici kurulda olacak kisilerin dindar, emanet bilincini haiz ve
hevasindan yiiz ¢evirebilen birisi olmasi gerekmektedir. Ayni sekilde se¢im islerinden anla-
yan, tercih yapabilen, diger bir ifadeyle kendi basina karar verebilecek birisi olmasi gerek-
mektedir. Ciinkii kendi kendisine karar veremeyen kimsenin imam se¢mesi s6z konusu de-
gildir. Basri’'ye gore bu 6zellikleri haiz kisiler imami sececek heyet icerisinde bulunabilirler.!9?

100 Basri, 159-162; Krs: Ibnirl-Melahimi, 564-568; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/109-101, 259-270.
101 Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehli’l-Hal ve'l-Akd”, TDV Islam Ansiklopedisi (1994); Ilk doért halife iizerinden
meselenin islenisi i¢in bkz: Kadi Abdiilcebbar, 251-258.

102 Basri, “el-Imame”, 4/1/162; Krs: Ibni’'l-Melahimi, Fa ik, 568; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 267.
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5. imamet Siralamasi

Hz. Peygamberden sonra Islim Devletinin riyasetini kimin Gstlenecegi meselesi mez-
hepler arasinda tartigilagelen konulardan bir tanesidir. Oncelikli olarak ifade etmek gerekir
ki mezhepler arasinda tartisilmasinin sebebi, bu konunun itikadi bir konu olmasindan degil,
Sianin suni olarak giindeme sokmasindan dolay1 kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in ve-
fatinin akabinde defin islemleri devam ederken baglayan baskanlik tartismalari, Miisliiman-
larin giindemini uzun bir miiddet isgal etmistir. Bu sebeple Miisliimanlarin, Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra karsilagtiklari ilk sinavin yonetim meselesi oldugu soylenebilir. Daha
sonra devam eden tartigmalar neticesinde de mezheplerin goriisleri de belirmistir. Basri,

Mu'tezile ve Zeydiyye igerisinden Salihiyye kolunun!®?

ve Haricilerin Hz. Peygamberden
sonra imamin Hz. Ebti Bekir oldugu noktasinda fikir birligi icerisinde oldugunu s6ylemekte-
dir. Hz. Ebti Bekir’in ilk imam oldugunu ifade edenler de kendi igerisinde nasla veya secimle
geldigi noktasinda farkli gériigler ileri siirmektedirler. Basri, Imamiyyenin ve Zeydiyye'nin
Hz. Peygamberden sonra Hz. Alinin imam oldugunun nasla sabit oldugunu savundukla-
rin1 ifade etmektedir. Bu noktada farkli bir goriis siiren grup Révendiyyedir. Onlara gore Hz.

Peygamberden sonra imam Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Abbas’tir.!04

Basri, Hz. Peygamberden sonra goreve gelen halifelerin ve onlar1 segen sahabenin fazi-
leti ile baslayarak sirasiyla ilk dort halifenin imamete gelis seklini ve tizerindeki tartismalar:
ayrintili olarak ele almaktadir. O, sahabenin pervasizca elestirilmesine karsi ¢ikmaktadir. Ne
zaman ashab hakkinda olumlu bir ciimle kurulsa onlari kiigiilten, her tiirli kétiiligii onlara
izafe eden, dini yasant1 ve inang bakimindan eksik olduklarini séyleyen bir giiruhtan bahset-
mektedir. Bunlarin selefi tekfir ettigi, onlar1 siirekli yerip kotiiledigini ifade etmektedir. Basri
bu yanlis tutumu elestirmekte, sahabenin faziletine halel getirmeme noktasinda titiz davran-
maya ¢alismaktadir. Mezheplerin de bu noktadaki tutumunu elestiren Basri, her mezhebin
kendisine yakin hissettigi isimleri kabul ederken, onlara yonelik elestirileri de sorgulamak-
s1zin inkar etmeye giristigini ifade etmektedir. Basri bu elestirisinden Mu'tezile’yi de istisna
etmemektedir.!0

Basri, Hz. Peygamber’in “Ashabima dua ediniz, Nefsimi elinde tutan Allaha yemin ol-
sun ki sizden birisi Uhud dag: kadar altin sadaka vermis olsa onlardan birinin bir miid ve
yarim miid sadakasina ulasamaz”!% hadisini zikrederek sahabenin konumunu gézler éniine
sermeye calismaktadir. Tktibaslarina devamla Basri, “Islam’ kabul ve ona hizmette one ge-
¢en Muhacir ve Ensar’in ilkleri ile bunlarin yoluna en giizel bir sekilde uyanlar var ya, Al-
lah onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. L2107« onlar Allahin litfu

103 bk. Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gériisleri”, Yakin Dogu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 98-99.

104 Basri, “el-Imame”, 4/1/163; Krs: Ibni’l-Melahimi, Fa ik, 573.

105 Basri, 164.

106 Buhari, 3673.

107 Tevbe 9/100.
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ve rizasi pesindedirler ve Allahin dinine ve Peygamberine yardim etmektedirler. Onlar,
imanlarinda ve iizerlerine diisen vazifeleri yerine getirmede samimi ve diiriist olanlarin ta
kendileridir”1%8, “Muhakkak ki Allah, Hudeybiyede o agacin altinda sana biat ettikleri sirada
o Mi‘minlerden razi oldu”'% gibi ayetleri delil getirerek sahabenin hem Kuranda hem de
Hz. Peygamber nezdinde 6viildiigiinii ifade etmektedir. Bu ayet ve hadislerin sahabeyi zem-
meden, onlar1 tekfir eden, onlar: tekfir etmeye calisanlar i¢in 6nemli bir uyar1 ve sakindirma
oldugunu sdylemektedir.!1? Tarihsel vakia olarak sahabenin Islam’in sancili donemlerinde
tiim sikintilara katlanarak, kendi rahatlarini feda etmeleri de 6nemli bir art1 deger olarak ni-

telendirilmektedir. Ciinkii her seye ragmen sabrederek dinde sebat etmislerdir.!!!

5.1. Hz. Peygamber’den Sonra Halifeler

Basri'nin en genis sekilde inceledigi halife Hz. Ebti Bekirdir. Burada Siilerin nass iddias1
cercevesinde ve ozellikle Beni Saidedeki etkisinden dolayr Hz. Ebt Bekire yogun elestiriler
yoneltmelerinin etkisi s6z konusudur. Clinkii onlara gére imamet Hz. Ali'nin hakkidir. Do-
layisiyla ondan onceki {i¢ halife, Hz. Ali'nin hakkini gasp etmekte olup Hz. Ebii Bekir de bu
gasp halkasinin ilki olmasinin yani sira zihinlerindeki gasp fikrini mesrulagtiran halifedir.!!?
Bu sebeple Basrinin Hz. Ebti Bekir'in mesru bir halife oldugunu ispat etmesinde stirekli ola-

rak Imamiyye bir cevap ve itiraz bulunmaktadir.!!?

Hz. Ebt Bekir’in hilafetiyle ilgili Basri, ilk halife olarak zikrederek onun faziletine dair
bazi aktarimlarda bulunmaktadir. Islam’a ilk girenlerden olmasi, ¢okea infakta bulunmas,
elindeki koleleri azat ettigi gibi bagka iskence altinda olan koleleri de satin alarak azat etmesi,
Mekkede Islam adina ilk mescidi inga etmesi, Hz. Peygamber’le beraber hicrete ve savaslara

istirak etmesi gibi 6zelliklerini zikretmektedir.!!4

Hz. Ebti Bekir'in imametinin deliline gelince, 6ncelikli olarak Basri tarafindan icma ileri
stiriilmektedir. Sahabenin Hz. Ebt Bekir'in imameti hususunda konsensiis icerisinde oldu-
gunu ifade eden Basri, kimsenin buna itiraz etmedigini ifade etmektedir. Ummetin de hata
tizere birlesmesinin miimkiin olmadig ortada oldugu i¢in, Hz. Eb{i Bekir'in imdmetinin ge-
gerliligini gosteren en 6nemli unsur icma olmaktadir. Hz. Ali ve birkag sahabenin biate ka-
tilmadigini aktaran Basri, bu konunun olusan icmaya zarar vermeyecegini savunmaktadir.!1°

Bu noktada en 6nemli hususlardan bir tanesi Hz. Ali'nin Hz. Eb(i Bekire biat etmesidir ki,

108 Hasr 59/8.

109 Fetih 48/18.

110 Basri, “el-imame”, 4/1/164.

111 Basri, 165; Ibni’l-Melahimi, Fa 'ik, 620-624.

112 Seyh Miifid, Ifsah, 180-183; Serif el-Murtaza, es-Safi fi'l-imame, 2006, 2/210-214.

113 Budurum Basrinin seleflerinde de aynidir. Ornegin hocasi Kadi Abdiilcebbarda meseleyi ayni tavirda ele almaktadir.
bk. Aydinli, “Mu'tezili Siyaset Diistincesinde Degisim Siireci’, 126.

114 Basri, “el-imame”, 4/1/165.

115 Ensardan Sad b. Ubadenin de biat etmedigi bilinmektedir. Ebivl-Hiiseyin el-Basri bunun icmaya engel bir sey
olmadigini diisiinmektedir. Bkz: Basri, 169; Krs. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/282.
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Basri onun da bir giin sonra Hz. Ebt Bekire biat ettigini ifade etmektedir.!'® Hz. Alinin de
biat etmesi tizerine hem stiradaki herkes biat etmis hem de toplumun tiim kesiminin biati

tamama ermistir.!!”

Ebir'l-Hiiseyin el-Basri, Hz. Ebti Bekir'in Hz. Peygamberden sonra halife olusunun hakl
gerekeelerini gerek ayetlerden yapilan tevillerle, gerek Hz. Peygamber’in Hz. Eba Bekir hak-
kindaki s6z, fiil ve takrirleri ile anlatmaya ¢aligmaktadir. Hz. Eb{i Bekir’in hilafeti noktasinda
dikkat ¢eken husus $iilerin Hz. Alinin imameti hak ettigi iddias1 sebebiyle Hz. Ebti Bekir
hakkindaki iddialarina verilen cevaplardir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri ilk halife olarak Hz. Ebt
Bekir’i zikretmekte olup Siiler tarafindan ileri stirtilen iddialarin asilsiz oldugunu ve bazi du-
rumlarin da Siiler tarafindan yanlis anlasilip yorumlandigini ifade etmektedir. Bu noktada
Hz. Ebt Bekire yoneltilen iddialarin iftira derecesine vardigini, ortada apagik rivayetler var-

ken saz olan goriislere meylettiklerini soylemektedir.!!8

Ebir’l-Hiiseyin el-Basri nihai olarak Hz. Ebi Bekir'in mesru halife oldugunu savunmakta
olup bu nokta da gelen tiim elestirileri ¢iiriitmeye ¢alismaktadir. Ona gore Hz. Ebi Bekir,
Miislitman olmak, hiir olmak, 4lim, siyasi bilgiyi haiz olmak, cesur ve akil sahibi olmak ola-
rak ileri siirtilen tim imamet gartlarini tasimaktadir. Ehli’l-Hal ve’l- Akd da Hz. Eba Bekir’in
imamet sartlarini haiz oldugunu tespit etmis ve bir imamin olmadigi, herhangi birine de biat

gerceklesmedigi donemde kendisine biat ederek halife segmislerdir.!®

Ebir'l-Hiiseyin el-Basri Hz. Ebti Bekir’in hilafeti meselesini genis bir sekilde inceledigi gibi
bundan sonra da Hz. Alinin hilafeti hakkinda nas oldugunu savunanlarin goriislerini zikrede-
rek ayrintili bir sekilde incelemektedir. Ebit']l-Hiiseyin el-Basri Hz. Peygamberden sonraki hi-
lafet mevzusunda Hz. Ebti Bekir'in hilafeti meselesini ve Hz. Alinin imdmeti hakkindaki nas
iddiasini ele almaktadur. Siilerin bu noktadaki iddialarmnin etkisi onu bu sekilde bir incelemeye
itmis olabilir. Kaldi ki kendisi de diger meseleleri Tasaffuli’ta detayli olarak inceleyecegini ifade
etmektedir. Ebir'l-Hiiseyin el-Basri Hz. Alinin imdmeti hakkinda nass iddia edenlerin delille-

rini tartigtigi uzun béliim “mevla ayeti”!2%, “mevla hadisi” ve “menzile hadisi” etrafinda cere-

116 Hz. Alinin Hz. EbG Bekire biatinin Hz. Fatimanin vefatindan sonra oldugu kaynaklarda daha net ifade edilmektedir.
Bu da alt1 aylik bir zaman zarfindan sonra Hz. Alinin biat ettigini gostermektedir. Ebirl-Hiiseyin el-Basrinin bu
noktada kaynaklarda sik rastlanmayan farkli bir rivayet zikrederek biatin kisa bir stire igerisinde oldugunu ifade
etmektedir. Hz. Alinin Hz. EbG Bekire biati ile ilgili Siinni ve Sii kaynaklarda gegen bilgilerin degerlendirmesi
i¢in bk. Saban Oz, “Sii ve Siinni Tarih Yorumu Agisindan Hz. Ali'nin Hz. Ebu Bekire Bey’ati Meselesi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 7/4 (01 Agustos 2007), 192-195.

117 Basri, “el-imame”, 4/1/166-167; Krs: Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 279-282.

118 Basri, 167-169 ve 172-173.

119 Basri, Hz. Ebt Bekir’in imamet sartlarini haiz oldugunu ayrintili 6rneklerle delillendirmektedir.

120 Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah’tir, Restliidiir, iman edenlerdir; onlar ki Allah'in emirlerine boyun egerek
namazi kilar, zekét1 verirler. (Maide 5/55). $ii miiellifler bu ayettin sebeb-i niizulii ile ilgili kurduklar1 baglanti
ile ayette gecen velayet ifadesini Hz. Alinin imémetine delil olarak degerlendirmektedirler. Hz. Peygambere bu
ayet nazil olduktan sonra mescide gider orada bir ihtiyag sahibi birisini goriir. Hz. Peygamber ihtiya¢ sahibine
kendisine birisinin herhangi bir sey verip vermedigini sormas iizerine ihtiyag sahibi de birisinin kendisine bir
yuziik tasadduk ettigini ifade eder. Yiiztigti kimden aldig1 sorulunca da o kisi namazda riika halindeki olan Hz.
Aliyiisaret eder. Bunun iizerine Hz. Peygamber de: “Ben kimin dostu[velisi] isem Allah da onun dostudur, Allah'im
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yan etmektedir. Ebi1-Hiiseyin el-Basri Siiler tarafindan ileri siiriilen bu ayet ve hadislerin yan-
lis anlagildigini sSyleyerek tek tek ayrintili bir sekilde izah etmeye ¢alismaktadir.!2!

Bu noktada akillara imamet siralamasinin ayni zamanda bir fazilet siralamasi olup olma-
dig1 gelmektedir. Ebirl-Hiiseyin el-Basri Hz. Peygamberden sonra gelen ilk mesru halifenin
Hz. Ebt Bekir oldugunu ifade etmekle birlikte fazilet yoniinden herhangi siralama veya imada
bulunmamaktadir. Kaldi ki mefdaliin imameti bahsinde de ifade ettigi tizere fazileti 6lgmek ve
anlamak disaridan bakmak ile miimkiin degildir. Bu sebeple Ebir'l-Hiiseyin el-Basri herhangi
bir fazilet siralamasi yapmamaktadir. Imamiyyenin ithamlar1 kargisinda Hz. Eba Bekir'i sa-
vunmakla birlikte onun ahlaki meziyetlerine dair ayet, hadis ve tarihsel sahitlikleri de aktar-
maktadir. Lakin buradaki aktarimlar Hz. Eba Bekir'in en faziletli kisi oldugunu ispatlamak-
tan ziyade megru bir halife oldugu ve Imamiyye'nin iddia ettigi gibi biri olmadigini ifade etme
amaglidir. Ebirl-Hiiseyin el-Basri sahabenin faziletli olmasi noktasinda herhangi bir siiphe ol-
madigini kabul etmektedir. Hz. Alinin ahlaki meziyetleri i¢in aktarilan rivayetleri de kabul et-
mektedir. Hatta kendisi Hz. Alinin bu aktarilanlardan daha da faziletli biri olduguna inan-
maktadir. Lakin benzer rivayetlerin Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve baska sahabeler icin de var
oldugunu séylemektedir. Ebir']-Hiiseyin el-Basri sahabenin 6zelikle halifelerin faziletleri hak-
kinda aktarilan tiim haberleri kabul ettigini, hepsinden raz1 olduklarini ve higbirisi hakkinda
kotii bir zan beslemediklerini agik¢a séylemektedir. Bazi rivayetlere sarilarak, diger bir kismini
gormeyerek, halifeler hakkinda kotii ithamlarda bulunulmasina karsi ¢ikmaktadir. Bu sebeple
Ebi’l-Hiiseyin el-Basri'nin bir fazilet siralamasi yaptigini sdylemek zor goziikmektedir.!2?

5.2. Muaviye’nin Hilafet Durumu

Hz. Osman’in sehadetinden sonra Hz. Osman’in katillerinin iizerine gidilmemesini ileri
stiren ve hatta Hz. Alinin de Hz. Osmanin katillerine yardim ettigini iddia eden Muaviye
b. Eba Siifyan (6. 60/680), Hz. Ali’ye biat etmemistir. Hz. Osman’la kan bagini da ileri siiren
Muéviye, Hz. Osmanin kan hakkinin aranmasinin kendisinin hakk: oldugunu ifade ederek
Samda halktan biat almistir. Devaminda Muaviye'nin, Hz. Ali'nin hilafetini sorgulamasi ve
yeniden halife secilmesi talepleri dogrultusunda Siffin gibi savaslar meydana gelmis olup,
Hz. Alinin sehadeti sonras1 Hz. Hasan'in hilafeti Muéviye'ye devretmesi ile neticelenmistir.
Bu sebeple Muéviyenin imametinin mesruiyeti siirekli tartisma konusu olmustur.!23

ona dost olana dost, diisman olana diisman ol” seklinde buyurur. Ebti Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-
Nu‘mén el-Harisi el-Ukberi Seyh Miifid, Tefsiru’l-kurani’l-mecid el-mustahrec min turdsi Seyh Mufid, thk. Seyyid
Muhammed Ali Ayazi (Kum: Miiessesetu Bustan, 1424), 182-182; Ayetin Sii tefsirlerindeki yorumu igin bk. Bayram
Ayhan, “Hilafetin Nass ile Tayini Meselesi”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 50 (31 Aralik 2018), 87-88.

121 Delen vd., “Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin $erhu’l-Ustilil-Hamse'sinin Imamet Bélimii, 127; Basri, “el-Imame’,
4/1/173-194; Himmasi, Miinkiz, 2/339-341.

122 Basri, “el-imame’, 4/1/191-193; Ebt Hamid Izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillah b. Muhammed el-Medaini Ibn Ebi’l-
Hadid, Serhu Nehci’l-beldga, thk. Muhammed Ebir’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1965), 1/8.

123 Unverdi, Mutezile ve Imamet, 175-176; Konu hakkinda detayl bilgi igin bk. Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda
Muaviye Bin Ebi Siifyan (Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 90-138.
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Basri, Muaviye'nin imameti ile ilgili direk bir yorum yapmamaktadir. Sadece Sad b. Uba-
denin Hz. Ebt Bekire biat etmemesi iizerine icmaya yonelik elestirilere verdigi cevaplarda
buna dair bazi ipuglar1 vermektedir. Ciinkii eger bazi kimselerin katilmamasi veya geg katil-
mas1 icmaya zarar vermiyorsa, Muéviyenin de imametinin gegerli olabilecegini, ¢linkii $am
halkinin ona biat ettigi seklindeki bir elestiriyi kabul etmemektedir. Basri, Hz. Hasanin hila-
feti Muaviye'ye teslim etmesinin zorunluluktan kaynaklandigini ifade etmektedir. Hz. Hasan
babasini yar1 yolda birakmis olmalarindan dolay: riyaseti altindakilere giivenmemis olup, bu
sebeple Muaviye'ye hilafeti teslim etmistir. Hz. Hasan'in hilafeti teslim etmesi aslinda belirli
bir yilginligin sonucudur. Basri’nin ifadelerinden, Muéviyenin imédmetine sicak bakmadig1
anlagilmakta olup, onun hilafetini megru kabul etmedigini ihsas ettirmektedir.!?*

6. imamin Azli

Genel kanaate gore yonetime engel bir durum soz konusu olmadig takdirde imamin go-
revinden azledilmesi s6z konusu degildir. Imamiyye’ye gére ise imamin azledilmesi s6z ko-
nusu degildir, ¢linkii imamlar ismet sifatini haizdir. Bu sebeple imamlarin yonetime engel
olacak bir hataya diismeleri s6z konusu degildir.!?> Basri ise imamlarin belirli durumlarda
azledilebilecegini ifade etmektedir. Ona gore agiktan biiyiik giinah islemek, akli melekelerini
yitirmek/delilik ve korliik, imamet akdinin feshedilmesini gerektiren sebeplerdir. Ciinkii bu
sebepler imametin amaglarini yerine getirmeye engel teskil etmektedir.

Bu noktada farkli bir husus esir olan imamin durumu hakkindadir. Basri diigman elinde
esir olan imamin kurtulma timidi yoksa azledilmesi gerektigini savunmaktadir. Lakin eger
imamun islerini arkasindan biraktig1 kisi ve kisiler idare edebiliyorlarsa bu durumda azledil-
mesine gerek olmadigini ifade ekmektedir.

Imamin azledilmesi ile ilgili bagka bir husus da fazilet meselesidir. Imamdan daha fazi-
letli birisi varsa imamin azledilip yerine onun atamak gerekmekte midir? Basri, mefdtlun
imametini kabul ettigi icin boyle bir duruma gerek olmadigini ifade ettigi gibi, bu sekilde bir
uygulamanin toplumda kargagaya sebebiyet verecegini belirterek karsi cikmaktadir.!26

7. Ayn1 Anda fki imamin Bulunmasi

Iméamet meselelerinde tartigilan dikkate sayan hususlardan bir tanesi de ayni anda iki
imamin bulunmasi: meselesidir. Basri ayni anda iki imamin varligina karsi ¢ikmaktadir. Beni
Saidede Ensardan gelen ayni anda bir Ensardan bir Kureygten emirin olmasi fikrinin kabul
edilmeme gerekgelerini zikreden Basri, bu durumun makul olmadigini, yénetim mekaniz-
masl i¢inde sihhatli bir yontem olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii bu durum yonetimde

124 Basri, “el-imame”, 4/1/170; Krs: Ibniv’l-Melahimi, Fa ik, 625; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(I-11)/1: 70-72, 132.
125 Serif el-Murtaza, es-Sdfi fi'l-imdme, 2006, 1/319-320.
126 Basri, “el-Imame”, 4/1/150; Krs: Ibni’l-Melahimi, Fa ik, 560; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20(1-11)/2: 169.
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kaosa sebebiyet verebilir ve neticesinde biiyiik bir fitneye yol agabilir.!?” Basri verdigi bu 6r-
nek ile ayn1 anda iki imam atamanin gegersiz olduguna dair sahabe arasinda bir icma oldu-
gunu ifade etmektedir. Clinkii ayn1 anda iki imam atamak kargasaya yol agmaktadir. Bu da
imametin amacina ters bir durumdur. Bu sebeple ayn1 anda iki imamin atanmasi soz ko-
nusu degildir.!?8

Sonug

Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte Miisliimanlarin yonetimini tistelenecek kisinin be-
lirlenmesi toplumun giindeminde 6nemli bir yer edinmistir. Toplumun yo6netimini diizen
esas1 lizere tesis etmek isteyen Miislimanlar, zamanla ¢esitli yonetim nazariyeleri gelistir-
mistir. Muamelata tekabiil eden imamet meselesi Siilerin miidahalesiyle itikadi bir zemine
cekilmistir. Siilerin inang sisteminin merkezini olusturan iméamet, itikadi bir konumda te-
lakki edilmis ve kendileri gibi diisinmeyen mezhepler de elestirilere tabi tutulmustur. Siile-
rin bu tutum ve tavirlarinin izale edilmesi sebebiyle kelam &limleri de ¢esitli yazim faaliyetle-
rinde bulunmuglardir. Bunun neticesinde de imamet kelam kitaplari icerisinde yer edinerek
tartisilmaya baslanmistir. Kelam alimleri cevap vermek amacli bu meseleleri kelam eserle-
rine dahil etseler de imdmetin yonetimsel bir mesele oldugu noktasinda ayni kanaatlerini
devam ettirmislerdir. Son dénem Mu'tezilesinin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Ebi’'l-Hii-
seyin el-Basri de bu alimlerden birisidir. Mu‘tezile iginde Hiiseyniyye ekoliiniin kurucusu
kabul edilen Ebir’l-Hiiseyin el-Basri goriisleri ile kendisinden sonra gerek mezhep ici gerek
mezhep dis1 6nemli etkiye sahip olmustur. Ebir'l-Hiiseyin el-Basrinin imamet diisiincesi et-
rafindaki gorisleri glinimuze kadar gelmis olup ¢aligma boyunca genel hatlariyla incelen-
migtir.

Basri 6ncesinde ozellikle Kadi Abdiilcebbara kadar Mu'tezile icerisinde imamet mese-
lesi tesis edilmis, daha sonraki siireglerde ise tesis edilen bu yapinin ayrintilandirilarak in-
celenmesi baglamistir. Basri de imamet noktasinda kendisinden once tesis edilen bu sisteme
tabi olmaktadir. Ozellikle hocas: Kadi Abdiilcebbar'in bu noktada iizerinde 6nemli etkisi ol-
dugu gozlemlenmektedir. Mu‘tezile igerisinde imamet konusu daha 6ncesinde tartigilmak-
tadir. Burada Basr1'yi farklilastiran unsur, meseleye tanimlayarak baslamasidir. Bu, Basriden
once tanimda zikredilen meselelerin ele alinmadig: seklinde yorumlanmamalidir. Basrinin
tanimda zikrettigi unsurlar kendisinden 6nce de tartisilmistir. Sadece bu sekilde net bir ta-
nimlama yapilip meseleyi tartigmak, Basri ile baglamistir. Basri tarafindan zikredilen bu ta-
nim, daha sonraki Mu‘tezili limler tarafindan da benimsenmistir. Basri, imametin gerekli-
ligi noktasinda Behsemiyye'nin imametin sem’i agidan gerekli oldugu iddiasina katilmayarak
hem aklen hem de naklen gerekli oldugunu ifade etmektedir. Imametin gerekliligi nokta-
sinda Siilerin ileri stirmiis oldugu lituf ve temkin merkezli iddialar1 reddetmektedir. Basri

127 Basri, “el-Imame”, 4/1/152.
128 Basri, “el-Imame’, 4/1/162; ibnirl-Melahimi, Fa 'ik, 565-566.
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lituftan ziyade zararin giderilmesinin, imametin gerekliligi noktasinda delil olabilecegini
diisiinmektedir. Onun liituf meselesini genis bir sekilde ele almasi ve burada Siilere yonelt-
mis oldugu elestirilerden, yagsadigi 10. asirdaki imami diisiinceyi muhatap aldig1 anlagilmak-
tadir. Bu agidan ozellikle yagadigi donem, bolgede yasanan tartigmalara okuyucunun da sa-
hitlik etmesi bakimindan 6nemlidir.

Basri, imamet meselesini yonetimsel bir mesele olarak algilamakta ve insanlarin masla-
hat1 agisindan meselelere yaklasmaktadir. Ona gore imametteki en 6nemli unsur toplumsal
taydadir. Temelde amag dini ve diinyevi islerin dogru bir sekilde tanzim edilmesidir. Bu nok-
tadaki tavr1 imdmetin gayesi, imdmetin sartlari, mefdtliin imameti, imamin atanmasi, ima-
min azli gibi konularda net bir sekilde gozlemlenmektedir. Basri Hz. Peygamberden sonra
yonetim meselesini tistlenen rasit halifeler hakkinda fazilet siralamasi yapilmasina, diger bir
ifadeyle ashabin fazilet yarisina sokulmasina kars: ¢ikmaktadir. Hepsinin Hz. Peygamber’in
iltifatina mazhar oldugunu savunan Basri, bu noktada bir siralama yapanlara kars1 ¢ikmak-
tadir. Basri burada farkli mezhepleri elestirdigi gibi kendi mezhebini de tenkit etmektedir.

Imamet noktasinda Basri’nin, kendisinden 6nceki iistatlar1 Behgsemi ekolle ve dzellikle
hocas1 KadiAbdiilcebbarla yer yer farkli diisiinmekle birlikte genel anlamda hemfikir ol-
duklar1 g6zlemlenmektedir. Basrinin Behsemiyyeden yontem konusunda, belirli kelami me-
selelerde ayristigi malumdur. Lakin imamet konusunda bu ayrismanin devam ettirildigini
soylemek giigtiir. Ciinkii ufak ayrint1 noktalarda farklilasma s6z konusu iken, imdmet konu-
sunda hocast Kadi Abdiilcebbar'in goriislerini stirdiirdiigii goriilmektedir. Basri tarafindan
devam ettirilen bu ¢izgi, en yakin takipgisi olan Ibni’l-Melahimi tarafinda da siirdiiriilmiis-
tiir. Hatta Ibnii’l-Meladhim{'nin, Basri’yi bu noktada ciddi bir sekilde alintiladigi metinlerden
anlagilmaktadur.
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Oz: Psikolojide hastalik merkezli yaklagimlarin yerini yetkinlik bina etme merkezli yak-
lagimlara birakmasiyla psikolojik saglamlig1 artirmanin ve travma sonrasi gelisimi des-
teklemenin 6nemi anlagilmigtir. Dini baga ¢ikmanin stiregteki etkisinin genellikle pozitif
oldugunu arastirmalar gostermektedir. Bu nedenle son yillarda arastirmacilarin “psiko-
lojik saglamlik” ve “travma sonrasi gelisim” gibi konulara ilgisi artmistir. Bu baglamda
aragtirmada psikolojik saglamlik ile travma sonrasi gelisim arasindaki iliskide olumlu
ve olumsuz dini basa ¢tkmanin aracilik etkisinin olup olmadiginin incelenmesi amag-
lanmistir. Bu amagla aragtirmada yontem olarak iliskisel tarama modellerinden aracilik
modeli kullanilmigtir. Arastirmanin veri seti “Kisa Psikolojik Saglamlik Ol¢egi”, “Travma
Sonrasi Gelisim Olgegi (TSGO-G)”, “Dini Baga Cikma Olgegi” ve kisisel bilgi formu kul-
lanilarak olusturulmustur. Arastirma kapsaminda Tiirkiye'nin farkli bolgelerinde yasa-
yan, 18 yas tstii 322 goniilli katilimcidan Google Form araciliiyla veriler toplanmustir.
Ancak 11 katilimei herhangi bir travma yasamadigini belirttiginden analize travma ya-
santis1 oldugunu bildiren 311 katilimcinin verileri ile devam edilmistir. Verilerin analizi
SPSS 25 paket programi kullanilarak yapilmistir. Aragtirma kapsaminda yapilan ana-
lizler verilerin normal dagilim sergiledigini gosterdiginden verilerin analizi paramet-
rik testlerden t-testi, One Way ANOVA testi, korelasyon ve regresyon testlerinin yani
sira aracilik analizi igin Hayes tarafindan gelistirilen SPSS Process Makro eklentisi (Mo-
del 4) kullanilarak gerceklestirilmistir. Aragtirmada katilimcilarin psikolojik saglamlik,
travma sonrasi gelisim, olumlu dini baga ¢ikma ve olumsuz dini basa ¢ikma diizeyle-
rinde yas, medeni durum, sosyo-ekonomik diizey degiskenlerine gore gruplar arasinda
anlamli farklhilik oldugu, cinsiyet ve egitim diizeyi degiskenlerine gore ise gruplar ara-
sinda anlamli farklilasmanin olmadig goriilmiistiir. Buna gore 18-24 yas grubunun psi-
kolojik saglamlig1 25-34 yas grubu disinda tiim yas gruplarindan anlamli derecede dii-
stk bulunmus, 35-44 yas grubunun 25-34 yas grubuna gére anlaml derecede daha sik
olumlu dini basa ¢ikmaya bagvurdugu belirlenmistir. Evlilerin psikolojik saglamliklar1-
nin bekarlardan anlamli derecede ytiksek bulundugu ¢aligmada bekarlarin evlilere gore
daha sik olumsuz dini basa ¢ikmaya yoneldikleri bulgusuna ulagilmistir. Diger taraf-
tan arastirmada ortanin alt1 gelir grubunda olduklarini belirten katilimcilarin ortanin
tstiinde olanlara gore daha sik olumsuz dini baga ¢ikmaya bagvurduklar: tespit edil-
mistir. Degiskenler arasinda anlamli iligkilerin olmasi, aracilik analizi yapabilmenin 6n
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kosuludur. Bu nedenle 6ncelikle korelasyon analizi yapilarak degiskenler arasindaki ilis-
kiye bakilmistir. Analiz sonuglar1 psikolojik saglamlik, travma sonrasi gelisim ve olumlu
dini basa ¢ikma degiskenleri arasinda pozitif yonlii anlaml iligkilerin oldugunu ortaya
koymustur. Ancak arastirmada yapilan analizler olumsuz dini basa ¢ikma ile psikolojik
saglamlik ve travma sonrasi gelisim arasindaki iligkilerin negatif yonlii ve anlamli oldu-
gunu gostermistir. Degiskenler arasindaki iliskiyi daha detayli inceleyebilmek i¢in yapi-
lan regresyon analizinde ise psikolojik saglamligin travma sonrasi gelisimi anlamli de-
recede yordadig1 belirlenmistir. Ayrica aragtirmada psikolojik saglamligin olumlu dini
baga ¢ikmanin pozitif yonlii yordayicist oldugu, olumsuz dini basa ¢ikmanin ise nega-
tif yonlii yordayicisi oldugu belirlenmistir. Benzer sekilde arastirmada olumlu dini baga
¢ikmanin travma sonrasi gelisimin pozitif yonlii yordayicist oldugu, olumsuz dini basa
¢ikmanin ise travma sonrasi gelisimin negatif yonlii yordayicisi oldugu bulgusuna ula-
silmistir. Bu analizler yapildiktan sonra aragtirmada son olarak Process Macro eklentisi
kullanilarak psikolojik saglamlik ve travma sonrasi gelisim arasindaki iliskide olumlu
ve olumsuz dini baga ¢ikmanin aracilik etkisi incelenmistir. Aragtirmada psikolojik sag-
lamligin travma sonrast gelisim tizerindeki toplam etkisinin “0,227” oldugu, toplam et-
kinin olumlu dini basa ¢ikmanin kismi araciligiyla olustugu bulunmugtur. Aracilik et-
kileri agisindan bulgular incelendiginde psikolojik saglamligin olumlu dini baga ¢tkma
tizerinden travma sonrasi gelisimi dolayli olarak etkiledigi ve bu dolayl: etkinin istatis-
tiksel olarak anlamli oldugu anlasilmaktadir (f=,060, p <0,01). Psikolojik saglamlik ile
travma sonrasi gelisim arasindaki iligkinin anlamli olmasi, olumlu dini baga ¢tkmanin
araci etkisinin tam aracilik degil kismi aracilik oldugunu géstermektedir. Ancak psiko-
lojik saglamligin olumsuz dini baga ¢ikma {izerinden travma sonrasi gelisimi etkileme
diizeyi istatistiksel olarak anlamli bulunmamustir (=, 011, p> 0.5). Ayrica dogrudan ve
dolayli etki skorlar1 goz 6niinde bulunduruldugunda psikolojik saglamligin travma son-
rasi gelisim tizerindeki toplam etkisinin yaklasik % 26’sinin olumlu dini basa ¢tkmadan
kaynaklandig1 sonucuna ulasiimistir. Sonuglar psikolojik saglamligin travma sonrasi ge-
lisimdeki etkisinin 6nemli 6lgiide dini baga ¢ikma tizerinden gergeklestigini gostermek-
tedir. Bulgulardan hareketle katilimcilarin psikolojik saglamliklarinin travma sonrasi
gelisimleri tizerindeki etkisinin bir kisminin olumlu dini baga ¢ikma yontemlerine bas-
vurmalarindan kaynaklandig1 soylenebilir. Dolayisiyla arastirmada travma karsisinda
yilmazlik gosteren, saglam duran ve ¢abucak kendini toparlayan bireylerin yasadiklar:
stiregte olumlu dini baga gikmaya bagvurarak dinden destek almalar1 ve olumsuz dini
baga ¢ikmadan uzak durmalar halinde travma sonrasinda kendilik algilarinda, kisile-
rarast iligkilerinde, yagamin anlami ve degerini anlamalarinda, yeni segenekleri fark et-
melerinde, dini/manevi hayatlarinda bazi olumlu degisiklikler yasayabilecekleri ve boy-
lece gelisim gosterebilecekleri soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Psikolojik Saglamlik, Travma Sonras: Gelisim,
Olumlu Dini Basa Cikma, Olumsuz Dini Baga Cikma.

Abstract: The significance of increasing resilience and supporting post traumatic
development has been understood with disease-centered approaches, which leave their
places to competency-building-centered approaches in the field of psychology. For this
reason, researchers’ interest in topics such as “resilience” and “posttraumatic growth”
has increased in recent years. That the influence of religious coping in the process is
generally positive has been shown in research. This study aimed to examine whether
positive and negative religious coping has a mediation effect on the relationship
between resilience and posttraumatic growth. The mediation model, a correlational
survey model, was used as the research method. The data set was created using the
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“Brief Resilience Scale”, “Posttraumatic Growth Scale” (PTGI-X), “Religious Coping
Scale”, and personal information form. Within the scope of the research, the data were
collected via Google Forms from 322 volunteer participants living in different regions
of Turkey and above 18 years of age. However, since 11 participants stated that they had
not experienced any trauma, the analysis continued with the data of 311 participants
who reported having experienced trauma. Data analysis was performed using SPSS
25 packaged software. Since the analyses conducted within the scope of the research
showed a normal distribution of the data, the analysis of the data was performed using
t-test, One Way Anova test, and correlation and regression tests among parametric
tests in addition to the SPSS Process Macro add-in (Model 4) developed by Hayes for
mediation analysis. It was seen in the research that there was a significant difference
between the groups in resilience, posttraumatic growth, and positive and negative
religious coping levels of the participants according to age, marital status, and socio-
economic level variables. There was no significant differentiation between the groups
according to gender and educational level variables. Accordingly, it was found that the
resilience of the 18-24 age group was significantly lower than that of all age groups, apart
from the to 25-34 age group. Moreover, it was found that the 35-44 age group appealed
significantly more frequently to positive religious coping than the 25-34 age group.
A study in which the resilience of married individuals was found to be significantly
higher than that of single, single, and more frequently used negative religious coping
methods than married. On the other hand, it was detected in the research that the
participants indicated that they were in the lower-intermediate income group more
frequently appealed to negative religious coping than the upper-intermediate group.
The existence of significant relationships between variables is a pre-condition for
conducting a mediation analysis. Therefore, the relationships between variables were
examined by performing a correlation analysis. The results revealed significant positive
relationships between resilience, posttraumatic growth, and positive religious coping
variables. However, the analysis conducted in the research showed that relationships
between negative religious coping, resilience, and posttraumatic growth were negative,
and the regression analysis conducted to examine the relationships between variables
in detail revealed that resilience significantly predicted posttraumatic growth. In this
study, resilience was also found to be a positive predictor of positive religious coping
but a negative predictor of negative religious coping. Similarly, positive religious coping
was found to be a positive predictor of posttraumatic, while negative religious coping
was a negative predictor of posttraumatic growth. After these analyses were carried out,
the study investigated the mediating impact of positive and negative religious coping
on the relationship between resilience and posttraumatic growth using the Process
Macro add-in. In the research, the total impact of resilience on posttraumatic growth
was found to be “0,227” and it was concluded that the total impact occurred through the
partial mediation of positive religious coping. When these findings were investigated
in terms of mediation impacts, it was understood that resilience had an indirect effect
on posttraumatic growth through positive religious coping, and this indirect effect was
statistically significant (f=,060, p <0,01). The significant relationship between resilience
and posttraumatic growth was significant demonstrates that the mediation impact of
positive religious coping was not full but partial. However, the impact of resilience on
posttraumatic growth through negative religious coping was not found to be statistically
significant (f=, 011, p> 0.5). It was also concluded that when the direct and indirect
impact scores were considered, approximately 26% of the total impact of resilience
on posttraumatic growth was caused by positive religious coping. The results showed
that the impact of resilience on posttraumatic growth was realized to a great extent
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through positive religious coping. Based on these findings, it could be stated that the
impact of participants’ resilience on their posttraumatic growth was partially caused
by the fact that they adopted positive religious coping methods. Therefore, it can be
said that individuals who demonstrate resilience, stand firm, and quickly recover from
trauma can have some positive changes in their senses of self, in interpersonal relations,
in understanding the meaning and value of life, noticing new options, and in their
religious/spiritual lives after trauma in the case that they receive support from religion
by adopting positive religious coping and stay away from negative religious coping
during this period, and thus, they can develop.

Key Words: Psychology of Religion, Resilience, Posttraumatic Growth, Religious
Coping, Positive Religious Coping, Negative Religious Coping.
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Giris

Hayatin baslangicindan sonuna kadar bazen oldukga cetrefilli bazen daha kolay agilabi-
lir sorunlarla karsilasan insan i¢in miicadele siiregen bir seydir. Var olmak miicadele etmeyi
gerektirdigi gibi varlig: stirdiirmek de miicadele ister. Ancak bazen felaket diye tabir edilen
oyle gii¢ durumlar yasanir ki bu yasanti bireyi gligsiiz, garesiz, savunmasiz birakir. Kisa sii-
rede ¢oziimlenemeyecek boylesi durumlarda birey, i¢sel gii¢lerinin yani sira maddi-manevi
destek araglarini kullanarak ¢6ziime ulagmaya galisir. Bu siiregte zorlanan bazi bireyler sii-
reci bagariyla yoneterek ruhsal anlamda gelisip olgunlasirken, kisilik 6zellikleri bakimindan
psikolojik saglamlig: diisiik ve kirilgan bireyler problemin iistesinden gelemeyebilirler. Son
yillarda psikoloji sahasinda yeni paradigmalarin olusumuyla birlikte agir psikolojik travma-
lara sebep olacak olaylar yaganmadan bireylere karakter giiglerini kazandirmak, psikolojik
iyilik halini desteklemek ve béylece koruyucu ruh sagligi hizmeti vermek bir metot olarak
benimsenmis gériinmektedir. Buna bagli olarak ruh sagligi uzmanlarinin bazisi hasta olani
tedavi etmeye ek olarak bireylerin zorluklara karsi mukavemetini ve psikolojik saglamlikla-
rin1 artirict miidahalelere terapilerinde yer vermeye baglamislardir. Gerek psikolojik saglam-
lik gerekse travma sonrasi gelisim teorilerinin bu yeni paradigmanin etkisiyle gelistirildikle-
rini soylemek ¢ok da yanlis olmayacaktir.

Psikolojik saglamlik, zorlu yasam kosullar1 karsisinda bireyin yeni duruma uyumunu
kolaylastiran mukavemet etme giicli olmakla birlikte basa ¢ikma siirecinde onu destekle-
yen bir 6zelligidir. Travma sonrasi gelisim ise, travmatik yasantilar ile miicadele eden bire-
yin daha sonra onlarin psikolojik giigleri olacak bazi alanlarda psikolojik gelisim gosterme-
leridir. Bu siiregleri yasarken bireyin inandig1 dinden destek almas: halinde dinin hem basa
¢ikmayi destekleyici ve ruhsal rahatsizliklara kars1 koruyucu hem de gelistirici fonksiyonu
ortaya ¢ikabilir. Din basa ¢ikma siirecinde bireye ¢esitli enstriimanlar saglayarak psikolojik
ve manevi destek verebilir. Maneviyat boyle zamanlarda 6nemli bir giig haline gelir. Arastir-
malar genellikle hayatin zorluklar: ile miicadele eden bireylere dinin pozitif etkisini ortaya
koymaktadir. Travma sonrasi gelisim kuramina gore travmadan geliserek ¢ikabilen bireyler
manevi gelisim gosterebilirler. Literatiirde travma sonras: gelisimle psikolojik saglamlik, psi-
kolojik saglamlikla ve travma sonrasi gelisimle dini baga ¢ikma arasindaki iliskileri ele alan
calismalara rastlanmaktadir.! Ancak psikolojik saglamlik, dini basa ¢ikma ve travma son-
ras1 gelisim degiskenlerinin birlikte ele alindi8y, aralarindaki iliskinin analiz edildigi, dinibasa
¢ikmanin bu siireglerdeki etkisinin arastirildigi bir caligmaya rastlanmamustir. Aragtirmanin

1 Christian S. Chan ve Jean E. Rhodes, “Religious Coping, Posttraumatic Stress, Psychological Distress, and
Posttraumatic Growth Among Female Survivors Four Years After Hurricane Katrina’, Journal Trauma Stress 26/2
(2013); Mebrure Dogan, “Universite Ogrencilerinin Travma Sonrasi Gelisimlerinde Igsel Dini Motivasyon, Dini
Basa Cikma, Sabir ve Stikriin Rolit”, Journal of Turkish Studies 13/25 (2018), 207-230; Mebrure Dogan, Acidan Erdeme
Yolculuk- Travma Sonrast Gelisim Psikolojisi ve Din (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2020); Veysel Uysal vd., “Dini
Baga Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Etkilesim Uzerine Bir Aragtirma’,
Marmara Universitesi flahiyat Fakdiiltesi Dergisi 52 (2017), 139-160; Yeter Sinem Uzar C)zc;etin ve Duygu Higdurmaz,
“Kanser Deneyiminde Travma Sonrasi Biiytime ve Psikolojik Saglamlik’, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 9/4 (2017);
388-397.
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hem psikolojik saglamlik ve travma sonrasi gelisim arasindaki iliskinin hem de dini basa
¢ikmanin bu iliskideki aracilik roliiniin anlasilmasina katk: saglayabilecegi, boylece saglam-
111 artirmay1 ve travma sonrasi psikolojik gelisimi desteklemeyi amaglayan miidahalelerin
planlanmasina yardimer olacak bilgilere ulagilabilecegi diisiiniildiigiinde 6nemi kendiligin-
den ortaya gtkmaktadir. Bu baglamda aragtirmada psikolojik saglamlik ile travma sonrasi
gelisim arasindaki iliskide olumlu ve olumsuz dini basa ¢itkmanin aracilik roliiniin incelen-
mesi amaglanmistir. Bu amag dogrultusunda aragtirmanin problem sorular1 olusturulmus ve
aragtirmada su sorulara cevap aranmustir:

1. Katilimcilarin psikolojik saglamlik, olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma, travma son-
rast gelisim diizeyleri demografik degiskenlere gore farklilasmakta midir?

2. Katilimcilarin psikolojik saglamlik diizeyleri ile olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma
diizeyleri arasinda anlamli iligki var midir?

3. Katilimcilarin travma sonrasi gelisim diizeyleri ile olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma
diizeyleri arasinda anlamli iligki var midir?

4. Katilimcilarin psikolojik saglamlik diizeyleri ile travima sonras: gelisim diizeyleri ara-
sinda anlamli iliski var midir?

5. Psikolojik saglamlik ile travma sonras: gelisim arasindaki iligkide olumlu ve olumsuz
dini basa ¢ikmanin aracilik rolii var midir? Varsa etki diizeyi nedir?

1. Psikolojik Saglamlik

Ingilizcede resilience kelimesiyle ifade edilen psikolojik saglamlik, sozliiklerde direngli-
lik, esneklik, elastikiyet, zorluklar1 yenme giicii, toparlanma, cabuk iyilesme,? degisiklik veya
talihsizlikten kolayca kurtulma veya bunlara uyum saglama yetenegi olarak tanimlanir.? Psi-
koloji literatiiriinde resilience kavramina bireyin normalde ruh saglig: iizerinde ciddi olum-
suz etkiler yaratabilen stres kogullarindan kurtulabilme yetisi,* stresli durumlara uyum sag-
lamasi, olumsuzluklara ragmen hasta olmamasi, stres ve zorluklara ragmen islevsel olmasi,
stresli yagantilardan sonra kendini toparlamasi ve iyilesmesi anlamlar: verilir.> Onemli bir
risk ya da zorluga maruz kalma, bu risk ya da zorlugun etkisinden kurtulma ve toparlanma
durumu, resilience kavramimin tanimlarinda siklikla vurgulanir.® Bonanno psikolojik sag-
lamligy, sevilen bir yakinin 6liimii, hayati tehdit eden bir hastalik veya kaza gibi yikici olma

2 Redhouse, “Resilience’, Istanbul: Redhouse Yaynevi, 20. Basim, 1993), 825; https://www.seslisozluk.net/resilience-
nedir-ne-demek/

3 https://www.merriam-webster.com/dictionary/resilience. Erisim 15 Agustos 2023.

4 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2017), “Resilience , 732.

5  Tayfun Dogan, “Kisa Psikolojik Saglamlik Olceginin Tiirk¢e Uyarlamast: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmast’, The
Journal of Happiness ¢ Well-Being 3/1 (2015), 94.

6  Serife Isik, “Tiirkiyede Kendini Toparlama Giicii Konusunda Yapilmis Arastirmalarin Incelenmesi’, Turkish
Psychological Counseling and Guidance Journal 6 /45 (2016), 71.
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potansiyeli yliksek bir yasam olayina bireysel olarak maruz kalan bireyin istikrarl bir sekilde
psikolojik ve fiziksel islevsellik diizeylerini koruma ve siirdiirme becerisi olarak tanimlar.”
Dogan’a gore ise psikolojik saglamlik, bireyin olumsuz kosullarin iistesinden basariyla gele-
bilme ve yeni duruma uyum saglayabilme yetenegidir.® Her ne kadar resilience kavraminin
evrensel olarak kabul edilen ve tizerinde konsensiis saglanmis ortak bir tanimi olmasa da ta-
nimlarin ortak noktalar1 bir araya getirildiginde uyum saglama siirecinin 6ne giktig1 gorii-
liir.? Diger taraftan tanimlarda bu olgunun dinamik bir siire¢ oldugu, travma ya da zorlu ya-
sam olaylar1 ile basa ¢ikma siirecinde basariy1 getirdigi, olumsuzluklara ragmen psikolojik
saglig1 korumaya ya da yeniden kazanmaya yardim ettigi, saglikli bir sekilde uyum gostere-
bilme ve gelisme becerisi oldugu, vurgulanan hususlardandir.! Tiirkge literatiirde resilience
kavraminin psikolojik saglamlik,'! kendini toparlama giicii'? ve yilmazlik!3 gibi gesitli kul-
lanimlar1 bulunmaktadir.

Resilience kavraminin tanimlarinda 6nemli bir risk ya da zorluga maruz kalmaya, bu risk
ya da zorlugun etkisinden siyrilmaya ve toparlanmaya ozellikle isaret edilir.!* Bu nedenle
psikolojik saglamlik diizeyinin yiiksek olup olmadiginin anlagilmast icin yiiksek risklerle ya
da zorluklarla karsilagsmis olmak ve bu siiregten uyum saglayarak, hatta tiim olumsuzluklara
ragmen hayatin farkl alanlarinda basari elde ederek ¢ikmis olmak gerekir.!> Konuyla ilgili
olarak Masten, herhangi bir risk ya da travma ile kargilasmadan bireyin psikolojik olarak
saglam oldugunun anlagilamayacagini belirtir.!®

Stresli yasam deneyimleri karsisinda bireyin hizlica uyum gosterebilme yetenegi olarak
tanimlanan psikolojik saglamlik ayni zamanda bir kisilik 6zelligi olarak kavramsallagtiril-
maktadir.!” Insanlarin zorluklardan kurtulmasina yardimci olan entelektiiel iglevsellik gibi

7 George A. Bonanno, “Loss, Trauma, and Human Resilience: Have We Underestimated the Human Capacity to
Thrive After Extremely Aversive Events?”, American Psychologist 59 (2004), 21-22.

8  Tayfun Dogan, “Kisa Psikolojik Saglamlik Ol¢eginin Tiirkge Uyarlamast: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas:”, The
Journal of Happiness & Well-Being 3/1 (2015), 94. 93-102

9  Ozlem Karairmak ve Asli Bugay, “Saglikli Psikolojik Islerlik ve Travma Karsisinda Uyum Saglama Yetisi Olarak
Psikolojik Saglamlik’, Afetler, Krizler, Travmalar ve Psikolojik Yardim, ed. Ozgiir-Erdur Baker- Tiirkan Dogan
(Ankara: Turk Psikolojik Danigma ve Rehberlik Dernegi, 2020), 76.

10  Helen Herrman vd., “What is Resilience?”, The Canadian Journal of Psychiatry 56/5 (2011), 258; Cem Gizir, “Psikolojik
Saglamlik, Risk Faktérleri ve Koruyucu Faktérler Uzerine Bir Derleme Caligmast’, Tiirk Psikolojik Danismanlik ve
Rehberlik Dergisi 28 (2007), 115.

11 Gizir, “Psikolojik Saglamlik, Risk Faktérleri ve Koruyucu Faktorler Uzerine Bir Derleme Calismast”, 113-128; Ozlem
Karairmak, Investigation of Personal Qualities Contributing to Psychological Resilience Among Earthquake Survivors:
A Model Testing Study (Ankara : Orta Dogu Teknik Universitesi, Doktora Tezi, 2007)

12 Serife Terzi, “Kendini Toparlama Giicii Olgeginin Uyarlanmasi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismalarr”, Tiirk Psikolojik
Danigmanlik ve Rehberlik Dergisi 26 (2006), 77-86.

13 Ugur Giirgan, “Yilmazlik Olgegi (YO): Olgek Gelistirme, Giivenirlik ve Gegerlik Calismast’, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 39/2 (2006), 45-74.

14 Isik, “Tiirkiyede Kendini Toparlama Giicii Konusunda Yapilmig Aragtirmalarin Incelenmesi’, 71.

15  Gizir, “Psikolojik Saglamlik, Risk Faktrleri ve Koruyucu Faktorler Uzerine Bir Derleme Caligmast’115.

16 AnnS. Masten, “Ordinary Magic: Resilience Processes in Development”, American Psychologist 56 (2001), 227.

17  Gizir, “Psikolojik Saglamlik, Risk Faktdrleri ve Koruyucu Faktorler Uzerine Bir Derleme Caligmast’, 113-128.
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gliclii bir kisisel yone odaklanan Herman ve arkadaslarina gore psikolojik saglamlik travma
sonrast gelisebilen bir kisilik ozelligidir.!® Psikolojik saglamligi dogustan getirilen bir yete-
nek olarak diisiinen aragtirmacilar olmakla birlikte cok sayida arastirmaci onun siireg i¢inde
kazanilabilen ve gelistirilebilen bir ézellik oldugu goriisiindedir.!® Bu arastirmacilar psiko-
lojik saglamligy, bireyin yasamui tizerinde kontrol duygusuna sahip olmasini, negatif durum-
lardan fayda bularak ¢ikmasini, kendi gelisimine odaklanarak yaganan sikintiy1 ve varolusu
anlamlandirmasini igeren bir kisilik 6zelligi olarak tanimlar. Bu anlamdaki gelisme birey sa-
dece stres 6ncesi islevsellik diizeyine geri dondiigiinde degil, ayn1 zamanda hayata dair yeni
bilgi, beceri ve giiven kazandiginda, gelismis sosyal iliskiler edindiginde ve béylece eskisin-
den daha yiiksek bir islevsellik diizeyine ulastiginda gerceklesir.?

Psikolojik saglamlig yiiksek bireyleri giiclii kilan sey yasanan sikinti ve travmalara soguk-
kanlilikla yaklagmalar1 ve yasananlardan etkilenmemeleri degil, bunlarin iistesinden gelme ko-
nusundaki ustalik ve becerileridir. Calismalarda kayip ve travma karsisinda saglamligin iyiles-
meden farkl 6zellikler tasidigina vurgu yapilir. Zira travma sonrast iyilesme, normal isleyisin
yerini en az birkag ay gegici olarak esik veya esik alt1 psikopatolojiye (depresyon ve TSSB gibi)
biraktig1 bir yasamsal durumun ardindan kademeli olarak 6nceki islevsellik seviyesine donii-
len stire¢ olarak tarif edilir. Oysa psikolojik saglamlik (resilience), istikrarl bir sekilde dengeyi
siirdiirme yetenegidir.?! Psikolojik saglamlig yiiksek bireyler bu siirecte sagliklariyla ilgili kisa
vadeli diizensizlikler yagamis olsalar da islevselliklerini kaybetmeyip siirdiiriirler veya islevsel-
lik diizeylerine daha kisa stirede donebilirler. Arastirmalar psikolojik saglamlig: yiiksek birey-
lerin ¢ok az psikolojik semptom bildirdigini veya hi¢ gostermedigini ortaya koymaktadir. Bu
bireyler yasanan olaydan etkilenmis olsalar da bireysel ve sosyal sorumluluklarini yerine getir-
meye devam ederler, yeni gorevleri daha kisa siirede benimserler.?2

1.1. Psikolojik Saglamlig1 Etkileyen Faktorler

Insanlar kalp krizi veya fel¢ gecirdiklerinde, kanser veya romatoid artrit tedavisi gordiik-
lerinde, dogal afet, is kayb, sevilen bir yakinin kaybs gibi diger travmatik olaylar1 yasadikla-
rinda bir yasam kriziyle karsilagirlar. Ancak ayni durumla karsilasan, ayni felaketi yasayan

18  Herrman vd., “What is Resilience?”, 259.

19  Marie, Earvolino-Ramirez, “Resilience: A Concept Analysis”, Nurs Forum 42/2 (2007), 73; Halil Eksi vd. “Ogretmen
Adaylarinin Spiritiiel Iyi Olus ile Yasamda Anlam Degiskenlerinin Psikolojik Dayaniklilig1 Yordamast: Bir Yapisal
Esitlik Modeli (YEM) Denemesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 27/4 (2019), 1698.

20 Herrman vd., “What is Resilience?”, 262.

21  George A. Bonanno, “Loss, Trauma, and Human Resilience: Have We Underestimated the Human Capacity to Thrive
After Extremely Aversive Events?”, Psychological Trauma: Theory, Research, Practice, and Policy S/1 (2008), 101- 102.

22 Harvey J. Burnett ve Herbert Helm, “Relationship Between Posttraumatic Stress Disorder, Resilience, and
Religious Orientation and Practices Among University Student Earthquake Survivors in Haiti, International
Journal of Emergency Mental Health and Human Resilience 15/2 (2013), 98; Bonanno, George A. vd. “What
Predicts Psychological Resilience After Disaster? The Role of Demographics, Resources, and Life Stress”. Journal
Consult Clinical Psychology 75/5 (2007), 671; Bonanno, George A, “Loss, Trauma, and Human Resilience: Have We
Underestimated the Human Capacity to Thrive After Extremely Aversive Events?”, 101-113.
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bireylerin bazis1 digerlerinden daha direnglidir, bu sikintilarla daha iyi basa cikar, sikintt
sonrasinda 6nceki isleyis diizeylerine daha kisa siirede dénerler.> Neden ayni olayla karsi-
lagan bireylerin bazisi basaril bir sekilde sorunlariyla basa ¢ikarken bazisinin zayif diistiigii
sorusunun cevabi aranirken aragtirmacilar psikolojik saglamlig: etkileyen faktérlere odak-
lanmislardir.?* Bazi arastirmacilar psikolojik saglamlig1 agiklarken psikopatoloji geligtirme
bakimindan 6nemli risk tastyan stresorlerle ilgili yasantilara ragmen sonucun olumlu ol-
masina katkida bulunan koruyucu faktorler, stiregler ve mekanizmalar veya cevresel risklere
kars: goreceli direnci ifade eden etkilesimli bir kavram oldugunu vurgulamislardir. Bazisi ise
psikolojik saglamligi stres ve sikintinin iistesinden gelme, 6nemli bir sikintiya kars1 dinamik
ve olumlu bir uyum siireci, baglam, zaman, yas, cinsiyet ve kiiltiirel kokene gore degisen ¢cok
boyutlu bir 6zellik olarak nitelendirmistir. Tanimlarin ortak bakis acis1 ise aile, gruplar, kiil-
tiir gibi sistemler ve biyolojik, psikolojik, miza¢ dzellikleri gibi gesitli faktorlerin psikolojik
saglamliga koruyuculuk baglaminda kaynaklik ettigi yoniindedir.?>

Koruyucu faktorler psikolojik saglamlik siirecinin gerceklesmesi i¢in gerekli olan belirli
nitelikler veya durumlar olarak tanimlanir. Konuyla ilgili bir arastirmada Kauai Adasrnda
dogan bireylerin yasamlar1 dogumdan kirkli yaslara kadar boylamsal desen bir arastirmayla
incelenmis, arastirma benzer ortamlarda yetisen bireyler arasinda saglamlik bakimindan
son derece farkli sonuglarin olabilecegini ortaya koymustur. Yoksulluk veya diger olumsuz
kosullar iginde biiyiliyen ¢ocuklarin yaklasik tigte ikisinin yetiskinliklerinde ciddi sorunlar
gelistirdiklerinin belirlendigi arastirmada tigte birinin ise yetkin, sefkatli yetiskinler olduk-
lar1 goriilmiigtiir.26

Literatiirde psikolojik saglamligi destekleyen koruyucu faktorler, risk ya da zorlugun et-
kisini hafifleten, hayatin giicliikleri kargisinda bireyin uyumlu davranislar sergilemesine yar-
dimcr olan ve 6z yeterligini artiran etkenleri anlatmak icin kullanilir. Bu faktorler bireysel
ozelliklerle iliskili olabilecegi gibi ailesel, cevresel faktorler veya tiim bunlarin etkilesimi ile or-
taya ¢ikan durumlari igerebilir.?’ Psikolojik saglamlikla ilgili yapilan ilk arastirmalarda risk ve
travma kosullarina basarili bir sekilde uyum goéstermis bireylerin kisilik 6zellikleri ¢alisiimis-
tir. Daha sonra bu bireylerin gevrelerinin 6zellikleri aragtirma konularina eklenmis, son ola-
rak psikolojik saglamlig1 gelistirici miidahale programlarina odaklanilmistir.?8 Yapilan aras-
tirmalarda agiklik, digadoniikliik ve uyumluluk, igsel kontrol odag, 6z-yeterlik, benlik saygisi,
maneviyat, olumlu biligsel degerlendirme, umut ve iyimserlik gibi bazi kisilik ézelliklerinin
psikolojik saglamlig artiran faktorler oldugu tespit edilmistir. Diger taraftan yas, cinsiyet, irk
ve etnik koken gibi demografik degiskenlerin psikolojik saglamlikla iligkili olduklarina iliskin

23 Carver, Charles S. “Resilience and Thriving: Issues, Models, and Linkages”, 262.

24  Carver, Charles S. “Resilience and Thriving: Issues, Models, and Linkages”, 245; Karairmak, “Psikolojik Saglamlik,
Risk Faktorleri ve Koruyucu Faktorler”, 131.

25 Herrman vd., “What is Resilience?”, 259-260

26 Earvolino-Ramirez, “Resilience: A Concept Analysis”, 75-76; Herrman vd., “What is Resilience?”, 259.

27  Gizir, “Psikolojik Saglamlik, Risk Faktérleri ve Koruyucu Faktérler Uzerine Bir Derleme Caligmast’, 117.

28  Isik, “Tiirkiyede Kendini Toparlama Giicii Konusunda Yapilmig Aragtirmalarin Incelenmesi’, 66.
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aragtirma bulgularina rastlanmigtir. Koruyucu faktor olarak biyolojik ve genetik faktor de sag-
lamlik iizerindeki etkisi aragtirilan etkenler arasindadir. Elde edilen bulgular erken dénemde
karsilasilan zorlayici yasantilarin gelismekte olan beyin yapisini, islevini ve ndrobiyolojik sis-
temleri etkileyebilecegini gostermistir. Bireyin ekolojik sistemini olusturan mikro-sistemin-
deki ailesi, akranlariyla iligkileri, glivenli baglanmasi, iyi ebeveynlik gibi faktorlerin yani sira
makro-sisteminde olabilecek iyi okullarin, toplum hizmetlerinin, sportif, sanatsal ve kiiltii-
rel faaliyetlerin, maneviyat ve dinin psikolojik saglamliga katkida bulunduguna iligkin arag-
tirma bulgularina ulagilmistir.?® Aragtirmalar, iyimserlik gibi kisilikle ilgili degiskenlerin, sos-
yal destek gibi baglamsal degiskenlerin ve olumsuz olayin ortaya cikardig: cesitli basa ¢ikma
tepkileri gibi durumsal degiskenlerin psikolojik saglamligin gelisiminde etkili oldugunu or-
taya koymustur.>? Bireysel koruyucu faktdr olarak ise zeka, kolay mizag, i¢ kontrol odagy, yiik-
sek benlik saygisi, 6z-yeterlik, 6z-farkindalik, 6zerklik, etkili problem ¢6zme becerilerine sahip
olma, iyimserlik ve umut, sosyal yeterlik, olumlu ve iyimser bakis acisi, olumlu ruh hali ve mi-
zah anlayisinin psikolojik saglamlig: etkiledigi bulunmustur.3! Dindarlik ve maneviyat, psiko-
lojik saglamliga etki eden bireysel faktorler arasinda sayilmaktadir.>? Mastene gére dini bagli-
lik, risk ve travma ile kargilagan bireylerin psikolojik saglamligini destekleyen faktorlerdendir.®?

2. Dini Basa Cikma

Basa ¢ikma Lazarus ve Folkman tarafindan “bireyin kaynaklarini agan, bireyi yipratan,
iyi olma halini tehlikeye sokan, kapasitesini azaltic1 ve zorlayici olarak degerlendirilen i¢ ve
dis 6zel durumlarla miicadele etmek i¢in siirekli degisen duygusal, bilissel ve davranigsal ¢a-
balar” seklinde tanimlanmaktadir.3* Baga ¢tkmanin tiirlerinden dini basa ¢ikma ise bir ter-
cih olarak stresle karsilagan bireyin miicadele yontemlerinden biridir. Din, bireyin karsilag-
t1g1 problemler karsisinda nasil bir tutum sergilemesi gerektigi ile ilgili degerlendirmesinin
merkezinde yer alabilir. Bununla birlikte beklenmeyen travmalar ve kriz donemlerinde dini
inang ve pratikler dogal olarak baga ¢ikmanin 6zel yollarina doniisebilir.>> Diger basa ¢tkma
yontemleri ise yaramadiginda din, tek alternatif olarak siireci dogrudan etkileyebilir.>® Dini
basa ¢ikmanin olumlu ve olumsuz olmak tizere iki boyutu bulunmaktadir. Olumlu dini basa
¢ikma Tanrt ile gitvenli bir iliskiyi, yasamda bulunan biiytik bir anlamin varlig1 inancini ve

29 Herrman vd., “What is Resilience?”, 260.

30 Carver, “Resilience and Thriving: Issues, Models, and Linkages”, 245.

31  Gizir, “Psikolojik Saglamlik, Risk Faktorleri ve Koruyucu Faktorler Uzerine Bir Derleme Caligmast”, 118; Karairmak,
“Psikolojik Saglamlik, Risk Faktorleri ve Koruyucu Faktorler”, 133.

32 Kathryn M. Connor vd., “Spirituality, Resilience, and Anger in Survivors of Violent Trauma: A Community Survey”,
Journal Trauma Stress 16/5 (2003),487.

33 Masten, “Ordinary Magic”, 222.

34 Richard S. Lazarus ve Susan Folkman, Stress, Appraisal and Coping (New York: Springer, 1984), 141.

35 Kenneth I. Pargament vd., “Religious Coping Among The Religious: The Relationships Between Religious Coping
and Well-Being in A National Sample of Presbyterian Clergy, Elders, and Members”, Journal for the Scientific Study
of Religion 40/3 (2001), 497- 498.

36  Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2017), 243.
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bagkalariyla manevi baglilik duygusunu igerirken olumsuz dini basa ¢itkma Tanrryla daha
az glivenli iliski kurma, diinya hayatinin ytizeyselligi ve ugursuzlugu inancina sahip olma,
din kardeslerinden ve din gorevlilerinden uzaklagma gibi tutumlari igerir.3” Sabirli olma,
stikretme, isbirlik¢i dini baga ¢ikma davranist olarak umudu kesmeden dua etme, tevekkiil
etme, kaderci bir yaklasimla teslimiyet gosterme gibi tutumlar olumlu dini basa ¢ikma 6r-
nekleridir. Bireyin ‘Allah beni cezalandiriyor, Allah beni sevmiyor, Allah dualarima karsi-
lik vermiyor; gibi diistinceleri, cezalandirict Tanri algisina sahip olma, Tanrrnin ilgisinden
umut kesme gibi tutumlar1 olumsuz dini basa gtkmaya 6rnek verilebilir.® Olumlu dini baga
¢ikma ile giiclinii agan durumlarla karsilasan ve kontrol duygusunu kaybetmis halde bagina
gelenleri anlamlandirmaya caligan bireyin, her seyin yiice bir kudretin elinde oldugunu di-
stinerek kontrol duygusunu yeniden kazanmasi, manevi yonden teselli bulmasi, rahatlamasi,
dini inang ve pratiklerin sagladig1 Allah’a yakin olma duygusunu hissetmesi, hayatiyla ilgili
déniisiim yagama firsatina kavugmas gibi faydalar elde edilir.%

3. Travma Sonras1 Gelisim

Travma eski Yunan dilinde “yara” anlamina gelmekte olup 6nceleri fiziksel yaralanmalar
i¢in kullanilirken simdilerde daha ¢ok duygusal yaralanmalar ifade etmek i¢in kullanilmak-
tadir. Ingilizce sozliikte “siddetli zihinsel, duygusal stres veya fiziksel yaralanmadan kaynak-
lanan diizensiz psisik veya davranigsal durum”™? olarak tanimlanan travma, Tiirkge sozliikte
“sarsint’” olarak anlamlandirilmaktadir.*! Budaka gore travma “bireyin kisiligi ve ruhsal
yapisi lizerinde su veya bu 6l¢iide kalicr etki birakan her tiirlii olagandisi, felaket niteligin-
deki yagantinin anilarindan kaynaklanan rahatsizlik ve bunalti durumu’dur.?

Travmalar insan hayatinin evrensel gercekligidir. Insan her ne kadar kaginsa, olumsuz-
luklar1 yagamamak icin 6nlem almaya ¢aligsa da beklenmedik bir anda travma ile ytizlesmek
zorunda kalabilir. Travma kavrami gerek ruhsal gerekse fiziksel varligi sarsan, ¢aresizlik his-
settiren, ac1 veren, inciten, yaralayan yasantilar1 anlatmak i¢in kullanilir. Travmalar genel-
likle hayat1 tehdit eden, fiziksel ve psikolojik butiinliigii bozabilecek tiirden yasantilardir.
Bazen bu tiir bir tehdit ile travma yagayan birey dogrudan karsilasir bazen de bagkasinin ya-
santisina taniklik etmek suretiyle tecriibe eder. Bu tiir olaylar bireyin basa ¢itkma mekaniz-
malarini alt iist ederek onlari iglevsizlestirdikleri gibi ¢ogunlukla olagandisi, tehlikeli ve ezici
nitelik tasirlar.** Oliimle sonuglanan veya ciddi 6liim tehdidi igeren olaylar travmatik olarak

37 Pargament vd., “Religious Coping Among The Religious’, 497-498.

38 Pargament vd., 497-498; Ali Ayten, Tanri’ya Siginmak- Dini Basa Gikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma,
(Istanbul: Iz Yayincilik,2012), 49.

39  Ayten, Tanriya Siginmak, 49.

40  Merriam Webster, “Trauma” (Erigim: 15 Agustos, 2023).

41  Giincel Tiirkge Sozliik, “Travma” (Erisim 22 Eylil 2023)

42 Budak, Psikoloji Sozliigii, “Travma’, 765.

43 Tedeschi vd., Travma Sonrast Gelisim, 4; Judith Lewis Herman, Travma ve Iyilesme, gev. Tamer Tosun (Istanbul:
Literatiir Yayinlari, 2017), 42; Ronnie Janoff-Bulman, “Assumptive Worlds and the Stress of Traumatic Events:
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nitelendirilir. Siddete maruz kalma, terdr ve savas olaylarindan zarar gérme veya yaralanma,
trafik kazas1 gecirme, is kazalari, yangin, sel, deprem gibi dogal afetler, birinin dliimiine ta-
niklik etme, yasamsal risk tastyan hastaliklar, dmiir boyu kisitliliga sebep olan yaralanmalar
veya hastaliklar, kayip yasantisi gibi olaylar travmatiktir.** Travma ile kargilagan birey onunla
baga ¢ikamadiginda yasananlar travma sonrasi stres bozukluguna yol agabilir.*> Travmatik
yasanti travma sonrasi stres bozukluguna yol agmamigsa bireyin hayatinin travma sonra-

sinda ii¢ sekilde devam etmesi beklenir:*6

1. Travma magdurlar: travma ile basa ¢ikarlar fakat eski islevsellik diizeylerine geri
donemezler.

2. Travma sonrasinda iyilesen bireyler eski islevselliklerine geri donerler.

3. Travma magduru baz1 bireyler travma sonrasinda gelisim gostererek eskisinden daha
st diizeyde islevsellik gosterirler. Travma sonrasi gelisim, travmanin etki ve sonuglarindan
biridir.

Travma sonrasi ortaya ¢ikan gelisimi ifade etmek igin literatiirde travma sonrasi geli-
sim, travma sonras: biiyiime, stres iliskili biiyiime, ¢catisma ve celiskiye bagh biiyiime, algila-
nan fayda ve pozitif uyum gibi kavramlar kullanilir.*’ Tedeschi ve Calhoun travma sonrast
gelisim olgusunu kisaca “yiiksek derecede zorlayici yasam olaylari ile miicadele sonucu olu-
san olumlu degisiklikler” seklinde tanimlar.*® Ancak bu miicadele genellikle ilk basta bir ge-
lisim veya degisim miicadelesi degil, daha ¢ok hayatta kalma ve basa ¢ikma miicadelesi-
dir.* Nietzsche'nin “Bizi 6ldiirmeyen sey giiglendirir”>® mottosunda belirttigi gibi travmalar
bireysel gelisim i¢in firsat olusturabilirler. Buna gére bireyler bazen travmatik bir deneyimden

Applications of the Schema Construct’, Social Cognition 7 (1989), 113; Cagay Diirii, Travina Sonrast Stres Belirtileri
ve Travma Sonras: Biiyiimenin Cesitli Degiskenler A¢isindan Incelenmesi ve Bir Model Onerisi (Ankara: Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 3-5; Figen Inci ve Handan Boztepe, “Travma Sonrast
Biiyiime: Oldijrmeyen Ac1 Gliglendirir mi?”, Psikiyatri Hemsireligi Dergisi 4/2 (2013), 80; Banu Yilmaz, “Arama-
Kurtarma Galiganlarinda Travma Sonrasi Stres Belirtileri ve Travma Sonrast Biiyiime ile {ligkili Degiskenler”
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 53.

44  Zeynep Simsir vd., “Religion and Spirituality in the Life of Individuals With Paraplegia: Spiritual Journey From
Trauma to Spiritual Development”, Spiritual Psychology and Counseling 2 (2017), 90; Lesia Ruglass ve Kathleen
Kendall-Tackett, Psychology of Trauma (New York: Springer Publishing Company, 2014), 5.

45  Franz Ruppert, Travmatik Yasantilar — Sembiyoz ve Otonomi, cev. Fatma Zengin, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016),
95-96.

46  Virginia E. O’Leary ve J. R. Ickovics, “Resilience and Thriving in Response to Challenge: An Opportunity For A
Paradigm Shift in Womens Health”, Women’s Health: Research on Gender, Behavior, and Policy 1/2 (1995), 121-142.

47  Alex P. Linley ve Stephen Joseph, “Positive Change Following Trauma and Adversity: A Review”, Journal Trauma Stress
17/1 (2004), 11; Crystal Park vd., “Assessment and Prediction of Stress-Related Growth’, Journal of Personality 64/1
(1996), 71; Curtis McMillen ve Rachel H. Fisher, “The Perceived Benefit Scales: Measuring Perceived Positive Life
Changes After Negative Events’, Social Work Research 22/3 (1998), 173; Tedeschi vd., Travma Sonras: Gelisim, 69.

48 Richard G. Tedeschi ve Lawrence Calhoun, “Posttraumatic Growth: Conceptual Foundations and Empirical
Evidence’, Psychological Inquiry 15 (2004), 1.

49  Tedeschi vd., Travma Sonrast Gelisim, 5.

50 *“That which does not kill us makes us stronger”; Christopher, Peterson vd., “Strengths of Character and
Posttraumatic Growth”, Journal Trauma Stress 21/2 (2008), 214-217.
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sonra beklenen yikic1 semptomlarin aksine gelisimi deneyimleyebilirler.’! Travma sonra-
sinda bireyin hayatinin belirli alanlarinda daha iyi iglevsellik gostermesi, kendini gercekles-
tirme yolunda adimlar atmasi olarak da a¢iklanan travma sonrasi gelisim, travma 6ncesi du-
ruma donmekten ziyade travma sonrasi duruma uyumla birlikte bir gelisimi ve revizyonu
ifade eder. Buradaki gelisim veya pozitif psikolojik degisiklikleri, diinyanin dort bir yaninda
oldukga stresli travmatik yasam olaylarini yasayan ve bununla miicadele eden insanlar bil-
dirmiglerdir.>?

Tedeschi ve Calhoun yaptiklar: arastirmalara dayanarak travma sonrasi gelisimin bes
alanda gerceklestigini ortaya koymuslardir.>> Bu bes alan, nitel ve nicel aragtirmalarla dogru-
lanmistir.>* Buna gére travma sonrast meydana gelen olumlu degisiklikler kendilik algisi, ki-
silerarasi iligkiler, yasamin anlami ve degerini anlama, yeni segenekleri fark etme, inang sis-
temi ve maneviyat olarak siralanmaktadir.>

a. Kendilik Algisinda Degisim: Travmatik yasant1 bireylerin ¢ogunda kendini daha giiglii
hissetme, kendine daha fazla giivenen biri olma gibi degisim ve gelisimleri saglayabilir.>® Bu
gelisim alani, genellikle bireysel giicliiliik hissi, kisisel basa ¢ikma stratejilerine daha fazla gii-
venme, kendisini daha kirilgan fakat giiclii hissetme, travmayla basa ¢ikabilmenin getirdigi
kendine giivende artis, yeni rollerin benimsenmesi, psikolojik saglamlik ve 6zgiivenin art-

mast gibi olumlu ézelliklerle tanimlanir.>”

b. Kisileraras: Iliskilerde Degisim: Travmatik yasanti sonrasinda bagkalariyla daha yakin
ve samimi iligkiler kurabilme, digerlerine kars: daha sefkatli, merhametli, iyiliksever, empa-
tik olabilme gibi degisimler bireylerin ¢ogunun bildirdigi yararli sonuglar arasindadir. Bu

51 Tedeschive Calhoun, “Posttraumatic Growth’, 1; Simsir vd., “Religion and Spirituality in the Life of Individuals With
Paraplegia’, 90.

52 Tzipi Weiss ve Roni Berger, “Posttraumatic Growth Around the Globe: Researchfindings and Practice Implications”,
Posttraumatic Growth Around the Globe: Research Findings and Practice Implications, ed. Tzipi Weiss ve Roni Berger
(Hoboken NJ: John Wiley& Sons, 2010), 189.

53  Richard G. Tedeschi ve Lawrence Calhoun, “The Posttraumatic Growth Inventory: Measuring the Positive Legacy of
Trauma’, Journal of Traumatic Stress 9/3 (1996), 456.

54 Jane Shakespeare-Finch vd., “A Qualitative Approach to Assessing the Validity of the Posttraumatic Growth
Inventory”, Journal of Loss and Trauma- International Perspectives on Stress ¢ Coping 18/6 (2013), 572; Kanako
Taku vd., “The Factor Structure of the Posttraumatic Growth Inventory: A Comparison of Five Models Using
Confirmatory Factor Analysis”, Journal of Traumatic Stress 21/2 (2008), 158.

55  Tedeschi ve Calhoun, “The Posttraumatic Growth Inventory”, 456.

56 Tedeschi vd., Travma Sonrasi Gelisim, 44; Lawrence G. Calhoun vd., “The Posttraumatic Growth Model:
Sociocultural Considerations”, Posttraumatic Growth Around the Globe: Research Findings and Practice Implications,
ed. Tzipi Weiss ve Roni Berger (Hoboken NJ: John Wiley& Sons, 2010), 127.

57  Amy Waugh vd., “What Aspects of Post-Traumatic Growth Are Experienced By Bereaved Parents? A Systematic
Review”, European Journal of Psychotraumatology 9 (2018), 7; Lawrence Calhoun ve Richard G. Tedeschi, “The
Foundations of Postt-Raumatic Growth: An Expanded Framework’, Handbook of Posttraumatic Growth Research
and Practice, ed. Richard G. Tedeschi ve Lawrence Calhoun (London: Lawrence Erlbaum Associate, 2006), 5; Giilay
Dirik ve Hazal Ayas, “Kanser Hastas1 Cocuklarin Ebeveynlerinde Travma Sonrasi Gelisim ve Yiikleme Bigimleri”,
Tiirk Psikoloji Yazilar: 21/41 (2018), 2; Diirti, Travma Sonras Stres Belirtileri ve Travma Sonrast Biiyiimenin Cesitli
Degiskenler A¢isindan Incelenmesi ve Bir Model Onerisi, 13; Tedeschi vd., Travma Sonras: Gelisim, 27.
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degisim travma yasayan bireyin diger insanlarla ilgili bakis agisina bagli olarak degisebil-
mektedir.”®

c. Yasamin Anlami ve Degeri Algisinda Degisim: Bu alanda degisim yasayan bireyler ya-
samla ilgili daha biiyiik bir takdire sahiptirler. Yasamlarinin merkezi unsurlarinin énceli-
ginde degisiklik yapan bu bireyler yasamlarindaki siradan olaylarin degerini kavrarlar. Aras-
tirmalara gore travma sonrasinda gelisim gosteren bireylerin ¢ogu bu degisimi fark eder.>
Travmanin 6lim hakikatini hatirlatan bir yasanti olmasi, 6liim riski tasiyan bir hastalikta
veya savasta oldugu gibi 6liim tehdidiyle karsilasmay1 icermesi, yagamin anlami ve degerinin
daha iyi anlagilmasini saglayabilir. Béylece yasamin anlamini diigiinmekten yasami anlamli

kilmaya dogru gelistirici bir siire¢ yaganir.®

d. Yeni Secenekleri Fark Etme: Travma sonrasi gelisimi yasayan bireylerin bazisi travma
sonrasinda karsilarina yeni olasiliklarin ¢iktigini, yeni faaliyetlerle mesgul olduklarini ve
onemli yeni yollara girdiklerini bildirmistir.°! Bu alandaki degisimler genellikle artik ulagi-
lamayacak eski amagclardan vazgecilmesi, yeni ve gerekli seylere ulasilmaya ¢alisilmasi, yeni
olanaklarin algilanmasi, miimkiin olmayan amaglardan uzaklagilmasi, 6nemli olan hedefle-

rin izlenmesi ve gerekli olan seylerin yapilmasi seklinde yaganir.5?

e. Dini/Manevi Gelisim: Insanlarin bazisi i¢in travma sonrasi gelisimin yasanabilecegi en
6nemli alan manevi/dini alan olabilir. Travma yasayan bireyler, travmatik olay baglaminda
varolussal sorgulamalar yaptiklarinda bu onlarin manevi/dini alanda gelisim gostermelerini
saglayabilir.5> Konuyla ilgili olarak Pargament, dini inanglarin giiclenmesinin travma son-
ras1 gelisimde rol oynayan kontrol duygusunda artisa ve anlam bulmaya yol agabilecegini
belirtir. Anlamin fark edilmesi, travma sonrasinda bireyin duygusal olarak rahatlamasini
saglayabilecegi gibi yasamin anlami hakkinda artik ise yaramayan temel varsayimlar: degis-
tirmesine ve yeni bir yagam felsefesine kavusmasina yardim eder.®* Cesitli arastirmalarda
travma sonrast manevi gelisimle ilgili giiglii kanitlara ulagilmistir.%> Tedeschi ve arkadaslart
son yaptiklar caligmalarda bu alani varolussal/felsefi sorularla ilgili konulari ve teistlerin di-
sinda ateistleri vb. tanimlayacak sekilde genisletmislerdir.5

58 Tedeschi vd., 27; Calhoun veTedeschi,“The Foundations of Posttraumatic Growth’, 6.

59  Tedeschivd., 28; Calhoun ve Tedeschi, 6; Dirik ve Ayas, “Kanser Hastas1 Cocuklarin Ebeveynlerinde Travma Sonrast
Gelisim ve Yikleme Bi¢imleri”, 2.

60 Yilmaz, Arama-Kurtarma Calisanlarinda Travma Sonrast Stres Belirtileri ve Travma Sonrasi Biiyiime ile liskili
Degiskenler, 60.

61  Tedeschivd., Travma Sonrasi Gelisim, 27; Calhoun ve Tedeschi, “The Foundations of Posttraumatic Growth’, 5.

62  Dirik ve Ayas, “Kanser Hastas: Cocuklarin Ebeveynlerinde Travma Sonrasi Gelisim ve Yiikleme Bi¢imleri’, 2; Diirti,
Travma Sonras Stres Belirtileri ve Travma Sonrast Biiyiimenin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi ve Bir Model
Onerisi, 13.

63  Calhoun ve Tedeschi, “The Foundations of Posttraumatic Growth”, 6; Tedeschi vd., Travma Sonrasi Gelisim, 28.

64  Tedeschi ve Calhoun, “The Posttraumatic Growth Inventory”, 457- 458.

65 Eduardo R. Zamora vd., “Having Cancer Was Awful But Also Something Good Came Out: Post-Traumatic Growth
Among Adult Survivors of Pediatric and Adolescent Cancer”, European Journal of Oncology Nursing 28 (2017), 25.

66 Tedeschivd., Travma Sonrasi Gelisim, 28.
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4. Yontem
4.1. Arastirma Modeli

Aragtirmada iliskisel tarama modellerinden aracilik modeli kullanilmustir. iligkisel tarama
modelleri iki ya da daha ¢ok degisken arasinda birlikte degisimin varligini belirlemeyi amag-
layan aragtirma modelleridir.%” Aracilik modelleri ise istatistikte arac1 degisken oldugu deger-
lendirilen ti¢tincii bir degiskenin araciligiyla bagimli degisken ve bagimsiz degisken arasindaki
iliskinin incelenmesidir. Aracilig1 kismi ya da tam aracilik olarak tanimlayan bu modelle ba-
gimsiz degisken ile araci/mediator degisken ve araci/mediator degisken ile bagimli degisken
arasindaki iligki incelenir.®® Bagimsiz degiskendeki degisimler tahmin edilen araci degisken-
deki degisimi anlaml bir sekilde agikladiginda; araci degiskendeki degisimler bagimli degis-
kendeki degisimi anlamli bir sekilde agikladiginda; bagimsiz degiskenle araci degisken ve araci
degiskenle bagimli degisken arasindaki etki kontrol altinda tutuldugunda bagimli, bagimsiz
degisken arasinda 6nceden anlamli olan iligki artik anlamli degilse veya etkinin anlamlihig: dii-
sliyorsa aracilik etkisinden s6z edilir. Bagimsiz degiskenin bagiml degiskeni etkileme diizeyi
anlamsiz derecede ise tam aracilik etkisinin; etki anlamli fakat etki diizeyi diismiigse kismi ara-
cilik etkisinin varlig1 belirlenmis olur.%° Bu aragtirmanin modelinde bagimsiz degisken X: psi-
kolojik saglamlik, bagimli degisken Y: travma sonrast gelisim, araci/mediator degisken ise M :
olumlu dini basa ¢tkma, M.: olumsuz dini basa ¢ikmadir.

M; Olumlu Dini
. Basa Cikma
— — >
o M; Olumsuz
Dini Basa Cikma

Sekil 1. Aragtirmanin Modeli

67  Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel yayincilik, 2010), 81.

68  Veysel Yilmaz ve Zeynep [lhan Dalbudak, “Aract Degisken Etkisinin Incelenmesi: Yitksek Hizli Tren Isletmeciligi
Uzerine Bir Uygulama’, Uluslararast Yonetim Iktisat ve Isletme Dergisi 14/2 (2018), 517-534.

69 Reuben M. Baron ve David A. Kenny, “The Moderator-Mediator Variable Distinction in Social Psychological
Research: Conceptual, Strategic, and Statistical Considerations”, Journal of Personality and Social Psychology 51/6
(1986), 1176; Nuran Bayram, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris-AMOS Uygulamalar: (Bursa: Ezgi Kitabevi,
2013),13.
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4.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin 6rneklem seciminde segkisiz 6rnekleme yontemi kullanilmis olup 18 yas
tistil olma diginda herhangi bir sinirlandirma yapilmamustir. Arastirmaya goniillii olarak ka-
tilan ve analize dahil edilen 311 katilimcinin 226’1 (%72,7) kadin, 85’1 (%27,3) erkektir. Kati-
limcilarin yaglari 18 ile 68 yag arasinda degismekte olup yas ortalamalari 37,4’tiir. Orneklem
grubunun 179’u (%57,6) evli, 132’si (%42,4) bekardir. Egitim diizeyine gore ilkogretim/lise
diizeyinde 37 (%11,9), 6n lisans/lisans diizeyinde 196 (%63), lisansiistii diizeyde 78 (%25,1)
katilimc1 bulunmaktadir. Sosyoekonomik diizey bakimindan ise katilimcilarin 43’ (%13,8)
ortanin {isti, 2347t (%75,2) orta, 34’1 (%10,6) ortanin alt1 diizeyde olduklarin: bildirmisler-
dir. Aragtirmaya iilkemizin Ege bolgesinden 85 (%27,3), Marmara bdlgesinden 64 (%20,6),
I¢ Anadolu bélgesinden 47 (%15,1), Dogu Anadolu bélgesinden 44(%14,1), Akdeniz bolge-
sinden 31 (%10), Karadeniz bolgesinden 22 (%7,1), Gliney Dogu Anadolu bolgesinden 10
(%3,2) bireyin goéniillii olarak katilmis olmasi drneklem gesitliligini gostermesi agisindan
onemlidir. Yaganan travma tiiri agisindan 6rneklemin %32,5’i (101) yaralanma ve dliimle
sonuglanan bir kaza yasadigini; %23,5’i (73) dogal afet yasadigini; %10,9’u (34) tanidig1 veya
tanimadig1 herhangi biri tarafindan siddetli saldiriya ugradigini; %8,7’si (27) yasami tehdit
eden bir hastalik ya da cerrahi operasyon gecirdigini; %24,4’ii (76) sevdigi birini beklenme-
dik sekilde kaybettigini veya bu travmalardan birine taniklik ettigini bildirmistir.

4.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirmanin verilerini toplamak icin gerekli olan etik iznin alinmasi amaciyla Afyon
Kocatepe Universitesi Sosyal ve Begeri Bilimler Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Kurulu'na
basvuru yapilmis, 02.08.2023 tarihli toplantida alinan 2023/233 sayili kararla ¢aligmanin ya-
pilmasi etik acidan uygun gortlmiistiir. Veriler 05.08.2023-05.09.2023 tarihleri arasinda Go-
ogle Forms araciligiyla toplanmuistir. Arastirmaya goniillii olarak 322 kisi katilmis, travma
tiirti ile ilgili soruyu cevaplarken travma yasamadigini belirten 11 katilimcinin cevaplari veri
setinden ¢ikarilmis, analizler 311 veri seti ile siirdiirtilmiistiir. Verilerin analizinde SPSS 25
programi kullanilmigtir. Oncelikle aragtirmanin verileri kullanilarak dlgeklerin gegerlik ve
guvenirlikleri test edilmis, Cronbach alfa degerleri tizerinden i¢ tutarlilik katsayisina bakil-
mustir. Olgeklerin i¢ tutarlilik degerlerinin orijinal 6lgeklerdeki degerlerle yakin olduklar:
goriilmistiir. Ardindan normallik testleri yapilmus, verilerin normal dagildig1 sonucuna ula-
stlmugtir. Tkiden fazla grup arasindaki analizlerde verilerin homojen dagilim sergileyip sergi-
lemedigini belirlemek i¢in Levene homojenlik testi yapilmus, verilerin tiim degiskenler i¢in
homojen dagilim gosterdigi tespit edilmistir (p>0,05). Elde edilen sonuglar parametrik test-
lerin kullanilabilecegini gosterdiginden verilerin analizinde t-testi, One Way ANOVA, kore-
lasyon ve regresyon testleri kullanilmigtir. Aracilik analizi icin ise Hayes tarafindan gelistiri-
len SPSS Process Makro eklentisi (Model 4) kullanilmistir.”

70  Andrew E Hayes, Introduction to Mediation, Moderation, and Conditional Process Analysis, Second Edition: A
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4.4. Olgme Araglar

Kisa Psikolojik Saglamlik Olgegi: Arastirmada psikolojik saglamhigi 6lemek icin kullani-
lan Kisa Psikolojik Saglamlik Olgegi, Smith ve arkadaslar tarafindan gelistirilmis,”! Dogan
tarafindan Tiirk¢eye uyarlanmistir. Toplam 6 maddeden olusan 6lgek “Hi¢ uygun degil” se-
ceneginden “Tamamen Uygun” secenegine dogru ilerleyen 5’li likert formundadir. Ol¢egin
ti¢ maddesi, “Sikintil1 zamanlardan sonra kendimi ¢abucak toparlayabilirim,” maddesinde
oldugu gibi psikolojik saglamlig1 gosterirken ti¢ maddesi “Stresli olaylarin iistesinden gel-
mekte giicliik cekerim,” maddesinde oldugu gibi psikolojik saglamligin diistikliigtine isaret
etmekte olup tersten kodlanmaktadir. Olgekten alinabilecek en diigiik puan 5 iken en yiik-
sek puan 30dur. Agimlayici ve dogrulayici faktor analizi sonucu, 6lgegin tek faktorli bir ya-
piya sahip oldugu sonucuna ulasilmis, i¢ tutarlik katsayisi ise a=0,83 bulunmustur.”? Arastir-
manin verileri ile gerceklestirilen analizde ise 6l¢egin i¢ tutarlilik katsayisinin a=0,85 oldugu
belirlenmistir.

Travma Sonrast Gelisim Olgegi: Travma Sonrasi Gelisim Olgegi, Tedeschi ve Calhoun
tarafindan travmatik tecriibeden kaynaklanan degisimin ne élgiide gergeklestigini belir-
lemeye yonelik gelistirilmis 21 maddelik bir 6z degerlendirme &lgegidir. Olgegin orijinal
formunun psikometrik 6zellikleri, Tedeschi ve Calhoun tarafindan incelenmis, tim ol-
cegin i¢ tutarlilik katsayis1 a=0,90 bulunmus, alt boyutlarin i¢ tutarliliklarinin ise a=0,67
ve a=0,85 arasinda degistigi belirlenmistir. Yapilan faktor analizinde olgegin kisilera-
rasi iliskilerde olumlu degisim, yeni secenekleri fark etme, kendilik algisinda degisim, ma-
nevi degisim ve yasamin anlami ve degerini anlama olmak tizere bes alt boyutunun ol-
dugu saptanmistir.”? Bu ¢aligmada kullanilacak olan TSGO-G 6lgegi, manevi-varolugsal
TSG deneyimlerine farkli bakiglar: yansitmak i¢in bu 6lgegin manevi gelisim boyutuna
4 madde eklenerek hazirlanmustir. Olgegin yeni versiyonunda diger boyutlarda bir degi-
siklik yapilmamuistir. Yeni 6lgegin i¢ tutarlilik katsayisi manevi- varolussal gelisim boyutu
icin a=0,83 bulunmustur.”* Olgegin Tiirkge versiyonu, Senol-Durak tarafindan kiiltiirle-
rarasi bir calisgmanin Tiirkiye 6rnekleminde kullanmak i¢in ¢evrilmis ve gecerlik giivenir-
lik ve faktér analizleri yapilmistir.”> Olcek maddeleri Senol-Durak’tan mail yoluyla temin
edilmistir. Arastirmanin verileriyle yapilan analizde 6lgegin toplaminin i¢ tutarlilik kat-
sayis1 a=0,93 bulunmustur.

Regression-Based Approach (NewYork: Guilford Publications, 2017).

71 Bruce W. Smith vd., “The Brief Resilience Scale: Assessing The Ability to Bounce Back’, International Journal of
Behavioral Medicine 15 (2008), 194-200.

72 Dogan, “Kisa Psikolojik Saglamlik Olgeginin Tiirkge Uyarlamast: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmast”, 97-98.
73 Tedeschi ve Calhoun, “The Posttraumatic Growth Inventory, 459.

74 Richard G. Tedeschi vd., “The Posttraumatic Growth Inventory: A Revision Integrating Existential and Spiritual
Change’, Journal Trauma Stress 30/1 (2017), 11-18.

75 Kanako Taku vd., “Posttraumatic Growth (PTG) and Posttraumatic Depreciation (PTD) Across Ten Countries:
Global Validation of The PTG-PTD Theoretical Model”, Personality and Individual Differences 169 (2021), 1-6.
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Dini Basa Cikma Olgegi: Ayten'in gelistirdigi Dini Baga Cikma Olgegi hazirlanirken
Pargament ve arkadaglarinin geligtirdikleri Dini Baga Cikma Ol¢egi'nden yararlanilmigtir.”®
Toplam 33 maddelik 6z-degerlendirme dl¢eginin genelinin i¢ tutarlilik katsayist a=0,81 bu-
lunmugtur. Ol¢egin olumlu dini basa ¢ikma ve olumsuz dini baga ¢ikma olmak tizere iki alt
boyutu bulunmaktadir. Ancak bu iki boyut birbirinden farkli 6zellikleri 6lgtiigiinden ayr1
ayr1 degerlendirilmektedir.”” Olumlu dini basa ¢itkmanin alt boyutlar1 Allaha yénelme, hayra
yorma, dini yalvarma, dini yakimlasma, dini doniisiim, dini istikamet arayisi; olumsuz dini
basa ¢ikmanin alt boyutlari kisileraras: dini hosnutsuzluk, serre yorma, manevi hosnutsuzluk-
tur.”® Aragtirmada olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma alt boyutlari iki ayr1 bagimsiz degis-
ken olarak kullanilmistir. Arastirmanin verilerine gore olumlu dini basa ¢tkmanin i¢ tutarli-
lik katsayist =0,91, olumsuz dini baga ¢gikmanin a=0,57'dir. Olgegin toplam i¢ tutarlilig: ise
a=0,86 bulunmustur..

5. Bulgular ve Tartisma

5.1. Sosyo-Demografik Degiskenlere Gore Psikolojik Saglamlik, Travma Sonrasi
Gelisim, Olumlu ve Olumsuz Dini Basa Cikma

Tablo 1. Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gore Orneklemin Travma Sonras Gelisim, Psikolojik Saglamlik, Olumlu ve
Olumsuz Dini Baga Cikma Diizeyleri

Sosyo- TSG | PS Olumlu | Olumsuz
Demografik |n |% |y | |DBC |DBC t/F p
Ozellikler : =X X
18-24 66 |21,2 3,03 |2,813,85 2,13 TSG £:1,579 ,180
25-34 78 251 |3,06 |2,89 3,77 2,13 PS £:4,846 ,001**
35-44 59 119 |3,14 |3,22|4,02 1,95 Olumlu DBC f:2,575 |,038*
Yas 45-58 94 130 |3,08 |3,283,88 1,92 OlumsuzDBCf:1,736 |,142
A Fark PS: 18-24, 25-34/
59+ 14 |45 3,55 |3,67 3,96 1,96 45-58, 59+
Olumlu DBC: 25-34/ 35-44
L. Kadin 22672,7 | 3,12 2,99 | 3,89 1,98 TSG t:,945 777
Cinsiyet
Erkek 85 127,33,03 3,36|3,84 2,14 PS t:-3,042 927
Olumlu DBCt:,853  |,124
Olumsuz DBCt:-1,92  |,799

76  Kenneth I. Pargament vd., “The Many Methods of Religious Coping: Development and Initial Validation of The
RCOPE”, Journal of Clinical Psychology 56 (2000), 519-543.

77  Bk. Ali Ayten ve Refik Yildiz, “Dindarlik, Hayat Memnuniyeti {liskisinde Dini Baga Gikmanin Rolii Nedir? Emekliler
Uzerine Bir Arastirma’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1 (2016), 297.

78  Ayten, Tanrrya Siginmak, 29.
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Medeni | Evli 179 57,6 | 3,10 | 3,16 |3,91 1,92 TSG t:-,109 ,677

Durum | Bekar 132 42,4 3,10 | 3,00 3,83 2,17 PS t:1,447 ,032%

OlumluDBCt:1,544  |,341

OlumsuzDBCt:-3,453 |,007*

A. Fark PS: Evli/Bekar
Olumsuz DBC: Bekar/Evli
flkégretim/Lise |37 | 11,9 3,05 |2,86|4,04  |1,94 TSG f:,234 791
Egitim 1 cans/Lisans | 196 |63 |3,09 |3,07|3.86 | 2,07 PS £:2,193 113
Durumu
Lisansiistii 78 [251 (3,14 [325(3,84 | 1,97 OlumluDBCf:2,418 | ,091
Olumsuz DBCf:1,042 |,354
S Ortanin Ustii |43 | 13,8 3,19 |3,23/3,89  [1,88 TSG £:2,292 ,103
Ekonomik | Orta 234752 (3,12 |3,09/3,88  |2,02 PS£:1,016 393
Diizey | Ortanin Ali |34 10,9 |2,85 [2,91(3,84  [2,25 Olumlu DBC f: 097  |,908
Olumsuz DBC f: 3,114 | ,046*

A. Fark Olumsuz DBC: Ortanin
Alt/Ortanin Ustit

Toplam 311 | 100 |3,09 |3,10 |3,88 2,03

TSG: Travma Sonrasi Gelisim, PS: Psikolojik Saglamlik, DBC: Dini Baga Cikma, **p<0,01 *p<0,05

Arastirmada 6rneklem grubunun sosyo-demografik degiskenlere gore psikolojik sag-
lamlik, travma sonrasi gelisim, olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma diizeyleri Tablo 1de go-
rillmektedir. Farkl: yas gruplarindan bireylerin katilim sagladig: arastirmada yas ortalamasi
37,4 olup 6rneklemin yaslar1 18 ile 68 arasinda degismektedir. Farkliliklar: belirlemek i¢in
yapilan One Way ANOVA analizinde yas gruplarina gore érneklemin travma sonrasi gelisgim
(p=,180) ve olumsuz dini basa ¢ikma (p=,142) diizeylerinde anlamli farklilik olmadig; psi-
kolojik saglamlik (p=,001) ve olumlu dini basa ¢itkma (p=,038) diizeylerinde anlaml farkli-
ligin oldugu belirlenmistir. Bulgulara gére 18-24 ve 25-34 yas grubunun psikolojik saglamlik
diizeyleri 45-58 ve 59+ yas grubundan anlamli derecede diisiik oldugundan yas arttikca psi-
kolojik saglamligin artacagi séylenebilir.

Literatiir incelendiginde aragtirmanin bulgularina benzer sonuglarin elde edildigi goriil-
mektedir. Ornegin travma sonrasi gelisimle ve olumsuz dini basa ¢ikma ile ilgili baz1 aragtir-
malarda yagin etkili bir faktér olmadig1 sonucuna ulagilmistir.”® Arastirmada yas gruplarina
gore anlaml farklilik tespit edilen psikolojik saglamlikla ilgili Bonannonun aragtirmasinda
65 yas ve iizeri bireylerin saglamliklarinin 18-24 yas arasindaki bireylere gore 3 kat daha
fazla oldugu tespit edilmistir.3° Katilimcilarin yas gruplarina gore olumlu dini baga ¢tkma

79 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 157; Durt, Travma Sonras Stres Belirtileri ve Travma Sonrasi Biiytimenin Cegitli
Degiskenler Agisindan Incelenmesi ve Bir Model Onerisi, 94; Nevzat Gencer ve Muammer Cengil, “Travma Sonrast
Biiyiime ve Din’, Dindarlik, Kisilik ve Ruh Sagligi, ed. Nevzat Gencer ve Muammer Cengil (Istanbul: Gamlica
Yayinlari, 2020), 341; Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma (Istanbul: Dem Yayinlari, 2005), 154-159.

80 Bonanno vd., “What Predicts Psychological Resilience After Disaster?”, 674.
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etkinliklerine katilma diizeyleri anlamli derecede farklilagmakta olup 35-44 yas grubunun
puanlari 25-34 yas grubundan yiiksektir. 25-34 yas grubunun ilk yetigkinlige, 35-44 yas gru-
bunun son yetiskinlige tekabiil ettigi sdylenebilir. Benzer bicimde Ayten’in aragtirmasinda da
ergenlik ve ilk yetiskinlige gore son yetiskinlik doneminde olumlu dini baga ¢ikmaya bagvur-
mada anlamli derecede artis goriilmiis, yetiskinlik doneminde bireylerin dua ve ibadet etme,
basina gelenleri hayra yorma gibi olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerini daha sik kullandik-
lar1 sonucuna ulagmigtir.3!

Arastirmada cinsiyetin psikolojik saglamlik (p=,927) travma sonrasi gelisim (p=,777),
olumlu ve olumsuz dini basa ¢tkma (p=,124, p=,799) puanlarinda anlamli farklilagsmaya yol
agmadif1 belirlenmistir. Literatiirde cinsiyetin travma sonrasi gelisimle iligkili bir faktor ol-
madigi sonucunun elde edildigi caligmalarin®? yani sira aralarinda fark oldugu sonucuna ula-
stlan caligmalar da vardir. Ornegin gocugu kanser hastasi olan ebeveynlerle yiiriitiilen bir
aragtirmada ebeveynlerin yiiksek diizeyde travma sonrasi gelisim yasadiklar1 fakat annelerin
travma sonrasi gelisgim diizeylerinin babalardan daha yiiksek oldugu belirlenmistir.* Linley
ve Joseph, 39 ¢aligma ile yaptiklari bir meta-analizde her ne kadar kadinlarin erkeklere gore
daha fazla gelisim gosterdiklerine iligkin bir algi varsa da sonuglarin karisik oldugunu belirle-
miglerdir.8* Psikolojik saglamlik konusunda da arastirma bulgularini destekleyen caligmalar
bulunmaktadir.3> Ancak erkeklerin psikolojik saglamlik diizeylerinin kadinlardan yiiksek bu-
lundugu aragtirmalar da vardir.8¢ Dini baga ¢ikma ile ilgili olarak kadinlarin erkeklere oranla
dini basa ¢ikma etkinliklerine daha sik bagvurdugunu®” veya erkeklerin kadinlardan daha sik
bagvurdugunu gosteren arastirmalar®® olsa da arastirma bulgularinda oldugu gibi kadinlarla
erkekler arasinda anlaml farklilagmanin tespit edilemedigi aragtirmalar da vardir.®® Bu ko-
nuda Allport, kadin ve erkek dindarlig1 arasindaki farklilasmanin %20’yi gegemedigini dola-
yistyla cinsiyet baglaminda dindarhgin iki farkli ugta yer almadigini belirtmektedir.*°

81  Ayten, Tanriya Siginmak, 97.

82 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 160; Durt, Travma Sonrast Stres Belirtileri ve Travma Sonrasi Biiyiimenin
Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi ve Bir Model Onerisi, 94; Kiibra Giiven, “Marmara Depremini Yasayan
Yetiskinlerin Algiladiklar1 Sosyal Destek Diizeyleri ile Travma Sonrast Gelisim ve Depresyon Arasindaki iliskinin
Incelenmesi” (Istanbul: Maltepe Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2010), 90.

83  Dirik ve Ayas, “Kanser Hastas1 Cocuklarin Ebeveynlerinde Travma Sonrasi Gelisim ve Yiikleme Bigimleri”, 1.

84  Linley ve Joseph, “Positive Change Following Trauma and Adversity: A Review”, 12-13.

85 Mehmet Cinar, “Dini Tutum ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki ligkide Tevekkiiliin Aracilik Roliiniin Incelenmesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 22/2 (2022), 1198.

86 George A. Bonanno vd., “The Human Capacity to Thrive in The Face of Potential Trauma’, Pediatrics 121/2 (2008),
372; Emine Erdogan, “Tanr1 Algisy, Dini Yonelim Bigimleri ve Dindarhgin Psikolojik Dayaniklilikla” Iligkisi (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 129; Bonanno vd., “What Predicts Psychological
Resilience After Disaster?”, 674.

87  Uysal vd,, “Dini Baga Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Etkilesim Uzerine Bir
Aragtirma’, 149.
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90  Gordon W. Allport, Birey ve Dini, ¢ev. Bilal Sambur, (Ankara; Elis Yayinlari, 2004), 55; Asim Yapici, “Cinsiyete Gore
Farklilagsan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yasamin Farkli Gortntiileri”, Dini Arastirmalar 19/49 (2016), 152.
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Medeni durum agisindan aragtirmada 6rneklemin travma sonrasi gelisim ve olumlu dini
basa ¢ikma diizeylerinde anlaml farkliligin olmadig: fakat psikolojik saglamlik (p=,038) ve
olumsuz dini basa ¢ikma (p=,007) diizeylerinde anlaml farkliligin oldugu gériilmiistiir (bk.
Tablo 1). Buna gore evlilerin bekarlara gore psikolojik saglamliklari daha yiiksek iken, bekar-
larin evlilere gore sorunlariyla basa ¢ikarken olumsuz dini baga ¢ikmaya bagvurma sikliklar:
daha ytiksektir. Literatiirde travma sonrasi gelisim degiskeni ile ilgili arastirma bulgulariyla
benzer sonuglara ulagilan ¢aligmalar vardir.! Ayrica evlilerin psikolojik saglamlik diizeyle-
rinin bekarlardan anlamli derecede daha yiiksek oldugunun®? ve bekarlarin olumsuz dini
basa ¢ikmaya evlilere gore daha fazla bagvurduklarinin tespit edildigi aragtirmalar da vardir.”3

Egitim diizeyine gore ilkogretim/lise, 6n lisans/lisans veya lisansiistii diizeyde egitim al-
mis olmanin katilimcilarin travma sonrasi gelisim (p=,791), psikolojik saglamlik (p=,113),
olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma (p=,091, p=,354) diizeylerini etkileyen bir faktor olma-
dig1 belirlenmistir. Cinar’in arastirmasinda egitim diizeyine gore psikolojik saglamlik diizey-
lerinde anlamli farkliliga rastlanmazken,’* Bonannonun ¢alismasinda ileri egitim diizeyine
sahip olmak, psikolojik saglamlikla iligkili bulunmugtur.”> Arastirma bulgularinda oldugu
gibi egitim diizeyinin travma sonrasi gelisim diizeylerinde farklilik olusturmadig: caligmalar
da mevcuttur.”® Dini basa ¢ikma ile ilgili olarak literatiirde egitim diizeyi yiikseldik¢e dini
basa ¢ikma etkinliklerine bagvurma sikliginin azaldig1 sonucunun elde edildigi calismalara®”
daha sik rastlanmakla birlikte aragtirmanin bulgularinda oldugu gibi aralarinda farkliliga
rastlanmayan ¢aligmalar da bulunmaktadir.”® Egitim diizeyi arttik¢a travma sonrasi gelisim
ve psikolojik saglamligin arttigina iliskin bulgularin yaygin oldugu distiniiliirse arastirma-
nin bulgular: incelendiginde aralarinda anlaml: farklilik olmamakla birlikte egitim diizeyi
yiikseldik¢e puanlarin yiikseldigi goriilmektedir. Olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma puan-
larinda da benzer bir durum s6z konusudur (bk. Tablo 1)

Sosyoekonomik diizeye gore ise drneklemin travma sonrasi gelisim (p=,103), psikolojik
saglamlik (p=,393) ve olumlu dini basa ¢ikma (p=,908) puanlarinda anlaml farklilagma ol-
mamuis, sadece olumsuz dini baga ¢ikma (p=,046) puanlari farklilasmistir. Buna gore ortanin
altinda gelir diizeyine sahip olanlarin sorunlariyla basa gikarken ortanin iistii diizeyde olan-
lara gore daha fazla olumsuz dini baga ¢ikmaya yoneldikleri s6ylenebilir. Literatiirde gelir
diizeyine gore travma sonrasi gelisim diizeyleri arasinda anlaml farklilasmanin olmadiginin

91 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 162; Gencer ve Cengil, “Travma Sonrasi Bitytime ve Din’, 341.

92  Ginar, “Dini Tutum ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki Iliskide Tevekkiiliin Aracilik Roliiniin Incelenmesi”, 1198
93  Ayten, Tanrrya Siginmak, 100; Gencer ve Cengil, “Travma Sonrasi Biiyiime ve Din’, 342.

94  Gencer ve Cengil, 345.

95 Bonanno_vd., “The Human Capacity to Thrive in The Face of Potential Trauma’, 372.

96 Giiven, “Marmara Depremini Yagayan Yetiskinlerin Algiladiklar1 Sosyal Destek Diizeyleri ile Travma Sonrasi
Gelisim ve Depresyon Arasindaki {ligkinin Incelenmesi”, 91.

97  Uysal vd,, “Dini Baga Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Etkilesim Uzerine Bir
Arastirma’, 139; Ayten, Tanrt’ya Siginmak, 103.

98  Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma, 131.
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belirlendigi caligmalarin® yani sira iki degisken arasinda pozitif yonlii anlamli iliskilerin
bulundugu arastirmalar da vardir.!% Psikolojik saglamlik degiskeni ile ilgili ise aragtirma
bulgularina benzer sekilde sosyoekonomik diizeye gore anlamli farklilik tespit edilememis
calismalarin!®! yani sira ortanin istii ekonomik diizeye sahip olanlarin psikolojik saglamlik-
larinin ortanin altinda olanlardan daha ytiksek oldugunun tespit edildigi sonuglara da rast-
lanmigtir, 102

5.2. Psikolojik Saglamlik ile Travma Sonrast Gelisim Arasindaki iligkide Olumlu ve
Olumsuz Dini Basa Cikmanin Aracilik Etkisi

Tablo 2. Travma Sonrasi Gelisim, Psikolojik Saglamlik, Olumlu ve Olumsuz Dini Basa Cikma

Degiskenleri Arasindaki liskiyi Gosteren Korelasyon Analizi Sonuglart

Degiskenler 1 2 3 Ort Ss
1 Travma Sonrast Geligim 1 3,10 ,742
2 Psikolojik Saglamlik ,299%* 1 3,09 977
3 Olumlu Dini Basa Cikma ,453** ,193%* 1 3,88 ,484
4 Olumsuz Dini Basa Cikma -,014* -,186** -,066 2,03 ,647

*p <0,05 **p<0,01

Tablo 2'de goriildiigii gibi yapilan korelasyon analizine gore travma sonrasi gelisim
ile psikolojik saglamlik (r=,299, p<0,01) ve olumlu dini basa ¢ikma (r=,453, p<0,01) ara-
sindaki iligkiler pozitif yonlii anlamli iken, olumsuz dini basa ¢ikma (r=-,014, p<0,5) ara-
sindaki iligki negatif yonlii anlamlidir. Psikolojik saglamlik ile olumlu dini basa ¢ikma
arasindaki iligki pozitif yonlii anlamli iken (r=,193, p<0,5), olumsuz dini basa ¢ikma (r=-
,186, p<0,5) arasindaki iliski negatif yonlii anlamlidir. Olumlu dini baga ¢ikma ile olum-
suz dini baga ¢itkma arasindaki iligki ise negatif yonliidiir fakat anlamlilik diizeyine ulas-
mamustir (r=-,066, p>0,5). Bu sonuglar ayn1 zamanda aracilik analizinin yapilabilmesi
i¢in 6n kosul olan degiskenler arasinda anlamli iliskilerin olmasi kosulunun saglandigini
gostermektedir.!93

99  Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 160; Linley- Joseph, “Positive Change Following Trauma and Adversity”, 11.
100 Gizem Arikan, “Prevalence of Traumatic Events and Determinants of Posttraumatic Growth in University Students”
(Ankara: Orta Dogu Teknik Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 14.

101 Nazli Hilal Erim, “Universite Ogrencilerinin Psikolojik Saglamliklar1 ve Pandemiyle Basa Cikma Stratejileri
Arasinda Iyimserligin Araci Rolii” (Hacettepe Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2023), 78.

102 Crnar, “Dini Tutum Ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki iligkide Tevekkiiliin Aracilik Roliiniin Incelenmesi”, 1199.
103 Baron ve Kenny, “The Moderator-Mediator Variable Distinction in Social Psychological Research’, 1176.
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Tablo 3. Psikolojik Saglamlik, Travma Sonrasi Gelisim, Olumlu ve Olumsuz Dini Baga Cikma
Degiskenlerinin Birbiri Uzerindeki Etkisine iliskin Regresyon Analizi Sonuglari
Model 1 TSG B B t R’ p
Psikolojik Saglamlik 227 299 5,509 ,089 ,001
Model 2 Olumlu DBC 2
Olumsuz DBC B P ! R P

. . . ,096 ,193 3,461 ,037 ,001
Psikolojik Saglamlik 123 186 3323 035 001
Model 3 TSG B i t R? P
Olumlu DBC ,696 ,453 8,442 ,206 ,001
Olumsuz DBC -,165 -,144 -2,555 ,021 ,011
Model 4. TSG B B t R’ P
Psikolojik Saglamlik ,156 206 4,037 ,001
Olumlu DBC ,627 ,409 8,149 258 ,001
Olumsuz DBC -,090 -,079 -1,572 ’ 117
*Bagimli Degiskenler: Model 1 TSG, Model 2 Olumlu DBC ve Olumsuz DBC, Model 3 TSG, Model 4 TSG

Aragtirmada oncelikle aracilik analizi yapabilmenin kosulu olan degiskenler arasinda
iliski olup olmadigini belirlemek i¢in regresyon analizleri yapilmistir. Tabloda 3’te gortildigi
tizere Model 1de regresyon analizi yapilarak psikolojik saglamligin travma sonras gelisim
tizerindeki etkisine bakilmuis, psikolojik saglamligin travma sonras: gelisimdeki degisimin
yaklagik %9’unu a¢ikladig1 belirlenmistir (R*=,089). Analiz sonuglari modelin istatistiksel
olarak anlamli oldugunu gostermekte (t=5,509; p<,001), beta degeri psikolojik saglamlik ile
travma sonrasi gelisim arasinda pozitif yonlii dogrusal bir iliskiye isaret etmektedir (f=,299).
Sonuglar birlikte degerlendirildiginde psikolojik saglamligin travma sonras: gelisimin an-
laml1 bir yordayicisi oldugu soylenebilir.

Psikolojik saglamligin olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma tizerindeki etkisinin incelen-
digi Model 2de ise Tablo 3 incelendiginde psikolojik saglamligin olumlu dini baga ¢ikma-
daki degisimin yaklasik %4 inti (R*=,037); olumsuz dini basa ¢ikmadaki degisimin %3,5’ini
(R?=,035) agikladigr goriilmektedir. Sonuglar olumlu dini basa ¢ikma ile ilgili regresyon
modelinin istatistiksel olarak anlamli oldugunu (t=3,461; p<,001) ve psikolojik saglam-
likla olumlu dini baga ¢ikma arasinda pozitif yonli iliski oldugunu gostermektedir (f=,193).
Olumsuz dini basa ¢ikma ile ilgili regresyon modeli ise psikolojik saglamlikla olumsuz dini
basa ¢ikma arasinda istatistiksel olarak anlamli (t=3,323; p<,001) negatif yonlii iliski oldu-
gunu gostermektedir (p=-,186). Buna gore psikolojik saglamlik olumlu dini basa ¢tkmanin
pozitif, olumsuz dini baga ¢ikmanin negatif yordayicisidir.

Olumlu ve olumsuz dini baga ¢tkmanin travma sonras: gelisim tizerindeki etkisinin in-
celendigi Model 3’te ise olumlu dini basa ¢ikmanin travma sonrasi gelisimdeki degisimin

149



Mebrure DOGAN

yaklagik %21’ini (R?=,206); olumsuz dini baga ¢cikmanin ise travma sonrasi gelisgimdeki de-
gisimin %2’sini (R’=,021) agikladigi goriilmektedir. Analiz ¢iktilari olumlu dini ¢ikma-
nin travma sonrasi gelisimle iligkisini gosteren regresyon modelinin istatistiksel olarak an-
lamli oldugunu gostermektedir (t= 8,442; p<,001). Ayrica standartlastirilmis beta katsayusi,
olumlu dini baga ¢ikma ile travma sonras1 gelisim arasinda pozitif yonlii dogrusal giiglii bir
iliskiye isaret etmektedir ($=,453). Olumsuz dini basa ¢ikmanin travma sonrasi gelisimle
iliskisine dair regresyon modeli ise istatistiksel olarak anlaml (t=-2,555; p<,05) olmakla bir-
likte, iliskinin yonii negatiftir (=-,144). Her iki degisken ayr1 ayr1 travima sonrasi gelisimin
yordayicisidir.

Model 4’te psikolojik saglamlik ile travma sonrasi gelisim arasindaki iliskide olumlu ve
olumsuz dini baga ¢ikmanin aracilik roliine sahip olup olmadig: incelenmistir. Bu baglamda
oncelikle psikolojik saglamligin travma sonrasi gelisim tizerindeki etkisi incelenmis, ardin-
dan arac1 degisken analizi yapmanin ikinci kosulu olan psikolojik saglamligin araci degis-
kenler tizerindeki etkisine bakilmistir (bk. Tablo 3). Psikolojik saglamligin travma sonrast
gelisim, olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma tizerinde etkisi oldugu belirlendiginden, psi-
kolojik saglamlikla birlikte diger bagimsiz degiskenler olan olumlu ve olumsuz dini basa
¢ikma regresyon modeline dahil edilmistir. Sonuglar incelendiginde psikolojik saglamligin
tek basina travma sonrasi gelisimdeki degisimin %9’unu agikladig: (bk. Tablo 3) olumlu ve
olumsuz dini baga ¢ikma modele dahil edildiginde %26’s1n1 agikladig1 gériilmektedir. Ancak
olumsuz dini basa ¢ikmanin travma sonrasi gelisimdeki degisime katkis1 anlamlilik diizeyine
erismemistir. Psikolojik saglamlik, olumlu ve olumsuz dini baga ¢ikma birlikte modele dahil
edildiginde psikolojik saglamligin anlamlilig1 devam ettiginden (p=,001) psikolojik saglam-
lik ile travma sonrasi gelisim arasindaki iliskide dini basa ¢ikmanin aracilik rolt kismi araci-
liktir. Bu sonuglar psikolojik saglamligin travma sonrasi gelisimdeki etkisinin énemli 6l¢iide
dini basa ¢ikma iizerinden gerceklestigini gostermektedir.

Tablo 4. Psikolojik Saglamlik, Olumlu ve Olumsuz Dini Basa Cikma, Travma Sonrasi Gelisim Arasindaki
fligkileri Gosteren Regresyon Analizinin Standartlastirilmamis Katsayilar1 ve Bootstrap Giiven Araliklari
Olumlu DBC Olumsuz DBC TSG

Kestirim | LLCI | ULCI | Kestirim | LLCI | ULCI | Kestirim | LLCI | ULCI
PS ,096 ,041 ,150 -,123 5196 | -,050 ,156 ,080 ,232
Olumlu DBC ,627 475 ,778
Olumsuz DBC -,090 5203 | ,022

R*=,037 R*>=,034 R*>=,258

Tablo 4 ‘deki aracilik analizi Hayes’in Process Macro eklentisi kullanilarak gerceklestiril-
mistir. Buna gore psikolojik saglamlik, olumlu dini basa ¢ikma (B=,096, p<0.01) ve olumsuz
dini basa ¢ikma (B=-,123, p<0.01) degiskenlerini anlaml diizeyde yordamaktadur. Psikolojik
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saglamlik, olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma degiskenindeki varyansin %3’tinii agiklamak-
tadir. Travma sonrasi gelisim ise psikolojik saglamlik (f=,156 p<0.01) ve olumlu dini basa
¢ikma (B=,627, p<0,01) tarafindan istatistiksel olarak anlamli diizeyde yordanmaktadir. An-
cak olumsuz dini basa ¢ikmanin (f=-,090, p>0,01) travma sonras gelisimi negatif yonlii yor-
damasi anlamlilik diizeyine ulasmamuistir. Psikolojik saglamlik, olumlu ve olumsuz dini baga
¢ikma birlikte travma sonrasi gelisim degiskenindeki varyansin yaklasik %26’sin1 agiklamak-
tadir. Sonuglar Model 4’teki bulgularla benzerlik gostermektedir (bk. Tablo 3).

Tablo 5. Psikolojik Saglamligin Travma Sonrast Gelisim Uzerindeki Dogrudan ve Dolayli Etkisi
Standartlagtirlmamis Katsayilar Stan;:ﬁ:‘;;::lml?
Kestirim LLCI ULCI
PS Dogrudan Etki ,156 ,080 ,233 ,205
Olumlu DBC Uzerinden Dolayli Etki ,060 ,026 ,095 ,078
Olumsuz DBC Uzerinden Dolayli Etki ,011 -,003 ,029 ,014
PS Toplam Etki ,227 ,146 ,308 ,299

Tablo 5. incelendiginde psikolojik saglamligin travma sonrast gelisim tizerindeki toplam
etkisinin “0,227” oldugu, toplam etkinin olumlu dini baga ¢ikmanin kismi araciligiyla olus-
tugu goriilmektedir. Aracilik etkileri agisindan bulgular incelendiginde ise psikolojik sag-
lamligin olumlu dini baga ¢ikma tizerinden travma sonras gelisimi dolayli olarak etkiledigi
ve bu dolayl: etkinin istatistiksel olarak anlamli oldugu anlasilmaktadir ($=,060, p<0,01).
Ancak psikolojik saglamligin olumsuz dini baga ¢ikma tizerinden travma sonrasi gelisimi et-
kileme diizeyi istatistiksel olarak anlamli bulunmamigstir (f=,011, p>0.5). Ayrica dogrudan
ve dolayl: etki skorlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda psikolojik saglamligin travma son-
rasi gelisim tizerindeki toplam etkisinin yaklagik %26’sinin olumlu dini basa ¢itkmadan kay-
naklandig: séylenebilir.

Aragtirmada yapilan korelasyon analizinde travma sonrasi gelisim ile psikolojik saglam-
lik ve olumlu dini baga ¢ikma arasinda pozitif yonlii, olumsuz dini baga ¢ikma arasinda ne-
gatif yonlt anlamli iligkiler oldugunu (bk. Tablo 2); regresyon analizi (bk. Tablo 3) ve Process
Macro ile yapilan analiz sonuglar1 (bk. Tablo 4) ise psikolojik saglamlik ve olumlu dini basa
¢ikmanin travma sonrasi gelisimin yordayicilarindan oldugunu géstermektedir. Buna gore
katilimcilarin psikolojik saglamliklar: ve olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine katilma dii-
zeyleri arttik¢a, travma sonrasi gelisim gosterme ihtimalinin artacagindan veya travma son-
ras1 gelisim gosteren bireylerin ayni zamanda psikolojik saglamliklarinin ve olumlu dini basa
cikmaya yonelme diizeylerinin artacagindan soz edilebilir. Ayrica regresyon analizi bulgu-
larina dayanarak psikolojik saglamlik ve olumlu dini basa ¢ikmanin travma sonrasi gelisimi
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etkileyen faktorler olduklar1 s6ylenebilir. Aracilik analizi sonuglarina bakildiginda ise psi-
kolojik saglamligin travma sonrasi gelisim tizerindeki etkisinde olumlu dini basa ¢ikmanin
kismi aracilik etkisine sahip olmasi nedeniyle etkinin énemli bir kisminin olumlu dini basa
¢ikmanin kullanilmasindan kaynaklandig: ifade edilebilir. Zira olumsuz dini baga ¢tkmanin
aracilik etkisi anlamli degildir (bk. Tablo 5).

Arastirmada elde edilen bulgular psikolojik saglamlikla travma sonras: gelisim ara-
sinda olumlu bir iliski ve etkilesimin varligini acik¢a ortaya koymaktadir. Tedeschi ve ar-
kadaslar1 travma sonrasi gelisim ile psikolojik saglamligin aslinda birbirinden farkl: yapi-
lar olduklarina dikkat ¢ekmektedir. Bu iki olgudan travma sonrasi gelisim hem bir siireg
hem de zorlu durumlarla miicadele etmenin bir meyvesi iken,!%* psikolojik saglamlik yiik-
sek riskler ve hayatin zorluklariyla karsilagan bireyin yeni duruma adapte olmasini ve daha
hizli toparlanmasini saglayan giiciidiir.!?> Ancak psikolojik saglamligin zorlu kosullara
uyum saglamay1 kolaylagtirmast ve uyumu hizlandirmasi nedeniyle zorlayici varsayim-
lar ve biligsel miicadele deneyimleme olasiligini azaltabilecegi, bu nedenle travma sonrasi
gelisim gibi derin doniistimsel degisimler yasama olasiligini azaltabilecegi ihtimalinden
s6z edilmektedir.!% Oysa arastirma, psikolojik saglamligin travma sonrasi gelisimi olum-
suz degil olumlu yonde etkiledigini gostermektedir. Konuyla ilgili farkl: arastirmalarda da
benzer sonuglara ulagilmistir.'%” Kanser deneyiminde psikolojik saglamlik ve travma son-
ras1 bitylimeyi inceleyen bir ¢alismada iki degisken arasinda giiclii pozitif bir iligki tespit
edilmistir.!% Bununla birlikte bu iki degisken arasindaki iligkinin negatif yonlii oldugunu
veya aralarinda iligki bulunmadigini ortaya koyan aragtirmalar da bulunmaktadir.!%” Kan-
serden kurtulanlarla gerceklestirilen bir aragtirmada psikolojik saglamlik ile travma son-

rast geligim arasinda iligki bulunamamigtir.!?

Degiskenler arasindaki en giiglii anlamli pozitif iligki travma sonrasi gelisim ile olumlu
dini basa ¢ikma arasindadir. Arastirmada olumlu dini basa ¢ikma travma sonras: gelisi-
min yordayicilarindan biri iken, olumsuz dini basa ¢ikma degildir. Buna gore travma-
tik yasantilarla baga ¢ikma stirecinde olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine siklikla bas-
vuran bireylerin travma sonrasi gelisim gosterme ihtimalinin artacagindan soz edilebilir.
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Growth, Resilience and Mindfulness”, Frontiers in Psychology 15/9 (2018), 2.
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Travmatik yasantilarla baga ¢ikarken Allah’in kendisini sevmedigini, terk ettigini, ceza-
landirdigin: ditsiinen, dualarini kabul etmedigi i¢in Allal’a kizan ve boylece olumsuz dini
basa ¢ikma yollarina yonelen bireylerin ise travma sonrasi gelisim gésterme ihtimalinin
azalacag1 soylenebilir. Din stresli yasam olaylar1 sirasinda giivenlik ve kontrol duygusu
saglamanin yani sira anlam ihtiyacini kargilayabilmektedir. Ancak aragtirmalar travmatik
yasanti karsisinda olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikmanin farkli sonuglara yol agtigini gos-
termektedir. Olumlu dini baga ¢ikma hayra yorma, Tanrrnin sevgisi ve merhameti araci-
ligiyla teselli bulma, manevi destek arama ve affetme gibi davraniglari igerirken, olumsuz
dini basa ¢ikma manevi hognutsuzluk, travmatik yasantiyr giinahlarinin cezasi, Tanr’nin
cezalandirmasi olarak diistinmek gibi davranislari ierebilir. Yiiritiilen bir meta-analiz ¢a-
ligmasinda 49 aragtirmanin sonuglar: incelenmis, olumlu dini baga ¢ikmanin psikolojik
saglamlik, iyi olus, psikolojik uyum gibi gostergelerle; olumsuz dini basa ¢ikmanin ise
travma sonrasi stres bozuklugu ve ruh sagligi bozuklugu belirtileri ile orta diizeyde pozi-

tif yonli iligkisinin oldugu bulunmugtur.!!!

Aragtirmanin bulgular1 hem travma sonras: gelisim teorisiyle hem de konuyla ilgili lite-
ratiirdeki arastirma sonuglariyla uyumludur. Dindarlik, islevsel betimsel travma sonras: ge-
lisim teorisine gore travma sonrasi gelisimle iliski bir faktordiir. Teoriye gore herhangi bir
dini baglilig1 olan bireylerin olmayanlara oranla travma sonrasinda daha yiiksek diizeyde ge-
lisim gostermeleri beklenir. Ancak yapilan arastirmalar yalnizca dini ibadet ve uygulanma-
lara katilimin degil, dini degisime a¢ikligin da bu sonuglarda etkili oldugunu gostermekte-
dir. Konuyla ilgili ikinci bir husus da dindarligin travma sonrasi gelisimi tetikleyici bir unsur
olabilecegidir. Zira travmanin temel unsurlarindan biri bireyin temel ¢ekirdek inanglarina
meydan okumasidir. Dini inanglar bireyin ¢ekirdek inan¢larini olusturuyor olabilir. Travma-
tik bir yagant1 bireyin dini inan¢larini sarsabilir, ciddi bir meydan okumaya yol acabilir. Bu
durum travma sonrasi gelisimi ortaya ¢ikarabilecek biligsel islemleme siirecini baslatabilir,
gelisime uygun bir ortam olusturabilir. Ugiincii husus ise dindarligin yaganan siirecin bir so-
nucu olmasidir. Travma sonrasi gelisimin bes alt faktériinden biri dini/manevi degisimler-
dir. Dini baglilig1 olan bireyler travmatik bir olayla karsilastiklarinda inanglarindan aldiklar:
glicle, dinlerinin kendilerine sundugu dini basa ¢ikma enstriimanlarini kullanarak ve yasa-
diklarini anlamlandirirken dinden destek alarak gelisimi deneyimleyebilirler.!'? Travmatik
olayin dogas geregi travma ile karsilagsan bireyin diinyaya iliskin olumlu varsayimlari ye-
rini glivensizlik, adaletsizlik, 6ngoriilemezlik ve anlamsizlik gibi olumsuz varsayimlara bi-
rakirken dini ve manevi inanglar1 umudu yeniden canlandirarak diinyaya iliskin daha den-
geli ve mutedil bir goriise sahip olmasina yardim eder. Arastirmalar giiglii dini inanglarin
daha fazla kontrol, anlam ve daha derin yakinlik duygusuna ve manevi uyanisa yol agabile-
cegini gostermektedir. Hatta ilahi bir giice inanmanin siddetli travmanin etkisini hafifleterek

111 Laura Mclntire ve Renae Duncan, “Associations Among Religious Coping, Daily Hassles, and Resilience”, Archive for
the Psychology of Religion 35/1(2013), 101-103
112 Tedeschi vd., Travma Sonrasi Gelisim, 14.

153



Mebrure DOGAN

travma sonrasi olusabilecek stres bozuklugunu tamponlayabilecegi ileri siiriilmektedir.!!3
Bu baglamda arastirmada elde edilen bulguyu destekleyen ¢aligmalardan biri Chan ve Rho-
des’in Katrina Kasirgas1 magdurlariyla gerceklestirdikleri ¢alismadir. Bu aragtirmada “Tan-
rrnin giiciinii, destegini, rehberligini aradim” gibi dinden destek arama tiirii olumlu dini
basa ¢ikma ile travma sonrasi gelisim arasinda iligki bulunurken olumsuz dini basa ¢ikma,
psikolojik sikinti ile iligkili bulunmustur.!'* Kalp ameliyat1 geciren hastalarla gerceklestiri-
len bir aragtirmada ise travma sonrasi gelisimi belirleyen faktorlerden birinin olumlu dini
basa ¢ikma oldugu tespit edilmistir.!!> Sehit yakinlar1 ve gazilerle yiiriitiilen bir arastirmada
olumlu dini basa ¢ikma ile travma sonrasi gelisim arasinda anlaml pozitif iliski tespit edi-
lirken, olumsuz dini baga ¢ikma ile travma sonrasi gelisim arasinda anlamli iliski buluna-
mamistir.' 16 Acil serviste gorev yapan saglik calisanlariyla gergeklestirilen bir arastirmada
da travma sonrasi gelisimle dini basa ¢ikma arasinda anlaml pozitif iliskiler bulunmustur.'”
Travma sonrasi gelisimle hem olumlu hem de olumsuz dini basa ¢ikma arasinda anlamli po-

zitif iligki bulunan galigmaya da rastlanmigtir.!!8

Arastirmada psikolojik saglamlikla olumlu dini basa ¢tkma arasinda istatistiksel olarak
anlamli pozitif, olumsuz dini basa ¢ikma ile ise anlamli negatif iligkiler tespit edilmistir. Ya-
pilan regresyon analizinde ise psikolojik saglamligin olumlu dini baga ¢ikmayi pozitif yonli,
olumsuz dini basa gtkmayi ise negatif yonlii yordadig: bulgulanmustir. Buna gére bireylerin
psikolojik saglamliklar1 arttik¢a olumlu dini basa ¢itkmaya daha fazla, olumsuz dini basa ¢ik-
maya ise daha az yoneldikleri; saglamligin olumlu dini baga ¢ikma iizerinde olumlu, olum-
suz dini baga ¢ikma iizerinde olumsuz etkisinin oldugu séylenebilir. Arastirmalar genellikle
olumsuz dini basa ¢ikmanin psikolojik sikinti ile pozitif yonde iligkili oldugunu, giinliik stres
yasayan ancak pozitif dini basa ¢ikmay1 daha sik kullanan bireylerin psikolojik saglamlik-
larinin olumsuz dini basa ¢ikmay1 daha sik kullanan bireylere gére daha yiiksek oldugunu
gdstermektedir.'’ Yapilan bazi arastirmalarda olumlu dini basa ¢ikma ile psikolojik daya-
niklilik arasinda pozitif yonlii anlamli iligki bulunurken!?® Allah’a karsi olumsuz duygulari
da igeren korku yonelimli Tanr algisina sahip olma ve olumsuz dini basa ¢ikmay1 kullanma
ile psikolojik saglamlik arasinda negatif yonlii anlamli iliski bulgulanmigtir.!?! Dindarlik

113 Connor vd., “Spirituality, Resilience, and Anger in Survivors of Violent Trauma: A Community Survey”, 487.

114 Chan ve Rhodes, “Religious Coping, Posttraumatic Stress, Psychological Distress, and Posttraumatic Growth
Among Female Survivors Four Years After Hurricane Katrina’, 257.

115 Amy Aivd., “Posttraumatic Growth in Patients Who Survived Cardiac Surgery: The Predictive and Mediating Roles
of Faith-Based Factors”, Journal of Behavioral Medicine 36/2 (2012), 186.

116 Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk, 232.

117 Erica Jurisova, “Coping Strategies and Post-Traumatic Growth in Paramedics: Moderating Effect of Specific Self-
Efficacy and Positive/ Negative Affectivity”, Studia Psychologica 58 (2016), 265.

118 Gencer ve Cengil, “Travma Sonras: Biiyiime ve Din’, 345.

119 McIntire ve Duncan, “Associations Among Religious Coping, Daily Hassles, and Resilience”, 101.

120 Nazli Batan S.- Ali Ayten, “Dini Basa Gikma, Psikolojik Dayaniklilik ve Yagam Doyumu iliskisi Uzerine Bir
Aragtirma’, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 15/3 (2015), 67.

121 Erdogan, Tanr: Algisi, Dini Yénelim Bicimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayamkhlikla fliskisi Erdogan, 161; Uysal
vd., “Dini Baga Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki Etkilesim Uzerine Bir
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ile psikolojik saglamlik arasindaki iligkilerin ele alindig1 ¢aligmalarda da benzer sonuglara
ulasilmistir. Sosyal hizmet bolimi 6grencileriyle ve 6gretmen adaylariyla gergeklestirilen
cesitli aragtirmalarda katilimcilarin spiritiiel iyi oluslari ile psikolojik dayanikliliklar: ara-
sinda pozitif yonlii anlamli iligkiler tespit edilmistir.!?? Universite grencileriyle yapilan bir
aragtirmada 6znel dindarlik algisy, i¢sel dini yonelim ve psikolojik dayaniklilik arasinda po-
zitif yonlii anlamli iligkiler tespit edilmistir.!?3 Yetiskinlerle yiiriitiilen bir ¢aliymada motivas-
yonel dindarlik ile psikolojik dayaniklilik arasinda pozitif yonlii anlamli iligkiler belirlenmis-
tir.!?4 Ancak dini basa ¢ikma ile psikolojik saglamlik arasindaki iliskide baz1 aragtirmalarda

125

bulgular olumlu dini basa ¢ikma lehine anlamlilik diizeyine ulagsmamistir."=> Burnett ve

Helnr'in aragtirmasinda psikolojik saglamlik ile dini yonelim ve dini uygulamalar arasinda

anlaml bir iliskiye rastlanmamugtir.!26

Psikoloji saglamlikla travma sonrasi gelisim arasindaki iliskide olumlu dini basa ¢ik-
manin kismi aracilik rolii arastirma bulgularindan hareketle degerlendirildiginde, hayatin
zorluklariyla veya travmatik olaylarla karsilastiginda direng gostererek uyum saglayabilen
ve daha hizli toparlanabilen bireylerin bu 6zelliginin onlarin énceki islevsellik diizeylerine
donmelerine yardimci olmaktan ziyade bazi alanlarda gelisim gostermelerine yol agabilecegi
sOylenebilir. Bu siirecte psikolojik saglamlig yiiksek bireyler 6nemli 6l¢iide dinden destek
alarak hayra yorma, basina gelenlere sabirla gogiis germe, dua etme, ibadete yonelme, yasa-
nanlarin Allah’in kontroliinde oldugunu diisiinme, Allah’in kendisinin yaninda oldugunu
hissetme gibi olumlu dini basa enstriitmanlarini kullanmak suretiyle travma sonrasinda geli-
sim gosterebilmektedir. Arastirma konusunun bulgularina en yakin ¢alisma infertilite teda-
visi goren kadinlarla yapilan ve olumlu basa ¢ikmanin dayanikliligin travma sonras: gelisim
tizerindeki etkisine kismen aracilik ettiginin belirlendigi calismadir.!?” Bu aragtirmada kismi
araci degisken olumlu dini baga ¢ikma degil olumlu baga ¢ikmadir. Ancak olumlu dini baga
¢ikmanin da bir tiir olumlu basa ¢ikma metodu oldugu diisiiniildiigiinde sonuglarin benzer
oldugu ifade edilebilir.

Aragtirma’, 151.

122 Hogo Kamya A. “Hardiness And Spiritual Well-Being Among Social Work Students: Implications For Social Work
Education’, Journal of Social Work Education 36/2 (2000), 231; Eksi vd. “Ogretmen Adaylarinin Spiritiiel Iyi Olus ile
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125 McIntire ve Duncan, “Associations Among Religious Coping, Daily Hassles, and Resilience”, 109- 113.
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Sonug ve Oneriler

Psikolojik saglamlikla travma sonrasi gelisim arasinda olumlu ve olumsuz dini basa ¢ik-
manin aracilik etkisinin arastirildigi bu ¢alisma, travma yasantis: oldugunu beyan eden 311
goniilli katilimcidan toplanan verilerle gerceklestirilmistir. Arastirmada katilimcilarin psi-
kolojik saglamlik, travma sonrasi gelisim, olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma diizeylerinde
yas, medeni durum, sosyoekonomik diizey degiskenlerine gore gruplar arasinda anlaml
farklilik oldugu, cinsiyet ve egitim diizeyi degiskenlerine gore ise gruplar arasinda anlamli
farklilagmanin olmadig goriilmistiir. 18-24 yas grubunun psikolojik saglamligi 25-34 yas
grubu diginda tiim yas gruplarindan anlamli derecede diisitk bulunmus, 35-44 yas grubu-
nun 25-34 yas grubuna gore anlamli derecede daha sik olumlu dini basa ¢ikmay1 kullandig:
belirlenmistir. Evlilerin psikolojik saglamliklarinin bekarlardan anlaml derecede yiiksek bu-
lundugu ¢aligmada bekarlarin evlilere gére daha sik olumsuz dini basa ¢ikmaya bagvurduk-
lar1 tespit edilmistir. Diger taraftan arastirmada ortanin alt1 gelir grubunda olanlarin orta-
nin Ustiinde olanlara gore daha sik olumsuz dini basa ¢ikmaya bagvurduklar: bulunmustur.

Aragtirmada aracilik analizi yapabilmek amaciyla 6ncelikle degiskenler arasindaki iligki
korelasyon analizi ile incelenmis, psikolojik saglamlik, travma sonrast gelisim ve olumlu dini
basa ¢ikma degiskenlerinin birbiriyle pozitif yonli anlamli iliskilerinin oldugu, olumsuz dini
basa ¢ikma ile psikolojik saglamlik ve travma sonras: gelisim arasindaki iliskilerin ise negatif
yonlii anlamli oldugu tespit edilmistir. Degiskenler arasindaki iligkiyi daha detayli anlayabil-
mek i¢in yapilan regresyon analizi ve Hayes’in Process Macro eklentisi kullanilarak gercek-
lestirilen analizde psikolojik saglamlik ve olumlu dini basa ¢tkmanin travma sonras: geli-
simi anlamli derecede yordadigi, olumsuz dini basa ¢tkmanin ise yordayiciliginin anlamlilik
diizeyine ulagmadig goriilmektedir. Bu analizler yapildiktan sonra arastirmada son olarak
psikolojik saglamlik ve travma sonrasi gelisim arasindaki iliskide olumlu ve olumsuz dini
basa ¢ikmanin aracilik etkisi incelenmis, Process Macro eklentisi kullanilarak gerceklesti-
rilen analizde olumlu dini basa ¢ikmanin bu iliskide kismi arac1 oldugu, olumsuz dini basa
¢ikmanin aracilik etkisinin ise anlamlilik diizeyine ulasmadig belirlenmistir.

Aragtirmada sosyo-demografik degiskenlere gore travma sonrasi gelisim, psikolojik sag-
lamlik, olumlu ve olumsuz dini baga ¢ikma diizeylerinde gruplar arasinda sinirh sayida an-
lamli farkliliga rastlandigindan bu degiskenlerin 6nemli olgiide etkili faktorler olmadiklar:
sonucuna ulagilmistir. Zira arastirmada cinsiyet, egitim diizeyi gibi travma sonrasi gelisim,
psikolojik saglamlik ve dini basa ¢ikma diizeylerinde farklilik olusturacag: tahmin edilen de-
giskenlerde farklilik bulunamamus, yas faktoriintin psikolojik saglamlikta olusturdugu fark
disinda dikkate deger bir fark tespit edilememistir.

Aragtirmada katilimcilarin psikolojik saglamlik diizeyleri ile olumlu dini basa ¢ikma ara-
sindaki pozitif yonlii, olumsuz dini baga ¢ikma arasinda ise negatif yonli anlamli iligkilerin
olmasindan olumlu dini baga ¢tkmaya bagvurmanin psikolojik saglamlig1 giiclendirebilecegi,
olumsuz dini baga ¢ikmaya bagvurmanin ise aksine psikolojik saglamlig1 zayiflatabilecegi
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sonucu ¢ikarilmigstir. Katilimeilarin travma sonrasi gelisim diizeyleri ile olumlu dini basa
¢ikma arasinda pozitif yonlii giiglii anlamli iligkilerin olmasi, olumsuz dini baga ¢ikma ara-
sinda ise iligkilerin negatif yonlii olmasi nedeniyle olumlu dini baga ¢ikmaya bagvurmanin
travma sonrasinda gelisim gostermeye yardimci olabileceginden, olumsuz dini baga ¢ikmaya
bagvurmanin ise travma sonrasi gelisimi engelleyici bir faktor olabileceginden s6z edilebi-
lir. Aragtirmada psikolojik saglamlik diizeyleri ile travma sonrasi gelisim diizeyleri arasinda
pozitif iligkiler tespit edilmesi iki degiskenin birbirini olumlu yonde etkiledigini, katilimci-
larin travma ile karsilastiklarinda direngli ve dayanikli olmalarinin, yeni duruma daha hizh
uyum saglamalarinin travma sonrasinda stres bozuklugu yagamalarina engel olabilecegi da-
has1 travmayi firsata doniistiirerek gelisim gostermelerine yardimei olabilecegi sdylenebilir.

Aragtirmanin amacini da olusturan temel sonug psikolojik saglamlik ile travma sonrast
gelisim arasindaki iliskide olumlu dini baga ¢ikmanin kismi araci oldugu, olumsuz dini baga
¢ikmanin ise aracilik roliiniin olmadig1 sonucudur. Psikolojik saglamligin travma sonrasi
gelisim tizerindeki etkisinin yaklagik %26’sinin olumlu dini basa ¢ikmadan kaynaklandig:
soylenebilir. Bulgulardan hareketle katilimcilarin psikolojik saglamliklarinin travma sonrast
gelisimleri tizerindeki etkisinin bir kisminin olumlu dini basa ¢ikma yontemlerine basvur-
malarindan kaynaklandigi sonucuna ulagilmistir. Dolayisiyla arastirmada travma kargisinda
yilmazlik gosteren, saglam duran ve ¢abucak kendini toparlayan bireylerin yasadiklar: sii-
recte olumlu dini basa ¢itkmaya basvurarak dinden destek almalarinin ve olumsuz dini basa
¢ikmadan uzak durmalarinin, travma sonrasinda kendilik algilarinda, kisilerarasi iliskile-
rinde, yagsamin anlami ve degerini anlamalarinda, yeni secenekleri fark etmelerinde, dini/
manevi hayatlarinda bazi olumlu degisiklikler yasamalarina ve boylece gelisim gostermele-
rine yol agabilecegi soylenebilir.

Aragtirma bulgular1 olumlu dini basa ¢ikmanin hem psikolojik saglamligi hem de
travma sonrasi gelisimi olumlu yonde etkileyen bir faktér oldugunu ortaya koymustur. Bu-
radan hareketle bireylerin psikolojik saglamliklarini artirmaya, travma sonrasinda gelisim
yasamalarini desteklemeye yonelik hazirlanan miidahale programlarinda olumlu dini basa
¢ikmaya yer verilmesi, travma yagsamis bireylere verilen danigsmanliklar ve psikoterapilerde
daniganin istemesi halinde olumlu dini basa ¢ikmanin programa dahil edilmesi 6nerilebilir.
Ayrica olumsuz dini baga ¢tkmanin psikolojik saglamlig1 ve travma sonrasi gelisimi olumsuz
etkileyebilecegi sonucu bu aragtirmada elde edildiginden s6z konusu miidahale programla-
rinda olumsuz dini basa ¢tkmanin olumsuz etkileri konusunda danisanlarin bilinglendiril-
mesi yararli olabilir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in travma yasamis 6zel gruplarla aras-
tirmalarin yapilmasi, arastirmanin énerilerindendir.
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Oz: Arapga dil ilimleri ierisinde yer alan Nahiv ilmi Arap gramerini konu edinen bir
disiplin olup Islam ilim ve diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Cahiliyeden gii-
niimiize, genelde Arap edebiyatini 6zelde ise nahiv ilmini ve tarihini ¢esitli donemlere
ayirmak miimkiindir. Bu donemlerden birisi de 1516-1802 yillar1 arasini kapsayan ve
Arap edebiyatinda 6nemli bir yer tutan Osmanli dénemidir. Osmanl déneminde klasik
ilimlerin temelini teskil eden Arapgaya olduke¢a 6nem verilmis ve bu dénemin medrese-
lerinde Arapgaya dayal dil ilimleri agirlikli olarak okutulmustur. Bu ilimlerin temelinde
ise sarf, nahiv ve belagat mevcuttur. Abidin Pasa da son donem Osmanl 4limlerinden
birisi olup; nahivden edebiyata, tasavvuftan kelama, felsefeden ekonomi ve borsaya bir-
cok alana dair eser kaleme almis ok y6nlii bir ilim adamuidir. Abidin Paga, 1843 yilinda
Prevezede diinyaya gelmistir. Selanik, Adana, Sivas, Ankara ve Cezayir-i Bahr-i Sefid
(Akdeniz Adalar) gibi bir¢ok yerde valilik yapmakla birlikte kisa bir stireligine Hériciye
nazirh§ gdrevini de tistlenmistir. Iyi derecede Arapga, Farsca, Arnavutca, Fransizca ve
Yunanca bilen Paga, ayni zamanda Yunanca siirler de kaleme almustir.

Abidin Paga daha ¢ok Mesnevi serhi ile 6ne gikmaktadir. Ancak diger alanlara dair risale
ve eserlerinin de oldukg¢a kiymetli oldugunu séylemek miimkiindiir. Bes ayr1 dili iyi de-
recede bilen Abidin Pasa, Arapga gramerine dair Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi isminde
bir eser de kaleme almistir. Eser, 1312/1895 yilinda Rodos Cezayir-i Bahr-i Sefid Vilayet
Matbaasrnda basilmis ve 2012 yilinda Istanbul Kalkinma Ajansi tarafindan Osmanh dé-
nemi nadir eserlerin kataloglanmasi projesi kapsaminda dijital ortama aktarilmugtir. Abi-
din Paganin eserlerinin ¢ogu gesitli ¢alismalarda konu edinilmis olmakla birlikte onun
Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi isimli eseri hakkinda miistakil bir ¢aliyma yapilmamustir.

Bu ¢aligmada betimleyici ve agiklayici yontem kullanilmustir. Eser, genel gramer ve iréb

konular1 olmak iizere iki temel baslik altinda incelenmistir. Eserde kelime tiirleri, sema‘l
ve kiyasi 4miller, merfu4t, manstbat ve mecrirat gibi konular tizerinde detayl olarak

*  Bumakale, Biitiin Yonleriyle Abidin Pasa Sempozyumu’nda sézlii olarak sunulan ancak tam metni yayimlanmayan
“Osmanli Tirkgesiyle Kaleme Alinmig Arapga Gramerine Dair Bir Eser: Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi” adli tebligin
igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir./ This article is the revised and developed version of the
unpublished conference presentation entitled “A Work on Arabic Grammar Written in Ottoman Turkish: Ber Tarz-1
Nevin Nahv-i ‘Arab?’, orally delivered at the Biitiin Yonleriyle Abidin Paga Symposium.

** Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal,
isa.guceyuz@asbu.edu.tr,

ORCID: 0000-0001-7488-6914

Gelig/Recieved: 31.10.2023
Kabul/Accepted: 17.12.2023



fsa GUCEYUZ

164

durulmustur. Bunlara ek olarak lafzi, takdiri ve mahalli i'Tdb meselesi de islenmis fa-
kat “kane” - “inne” ve benzerleri, te’kid, bedel, atf-1 beyan gibi konularin i‘rdbina de-
tayl olarak girilmemistir. Tahzir, igré, ihtisas, miib4laga bildiren ifadeler, ism-i tafdil,
medih, zem ve teacciib bildiren fiiller gibi konulara ise temas edilmemistir. Konula-
rin kullanim alaninin digerlerine gore daha az olmasi veya kitabin muhtasar bir eser
ozelligine sahip olmasi gibi sebeplerle Abidin Pasanin bu tiir meseleleri ele almadig
ifade edilebilir. Bu yoniiyle eserin, nahvin kisa ve kolay bir sekilde 6gretilmesi amaciyla
kaleme alindig1 soylenebilir. Miellif, eserinde miistakil bir kaynakgaya yer vermemis-
tir. Ancak Birgivi Mehmed Efendinin ‘Avamil ve Izhar, Iibnuw’l-Hacib’in Kafiyesi, ibn
Hisam'in Mugni’l-Lebib ve Kava‘idu’l-I'rab’, sarihine nispetle Molla Cami (el-Feva’i-
du’z-Ziy¥iyye) olarak da bilinen Kéfiye serhi gibi temel gramer eserlerinin Abidin Pa-
sanin kaynaklari arasinda bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Osmanlrda Tanzimat donemine kadar nahivle ilgili telif, serh ve hasiye tiirtindeki eser-
lerin genellikle Arapga olarak kaleme alindig1 gériilmektedir. Tanzimat ile birlikte dilde
Tirkgecilik, Tiirkge eser yazma, nahiv 6gretiminde yeni yontem arayislar: ve nahvin ko-
laylagtirilmas: gibi diigtinceler agirhik kazanmigtir. Nitekim Tanzimat sonrasinda bu tiir
diisiinceleri merkeze alan eserler artis gortermistir. Eserini Tiirk¢e olarak kaleme alan
Abidin Pasanin da bu diisiincelerden etkilendigi, talebelere ana dilinden hareketle ve
yeni bir yontemle nahvi 6gretmeyi amagladig1 sdylenebilir. Abidin Pasanin ayrica nah-
vin kolay bir sekilde 6gretilmesi veya nahvin kolaylastirilmas: diisiincesinin oldugu ifade
edilebilir. Arap¢a gramer konularinin genellikle ayrintili islendigi bir ddnemde Abidin
Paganin bu konularin detayina girmemesi de ayn1 hususa isaret etmektedir. Nitekim, ese-
rinin baghiginda da Arap nahvini yeni bir yontemle ele aldigini ifade etmektedir.

Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adli eserinde dncelikle, ele aldig1 konuyla il-
gili kavramlar: Tiirk¢e olarak agiklamaktadir. Bu baglamda nahiv, iTdb, mebni, mu‘rab
gibi temel kavramlara yer vermektedir. Ardindan ele aldig1 konular1 bolca 6rnekle agik-
lamaktadir. Abidin Paga'nin eserini ele alis yontemi ve konularin taksimi biiyiik oranda
kendinden 6nceki eserlerle benzerlik gostermektedir. Kendisi de nahvi tarif ettikten
sonra kelimenin; isim, fiil ve harf/edattan olusan klasik tasnifiyle eserine baglamistir. Bu
baglamda Sibeveyhi ve Ibnu’l-Hacib cizgisinde oldugu sdylenebilir. Ele alinan diger ko-
nularda da benzer bir durum s6z konusudur. Ancak klasik eserlerde sik¢a goriilen ayet,
hadis ve eski Arap siirinden drneklerle konuyu agiklama durumuna Abidin Paganin
eserinde fazla rastlanmamaktadir.

Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adli eserde ele alinan nahiv kavramlarinin tamami Os-
manl Tiirkgesiyle agiklanmistir. Bu baglamda nahve ait kavramlarin Tiirkge agiklama-
larinin verilmesi oldukga 6nemlidir. Dolayisiyla bahsi gegen eserde, 6zellikle nahiv ilmi
baglaminda, terimler s6zIigl yazarlari i¢in 6nemli malzemeler bulunmaktadir. Eserde
verilen Arapga orneklerin tamami Tiirkgeye terciime edilmistir. Burada, temel diizeyde
Arapga gramerini 6grenmek isteyen talebenin 6rnekleri ana dilleriyle irtibatlandirma-
lar1 stiretiyle konular: daha hizli kavramalar1 hedefi giidiildigii s6ylenebilir.

Abidin Paganin ihtar/uyar1 bashg altinda nahivde birbirine karigma ihtimali yiiksek
olan hususlara miistakil olarak yer vermesi eseri 6nemli kilan bir bagka yondiir. Ayrica
bu baglik altinda Arapga gramerinde kural dig1 veya istisnai olan durumlara da yer ver-
mektedir. Boylelikle okuyucunun zihninde meydana gelebilecek muhtemel karigiklik-
lar1 gidermeye ¢alismaktadir. Kullandigi bu yontemle klasik donemde yazilan eserler-
den farkl1 bir yontem izledigi goriilmektedir. Zira boyle bir yonteme klasik eserlerde
fazla rastlanmamaktadir.

Arapga gramerinin ¢ok¢a miitalaa edilmeden 6grenilemeyecegini diigiinen miiellif, ese-
rini farkl bir yontemle ve akici bir iislupla kaleme aldigini ifade etmektedir. Abidin Pasa
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gramer baglaminda birtakim 6zellik ve kurallara yer verse de bazi kelimeleri tam ola-
rak tanimanin ancak semé’ yani “duyma ve ¢ok metin okuma aligkanlig1” ile mimkiin
oldugunu soylemistir. Eserin metodu ¢ogunlukla Osmanli doneminde kaleme alinmig
klasik eserlerle benzegirken bazi noktalarda ise onlardan ayrilmaktadir. Eserde ele ali-
nan konularla ilgili aligtirmaya yer verilmemistir. Kaynaklarda, eserin Tanzimat donemi
medreselerinde kullanildig: belirtilmekle birlikte ders kitab1 olarak okutulduguna dair
bir bilgi zikredilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv (Arapca Grameri), Abidin Pasa, Ber
Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, Osmanli Tiirkgesi.

Abstract: an-Nahv science, which is among the Arabic language sciences, focuses on
Arabic grammar and has an important place in the history of Islamic science and thought.
Itis possible to divide Arabic literature in general, and the science and history of an-Nahvin
particular, into various periods from the time of ignorance to the present day. One of these
periods is the Ottoman period, which covers the period between 1516 and 1802, and holds
an important place in Arabic literature. During the Ottoman period, great importance
was given to Arabic, which formed the basis of classical sciences, and linguistic sciences
based on Arabic were mainly taught in the madrasahs of this period. On the basis of these
sciences, there is as-Sarf, an-Nahv and al-balagah. ‘Abidin Pasha is one of the late Ottoman
scholars; He is a versatile scholar who has written works on many fields, from syntax to
literature, from Sufism to theology, from philosophy to economics and the stock market.
‘Abidin Pasha was born in Preveza in 1843. While he served as governor in many places,
such as Selanik, Adana, Sivas, Ankara, and Cezayir-i Bahr-i Sefid (Mediterranean Islands),
he also served as the Minister of Foreign Affairs for a short time. Pasha, who was fluent in
Arabic, Persian, Albanian, French, and Greek, wrote poems in Greek.

‘Abidin Pasha stands out mostly with his Mesnevi commentary. However, it is possible
to say that his treatises and works on other fields are also very valuable. ‘Abidin Pasha,
who knew five different languages well, also wrote a work on Arabic grammar called Ber
Tarz-1Nevin Nahv-i ‘Arabi. The work was printed on 1312/1895 at the Rhodes Cezayir-i
Bahr-i Sefid Provincial Printing House and was transferred to the digital environment in
2012 by the Istanbul Development Agency within the scope of the project of cataloging
rare works of the Ottoman period. Although most of Abidin Pasha’s works have been
discussed in various studies, no separate study has been conducted on his work Ber
Tarz-1 Nevin Nahv-i ‘Arabi.

Descriptive and explanatory methods were used in this study. This work has been
examined under two main headings: general grammar and al-irab subjects. In the
work, subjects such as word types, al-avamil as-Sama‘tyya and al-avamil al-kiyasiyya, al-
marfu‘at, al-mansQbat and al-macrirat are discussed in detail. In addition to these, the
issues of al-i‘'rab al-lafzi, al-i‘rab at-takhdiri and al-i‘rab al-mahalli are also discussed, but
the al-i'rab of subjects such as “kane” - “inne” and others like them, at-ta’kid, al-badal, atf
al-bayan has not been entered into in detail. Subjects such as at-tahzir, al-igra, al-ihtisas,
expressions indicating exaggeration, ism at-tafdil, and verbs expressing praise, blame,
or surprise were not touched upon. It can be stated that ‘Abidin Pasha did not address
such issues for reasons such as the topics being less usable than others or the book being
a concise work. In this respect, it can be said that the work was written with the aim of
teaching syntax in a short and easy manner. The author did not include an independent
bibliography in his work. However, It is possible to say that basic grammatical works
such as the Birgivi Mehmed Efendi’s al-‘Avamil ve al-Izhar, Ibn al-Hajib’s al-Kafiye,
bn Hisam’s Mugni al-Labib and Kava‘id al-i‘rab, al-Kafiye commentary, also known
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as Molla Cami (al-Fava‘id az-Ziya'iyye) in relation to the person who commented, are
among the sources of ‘Abidin Pasha.

Until the Tanzimat period in the Ottoman Empire, independent works, commentaries,
and annotations related to an-nahv were generally written in Arabic. With Tanzimat,
ideas such as Turkishness in the language, writing works in Turkish, searching for new
methods in teaching grammar, and facilitating grammar gained importance. In fact, after
the Tanzimat period, works centering on these ideas increased. It can be said that Abidin
Pasha, who wrote his work in Turkish, was also influenced by these thoughts and aimed to
teach an-nahv to the students using a new method based on their mother tongue. It can be
stated that Abidin Pasha also had the idea of teaching an-nahv easily or making it easier.
When Arabic grammatical subjects were generally covered in detail, the fact that Abidin
Pasha did not go into detail regarding these subjects refers to the same point. In fact, in the
title of his work, he states that he deals with Arabic nahw using a new method.

In his work titled Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i ‘Arabi, ‘Abidin Pasha firstly explains the
concepts related to the subject he deals with in Turkish. In this context, he includes
basic concepts such as an-nahv, al-i'rab, al-mabni, al-mu‘rab. He then explained the
topics covered with many examples. The method of handling ‘Abidin Pasha’s work and
the division of subjects are largely similar to the works. After describing an-nahv, he
started his work with the classical classification of words consisting of nouns, verbs, and
letters/prepositions. In this context, it can be said that it is in the line of Sibeveyhi and
Ibn al-Hajib. A similar situation exists for other issues discussed. However, explaining
the subject with examples from the Quran, hadith and old Arabic poetry, which is
frequently seen in classical works, is not frequently seen in ‘Abidin Pasha’s work.

All of the grammatical concepts discussed in the work titled Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i
‘Arabi are explained in Ottoman Turkish. In this context, it is very important to provide
Turkish explanations of the concepts of an-nahv. Therefore, this work contains important
materials for dictionary writers, especially in the context of an-nahv. All Arabic examples
given in this work have been translated into Turkish. It can be said that the aim here
is for students who want to learn Arabic grammar at a basic level to understand the
subjects more quickly by associating examples with their native language.

Another aspect that makes the work important is that ‘Abidin Pasha includes
separately the issues that are likely to be confused with each other in the syntax under
the title of al-ikhtar/warning. In addition, it also includes situations that are irregular
or exceptional in Arabic grammar. In this way, it attempts to eliminate possible
confusion that may arise in the reader’s mind. Using this method, he followed a
different method from the works written in the classical period. In fact, this method
is not often encountered in classical studies.

The author, who thinks that Arabic grammar cannot be learned without much
consideration, states that he wrote his work using a new method and fluent style. Even
though ‘Abidin Pasha includes some features and rules in the context of grammar, he
said that it is only possible to know some words fully with sema; “the habit of hearing
and reading a lot of text” While the method of the work is mostly similar to classical
works written in the Ottoman period, it differs from them at some points. There were
no exercises regarding the topics discussed in this study. Although the sources mention
that the work was used in the madrasahs of the Tanzimat period, there is no information
that it was taught as a textbook.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric (al-Balagah), an-Nahv (Arabic grammar),
‘Abidin Pasha, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i ‘Arabi, Ottoman Turkish.
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Giris

Dilin tarihi, insanoglunun duygularin: ifade etme tarihiyle paralel bir zeminde gelisme
gostermistir. Milattan sonra 1. yiizyildan itibaren Hindistan ve Yunanistan basta olmak
tizere dil ile ilgili birtakim ¢aligmalar ortaya konmus ve sonrasinda dil, bilimi yapilabilir bir
noktaya ulasmistir.! Islamiyet ile birlikte Kur’an-1 Kerim'in dogru anlagilmasi maksadiyla
dile ve onunla ilgili ilimlere verilen deger artmistir.? Sarf, nahiv, liigat, meéni, beyan, bedi;
artiz, kéfiye, dogru yazma ve okuma kurallar1 gibi ilimler Arapgaya dair dil ilimleri olarak
zikredilmistir.’> Gliniimiizde ise sarf, nahiv ve belagat olmak iizere {iglii bir tasnif yaygin-
lik kazanmistir.*

Nahiv, dil ilimlerinden olup “Arapga gramerinin s6zdizimi kurallar ile i'rab boélimiinii
kapsayan ilim” olarak tanimlanmaktadir.’> Genelde Arap edebiyatini, 6zelde ise nahiv il-
mini ve tarihini gesitli dSnemlere ayirmak miimkiindiir. Bu baglamda Cahiliye Dénemi, Is-
lami Dénem, Emeviler, Abbasiler® ve Osmanli Dénemi gibi tasnifler yapilmaktadir. Bu
donemlerden birisi olan ve 1516-1802 yillar1 arasini kapsayan Osmanli Dénemi, Arap ede-
biyatinda 6nemli bir yer tutmaktadir.”

Osmanli Donemi Arap edebiyati tarihi hakkinda ¢ok fazla eser kaleme alinmamis ol-
makla birlikte® bu dénemde gramer ve belagat alanlarina dair énemli eserler verilmis-
tir.” Abidin Paga da son donem Osmanli devlet adam1 ve alimlerinden biri olup siyaset-
ten edebiyata, dilden ekonomiye birgok alanda eser vermis énemli bir miielliftir. Abidin
Paganin yasadigi yillar, Osmanlida Tanzimat Donemine denk gelmektedir.!® Bu done-
min nahiv eserlerinde genellikle yeni yontem arayislar etkisini gostermektedir.!! Tanzi-
mat Donemi Arapca 6gretimi ve kaynaklari ile ilgili ¢aligmalar: bulunan Kerim Agik ve

Bk. Steven Roger Fischer, Dilin Tarihi, gev. Muhtesim Giiveng (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2022), 137-171.

2 Omer Riza Kehhale, el-Edebu’l-Arabi fi'l-Cahiliyye ve'l-Islim (Dimesk: el-Matba‘atu’t-Teavuniyye, 1972), 12-13.
Farabi, Thsdiil-Uliim Ilimlerin Sayimi, gev. Ahmet Ates (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1990), 57-66;
Ismail Giiler (ed.), Islam Medeniyetinde Dil limleri Tarih ve Problemler (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 8.

4 Osman Aktas, “Arap Nahiv {lminin Temelleri ve {lk Nahiv Bilginleri”, Islami Ilimlerin Dogusu ve Ilk Tartismalar, ed.

Metin Ozdemir - Mahmut Samar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 177.

Ismail Durmus, “Nahiv’, Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/300.

Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-I Cahiliye Donemi (Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2019), 11.

Demirayak, 15.

Demirayak, 11.

Demirayak, 64-70.

10  Osmanl Devletinde Tanzimat'tan onceki dénemde G6gretim miiesseseleri, Arapga 6gretimi, eserler ve Osmanl-
Tiirk 4limlerinin Arap diline katkis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kerim Agik, Tanzimat'tan Cumhuriyete Arapga
Ogretimi Kaynaklar ve Yontemler (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2022), 37-106; Mehmet Yavuz, Kurulusundan
Fatih Devri sonuna Kadar Arapga Gramer (Sarf-Nahiv)e Dair Eser Yazan Osmanli Tiirk Alimleri (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991); Miicahit Kiigiiksar1 — Ibrahim Fidan, “XVI Yiizyil
Osmanli-Tiirk Alimlerinin Arap Diline Katkist’, Sahn-1 Semdndan Dariilfiinina Osmanlida Ilim ve Fikir Diinyast,
ed. Ekrem Demirli vd. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 151-166.

11 Arapga gramer Ogretimindeki yenilik¢i hareketler i¢in bk. Muhammet Celik, Arap Dili Gramerindeki Yenilesme
Hareketlerinin Teorik Temelleri, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).
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Muhammet Celik, donemin her bir eserinin mistakil ve detayli ¢alismalara konu edil-
mesi gerektigini belirtmistir.!? Bu ¢aligmada Abidin Paga’nin hayati ve kaleme aldi1 eser-
ler hakkinda bilgi verilmekle birlikte 6zelde Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi isimli nahiv
eseri tizerinde durulmaktadir.

1. Osmanli Dénemi’nde Arapga Ogretimi

Tiirklerin Islamiyete girmis olmalar1 Arap¢a’ya 6zel bir énem ve ilgi gdstermelerine se-
bep olmustur. Bu ilgi, Osmanli déoneminde de devam etmis ve Arape¢a ikinci dil olarak go-
rilmiistiir. Osmanl Déneminde Arapgayla ilgili agirlikli olarak ligat, sarf, nahiv ile ayrica
meani, beyan ve bedi‘ ilimlerinden olugan belagat okutulmustur. Edebiyat, siir ve nesir 6g-
retimini de bunlara dahil etmek miimkiindiir.'"* Bu dénemde Arapca 6gretiminde genel
olarak -pratik veya ticari amaclardan ziyade- klasik metinlerin anlagilmasi hedeflenmisgtir.!*
Osmanli medreselerinde okutulan eserlerde genelden 6zele dogru bir ydntem izlenmistir. {1k
once alana dair temel bir kitap okutulmus, ardindan bu eserde ele alinan konular onu izleyen
diger kitaplarla pekistirilmis ve detaylandirilmistir.'>

Ishak b. Hasan et-Tokadinin (6.1100/1689) Nazmu’l-‘Uliim’u (Mekke:1303), Sagaklizade
Muhammed b. Ebu Bekr el-Mar‘asinin (6.1145/1732) Tertibu’l-‘Uliim’u (Haz. Muhammed
b. Ismail es-Seyyid Ahmed, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1988), Erzurumlu Ibrahim
Hakkrnin (6.1194/1780) Tertibuw’l-‘Ulim’u (Esad Ef. Ktp., No. 1438/12 varak 147b,152a),
Cevat Izgi'nin Osmanli Medreselerinde Ilim’i gibi eserler, Osmanl medreselerinin 6gretim
usiilii ve miifredatlar1 hakkinda detayli bilgi vermektedir.'®

Osmanlrda tiniversiteye karsilik gelebilecek Ddriilfiinfin'da ‘ultim-i ser‘iyye (ser‘l ilim-
ler/ilahiyat) subesinde okuyacak &grenciler i¢in 6nceden Arapca bilmeleri sart kosulmus-
tur. Dolayisiyla bu siiregte verilen Arapga egitimi oldukga sinirli tutulmugtur. Bu baglamda
1912-1914 yillar1 arasinda haftada 4 saat ve Cumhuriyet’in ilk yillar1 olan 1925-1933 arasinda
haftada 2 saat edebiydt-1 Arabiyye dersi okutulmustur. Her ne kadar Dariilfiinéin muallimler

12 Agik, Tanzimat’tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi Kaynaklar ve Yontemler, 192; Muhammet Celik, “XIX. Yiizyilin
Sonu ile XX. Yiizyilin Baginda Arapga Ders Kitaplarinin Yaziminda Batida Ortaya Cikan Yeni Tekniklerden
Istifade Edilmesi”, 3. Egitim Arastirmalari Kongresi: Ge¢misten Gelecege Egitim Tam Metin Bildiri Kitabi (FSMVU-
EAK 14-15 Ekim 2022), ed. Fatma Alisinanoglu (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Yayinlari,
2022), 321.

13 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi Osmanl Dénemi, 7-10. Osmanlrdaki dil ilimleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk.
Ali Bulut vd. (ed.), Osmanlida Uliim-i Arabiyye (Istanbul: Isar Yayinlari, 2021).

14  Dursun Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplart’, Gazi Universitesi Gorum
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002): 274.

15  Betiil Can, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretiminde Kullanilan Kitaplar”, Turkish Studies 12/34 (2017), 490.

16  Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplarr”, 276. Osmanli dénemi Arap edebiyati
hakkinda ayrintili bilgi igin ayrica bk. Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Osmanli Dénemi; Siikran Fazlioglu,
“Kevakib-i Seba’ya Gore Osmanli Medreselerinde Arap Dili ve Belagati”, Sakarya Universitesi OSAMER Uluslararas
Osmanli Arastirmalar1 Kongresi: Osmanlida Dil ve Edebiyat (15-17 Ekim 2015), ed. Bayram Ali Kaya ve Feyza Betiil
Aydin (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2018).
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meclisinde bu derslerin saatinin artirilmas tavsiye edilse de mali durumlar gerekge gosteri-
lerek bu diisiince uygulama safhasina aktarilamamugtir.!”

Osmanlrda Ddriilfiiniin diizeyinde olmayan merdeselerde dili 6grenmeye déniik daha
temel eserler okutulmustur. Bu baglamda sarf ilmiyle alakali Emsile, Binduw’l-ef 4l, el-Mak-
siid, el-‘Izzi, Merahu’l-ervah ve es-Sdfiye gibi eserler; nahiv ilmiyle alakali el-Avamilu’l-Mie,
el-Avamilu’l-Cedide, Izharu’l-Esrar, el-Kafiye, Molla Cami (el-Fevd'idu’z-Ziyd'iyye), el-Elfiyye
fin-nahv, Suziiru’z-zeheb ve Mugni’l-lebib gibi eserler; belagat ilmiyle alakali Miftahu’l- ‘uliim,
Telhisu’l-Miftah, el-Mutavvel, Muhtasaru’l-Meani ve Izdah-1 Meani gibi eserler; liigat ilmiyle
alakali olarak ise es-Sthdh, Ta'rif-i Seyyid, el-Kamiisul-muhit, Ahteri ve Vankili gibi eserler
okutulmustur.!8 Arap¢a’ya dair ilimler hocadan bizzat ders almak, talebenin okumasi ve ho-
canin gerekli yerlerde diizeltmesi, izahta bulunmasi ve temel metinlerin ezberlenmesi stire-
tiyle tahsil edilmigtir.!”

Tanzimat'n ilaniyla birlikte Osmanli medreseleri farkli bir asamaya ge¢mistir. Tanzi-
mat’tan sonra agilan yeni okullarda Arapca egitimi, medresedekilerden farkli bir bakis a¢1-
siyla ele alinmigstir. Bu baglamda Arapga 6gretiminde ve kaynaklarin hazirlanmasinda yeni
birtakim yontemler uygulanmistir. Bu yontemlerin en 6nemlilerinden birisi Arapg¢anin,
Tiirkge olarak 6gretilmesidir. Dolayisiyla klasik serh ve héasiyelerden farkli olan birtakim yeni
yontem arayislarina girilmistir. Bu donemde yazilan eserlerde Avrupada gelisen yabanci dil
ogretim yontemleri de kullanilmaya ¢aligilmistir.?? Son dénem Osmanli alimlerinden birisi
olan ve Tanzimat Dénemi'nde yasamis olan Abidin Pasanin Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi
adli kitab1 da kisa ve temel seviye bir eser olup nahvin kolay bir sekilde ve Tiirkge olarak 6g-
retilmesi maksadiyla kaleme alinmistir. Bu eser, metot agisindan yenilik ve farklilik arz eden
eserler arasinda goriilmiistiir.?!

2. Abidin Pasa’nin Hayat1 ve Eserleri

Abidin Paga 1843 yilinda Prevezede diinyaya gelmistir. Temel tahsilini memleketinde
yapmis ve akabinde Istanbul'da devlet hizmetine girmistir.?> Abidin Pasa, ailesinin “dino”
olarak gohret buldugunu belirtmistir.?3 Erbaa, Tekfurdagi, Varna ve Yenisehir mutasar-
riflig1 yapmustir. Selanik, Adana, Sivas ve Ankara valiligi gérevlerinin ardindan Cezéyir-i

17 Zeki Salih Zengin, Medreseden Dariilfiinuna Tiirkiyede Yiiksek Din Egitimi (Adana: Karahan Kitabevi, 2009), 61-
63. Osmanli medreselerinin miifredat: i¢in bk. Sitkran Fazlioglu, “Osmanli Medrese Miifredatina Dair Caligmalar:
Nereden Nereye?”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 6/12 (2008), 593-610.

18  Can, “Osmanli Medreselerinde Arapga Ogretiminde Kullanilan Kitaplar”, 491-496; Hazer, “Osmanli Medreselerinde
Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1’, 286-292.

19  Hazer, “Osmanl Medreselerinde Arapca Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, 280,

20 Agik, Tanzimat'tan Cumhuriyete Arapga Ogretimi Kaynaklar ve Yontemler, 192.

21 Aqik, Tanzimat'tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi Kaynaklar ve Yontemler, 237-239.

22 Iskender Pala, “Abidin Pasa’, Tutkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/310.

23 Nuri Simgekler, “Devlet Adami ve Mesnevi $arihi Abidin Pasa Hayati — Idareciligi — Eserleri’, S.U. Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Edebiyat Dergisi 9-10 (1994-1995): 117.
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Bahr-i Sefid (Akdeniz Adalar1) valiligi yapmustir. Bu gorevlere ilaveten kisa siireligine hé-
riciye nazirhg gorevini de tistlenmistir. Abidin Pasa; Arapga, Farsca, Arnavutca, Fransizca
ve Yunanca bilmektedir. 1906 yilinda vefat etmistir. Mezar1 Istanbuldaki Fatih Tiirbesi av-
lusundadir.?*

Abidin Pasa idarecilige ek olarak dil, edebiyat, tasavvuf, tefsir, salgin hastaliklar ve
borsa gibi bir¢ok alana dair 6nemli eserler kaleme almistir. Bunlardan bir kismu risale tii-
riinde kisa eserler olmakla birlikte bazilar1 da olduke¢a hacimli eserlerdir. Abidin Pasa ta-
rafindan kaleme alinan ve hakkinda bilgi elde edebildigimiz eserleri kisaca su sekilde s1-
ralamak mimkindiir:

2.1. Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif

Mevlan&nin Mesnevi’sinin birinci cildinin terciime ve serhi olan bu eser alt1 ciltten
olusmaktadir. Abidin Pasanin en hacimli ve en meshur ¢aligmasi olan bu eser, telifleri ara-
sinda oldukga 6nemli bir yere sahiptir. Abidin Pasa’nin Adana valisi iken yazimina bas-
ladi1 eser, Sivas valiligi esnasinda tamamlanmistir. 1886 yilinda Sivas ve Istanbulda ayr
ayr1 basilmistir. Abidin Pasa, eserin genelinde dért bin kiisur Mesnevi beytini terciime ve
serh etmistir.?

2.2. Terciime ve Serh-i Kaside-i Biirde

Bu eser, Imam Bisir{'nin (6.695/1296 [?]) Hz. Peygamber icin yazdig1 Kaside-i Biirde’si-
nin terciime ve gerhidir. 1890 ve 1908 yillarinda nesredilen eserin tipkibasimi ve sadelestiril-
mis metni Omer Faruk Harman tarafindan 1977 yilinda Istanbulda yayimlanmugtir. Eserin
bas kisminda Abidin Paganin kendi kaleminden terceme-i hayat1 yer almaktadur. Eser iceri-
sinde Kaside-i Biirde'nin beyitleri terciime edildikten sonra “Manay-1 Elfaz” bashg altinda
bilinmesi zor olan bazi Arapga kelimelerin Tiirkge karsiliklar1 verilmistir.26

2.3. Miidafaa an Alemi’l-Islam (Islam Alemini Miidafaa)

Misirda bir papazin Islimiyet ve Kur'An-1 Kerim aleyhinde yazdigi makaleye reddiye
olarak kaleme alinmugtir. 1987 yilinda Istanbulda Tahir Bey Matbaasi tarafindan basilmugtur.
Eser basligiyla ilgili bazi farkliliklar bulunmakla birlikte, Hac1 Selim Aga Ktp. 2684 numa-
rada kayith bulunan bu eserin ismi Miidafaa an Alemi’l-Isldm olarak ge¢mektedir.?”

24  Pala, “Abidin Pasa’, 310; Simgekler, “Devlet Adami1 ve Mesnevi $arihi Abidin Pasa’, 119-121.

25 Isa Gelik ve Birol Yildirim, “Ankara Valisi Abidin Paganin Mesnevi Serhi Ve Tasavvufi Diisiinceleri’, II. Uluslararas
Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ethem Cebecioglu vd. (Ankara: Kalem Negriyat, 2017), 1/414;
Simgekler, “Devlet Adam1 ve Mesnevi $arihi Abidin Pasa’, 123; Pala, “Abidin Pasa’, 310.

26 Simgekler, “Devlet Adam1 ve Mesnevi $arihi Abidin Paga’, 125; Pala, “Abidin Paga’, 310.

27 Celik ve Yildirim, “Ankara Valisi Abidin Paganin Mesnevi Serhi”, 414; Simgekler, “Devlet Adam1 ve Mesnevi Sarihi
Abidin Paga’, 126; Pala, “Abidin Pasa’, 310.

170



Abidin Paga Tarafindan Osmanh Tiirkgesiyle Kaleme Alinmig Arap Dili Gramerine Dair Bir Eser: Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi

2.4. Konsolid, Heva Oyunlars, Istikrazat

Abidin Pasa bu eseri Istanbul borsa komiserligi gorevi esnasinda kaleme almistir. Ma-
liye konulariyla ilgili kisa bir risale olan bu ¢alisma Abidin Paganin ilk eseridir. Eserde va-
desi belli olmayan ve yalnizca faizi 6denen devlet tahvilleri, faizle borg alma, Istanbul borsa
muameleleri ve Osmanli borglaryla ilgili konular yer almaktadir. 1874 yilinda Istanbulda ya-
yimlanmistir.?8

2.5. Saddet-i Diinya

Bu eser ahlak ve giizel 6giitle ilgilidir. Eserde ahlak-1 hamideye ulagmanin yollar: tize-
rinde durulmakla birlikte Darvinizm elestirisi de yapilmaktadir. Eserin sonunda Mevlana,
Sa'di-i Sirazi, Hafiz, Fuzli ve Erzurumlu Ibrahim Hakki gibi sairlerden beyitler bulunmak-
tadir. Eserin Rodos Matbaasi (1894) ve Istanbul Arakel Matbaasi (1899) olmak iizere iki bas-
kist mevcuttur.?’

2.6. Medli-i Islam

Bu eser, Islamiyet’in stiinliiklerini yet-i kerimelerle anlatan “Hikmet” baglikl kiigitk
pasajlardan meydana gelmistir. 1898 yilinda Tahir Bey Matbaasr'nda basilmigtir.°

2.7. Kolera Hakkinda Makdle-i Nifi‘a

Eser, Abidin Pasa’nin Ankara valisi oldugu siirede (1886-1894) kaleme alinmugtir. Eser,
Koleradan korunma yollar1 ve kolera salgini goriilmesi halinde alinacak tedbirler ile ilgili-
dir. Yedi sayfalik oldukg¢a 6z bir eser olup Ankara Vildyet Matbaasi tarafindan basilmistir.>!

2.8. Mesnevi-i Serif'teki Arabi Kissas1

Bu eser, Abidin Pasanin Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif adli eserinin dérdiincii cil-
dinde gegen ve Mesnevi hikéayelerinin hemen hemen en uzunu olan Arabi Kissasrnin ayr1
basimidir. 1888 yilinda Istanbul Mahmud Bey Matbaasi tarafindan negredilmistir. Bu eseri
Arabi Kissasrnin igerisinde gegen hikaye ve hikmetlerin daha dikkatli okunup anlagilmas:
maksadiyla, kissa igerisinde herhangi bir degisiklik yapmadan ayr1 olarak basmustir.>?

28  Simgekler, “Devlet Adami ve Mesnevi $arihi Abidin Pasa’, 123; Celik - Yildirim, “Ankara Valisi Abidin Paganin
Mesnevi Serhi’, 416.

29  Celik ve Yildirim “Ankara Valisi Abidin Paganin Mesnevi Serhi’, 415.

30  Pala, “Abidin Pasa’, 310; Celik — Yildirim, “Ankara Valisi Abidin Paganin Mesnevi Serhi’, 415.
31 Simgekler, “Devlet Adami ve Mesnevi Sarihi Abidin Paga’, 124.

32 Simgekler, 124; Celik ve Yildirim “Ankara Valisi Abidin Paganin Mesnevi Serhi’, 416.
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Abidin Paga'nin yukarida mezkir eserleri yaninda Neogolos Dergisi'nde yayimlanan Yu-
nanca siirleri mevcuttur.>® Ayrica Abidin Paga, aragtirmamizin temel konusunu teskil eden
ve Arapga grameriyle ilgili olan Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi isminde Osmanl Tiirkgesiyle
yazilmis bir eser kaleme almistir.

3. Abidin Pasa’nin Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi Adl1 Eseri

Abidin Pasa’ya ait olan Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adli eser, “Arap¢a gramerine (na-
hiv) dair yeni bir yontem” olarak giiniimiiz Tiirk¢esine cevrilebilir. Farscada “ber/ 2" keli-
mesi Arapgadaki “_J¢” harf-i cerriyle ayn1 anlamda olup “iizerine/iizerinde” manasindadir.*
“Nevin/ »5” kelimesi ise Farscada “yeni” anlamina gelmektedir.>> Eser, 1312/1895 yilinda
Rodos Cezayir-i Bahr-i Sefid Vilayet Matbaasrnda basilmistir. Eserin kataloglanmasi, dijital
ortama aktarilmasi, Osmanli Dénemi Nadir Eserlerin Kataloglanmasi Projesi kapsaminda,
Istanbul Kalkinma Ajansr'nin (ISTKA) destegiyle IBB Kiiltiir ve Sosyal Igler Daire Bagkanhig
Kiitiiphane ve Miizeler Miidiirliigii (Atatiirk Kitaplig1) tarafindan 2012 yilinda gergeklestiril-
mistir. Abidin Paga eserin kaleme alindigi donemde, Osmanli idari tegkilatinda 10.-11./16.
yiizyilda kurulan bir eyalet olan Cezéyir-i Bahr-i Sefid valisi olarak ¢aligmaktadir. Eserin
tizerinde de “Cezayir-i Bahr-i Sefid Valisi” ifadesi yer almaktadir.3®

Kitapta mukaddime yer almamaktadir. Eser dogrudan Arapca grameri diyebilecegimiz
nahvin tarifiyle baslamaktadir. Dolayisiyla eserine neden “yeni bir tarz” dedigini ancak yon-
teminden ve verdi8i satir arasi bilgilerden ¢ikarmak miimkiindiir. Nahiv ile ugrasan kimse-
lerin kelimeleri giizel bir sekilde birlestirmeyi meleke haline getirebilmesi i¢in belig ve akici
tarzda yazilmus eserleri ¢ok¢a miitalaa etmesi gerektigini ifade etmistir.>” Kendisi de bu bag-
lamda Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adinda 61 sayfalik kisa ve 6z bir eser kaleme almustir.

3.1. Eserde Ele Alinan Genel Gramer Konulari

Abidin Pasa Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adli eserine nahvin tanimini vermekle basla-
maktadir. Bu baglamda nahvi “evahir-i kelimati muktezay-1 lisan-1 Arab tizere diiriist oku-
may1 ve kelimeleri hiisn-i stretle birlegtirmeyi 6gretir”*® seklinde tanimlamaktadir. Yani;
nahiv ilmi “kelime sonlarini Arap dilinin gereklerine uygun olarak dogru okumay:1 ve ke-
limeleri giizel bir sekilde birlestirmeyi 6gretir” Osmanli déneminde yazilmis Tiirkge eser-
ler, Arapga kavramlarin Tiirkee tanimlarini veciz bir sekilde vermesi bakimindan oldukga
onemlidir. Bu durum Abidin Pasanin ¢agdasi olan Manastirli M. Rifat'in (6. 1907) su bela-
gat taniminda da gortlmektedir:

33 Celik ve Yildirim, 416.

34  Mehmet Kanar, Biiyiik Fars¢a-Tiirkge Sozliik, (Tahran: Intigaratu Sirin, 1372), 98.

35 Kanar, 665.

36  Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, (Rodos: Cezayir-i Bahr-i Sefid Vilayet Matbaasi, 1895), 1.
37  Abidin Pasa, 2.

38  Abidin Pasa, 2.
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Fesahat-1lisana riayet sartiyla, lafz1 muktezay-1 zahir ile icab-1 hile mutabik
kilarak, ménay-1 vahidi, turuk-1 mubhtelife ile irad etmek ve tenasiib-i ke-
limat ile tecaviib-i fikarati gozeterek sem’ ve kalbe miildyim ve hos gelecek
vechile kelami terkib eylemek ustl ve kavaidini havi olan maluméat-1 ede-

biyyeye umumen belagat tesmiye olunur.>®

Arap dili ile ilgili olarak Osmanl1 Tiirkgesiyle yazilmis eserlerden ozellikle terimler soz-
liigii yazimi baglaminda istifade edilebilir. Abidin Paga, nahvin tarifini yaptiktan sonra ke-
lime tiirleri, mebnilik, mu‘rablik gibi temel kavramlara temas eder. Kelimenin isim, fiil ve
harften miitesekkil oldugunu belirtir. Akabinde isim ve fiil tiirlerine yer verir, harf tiirlerinin
ise ileride agiklanacagini belirtir. Ismin kisimlarinin ism-i cins, ism-i alem, masdar, sifat, za-
mir, ism-i iséret, ism-i mevsal ve ism-i aded oldugunu; sifatlarin ise ism-i fail, ism-i mefal,
sifat-1 miisebbehe, ism-i tafdil, ism-i menstib ve ism-i tasgir oldugunu ifade eder. Fiilleri ise
mazi, muzari, emir ve nehiy olarak tasnif etmistir. Nehiy konusu, klasik kaynaklarda fiil ka-
tegorisinde ayr1 bir taksime tabi tutulmazken, Abidin Pasa nehiy konusunu da fiil tasnifinin
icine almigtir. Abidin Pasa, isim kategorisinde gordiigii*® masdar-1 merra, mimli masdar,
sina‘1 masdar ve masdar-1 heye gibi masdarlarin irabina eserde yer vermemistir.

Abidin Pasa, i‘rab ve mu‘rab kavramlarini su sekilde tanimlamaktadir: “Amillerin iktiza-
sina gore kelimelerin ahirinde hareke ve harfce vukt bulan tegayyurata irab ve bu tegay-
yurat: kabul eden yani kdh manstib kdh mecriir ve kdh meczim olan kelimelere de mu‘rab
denir”#! Nahiv alimleri tarafindan yapilan genel tanima uygun bir sekilde i‘rabi, amillerin
geregince kelime sonlarinda hareke veya harf bakimindan meydana gelen degisiklikler ola-
rak goriirken; bu degisiklikleri manstib, mecriir ve meczim olarak kabul eden kelimelere de
mu‘rab demektedir. Sonlarinda degisiklik meydana gelmeyen kelimelere de mebni demek-
tedir. Ancak Arapgada nelerin mebni oldugu hususuna ve (mahalli) i‘réblarina ayrintili ola-
rak temas etmemektedir.*?

ACA

Abidin Pasa, amillerin sema‘i ve kiyasi olmak iizere ikiye ayrildigini belirtmis ve ilk ola-
rak semé‘f amiller meselesini ele almigtir. Sema‘t dmilleri bes kisma ayirmugtir. Bunlar: harf-i
cerler, harfe benzeyen fiiller (J-«J W G OB w\ gibi), leyse’ye () benzeyen ma ve la,
nevdsib (fiil-i muzarinin sonunu nasp eden harfler) ve cevdzim (fiil-i muzariyi cezm eden ke-
limeler)dir. Harf-i cerlere bazi temel anlamlar yiiklemekle birlikte, bunlarin zaman zaman
birbirinin yerine kullamldigini da ifade etmistir. Ornegin < harf-i cerri “-e, -a” ve “ile” anla-
mindadir. u)’u» 5 ornegi “falan(a) ugradi” anlamindadir. V‘L‘JL’ CE orneginde ise harf-i cer “ile”
anlaminda olup “kalem ile yazdi” demektir. Buradaki < harf-i cerrinin ayn1 zamanda istiane
anlaminda oldugunu belirtmistir. Yani “kalem yardimiyla yazdr” anlamindadir. /= ve ;¢ harf-i

39 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat Ilminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar’, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11 (1993): 269.

40  Abidin Paga, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, 2.
41  Abidin Pasa, 2.
42 Abidin Paga, 2-3.

173



fsa GUCEYUZ

cerlerinin “den/dan” ve _l& harf-i cerrinin “iizerine” anlaminda oldugunu ifade eder. J harf-i
cerrinin “i¢in” anlaminda olup talil (sebep bildirme/gerek¢elendirme) ve ihtisas anlaminda
oldugunu belirtir. 5,430 ¢1= (ziyaret amaciyla geldi) drneginde ta'lil, & (&xﬂ (hitkiim yalnizca
Allaha aittir) 6rneginde ihtisas (has kilma) anlaminda oldugunu ifade etmistir.*3

Abidin Pagsanin Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adli eserinin Arapga kelimelerin Tiirk-
ceye cevrilmesi noktasinda bazi malzemeler sundugunu ifade etmistik. Bu baglamda 6r-
negin i ve & kelimelerinin “-den beru/-den beri” anlaminda oldugunu sdylemektedir.**
Ancak Arapga grameri kitaplarinda harf veya edatlarin anlaminin olup olmadig1 meselesi
tartismali bir konudur. Agirlikli goriise gore harf ve edatlarin kendi baslarina anlamlarinin
bulunmadigs, kullanildiklar: ciimlelerle birlikte ve baglama goére anlam kazandiklar: ifade
edilmistir.*> Burada -gramer kitaplarinda- kastedilen sey, edatlarin hi¢ anlami olmamasi de-
gil, kendi baglarina biitiinciil bir anlami olmamasidir. Abidin Pasa da muhtemelen bu diisiin-
ceyle edatlarin anlamini zikretmistir.

Abidin Paga harf ve edat konularinin ardindan fiiller, sibih fiiller, muziflar, miiphem
isimler ve isim fiiller gibi kiyasi amillere yer verir. Tam fiil kategorisinde olan lazim ve miita-
addi fiillerle devam eder. Sonrasinda faile ve naibu’l-faile yer verir.#® Bu kavramsal girisler-
den sonra yapist fiil gibi olmamakla birlikte fiil anlaminda olan ifadelere yer verir ki, bu tiir
isimlere nahiv ilminde ismu’l-fiil denilmektedir.” &l ve Wy1 bu tiir ifadelere 6rnek verir.
C& Sles “muhabbet/sevgi ne kadar da uzak” 145 s “Zeyd’i tut/Zeyd'i al” rneklerinde ol-
dugu gibi.*® Sonra mef 0l gesitlerine yer verir. Mef ‘Gllerin; mef Ulun mutlak, mef Glun bih,
mef Ulun fih, mef Ulun leh ve mef Glun meah olmak tizere bes kategoride incelendigini be-
lirtir. Mef ‘4lun mutlak konusunda verdigi 6rneklerden biri de <53l JS &35 cimlesidir ve bu
climleyi “biisbiitiin terk ettim” seklinde Tiirkgeye aktarir.*’

Abidin Pagsa hemen hemen her konunun altinda “Thtar/Uyar1” diye bi bashik agmak sure-
tiyle baz1 6nemli noktalara dikkat ¢eker. Ornegin mef ‘tilun bih konusunu iglerken ihtar bas-
liginin altinda “mef “Gliin bih sarih sadece miiteaddi fiil alabilirken mef “Gliin bih gayr-1 sarth
hem miiteaddi hem lazim fiil alabilir,” der.”® Hal, temyiz ve miistesna konusuyla devam eder.
Ancak miistesna konusunu agirlikli olarak \H edat1 izerinden ele alir. Diger istisna edatlarina
ve bunlarin i‘rablarindaki farkliliga ayrintili olarak deginmez.>! Dolayistyla Abidin Paganin

43 Abidin Paga, 4-7.

44  Abidin Pasa, 6.

45 Bu konuya dair tartigmalar hakkinda ayrinrili bilgi i¢in bkz. Abdullah Hacibekiroglu, “Arap Dilinde ‘Edatlarin
Anlamr’ Sorunu”, ULUM 5/1 (Temmuz 2022), 1-16.

46  Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, 13-19.

47  Ibn Hisam, Serhu Katrin-Neda ve Belli’s-Sadd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kéhire: y.y., 1383), 256.

48  Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, 20.

49  Abidin Paga, 21-23.

50 Abidin Pasa, 22.

51  Abidin Paga, 23-26.

174



Abidin Paga Tarafindan Osmanh Tiirkgesiyle Kaleme Alinmig Arap Dili Gramerine Dair Bir Eser: Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi

mezkir eseri -daha 6nce de ifade edildigi gibi- daha ¢cok muhtasar olarak ve kolay 6gretme
diistincesiyle yazilmis bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tam fiillerden sonra néakis fiiller
konusuna girer ve bu konuyu 6zetle su sekilde agiklar: “Lisin-1 Arabda “idi/oldu” manalarin
ifade eden fiillere ef 4l-i nikisa dinur” “&4 «UU: (il cé}.‘oi Ji5 L @15 G Gle «O5” gibi fiillerin
bu kapsamda oldugunu ifade eder.>? Ef 4l-i mukdrebe (_~& <35 gibi) ve ef 4l-i kuliba (<55 «cle
<> gibi) yer verir ancak ef 4l-i surila temas etmez.”> Abidin Pasa, Arap¢ada zamirler, ism-i
isaretler ve ism-i mevsuller gibi mebni isimlere de temas etmemistir.

3.2. Eserde Ele Alinan i‘rab Konular1

Abidin Pasa, ef‘4l-i nakisa konusundan sonra i‘rabla ilgili meseleleri ele alir. Oncelikle
Ozet bir sekilde merfiata, sonra manstbata ve son olarak da mecriirata yer verir. Arada
muzafun ileyh ve miinadaya dair kisa ve ayr1 bir bahis acar.>* Sonrasina tevabi‘ olarak anilan
sifat, ma‘tiif, te'’kid, bedel ve atf-1 beyana yer verir.”>> Kitabin bu kismindan itibaren agirlikli
olarak i‘rb konular1 islenmektedir. Oncelikle Arapga grameri agisindan mu‘rablar agiklar
ve bu konuda giizel Tiirkgesiyle sdyle der: “Ahirleri tegayyiir pezir olan yani ma kablindeki
amilin iktizasina gore kah merft‘ kdh manstb kdh mecrar kdh meczim okunan kelime-
lere mu‘rab ve cemi sigasiyla mu‘rabat dinur”>® Giiniimiiz Tiirkgesiyle ifade edecek olursak,
“sonlar1 degisiklik kabul eden yani kendinden 6nceki 4milin geregine gére bazen merft, ba-
zen manstb bazen mecriir bazen de meczim olan kelimelere mu‘rab dendigi gibi ¢ogulu da
mu‘abét, yani murab olanlardir”.

Harf ile mu‘rab olanlar konusuna esmé-i sitte ile baslayip tesniye ve cem-i miizekker sa-
lim’in i‘rabiyla devam eder. Esma-i sitte’nin ref halinin s, nasp halinin ! ve cer halinin s harfi
ile oldugunu belirtir ve konu ile ilgili bol miktarda 6rnek kullanir. Yine ihtar/uyar: kisminda
“esma-i sitte eger <L &35 i <l & £ drneklerindeki gibi izafetsiz gelirse o zaman harf
ile degil hareke ile i'rab alir” der.5 Harf ile mu‘rab olanlar konusundan sonra cem-i miiennes
salim’in i‘rdbina yer verir ve bunlarin ref halinin damme, nasp ve cer halinin ise kesra ile ol-
masi1 nedeniyle nékis i'rdb alanlardan oldugunu belirtir. Nasp halinde fetha almamasi nede-
niyle ki, bu tabire Birgivinin (6. 981/1573) Avdmil'inde de rastlanmaktadir,®® “nakisu’l-i‘rab”
diye ayr bir isimlendirme yapmasi klasik gramer kitaplarinda fazla rastlanmayan bir du-
rumdur.”

52 Abidin Pasa, 26-27.

53  Abidin Paga, 28-29.

54  Abidin Pasa, 33-38.

55  Abidin Pasa, 38-43.

56  Abidin Pasa, 44.

57  Abidin Paga, 44-46.

58  Birgivi Mehmed Efendi, Avamil ve Izhar, gev. Arif Erkan, (Istanbul: Saglam Yayinevi, 2014), 22-23.
59  Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, 47.
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Abidin Pasa, harf ile mu‘rab olma konusundan sonra gayr-1 munsariflar meselesine gok
kisa bir sekilde ve sadece bir érnekle yer verir. do>U &350 cdosl E4l, o 25 Grneklerinde ol-
dugu gibi. Gayr-1 munsariflar meselesi diger gramer kitaplarinda genellikle daha kapsamli an-
latilirken Abidin Pasa birkag satirla meseleyi —ileride yeniden temas etmek {izere- 6zetlemis-
tir. Gayr-1 munsariflarin da tenvin ve kesra kabul etmedigi icin ndkisu’l-irab, yani i'rabi nakis
alanlar kategorisinde oldugunu belirtmistir.° Sonrasinda lafzi, takdiri ve mahalli i’rab konu-
sunu kisaca islemistir. Mahki i‘’rdba temas etmemistir. Mu'rab olanlar bahsinde i‘rabi agik ola-
rak alanlarin ayn1 zamanda lafzi i'rab kategorisinde oldugunu belirterek meseleyi tekrar uzun
uzadiya ele almamugtir.%! Ref ve cer halinde takdiri, nasp halinde ise lafzi i‘rab alan kelimeler
oldugundan bahsetmistir. Buna menkds isimlerden olan Jaw\ ornegini vermistir. daw\ -
orneginde menks kelime fail konumunda oldugu ve dammeyi agik bir sekilde alamadig1 icin
takdiri bir damme ile merfadur. Yine Jabﬂb &35 drneginde takdiri bir kesra ile mecrtirdur
ancak _;abd\ &4l drneginde iTab takdiri degil lafzidir. I‘rabi agik bir sekilde aldig1 igin agik
bir fetha ile manstb olmustur.%? Lafzi, takdiri ve mahalli i’rab meselesinden sonra daha énce
cok kisaca temas ettigi gayr-1 munsarif konusuna tekrar donmiis ve burada meseleyi genis di-
yebilecegimiz bir sekilde ele almistir. Her ne kadar gayr-1 munsarif kelimeleri anlamak igin
baz1 6zellik ve kurallara yer verse de bu tarz kelimeleri tam olarak tanimanin ancak sem4’ yani
“duyma ve ¢ok metin okuma aligkanligr” ile miimkiin oldugunu séylemistir.%>

Abidin Pasa ~daha 6nce taahhiit ettii iizere- eserin son kismina dogru Arapcadaki harf-
ler ile ilgili tekrar bir baglik agmis, harfleri ve bunlarin i‘'raba etkilerini agiklamaya ¢alismus-
tir. Bu baglamda harf-i cerlere, nasp, cezm ve tesbih edatlarina, atif ve nida harflerine temas
etmi§tir.64 Sonrasinda lam-1 tarife, te'kid lamina, harf-i tefsirlere, sart edatlarina, nefy harfle-
rine, istikbal (gelecek anlami bildirme) harflerine, te’kid nununa, masdar yapan harflere, is-
tifham harflerine, tasdik ve cevap bildiren harflere, tegvik bildiren harflere ( S& YT gibi) ve
tahkik harfine (38) ayr1 ayr1 yer vermektedir.®> Lam-1 tarif konusunda nekra olan 5 keli-
mesinin “bir adam” geklinde, 43| kelimesinin ise “o adam” seklinde Tiirkceye cevrilebilece-
gini belirtmistir.%® Yine tegvik bildiren edatlarin “-meli/-mali” seklinde Tiirk¢eye aktarilabi-
lecegini ifade etmistir.®”

Abidin Pasa zaman zaman “Arapc¢adaki bu edat, Fransizcadaki su edat Yunancadaki
bu edat gibidir” diye birtakim mukayeselerde bulunur. ¢35/! 3> konusunda 3 tenbih bil-
diren edatini anlatirken bunun érneklerine rastlamak miimkiindiir.®® Bu ilaveler Abidin

60  Abidin Pasa, 47-48.
61  Abidin Paga, 49-51.
62 Abidin Pasa, 50.
63 Abidin Pasa, 51-53.
64  Abidin Paga, 53-54.
65  Abidin Pasa, 54-61.
66 Abidin Paga, 54.
67  Abidin Pasa, 60.
68  Abidin Pasa, 61.
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Pasanin farkl dillere olan vukufiyetine de isaret etmektedir. Bu eserden, yazdig: farkl: dil-
lerdeki telif ve siirlerden hareketle iyi derecede Arapea, Fars¢a, Fransizca ve Yunanca bil-
digi sdylenebilir. Abidin Pasa farkli dillerden érnekler verirken ve edatlarin anlamina te-
mas ederken Tiirk¢eye terciime noktasinda da 6nemli malzemeler sunmaktadir. Mesela
yukarida zikredilen 5 edatinin Tiirkceye “hasa, zinhar ve hicbir vakit” gibi kelimelerle
terciime edilebilecegini belirtmistir.®® Miiellif, eserinde ele aldig1 konularla ilgili aligtir-
maya yer vermemistir.

Abidin Paga, Osmanli Dénemi’ndeki nahiv eserlerinde detayli olarak islenen bazi ko-
nulara temas etmemistir. Baz1 konulari ise 6zetle, ayr1 bir baglik agmadan veya farkli ko-
nularin altinda kisaca iglemistir. Zamirler, ism-i isaretler ve ism-i mevstller gibi mebni
isimler temas etmedigi konulardan bazilaridir. I'ribda mahalli bulunmayan kelime veya
ciimleler de Abidin Paganin islemedigi konular arasindadir. I'rabs; harflerin, isimlerin ve
fiillerin i‘rab1 geklinde degil merfiat, manstibat ve mecritirat seklinde tasnif etmistir. Lafzi
ve takdiri i’rdb meselesinde maksiir ve menkiis isimlerin i‘rdbina kisaca temas etmis, bu
konular i¢in ayr1 bir bahis agmamigstir.”? Abidin Paga'nin nahvi 6zet olarak ve kolaylasti-
rarak anlatma diisiincesinde Tanzimatin getirmis oldugu yenilik¢i anlayislarin etkili ol-
dugu soylenebilir.

3.3. Eserde Kullanilan Yontem ve Donemindeki Yerine Dair Genel Bir
Degerlendirme

Abidin Pasanin Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adli eseri Osmanlrnin son déneminde
kaleme alinmigtir. Dénemindeki Arapga gramerine dair diger eserlere nazaran daha az
hacimli bir yapiya sahiptir. Bu baglamda muhtasar bir gramer eseri olma 6zelligi tasi-
maktadir. Yontem bakimindan Birgivi Mehmed Efendinin Avdmil ve [zhdrindan, Ib-
nu’l-Hacib'in (6. 646/1249) Kdfiye'sinden, ibn Hisam’in (6. 761/1360) Mugni’l-Lebib ve
Kava‘idu’l-‘Irab’indan ve Molla Cami (6. 898/1492) olarak da bilinen el-Fevd'idu’z-Ziyd'iy-

ye'den etkilendigini séylemek miimkiindiir. Kelimenin isim, fiil ve harf seklinde taksimi,”!

i‘rdb konularinin ise merfti‘at, manstibat ve mecrarat seklindeki tasnifi bu baglamda zikre-
dilebilir.”? Miiellifin, el-Kéfiye ve Mugni’l-lebib gibi gramer kitaplarinda islenen bir¢ok ko-
nuya temas etmedigi goriilmektedir. Tahzir, igra, ihtisas, miibalaga bildiren ifadeler, ism-i
tafdil; medih, zem ve teacciib bildiren fiiller gibi konular bunlardan bazilaridir. Eserde,
kane - inne ve benzerleri, te’kid, bedel, atf-1 beyan gibi konularin i‘’rdbina da detayli olarak

girilmemigtir.”?> Konularin kullanim alaninin digerlerine gore daha az olmasi veya kitabin

69  Abidin Pasa, 61.

70  Abidin Pasa, 50.

71  Ibnu’l-Hacib, el-Kafiye fi ‘ilmi'n-Nahv es-Sdfiye fi ‘ilmeyi’t-Tasrif ve'l-Hat, thk. Salih Abdulazim (Kéahire: Mektebetu’l-
’Adab, trs.), 11.

72 Ibnu’l-Hacib, el-Kdfiye fi ‘ilmi'n-Nahv es-Sdfiye fi ‘ilmeyi’t-Tasrif ve’l-Hat, 14,18,28.

73 Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi.
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muhtasar bir eser 6zelligine sahip olmasi gibi sebeplerle Abidin Pasa’nin bu tiir meseleleri
ele almadi8) ifade edilebilir.

Osmanli Doneminde Arapga grameriyle ilgili telif, serh ve hasiye tiirtindeki eserler ge-
nellikle Arapga olarak yazilirken”* bu eser Tiirkge olarak kaleme alinmugtir. Eserin Tiirkge
yazilma sebebi baglaminda Abidin Pasa’nin talebelere ana dillerinden hareketle Arapga gra-
merini 6gretmeyi hedefledigi soylenebilir. Tanzimat donemi ile birlikte dilde Tiirkcelesme
diisiincesi yayginlhik kazanmigtir.”> Abidin Pasa da bu diisiinceden etkilenerek Arapga gra-
merine dair Tiirkce bir eser kaleme almis olabilir. Bu dénem, nahvin kolaylastirilmas: di-
stincesine ek olarak nahiv 6gretiminde yenilik arayiglarinin da oldugu bir dénemdir.”® Abi-
din Paga’nin bu diisiinceye ne kadar katildigi tam olarak tespit edilememekle birlikte kendisi
de Arapga gramerini -baghgindan da anlasilacag: {izere- yeni bir yontemle ele aldigini ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda Tanzimat déneminde Batili dilcilerin gelistirdigi yontemler de
gramer kitaplarina yansitilmaya caligilmigtir.”” Batrda gelisen yeni akim ve uygulamalarin
Abidin Paga'nin eserine ¢ok fazla yansimadigini sdylemek miimkiindiir. Eser biiyiik oranda
klasik tarza yakin bir sekilde ele alinmustir.

Abidin Pagsa, eserinde ihtar/uyar1 baghg1 altinda nahivde birbiriyle karigma ihtimali bu-
lunan hususlara ve istisnalara miistakil olarak yer vermistir.”® Bu, dénemindeki diger gra-
mer eserlerinde pek rastlanmayan bir durumdur. Abidin Paga'nin eseri, nahiv kavramlarini
Tiirkge olarak agiklamasi ve biitiin 6rneklerin Tiirkgesine yer vermesi agisindan da 6nemli-
dir. Verilen 6rneklerde ayet, hadis ve eski Arap siiri kullanilmamustir.

Abidin Pasa, déneminin eserlerine benzer olarak temrinata/alistirmaya ¢aligmasinda yer
vermemistir. Farkli ve 6zgiin yonleri bulunmakla birlikte Abidin Paganin eserinin tasnif ve
konuyu ele alis yontemi bakimindan biiyiik oranda déneminin eserlerine benzedigi soyle-
nebilir. Ne var ki, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi adl1 eserin Osmanli medreselerinde okutul-
duguna dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.”® Bu baglamda eserin gok fazla yayginlik
kazanmadig ifade edilebilir. Eserin yayginlik kazanmamasinda bir¢ok gramer konusuna te-
mas etmemesinin etkili oldugu séylenebilir.

Abidin Pasa, gramer dgretiminde tiimdengelim yontemini kullanmaktadir. Eserde, 6-
rencinin 6grendigi bilgileri uygulayacag: bir tatbik metni bulunmamaktadir. Konuyla ilgili

74 Bk. Yavuz, Kurulusundan Fatih Devri sonuna Kadar Arap¢a Gramer (Sarf-Nahiv)e Dair Eser Yazan Osmanl Tiirk
Alimleri, 90-192.

75 Bk. Hasan Soyupek, “Dilde Tiirkgecilik Hareketinin Arapca Ogretimine Etkisi”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/13 (2004): 131-154.

76  Kerim Agik, “Tanzimat Déneminde Agilan Yeni Okullarda Arapca Ogretiminde Kullanilan Ders Kitaplarinin
Yontem Agisindan Incelenmesi’, Sarkiyat Mecmuasi 37 (2020), 24,39.

77 Celik, “XIX. Yiizyilin Sonu ile XX. Yiizyilin Baginda Arapga Ders Kitaplarinin Yaziminda Batida Ortaya Cikan Yeni
Tekniklerden Istifade Edilmesi”, 317,322.

78  Abidin Pasa, Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi, 22,44-46.

79  Agik, “Tanzimat Déneminde Agilan Yeni Okullarda Arapga Ogretiminde Kullanilan Ders Kitaplarinin Yéntem
Agisindan Incelenmesi”, 24-45.
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verilen 6rneklerle iktifa edilmektedir. Verilen drneklerin giincel olmayip klasik Arapga gra-
meri kaynaklarindaki érneklere benzedigi soylenebilir.3" Miiellifin timdengelim yontemini
kullanmast, ilgili kullanimi diger dillerle kiyaslamasi, verilen érnekler igerisinde Tiirkge 6r-
neklerin bulunmasi, bazi konularin altinda ihtar denilerek meselenin 6nemli yonlerine dik-
kat ¢ekilerek konunun islenmesi birer yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

Sonug

Abidin Pasa, siyasi yoniine ek olarak énemli bir son dénem Osmanl alimidir. Bu bag-
lamda nahivden edebiyata, tasavvuftan kelama bir¢ok alanda eser vermistir. Abidin Pasa’nin
ekonomi ve salgin hastaliklarla ilgili eserlerinin de olmasi ¢ok yonlii bir kisilige sahip ol-
duguna isaret etmektedir. Osmanlrda nahiv alaninda telif, serh, hasiye ve ta'likét tiirtindeki
eserler genellikle Arapca olarak kaleme alinmistir. Ayni zamanda medreselerde -seviyeye
gore degismekle birlikte- detayli bir nahiv 6gretimi s6z konusudur. Tanzimat ile birlikte ilim-
lerin Tiirkge 6gretimi, Tiirkge eser yazimyi, dilde sadelesme, dilde Tiirkgecilik, ilimlerin 6gre-
timinde yeni yontem arayislar gibi diisiinceler yayginlagsmaya baglamigtir. Tanzimat ile bir-
likte gelisen diistincelerin son dénem Osmanlidaki nahiv 6gretimine de 6énemli bir etkisi
olmustur. Dolayisiyla nahvin Tiirk¢e 6gretimi, kolaylastirilmas: ve sadelestirilmesi gibi fikir-
ler etkisini artirmistir. Bu baglamda nahvin Batrda geligsen dilbilim yontemlerini de kullan-
mak stiretiyle yeni bir bakis acisiyla ve Tiirkge olarak ele alinmasi fikri yayginlagsmigtir. Tan-
zimat ile birlikte revag bulan diisiinceler Abidin Pasada da etkisini gdstermis ve Ber Tarz-1
Nevin Nahv-i Arabi isminde Tiirk¢e bir nahiv eseri yazmustir. Bu eser, yeni bir yontemle ka-
leme alinmis Arapga nahvi anlamina gelmektedir. Abidin Paganin yeni bir yéntemden kasti
ise nahiv talebelerine ana dillerinden hareketle Arapga’y1 6gretme ve gramer konularinin de-
tayina inmeme diisiincesidir. Bu baglamda o; kelime tiirleri, mebnilik, mu‘rablik, sema‘i ve
kiyasi amiller, merf(i4t, manstibat ve mecrtirat gibi konulara yer vermistir. Ayn1 zamanda
Abidin Pasa mezkir eserinde lafzi, takdiri ve mahalli i'rdb konusuna ek olarak hareke, harf
ve hazf yoluyla i‘rab alan kelimeleri konu edinmistir.

Abidin Paga, klasik nahiv kitaplarinda yer alan bazi meselelere deginmedigi gibi bazi
meselelere de cok kisa deginmistir. Arapgada zamirler, ism-i isaretler ve ism-i mevsuller gibi
mebni olan isimlere temas etmemistir. 'rab konularini ele alirken harflerin, isimlerin ve fiil-
lerin i‘'rab gibi bir ayrim ve sistem gozetmemistir. Bu tiir kelimelerin i‘rdblarini yeri geldikge,
isledigi konunun igerisinde ele almistir. Dolayisiyla bazen ayni konu altinda isim veya fiille-
rin i'rAbini bir arada yaptig1 gériilmektedir. I'rAbda mahalli olmayan kelime veya ciimle tiir-
lerine temas etmemistir.

o6/ u| ve benzerleri ve bunlarin i‘rab1 hakkinda ayr1 bir bahis agmamugtir. Ilgili yerlerde
kisa bir sekilde temas etmistir. Maksir ve menkiis isimlerin i‘rdbina ayri ayr1 yer vermemis,

80  Acik, Tanzimat'tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi Kaynaklar ve Yontemler, 239.
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bu isimlere lafzi ve takdiri i‘’rdb meselesinde kisaca temas etmistir. Tahzir, igré ve ihtisas gibi
hususlara deginmemistir. Te'kid, bedel ve atf-1 beyana tevabi‘ konusunda kisaca temas etmis
ancak irabina girmemistir. Mimli masdar, masdar-1 merra, masdar-1 heye ve sina‘t masdar
gibi masdarlarin irabina girmemistir. Bunun haricinde miibalaga kaliplari, sifat-1 muiseb-
behe, ism-i tafdil, medih, zem ve teacciib fiilleri gibi konulara ve irablarina temas etmemis-
tir. Gramer ekolleri arasindaki farkl: yaklagimlara ve goriis ayriliklarina da yer vermemistir.
Eser bu yoniiyle muhtasar bir nahiv kitab1 olma ve nahve yeni baslayanlar icin bir el kitab:
olma 6zelligi tasimaktadir. Ayni zamanda miellif bu eserini Arapga gramerini ¢ok¢a miita-
laa etmek isteyen talebeler icin kisa ve 6z bir tarzda, belig ve akic1 olarak yazdigini ifade et-
mektedir. Abidin Paganin eserinde yer verdigi ve disarida biraktigi konulardan hareketle
nahvin kolaylastirilmasi diisiincesine yakin oldugu ifade edilebilir.

Abidin Paganin konulari ele alig ydntemi biiyitk oranda Osmanli déneminde okutulan
klasik nahiv eserleriyle benzerlik gostermektedir. Her ne kadar miistakil bir kaynakcaya yer
vermenmis olsa da Birgivi Mehmed Efendi'nin Avamil ve Izharinin, Ibnu’l-Hacib'in Kdfiye'si-
nin, Ibn HigAm’in Mugni’l-Lebib ve Kava'‘idu’l- Trabinin Molla Cam{i'nin el-Fevd'idu’z-Ziydiy-
ye’sinin Abidin Paganin kaynaklari arasinda yer aldig séylenebilir. Bu baglamda miiellif her
ne kadar eserini yeni bir yontemle ele aldigini ifade etse de konularin dagilims, tasnifi ve ele
alinis1 agisindan klasik eserlerle benzer oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda kelimenin isim,
fiil ve edat; i'rabin ise merf‘at, manstibat ve mecrirat seklindeki tasnifinde Sibeveyhi, ibn
Hisam ve Ibnu’l-Hacib etkisini net bir gekilde gorebilmek miimkiindiir. Bununla birlikte bu
calisma, metot agisindan yenilik ve farklilik arz eden Tanzimat dénemi nahiv eserleri ara-
sinda gorilmistiir.

Eserde gramer konular1 muhtasar bir sekilde ele alinmis ve tiimdengelim yontemi uy-
gulanmigtir. Oncelikle anlatilan konuyla ilgili terimler agiklanmig ardindan konuya uygun
Arapga Ornekler ve Tiirkgeleri zikredilmistir. Eserde daha ¢ok teoriye dayali bir anlatim soz
konusudur. Talebenin dgrendiklerini uygulayabilecegi bir metin veya alistirma bulunma-
maktadir. Tanzimat Doneminden sonra -klasik eserlerden farkl: olarak- konu anlatimin-
dan sonra temrinita yer veren nahiv ¢alismalari artis gostermistir. Eserde verilen 6rneklerde
ayet, hadis ve Arap siiri fazla kullanilmamis ve bunlarla istishad yapilmamustir. Kullanilan
ornekler genellikle giincel olmayip klasik kitaplarda yer verilen misallerdir. Tanzimat D6-
neminde yazilan gramer kitaplarinda Batrda gelisen dil 6gretim yontemleri de kullanilmaya
calisilirken Abidin Paga'nin eserinde béyle bir etkiden fazla séz edebilmek miimkiin degildir.

Abidin Pasa, “Ihtar” baslig1 altinda nahiv agisindan birbirine karisma ihtimali olan hu-
suslara veya istisnalara mistakil olarak dikkat ¢ekmistir. Boylelikle 6grencinin zihninde na-
hivle alakali meydana gelebilecek karigikliklar: gidermeye ¢alismaktadir. Bu uygulamaya
doénemin diger eserlerinde gok fazla rasttanmamaktadir. Abidin Pasa nahiv 6gretiminde te-
orinin yeterli olmadigini, kelimeyi tanimanin ancak ¢ok metin okuma ve duyma aligkanlig1
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ile miimkiin oldugunu belirtmistir. Ancak 6z bir ¢alisma yapmis olmasi nedeniyle eserinde
okuma metinlerine yer vermemistir.

Abidin Pagsa, ele aldig1 biitiin nahiv terimlerinin ve verdigi érneklerin o donemin Tiirk-
cesiyle karsiliklarini zikretmistir. Bu malzemeler de Arapga bazi kavram ve ifadelerin gii-
niimiiz Tirkeesine gevirisi noktasinda ciddi katk: saglamaktadir. Ayni zamanda eser, nahiv
ilmi baglaminda terimler sozliigii yazarlari igin de 6nemli veriler sunmaktadir. Bu baglamda
biitiin 6rneklerin Tiirkcesini de vermesi, Arapga gramerinde baslangi¢ seviyesindeki bir 6g-
renci i¢in ayrica birtakim faydalar icermektedir. Kaynaklarda Abidin Pasanin Ber Tarz-i
Nevin Nahv-i Arabi adli eserinin Tanzimat medreselerinde kullanildig: belirtilmis ancak ders
kitab1 olarak okutulduguna dair bir bilgiye yer verilmemistir. Bununla birlikte Tanzimat D&-
nemi'ndeki nahiv eserlerinin ve yontemlerinin miistakil ¢alismalara konu edilmesine ihti-
yag vardir.
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Ek-1 Abidin Pasanin Ber Tarz-1 Nevin Nahv-i Arabi Adl Eserinin Kapak Sayfast.
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Oz: Osmanli diigiincesinin kaynaklarindan olan belagat ilmindeki klasik caligmalardan
biri Ebir'l-Kasim es-Semerkandi (6. 888/1483’ten sonra)nin istidreyle ilgili ¢alismasi
Risaletii’l-istiaratdir. Bu esere Isamiiddin Isferayini (6. 945/1538) tarafindan serh yazil-
mus ve bu serhe de Filibeli Halil Fevzi Efendi (6. 1301/1884) yaklagik bin sayfalik bir ha-
siye kaleme almistir. Disiplinler aras1 metinlerden sayabilecegimiz bu kitap, Halil Fevzi
Efendi tizerinden bir entelektiielin diisiince diinyasini resmetmektedir. Calisma, elimiz-
deki eserin disiplinler aras1 yoniiyle ilgilenmektedir. Bu ilmin diplomasi, siyaset, hukuk,
ustil-i fikih, tefsir, kelam ve mantik gibi pek ¢ok sahayla ilgili olmasi, entelektiiel zihnin
ondan miistagni kalamayacagini gosterdigi gibi ni¢in mecaz ve istidreye yoneldigimize
de isaret etmektedir. Makale, Hdsiye'de yer aldig1 sekliyle, istiare yapilis bicimlerinin ic-
malen veya tafsilen Tiirk¢e olarak verilmesi; mantiksal 6nermelerin veya metafizik yo-
rumun belagat ilmine tatbiki; ara ciimle bahsinde oldugu gibi belagat metodunun man-
tiga uyarlanmasi seklindeki farkli takdim bigimlerini degerlendirmektedir. Ruh, kalp
ve nefis kavramlari i¢in klasik metafizik metinlerinden yapilan iktibaslar; irade, ilim ve
kudret kavramlar: yaninda tasavvurat ve tasdikat bahislerinin, 4dab-1 bahs konularinin
ele alinmasi; zaman zaman Megsai ve Igraki gelenege, hukema ve miitekellimin meslek-
lerinin farkina dikkat ¢ekilmesi eserin disiplinler aras1 6zelligini gostermektedir. Bunun
yaninda kuvve-i nazariyye ve ameliyye’ye, havass-1 hamse-i batina ve araz-1 nisbi’ye, ey-
niyyet, keyfiyyet ve zaman-mekén tasavvurlarina yer veren ¢aligma, zihni suretler ko-
nusunda da izahlarda bulunmugtur. Akil ve idrak kavramlarini tip ilmiyle i¢ ie ele alan
eserin mecaz ile hareket iligkisini de fizik izerinden 6rnekledigi goriilmektedir. Osman-
Irda 6zellikle 19. asirda yazilmis boyle bir belagat kitabinda nefs, rtth-1insani, rtth-1 hay-
vani gibi konulara yer verilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu ve benzer 6reklerden yola ¢ikarak
soylemek gerekirse belagatin, islevsel bir vazife gordiigii; sadece edebiyatta ise yarama-
dig1 séylenebilir. Halil Fevzinin yukaridaki bakis agisi, eserin hemen biitiin konularinda
goriilmektedir. Modern donemde herhangi bir alanda bilimselligin isareti sayilan mate-
matigin tagidigi kimlik, Islam medeniyetinde uzun bir siire mantik ilmi tarafindan ta-
sinmustir. Bir eserde mantik ilmine dair bahisler ve ona atif ne kadar fazla ise ilgili me-
tin o kadar bilimsel ve kabule sayan sayilmaktaydi. Hasiyede de yukarida temas edildigi
tizere metin orgiisii mantik ve felsefe ile harmanlanarak sunulmakta; eser bu bakimdan
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giiclii bir kiltiir takdim etmektedir. Bu makale, belagat metinlerinde alan disi literatiir
ve kavram gesitliligi gibi konulara katki sunmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Halil Fevzi Efendi, Hasiye-i Cedide, Osmanh
Diisiincesi.

Abstract: One of the classic works in the science of rhetoric, which is one of the sources
of Ottoman thought, is Ebi’l-Kasim es-Samerkandi (d. 888/after 1483)’s work on
metaphor: Risaletiil-istidrat. An annotation was written on this work by Isimiiddin
Isferayini (d. 945/1538), and Filibeli Halil Fevzi Efendi (d. 1301/1884) wrote another
annotation with approximately a thousand pages. This book, which we can consider
an interdisciplinary text, depicts the world of thought of an intellectual through Halil
Fevzi Efendi. This article deals with the interdisciplinary aspects of this work. The fact
that this science is related to many fields such as diplomacy, politics, law, usul al-figh,
tafsir, theology, and logic shows that the intellectual mind cannot remain independent
of it and also points out why we turn to metaphor and figurative meaning. The article
aims to give the metaphorical forms in Turkish, briefly or in detail, as they appear in
the annotation; the application of logical propositions or metaphysical interpretation
to rhetoric; It evaluates different forms of presentation, such as the adaptation of the
rhetorical method to logic, as in the case of intermediate sentences. Quotations from
classical metaphysical texts for the concepts of soul, heart and soul; Discussing the
concepts of will, knowledge and power, as well as issues of tasawwurat, tasdigat and
discussion techniques; drawing attention from time to time to the Messai and Igraki
traditions, and the difference between the methods of hukema and mutakallim, shows
the interdisciplinary feature of the work. In addition, the article, which included the
forces of theory and action, the inner feelings and proportional accidents, and the
concepts of whereness, quality, and time space, also explained mental forms. It is seen
that the work, which deals with the concepts of mind and perception intertwined with
medical science, also exemplifies the relationship between metaphor and movement
through physics.

Another point that should not be forgotten about the extra-field literature in 19th
century rhetorical texts is the Akbari style of interpretation, which comes from Ibn al-
Arabi (d. 1240). Of course, there is always a philosophical aspect of texts in different
fields, such as rhetoric, mysticism, ethics, theology, and figh. However, the reason why
philosophical color increases when a commentary or especially an annotation is written
on them is the interpretation of the gnostic line. Essentially, this situation is related to the
concept of tahqik, which came to the fore in the 13th century AD. Those who adopted
the methods of hukema and mutakallim after Fahreddin Rézi (d. 606/1210) were called
muhakkin ulema or ahl-i tahqik. As a matter of fact, Halil Fevzi Efendi also included the
views of “muhakkik{in” scholars from Sufis, mutakallims or Ash’ari and Maturidi under
almost every conceptual heading of his work, and also mentioned “Imam Muhakkik”
Birgivi and “Master Scholar Fazil Muhakkik Ali Fikri Efendi” Sometimes he made
transfers by saying “according to some muhakkiks” without giving the name of the sect.

Halil Fevzi’s work was written with an interdisciplinary method to contribute as much
as possible to a student’s general culture. Logic issues are included in the annotation
from the very first page, and propositions about rhetoric are processed in the form of
syllogism. Similarly, the categories (ten categories: mekalat-1 asere) and the substance-
accidental issue, especially the types of accidents, are discussed in detail. In the
annotation, after giving the forms of metaphors and similes in Arabic according to the
majority of scholars or Sekkaki, a summary in Turkish is also provided. Before Turkish
explanations are given, they are indicated as “summary” or “detailed” summary.
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Apart from the field of rhetoric, Halil Fevzi Efendi mostly chose strong names such as
Gazzali, Ciircani, Ici, which gave the philosophical color to Islamic thought, as sources,
and from time to time he delved into the sources they used. Rhetoric has increasingly
incorporated the perspectives of logic and philosophy traditions into its content over
time. Accordingly, we do not only have rhetorical texts. On our hand, there is a text with
a wide range of topics that opens up topics in logic, metaphysics, and theology for every
reason. It is possible to say that Halil Fevzi Efendi’s Hasiye is a mihlab or keskiil specific
to the rhetoric culture, in the style of Bahaeddin Amili (d.1031/1622). In this article, it
has been evaluated through the example of Hasiye that the studies on rhetorical texts
in Ottoman literature do not only focus on this field, but also aim to present a much
broader scientific culture to students and readers. This study aims to contribute to issues
such as out-of-field literature and conceptual diversity in rhetorical texts.

Key Words: Arabic language, rhetoric, Halil Fevzi Efendi, Hésiye-i Cedide, Ottoman
thought.

187



Osman CENGIZ

Giris

Belagat alani, diigiinen ve konugan bir canli olarak insanin mecaza veya sz sanatlarina
ihtiya¢ duymasindan dogmustur. Jacques Ellul “Eger inanmamiz gerekiyorsa gitvenmemiz de
gerekir” der ve Hz. Isa’ya inanmanin yolunu agan giivenin onun sozlerinden gectigine vurgu
yapar.! Onun kendi metinlerinde ¢okca bahsettigi “imaj ve s6z”2 biiyiik oranda bizdeki “ta-
savvur ve tasdik”tir. Buna gore mecaz ve istiareye bagvurmak, soziin giiciinden yararlanmak,
kisaca etkili konugmak ve iktidar elde etmek olmalidir. Gii¢ elde etmek i¢in herhangi bir ola-
yin aktariminda belagat ile safsatanin beraber hareket ettigini sdylemek de miimkiindiir®.
Mecaz, kendimizi veya herhangi bir hakikati daha iyi ifade etmemizi saglamaktadir. Zira “dil
disinda hicbir geyle hakikati anlayamay1z.”* Wittgenstein'in ifadesiyle “hesaptan anlama” he-
sap yapmanin “anlamini” $grenmekle degil ancak “hesap yapmakla” elde edilirse,> belagatten
anlamak da tam anlamiyla ancak belig konusma ile miimkiin olacaktir. S6ziin etkisi ve miite-
kellimin muktedir olmasi mecazin, yani diger manaya gegisin durumuna gore degismektedir.
Buradaki ge¢is (meciz), benzetme sebebiyle olmayip bir gonderme (irsal) ilgisiyle ise mecéz-1
miirsel olurken; gecis (mecaz), benzetme ilgisiyle ise bir ddiing alma, yani istidre s6z konusu-
dur. Istidre, mantik ilmi agisindan temelde tasavvurdt, Ellul’iin ifadesiyle imaj, ile ilgiliyken
-ozellikle tahyiliyye 6rnek verilebilir- mecaz-1 miirsel tasdikdt, Ellul'in ifadesiyle soz, bah-
siyle alakalidur. Istidrede, miisebbeh-i bihteki (kendisine benzetilendeki) bir ozelligi miiseb-
behe (benzeyene) 6diing bir gegis (mecaz) saglamaniz i¢in iki sureti veya iki heyeti bilmeniz/
gormeniz gerekmektedir. Bu ytizden tasavvur veya suret olmadan istidre miimkiin degildir.
Mecéz-1 miirselde ise tasdikat one ¢ikmaktadir. ‘Sobay1 yak’ veya ‘Koye sor’ ciimlelerinde ma-
halliyet iizerinden diger manaya (sobadan oduna/kdyden halka) bir irsal (gonderme) olabil-
mesi i¢in ‘Soba, icinde odun yakilan alettir’ veya Koy, iizerinde halkin yasadig: yerdir’ 6ner-
melerinin kabul edilmis olmasi gerekmektedir. Iste bu noktada belagat ile mantik ilminin
nicin Aristotelesten veya Cicerodan beri birlikte diisiiniildiigii anlagilmaktadir.

Dil sadece iletisimimizi degil, varligimizi ve diislinme becerimizi de temin etmektedir.
Onun sayesinde tasavvur ve konusma ile de bu tasavvurun kars: zihne transferini gercekles-
tirebilmekteyiz. Heideger (6. 1976), “Kulagimiz en ontolojik organimizdir” der.% Buradaki
ontoloji, kulagin isittikleri tizerine, yani dil tizerine insa edilen varlik bi¢cimine atif yapmak-
tadir. Ilim gelenegimizde ise dil felsefesi iizerine yazilanlar insan ve onun varlik bilincine
dair pek ¢ok tartismay: giindeme tagimaktadir. Abdiilkahir Ciircani (6. 471/1079) ve Ze-
mahgeri (6. 538/1144) ile 6ne ¢ikan belagat ilmi, yedinci/on igiincii yiizyilda Ebu Yakub

Jaqcues Ellul, Séziin Diisiisii, Gev. Hiisameddin Arslan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2015), 19.(Giris)

2 Ellul, 11-34.

3 Krs. Ellul, 174. Belagatta safsataya bagvurmanin nedeni amacin dogru veya yanls bilgiyi 6gretmek degil mutlak ikna
etmek olmasindandir. Aristo sofistlerin “safsatalar1” ve hatali mantik ¢ikarimlari igin sistematik bir elestiri kaleme
almugtir. Atakan Altindrs, Dil Felsefesi Tartismalart (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2020), 24.

4 Ellul, Soziin Diistisii, 54.
5  Omer Naci Soykan, Wittgenstein: Yasam, Felsefesi, Yapitlar: (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016), 46.
6 Ellul, Soziin Diisiisii, 16.(Giris)
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Sekkakinin (6. 626/1229) bu alanda ¢i8ir acan Miftahw’l-uliim ¢alismasiyla devam etmis-
tir. Bu ¢aligma ¢ok farkl ilim dallariyla belagat arasindaki iligkiye dikkat ¢ekmis, bu alana ilk
defa genis anlamda kelam, felsefe ve mantigin akilci yontemini ve bilimsel metodunu tatbik
etmistir. Teftazani (6 792/1390) de Mutavvel ile bu alana biiyiik bir katki sunmustur. Her ne
kadar mantik, dil ve belagat iliskisi Farabi (6. 339/950) tarafindan ortaya konmus olsa da’
ozellikle Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ve sonrasinda belagat sahasi mantik, felsefe, me-
tafizik ve kelama daha ¢ok yer vermeye baslamstir.8.

1. Halil Fevzi Efendi ve el-Hadsiyetii’l-Cedide’si

Halil Fevzi Efendi (6. 1301/1884), Bursadan Filibe’ye go¢ etmis bir ailenin ¢ocugu olarak
1805 yilinda Filibede dogar®. Filibeli Halil Fevzi, uzun miiddet ders vekilligi yaptig1 igin Fi-
libeli Ders Vekili Hoca Efendi ismiyle meshur olmustur!®. “Mecelle’nin birinci ve ikinci ki-
taplarma Evkéaf-1 Himayun miifettisi, besincisine vekil-i ders ve Meclis-i Tedkikét-1 Ser‘iyye
azasi, alti, yedi ve sekizincisine ise ders vekili sifatiyla katilmistir”!! Ders vekilliginden
emekli olduktan sonra hacca gitmis, bazi kaynaklara gore 1884’te Taifte,!? bazilarina gére
ise 1885’te Medinede vefat etmistir.!®> Fevzi Efendi, Sultan II. Mahmud ve Sultan Abdiil-
mecid devrinde Ramazan aylarinda sarayda icra edilen huzur derslerinde muhatap (dersi
miizakere eden) ve mukarrir (dersi takrir eden) sifatlariyla yer almis ve miiderrislik, Kay-
seri, Sam ve Medine kadilig, fetva eminligi ve Anadolu Kazaskerligi gibi vazifeler yapmugtir.!4

Higsiye'nin ana metni olan Ebu’l-Kasim Semerkandinin (6. 888/1483’ten sonra) Ferdid'i-
nin Tiirkge terciimelerinin yan1 sira Ebu Ishak Isimuddin Isferayininin (6. 945/1538) Ferdid
Serhi'nin iizerine de otuz bes kadar hésiye yazilmigtir'>. 12./17. Yiizyil ve sonrasinda Fran-

7 Farabi, Kategoriler ve Retorik, Cev. Ali Tekin (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 78-88.

8  Miicahit Kagar, “Osmanli Donemi Tiirkge Belagat Caligmalar1 -Baslangi¢tan Tanzimat Dénemine Kadar-”,
Osmanlida Uliim-i Arabiyye (Istanbul: Isar Yayinlari, 2021), 98-103.

9  Belagatla ilgili Tiirkge telif edilmis eserlerden bazilarini ise Serifinin Hadikatii'l-fiiniin, Sirtirfnin (6.969/1562)
Bahrw’l-madrif ‘i ve Hasan Yéaver'in (6. 1213/1798) Kitab-1 Fenniye-i Esar1 seklinde saymak miimkiindiir. Molla
Litfinin (6. 900/1495) Ziibdetii’l-beldga’s1, Altiparmak Mehmed Efendinin (6. 1033/1623) Serh-i Telhisu’l-Miftaf1
da Telhus tizerine yapilmig caligmalardan bazilaridir. Tiirkge olarak ilk basilan (1867) belagat kitabr ise Ismail Riistthi
Ankaravinin (6. 1041/1631) Miftahu’l-beldga ve misbahu’l-fesaha isimli eseridir. Bk. Ali Bulut, “Filibeli Halil Fevzi
Efendi ve el-Hagiyetii'l-cedide "al Serhi ’Isimi’l-feride Adli Eseri”, iginde Osmanlida Uliim-i Arabiyye, Ed. Ali Bulut,
Ahmet Meydan, Akin Isleme (Istanbul: Isar Yayinlari, 2021), 246.

10 Mehmet Tahir Bursali, Osmanl: Miiellifleri, Haz. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen, c. 1 (Istanbul: Meral Yaynlary, t.y.),
319.

11  Ferhat Koca, “Halil Fevzi Efendi”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1997),
313.

12 Bulut, “Filibeli Halil Fevzi Efendi ve el-Hasiyetir'l-cedide ’ala Serhi Isaim{i’l-feride Adli Eseri”, 249.

13 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1:319.

14  Bulut, “Filibeli Halil Fevzi Efendi ve el-Hasiyetir'l-cedide ’ala Serhi Isami’l-feride Adl Eseri”, 248.

15  Bkz. Kagar, “Osmanli Doénemi Tiirkge Beldgat Caligmalar1 -Baslangigtan Tanzimat Dénemine Kadar-”, 105.; Ali
Emre Ozyildirim, “Uskiidarli Ahmet Asimin Matbu ve Meghul Feride Terciimesi Redife’si ve Balagat Baglaminda
Medrese-Tiirkge liskileri Uzerine, iginde Osmanli Edebi Metinlerinde Teoriden Pratige Belagat, Haz. Hatice Aynur
vd. (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2021), 83-108. Nihat Tar1, “Isamuddin el-Isferayininin Hayat1 ve Eserleri’, Harran
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cis Bacon'un (6. 1626) Novum Organum’unda (Yeni Organon) oldugu gibi Avrupada baslayan
yeni ilim baghgmim 13./18. yiizyllda Osmanlida da etkili oldugu Abbas Vesim Efendinin (6.
1175/1761-62) tip alanindaki galismas1 Diistiirii’l-Vesim fi tibbi'l-cedid ve'l-kadim’i veya diger
pek cok eserden ve askeri alandaki nizdm-1 cedid, irdd-1 cedid gibi kavramlardan anlagilmakta-
dir. Son dénemde Izmirli Ismail Hakkida (6. 1946) Yeni Ilm-i Kelam olarak gorecegimiz bu ye-
nilikgilik, 14./19. yiizyllda Halil Fevzinin belagat alanindaki hésiyesinde de goriliir: Yeni Ha-
siye. Filibeli Halil Fevzi, bu eserini yazmaya Kayseri kadilig1 sirasinda 1277/1860-61de baslamus,
Samda ve Medinede devam eden telifi 1286/1870 senesi 30 Zilhicce/2 Nisanda tamamlamigtir!®.

Elliden fazla eser kaleme alan Halil Fevzi Efendinin!” Hésiye’sinde Semerkandi’nin met-
nine, ¢ogunlukla (musannif’a atfen) parantez igindeki ctimle baginda yer alan kdleden sonra
lam-1 tarifli olan mim ve sad harfleriyle (el-muss) isaret edilmistir. Yine parantez igindeki
kavluhi lafziyla da Isferayininin serhine yer verilmistir. Hasiye’nin kendi metni ise paran-
tez disinda yer alan metindir.!® Semerkandi Istidre Risalesi'ni ii¢ tkd (gerdanlik) olarak ter-
tip etmistir. Ilk gerdanlikta alt1 feride (miicevher, tek tag, pirlanta), ikincide dért miicevher,
ticlincii gerdanlikta da bes miicevher vardir. Onun bu tasnif ve ifade bigimi bile ayr1 bir es-
tetik konusudur.!® Halil Fevzi Hégiye'sine klasik girizgah bigimini takip ederek baglamustir.
Buna gore bir esere baglarken yedi baslik vardir. Uciinii zikretmek gerekli, dérdiinden bah-
setmek ise giizel sayilmaktadir. Bunlardan mutlaka yer verilmesi gerekli (vacibu’l-isti‘mal)
olanlar: Besmele, hamdele, salvele; yer verilmesi tercihe birakilmis (caizivl-isti'mal) olan-
lar ise ism-i kitab, fenn-i kitab, tadad-1 fusil ve tebyin-i garazdir.?’ Bunlara temas eden Halil
Fevzi daha sonra uzun uzadiya besmeleyi yorumlar ve izahlarda bulunur. Onun Hdsiye’sini
degerli kilan ise ¢ok farkl: alanlara temas etse de mantik ilminden olabildigince ¢ok istifade
etmesi ve onu hemen her konuya uygulamasidir. Halil Fevzi, ‘Mecaza ni¢in gidilir?” soru-
suna soyle cevap verir: “Mecazin niiktesi ikidir. Mecaz-1 Lafzi, lafz1 tathiliga 6zel kilmak i¢in
kullanilir. Muhassinét-1 bediiyye gibi. Hanfakik [gaz/osuruk bocegi] yerine dahiye [felaket]
kullanmak gibi. Mecaz-1 Manevi ise manay: tazime 6zel kilmak i¢in kullanilir. Alim bir adam
icin, Ebu Hanife denilmesi gibi”?!

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 45 (Haziran 2021): 284.

16  Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide ala Serhi ’Isami’l-feride, Matbaa-i Amire, c. 2 (Istanbul, 1287), 639.

17 Koca, “Halil Fevzi Efendi”, 313.

18  Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-cedide, 1287, 2:317-46. Krs. er-Risaletii’l-Isamiyye li-halli dekaik’is-Semerkandiyye (Istanbul:
Hasimi Yayinevi, 2015), 211-20.

19 Bu tarz muhteva tasnifi veya kitap isimlerinin, ¢aligilmasi gereken ayr1 bir tez konusu oldugunu hatirlatalim. Mesela
acaba fikih alanindaki kitap isimleri hangi dénemlerde farklilagmig, sadece muhtevay1 yansitma endisesinden
cikip estetik bir hal almigtir? Cevhere (pirlanta), Diirer (inciler). Hatta gurre, atin alnindaki beyazlik, basta gelen,
1igtkta gortinen gibi anlamlara gelince Molla Hiisrev'in Diireru’l-hukkam fi Serhigureri’l-ahkam isimli ¢aligmasi
“Hiikiimlerin Ik Isiginin fzahinda Yargiglara Inciler” olmaktadir. Usul kitabi (Miratu-1-ustil fi serhi mirkati’l-
vustl): Varig Basamaginin {zahinda Usul Aynasi. Fusiisu’l-hikem: Bilgeligin Yiiziik Taslari. Diirr-i Yetim: Egsiz Inci.
Menéaru’l-envar: Isiklar Mesalesi. Miskati’l-mesabih: Kandiller Penceresi. Miftahu’s-sadde ve misbahu’s-siyade fi
mevzati’l-ulam: {limler Tasnifinde Efendiligin Kandili ve Mutlulugun Anahtarr.

20  Halil Fevzi, el-Hagiyetii'l-cedide ald Serhi 1sami’l-feride, Matbaa-i Amire, c. 1 (Istanbul, 1287), 7.

21 Halil Fevzi, 1:51.
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2. Hasiye’de Mantik, Felsefe ve Kelam

Bugiin i¢in bir kitabin bilimselligini gosteren unsur, biiyiik oranda matematiktir. O
yiizden matematik kendisini sadece psikolojide korelasyon hesab: tizerinden degil, sos-
yoloji ve tarihte istatistik tizerinden gosterir. Biz bugiin tarih alaninda yapilmis bir sehir
veya sancak ¢aligmasinda sayfalarca grafik gortiyorsak bunun nedeni, yazarin bilimsel bir
caligma ortaya koydugunu gostermek istemesidir. Keza bir grafik gorsel bakimdan yo-
rumu bize birakirken, metin dogrudan yargi/bilgi verip bunu kabul etmemizi bekler. Me-
sela bir grafik iizerinde 1'den 9%a dogru olan bilytimeyi ilk bakista fark ederiz. Fakat me-
tin i¢inde gecen ‘dokuz kat biiytidii’ ifadesi bizi ilk asamada grafik kadar etkilemez. Zira
ilkinde grafikten bilgiyi yorumlayarak biz ¢ikarir ve onu kendimize ait kilariz. Digerinde
ise (dokuz kat biiytdit) yargt hazir verilmistir. Gorselligin 6nemli olugu rakamlarin gor-
selliginde de gegerlidir. Bu agidan dilin giiciiniin 21. ytizyilda gorselligin artmasiyla ki-
rildig1 soylenebilir.

Modern dénemde matematigin tasidig1 kimlik, Islam medeniyetinde uzun siire man-
tik ilmi tarafindan taginmistir. Kisaca bir eserde mantik ilmine dair bahisler ve ona atif ne
kadar fazla ise ilgili metin o kadar bilimsel ve kabule sayan sayilmaktaydi. Bunu bagaran
da biiytik oranda irfani gelenek veya somut ifadesiyle Ekberi kiilliyattir. O yiizden vahdet-i
viiclid felsefesinin biiyiik oranda etkin oldugu Osmanli medreselerinde okutulan kitapla-
rin disiplinler arasi 6zelligi ¢cogunlukla mantik ve felsefe bahislerinin diger alanlara sira-
yeti seklinde olmustur. Elbette belagat metinleri de bu ilimlerin sirayet ettigi alanlardan
biridir. Zira Hdsiyede gordigiimiiz tizere metin 6rgiisii mantik ve felsefe ile bezenmistir.
Esasen bu durum sadece Osmanlr'ya ait bir 6zellik degildir. Yani dil ve belagat s6z konusu
oldugunda kelam, mantik, felsefe ve metafizigin vazgecilmez oldugu Batrda da tekrar edi-
legelmistir. Nitekim Cicero “Felsefe olmaksizin yiiksek seviyeli bir belagate erismenin im-
kéansiz oldugunu” sdylemistir.?? Sokratese gore de retorik, “inandirma ve ikna isi” olup
dogru olan ile olmayan1 ayirma isi degildir.?? Jacques Ellul ise sdyle der: “Cebirsel dil asla
bir hikéye tiretemez veya bir hikayeyi sunamaz. Arilar birbirleriyle enformasyon pargala-
rin1 komiinike ederler ancak tarih gibi bir sey tiretemezler. Tarihi {ireten sey yanlis anla-
malarimiz ve yorumlarimizdir”?4,

Hagsiyede kullanilan alan dis1 literatiire 6rnek olarak mantik, kelam ve felsefede Ismail
Gelenbevinin (6. 1176/1762) Hasiye ald Tehzibi’l-mantik ve’l-kelam™,?> Burhan',%® Hasgiye-
tii'l-adab el-miriyye’si;?” Teftazaninin Serhu’l-akdid,?® Adudiiddin el-Icinin (6. 756/1355)

22 Altinérs, Dil Felsefesi Tartismalari, 13.
23 Altinors, 22.

24 Ellul, Séziin Diisiisii, 26.

25 Halil Fevzi, 1:8.

26  Halil Fevzi, 1:35.; 210-211.

27  Halil Fevzi, 1:36.

28  Halil Fevzi, 1:237.
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Mevakif,? Seyyid Serif Ciircani'nin Serhu’l-Mevakif,° Hasiye ala Serhi’l-Metali;! Hasiye ala
Serhi Hikmeti’l-ayn’,>* ve Hagiyetii Levamiil-esrar®® gibi eserlerinin yan1 sira Imamii’l-Hara-
meyn Ciiveyni (6. 478/1085),3* Gazzali (6. 505/1111),%° Bakillani (6. 403/1013),3¢ Suyuti (6.
911/1505),%7 Zerkesi (6. 794/1392),3 Kazabadi (6. 1163/1750)3° gibi alimler de kendine yer
bulmugtur. Tasavvuf ve zithtte Birgivinin (6. 981/1573) et-Tarikatii'l-Muhammediyye'si®’, fi-
kihta Cevhere, Bezzaziyye,*! Tatarhaniyye*? ve hatta Taberi'nin goriisleri*® dikkat ceker. Fi-
kih usuliinde Tavdih,** Telvih*® ve Kemalpasazade'nin (6. 940/1534) Serhu’t-Tenkih’i;*© tef-
sirde Envdri't-tenzil hasiyeleri,*” Kessaf,® Tefsiru Semerkandi,*® Tefsiru Beyzavi*® gibi eserler
kullanilmistir. Liigatte Miifredat, Kamus el-muhit>! ve Cevheri;>? sarfta Radiyytiddin Es-
terabadi (6. 688/1289) Serhu’s-Sdfiye> eserleri dikkat ceker. Halil Fevzi Efendinin belagat
dis1 kaynaklar1 ogunlukla Gazzali, Ciircani, Ici ve bu cizgiden gelen isimlerdir.>* Benzer bir
tavir Ahmed Cevdet Pasanin (6. 1312/1895) Beldgat-1 Osmaniyye’sinde de vardir. O da gi-
riste miitekellimin fesahati bagligin1 tamamladiktan sonra “L4hika” koyar ve mantik ilmin-
den bir bahis agarak bedihiyyat-1 akliyye ve bedihiyyat-1 hissiyye ile bunlarin alt basliklarini
verir.>> Halil Fevzi Efendi giriste ilimlerin tasnifi ve hangi ilmin nerede konumlandiguyla il-

29 Halil Fevzi, 1:122.
30 Halil Fevzi, 1:78.
31 Halil Fevzi, 1:48. “Hamd muhakkik sufilere gore sadece s6z degil kemal sifatlar1 izhar etmektir”. 1/293; 2/359.
32 Halil Fevzi, 1:29.
33 Halil Fevzi, 1:346.
34  Halil Fevzi, 2:201.
35 Halil Fevzi, 2:303.
36 Halil Fevzi, 2:201.
37  Halil Fevzi, 1:38.
38 Halil Fevzi, 1:3.;5.
39 Halil Fevzi, 1:105.
40 Halil Fevzi, 1:5.

41  Halil Fevzi, 1:3.Sigara igmeye baslarken (inde siirbid-duhdn) besmele gekmenin kerahetinden bahseder ve “haram
olan seyleri kullanirken besmele gekmenin haramlig1” konusunda bu eserlere atif yapar.

42 Halil Fevzi, 1:5.

43 Halil Fevzi, 1:93. Salavat getirme bahsi.

44  Halil Fevzi, el-Hagiyetii'l-cedide, 1287, 2:323.

45  Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-cedide, 1287, 1:197-98.; 293; 316.
46 Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 2:321.

47  Halil Fevzi, el-Hagiyetii'l-cedide, 1287, 1:21.

48  Halil Fevzi, 1:14.

49  Halil Fevzi, 1:86.

50 Halil Fevzi, 1:88.

51 Halil Fevzi, 1:38.

52 Halil Fevzi, 1:46.

53  Halil Fevzi, 1:44.

54  Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 2:302-3.

55  Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmdaniye (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1299), 28-40.
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gili Birgivi®® ve Zerkesiden alintilar yaparak izahta bulunur.’” Bir belagat kitab1 yazmus olsa
da Halil Fevzi miimkiin mertebe belagat sahasiyla ilgili ama genel kiiltiirii havi ¢cerceve metin
ortaya koymaya caligmistir. Nitekim Hdsiye'nin girisi Birgivi'nin ¢erceve bir metin olan Tari-

ka’st ile benzerlik tasir.

Belagat metinlerinde alan dis1 literatiir ile ilgili unutulmamasi gereken bir husus da yu-
karida bahsi gegen irfini yorum bigimidir. Zira beldgat, tasavvuf, ahlak, kelam, fikih gibi
farklr alanlardaki metinlerde her zaman bir hikemi yon bulunsa da bunlara serh veya 6zel-
likle hésiye yazildiginda felsefi rengin artmasinin nedeni, irfani ¢izgiden gelen damardir.
Bunu Ibn Arabi, Molla Fenari, Kinalizade Ali gibi pek ¢ok yazar iizerinden okumak miim-
kiindiir. Esasen bu durum miladi 13. yiizyillda 6ne ¢ikan tahkik kavramiyla ilgili olmalidir.
Fahreddin Raziden (6. 606/1210) sonra hukem4 ve miitekellimin mesleklerini benimsemis
olanlar, muhakkikin ulema veya ehl-i tahkik olarak anilmiglardir. Zira bunlar 6zellikle ke-
lami konularda nazar ve istidlal metotlarini kullanmiglar, felsefe ve mantik bahislerinden de
fazlasiyla istifade etmislerdir. Bu nedenle ilmi usulde tutarli ve dini usulde gegerli farkli bir
yol agmuslardir. Tahkik usuliinii, Sadreddin el-Konevinin (6. 673/1274) Miftdhu’l-gayb ese-
rinde, Molla Fenari’nin (6. 834/1431) bu ¢alismanin serhi olan Misbahul-iins beyne’l-ma’kiil
ve'l-meghiid isimli eserinde ve David el-Kayserinin (6. 751/1350) vahdet-i viiciidu temel
alan risalelerinde gormek miimkiindiir.”® Nitekim Halil Fevzi Efendi de ¢aligmasinin hemen
her kavram baghginin altinda stfilerden, miitekellimlerden veya Esa‘ri ve Maturidilerden
muhakkikiin ulemanin goriislerine yer vermis, keza “Imam Muhakkik” Birgividen ve “Ustaz
Alim Fazil Muhakkik Ali Fikri Efendi"den bahsetmistir.>® Bazen mezhep adi vermeden sa-
dece “bazi muhakkiklere gore” diyerek nakiller yapmustir. Onun muhakkik kavraminin yani
sira tahkik ve ehl-i hak ifadelerini de yeteri kadar kullandig1 goriiliir®®. Esasen Ciircani’nin
metinlerindeki ehl-i hak terkibi ise ¢ogunlukla irfini gelenegi temsil eden stfilerdir. Burada
ayrica not edelim ki Ciircani, Tarifdt’ta bir tanimi verdikten sonra bazen “Ehl-i hakKa gore”
yeniden vermektedir.®! Osmanli medreselerinde okutulan metinlerde kelam, fikih ve tasav-

56  Halil Fevzi, el-Hagiyetii'l-cedide, 1287, 1:205.

57  Halil Fevzi, 1:5.

58  Omer Tiirker, tahkik tavrini Sekkakinin (6. 626/1229) belagati bir disiplin olarak kurmastyla baslayan miiteahhirtin
donemi belagati igin de soylenebilecegini kaydeder ve soyle devam eder: “Bilhassa Sadeddin et-Teftazani (6. 792/1390)
ve Seyyid Serif’in serh ve hasiyeleriyle Fahreddin er-Razi takipgilerinin tahkik tavri, belagat literatiiriinde kalict bir
yonteme déniigecektir” Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, c. 1 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, 2021), 18. (Giris). Tahkik, bir diisiinceye ulagilan yontemi takip ederek o disiincenin dogruluk veya
yanlishigin delilleriyle birlikte ortaya koymak demektir. “Bu baglamda dil ve belagat teorisinde Abdiilkahir el-Ciircani
(6. 471/1708-9), Zemahseri (6. 538/1144), Fahreddin er-Rézi (6. 606/1209), Sekkaki, Hatib Kazvini (6. 739/1338),
Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1364) ve Teftizani kanaliyla kendisine ulagan belagat ve dilbilim geleneginin 6nemli bir
halkasini olusturan Seyyid Serif el-Ciircani, Hasiye ale’l-Véfiye fi serhi’l-Kafiye, Serhu’t-Tasrifi’l-Izzi, el-Misbah fi serhi’l-
kismi’s-salis mine’l-Miftdh, Hasiye ale’l-Mutavvel, er-Risaletii’l-harfiyye, Hasiye aler-Risdleti’l-vaziyye gibi belagat ve
dilbilim eserleriyle sonraki belagat ve dilbilim ¢alismalarini derinden etkilemistir” (Ayni yer, 2 nolu dipnot).

59  Halil Fevzi, el-Hagsiyetii’l-cedide, 1287, 1:205.

60 Halil Fevzi, 1:28,; 95, 111, 151; 285; Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-cedide, 1287, 2:182.;214; 218; 224; 227; 489.

61 Her ne kadar Ehl-i hak ¢ogunlukla “Ehliis-siinne ve’l-ceméa” olarak anlagilsa da Ciircani onu Ehl-i zevk ve stifiler
manasinda kullanmistir. Kuran maddesinde soyle der: “Kur’an, Hz. Peygambere indirilmis, mushaflarda yazili ve
higbir stiphe duyulmayacak kesinlikte ondan miitevatir olarak nakledilmis kitaptir. Ehl-i Hakka gore ise Kur’an,
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vuf alanlarinin her biri mantik ve hikmet gelenegini tagima iddiasindadir. Bununla birlikte
elbette felsefe ve hikmet apayr1 bir ¢alisma alanidir. Hasiyede de daha ilk sayfalardan itibaren
mantik bahislerine yer verildigi, beldgate dair énermelerin kiyas formunda islendigi gortil-
mektedir. Bir misal olmak {izere “miiftekir” kelimesi tizerine sdylenenler aktarilabilir:

Séarih rahimehullah “Muhta¢ kul der ki” dediginde zimnen “benim su s6ziim
glizeldir” iddiasini ortaya atmis olur. Men' yoluyla denirse ki “senin bu sozii-
niin giizel oldugunu kabul etmiyoruz. Senin s6ziin, konusma bi¢imindeki a¢ik
mukteza-y1 hile mutabik olsaydi o zaman olurdu ama 6yle degil. Memn ispat
yoluyla biz de [Halil Fevzi] deriz ki, bu soz isti‘taf, icra kabiliyeti ve enaniyeti
defetme olan mukteza-y1 hale mutabiktir. Buna mutabik olan s6z beligdir. Her
belig s6z ise gilizeldir. Biitiin bunlar da ilk seklin ilk kism1 (darb-1 evvel) olmak

tizere “Bu soz giizeldir” 6nermesini netice verir.®?

Esasen bu tarz bir metin drgiisii, Osmanli medreselerinde okutulan metinler ve metin
arasi notlar dikkate alindiginda sagirtic1 degildir. Zira mesela el yazmas1 bir Isagoci okuyorsa-
niz, dnermenin tarifini verdiginde “kavlun yasithhu en-yukale li-kailihi enneht sddikun fihi
ev kazibun fihi” derken “kavlun” altinda cins-i karib; “yasthhu” altinda ise fasl-1 karib yaz-
dig1; sonrasinda ise “ve hiye immaé hamliyye” seklinde devam ederken “hiye” altinda mevzu/
konu “hamliyye” altinda ise mahmul/yiiklem seklinde 6grenciye yardimc kiigiik notlarin yer
aldig1 goriiliir.%® Halil Fevzi, metin arasi bu tarz notlari, metin igine alarak belagat dnermele-
rine mantik metodunu tatbik etmis ve bu usulii genigletmistir.

Halil Fevzi Hdsiye'sinde Semerkandinin “4S 3| v sdl (553 J1 e (Onun aline ve temiz
nefis sahiplerine de salat olsun)” ctimlesini agiklarken nefs kavraminin tanimina ve ruh hak-
kindaki aciklamalara yer verir:

Nefs, cisim olsun olmasin bir seyin zat1 ve hakikatidir. Ruh ise ruh-1 hayvani
olursa buhar-1 latiftir; ruh-1inséni ise de nefs-i natikadir. Zira ruh, hangi manada
olursa olsun diri olan geylerin zati anlamindaki nefsin ayakta kalmasi i¢in bir se-
beptir. Burada sebebe miisebbebin ad1 verilmistir. Kalp de ruh-1 hayvaninin ma-
hallidir. Kalp, sol tarafinda bir bosluga sahiptir ve ince kan1 kendine ¢eker sonra
hemen onu hararetiyle keser. Iste o buhar, tabiplerin ruh dedigi seydir.®*

biitiin hakikatleri tamamiyla kusatan, icmali lediinni bilgidir” Seyyid Serif Clircani, Kitabii't-tarifit (Beyrut: Daru’n-
nefais, 2007), 253. Onun diger Ehl-i Hakika/ Ehl-i hak terkibini kullandig1 maddeler i¢in bkz. “istikame” 77; “takva”
129; “hal” 144; “hicab” 145; “hiirriye” 150; “zithd” 184; “sefer” 191; “sekr” 192; “sidk” 207; “umum” 235; “fiitiivve” 242;
“firase” 244; “kanda” 259; “kelime” 266; “makam” 314; “mevt” 324. Onun Ehl-i heva tanimu ise soyledir “Cebriyye,
Kaderiyye, Ravafiz, Havéric, Muattila, Miigebbihe gibi firkalar olup Ehl-i stinnet’in inandiklarina inanmayan Ehl-i
kible'ye denir”. 98. Onlar1 da Islam dairesi i¢inde vermesi dikkat ceker.

62 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 1:25. Mantik’ta yiiklemli kesin kiyaslar 6nermelerin nitelik ve niceligine gore
modlara (kip, darb), orta terimin énciillerde bulundugu yere gére de sekillere (figiir) ayrilmaktadir. Bk. Ibrahim
Emiroglu, Ana Hatlariyla Klasik Mantik (Istanbul: Asa Yayinlari, 1999), 172-75. Mantik igin tablo halinde kiyas
bi¢imi i¢in bk. 1/232.

63  Bk. Ekler Resim-5.

64  Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 1:119.
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Osmanlrda 6zellikle 19. asirda yazilmis bir belagat kitabinda nefs, rith-1 insani, rtth-1
hayvani gibi konulara yer verilmesi dikkat gekicidir. Bu ve benzer 6reklerden yola ¢ikarak
soylemek gerekirse Osmanlida beldgat sahasi, yalnizca bu alani hedefleyen bir metin orgii-
stine sahip olmayip, belagat yazininda alan dis1 pek ¢ok konuya yer verile bilmektedir. Do-
lay1siyla bu tarz metinlerin ¢ok daha genis bir ilmi kiiltiir ingasini hedefledigi anlagilmakta-
dir. Bu durumda da belagatin, islevsel bir vazife gordiigii; sadece edebiyatta ise yaramadig1
sOylenebilir. Halil Fevzinin yukaridaki bakis acisi, eserin hemen biitiin konularinda goril-
mektedir.

Yazar, Semerkani’nin metninin girisinde “Istidrenin manalar1 ve bununla ilgili mesele-
ler, farkl: kitaplarda akilda kalmasi zor olacak kadar detayli bir bicimde ele alinmigtir” sek-
linde yer alan ciimlesindeki “fi’l-kiitiib” ifadesini soyle agiklar: “Kitab, hitab gibi mastardir.
Ragib Isfehani kitab ve ketb kavramlarinin [kirbanin baglanmasi gibi] derinin deriye dikile-
rek birlestirilmesi oldugunu séylemistir. Yazida harfin harfle birlestirilmesi de kitaptur. (...)
Kitab, fial vezninde ism-i cinsdir” Daha sonra “finin manasi nedir?” diye sorar ve zarfiye-i
ciiziyye manasina oldugunu soyler. Fakat tekrar sorar: Zarfiyet nedir? “Bir seyin herhangi
bir seyi ihata etmesidir” Daha sonra zarfiyeti agiklarken zarf-1 hakiki kavramindan hareketle
zaman ve mekéan kavramlarina gecer. Buna gore burada da aslinda mantigin bes tiimeline
veya belagati olusturan ogelere gore bir agilim saglanmistir. Yani “fi’l-kiitiib” ifadesinden ¢1-
kan meseleler: a) kitap nedir? b) fi ne anlama gelir? c) zarfiyet nedir? d) zarf-1 hakiki nedir?
e) zaman ve mekan nedir? Bu tasnif ve soru bi¢imi, miitekellimin metodunu hatirlatsa da Hi-
kemi/Messéi gelenege de uygun bir tislup sergilemektedir. Ilgili kismin devami su sekildedir:

Zaman nedir, diye sorarsan Kelamcilara gore zaman, harigte varligi bulunma-
yan itibari bir emr/durumdur. Tanimi (resm) kapali bir bagka yeni isin kapa-
liligini kaldirmak igin 6l¢ii ve belirlenim veren yeni bir istir. “Zeyd ne zaman
geldi? “Giines dogdugu zaman”. Zeydi bekleyen ve giinesin dogma vaktini bilen
kisi icin verilen bu cevap, ondan Zeyd'in gelis zamanina dair kapalilig1 kaldir-
maktadir. Zeyd’in gelisini bilen ama giinesin dogus zamanini bilmeden bunu
soran biri i¢in verilen “Zeyd geldiginde” cevabi da ayni1 kapalilig1 kaldirmakta-
dir. Felsefecilere gore zaman ise Atlas Feleginin hareket 6l¢tistinden ibarettir ve
harigte vardir. Zira onlara gére “ka¢?” sorusunun cevabi olan nicelik, on kate-
goriden birdir. “Simdiki zaman nedir? diye sorarsan. Geg¢misin son parcalar1
ile gelecegin ilk parcalarinin ara vermeden ve yavaslamadan artarda gelmesidir.
“Mekan nedir?” diye sorarsan Kelamcilara, Dilcilere, Felsefecilerden Megsai-
lere gore kusatilan cismin dig yiizeyine temas eden kusaticinin ig yiizeyidir. Is-
rakilere gore cismin niifuz ettigi mevcut soyut uzakliktir. Kelamcilara gore ise
cismin niifuz ettigi mevhum boyut, yani hala (bosluk)tur.®® (...) Bil ki gergek
mekanma yetkin (mutbik) cisim, mekana fazla gelmez, onunla doludur ve

65 Halil Fevzi, 1:154. Krs. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 2 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagskanlig1 Yayinlari, 2021), 146-47.
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ondan eksik de degildir. Oyle ki bu mekinda cismin bulunmadig1 bir bos-
luk yoktur. Mekan cismi kugatmustir. Cisim, bir biitiin olarak mekandadir ve
mekan disina tagmis degildir.%

Mekén kavrami tizerine konusurken mulakat (birlesim) miidahale (girisim), miimasse

(teget) gibi geometrik meseleleri giindeme getirir.%” Hdsiyedeki mekan konusu biiyiik

oranda Serhu’l-Mevdkiftan alinmistir. Serhu’l-Mevdkifta konu asagidaki gibi ele alinmigtir

ki bunu Hdgiyeden takip etmek miimkiindiir:

Cisim biitiinliigiiyle mekaninda olup onu doldurdugundan mekéanin béliinme-
yen bir sey olmas1 miimkiin degildir. Ciinki biitlin yonleriyle boliinen bir seyin
bolinmeyen bir seyde tamamiyla meydana gelmesi imkéansizdir. Yine mekan,
¢izgi gibi sadece tek bir yonde boliinen bir sey de olamaz. Ciinkii onun cismi
bitiinligiiyle kusatmasi imkansizdir. Dolayisiyla mekén ya iki yonde ya da bii-
tiin yonlerde bolintir. Birinciye gore mekan, arazi bir ytizeydir, ¢iinkii boliin-
meyen par¢a ve onun hitkmiindeki imkansizdir. Onun, daha 6nce belirtilen ge-
rekceden dolayi, mekinda bulunan seye yerlesmis olmasi miimkiin degildir,
aksine onu kusatan geye yerlesmistir. Onun, mekanda bulunan seyin dis yiize-
yine biitiin yonlerde temas etmesi gerekir aksi halde onu doldurmaz. O halde
mekan, kusatan cismin kusatilan seyin dis ylizeyine temas eden i¢ yiizeyidir.
Ikinciye gére mekan biitiin yonlerde béliinen ve cisimdeki boyuta biri dige-
rine ortiisecek ve biitiiniiyle sirayet edecek gekilde esit olan bir boyuttur. Iste
mekandan ibaret olan bu boyut, ya cismin iggal ettigi ve tevehhiim yoluyla dol-
durdugu mevhiim bir seydir. Nitekim keldimcinin goriisti budur. Ya da mekan-
dan ibaret bu boyut, mevcut bir seydir ve onun, cisimle kdim maddi bir boyut
olmas1 miimkiin degildir, ¢linkii cismin maddi boyutta hustlii, cisimlerin teda-
hiiliinii gerektirir. Dolayisiyla o, soyut bir boyuttur®®.

Eserde, kategoriler (on kategori/mekalat-1 agere) ve cevher-araz bahsi, 6zellikle araz tiir-

leri detaylica islenmistir.®” Hatta kategoriler konusunun hemen her konuda giindeme geldi-
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Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-cedide, 1287, 1:154. Zaman ve mekanin ne olduguyla ilgili sorular1 her grup kendi bilgi
teorisine gére cevaplandirmistir. Kelamcilar, filozoflar (Messi ve Israki) ve sufilerin, mebde ve mead bilgisine
ulagmasina dair Ciircani sunu séyler: “Bu bilgiye ulagmanin iki yéntemi vardir. Birincisi nazar ve istidlal, ikincisi
riyazet ve miicahede yoludur. Zevki yol, denen riyazet ve miicdhede yontemi, bilgiye ulagmanin temel araci olarak
akil yurttmeyi degil, arinmay1 veya kalbin parlak bir ayna gibi saflastirilmasini esas almaktadir. Bu yontemi
savunanlar, kalbin saflagtirilmasiyla veya cilalanmasiyla feyzin kaynagi ve feyiz alan nefsin birbirlerinin tam
anlamuyla kargisinda bulunmasi durumunun ortaya ¢ikacagini ve bu sayede bilgilerin feyiz kaynagindan nefse
yanstyacagini ileri stirmektedir. Birinci yolu izleyenler eger peygamberlerin dinlerinden birine mensup iseler
kelameidirlar, aksi halde Megsai filozofturlar. Ikinci yolu izleyenler ise eger riyazetlerini Islam dininin hitkiimlerine
gore yapryorlarsa miiteserri® stfilerdir, aksi halde Israki filozoflardir” CiircAni, Hasiye ald Levami; s. 17den naklen
Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2021, 1:22.(Giris).

Halil Fevzi, el-Hagsiyetii'l-cedide, 1287, 1:154-55. Krs. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2021, 2:146-47.

Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2021, 2:146.

Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 1:165-69.
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gini sdylemek miimkiindiir. Bilindigi gibi kelamcilar (miitekellimin) varlik kavramini farkli
tasniflere tabi tutmustur. Bunlar zat ve sifat; cevher ve araz; kadim ve hadis gibi ayrimlardur.
Felsefeciler (hukema4) ise zorunlu ve miimkiin varlik ayrimini tercih etmektedir. Hdsiyede
miimkiin varligin filozoflara gére cevher ve araz olarak tasnif edildigi sdylenir. Araz da iki
kisimdur. Araz-1 nisbi, araz-1 gayr-i nisbi. Bu basliklar da detayli bicimde islenir. Delil ise iki
kisimdir limmi ve inni.”? Eser buradan, iktirani kiyas ve orta terim bahsine geger.

“Ilk feride miifred mecazdir” dedikten sonra “tla kavrami feride’ye sifat oldugu igin feri-
de’nin evleviyet ile nitelendigine delalet eder ki bu da sebk ve tekaddiimdiir” der. Sonrasinda
ise filozoflara gore tekaddiimii bes kisim olarak agiklar. Normal sartlarda tekaddiim, katego-
rilerden mevzu/konum itibariyle gorelilik/izafet bahsinde gegmektedir.

1-Nedensel 6ncelik (et-tekaddiim el-illi): Aydinlaticinin aydinliga olan 6nceligi gibi.
2-Ozsel (zati) oncelik (et-tekaddiim et-tabi’l): Bir sayisinin iki sayisina olan dnceligi gibi.
3-Zamansal 6ncelik (et-tekaddiim ez-zaméni): Hz. Musanin Hz. Isa’ya énceligi gibi.
4-Serefi oncelik (et-tekaddiim bi’s-seref): Hz. Ebu Bekir'in Hz. Omere 6nceligi gibi.”!
5-Makamsal 6ncelik (et-tekaddiim bi’r-rutbe): Bu ikiye ayrilir: a) akli ve b) vaz1.”?

Halil Fevzi, kelamcilara gore ise tekaddiimiin alt1 kisim oldugunu kaydederek bunlara
tekaddiim-i zamani ve taahhur-1 zamani terkiplerini ilave eder. Sonra ise filozoflar, Ehl-i
siinnet ve Mu'tezile'ye gére konuyu kismen genisletir.”®> Dolayisiyla Hdsiye bu konulari isler-
ken bir kelam kitab: gibidir. Olduk¢a uzun aktarimlar yapar. Bu kadar tasnif ve adlandirma
elbette felsefe ve kelam i¢in kaginilmazdir. Bir kisiyi/nesneyi/olguyu adlandirmak veya tasnif
etmek ona ad verenin Gstiinliigint vurguladig: kadar adlandirilan: adlandiranin ontolojik
bir pargast haline getirir.”4 Bu sebeple giinliik hayattaki adlandirmalar iktidar bahsettigi gibi
metafizik tasnifler ve tanimlamalar da benzer bir gii¢ ve bakis acis1 bahsetmektedir. Yazar
Serhu Muhtasaru’l-Miinteha’ya atifla’ soyle bir soru giindeme getirir: “Kelamcilar ve usul-
ciiler zihni varlig1 inkéar ediyorlar. Manalar bunlardan ibaret oldugu halde lafizlar bu zihni
islere nasil vaz olunmustur?” Elbette bir bel4gat kitabr i¢in bdyle bir meseleyle ilgilenmek

70  Halil Fevzi, 1:180-81.

71  Burada verilen misal diger ¢alismalarda “Siinnilere gére Hz. Omer’in Hz. Ali'ye iistiinliigii gibi” seklindedir. Bkz.
Muhammet Yazicy, “Siinni Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 28
(2007): 245.

72 Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 1:259-61. Ayrica bkz. Yazici, “Siinni Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri”,
245.

73 Halil Fevzi, el-Hagsiyetii'l-cedide, 1287, 1:261.

74  Krs. Ellul, Soziin Diisiisii, 67.

75  Muhtasaru’l-miintehd, Ibni’l-Hacib’in (6. 646/1249) Miintehes-siil (su’al) ve'l-emel fi ‘ilmeyi’l-usil ve'l-cedel
isimli eserinin kisaltilmus halidir. Miintehe’s-stl kelamcilarin metoduyla kaleme alinmis usil-i fikih literatiiriiniin
drneklerindendir. Seyfeddin el-Amidi'nin el-Thkdm’1 ile Gazzalinin el-Mustasfd’s: eserin temel kaynaklari arasinda
yer almaktadir. Serhu Muhtasari’l-Miintehd ise Ibni’l-Hacib'in el-Mujitasar iizerine Adududdin el-Ici (6. 756/1355)
tarafindan yazilan serhtir. Eser 734 (1334) yilinda tamamlanmugtir.
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ilgingtir. Yine yazar Makdsiddan naklen, varligin dort mertebe oldugunu soyler: Ayni, zihni,

lafzi ve hatti varlik.”® Sadece mantik ve metafizik bahisleri degil bir sarf konusu olan nakas fi-

iller bashiginda da Serhu’l-Mevdkiftan ilham alinmustir. Hdsiyede nékas fiil bahsi ile mantikta

islenen 6nermeler (kaziyye) bahsi birlikte diigiiniiliir:

Eger ¢! edat1 istikbalde sart icin vaz olununca muzari‘ fiilin 6niine gelmesi ge-
rekirdi. o ise fiil degildir. Zira 0S'de {i¢ mana vardir. Bunlar da olus (hades),
bunun faile ve zamana nispetidir. Bu {i¢ manaya sahip olan her fiil, eger fiil de-
gilse, ikinci seklin ikinci darbindan netice verir. Diger nakus fiilleri de sen buna
kiyasla! Bityiik terim (hadd-i kiibra) ise burada agiktir.””

Halil Fevzi Efendi, Kutbiiddin Razi’nin Levdmi’ul-esrarina atifla zihni suretler konusunu

islemistir’®. Serhu’l-Mevakifta da konu benzer bigimde ele alinmistir:

Ozetle ister makullerin (makiilat) stretleri gibi tiimel olsunlar isterse de duyu-
lurlarin” stiretleri gibi tikel olsunlar zihni stretler, her ne kadar kendi olmasi
bakimindan mahiyetin gerekleri hususunda distaki stretlere ortak olsalar da
iki varliktan birinin 6zelligine dayali gerekleri bakimindan distakilerden fark-
lidir. Sizin imkansizhigini séylediginiz, haricinin hitkmidiir. Ciinkii onun kay-
nagy, ayni varliktir. Buna gore sicakligin ayninin zihinde meydana gelmesi ve
soguklugun aynina zit olmas1 imkansizdir; dagin ayninin zihinde meydana gel-
mesi imkansizdir.8? “Mesela “ates zihinde vardir” denir ve bununla su kastedi-
lir: Zihinde bir golge vardir ve bu golgenin ates mahiyetine 6zel bir nispeti var-
dir. Bu nispet sayesinde o golge baska bir mahiyetin degil de atesin bilgisi olur.
Sanki biz, daha 6nce buna isaret etmistik. Ayni sekilde bunlarin goriisiine gore
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Halil Fevzi, el-Hagsiyetii’l-cedide, 1287, 2:304.

Halil Fevzi, el-Hdsiyetii'l-cedide, 1287, 1:338. Yukarida bahsi gecen konu Serhu’l-Mevdikifta soyle ele alinir: $u
halde tam fiiller, iki anlama delalet eder. Bunlardan biri kendi bagina anlagilabilir iken digeri kendi bagina anlasilir
degildir. Kendi bagina anlagilabilir olan olustur (hades). Fiil bu miistakil anlamu itibariyle yiiklem olur. Kendi bagina
anlagilir olmayan ise iki taraf arasinda hal olarak diisiiniilen ve taraflarin halinin bilinmesine vasita olup onlar
birbirine baglayan hitkmi nispettir. Bu nispet fiilin ancak faille meydana gelen medlaliiniin bir pargas: oldugundan,
tipki harfin baglandig seyin zikredilmesi gerektigi gibi, nispetin zikredilmesi gerekmektedir. Nasil ki -.» (min) harfi
genel bir vaz' ile 6zel olarak her bir belirli baslangi¢ i¢in vaz* edilmis ise ayni sekilde dovdii lafz1 da olusun bir faile
her bir 6zel nispeti igin genel bir vaz‘ ile vaz‘ edilmistir. Fakat fiilde olus dikkate alinarak bu olusa, onun kendisi
disindaki bir seye tam bir nispeti eklenmektedir. Tam nispet, olus ile olusun nispet edildigi sey arasinda bir haldir.
Fiil bu tam nispet sayesinde bagkasina nispet edilmektedir. Sifattaki sinirli nispetin aksine tam olan bu nispet, kendi
basinadir ve kesinlikle bir bagkasina bagl degildir. Terkibin asil amaci da bu nispeti ifade etmektir. Fakat dikkate
alman tam nispet miistakil olmadigindan gerek tek bagina gerek bagkasiyla birlikte konu veya yiiklem (hakkinda
veya kendisiyle hitkiim verilen) olamaz. Fiillerin mefhumlarinda itibara alinan s6z konusu nispet, tam fiillerde fiile
dahil olan olus ile onun haricindeki konu arasinda iken nakis fiillerde her ikisi de fiilin haricinde olan olus ile konu
arasindadir. Bk. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2021, 1:53.

Halil Fevzi, el-Hagsiyetii’l-cedide, 1287, 1:339.;2/305. Levami ‘w’l-esrdr serhu Metali ‘i’l-envar. Siraceddin el-Urmevinin
kitabinin serhi olan eser birgok defa basilmustir. Bu esere Ciircani hasiye yazmistir. Burada Urmevi-Rézi-Ciircani-
Halil Fevzi ¢izgisini gormiis oluyoruz.

Mabhstisat.

Seyyid $erif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2021, 1:544.
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tiimellik akli stirete hakiki olarak ilismez. Zira o misil ve golge, s6z konusu sti-
retlerle bilinenlerin fertlerine yiiklem olmaz, fertlere yiiklem olan sey, fertle-
rin stretlerle bilinen mahiyetleridir. Yazar akli stiretin tiimel olmadig ve tii-
melin ancak onunla bilinen sey oldugu goriistintin birinci gruba degil, ikinci
gruba uygun olduguna isaret etmistir. Clinkii birinci gruba gore bilinen ve bilgi
zat bakimindan birdir. Yazar “bilgiyi zihni stiret ten bagka bir sey olarak géren”
soziiyle yukarida soyledigimiz su hususu dile getirmistir: O kimse, bilgiyi ma-
hiyet bakimindan bilinenlere esit zihni stretler olarak degil, kendileriyle bili-
nenlerden mahiyet bakimindan farkli zihni stiretler olarak goriir. Dolayisiyla
yazarin soziiniin 6zii “bilinenin zihni stiretlerden baska bir sey oldugunu diisii-
nen kimseye yarasir” seklindir. Bu ifadeyle anlatsaydi soziintin bast ile birazdan
gelecek olan sonu herhangi bir tevile ihtiya¢ duymadan uyumlu olurdu. Nite-
kim selim fitrat sahibi herkes buna taniklik eder.8!

Hagsiye'nin temel metni olan Semerkandi metninde “Eger miistear cins isim olursa” sek-
lindeki ifadeyle Isferayini serhinde “belki de buradaki cins isim kavrami, bu fen ehli érfiince”
derken Halil Fevzi, Hdsiyede buraya “yani beyan alimlerinin terminolojisinde” seklinde bir
aciklama koymustur. Yazarin agiklamalar1 “[belki de buradaki cins isim kavrami, bu fen ehli
orflince] tiiremis kavraminin karsitt olan killidir” ciimlesindeki “kiilli” kavraminin hemen
yanina “insan, aslan, dévmek, beyaz gibi anlamin formal yapisi, kaplaminin tamamaiyla or-
takliga mani olmayan kiilli isimdir” geklinde bir agiklama yapar.3? Devam eden sayfalarda
pek ¢ok yerde tanimlar verilmekte ve konu mantik ilmiyle agiklanmaktadir. Mantik ile ke-
lam ilmini irtibatlandiran tanim (resm) teorisi ve tiimeller diisiincesini belagatin de bir ko-
nusu olarak ele alan ve mantik ile bel4gati iliskilendiren Halil Fevzinin bu noktada Messai
gelenegi siirdiirdiigii anlasilmaktadir.3®

Halil Fevzi Efendi “Vasita, sunulan i¢in (ma‘rfiz) sunanin (4riz) sunmasindaki (uruz)
aractir” dedikten sonra iki tiiriinden bahseder ki bunlar isbt ve siibatta vasitadir. “Isbatta
vasita: bilginin, sonug i¢in ve o sonucun elde edilmesi i¢in takdimindeki vasitadir ki bu da
delildir. Siibutta vasita: sunanin sunulan i¢in sunanin siibutundaki ve -bu vésita, sunanla ni-
telensin nitelenmesin- ona tam olarak bitismesindeki vasitadir. Duvara veya levhaya desenin
¢ikmasinda nakkésin aleti gibi” Bu giristen sonra meciz ve hakikat bahsinde hareket {izerin-
den s6yle misal vermektedir:

81  Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevaikif, 2021, 2:416.

82  Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 2:17. talik vurgular bana ait

83  Omer Tiirker bu konu ile alakali sunu kaydeder: “Mahiyet kavrami, Gazzali sonrasi kelamcilara bir yandan Tanri-
alem iligkisini, hadis-kadim karsithginin yani sira zorunlu-miimkiin karsithgiyla da agiklama imkéni verirken, diger
yandan Messai felsefeden aktarilan tanim teorisi ve tiimeller diisiincesinin kelam ilmiyle uyumlu hale getirilmesini
temin etmistir. Bu durumun en 6nemli yéntemsel sonucu, anlamlarda illiyetin reddiyle yontem teorisinde ortaya
¢ikan boslugun mahiyet kavrami araciligiyla doldurulmasi ve boylece mantik ile keldm arasindaki irtibatin
kurulmasidir” Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Meviakif, 2021, 1:20.(Giris).
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Bunun meshur 6rnegi, gemideki bir kimse i¢in hareketin ortaya ¢ikmasinda
vasita olan gemidir. Gemideki kisi tereddiitsiiz bigimde oturdugunu ve hare-
ket etmedigini gormektedir. Hareketle nitelenmesini ise bir mecéz olarak dii-
stintir. Bu ¢ok meshurdur. Fakat harekete dikkatlice bakildiginda, hareketin,
cismin iki ayr1 anda iki ayr1 mekdnda bulunmasindan ibaret oldugu goriiliir.
Boylece gemideki kisinin hareket ile mecazen degil gemi gibi hakikaten mut-
tasif oldugu anlasilir. Bunu hareket ile arizi degil de zati hareketi istedigimizde
uygulamak da miimkiindiir. Béylece cebri/zorlayic1 hareketin iki kisim oldugu
anlagilir. Biri, baglangici, zorlayicinin etkisi sebebiyle ortaya ¢ikan cismin hare-
ketidir. Atilmis tas gibi. Digeri ise kendisinde degil de bagka bir cisimdeki hare-
ketin baglangic1 sebebiyle ortaya ¢ikan harekettir. Gemiye binen gibi. (...) Bu-
rada ilk 6rnek zati hareket ikincisi ise arizi harekettir.34

Halil Fevzi, iftial babinin mutévaat (edilgen) yapisini anlatirken mastar konusuna girer
ve hades kavramini ele alir. Oradan kadim kavramina geger. Sonra kelamcilarin kadim ve
muhdes tartigmalarina temas eder. Sonrasinda ise Allah'in sifatlari, hayat, ilim, irdde, kud-
ret, semi, basar, kelam ve tekvin gibi basliklara gecer. Esa‘riler’in tekvin sifatina verdigi ma-
nay1 vurgular. Goreliler (izafat) ve itibdrat-i akliyye meselesine gecer. Artik konu cevher-a-
raz, cevher-i ferd, miitehayyiz kavramlariyla genisler. Havass-1 hamse-i zahire konusunu ele
alir. Sonra ise havass-1 hamse-i batina’y1 isler ve kalp kavramini ele alir.®° Bir vakit sonra ha-
reket, stikun, i¢tima ve iftirak konusu baslar. $oyle der, “Eger seménin harigte fevkiyet ile ni-
telendigini sdylerseniz biz de ‘bu durum fevkiyetin/iizeriligin haricte varhigini gerektirmez.
Zira harici a'yanlarin, yokluk durumlariyla (umtr ademiyyye) nitelenmesi caizdir’ deriz. Ni-
tekim Zeyd haricte kordiir ama korliik harigte mevcut degildir”. Caliymada Es‘ariler ise irade,
kudret, cevher araz, hudiis ve kidem gibi bahislerde siklikla atif almaktadir.8¢ Hasiyede “Bil
ki” diye baslayan miidrikat bahsi dért sayfa kadar siirmiistiir.3” Burada bes dis duyu ve bes
i¢ duyu konusuna girer ve ozellikle i¢ duyular tizerinde durur. Bu kisim biiyiik oranda Adu-
du’l-mille ved-din el-Iciden ve es-Seyyidiis-sened Ciircaniden alinmistir. Hasiyede iktibas
edilen Ciircdni'nin metni asagidadir:

Birincisi hiss-i miisterektir. Bes dis duyuyla algilanan tikel seylerin stretlerinin
resmoldugu gii¢ budur. Nefs bu stiretleri alir ve idrak eder. Bes dis duyu nef-
sin aleti oldugu icin nefsin s6z konusu stiretleri idrak ettigi sdylenmektedir.
Ikincisi hayaldir ve duyulurlar (mahstsat) dis duyularin algisindan ¢iktiginda
hayal, miisterek histe resmolan stretleri muhafaza eder. Hayal, miisterek his-
sin deposu gorevini gormektedir. Bu, bir sey onceki bir zamanda goraldiigii ve
sonra kayboldugu, sonra tekrar ortaya ¢iktiginda o seyin bilinmesini saglayan

84  Halil Fevzi, el-Hagiyetii’l-cedide, 1287, 2:34-35.
85  Halil Fevzi, 2:199-200.

86  Halil Fevzi, 2:210-14.

87  Halil Fevzi, 2:179-83.

200



Osmanlida Belagat Ne Ise Yarar? El-Hasiyetii'l-Cedide Al Serhi ‘Isami’l-Feridede 1lmi Literatiir ve Kavram Cesitliligi

glictiir. Eger hayal olmasaydi ve miisterek hisse naksolan stiretleri korumasaydi
her sey tekrar tekrar algilanmak zorunda kalird: ve deger algis1 tamamuyla tah-
rip olurdu. Ugiinciisii vehim giictidiir. Mesela kuzunun kurttan algilayip kagtig
tikel ditlgmanlik veya bebegin annesinden algilayip ona meylettigi tikel sevgi
gibi duyulur seylerle ilgili tikel anlamlar1 idrak eden vehim giiciidiir. Cinki
natik giiciin disinda bu anlamlar1 idrak eden bir giiciin bulunmas gerekmek-
tedir. Dordiinciisti vehim giicliniin idrak ettigi tikel anlamlari koruyan hafiza
glictidiir. Hafiza giiciiniin vehim giiciine nispeti, hayal gliciniin misterek hisse
nispeti gibi olup vehim giiclinde idrak edilen tikel anlamlar1 depolama gérevi
gorir. Besincisi miitehayyile giiciidiir. Bu gii¢, duyulur stretlerde ve onlardan
¢ikarilan tikel anlamlarda bazen birlestirme bazen ayirma suretiyle tasarrufta
bulunur. Mesela iki bagh veya bagsiz bir insan veya yarisi insan yarisi at bir hay-
van hayal etmek bu giiciin eseridir. Akil, idrak ettigi seylerin bir kismini dige-
rine eklemek ve birbirinden ayirmak suretiyle bu giicti kullandiginda bu giig
“miifekkire” adini alir. Eger vehim bu giicti mutlak olarak duyulurlarda kulla-
nirsa bu giig, “miitehayyile” adin1 alir.88

Halil Fevzi Efendinin miidrikat bahsine girdigi yer istiare-i tahkikiyye (tahkikiyye-i his-
siyye/ tahkikiyye-i akliyye) ve istidre-i tahyiliyye bahisleridir. Aslinda bu sagirtic1 degildir.
Zira Osmanli veya [slam ilim gelenegi icinde ru’yetullah (Allah'in cennette goriilmesi) bah-
sine 6zel yazilan risalelerde, genellikle gérmenin ne oldugu ve bizim bu diinyada nasil gor-
diigtimiiz gibi konulara temas edilir. Daha eskiden 6rneklemek gerekirse, akli temsil ettigi
ifade edilen Mutezile mezhebine gore mirag hadisesi bir cismin/bedenin yeryiiziindeki hare-
ketinden hareketle yorumlanmuistir. Buna gore mirag akla aykir: bulunmustur. Zira bir insa-
nin goklere ¢ikmast icin semanin ikiye ayrilmasi veya delinmesi gerekmektedir. Zira sema/
gok bir fanus gibi yeri kaplamaktadir. Semanin yarilmasi ise Mutezileye gore muhaldir. Hd-
siye, bes dig duyu ve bes i¢ duyu bahsinden sonra akil meselesine girer. Aklin tariflerini ve
onun garize oluguna yer verir ve “Allah’in ilk yarattig1 akildir” hadisini zikreder®®. Burada da
elbette Serhu’l-Mevdkiftan istifade etmistir:

Imam Razi goyle demistir: “Zahir olan su ki akil bir garize olup aletler sag-
likli oldugunda bu garizeyi zorunlularin bilgisi izler. Uyuyan uyudugu esnada
aletlerde gerceklesen bir kusur nedeniyle hicbir zorunluyu bilmese bile aklini
yitirmez. Yine yasadig1 bir sok nedeniyle higbir zorunlu bilgiyi hatirlayama-
dig1 uyaniklik hali de boyledir. O halde ortaya ¢ikmaktadir ki akil ne zorun-
lularin tamamini ne de bir kismini bilmekten ibarettir. Kuskusuz akil sahibi,
aletlerle ilgili afetlere dugar olmadiginda kesinlikle bir kisim zorunlular1 idrak

88  Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2021, 1:31-32.(Giris). Ayrica bkz. Seyyid Serif Circani, Serhu’l-Mevdikif, 2021,
2:512-14.;1072, 1100-1110. Italik vurgular bana ait

89  Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-cedide, 1287, 2:182. Maverdi (6. 450/1058) de akli akl-1 garizi ve akl-1 miikteseb seklinde
ikiye ayirmaktadir. Maverdi, Edebiid-diinyd ved-din (Beyrut: Daru’bni Kesir, 2008), 12.
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AN

eder. Dolayisiyla akil, s6z konusu bilgilerin izledigi bir garizedir”. Raz{'nin uyu-
yanin hali hakkinda séyledikleriyle bilginin bazen akildan ayrilabilecegi agik-
lik kazanmaktadir. Bu nedenle de Seyh Es‘ari’nin delilinde karsilikli gerektirme
tamamlanmadigi gibi ard bitisenin reddi de tamamlanmamaktadir.®

Halil Fevzi tahyil kavramini $6yle tanimlar: “Nefs-i natikanin, mahstsat: (duyulan sey-
leri) tasavvurundan ibarettir. Bu bazen gercek bazen ise hayaletin sivri disleri (enydbu agval)
gibi gergek dis1 olabilir”®! Halil Fevzi Efendi, “cebr ve kader konusunda Ehl-i Siinnet'ten
muhakkikler’e yer verirken Esariler’in tekvin sifat1 ve kesb teorisi, irade-i kiilliye ve cliz’iyye
ile ilgili tartiymalara temas eder.”? Bu gercevede Egari muhakkikler (muhakiki’l-esira) ter-
kibiyle kudret ve irade bahsine girer.”> “Arazin arazla kaim olmasinin ittifakla miimkiin ol-
madigina” dair goriisti verirken kiydmin anlamini bazi muhakkik miitekellimler ve hukema-
dan nakille dile getirir®%. Efal-i ibad (kullarin fiilleri) bahsinde Maturidilere de yer vererek
Maturidiler ile Egariler arasinda bu konudaki farka dikkat ¢eker®.

[stidrenin, asliyye ve tebeiyye ayriminda ittifak olmadigini Sekkaki’nin buna muhalif ol-
dugunu séyledikten sonra “liyentezira beyanehu” ciimlesini agiklarken buradaki beyan kav-
ramindan ustl-i fikihtaki beyan bahsine gecer. Beyan-1 takrir, beyan-1 tefsir, beyan-1 tagyir,
beyan-1 zaruret ve beyan-1 tebdil ayrimlarina yer verirken her birinin tanimim aktarir. Ter-
sih konusunu en detayli ele alan galigma elimizdeki serh ve hasiyedir.”® Ozellikle beginci feri-
dede (miicevher) tersihten ve istidre-i muragsahadan bahsederken “1a yuksadu bih illa takvi-
yetuhd” (bu mana ile ancak istidreyi kuvvetlendirmek kastedilir) ibaresindeki #lld ile yapilan
istisnanin muttasil m1 yoksa munfasil mi1 oldugunu tartisarak muttasil oldugunu séylemis,
buradan hareketle de Hanefi ve Safii usullerinde ele alinan istisnd ve tahsis kavramlari iize-
rinde durmustur®”. Adab’ii’l-bahs ve miinazara bahsine giren Halil Fevzi Efendi mudrazanin
tanimini “karsisindaki hasmin tizerine delil ikame ettigi seyin hilafinin (dogruluguna) de-
lil getirmektir” seklinde verdikten sonra Seyid Serif ile Mir Ebu’l-Feth Hiiseyin'in (6. 1568)
muérazanin konusu ile ilgili ayriligina temas eder.’® ilkine gore muarazanin konusu ve kay-
nag1 muallilin iddiasidir. Tkinciye gore ise ortaya konan delildir.®

Elbette liigat, sarf ve nahiv konular1 da Hdsiye'nin gindemindedir. Bu bahislerde Basra
ve Kufe Ekollerinin goriis farkliklarina temas eder. Diigmani hezimete ugratan ordu olma-
sina ragmen bunun komutanmis gibi séylenmesi ile, heniiz cennete girilmedigi halde cennet

90  Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2021, 2:436-38. Krs. Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 2:182.
91 Halil Fevzi, el-Hasiyetii'l-cedide, 1287, 2:182.

92 Halil Fevzi, 2:210.

93  Halil Fevzi, 2:212.

94  Halil Fevzi, 2:242.

95  Halil Fevzi, 2:211.

96  Halil Fevzi, 2:247-349.

97  Halil Fevzi, 2:317-21.

98  Ayrica bkz. Halil Fevzi, el-Hagiyetii'l-cedide, 1287, 1:194.

99  Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 2:534.
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ehlinin konugmalarindan bahsedilmesine temas ederek istiarenin ilkinde nispette ikincide za-
manda oldugunu soyler. Buradaki miinakasada ortaya ¢ikan iki goriisten hangisinin hak oldu-
guyla ilgili izaha gecerken ise hak kavramini agiklar. Burada mutabakatin hakta vakiaya uyum

agisindan; stdkta ise hitkiim agisindan ele alindiginda dikkat ceker.!%° Diger sarf ve nahiv konu-

10 103

lar1ise kad harfinin bes manasi'%!, min harfinin beyaniyye ve tebiziyye manas,'%? san zamiri,

104 4ybbenin'® rubbemdnin'®® kullanimlari, tefil babinin teksir/cokluk anlamini

107

hattd’nin,
icermesi ve itikdd, ihtis4r, hayntinet, sayrtiret gibi manalara atifla devam eder

3. Hasiye'de Itikad-Siyaset iliskisi ve Tasavvuf

Halil Fevzi Efendinin ¢alismasi mantik ve felsefe alanlarina yer verdigi gibi kelam ve iti-
kada, bu alan tizerinden de siyaset ve tasavvuf sahasina temas etmektedir. Yazar, ruh-1 hay-
vani bahsinden sonra canlilik konusunda “Biz canli olan her seyi sudan yarattik” ayetini ve-
rir ve soyle der: “Rivayete gore Rum Kayser’i, Muaviye radiyallahu teala anha bir cam testi
gondermis ve ona ‘Her seyi bunun i¢ine koy’ demistir. Bunun {izerine Muaviye radiyallu
teala anh bu meseleyi Ibn Abbas’a sormus o da ‘O testiye su koy’ demistir”!% Burada Mua-
viye bahsinin ele alinmasr itikadi bir gonderme olmalidir. Onunla ilgili tartiymalarda konum
belirleyici bir durus arz eder. Buna benzer bir tutum, Hz. Ali ile ilgili de s6z konusudur. Na-
hiv ve mantik ilminde Lev harfinin nasil kullanildigiyla ilgili baslikta 6rnek olarak “Ali radi-
yallahu anh olmasaydi Omer radiyallahu anh helak olurdu” (Levla Ali le-heleke Omer) ciim-
lesini vermektedir. Bu érnek siiphesiz ki bir niikte igermektedir.!%° Bir bagka gonderme ise
tekaddiim bahsindedir. Halil Fevzi Efendi tekaddiim bis-seref baghigina 6rnek olarak “Ebu-
bekir es-siddik radiyallahu anh'in Omer el-Fartika tekaddiimii gibi” demektedir.!!? Halbuki
baska caligmalarda bu érnek “Hz. Omer’in Hz. Ali'ye iistiinliigii gibi” seklindedir. Belagat
ilmi olsa da siyaset ve onu besleyen itikadi tavirlar bu metinlerde kendine yer bulmakta-
dir.!!! Halil Fevzi bu belagat calismasinda bi-indyeti’l-feyyaz azze ismuhu''? seklinde ifade-

113

ler kullanir ve Seyyid Serif’i'!? ve Molla Cami'yi'!* kuddise sirruhu duasiyla anar. Kalehu

100 Halil Fevzi, 2:104.

101 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 1:152.

102 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 2:103.

103 Halil Fevzi, 2:134.

104 Halil Fevzi, 2:122.

105 Halil Fevzi, 2:144-48.

106 Halil Fevzi, 2:150.

107 Halil Fevzi, 2:221-22.

108 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 1:120.

109 Halil Fevzi, 1:114. Burada Ebu’l-ala el-Maarri’ye ait bir siir verilir.
110 Halil Fevzi, 1:260.

111 Yazici, “Stinni Kelamcilara Gore Varlik Kategorileri”, 245.
112 Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 1:303.

113 Halil Fevzi, 1:303.;29;155;295; 2/303;320; 409.

114 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 1:45.; 131.
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Hasen Zibari aleyhi rahmetii’l-bari''> el-kail miiftizade aleyhi’l-hiisnd ve ziyade,''® Gazzali

aleyhi rahmetii’l-bari,''”

seklinde dualar yer alir. Giris kisminda “temiz nefisler” ibaresini
aciklarken nefs-i mutmainne ve nefs-i emmare bahsine girer: “Nazari kuvvetin tekmili ile
nefis mutmainne olur da kétiliigt emredici olmaktan ¢ikar. Bu sebeple nefs-i mutmainne-
den giizel fiiller sadir olmasi gerekir. Boylece de artik ameli kuvvetin tekmili gerceklesmesi
kaginilmazdir.!'® Eserin baginda besmele ile ilgili soru ve cevaplarda fikhi ve tasavvufi izah-

lara girmistir.

Hasiye, bir 6grencinin genel kiiltiiriine olabildigince katki sunmak tizere disiplinler arasi
bir metotla yazilmistir. Giriste mantik bahisleri ile baglar.!!® Buradaki izahlar, aslinda Isa-
goci risalelerindeki istinsah bi¢imi, metin yapist ve onu zenginlestiren ara ve yan notlari ha-
tirlatir.!2% Bazi ilimlerin farz-1 kifaye olusunu Tarikat-1 Muhammediyyeden nakleder. Burada
“ilm-i beyan da farz-1 kifaye olan tefsir ilmi i¢in gereklidir. Her 6nemli is besmeleyle basla-
malidir. Baslamazsa sonu kesiktir” der. Her 6nemli ise besmeleyle baslanmasi gerektigine
dair hadisi, beyan ve tefsir ilimleriyle iliskilendirip mantik ilmiyle takdim ederek ard arda
onermeler siralar: “Onerme: Bu telif her ne zaman tefsir ilmi kendine bagl ilimlerdense o za-
man 6nemlidir. Onerme: Bu telif, tefsir ilmi kendine bagli olan ilimlerdendir. Onerme: Bu te-
lif, farz-1 kifayedir. Her farz-1kifaye 6nemlidir. Bu telif nemlidir. $arth kiyas-1 iktiranide bi-

rinci seklin ilk kismina gore netice budur’!?!

Osmanli ilim gelenegi iginde talebe i¢in yazilan eserlerin 14./19. yiizyilda biraz daha kes-
kiil tarzinda, her ilimden i¢cinde barindiran eserlerin ¢ogaldigi sdylenebilir. Bu tiir eserler 6g-
rencilerin sinava girdikleri eserlerin tamamindaki tarifleri barindirdig: gibi ¢ok farkli disip-
linleri mezceden ¢alismalar da gormek miimkiindiir. Bunun nedeni biiyitk oranda 13./18.
yuzyil ile birlikte kitap merkezli egitimden miifredat merkezli egitime gecis yapilmas: ve ar-
tik 14./19. yiizyila 6grencilerin miifredata hakimiyetinin s6z konusu edilmesi ve konularin
gesitlenmesi olmalidir. Bu durumda elbette Osmanli ilim gelenegi, farkli disiplinlerin zen-
ginligini bir eserde toplamakta zorlanmamigtir.

4. Hagiyede Tiirkge izahlar

Halil Fevzi Efendi Allah’in sifat ve fiillerinden alinan isimlerinin veya ism-i zdt miis-
tecmi‘i cemi’il-esmd ve sifdt olan Allah kelimesinin tevkifi olduguna dikkat ¢eker ve bazi

115 Halil Fevzi, 1:172.

116 Halil Fevzi, 1:173.

117 Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 2:303.
118 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii’l-cedide, 1287, 1:125.
119 Halil Fevzi, 1:4.

120 Mesela 6grenciye yardimer olmak igin metnin hemen altinda -kiigtik bir ara metin olarak- o metnin ibaresinin
mantik ilmindeki terminolojisi olan “mevzu, mahmul, mukaddem, tali” gibi ibareler yer alir. Bk. Ekler kismu
Resim-5.

121 Halil Fevzi, el-Hagsiyetii’l-cedide, 1287, 1:125. Italik vurgular bana ait.
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kavramlarin Allah i¢in kullanilmasinda anlagsmazlik bulundugunu séyler. Bununla birlikte
rabb anlaminda kullanilan hiida ve tengri kavramlarinda niza olmadigini kaydeder.!?? Ba-
zen metin i¢inde kavramlarin Tiirkcelerine yer verir: “et-Temessiik, min babi’t-tefe'ul bi’l-lii-
gati’t-Tiirkiyye bir nesneyi hifz ve salvermemek vech iizere el ile tutmak” seklinde agiklar.1??
Mecaz-1 miirsel ve istiarelerin cumhiira veya Sekkéaki’ye gore yapilis bigimlerini (6zellikle
musarraha, tahyiliyye ve mekniyyeleri) Arap¢a verdikten sonra bir de Tiirkge zet ile bazen
de detayli bicimde vermektedir. Bu Tiirkge izahlar1 vermeden 6nce icrmdalen veya mufassalen
diye kayit diigmektedir.'?* Bazi izahlarda Arapga verilen misal ile Tiirk¢edeki uymamaktadir.
Nitekim “bir adim ileri bir adim geri attigini goriiyorum” istidre-i temsiliyyesinde Arap¢ada
Mervan b. Muhammed’in (II. Mervan) Velid b. Yezide (II. Velid) biat etmekte bir adim ileri
atmasi sonrasinda adimini geri ¢ekerek tereddiit etmesiyle 6rnek verilmisken, Tiirkcesinde
fetvada tereddiit eden miifti ile 6rneklendirilmistir. Mufassal olan 6rnek, Tiirk¢e'nin kullani-
lis bigimini gostermesi bakimindan asagiya alinmistir:

Miifti Efendiye bir mesele sual olundukta bir kere cevap yazmak murad idiib
kalem elinde olarak elini miirekkeb hokkasina uzadub bir kere cevab yazma-
mak murad idiib elini giruye ¢ekmek ve yine cevab murad idiib elini uzadub ve
yine cevab virmemek muréd idiib elini giruye gekmekten hasil olan heyeti, ik-
dam ve ihcamda bir kimse bir kere bir maslahata gitmek murad idiib ayagin
ileruye atub ve bir kere gitmemek murad idiib ayagini giruye ¢ekmek ve yine
gitmek murad idib ayagini ilertt atmak ve gitmemek murad idiib giruye gek-
mekden hasil olan heyete tesbih eylediim su heyeti miisebbeh’i su heyeti mii-
sebbehin biha cinsinde duhuliinii da'va eylediim. iki ferd hasil oldu. Biri ferd-i
miitedref ki su heyet-i miisebbehin bihadir ve biri gayr-i miitearef ki su heyet-i
miisebbehedir. Badehil su ferd-i miitearefe mevzu olan inni erdke titkkaddimu
riclen ve tuahhiru uhra libasini gu ferd-i gayr-i miitearefe iksé idiib giydirdim.
Su libas inni erake ya miifti mitereddiden fi’l-fetvd manasinda istidre-i temsi-

liye oldu.1?>

Sonug

Halil Fevzi Efendi, belagat alan1 diginda kaynak olarak cogunlukla Gazzali, Ciircant, Ici
gibi Islam diisiincesine felsefi rengi kazandiran giiglii isimleri segmis, zaman zaman da on-
larin kullandig1 kaynaklara inmistir. Belagatin, zaman i¢cinde mantik ve felsefe geleneginin
bakis agilarini muhtevasina daha fazla dahil ettigi anlagilmaktadir. Benzer bir tavir Ahmed
Cevdet Pasanin Beldgat-1 Osmaniyye’sinde de vardir. Bununla birlikte ayn1 donemde (14./19.

122 Halil Fevzi, 1:78.

123 Halil Fevzi, el-Hasiyetii’l-cedide, 1287, 2:342. Ayrica bk. Ekler, Resim-4.

124 Halil Fevzi, el-Hdsiyetii'l-cedide, 1287. 2/141, 142, 158, 171, 172, 177, 178, 185, 187, 444, 445, 448, 520.
125 Halil Fevzi, 2:444.
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yiizyil) selefi zihniyetin veya son donem Arap dilcilerinin elinden ¢ikan -el-Beldgatii’-I-va-
ztha gibi- eserler ise cogunlukla boyle bir zenginlikten mahrumdur. Bu durum, takip edilen
ilim gelenegi ile alakalidir. Belagat, tasavvuf, ahlak, kelam, fikih gibi farkli alanlardaki me-
tinlerde hikemi unsurlar her zaman bir bigimde var olsa da serh veya 6zellikle hasiye yazil-
diginda bu rengin artmasinin nedeni irfani ¢izgiden gelen damar olmalidir. Bunu ibn Arabi,
Molla Fenéri, Kinalizade Ali gibi pek ¢ok yazar iizerinden okumak miimkiindiir. Esasen bu
durum miladi 13. yiizyillda 6ne ¢ikan tahkik kavramiyla ilgili olup beldgat alan1 da bundan
etkilenmistir. Buna gore elimizde sadece bir belagat metni yoktur. Her vesileyle mantik, me-
tafizik ve kelam bahisleri agan genis yelpazeye sahip bir alan vardur. Israki ve Megsai gelene-
gin goriisleri veya kavram ¢esitliligi bu metinlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Belagat kitabinda
kelam ve felsefe bahislerinin olmasi veya fikih ¢aligmalarinda mantik sahasina atif yapilmas:
elbette ilk defa giindeme gelmis bir hadise degildir. Bu tarz calismalar 7.-8./13. ylizy1l sonra-
sinda Fahreddin Razi gelenegi ile baglamis olsa da Batidaki felsefe ve mantik ¢aligmalarinin
ve sosyal bilimlerdeki giindemin kendi kaynaklarimizla da takip edilmesi dikkate degerdir. O
giine kadar olusmus fikih, kelam, felsefe ve mantik gelenegini tiirlii vesilelerle olabildigince
aktarma ama bunu yaparken de 6zden uzaklasmama gayreti sezilmektedir. Halil Fevzi Efen-
di’nin Hdsiye’si iin belagat kiiltiiriine has, Bahaeddin Amili (6.1031/1622) tarz1 bir mihlab
veya kegkiil oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu makalede, Osmanli edebiyatinda belagat
metinleri izerine yapilan ¢aligmalarin sadece bu alani konu edinmedigi, 6grenci ve okuyu-
cuya ¢ok daha genis bir ilmi kiiltiir sunma hedefi gozettigi Haisiye 6rnegi iizerinden deger-
lendirilmistir. Buna gore, bir entelektiiel olarak Halil Fevzi Efendinin bu belagat ¢aligmasi-
nin, Osmanli diigiincesi i¢in de mithim bir kaynak degere sahip oldugu hatirda tutulmalidir.

206



Osmanlida Belagat Ne Ise Yarar? El-Hasiyetii'l-Cedide Al Serhi ‘Isami’l-Feridede 1lmi Literatiir ve Kavram Cesitliligi

Kaynak¢a

Ahmed Cevdet Pasa. Belagat-1 Osmaniye. Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1299.

Altinérs, Atakan. Dil Felsefesi Tartismalart. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2020.

Bulut, Ali. “Filibeli Halil Fevzi Efendi ve el-Hasiyetiil-cedide ala Serhi *Isami’l-feride Adli Eseri” Iginde
Osmanhida Uliim-i Arabiyye, Ed. Ali Bulut, Ahmet Meydan, Akin Igleme., 245-62. Istanbul: Isar
Yayinlari, 2021.

Bursali, Mehmet Tahir. Osmanli Miiellifleri. Haz. AFikri Yavuz-Ismail Ozen. C. 1. 3 c. Istanbul: Meral
Yayinlary, t.y.

Ellul, Jagcues. Séziin Diisiisii. Cev. Hiisameddin Arslan. Istanbul: Paradigma Yayinlar1, 2015.

Emiroglu, Ibrahim. Ana Hatlartyla Klasik Mantik. Istanbul: Asa Yayinlari, 1999.

er-Risaletii’l-Isamiyye li-halli dekdik’is-Semerkandiyye. Istanbul: Hagimi Yayinevi, 2015.

Farabi. Kategoriler ve Retorik. Gev. Ali Tekin. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021.

Halil Fevzi. el-Hasiyetii’l-cedide ald Serhi isami’l-feride. Matbaa-i Amire. C. 1. 2 c. Istanbul, 1287.

———. el-Hagiyetii’l-cedide ala Serhi ’Isami’l-feride. Matbaa-i Amire. C. 2. 2 c. Istanbul, 1287.

Kagar, Miicahit. “Osmanli Dénemi Tiirk¢e Belagat Caligmalar1 -Baglangigtan Tanzimat Donemine Kadar-".
iginde Osmanlida Uliim-i Arabiyye, Ed. Ali Bulut, Ahmet Meydan, Akin I§leme., 97-109. istanbul: Isar
Yayinlari, 2021.

Koca, Ferhat. “Halil Fevzi Efendi”. I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 15:313. Istanbul: ISAM
Yayinlari, 1997.

Maverdi. Edebiid-diinyd ved-din. Beyrut: Daru’bni Kesir, 2008.

Ozyildirim, Ali Emre. “Uskiidarli Ahmet Asim’in Matbu ve Mechul Feride Terciimesi Redifesi ve Balagat
Baglaminda Medrese-Tiirkge iliskileri Uzerine”. Icinde Osmanli Edebi Metinlerinde Teoriden Pratige
Belagat, Haz. Hatice Aynur vd. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021.

Seyyid Serif Ciircani. Kitdbii't-t-tarifat. Beyrut: Darun-nefais, 2007.

———. Serhu’l-Mevékif. C. 1. 3 c. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2021.
———. Serhu’l-Mevakif. C. 2. 3 c. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2021.
Soykan, Omer Naci. Wittgenstein: Yasamu, Felsefesi, Yapitlari. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016.

Tari, Nihat. “Isiamuddin el-Isferayininin Hayat1 ve Eserleri”. Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy
45 (Haziran 2021): 270-94.

Yazici, Muhammet. “Siinni Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri”. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy 28 (2007): 201-60.

207



Osman CENGIZ

EKLER

G0y ‘Evl%s‘fvlﬁs'q;;!?f%
o R R N D o"f"'
N
s{’ .Lfdll.'l..a;d..-k? Eﬁ?ﬁf”,

qu'.i\& Al rw‘n nmw mvm&mwmwm m’u\mw\

W AR SRS AR AN PSRN

AR AR

‘“““C‘J"'C PRSI US P PIS UNEPIS R FA
_.L:J.didol,_n,_,;t.h el S L,;h,Jr;:,tL,;lVFJ
Sl gl PN hmyo o Uaey < b 1G53 |
gis v oy G Fliags 064 gilas aleel, AT Joy i Al

s ‘u.hcﬂdu 3l 3 el il 4y @l | B
ailledl Ggyde oalls J:““f.rﬁ'*?-.ru"‘ 6:1'”
AT o |y galend” Lty 2631 e J0 dillle |
odp ol B 5 SNy Jaaill gt wlae du.hl_; ae I Y
n..u..-'L.H_, wagld! ....'L:-)-;,n Jla il lala- G d..,qu wall o
ol (b o 81 Gy Y 65 il gl oy |
A p ) Gad L8 A fai;.'. NEED
Jol Gl gl SAN Gl plae Gud o 2 g S h'
130G e 1S i el A5 o G ol e

Resim -1: Halil Fevzi Efendi’nin kaleme aldig1 Hdsiye'nin ilk sayfas.

208



Osmanlida Belagat Ne Ise Yarar? El-Hasiyetii'l-Cedide Al Serhi ‘Isami’l-Feridede 1lmi Literatiir ve Kavram Cesitliligi

Resim-2: Hdsiyede havass-1 hamse semalarini gosteren bir sayfa.
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Oz: Osmanli Devleti, alt1 yiizyili askin bir siire zarfinda her alanda saysiz basarilariyla
tarihin miimtaz sayfalarinda yerini almig biiytik bir devlettir. Bir devletin saglikli ve
uzun yagamasina, elde ettigi basarilara sebep olan ana 4miller ise, yetistirdigi birbirin-
den degerli 4lim, sair, mithendis, mimar, biirokrat, asker, devlet ricali gibi yap: taslari-
dir. Padisahlarindan, birkag dili konusan ve o dillerde siirler yazan séirler, musikisinas-
lar, hattatlar ve ressamlar bulunan Osmanli Devleti, s6z konusu alanlarda etkili ve vasifl
sayisiz insan yetistirmistir. Bastan ayaga istiin vasiflarla donanmis boyle bir devlette tist
diizey biirokrat olarak vazife yapabilmek ise donanimli olmay1 gerekli kilmaktadir. Re-
sid Akif Paga, Osmanli Devletinin iist diizey biirokratlarindan biridir. O, Osmanli Dev-
letinin idéare ve iradesinin sarsildig1 son doneminde, 1902-1908 yillar1 arasinda, Sivas
Valiligi gorevinde bulunmus ve devletin temsil giiciinii en iyi sekilde yerine getirerek va-
zifesini bagarryla tamamlamugtir. Resid Akif Paga, bu gérevinin disinda siir ve edebiyatla
olan megguliyeti ve aruz vezninde yazdig siirleri ile de temaytiz etmistir. Yazdig: siirleri
kiigiik bir divange olugturacak nitelikte olmasina ragmen, Vefa yangininda evinin yan-
masi sonucu siirleri de kaybolmustur. Onun giintimiize ulasan ve bilinen nazimlari yedi
siirden ibarettir. Regid Akif Pasa’nin, Ibniillemin Mahmut Kemal Inal’a gonderdigi mek-
tup ve siirleri yaninda, Elmalili Muhammed Hamdi Yazira da siirler gonderdigi yaptigi-
miz aragtirma ve incelemeler sonucu tespit edilmistir. Ayrica, Ahmed Remzi AkytireKin
yazmalarinda da Resid Akif Paga’ya ait gazeller ve gazellerine yapilmig nazire, tahmis
ve tastir tespit edilmistir. Calismamizin konusu, Regid Akif Paganin, tespit edilen ve ilk
defa yayinlanacak olan sekiz adet gazeli ve gazellerine yapilmis nazire, tahmis ve tastir
tizerinedir. Bu ¢alismamizda s6z konusu siirler transkripsiyon harfleriyle yazilip incele-
necek ve Tiirk edebiyati tarihine 6nemli olduguna inandigimiz siirler kazandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati, Resid Akif Pasa, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
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Abstract: The Ottoman Empire is a great state that has taken its place in the distinguished
pages of history with its numerous achievements in every field over a period of more
than six centuries. The main factors that cause a state to live healthy and long and to
achieve success are the building blocks it has trained, such as valuable scholars, poets,
engineers, architects, bureaucrats, soldiers and state dignitaries. The Ottoman Empire,
whose sultans included poets, musicians, calligraphers and painters who spoke several
languages and wrote poems in those languages, raised countless influential and qualified
people in these fields. Being able to serve as a high-level bureaucrat in such a state, which
is equipped with superior qualifications from head to toe, requires being well-equipped.
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Resid Akif Pasha is one of the high-ranking bureaucrats of the Ottoman Empire. He
served as the Governor of Sivas between 1902 and 1908, during the last period when
the administration and will of the Ottoman Empire was shaken, and he successfully
completed his duty by exercising the representative power of the state in the best
possible way. Apart from this duty, Resid Akif Pasha also distinguished himself with
his engagement with poetry and literature and the poems he wrote in aruz meter.
Although the poems he wrote were sufficient to form a small divan, his poems were
lost as a result of his house burning in the Vef fire. His verses that have survived to this
day and are known consist of seven poems. As a result of our research and analysis, it
was determined that Resid Akif Pasha, in addition to the letters and poems he sent to
ibniilemin Mahmut Kemal Inal, also sent poems to Elmalili Muhammed Hamdi Yazir.
In addition, in the manuscripts of Ahmed Remzi Akyiirek, ghazals belonging to Resid
AKkif Pasha and nazire, tahmis and tastir made to his ghazals were detected. The subject
of our study is the eight ghazals of Resid Akif Pasha, which have been identified and will
be published for the first time, and the nazire, tahmis and tashtir made to his ghazals. In
this study, the poems in question written and examined with transcription words and
poems that we believe are important to the history of classical Turkish literature will be
included.

Resid Akif Pasha, whose real name is Mustafa Salih Resid, was born in Ioannina, which
was an Ottoman province, later lost by the Ottoman Empire in the Balkan wars, and
which today remains within the borders of Greece. His paternal family belonged to
the Tetovo Dynasty, one of the most famous and oldest dynasties in Albania. There
were people from his family who held high-ranking government positions. His great
grandfather, Recep Pasha, was Sultan II. During the reign of Mahmud, he was the
Governor of Thessaloniki, his father, Vizier Mehmed Pasha, was the governor of the
Salonika Province, Danube Province, Bosnia Province, Prizren Province, Ioannina
Province, Edirne Province, Baghdad Province, Konya Province and Cezayir-i Bahr-i
Sefid Province, and served as the Minister of Justice and the President of the Council
of State.

At his father’s request, Resid Akif Pasha took Arabic, Persian, history, mathematics,
geometry, geography and French lessons from private teachers, and attended Galatasaray
High School for a while. After completing his education, he started his civil service in
1299/1882 at the Amedi Office. In 1312/1895, he was appointed as a member of the State
Council and, after a while, as a member of the Civil Office. In 1902, he was appointed
as Governor of Sivas Province, to which Amasya, Corum, Tokat and partially Malatya
and Kayseri provinces are affiliated. With the declaration of the Second Constitutional
Monarchy on July 23, 1908, he became the Minister of Internal Affairs and came to
Istanbul. He resigned from his ministry position, citing his illness. He was appointed
as a member of the Notables in 1327/1909 and as the President of the Council of State
in 1337/1918, but he resigned together with the cabinet after 25 days. In 1337/1919, he
became an officer of the Grand National Assembly in the cabinet of Damad Ferid Pasha.
During his time in public office, he was awarded with rank, legacy, decoration, gold,
silver and merit medals.

In addition to his high-ranking government duties, Resid Akif Pasha turned his
mansion into a center of science and wisdom during his time in Istanbul and during
his governorship in Sivas, and scientific and literary conversations in his mansion
continued for a long time. Resid Akif Pasha, who wrote poems in the aruz meter to the
extent of forming a divange, unfortunately, his poems were burned along with his house
in the great Istanbul Vefa fire of 1918. Resid Akif Pasha’s poems that have survived to
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the present day consist of seven poems. The poems in question are the four poems that
Resid Akif Pasha sent to Ibillemin Mahmud Kemal Inal and included in the work titled
Son Asir Tiirk Poets, the two poems he sent to Ibniilemin, which are also in the Istanbul
Municipality Atatiirk Library, and the poems included in the work titled Ottoman
Authors. It consists of seven poems, including one poem.

It is known that Resid Akif Pasha sent his poems to Ibniilemin. He even wrote the
following about the poems sent by Ibniilem: “He would send the ghazals he compiled
and insistently offer them to be nazire and tahmis. I would write that I was not busy with
poetry and that he would allow it. We also know his insistence on writing nazire and
tahmis with his words: ‘T was desperate, I would write nazire and tahmis to his ghazals.”
As a result of the research, it was determined that Resid AKif Pasha also sent poems to
other science and literature experts of the period in line with the same intention and
desire. As a matter of fact, as a result of our research in the heritage work of Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, seven poems of Resid Akif Pasha were revealed, and it was
seen that two of the poems in question were published and five were not published.
Some of his published poems contain the rhymes “-et’s name” and “-aba similim,’
and Resid Akif Pasha sent these poems to Ibniilemin. In addition, Herzegovinian Arif
Hikmet’s nazire to an unknown ghazal with the rhyme “-an etmek isterim” by Resid
AKkif Pasha is among the ghazals we identified. Since the seven-couplet poem of Arif
Hikmet from Herzegovina and the ghazal of Resid Akif Pasha could not be identified, a
comparison could not be made. When we look at the poems sent by Resid Akif Pasha,
it is known that Ibniilemin wrote nazire and tahmis with the expression “I would write
hopeless nazire and tahmis...” However, to date, none of these nazires and tahmis have
been identified. As a result of our examinations, the ten-couplet poems rhyming “-a
arar” and the seven-couplet poem “-aba benzedirim” written by Ibniilemin are among
the poems that came to light. Ibniilemin wrote a nazire to the rhyming ghazal “-a arar’
which is not included in Resid Akif Pasha’s work titled Last Century Turkish Poets and
is not available in the Istanbul Municipal Library Atatiirk Library. While Ibniilemin’s
second nazire with the redif “-a4ba benzedirim” consists of seven couplets, his original
poem consists of eleven couplets in the Istanbul Municipality Atatiirk Library copy and
twelve couplets in the Elmalili copy. It is understood that Ibniilemin preferred seven
couplets in his second nazire. Fazlullah Moral, one of the divan poets from Sivas, wrote
tahmis the rhymed “-aba benzedirim” ghazal of Resid Akif Pasha, who wanted nazire
and tahmis to be written in his poems. The ghazal, which initially consisted of twelve
couplets, was compiled into nine couplets by Fazlullah Moral. In addition, a poet whose
name and pseudonym we cannot identify wrote “tashtir” rhyming “-4 arar” in the ghazal
of Resid Akif Pasha. The tastir in question is one of the poems identified for the first
time.

During our research, the nazires, tahmis and three ghazals written to Resid AKkif Pasha’s
ghazals were found in a manuscript belonging to Ahmed Remzi Akyiirek in the Amasya
Beyazit Library. Tastir appeared in a manuscript belonging to Ahmed Remzi Akyiirek
in the National Library. One of the three ghazals identified is the five-couplet rhyme
“-tr olur,” the second one is the six-couplet “-ali” rhyme, and the third one is the five-
couplet “-ik eyledim” rhyme. Resid Akif Pasha may have sent his poems to Ahmed
Remzi Akyiirek as well as to Ibniilemin and Elmalili. However, from the expressions
“Resid Akif Pasha’s deceased..” in some of the poems in Ahmed Remzi Akyiirek’s copy,

it is understood that the poems in question were written after his death.

Resid Akif Pasha is a high-level bureaucrat who has the power to represent the state in
every field of the Ottoman bureaucracy with his success in his duties and the awards he
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received. Moreover, with his poems, he is one of the best examples of statesmen being
equipped with science, wisdom and art. The fact that he wrote loving, wise and kind
poems in aruz meter while he was in a difficult and stressful situation, like the Governor
of Sivas, who dominated four or five provinces during the decline of the Ottoman
Empire, is an important feature in terms of reflecting the subtleties of Resid Akif Pasha’s
soul. subtleties of his soul. It reveals the subtleties of your soul and your taste in art. It
can be said that the presence of these characteristics in a bureaucrat indicates that he can
protect his mental health even in difficult tasks, is not affected by the negative events he
experiences, and has high managerial ability.

Resid Akif Pasha’s contact with distinguished figures from the scientific and literary
circle of the period always continued, and Ibniilemin Mahmud Kemal Inal and Hersekli
Arif Hikmet they wrote nazires to the ghazals, among the people to whom he sent his
poems. Just as no nazire or tahmis written by Elmalili could be identified, no letters or
documents related to him other than the poems he sent could be found in the Elmalili
heritages. Again, it is highly probable that Regid Akif Pasha had poems he sent to writers
and poets of the period other than {bniilemin, Hersekli Arif Hikmet, and Elmalili, and
that he had nazires and tahmis to his poems. Fazlullah Moral, a poet from Sivas, wrote
a tahmis for Resid Akif Pasha, whose poems he was interested in other poets during
his time and after his death, and a poet whose name we cannot identify also wrote a
tastir. With this study; eight ghazals of Resid Akif Pasha, two poems of Ibniilemin, one
poem of Hersekli Arif Hikmet, a tastir of a poet whose name we cannot identify, with
the tahmis of Fazlullah Moral, were brought to the history of classical Turkish literatiire.

Key Words: Turkish Literature, Resid Akif Pasha, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hersekli Arif Hikmet, Ahmed Remzi Akyiirek, Poetry, Aruz, Gazel.
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Giris

Osmanlt devlet kiiltiiriinde klasik Tiirk edebiyatinda siir yazanlara, ordu kademesinde
gorev yapmus askerler ile ist diizey biirokratlar da dahil edilir. Pasa sairler diye adlandirdig-
miz bu gruptan olmak iizere divan ve divange olusturacak hacimde siirleriyle temayiiz etmis
Bursali Ahmet Pasa (6. 902/1496-97), Bosnali Dervis Pasa (6.1606), Varvar Ali Pasa (6.1648),
Régib Pasa (6.1763), Akif Pasa (6.1845), Ziver Paga (6.1862), Ziya Pasa (6.1880), Sirr1 Paga
(6.1895) gibi sayisiz Osmanli pasas1 bulunmaktadir. Klasik Tiirk edebiyatinda siirler kaleme
almus iist diizey biirokratlardan birisi de Resid Akif Pagadir.

Resid Akif Paganin yasadigi donemi sairlerinin gogunlugu, 1slahat ve yenilesme hare-
ketleri arasinda batinin, bilhassa Fransiz edebiyatinin etkisi altinda farkls arayislarin, bat tii-
riinde eserler vermenin gayreti icerisinde olmuslardir. Resid Akif Paga gibi koklii divan ede-
biyati gelenegine baglh kalarak aruz vezninde siirler yazma gayretinde olan sairlerin varlig
ise gittikce azalmus, divan edebiyatinin kuvvetli ve kudretli sairleri edebiyat sahnesinden bir
bir ¢ekilirken, yeni edipler de yetistirilememistir.

1. Resid Akif Paga’nin Hayat1

Asil ad1 Mustafa Salih Resid olan Resid Akif Pasa 1279/1863 yilinda Yanyada diin-
yaya geldi. Babas1 Arnavutluk'un en eski hanedanindan Kalkandelen Hanedanrna mensup
ve Stira-y1 Devlet Reisligi yapmis Vezir Mehmed Akif Pasadir. Resid Akif Paganin, baba-
sina nispetle Akif ismini kullandig1 tahmin edilmektedir. Babasinin istegi iizere 6zel olarak
Arapga, Farsca, tarih, matematik, geometri, cografya ve Fransizca dersleri aldi, bir siire de
Galatasaray Lisesine devam etti.!

Resid Akif Paga, memuriyete 1299/1882 yilinda Amedi Kaleminde bagladi. 1312/1895
yilinda Sari-y1 Devlet azaligina ve bir miiddet sonra da Miilkiye Dairesi azaligina tayin
edildi. 1902 yilinda Amasya, Corum, Tokat ve kismi olarak Malatya ve Kayseri illerinin bagli
oldugu Sivas Vilayetine vali olarak tayin oldu. 23 Temmuz 1908'de Ikinci Mesrutiyet'in ilan1
ile Icisleri Bakani oldu ve Istanbula geldi. Bakanlik gérevinden hastaligini sebep gostere-
rek istifa etti. 1327/1909'da Ayan azaligina, 1337/1918'de Stra-y1 Devlet Bagkanligr'na tayin
edildi, lakin 25 giin sonra kabine ile beraber istifa etti. 1337/1919da Damad Ferid Pasanin
kabinesinde Meclis-i Viikelaya memur oldu. Devlet gérevlerinde oldugu siire igerisinde
riitbe, murassa, nisan, altin, glimis ve liyakat madalyalari ile 6diillendirildi. Uzun stire ra-
hatsizligini gektigi akciger kanseri sebebiyle 15 Nisan 1920 tarihinde vefat ederek, Fatih Ca-
mii haziresinde babasinin yanina defnedildi.> Resid Akif Pasa, Istanbulda oldugu zaman-
larda ve Sivas’taki gorevi yillarinda konagini ilim, irfan, edebiyat ve siir ehline tahsis etmisti.
Konagy, il disindan gelen herkesin uzun siire misafir olarak kaldig ve her tiirlii ihtiyaglarinin
kargilandig1 bir misafirhane gibi idi.?

1 Ibnillemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, istanbul: MEB Devlet Matbaasi, 1969), c. 3, s. 1419-1423.
2 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri (Hzr. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen), (Istanbul: Meral Yayinevi, 1972), c.I1, s. 338.
3 Miijgan Usger, “Sivasin Unlii Valilerinden Resid Akif Paga (1862-1920)", (Sivas: Sivas Kiltiir ve Sanat Dergisi, 1989),
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2. Resid Akif Pasa’nin Yayimlanmamus Siirleri

Resid Akif Paganin, Ibniilemin’in Son Asir Tiirk Sairleri eserinde dort siiri, Istanbul Be-
lediyesi Kiittiphanesi Atatiirk Kitapligrnda iki siiri, Osmanli Miiellifleri adl1 eserde bir siiri
olmak iizere yayimlanan ve bilinen yedi siiri bulunmaktadir. Resid Akif Pasa, Ibniilemin’in

<

eserinde yer alan “-et ndmina” redifli ve fa'ilatiin / f&'ilatiin / f&'ilatin / fa'iliin veznindeki si-
irini, kirmiz1 miirekkeple kendi el yazisi ile yazmis ve siirden dnce “bade’l-mesratiyye hal @
istikbale nekran ve her manasiyla hayran olarak seyihate Iskenderiye'ye ciktigim giindeki
sanihat” notunu eklemis ve 24 Subat 1324 (9 Mart 1909) tarihini siirin son beytinin altina

yazarak imzasini atmis ve Elmalilr'ya da gondermistir.

Ibniilemin niishasinda ve Elmalili niishasindaki s6z konusu siir yedi beyitten ibarettir.
Ibniilemin niishasinda yer alan “defnolunmugtur” kelimesi Elmalili niishasinda “defn edil-

mistir”, “olmayan” kelimesi yerine “olmadik” (kenarda not olarak “olmayan” kelimesi de se-
cenek olarak ayrica yazilmistir) “bilcimle” kelimesi yerine “efrad” kelimesi yer almaktadur.

Resid Akif Paga, Ibniilemine gonderdigi siirlerden “-a benzedirim” redifli ve mef¥’iliin /
feilatiin / mefd’iliin / fe'iliin veznindeki siirini Elmalil’'ya da géndermistir. Ibniilemine gén-
derilen mektupta ve siirde herhangi bir tarih yer almamasina ragmen, Resid Akif Paga, El-
malilr'ya gonderdigi siirin son beytinin altina 12 Nisan 1323 (25 Nisan 1907) tarihini yazmis
ve “Stirda Sivas Valisi” notunu diiserek imzasini atmigtir.

Resid Akif Paga’nin, Elmalilr'ya gonderdigi s6z konusu siir on iki beyit iken, Ibniilemine
gonderdigi siir on bir beyitten olusmaktadir. Siirin Elmalili niishasinda, Resid Akif Paga
“imemin” kelimesine segenek olarak “firakin” kelimesini ve yine son misradaki “milleti” ke-
limesine segenek olarak “devleti” kelimesini beyitlerin yan taraflarina yazmistir. Bunun di-
sinda niishalar arasinda herhangi bir farklilik bulunmamaktadir. Elmalili niishasinda seki-
zinci beyit olarak yazilan ve Ibniilemin niishasinda eksik olan beyit ise $oyledir:

Beyanda rtth-i me4ni tezahiir etmelidir
Ki her goren duysun Ummii’l-Kitiba benzedirim

Ayrica Resid Akif Paga'nin, Osmanl: Miiellifleri adl kitapta yedi beyitlik bir gazeli daha
bulunmaktadir. “R” revili, “arar” redifli ve f&ilatiin / f&ilatin / f&'ilatin / f2ilin veznindeki
gazelin matla beyti soyledir:

Hod-perestian-1 zaman diinya ve ma fiha arar

Bir bilen asl-1 viicudu bagka bir diinya arar*

s. 4; Haltik Cagdas, “Sair ve Niiktedan Vali Resid Akif Pasa’} (Istanbul: Tarih ve Toplum Aylik Ansiklopedik Dergi,
1997), s. 159 ; Semseddin Sami, Kamiisu’l-a’lam, (Istanbul:Mehran Matbaasi, 1306), c.4, s. 3048.

4 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri (Hzr. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen), c.II, s. 338. (S6z konusu kaynakta,
“divan1 basilmamus olup siirleri hakimane ve mutasavvifanedir” bilgisi yer almaktadir.)
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Resid Akif Paganin yayimlanmamis siirlerinin sayisi, 1905-1917 yillar1 arast yazip Elma-
lilrya gonderdigi bes gazel ve Amasya Beyazit Kiitiiphanesinde Ahmed Remzi AkyiireK’in
(06.1944) derledigi Mecmiia-i Esar ve Fevaid adl1 eserde ii¢ gazel olmak iizere sekizdir. Ayrica
Resid Akif Paganin siirlerine yazilan {i¢ nazire, bir tahmis ve bir tastir de yayimlamamis ¢a-
ligmalardandir.

Resid Akif Pasa ile Elmalil'nin irtibatlar1 bilinmemekle birlikte, Resid Akif Pasanin ko-
naginda yapilan ilmi ve edebi sohbetlerden veya II. Mesrutiyet'ten sonra 17 Aralik 1908 tari-
hinde kurulun parlamentodaki gorevlerinden birbirleriyle goriisiip tanistiklar: kanaati hasil
olmaktadir.> Ahmed Remzi AkyiireKle olan irtibati da ilmi ve edebi sohbetler ve kendisine
gonderdigi siirler vesilesi ile olmalidir.

2.1. Siirlerin Sekil ve Vezin Ozellikleri

Bilindigi iizere divan olusturmak iizere yazilan gazeller son harflerine gore tertip edilir-
ler ve sairler de her harfe bir tane dahi olsa bir gazel yazarak harfleri tamamlamak isterler. Re-
sid Akif Paganin yazdig1 sekiz gazel farkli revi kfiyeli harfle yazilmis olup, » (ra) harfinden 1, J
(lam) harfinden 1, ¢ (mim) harfinden 3, 3 (Kaf-i nani) 1 ve & (ye) harfinden 2 tanedir.

Resid Akif Paganin yazdig sekiz siirin toplam beyit sayisi ellidir. S6z konusu gazelleri-
nin tgii 5, biri 6, biri 8 ve tigii 7 beyitten olusmaktadir. Siirlerin hepsinde “Resid” seklinde
mahlas beyti bulunmakta olup, yalniz sekiz beyitlik siirde “Resid Akif” mahlas1 kullanilmis-
tir. Siirlerin besi imzali ve tarihlidir. Siirlerden en erken tarihlisi Sivas’ta yazilan 22 Ramazan
1323/22 Kasim 1905 tarihli olani, en geg tarihli siirde Biiylikadada yazilan 28 Kantn-i Sani
1332/10 Ocak 1917 tarihli olanidir. Baz: siirlerde nerede yazildiklarini belirten notlar ile bir-
likte farkli agiklamalar da goriiliir.

Sairlerin redif kullanimi siire ahenk kattig1 gibi, siirlerde farkli rediflere yer verilmesi sa-
irin maharetini gostermektedir. Resid Akif Pasa, siirlerini redifli yazmus, rediflerini baz siir-
lerinde ek, baz siirlerinde ise hem ek hem sozciiklerden olusturmustur. Siirlerde aruz vez-
ninin feilatin / feilatin / fe'ilin, fAilatin / f2ilatin / fAilin, Ailatin / fAilatin / 2ilatin /
f&iltin, mef 0l / filatiin / met™Gli / failatiin, mef’alii / mef&’iliin / fe'tliin, f'ilatiin / fe'ilatiin
/ feilatiin / fe'iliin ve mef™alii / fAilatd / mefdilii / f2iliin seklinde yedi kalibr kullanilmistir. Bu

AIA

kaliplardan mef’tlii / failatl / mef&ili / f2iliin kalibi1 dort ve besinci gazelde tekrar edilmistir.

2.2. Siirlerin Dil ve Uslip Ozellikleri

Resid Akif Paga, siirlerini aruz veznine gore yazdigindan “lisain-i Osmani”ye bagh kal-
muis, sade ve anlasilir bir dil kullanmaya 6zen gostermistir. Siirlerindeki ifade bi¢imlerinde
dil ve iislup arasinda giiclii bir bag mevcuttur, dil ve dhenk birligi her siirinde kendini goste-
rir. Arapga ve Farsgaya olan hakimiyetini kullandig1 kelime ve terkiplerle ortaya koyan Resid

5  Giines, Tiirk Parlamento Tarihi, (Ankara: TBMM Vakfi Yaynlari, 1997), c. II, s. 6.
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AKkif Paganin, yiiksek bir edebi kudrete ve duygularini ifade etmede zengin kelime bilgisine
sahip oldugu sdylenebilir. Siirleri, giinliik dilden gelen soyleyis 6zelliklerini de tagimaktadir.

Resid Akif Paga, aruzun inceliklerine hakim oldugu gibi, onun siirleri nazim teknigi
bakimindan da kuvvetli sayilabilir. Regid Akif Paga, rindane, asikine ve hakiméane klasik
siir gelenegi tarzlarinda aruz vezniyle yani divan siiri gergevesinde siirler yazmaktadir. $i-
irleri diiny4 meselelerinden ve hirsindan uzak, makam ve mevki sevgisine deger verme-
yen, Allah’tan bagka her seyin hayal, askin en biiyiik kuvvet oldugu, vurgularla yazilmistir.
Hakimane siirlerinde herkese adaleti ve Allal’a kullugu tavsiye ederek, bagkasinin hakkini
yiyenin basina ayni seyin gelecegini soyler.

3. Siirlerin Metni

Resid Akif Paganin yayinlanmayan siirleri harf sirasina gére degil, yazildiklar: tarihe
gore verilmistir. Tarihsiz olan siirler ise, tarihli siirlerden sonra siralanmugtir. Siirlerdeki ta-
rihler Resid Akif Pasa tarafindan hicri ve rmi takvime gore yazilmis olup, miladi tarihler
tarafimizdan eklenmistir.

3.1. Gazel
Fe’ilatiin / fe’ilatiin / fe’iliin

1 Hirs-1ikbali biitiin ziill goriiriim
Ne terakki ne tenezziil goriiriim

2 Ben de yok benligim elde medar
Ciize dikkatle biitiin giil goriiriim

3 Vech-i Bakiye nigah eyler de
Naks1 hem-reng-i tahavviil goriirim

4 Hakki tesbih ederim leyl @i nehar
Ben de zevkimce tekemmiil goriirim

5 T'tibarat-i halaikda Resid
Kendi hitkmiimce tahayyiil goriiriim

24 Ramazan 1323/22 Kasim 1905 Mahstl-i Sivas Imza®

6 Torunu Mehmet Hamdi Yazirda bulunan Elmalili metrukati.
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Resid Akif Paganin Yayimlanmamus Siirleri

3.2. Gazel
Mef’ulii / mef&iliin / fe’aliin
1  Kim der bana kim harab-i ‘agkim

Candéne-i pi¢-tab-i ‘agkim

2 Zir u zeber eyler ‘alemini
Yek siddet intisab-1 ‘agkim

3 Yaindirir afitab1 arza
Yek cezbe-i inzicab-1 ‘agkim

4 Yahtd kiireyi geker semaya
Yek pence-i afitab-1 ‘askim

5  Adab-1 tarik-i hakki sdyler
Bagdan bala bir kitab-1 ‘agkim

6  Hamriyye-i Fariz1 kim anlar
Rah-i aver iken serab-1 ‘agkim

7 Simdi bana ¢ekdigim denilmez
Mabhserde ¢ikar hesab-1 ‘agkim

8  El-hasil eya Resid Akif
Hem mebde’ hem meéb-1 ‘agkim

24 May1s 1324/6 Haziran 1908 Devren Tokat Mahstil-i Sivas Imza’

7 Torunu Mehmet Hamdi Yazirda bulunan Elmalili metrukati.
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3.3. Gazel

Muhatabim padigah-i vakt idi, simdi rahmetle o idareyi ariyoruz bulamiyoruz (el-kud-
retii ve'l-hikmetii lillah).8 Devren Meciddzii’ kazasindan Giimiishacr'yal® gelirken bir giil-
be-i fakiredeki saniha.!!

Mef?iliin / fe’ilatiin / mef?’iliin / fe’iliin

1  Eyademoglu eger halk ile birader isen
Hukitiku bil miitesavi ne tiirlii server isen

2 Nedir bu sabr u tahammiil bu fikr-i devr-a-devr
Geger zamani zemine zamanda er isen

3 Nedir bu hal-i tegafiil su laubalilik
Gozet ‘ibadetini Hakkin zahir-kisver isen

4 Hukdaku gayri huktkunla tut miisavi kim
Senin de hakkini yerler huktiku sen yer isen

5  Zemin na-miitehammil demek nedir bilmem
Zamanda sozmii bulunmaz eger sithan-ra isen

6  Bana hamire-i fitrat iken fedakar:

Reside caiz olur mu demek gazanfer isen!?

7 Buyolda canli beyéanlarla halka ver fikret
Hadim-i memleket-ardy1 dad-1 perver isen

15 Haziran 1322/28 Haziran 1908 Imza!3

8  Anlamu: Kudret ve hikmet Allah’indur.

9  Corum’un ilgesi.

10 Amasyanin ilgesi.

11 Resid Akif Paganin siirin iist kismina yazdig1 notudur.

12 Misradaki “olur mu” kelimesinin alt1 ¢izilmis ve misranin yanina iki nokta konularak “Yahad: Stihanlarla” ifadesi
yazilmugtir.

13 Torunu Mehmet Hamdi Yazirda bulunan Elmalili metrukati.
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3.4. Gazel
Mef’alii / f&ilati / mefd’ilii / f2’iliin

1  Bir meste bir de zahid-i diinya-pereste giil
Hem 4hiret-haraba ve hem hak-pereste giil

2 DPest i billend-i ‘4lem olur bin-netice bir
Seher-i billend-i payeye bir de su peste giil

3 Merdan i¢in 6liimden eseddir temellitkat
Son dem de geg kiinan i giryeden ey hasta giil

4  Ey yaveri-i baht ile sahil-nisin olan
Manend-i berk halet-i kiste-yi sikeste giil

5  Yazmis kenar-1 sagire bir pir bade ntis
Geg hél it dehre aglamadan gel su meste giil

6  Sor ‘andelib-i zdra dem-4-dem giilenleri
Birden giiliimseme 4 giiliim ceste ceste giil

7  Gilsende hasbihal ederek biilbiilan ile
Olsun Resid yare hediyyem bu deste giil

24 Kantin-i sani 1324/6 Subat 1909 imza'4

3.5. Gazel
Mef’alii / fA%ilati / mefd’ilii / f2’iliin

1 Sersem huzir-i yar da bir seb visddemi
Serh eylesem sabaha kadar ‘agk-1 sddemi

2 Imkan olaydi ah gezer baska ‘dleme
Hatirlarim sanir mu felek istiademi

3 Manstbeler mi eylemedim iztird ben
Sah etmedi mi bir nice edné piyddemi

14 Torunu Mehmet Hamdi Yazirda bulunan Elmalili metrukati.
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4 Yok kas-i iltifat G telakki zamanda
Kaébil mi yare ‘arz edebilmek ifademi

5 Bilmem miifid kim arada miistefid kim
Derk etmedim ufkum ile istifademi

6 Madem kasd-i gamze helakimdedir benim
Réam eylerim iradene artik irademi

7  Rubhsat olursa ey seh-i hiiban Resid’ine
Bir bus-i leyle mest edeyim miisahedemi

28 Kéanfin-i sani 1332/10 Ocak 1917 Biiyiikada!®

3.6. Gazel
Gazel - Resid Akif
F2’ilatiin / f&’latiin / f&iliin

1 Ses cihet farz et ki mamir olur
Yek dti rtiza ‘6mre kim huzir olur

2 Boyle kalmaz bizim nfis-a-ntis-i dehr
Bade htran ‘4kibet mahmtir olur

3 Vakf-1 cin et kiiy-i cananinda kim
Devr olan g6zden goniilden devr olur

4 Vakaf-1 sirr-1 Halilullah isen
Nér-1 dehisnék-i ada niir olur

5 Halka hizmet eyleyenler ey Resid
HakK’a méil ben gibi destiir olur

Edebi Abideler - kinci kisim.

Toplayan Nevsehirli Mi’'mar Nu'man Kiyat s. 9.16

15 Torunu Mehmet Hamdi Yazirda bulunan Elmalili metrukéti.
16  Akyiirek, Mecmita-i Esar ve Fevdid, no.1645. (Gazellerin bagindaki “Gazel-Resid Akif Pasa” notu Ahmed Remzi
Akyiireke aittir.)
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3.7. Gazel
Gazel - Resid Akif Pasa
Mef’alii / f&ilatiin / mef’alii / f2’ilatiin

1  Zilfiinde gizlenince mehparemin hayali!”
Ebr-i siyaha girdi zan eyledim hilali

2 Cattik¢a ebruvanin giyd Huda yiiziinde
Naks etmis sandilar ayat-i zir'l-Celali

3 Bir ben miyim cihanda sirridir hevé-yi ziilfiin
Zilfiin veren degil mi diinyéya ihtilali

4  Rindéanenin olsa layik ey s&'ir-i yegane
Bu nazm-1 dil-nisinin her dem de hasbihali

5  Bahtindan etme sekva!® yoktur Resid zira
Tagyire iktidarin takdir-i [a-yezali

6  Vechinde!® miincelidir ntir-i Habib-i zi-san
Kalbinde muhtefidir hubb-i Ali ve ali

Edebi Abideler - Birinci kisim s.14-1520

3.8. Gazel
Gazel - Resid Akif Paga
Failatiin / f2’ilatiin / f&ilatiin / f&’iliin

1 Bekr-i fikrimle siitdir-i ‘agk: tenhik eyledim
Nir-i re'yimle biitiin esrdr1 tahkik eyledim

2 Etmedi®! takdir bir halas ‘ayarin kiymetin
Dehri ben sencide-i mizan tedkik eyledim

17
18
19
20
21

Misradaki “hayali” kelimesinin alt: izilmis ve misranin yanina “cemali” ifadesi yazilmustur.
Misradaki “sekva” kelimesinin alt1 ¢izilmis ve misranin yanina “olma saki” ifadesi yazilmistur.
Misradaki “vechinde” kelimesinin alt1 ¢izilmis ve misranin yanina “vechimde” ifadesi yazilmistir.
Ahmed Remzi Akyiirek, Mecmiia-i Esér ve Fevdid, no.1645.

Misradaki “etmedi” kelimesinin alt1 ¢izilmis ve misranin yanina “1a yezal” ifadesi yazilmistir.
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3 Mesrebimce bulmadim bir ‘arif-i dil-vah 4h
Kéinat1 mezheb-i ‘irfana tesvik eyledim

4 Vechine bakdim huraf-i ‘4liyat: seyredip
Zir-i veyla-y1 Kitdbullah tamik eyledim

5  Bir bilip asl-1 viictid-i ‘4limi serta-bi-pa
Hakki batildan Resid’a boyle tefrik eyledim?2

4. Resid Akif Pasa’nin Gazellerine Yapilan Nazireler, Tahmis ve Tastir

Resid Akif Paganin bir gazeline Hersekli Arif Hikmet, iig gazeline Ibniilemin Mahmud
Kemal Inal tarafindan nazire yapilmistir. Bir gazeline Sivas’li sdir Fazlullah Moral tarafindan
tahmis yapilmus, bir gazeline de tastir yazilmustir.

4.1 Hersekli Arif Hikmet Bey’in Naziresi

1  Céan ‘4leminde bir cevlan etmek isterim
Ben la-mekanda tayy-i mekan etmek isterim

2 Bi-zér u bi-huztirum [lahi zaméaneden
Dergah-1 ‘izzetinde figan etmek isterim

3 Gordiikge ihtiz4zini o sirr u revanimin
Eskimde gaminda revan etmek isterim

4  Tafan-1 giryeden sakin ey dest-i kainat
Tenevviir-i sineden feveran etmek isterim

5 Rahaniyyan-i terane-i feryadi kas iden
Harman-1 ehl-i ‘aski beyan etmek isterim

6 Hal-i cihina bakinca degil fitam
Imkan bulunsa mahv-i cihin etmek isterim

7  Hikmet-i cenab-1 mir Resid-i sithanverin

Herbir s6ziinii kitibe-i cin etmek isterim?3

22 Ahmed Remzi Akytirek, Mecmiia-i Esar ve Fevdid, no.1645.
23 Akyiirek, Mecmiia-i Esar ve Fevdid, no.1645. Resid Akif Pasanin gazeli tespit edilemedigi igin, Hersekli Arif
Hikmet'in yaptig1 “-etmek isterim” redifli naziresinin asil gazelle kiyaslamasi yapilamamugtir.
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4.2. ibniilemin Mahmud Kemal inaPin Naziresi

Ibniilemin’in nazire yazdigi Resid Akif Pasa’nin gazeli Osmanli Miielliflerinde yedi be-

yitten ibarettir. Ibniilemin’in naziresinin on beyit olmasi, Resid Akif Paga’nin, Ibniileminee

gonderdigi ayni gazelin on beyitlik oldugu kanaatini olusturmaktadir.?*

1

10

Giilsen-i fanide gafil-stiret ziba arar
Stret-i zibada ‘rif bir bagka ma’né arar

‘Arz-1 didar eylemis ta ezelde yar-i can
Can u dil ol negveyi bin can ile héla arar

Zail olmaz bir zaman dilden hevé-y1 hiisn i ‘agk
Mest-i vuslat yolu bir yar-i rtth-efza arar

Sirr-1 feyz-4-feyzini nesr eylemis hiisn-i ezel
Kim nice mecntinlar Leyla diye Mevl4 arar

Mahrem-i didar olan bilmez zemin it 4sumén
Naks-i pay-i yar demek ziihre-i zehra arar

Gah sevkinden ¢ikar eflake gah eyler siikat
Rith-i ‘4sik 4lem-i digerde bir me'va arar

Nar u nirundan bu ‘askin ben garik-i hayretim
Dide-i hiibin her bir zerrede sina arar

Cesm-i jeng-altideye etmez tecelli bir zaman
Nar-i pak-i ‘ask ancak dide-i biné arar

Séha-i kesrette neyl-i maksada imkan yok
Ehl-i binis kesb-i kdm-i kiise-i tenh4 arar

Giift i kiiy-i hiisn i ‘agka bir habib olmus sebeb??
‘Asik u mastk andan rahmet-i ‘uzma arar?¢

24
25
26

Bkz. Bursalt Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, c. 11, s. 338.
Misranin yanina “sallallahu ‘aleyhi ve sellem” ifadesi tahrir edilmistir.

Ahmed Remzi Akyiirek, Mecmiia-i Esir ve Fevaid, no.1645. Siirin bas kisminda “Ibniilemin Mahmud Kemal Bey’in
11 Kéantin-i sani 1323 tarihinde Bu gazele yazdig1 nazire” notu bulunmaktadr.

227



Necmi ATIK

kadar higbiri tespit edilememistir.?® Resid Akif Pasanin siiri Elmalili niishasinda on iki be-
yit, Ibniilemin niishasinda on bir beyittir. Fazli-i Sivasi'nin tahmisi ise dokuz beyitten olus-
maktadir. Elmalili niishasina gore tahmiste eksik olan beyitler dérdiinci, altinci ve doku-

4.3. Ibniilemin Mahmud Kemal Inal'in Diger Naziresi

1

Hitab-1lafzini yérin ‘itdba benzedirim
Safa-y1 4lem-i ‘aski ‘azaba benzedirirm

Goriince rivyeti zir-i nikdbda o mehin
Sehab i¢inde kalan mahitaba benzedirim

O ntr-i gesm-i muhabbet tebessiim ettikge
Tul@’a mail olan afitdba benzedirim

Geger nesat: goniilde hazin yadi kalir
Zaman-1 vuslat1 fasl-1 sitdba benzedirim

Zuhr edince peyende hafidda zahir olur
Viictid-i zaili ‘ayn-i hababa benzedirim

Ne giillerinde vefa var ne giilsende safa
Cihani lane-i yevm ii garaba benzedirim

Nasib-i ehl-i Kemali bahar-1 ‘4lemden
Nasib-i biilbiil-i mihmet-nisiba benzedirim?’

4.4. Sivash Sair Fazlullah Moral’in Tahmisi

Fazlullah Moral (6.1942), Sivash sairlerdendir. Siirlerinde “Fazli” ve “Fazlullah” mahlas-
larini kullanmaktadir. Kaynaklarda ¢ok fazla eserinin ismi ge¢mesine ragmen, giiniimiize

zuncu beyitlerdir.?®

27

28
29
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Ahmed Remzi Akyiirek, Mecmiia-i Esir ve Fevdid, no.1645. Resid Akif Paganin Ibniilemine génderdigi gazel on
bir beyit iken, Ibniilemin’in yazdig1 nazire yedi beyitten ibarettir. Siirin bas kisminda “Resid Akif Paga merhumun
ibramiyla Ibniilemin Mahmud Kemal Bey’in 20 Nisan 1323 Tarihinde Soyledigi Nazire” notu vardur.

Bkz. Yildiz, Sivash Divan Sairleri, s. 85.

Elmalili niishasina gore eksik olan beyitler sunlardir:
4. Gontl o sth-1 sefa-ctidan ol kadar tirkmiis
Hitab-1 nzikini hep ‘itaba benzedirim

5. Perivesan hayali misél-i kih-kesan

Sema-y1 Hakda birer afitdba benzedirim
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1  Cihéani aba viictidu hababa benzedirim
Gegen su ‘Omrii hayélat-1 haviba benzedirim
Sutin-i hadiseyi inkilaba benzedirim
Fiirtig-1 mihr &t mehi hep seréba benzedirim

Biitiin giizarisi ‘ahd-i sebaba benzedirim

2 Ne kadere var kabiha hiisn diyen sahsin
Yakin geldi mi sozii 6yle zan diyen sahsin
Safa-y1 mezhebi var her sithan diyen sahsin
Vefay: gormedim ‘alemde ben diyen sahsin

Hata da olsa zehabi savaba benzedirim

3 Zaman zaman giizeran eden ‘4lem-i fani
Zemin zemin diisiiriir hayrete bu insani
Felek dedikleri diinyay: devr-i ezmani
Cihan cih4n harekat-1 ‘acib-i cdnani
Hayat-1 zahre-i piir-sitdba benzedirim
4 Husali muhtemel 4mali soyle stizdiikge
Tahavviil eyleyen ahvili soyle stizdiikge
Beni beserdeki ef’ali s6yle siizdiikee
Su la-bekai-yi ikbali soyle stizdiikge
Kibara ‘arz olunan intisaba benzedirirm
5 Bakinca ‘4lem-i lahtita soyle devr-a-diir
Cené-y1 hatira ilham olurdu her makdar
Ederdi nir-i tecelli sema-y1 dilde zuhtr
Niicim-i zahireyi ben bi-hakk &yet-i ntir
Nazir u Hayy-1 Hud4 bir hitaba benzedirim
6  Eserde evvel i1 ahir tezahiir etmelidir
Nazarda seb-‘i mesani tezahiir etmelidir
Stiz-i ‘ibarede cani tezdhiir etmelidir
Beyé4nda rth-i me4ni tezahiir etmelidir

Ki her géren desin Ummii’l-Kitab’a benzedirim?3°

9. Bakindi ‘aks-i kazaya-y1 4lem-i fikre
Sihéb-1 sakib1 gam-gin sehiba benzedirim
30  Elmalili niishasina gore, ibniilemin niishasinda eksik olan beyittir.

229



Necmi ATIK

7  Tekalliibatina bakdim gelip giden imemin
Tehaciimati ile sarsilan beden-i iimemin
Hayéti ge¢medi rahatla ydneden timemin
Viictid-i yek-degeri mahva say iden imemin

Refah-1 halini ben 1ztirAba benzedirim

8  ‘Alaka dar-1cihana tabasbus etmeyeni
Kibari eyle cihdné tabasbus etmeyeni
Bu héli zaména tabasbus etmeyeni
Zaman ve ehl-i zamane tabasbus etmeyeni
Huda bilir seh-i ‘4li-ceniba benzedirim
9  Bakilsa defter-i amale zerre zerre Resid
Alinmamus su devreden Efdali behre Resid
Gelince eyne’l-mefer®! dehre Resid
Bakinca mahser-i hel min mezid-i*? ‘asra Resid
Hayat-1 milleti yevmir’l-hisiba benzedirim?3?
4.5. Resid Akif Pasa’nin Siirine Tastir

Resid Akif Paganin yedi beyitlik gazeline yapilan tastirde mahlas olmadig i¢in, hangi sa-
ire ait oldugu tespit edilememistir. Ahmed Remzi Akyiirek'in defterinde yer almasi, tastiri
onun yaptig1 kanaatini olusturmaktadir.

1  Hod-perestan-1 zamén diinya ve ma fih4 arar
Héy i1 htiy-i dehirden fikrince bir ma'na arar

Vasil-1 vahdet-seray: ‘askindan zan eyleme
Bir bilen asl-1 viictidu bagka bir diinya arar

2 Dil ne sakiden kagar ne cdm-1 gam-fersé arar
Ciir'asi bahr-i muhit-i feyz bir sahb4 arar

Tavr-1 hesti soz ‘irfandan tecelli boyledir

Mesreb-i ehl-i hamiyyet bir yed-i beyza arar

31 Kiyame stiresi, 75/40. Meali: “...nereye kagmali?”

32 Kafstiresi, 50/30. Meli: ... daha yok mu?”

33 Ahmed Remzi Akyiirek, Mecmila-i Esar ve Fevdid, no.1645. Siirin bag kisminda “Resid Akif Pasa Merhtmun Bir
Gazeline Fazli-i Sivasinin Tahmisi” notu vardur.
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3 Hali olmaz bir nefes derd-i taharriden hayal
Nokta-i hal-i rah dilberde bin sevda arar

Cam-1feyz men ‘arefeden nesveyab-1 zevk olan
Hilkatindan rihletinden maksad-1 aksé arar

4 Bir cemil ol bil nedir sirr-1 Cemalullah kim
Hubb-i zatidir cemili Hazret-i Mevl4 arar

Her beytin mehves esir-i hazz u hal etmez bizi
Dil-berdndan ‘4gikan-1 ‘irfin miistesna arar
5  Serde nar-1‘ask-1 ehli']l-beyt yansin kim géniil
Rehniima-y1 kurb-i Hakk bir meg’al-zib4 arar
Pence-i al-i ‘abddan maksad-1 Selman-1 can
Hitkm-i ferméani miieyyed niirdan tugra arar

6  Simdi varsun bilmesiin ebna-i ‘4lem kadrimi
Bende-i nagizini elbette Mevlan4 arar
Payidar olmaz bu stirus ey vezir-i kirdan
Dem gelir elbet zaman bir madelet-pira arar

7 Nakilden evvel gerek insana feyz-i intikal
Dil feda-y1 cana ebrtisunda bir ima arar
Pek de bi-mana degil teksir-i elfaz ettigim
Ey Resid erbab-1 dil elfazdan mana arar

2 Mayis 1335 Ayastefanos>*

34 Ahmed Remzi Akyiirek, Mecmiia-i Esar, Milli Kattiphane, 06 Mil Yz A 8000. Siirin bas kisminda “Tastir-i Gazel-i

Resid Akif Paga” notu vardir.
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Sonug¢

Gorevlerindeki basarist ve aldig1 ddiilleriyle Resid Akif Paga, Osmanli biirokrasisinin
devleti her yonii ile temsil etme kudretine, ayrica sairligi ile de devlet adamlarinin ilim, irfan
ve sanatla alakadar olduklarina en giizel 6rneklerden biridir. Onun, Osmanlrnin ¢okiisii za-
maninda dort-bes ili uhdesinde bulunduran ve déneminin sorunlari igerisinde Sivas valiligi
gibi zorlu bir gorevde iken aruz vezninde asikane, hakimane ve rindane siirler yazmasi, sanat
zevkini ortaya koymasi agisindan dnemli bir hususiyettir.

Resid Akif Paganin, devrin ilmi ve edebi muhitinden miimtaz sahsiyetlerle olan irtibati
her zaman devam etmis, siirlerini génderdigi sahislardan Ibniilemin Mahmud Kemal Inal ve
Hersekli Arif Hikmet gazellerine nazireler yazmistir. Elmalilrnin yazdig1 herhangi bir nazire
veya tahmis tespit edilemedigi gibi, gonderdigi siirler disinda kendisiyle alakali herhangi
bir mektuba veya evraka da Elmalili metrukatinda rastlanamamustir. Bunun yani sira, Resid
AKkif Paganin, Ibniilemin, Hersekli Arif Hikmet, Elmalili disinda da dénemin edip ve sairle-
dir. Déneminde ve vefat1 sonrasi diger sairlerin de siirleriyle ilgilendigi Resid Akif Pasa’ya,
Sivash sair Fazlullah Moral tahmis yapmus, ayrica ismini tespit edemedigimiz bir sair de bir
gazelini tastir etmistir. Bu calisma ile Resid Akif Pasanin sekiz gazeli, bniilemin’in iki nazi-
resi, Hersekli Arif Hikmet'in bir naziresi, Fazlullah Moralin tahmisi ile adini tespit edemedi-
gimiz bir sairin tastiri klasik Tiirk edebiyati tarihine kazandirilmigtir.
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ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Vakf-ibtida Bilgisinde Edebi Yoniin Tezahiirii:
Isti’naf-i Beyani Ornegi

The Manifestation of Literary Dimension in the Knowledge of
Wagf-Ibtida: Example of Isti'naf Bayani

Miicella HACIMISIROGLU*

Oz: Vakf-ibtida bilgisi, Kur'an-1 Kerim’i hem dil hem de mana boyutu itibariyle inceleme
ayricaligina sahiptir. Dil ve anlam boyutlu olusu vakf-ibtida eserlerinde ligavi agikla-
malarin ve bu agiklamalar dogrultusunda serdedilen mana takdirlerinin belli bir yekn
teskil etmesini saglamustir. Liigavi inceleme ise terkib diizeyinde, bir terkibi olugturan
unsurlari gerek ciimle kurgusu gerekse edebi yon itibariyle ele almay ifade eder. Belagat
caligmalar1 kapsaminda miistakil olarak incelemeye tabi tutulan bu edebi yén, islam dii-
stince geleneginin muhtelif bagliklarinda su veya bu diizeyde yer ihraz etmis ve boylece
diisiincenin gelisimine de katki sunmustur. Iste bu ¢alismada dilin edebi yonii kapsa-
minda bahis konusu edilen ve ilerleyen siirecte dil-belagat alimleri tarafindan “istinaf-i
beyani” olarak kavramlagtirilan edebi unsur {izerinden vakf-ibtida sahasinda edebi bo-
yutun hangi diizeyde varlia sahip oldugunu incelemeye ¢alisacagiz, yani sira da vakf-i-
btida alimleri i¢inde incelemelerini edebi bir zemine tagima imkan: bulan alimlerin kim
veya kimler oldugunu tespit etmeye gayret edecegiz. Boyle oldugu i¢indir ki yazida 6n-
celikle “istinaf-i beyani” terkibi sozliik ve terim anlamlar: diizeyinde incelenecek, aka-
binde Islam diisiince geleneginde ve zellikle de dil, belagat ve tefsir sahasinda isti'naf-i
beyani'nin bahis konusu edilme keyfiyetine temas edilecek, en sonunda da vakf-ibtida

alimlerinin agiklamalarina yansiyan yéniiniin kesfine ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, vakf, ibtida, istinaf, kat, beyan

Abstract: The knowledge of “wagqf-ibtida” has the privilege of examining the Holy
Qur’an in terms of both language and meaning. The linguistic and semantic dimension
of the Qur’an has ensured that the linguistic explanations and the meaning appreciations
in line with these explanations constitute a certain amount in the works of “waqf-ibtida”
As a matter of fact, the scholars of “waqf-ibtida” tried to reveal what kind of word-
meaning relations existed between the sentences that make up the Quranic verses, and
accordingly, they divided the places of waqf into certain parts in terms of their suitability
for waqf. Although the language-centred analyses carried out to determine these
issues mostly focused on the parsing relations that determine the position within the
sentence, which is within the field of interest of the science of nahw, explanations that
carry the issue to a more literary ground and endeavour to capture deep word-meaning
connections between sentences and from this point of view, pointing to the existence
of different possibilities in terms of waqf have also been put forward. One of the issues
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ORCID: 0000-0001-7716-9558
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mentioned within the scope of the literary aspect of language is the phenomenon of
istinaf. The phenomenon of istinaf, which expresses that the sentence is independent
and detached from its antecedent, has been discussed in language and literature books
under the title of “fasl-wasl” and in the context of the phenomenon of “qat” In the
explanations put forward in this framework, some of the sentences included in the
scope of istinaf have been evaluated in the sense that a certain connection has occurred
depending on a predetermined question posed by the previous sentence in the mind.
Over time, these evaluations led to a binary division of istinaf as “istinaf al-nahwi”
and “isti'naf al-bayani”. Sentences that do not have any verbal or semantic connection
with the preceding sentence are called “istinaf al-nahwt’, and those that do not have
a verbal connection but have a semantic connection with the preceding sentence
through the predetermined question formed by the previous sentence in the mind are
expressed as “istinaf al-bayani”. The explanations, which are put forward within the
scope of the phenomenon of istinaf in language and rhetoric studies and which result
in the aforementioned binary division, have also found a place in other branches of
science, especially in tafsir literature. In this context, Zamakhshari’s explanations on
istinaf and the commentaries and explanations on these explanations by later scholars
contributed to the clarification of the theoretical aspect of the phenomenon of istinaf in
general and “isti'naf al-bayani” in particular. As for the scholars of “waqf-ibtida’, while
examining the places of waqf and their suitability for waqf, they mostly focused on the
relations of intra-sentence parsing and did not try to carry the issue to a literary ground.
In the founding texts of the field of “waqf-ibtida” by scholars such as Ibn al-Anbari (d.
328/940), Abu Ja'far al-Nahhas (d. 338/950), and Aba ‘Amr al-Dani (d. 444/1053), as
well as in the texts of scholars such as Ibn al-Ghazzal (d. 516/1123) and Muhammad
b. Tayftr al-Sajawandi (d. 560/1165), who prioritised practical knowledge about the
provisions of waqf places and did not go much in the way of linguistic justification
in doing so. In the texts of scholars such as Ibn al-Ghazzal and Tayfur al-Sajawandi,
the subject was not subjected to literary explanation. However, unlike these scholars,
al-Ushmuni (d.1100/1690) directly mentions the phenomenon of “istinaf al-bayani”
and uses it as a means of explanation in his explanations of the places and rulings of
wagf. This not only shows that al-Ushmuni gave a literary perspective to the knowledge
of “waqf-ibtida’, but also shows that he partially benefited from the scientific results
of the language and literary studies of “waqf-ibtida” literature. Likewise, this situation
shows that the later texts on “waqf-ibtida” did not content themselves with the mere
repetition of the information in the founding texts, but also undertook an obligation
to carry the development in language and rhetoric thought to the field of “waqf-ibtida”
For this reason, this article will first analyse the term “isti'naf al-bayani” at the level of
its dictionary and terminological meanings, then it will touch upon the nature of the
mention of “istinaf al-bayani” in the tradition of Islamic thought, especially in the fields
of language, rhetoric and tafsir, and finally it will try to discover the aspect reflected in
the explanations of the scholars of “waqf-ibtida”

Keywords: Qiraat, waqf, ibtida, istinaf, kat, bayan
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Giris

“Bir kelime tizerinde, okumay1 sonlandirma niyetiyle degil de bilahare o kelimeden veya
oncesinden okumaya devam etme niyetiyle ve nefes almak gayesiyle bir siireli§ine sesi kes-
mek”! olarak tarif edilen vakf? ve “Vakf sonrasinda okumaya yeniden baglamak” olarak ta-
rif edilebilecek olan ibtidd konusu muhtelif ilim dallariyla irtibata sahiptir, dolayisiyla da on-
larin birikimlerinden yararlanmustir. Bu ilim dallar1 i¢inde basta nahiv bilgisi olmak tizere
Arap dilbilgisinin yer aldig1 rahatlikla s6ylenebilir. Vakf-ibtidaya dair eserlerde vakf yerleri-
nin tayin ve tespitinde ilgili ayetin nahiv agisindan durumunu degerlendirmeye ve ne tiirden
ciimle kurgularinin imkéan dahilinde oldugunu gostermeye yonelik a¢iklamalarin 6nemli bir
yer tuttugu bilinmektedir. ibnuw’l-Enbarinin (6. 328/940) vakf yapilmamasi gereken yerlerle
ilgili ifadeleri tek bagina bu bilgiye mesnet olacak giitedir.? Ne var ki bu yéndeki agiklama-
larin tamaminin nahiv bilgisiyle alakali olugu vak{-ibtida bilgisine Arap dilinin sundugu kat-
kinin nahvin verilerinin sinirlarinin dtesine gegip gegmedigi sorusunu akla getirmektedir.
Bu cergevede ozellikle belagatin kapsamina giren edebi hususlarin vakf-ibtida bilgisi {ize-
rinde bir etkisinin olup olmadiginin agikliga kavusturulmasi, izahi gereken bir husus olarak
durmaktadir. Iste istinaf-i beyani gibi dilin edebi vechesine ait dilsel bir olgunun vakf-ib-
tida eserlerindeki tezahiiriiniin incelenmesi tizerinden vakf-ibtid4 bilgisinde edebi biriki-
min varlik ve etkisini incelemeye alan bu yaziya viicut veren de s6z konusu zorunluluk ola-
rak ifade edilebilir.

1. Sozliik ve Terim Anlamuryla Istinaf

Istinaf kelimesi sozlitkte e-n-f kokiinden gelmekte olup baslamak demektir. Nitekim
Cevheri (6. 393/1003) e-n-fkokii hakkinda “Her seyin ‘enf’i, onun evvelidir” demis, akabinde
de bu kokten gelen istinaf kelimesinin ibtida anlamina geldigini belirtmistir.* Cevheride
gecen bu agiklamanin sonraki sozliik yazarlar: tarafindan 6zetleme yoluyla alintilandigini
ve bazi yonlerinin 6ne ¢ikarildigini séylemek miimkiindiir. Bu ¢ergevede ibn Manziir'un (6.
711/1311) istindf kelimesi ile ibtida ve i’tinaf kelimelerinin es anlamli olusuna vurgu yaptig

1 Eb&’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, en-Nesr [fl-Kiraati’l-Agr, nsr. Ali Muhammed ed-Dabb4),
(Beyrut ts.), I, 240.

2 Vakf kelimesinin sézliik anlami ve dilsel kullanimlariyla ilgili olarak bk. Recep Koyuncu, Teoriden Pratige
Vakf ve Ibtida: Kuran-1 Kerim’in Anlasilmas: Baglanminda, (Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlari), s. 55.

3 Ibnul-Enbarfnin ifadeleri soyledir: “Muzaf’un ileyhi almaksizin muzaf, sifat1 almaksizin mevsuf, ref edici 4mili
almaksizin merfti, nasb edici 4mili almaksizin mansab, tekit ediciyi almaksizin tekit edilen, m&tufun aleyh’i
almaksizin m&'tuf, isimlerini almaksizin ‘inne’ ve kardesleri ve bunlarin haberlerini almadan isimleri, isimlerini
almaksizin ‘kane, ‘leyse, ‘asbaha, lem yezel' ve kardegleri, bunlarin haberlerini almaksizin isimleri, miistesnay1
almaksizin miistesnd minh tzerinde yapilan vakf, vakf-1 tim olmaz” Bk. Ebti Bekr Muhammed b. el-Késim el-
Enbari, Kitabii [zahr'l-Vakf vel-Ibtida fi Kitabillahi Azze ve Celle, ngr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, (Dimegk:
Matbtatu Mecmai’l-Lugati’l- Arabiyye, 1390/1971), 1, 116.

4 Ebd Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi el- Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthahw’l- ‘Arabiyye, ngr. Ahmed Abdulgaftr Attar,
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), 1V, 1332-1333.
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soylenebilir.” Zebidi (6. 1205/1790) de bu ii¢ kelime arasindaki anlam birligine isaret etmis
ve bu bilgiyi de Cevherfi’ye refere etmistir.®

Isti’nafin terim anlamina gelince Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), onu “mana itiba-
riyle mukadder olan bir suale cevap olarak vuku bulan sey” olarak tarif etmis ve sdyle 6rnek-
lendirmistir: “Sézgelimi konusmaci ‘bana bir topluluk geldi’ der; bunun tizerine birisi ‘peki
sen onlara nasil davrandin’ demiscesine de soyle cevap verir: Zeyde saygin bir bicimde dav-
randim, Bisr’i asagiladim, Bekre ise hig iltifatta bulunmadim.””

Onceki edebiyatta isti'néfla ilgili olarak serdedilen izah ve tanimlar1 derli toplu bir bi-
¢imde ele alan Ebir'l-Beka el-Kefevi (6.1094/1683) kelimenin sozliik ve 1stilahi anlamindan
dilde varolus gerekgesine varana dek istinaf olgusuna iligskin bir dizi hususu biinyesinde ba-
rindiran son derece veciz bir degerlendirmede bulunmustur. Zira istinaf’in kelime anlami ve
kokd ile ilgili olarak soyle demistir:

Isti’naf ‘enf/burun’ kelimesinden gelebilir, bunun gerekgesi cevabin seref ve yiikseklik ta-
simasidir; her seyin evveli demek olan ‘enf” kelimesinden de gelebilir; kapinin ucu anla-
mina gelen ‘enf” kelimesinden de gelebilir ki bunun gerekgesi de cevap ciimlesinin bagl

bagina miistakil bir s6z olusu ve sualin (kars1) cephesi olmasidir.
Ebtrl-Beka el-Kefevi istinafin dilde hangi anlama geldigi hususunda ise sunlar1 sdylemistir:

Onceki soz, fehvasi (sevk edilisi) geregi bir suali serdeder ve bunu da adeta s6z konusu
mukadder sual gergekte olmus gibi yapar. Iste bu ikinci kelam/séz ile (anilan mukadder
suale) cevap verilmis olmaktadir. Dolayisiyla (istinafta) kelam, oncesiyle anlam baki-

mindan irtibathidir; her ne kadar lafiz bakimindan ondan kopuk olsa da.

Ebr'l-Beka el-Kefevi istinafin meani alimleri nezdinde 6zel bir anlam tasidigindan ba-
hisle de s6yle demigstir: “Meéni ehline gore istinaf, ilki sual konumunda olan ikincisi de is-
tinaf olarak isimlendirilen iki ciimle arasinda vdv'in terk edilmesidir” Ebt'l-Beka el-Kefevi
son olarak da isti'naf ctimle tipine basvurulmasinin hangi amaglara yonelik olduguna degin-
mis ve “derin amaglar” olarak niteledigi su gayelerin gozetilebilecegini belirtmistir:

Mubhatabi i¢inde bulundugu durum hakkinda uyarmak, muhatabin aklinda belli sorula-
rin olustugunu diigiinmek, muhataptan soru kabilinden bir gey sadir olmasinin 6niinit
pesinen almak, muhatabin soru sorarak ifadenin akigini kesmesini 6nlemek, az lafizla

ok anlam kastetmek, atif harfine gerek duymamak.®

5 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manzar, Lisdnu’l- ‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
IX, 15.

6  Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu’l- ‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, nsr. Ali $iri, (Daru’l-Fikr,
1424), XXIII, 47.

7  Ebul-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitabu't-Ta ‘rifat, ngr. Ibrahim el-
Ebyari, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1405), s. 18.

8  Ebu’l-Beka Eyytb b. Miisa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kulliyydt: Mu'cem fi’l-Mustalahdk ve’l- Furiik el-Lugavi, ngr. Adnan
Dervis ve Muhammed el-Misri, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale), I, 106.
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2. Islam Diisiince Gelenegine Yansiyan Boyutuyla Isti'naf-i Beyani

Isti'nafin dilsel zeminini kat’ olgusu olarak vaz etmek miimkiindiir. Zira Eb’l-Beka
el-Kefevi istinafin sozliik ve terimsel anlamini izah baglaminda temas ettigimiz agiklamala-
rinin bir béliimiinde istinaf ile kat’ arasinda bir ayirima gitmis ve kat’1 “kelamin 6ncesinden

lafiz ve mana bakimindan kopuk olmasi™

olarak ifade etmistir. Bu durum istinéf olgusu-
nun dilde oturdugu zeminin, bir ciimlenin 6ncesiyle olan irtibat veya irtibatsizlig1 meselesi
oldugunu gostermektedir. Bu yiizden olsa gerek ki konu belagatte de esas itibariyle fasl-vasl
tist baglig1 baslig1 altinda ve kat ile irtibatli olarak incelenmistir. Nitekim Abdiilkahir el-Ciir-
cani (6. 471/1078-79) fasl-vasl konusu'? ¢ercevesinde ciimlenin atfini ele alirken éncelikle
atfin olmamasinin ciimlenin, 6ncesinden tamamen bagimsiz oldugu (kat’) anlamina gelme-
digini belirtmekte ve bu kapsamda “istinafi ve atfin terkini icap ettiren bir olgu”nun varli-

gindan bahsetmektedir.!!

Sekkékinin (6. 626/1229) agiklamalarinda ise istinaf ile kat’ arasindaki irtibat daha be-
lirginlesmektedir. Zira Sekkaki'ye gore kat' gerekli kilan hal iki tiirdiir: Ilki, 6nceki/gecen
ciimle yle bir hitkiimden ibaret olur ki bu hiikiim itibariyla o climleye bir ikinci ciimlenin
katilmasi istenmez, boyle olunca da ikinci ciimle birinci ciimleden ayrilir. Ikincisi ise, onceki
ciimle anlamy/igerigi ile birlikte bir suali serdetme konumunda olur; béyle olunca da o, sual
konumunda degerlendirilir. Bu durumda ikinci cimle anilan suale cevap olarak vuku bulur,
boyle oldugu i¢in de 6ncesinden koparilir. Sekkéki bu tiirlerden ilkinin kat’, ikincisinin ise is-
ti’naf olarak isimlendirildigini belirtmistir.'?

Biitiin bu agiklamalar isti'nafin iki temel 6zelligine vurguda bulunmaktadur: flki isti'na-
fin lafiz diizeyinde bir kat’ izlenimi vermesine karsin mana diizeyinde bir kat’ olmadig1 ve
onceki ciimle ile irtibat1 bir bigcimde siirdiirdiigtdiir. Ikincisi ise istinafin énceki ciimlenin
akla getirdigi mevhum soruya cevap olusudur. Nitekim Abdiilkahir el-Ciircani derinlikli bir
inceleme yiiriitiildiigtinde, Araplarin ¢ok yerde, akabinde bir sual tevcihini icap ettiren seyin
geldigi kelami, sonrasinda bu sualin agiktan dillendirildigi kelam konumunda degerlendir-
diklerinden bahsetmis ve Arap edebiyatindan bu yénde pek ¢ok 6rnek vermistir.!3 Abdiilka-
hir el-Ciircani Bakara 2/15deki “¢¢ & & W climlesinin, muhataplarin génliine diisen mu-
kadder soruya cevaptan ibaret olusu iizerinden 6rneklendirdigi bu dilsel olgunun'4 sayisiz
Kur’ani tezahiirlerinden birinin, “Kur’anda atfa konu olmamus ve ayrik olarak getirilmis olan
‘kale’ lafizlar’” oldugunu belirtmistir. Meseleyi Kuran'in Arabiliginin ve Araplarin lisani

9  Ebw’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, 1, 106.

10 Vakf meselesinin fasl-vasl ile alakasi hakkinda bk. Koyuncu, Teoriden Pratige Vakf ve Ibtida, 58-59.

11 Ebd Bekr Abdiilkahir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilu’l-I'cdz, nsr. Mahmud Muhammed Sakir,
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1375), s. 231-235.

12 Ebi Yakub Siraciiddin Yusuf b. Ebt Bekr b. Muhammed b. Ali es-Sekkéki, Miftahuw’l-‘Ulfim, (Beyrut 1407/1987), s.
252-253.

13 Abdilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-I'cdz, s. 235 vd.

14 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-Icdz, s. 235.
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orfiini dikkate almasinin bir sonucu olarak degerlendiren Abdilkahir el-Ciircani, Zariyat
51/24-28 ayetleri baglaminda bu kapsamda s6yle bir izah serdetmistir:

Insanlar arasi 6rf ve adette, onlara ‘birileri falancanin yanina gitti ve $oyle dedi’
denildiginde, onlar da ‘peki o kisi onlara ne dedi?’ diye sorarlar. Bu soruya mu-
hatap olan kisi, ‘0 da gdyle sdyle dedi’ diye cevap verir. Iste (ilahi) kelam da bu
dogrultuda getirilmistir. Ciinkii insanlara bildikleri sey {izerinden hitap edilir,

onlarla konugmada da izledikleri usul izlenir.!®

Abdiilkahir el-Ciircantye gore Hz. Musa ile Firavun arasinda gegen karsilikli konus-
may1 iceren Suara 26/23-31 ayetleri ile Antakya halkina gonderilen ti¢ peygamber ile kavim-
leri arasinda gegen karsilikli konugmayi iceren Yasin 36/13-21 ayetlerinde de bu tarz bir dil-
sel usul mevcuttur.'®

Konuyu son derece veciz ve sistematik bir izaha tabi tutan Hatib el-Kazvini (6. 739/1338)
ise Sekkakinin istinaf-kat’ iliskisine dair beyanlarini aktarmis ve istinafin da ii¢ ¢esidinin
bulundugunu belirtmistir. Bu ¢esitliligin sebebi Kazvini'ye gore istinafa konu olan mukad-
der sorunun ilgili bulundugu seyin su sekilde ¢esitlilik arz etmesidir: (1) Soru, hitkmiin sebe-
bine ili§kin olabilir. Kazvini buna érnek olarak Eb’l-Al4 el-Mearri'nin (6. 449/1057) “_J Jé
b }L Oit 505 5 - e &35 & 5" beytini gostermektedir.'” Buna gore ikinci misra mu-
hatabin 21hn1nde olugan “Sule 4L G: Ne oldu da hasta oldun?” veya “Zle Lzi G: Hastahg-
nin sebebi nedir?” gibi bir soruya cevap n1tel1g1nded1r (2) Soru, hukme has 6zel bir sebebe
iliskin de olabilir. Kazvini buna 6rnek olarak “ ;»Jb 356y U,.J.J‘ ul w" & ,A L5 : Ben nefsimi ak-
lamiyorum; stiphesiz nefis habire kétiligi emreder” (Yusuf 12/53) ayetini verir. Zira ikinci
ciimle “Kotiliigii emreden acaba nefis midir?” seklindeki soruya cevap olmustur. (3) Soru,
bu iki hususun digindaki bir seye iliskin olabilir. Kazvini buna 6rnek olarak da “J& GSis | NE
()b : Onlar (el¢iler) ‘selam’ dediler, o da ‘selam’ dedi” (Htid 11/69) ayetini verir. Buna gore
melekler Hz. Ibrahime gelip de selam verince, muhatabin zihninde “Acaba [brahim onlara ne
kargilik verdi?” sorusu olusmaktadir ki iste ikinci ciimle bu soruya cevaptir.'®

Ibn Hisam en-Nahvi (6. 761/1360) ise isti'nafi ikili bir taksime tabi tutmustur. Zira o, i’ra-
bta mahalli olmayan ciimle tiirlerinden ilkinin ibtid4 ciimleleri oldugunu, ne var ki miibte-
da-haberden olusan ibtid4 ciimleleriyle karismamasi igin istinaf olarak anilmalar1 yoniinde
baskin bir tercihin bulundugunu belirtmistir. Ibn Hisam’in agiklamalarini 6zgiin kilan en
onemli husus onun istinaf kavramini kullanim noktasinda beyan alimleri ile nahivciler ara-
sinda fark bulundugunu belirtmesidir. Ifadesine gore beyan alimleri isti'naf kavramu ile 6zel
olarak “mukadder bir sorunun cevabi olan seyi” kastetmektedirler, dolayisiyla da kavrami

15 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-I'caz, s. 240.

16 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-I'cdz, s. 240-242.

17 Beytin anlami g6yledir: Bana “Nasilsin?” dedi; ben de “Hasta, stirekli uykusuz ve epeydir de tizgiin” dedim.

18 Ebu’l-Meali Celaliidddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Sfii, el-Idah
fi ‘Uliimi’l-Belaga: el-Me'ani ve'l-Beyan ve'l-Bedi’, ngr. Ibrahim Semsiiddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1424/2002), 124-125.
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daha tahsisli kullanmaktadirlar.!® Nahivciler ise ister cevap ister sual isterse baska bir sey ol-
sun beyan alimlerinin istinaf olarak degerlendirdikleri ciimlelerin 6ncesinden bagimsiz/ko-
puk oldugunu diisiinmiisler, buna bagli olarak da beyan alimlerinin yaptig1 gibi tahsise git-
meyip daha umumi bir anlamda kullanmislardir.?°

Nahiv alimleri ile beyan alimlerinin istinaf telakkilerindeki bu fark ve bu farkin iiriin
verdigi istindf-i nahvi ve istindf-i beydni ayiimi iizerinde Abdilkadir el-Bagdadi (6.
1093/1682), Radi el-Esterabadinin (6. 688/1289) el-Kdfiye serhinde kullandig: siirleri agik-
ladig1 Hizanetii’l-Edeb isimli eserinde, 411. beyti (sahid) izaha calisirken detaylica durmus-
tur. S6z konusu beyit Hufaf b. Nedbe'ye aittir.?! Hufaf, amca oglu Muaviye b. Amr1 ldiiren-
lerden, Muaviye'ye denk tuttugu Malik isimli sahsi 6ldiirerek 6¢ almak istemigtir. Malik ile
kars1 kargiya geldiginde ona “salls s sl U GT B35 6T ) Bt J36 : Hufafr (bir) di-
stin; kesinlikle ben oyum. Atamin hakkini koruyan bir siivariyim” demistir. Bagdadi'ye gore
bu szde gegen “El3 Ui dJ” ctimlesi istinaf-i beyanidir. Dolayisiyla Hufaf, Malike kendisini
oldiirecek olan kisiyi tanisin ve bilsin diye “blet J5G: Hufaf kim, iyice bir diigiin bakalim” de-
mis, sonrasinda da “2U5 Ui : Ben iste tam da o kisiyim” demistir. Burada Hufaf’in iki ciim-
lesi arasinda adeta Malik onu siyahi bir cariye olan Nedbe'nin evladi oldugu tizerinden alaya
almis da “Sen Nedbe'nin evladi olansin degil mi?” demistir. Hufaf da onun bu s6ziine cevap
olarak “&U3 G 6«‘ : Ben tam da oyum” demistir. Hufaf’in bu s6ziintin, anilan mukadder ctim-
leye cevap niteliginde olusu, istinaf-i beyani olarak degerlendirilmesini miimkiin kilmakta-
dir. Hufafin “gl3 daa _fgl:’rj\ o 3@1 U ciimlesi ise dncesiyle anlam agisindan herhangi bir
iliskiye sahip degildir. Zira Hufaf Malik’i 6ldiirmiis ve amca oglunun intikamini almistir. Bu
ciimleyi de iftihar ve 6viinme amagli miistakil bir ifade olarak sdylemistir. Dolayisiyla ciimle
isti'naf-i nahvi olmaktadir.??

Bu agiklamalardan isti'naf-i beyaninin oncesiyle lafzen degil manen irtibath olmay:
ifade ettigi, istinaf-i nahvinin ise hem lafiz hem de mana olarak bir irtibat1 barindirmadig:
anlasilmaktadir. Anlagilan bir diger sey de istinafi bu sekilde ikili bir tasnife tabi tutmanin
beyan é4limleri ile nahiv alimleri arasinda goriilen istinaf anlayisindaki farka isaret etmeyi
amagladig1 ve bunun da daha muahhar donemde varlik kazandigidir. Boyle oldugu igindir
ki Kur’an'in edebi yoniinii 6ne ¢ikarmaya c¢alisan miitekaddim ulemanin istinaf kavramini
kullanmakla yetindikleri, bunu beydni gibi ilave bir nitelemeye tabi tutmadiklar1 gortlmek-
tedir. Nitekim Zemahseride (6. 538/1144) béyle bir tavir gozlemlenmekte olup onun Huad
11/93 ayetindeki “( 5455 G5 ifadesinin baginda atif edat1 olan fAnin bulunmayist ile ilgili

19 Ibn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib ‘an Kutubi’l-E'drib, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1411/1991), I, 441.

20 Muhyiddin ed-Dervis, [rabu’l-Kurin ve Beyanuh, (Humus 1412/1992), VIII, 251-252.

21 Tam ad1 Hufaf b. Umeyr b. el-Haris b. es-Serid es-Siilemi olan bu zat, Mudar’a mensup olup Ebti Huréase kiinyesiyle
bilinmektedir. Cahiliye doneminde yagamis, sonra Miisliiman olmus, hatta Mekke'nin fethine katilmig bir sahabidir.
Ridde hadiselerinde saf degistirmemis olup Hz. Omer (ra) doneminde vefat etmistir. Bk. Abdiilkadir b. Omer el
Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb ve Liibbii Liibabi Lisani’l- Arab, (Kahire: Mektebeti'l-Hanci, ts.), V, 444-445.

22 Bagdadi, Hizdanetii'l-Edeb, V, 442.
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A«

aciklamalar1 buna 6rnek gosterilebilir. Zira Zemahseri “Fa’nin dahil edilmesiyle ¢ikarilmasi
arasindaki fark nedir?” seklinde takdir ettigi varsayimsal soruya cevap olarak séyle demistir:
Fa'nin dahil edilmesi vasl bildirsin diye vazedilmis bir harf vasitasiyla yapilan agik bir irti-
bat tesisi iken fd@’nin ¢ikarilmasi takdire dayali gizli bir irtibatlandirma olur ki bu da ifadenin
mukadder bir soruya cevap teskil eden bir istinaf ciimlesi olarak degerlendirilmesi sayesin-
dedir. S$oyle ki Suayb'in kavmi “Biz elimizden geleni sen de elinden geleni yaptiginda ne ola-
cakmis?” demis, Suayb da buna karsilik “Goreceksiniz” demistir. Zemahgseri bu ifadelerinin

ardindan atif ve isti'naf ile ilgili olarak soyle bir degerlendirmede bulunmustur:

O (Kuran), irtibat1 kimi zaman fd ile kimi zaman ise istinaf ile gergeklestirir; bunun
amaci belagat bakimindan bir ¢esitlilik saglamaktir. Nitekim Arap belagatgilerin adeti
de bu y6ndedir. Hal su ki bu iki irtibatin en kuvvetli ve en belig olan istinaftir. Ciinkii o,

beyan ilminin sagladig: (edebi) giizellikleri bol olan konulardan biridir.?3

Zemahserinin burada istinéf olarak degerlendirdigi ciimlenin mukadder bir soruya ce-
vap oldugunu séylemesi, kastedilenin, Ibn Hisam’in ayirimina konu olan sekliyle isti'naf-i
beyéani oldugunu gosterir. Boyle oldugu i¢indir ki Zemahgeri'nin bu ifadelerini ufak tasarruf-
larla nakleden Hatib $irbini (6. 977/1570) bunu istindf-i beydni olarak aktarmustir. Zira $ir-
bini “Bu ifadenin baginda niye fd gelmedi?” mealindeki mevhum bir soru aktarmakta, sonra-
sinda da cevaben s6yle demektedir: “Ciimlenin basina fd'nin gelmesi, vasl i¢in konmus olan
bir harf tizerinden zahiri bir bag kurmak demektir. Fi'nin hazfi ise bu ciimleyi mukadder
bir soruya cevap kilmak olur ki buna beyan ilminde isti'naf-i beyani denir”’?4 Benzeri bir ag1-
lim1 Siddik Hasan Handa (6. 1307/1890) da goriiyor olmamiz, sonraki miifessirlerin Zemah-
serinin isti'naf seklinde mutlak olarak isaret ettigi bu liigavi ve belagi olguyu beyani kaydini
ekleyerek tasrih ettiklerini gostermektedir.?’ Hafaci'nin (6.1069/1659) beyanlar1 ise Zemah-
serinin kasdinin isti'naf-i beyani olduguna son derece net bir vurgu tasimaktadir. Zira o, Ze-
mahserinin mutlak olarak zikrettigi isti'ndf ifadesini istinaf-i nahvi’ye hamletme yoniindeki
degerlendirmeleri temelsizlikle nitelemistir. HafAci’nin belirttigine gore Kessdf sarihleri bu-
nun bir istinaf-i beyani mi yoksa istinaf-i nahvi mi oldugu hususunda farkli degerlendirme-
lere gitmislerse de Zemahserinin kasdimnin isti'naf-i nahvi oldugu yoniinde bazi sarihlerce
yapilan agiklama “delilsiz iddiada bulunmak”tan ibarettir. Dogru olan, muhakkik sarihler ile
Sekkakinin yaptig1 gibi bunu var kabul edilen bir suale cevap olarak istinaf-i beyani addet-

mek ve burada agiktan agiga atfi engelleyen bir durumun bulunduguna vurgu yapmaktir.?6

23 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi
Vuciihi’t-Tevil, ngr. Adil Ahmed Abdiillmevctd ve Ali Muhammed Muavviz, (Riyad 1418/1998), 111, 231.

24 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Hatib es-Sirbini es-Safii, es-Sirdcu’l-Munir f’I-1‘aneti ‘alé Ma ‘rifeti Ba ‘di
Me ‘ani Kelami Rabbind’l-Hakimi’l-Habir, (Kahire: Matbaatu Balak, 1285), II, 76.

25 Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasen b. Ali el-Kannuci, Fethu’l-Beyan fi Makdsidi’l-Kur an, nsr. Abdullah
b. Ibrahim el-Ensari, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1412/1992), VI, 237.

26 Burada agiktan atif olmasi durumunda matuf aleyh ya “J6” ciimlesi olacaktir ya da “43 SYSE RS k.e..,\ Kas L,\
ciimlesi. Bu durumda da ‘(;.@ s w” ifadesi ya J6”niin mekalii imig gibi bir goriintii verecektir ya da inna
meakiim ctimlesinin tazammun ettigi sartla kayitlanmig olacaktir ki kastedilen bu degildir. Dolayisiyla “4¢ & S
ciimlesini isti'naf-i beyani olarak degerlendirmek miimkiindiir. Buna gére Allah Tealanin miinafiklarin durumlarini
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Zemahserd ile ilgili olarak sunu da ifade etmek gerekir ki onun istinaf-i beyani olgusu-
nun izahina olan katkis1 bu agiklamalarinda gegtigi sekliyle yalnizca konuyu agiklama tize-
rinden ve dogrudan olmamis, bunun disinda bagka alimleri konuya iliskin degerlend1rmede
bulunmaya sevk etme tizerinden ve dolayli olarak da gerceklesmistir. Zira onun JS R Uad> 5
PENE M\ ) 05255 Y 2,l ollazd : Boylece tiim azgin seytanlardan koruduk. Yiice toplulugu
(meleklerl) dinleyemezler” (Saffat 37/7-8) ayetlerindeki “ Ryes&a Y” ifadesinin irabina iliskin
aciklamalar1 bu dolayli katkiya 6rnek gosterilebilir. Soyle ki, Zemahgeri'ye gore bu ifadenin
oncesiyle irtibati sifat veya isti'naf olmak iizere iki yolla kurulabilir. Ilk ihtimal s6z konusu ol-
dugunda, yani “0 442 ¥” ifadesi sifat olarak degerlendirildiginde bu, tiim seytanlara ait bir
sifat olmus olur ki boyle bir sey gegerli olamaz. Ciinkii (meleklerin birbirleriyle olan konus-
malarini) dinleme imkani bulunmayan bir seytandan korunmanin hi¢bir anlami olmaya-
caktir. Tkinci ihtimal yani isti'naf olarak degerlendirilmesi durumunda ise anilan ifade “Sey-
tanlardan nicin sigimiliyor ki?” sorusunun cevabr olur; dolayisiyla da anilan ctimle “¢iinkii
onlar isitmiyorlar” seklinde bir anlam tasir ki boyle bir sey de dogru olamaz. Dolayisiyla or-
tada tek bir secenek kalir, o da bu ifadenin dncesinden bagimsiz olmasidir. Bu durumda da
s6z konusu seytanlar, meleklerin arasinda cereyan eden konusmalari gizlice dinlemeleri en-
gellenen seytanlarin durumunda olmus olurlar.?’

Zemahseri’nin bu agiklamalar: iki acidan 6nemlidir. Birincisi, onun bu ayet kapsaminda
istinafi bir ihtimal olarak zikretmis olmasidir. Boylece mukadder bir soruya cevap igeren
ve de Ibn Hisam'in istinaf-i beyani olarak ifadelendirdigi istinaf tiirinden bahsetmistir.
Ikincisi ise onun bu agiklamalari iizerine pek ¢ok alim tarafindan serdedilen lehte ve aleyh-
teki degerlendirmelerde istinaf konusunun giindeme gelmis olmasidir. Zira Zemahserinin
ayette istinaf ihtimalini gegersiz addetmesine itiraz eden Tbn Hisam'a gore “0 5442 ¥” clim-
lesinin konumu ya sifat olmak iizere cerdir, ya hal olmak iizere nasbtir, ya da miiste’neftir.?®
Altsi (8. 1270/1854) de istinaf-i beyaniye esas teskil eden soru iizerinden Zemahseri'ye

anlatmasi, dinleyenleri, miinafiklarin akibetini ve Allah’in onlara nasil bir muamelede bulundugunu sormaya sevk
etmistir. Belagatin geregi boyle bir soruyu karsiliksiz birakmak olmadigindan istinéafa gitmek kaginilmaz olmustur.
Bk. Sihabiiddin el-Haféci, Hasiyetu’s-Sihab el-Miisemmat ‘Indyetii’l-Kadi ve Kifayetii'r-Radi ‘ald Tefsiri’l-Beydavi,
(Beyrut: Daru Sadir, ts.), I, 347. Muhammed b. Ahmed ed-Destki (6. 1230/1815) de, Halil b. ishak'in el-Muhtasar
isimli Maliki fikhina dair eserine Derdir’inin yaptig1 es-Serhu’l-Kebir isimli serhe dair kaleme aldig1 Hagiye ‘ale-
Serhi’l-Kebir isimli hasiyesinde, delirmenin hitkmiiniin ctizamlilik hitkmii ile ayn1 oldugu, béyle bir halin varliginin
tespit edilmesi durumunda kadinin ve erkegin ne gibi haklarinin bulundugu yéniindeki agiklamalarda gegmekte
olan “a3 M>\ o zaman ikisi de ertelenir” ifadesinin bazi niishalarda vdv'siz olmasinin, bu ifadenin istinaf-i beyani
olarak degerlendirilecegi anlamina geldigini belirtmekte, dolayisiyla da muellifin anilan ifadesini s6yle bir mevhum
soruya cevap addetmektedir: “Gerek eskiye ait delilik durumunda her ikisi (kadin-erkek) igin s6z konusu olan tercih
hakki gerekse de yeni zuhur eden delilik durumunda erkek igin degil de kadin i¢in s6z konusu olan tercih hakki,
tehir edilebilir mi yoksa tehir edilmez mi?” Iste “<3 51" ifadesi isti’naf-i beyani olarak bu tiirden soruya cevap tegkil
etmektedir. Bk. §emsiiddin Ebti Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hasiyetud-Desiiki ‘alds-Serhi’l-
Kebir, (Thyawl-Kutubi'l-Arabi, yy., ts.), 11, 279.

27 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 35-36. Zemahseri “aslt | 25 >LJ olup li ve en edatlar birlikte hazfe ugramistir” seklinde
tigtincii bir ihtimalin varhigindan bahsedilip edilemeyecegi yoniindeki farazi soruya da hayir cevabini vermistir.
Gerekgesi bu edatlarin haziflerinin ayni anda dogru olmayacigidir.

28 Bk. Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 442.
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yonelttigi elestiriyle konunun iglenisine katkida bulunmustur. Zira ona gore s6z konusu fa-
razi soru, Zemahserinin degerlendirmelerinde oldugu gibi korumaya yonelik degil koruma-
nin tahakkuku esnasinda onun keyfiyetine yonelik bir sorudur; dolayisiyla da Zemahseri so-
ruyu yanlis kurgulamistir.?

Aralarinda Ibn Higdm ve Semin el-Halebi'nin (6. 756/1355) de bulundugu pek ¢ok alim
ise Zemahgseri paralelinde agiklamada bulunurken anilan ayeti istinaf’a hamletme duru-
munda, bunun isti'naf-i beyani degil istinaf-i nahvi olacagina isaret etmislerdir. Zira Ibn
Hisam (6.761/1360) Mugni’l-Lebib'de “tenbihat” kaydi altinda bu ayeti degerlendirirken is-
tinaftan ve onun nahvi ve beyani kisimlarindan bahisle séyle demistir:

Istinafiginde net olmayanlar da vardir ve bunlarin ¢ok sayida 6rnegi bulunmaktadir. Bu
orneklerden birisi de QSY‘ M‘ S Ol Y Dl uUmu K Ge Baiay ayetidir. Zira akla ilk
gelen (52223 Y ifadesinin zikri gegen seytanlarin hepsinin bir sifat1 veya onlardan hal ol-
dugudur. Ne var ki bu iki ihtimal de batildir. Ciinkii dinleme yapma imkani bulunma-
yan seytandan korunmanin higbir anlami yoktur. $u hélde bu ifade olsa olsa istinaf-i

nahvi olur, isti'naf-i beyani olmaz. Ciinkii diger durumda anlam fasit olmaktadir.>

Semin el-Halebi (6. 756/1355) de Eb{r'l-Beka el-Kefevinin, “sifat olabilir, hal olabilir, is-
tinaf olabilir” seklindeki ti¢ ihtimali barindiran agiklamasini elestirirken ilgili ayetteki is-
ti’nafin beyani degil olsa olsa nahvi olabilecegini séylemistir: “Ilk ikisinin (yani sifat ve hal
addedilmesinin) yanhghg aciktir. Isti'naf ile kastettigi sayet isti'naf-i beyani ise bu da ayn1 ge-
kilde yanlistir; yok eger dncesinden tamamen iligkisizligi (istinaf-i nahvi) kastetmis ise -ki
ben de zaten bu yénde agiklamada bulunmustum- o, sahihtir”>!

Buraya kadarki izah ve beyanlardan isti'naf-i beyaninin su 6zelliklere sahip oldugu
tespitinde bulunmak artik miimkiin gériinmektedir: (1) Isti'naf-i beyani konumundaki
ctimle ile 6nceki climle arasinda lafzi bir bagin varligi anlamina gelecek herhangi bir
baglant1 ifadesi bulunmamaktadir. (2) Isti'naf-i beyani addedilen ciimle, énceki ciimle-
nin zihinlerde olusturdugu mevhum bir soruya cevap olmaktadir. (3) Isti'naf-i beyani,
ifadeye belig bir vasif bahseden ve bu anlamda anlatimi gesitlendiren bir edebi yone sa-
hiptir. (4) Isti’'naf-i beyani anlamu teyit eden ve meselenin daha net ifade edilmesini sag-
layan bir nitelik arzeder.*?

29 Sehabeddin Mahmutd b. Abdullah el- Hiiseyni el-Altisi, Rithu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kuriani’l- ‘Azim ves-Seb u’l-Me$ani,
ngr Ali Abdubari Atiyye, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-limiyye, 1415), XII, 68. Alisi’ye gore “onu her tiirlii isyanct
seytana kars1 koruduk” buyrulmasi zihni bu koruma nasil gergeklesmis olabilecegi yoniinde meraka sevk etmektedir,
dolayisiyla da “giinkii onlar isitmiyorlar” buyrulmak suretiyle bu merak cevaplanmugtir.

30 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 442.

31 Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Yusuf b. Abdiiddaim el-Halebi, ed-Diirru’l-Masiin fi ‘Uliimi’l-Kitabi'l-
Mekniin, nsr. Ahmed Muhammed el-Harrat, (Dimesk: Daru’l-Kalem) , IX, 293.

32 Zira Hatib Sirbini'ye gore Had 11/93 ayetinde Hz. Suayb'in “0 4% G 32” soziiniin basinda f4 harfinin hazfe ugramis
olmas, sagladigi fesahatin yani sira Hz. $uaybe inanmayanlara yoneltilen tehdit ve korkutmanin daha net olmasini
temin etmekte ve bu anlamda f@’nin zikredilmesinin temin edeceginden daha ileri diizeyde bir teyit barindirmaktadur.
Bk. Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir, 11, 76.
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Zemahserinin aciklamalar: vesilesiyle agik¢a goriildiigt tizere isti'naf-i beyani olgusu,
miifessirlerin mana takdirlerinde bir ihtimal olarak vurguladiklar: liigavi ve edebi vecihler
icinde yer almaktadir. Tefsirler {izerine bu yonde bir inceleme yiiriittiigiimiizde anilan vur-
gunun muahhar ve yakin dénem tefsirlerinde daha belirgin bir hél aldig1 sdylenebilir ve bu
durum isti'naf-i beyani seklindeki kavramlastirmanin muahhar dénemde takarrur etmesine
baglanabilir. Zira bu edebi unsura isaret eden ve degerlendirmelerinde bagvuran miifessir-
ler iginde Altsi, Tefsiru’l-Mendr miiellifleri Muhammed Abduh (6. 1905) ile Resid Riza (6.
1935) ve Ibn Astr’u (6. 1973) zikredebiliyor olusumuz buna delildir.

Altsi, Al-i Imréan 3/11 ayetinde gegmekte olan “\fejlzzlé 15357 ciimlesini istinaf-i beyan ad-
detmis ve bir 6nceki ayette zikri gegen Firavun ailesinin héli piirmelalini ve onlarin ugras
edindikleri seyin ne oldugunu beyan eden bir ifade olarak degerlendirmistir.>* Alasi'nin is-
tinaf olgusuna isaret ettigi kimi yerde “beyani” seklinde bir kayitlamaya gitmese de kastet-
tiginin istinaf-i beyam oldugu agiklamalarindan kolaylikla anlasilmaktadir. Zira o, Bakara
2/67deki “I33 GisEl 1 J6” ifadesinin istinaf oldugunu belirtmis, ancak tiiriiniin beyani mi
nahvi mi olduguna agiklik getirmemistir. Ne var ki o, bu ctimlenin s6ziin siyakinin ele ver-
digi “Ne yaptilar? Derhal bu emre tutundular m1 tutunmadilar m1?” mevhum sorusuna ce-
vap olarak vuku buldugunu belirtmistir.>* Bu agiklamalardan kastin isti'naf-i beyani oldugu
anlagilmaktadir.

Altisi, “inne” seklinde hemzesi kesreli elif-ntin maddesi ile baglayan ciimleler cergeve-
sinde siklikla isti'naf-i beyani ihtimalini mevzubahis etmis,? degerlendirmelerini de kimi
yerde kiraat farkliliklarina atif tizerinden gerceklestirmistir. Sozgelimi Hicr 15/66 ayetindeki
“O1” elif-ntin maddesi hemzenin fethasiyla m1 yoksa kesresiyle mi okunacaktir hususu ihti-
lafa konu olmugstur. Zeyd b. Ali (6. 122/740) ile A’me§ (0. 148/765) bu kelimeyi hemzenin
kesresiyle okumusglardir ki bu durumda Gt @Jmu Y 5a 3 u‘ climlesi isti'naf-i beyani
vasf1 kazanmaktadir. Soyle ki “ J»\H U3 4.!\ L2253 : Biz ona (Lata) soz konusu hitkmii bildir-
dik” buyrulunca adeta “Bu hiitkiim nedir ki?” seklinde bir soru sorulmus, bu soruya cevap
olarak ise “{oeras g_ﬂa—u N 5a B u| : Kuskusuz onlar her biri(nin kellesi) koparilmis olarak
sabaha gireceklerdir” buyrulmustur.®®

Kimi yerde istinaf-i nahvi ve istinaf-i beyani olgularinin ikisinin de muhtemel olduguna
isaret etme’” ve ayetlerdeki ciimle kurgusunu tespit ederken bir vecih olarak isti'naf-i beyani

33 Albst, Rithu’l-Me ‘éni, 11, 91.

34 Albsi, Rihu’l-Me ‘éni, 1, 285.

35 Altsi, Rithu’l-Me ‘ani, VIII, 539. Sézgelimi Altisi Taha 20/68'deki “‘_;Lé;‘jl | SLJ” ifadesinin, oncesindeki “G&5 Y:
korkma” seklindeki nehyin ifade ettigi “korkuyu sonlandirma ve korkuyu alt etme”ye iligkin olarak yapilmig son
derece belig ve vurgulu bir illetlendirme ve gerekgelendirme oldugunu belirtmis, bunu saglayanin da zamirin
tekrarlanmasi, haberin marife kilinmas, alt etmeyi ifade eden uluv lafzinin kullanilmasi ve bu lafzin ism-i tafdil
kipinde getirilmesinin de 6tesinde evvelemirde ctimlenin istinaf-i beyani olusu oldugunu belirtmistir.

36 Altsi, Rihu’l-Me ‘4ni, V1L, 314. Bir diger érnek icin bk. XV, 248.

37 Zira onun beyanma gore Araf 7/80 ayetindeki * el 5 wsi b (.Sd.wu 7 climlesi ile 7/81 ayetinin evvelindeki

RARGINPE IS TN (B8 Ho yLJ [,SV\ ciimlesi isti'naf-i nahvi olarak da beyani olarak da degerlendirilmeye miisaittirler.
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A

ihtimalini giindeme tasima3® disinda Altisinin bu edebi olguya kelami tartismalarda da yer
vermesi, ona atfettigi ilgiyi gosterir. Kelami diisiince tarihinde varlik gosteren tartismalarda
akli delillerin yani sira liigavi izahlara da siginildig1 goriilmektedir ki bu siginma, kimi za-
man karsit diisiincedekinin dile olan vukufiyetinin yetersizligini ortaya gikarma gabasi sek-
linde tezahiir etmektedir. Maide 5/64 ayetindeki “ss:4] &It : Onlarin elleri baglanmistir”
ifadesi iizerine Mutezili Ebti Ali el-Ciibbai'nin (6. 303/916) degerlendirmelerine iligkin Sii
Tabersi'nin (8. 548/1154) serdettigi liigavi izahlar hakkinda Aléisi'nin yaptig1 degerlendirme-
ler bu gabaya 6rnektir. Zira mezkar ayetteki anilan ifade, bazilar1 tarafindan diinyaya mii-
teallik bir beddua olarak degerlendirilmis iken Basra Mutezilesinin {istad1 Ebc Ali el-Ciib-
bai, bunu onlarin ahiret hallerine iliskin bir anlatim olarak degerlendirmistir. Buna gore sz
konusu ifade Yahudilerin “Allah’in elleri baghdir” seklindeki sézlerinin bir cezasi olarak ce-
hennemde elleri boyunlarina bagli bir halde olacaklarina iligkin bir bildirimdir. Tabersi bu
goriisiin Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) ait oldugunu, Ciibbainin yaptiginin sadece tercihini
bu yonde kullanmaktan ibaret oldugunu belirtmektedir. Tabersi’ye gore bu izahin benim-
senmesi, “J2” fiilinin basina bir fd veya viv edat: takdir etmeyi, Yahudilerin “Allah’in elleri
baglidir” sozlerinin bitiminin hemen ardindan da baska bir s6zle yeni bir cimleye baglanil-
mayt icap ettirir. Clinkii bu konumdaki ifadelerde (atif harfini) hazfetmek onlarin (Arapla-
rin) Adetindendir. Nitekim Bakara 2/67'deki “I3 5 L»w‘ | ;3@” ifadesinde de benzeri bir durum
s6z konusudur.> Iste bu agiklamalar kargisinda Altsi “Biliyorsun ki bu gibi olan, istinaf-i
beyani iizeredir; su halde béyle takdir zahmetine girmeye de asla gerek yoktur” demek sure-
tiyle r@.».b\ &I&” ifadesinin istinaf-i beyani oldugunu, dolayisiyla da Tabersinin yaptig1 gibi
mahzuf atif harfini takdir girisiminin istinaf-i beyani ger¢egini bilmemek anlamina geldi-
gini belirtmistir. Bir baska ifadeyle Alasi, iyi bilinen bir dilsel 6zelligi bilmeme tizerinden Ta-
bersi’yi ima yollu elestirmektedir. Onun “biliyorsun ki bu istinaf-i beyanidir” ctimlesindeki
tislup da elegtirel bir yonii barindirmaktadir.*

Mana takdirlerinde istinaf-i beyani ihtimaline vurgu yapan miifessirler icinde Menar
miiellifleri de anilabilir. Nitekim Menér mielliflerine gore Araf 7/13 ayetindeki “ GJ-:\ Cf-b

Nitekim Alési ilk ciimlenin istinaf-i nahvi oldugunu 6ncelikli olarak ifade etmis, bu durumda serdedilen kuvvetli
kotiilemeyi ve siddetli kinama ve paylamayi teyit etme amacina matuf yeni bir ciimle oldugunu belirtmistir. Alisi
beyani olmasinin da miimkiin oldugunu soylemistir. Bu ikinci durumda adeta séz konusu ciimle “Onu nigin
yapmayalim ki?” seklinde farazi bir soruya cevap olarak gelmis olmakta, dolayisiyla da “Ciinkii daha énce hig kimse
bunu yapmadi, su hilde sizden 6nce yapilmamus olan ¢irkinlikleri yapmayiniz, zira o ¢ok ileri bir seydir” anlamina
gelmektedir. Tkinci ciimleye gelince Altisi bunun hem istinaf-i nahvi hem de istinaf-i beyani olmasinin muhtemel
oldugundan soz etmis, bu ikinci ihtimale gerekge olarak da onun anilan ¢irkinligi beyan eden bir ifade olusunu
gdstermistir. Bk. Altsi, Rithu’l-Me ‘ani, TV, 407.

38 Maide 5/107deki “oU 3317 kelimesinin merfd olug sebebi hakkinda Alastye gore su ihtimaller serdedilebilir: (1)
Miibteda olup haberi de “0l;=1” kelimesidir. (2) Haber olup miibtedast “u15+1” kelimesidir. (3) Istinaf-i beyani
kabilinden olup mukadder bir miibtedanin haberidir. (4) “ol;21” kelimesinden bedeldir. (5) Atf-1 beyandir. (6)
“Ol,4” fiilinin failinden bedeldir. (7) “u15+1” ifadesinin sifatidir. (8) “istehakka” fiili meghul anlamda olup onun
naib-i failidir. Bk. Altisi, Rihu’l-Me ‘ani, IV, 49.

39 Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecma‘ul-Beyan fi Tefsiri’l-Kurin, ngr. Seyyid Muhsin vd, (Beyrut: Mensarati
Miiessesetii’l-Alemi, 1415/1995), 111, 377.

40 Aldsi, Rihw’l-Me ‘ani, 111, 347.
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i {,@L‘A\” ciimlesi, oncesindeki “lA6” emrini teyit eden ve bu emir {izerine terettiip eden bir
seydir. Buna gore ayette Allah Teala ‘bu veya su mekindan ¢1k” demis, bu ¢ikisin gerekeesi
olarak da “¢linkii sen algaklardan birisin” buyurmustur. Dolayisiyla bu gerekgeleme istinaf-i
beyani usulii {izerinden gergeklesmistir.*! Menar miiellifleri farkli ciimle kurgularina el-
verisliligin beraberinde getirdigi anlam kapalilig1 sorununun istesinden gelme noktasinda
da isti'naf-i beyani olgusuna basvurmuslardir. Nitekim onlara gére Bakara 2/102 ayetindeki
“all 21 540587 ciimlesinin nereye matuf oldugu kapahdir. Bu kapalihgi asmanin yolu
anilan ciimleyi istinaf-i beyani addetmekten gecmektedir. Zira Bakara 2/102 ayetinde “/ 54315
Olals el J-’ ‘,JaL..J\ | ),L, ” seklinde Yahudilerin Siileyman’in miilkii hakkinda seytanlara
tabi olduklarinin belirtilmesi “Bu kimseler, seytanlara nigin tabi olmuglardir ki?” sorusunu
akla getirmistir. Iste Allah Teala istinaf-i beyani yoluyla ;3! 21 & 5415 : insanlara sihir 63-
retmek i¢in” buyurmak suretiyle bu muhtemel soruya cevap vermis ve boylece Stileymandan
da kafirlik ithamini nefyetmistir.*?

Menar miiellifleri Kuranda szgelimi Araf 6/12-18 ayetlerinde gegen Iblis’le girilen di-
yalog 6rneginde oldugu gibi sualli cevapl kargilikli konusmalar: iceren miistakil ctimleleri
istinaf-i beyani kapsaminda degerlendirmisler ve bunun belagat bahislerinden biri oldu-
guna deginmislerdir. Zira bu ciimlelerin i¢inden soru formunda olani duyan kimse bunun
cevabinin ne oldugunu 6grenmeye istiyak duymaktadir. Bu yoniiyle dinleyici, sanki bir soru
sorup da o soruya bagli olarak kendisine cevap verilen kimse konumunu ihraz etmektedir.*?
Resid Riza’ya gore bu 6zellik Kuran'in belagat noktasinda ne denli bir inceligi barindirdigini
ve bu denli bir belagat seviyesini yakalamanin, edebi seviyesi ne olursa olsun, bir insan i¢in
miimkiin olmayacagini gostermektedir.*4

Ibn Astr'un da istinaf-i beyani olgusuna siklikla atifta bulundugu goriilmektedir. Nite-
kim Ibn Agtir'a gore Nisa 4/88 ayetindeki “a! y‘ s 15085 01 05 ,:\” ciimlesi, istinaf-i beyani
olup kaynagi, dncesinde gegen miinafiklarla ilgili kinama ve saskinhiktir. Clinkii s6z konusu
kinamayi isitenler bu kinamanin hangi yonden oldugunun agiklanmas: beklentisi i¢ine girer-
ler ve de bu miinafiklara kargi nasil bir tutum takinacaklarini sorarlar. 45 Emam 6/58deki “Jﬁ
J,JUQJL (.J.c\ s rﬁ»«; o= ,a‘)ﬂ _;a.d 4 ufla.a.:..s b sLe 4 ¥ “ ciimlesi de yine istinaf-i beyani-
dir. Clinkii bir 6nceki ayetteki “4 o ji,._‘...., L gLl hemen olsun istediginiz sey (azap) be-
nim elimde degildir” ciimlesi muhatabin zihninde soyle bir soruyu giindeme tasir: “Onla-
rin {izerine azap indirmek sayet elinde olsaydi ne yapardin?” Iste bu soruya “Derhal olsun
istediginiz sey (yani azap) benim elimde olsayd: iste o zaman benimle sizin aranizda me-
sele son bulurdu” seklinde cevap verilmistir.*® Ayni gekilde “@3536 AL Gl el Jrlas 54 Lw(

41 Resid Riza, Muhammed es-Seyyid, Tefsiru’l-Kurini’l-Hakim, (Kahire: 1366/1947), VIII, 334.

42 Resid Rz, Tefsiru’l-Kuréni’l-Hakim, 1, 401.

43 Resid Riza, Tefsiru’l-Kurini’l-Harim, VIII, 333.

44 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kurani’l-Hakim, IX, 40-41.

45 Ibn Astir, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tanusiyye, 1984), V, 150.
46 Ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, VII, 269.
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fj-:Y;L..” seklindeki Tevbe 9/18 ayeti de istinaf-i beyani konumundadir. Ciinkii misriklerin
mescitleri imar etmeyeceginden bahseden bir 6nceki ayet, muhataplarin zihninde “Mescitleri
imara miistehak olanlar acaba kimlerdir?” sorusunun olusmasina yol agmakta, dolayisiyla 18.
ayet bu soruya cevap tegkil etmektedir.*”

Ibn Astir bu sekilde ayetlerde istinaf-i beyani kapsaminda degerlendirilebilecek ciimle
kurgularinin varligina isaret ettigi gibi meselenin edebi boyutuna da deginmistir. Bu bag-
lamda kimi zaman 6nceki alim ve miifessirlerin agiklamalarina yer verdigi de olmustur.
Onun belirttigine gore Semsiiddin Mahmud el-Isfahani (6. 749/1349) tefsirinde Fahrettin
er-Razinin (6. 606/1210) Kur'an'in belagat yonii ile ilgili bir degerlendirmesine yer vermistir
ki bu degerlendirme, bir taraftan istinaf-i beyaninin belagat yoniine isaret ederken, konus-
macinin kisa siireli sitkéitunun da istinaf-i beyani kapsamina dahil olacagini belirtmektedir.
Anilan nakle gore Razi s6yle demistir:

Suras1 muhakkak ki kelamin belagati lafzi terkiplerin hallerine miinhasir degildir; bu-
nun da dtesine gegerek bu terkiplerin yol agtig1 keyfiyetlere kadar da uzanir. Belig bir
konusmacinin bir cimlede hafifce stikiit etmesi, sonrasinda gelecek olana kars: bir me-
rak uyandirir ki bu meraki saglayan sey onun séziintin bir boliminiin ifade ettigi miip-
hemlik ve bunun akabinde gelen beyanidir. Mademki istinaf-i beyani ifade eden bir
lafiz kullanmak gibi seyler, belagatin vuku buldugu hususlardan biridir, o halde bir ke-
limede siikiit edip de akabinden soziin devamin: getirmek, siikittan sonraki kismyu, is-

ti’naf-i beyani konumunda kilacaktir velevki bizatihi bdyle olmasa da.*8

Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki Ibn Agir isti'naf-i beyaninin ciimleye kattig1
Ozel anlama da isaret etmistir. Bu kapsamda pek ¢ok yerde bu 6zel anlamu ta’lil olarak ifade
etmis,*” kimi yerde ise onun talili astigindan bahsetmistir.® bn Astir, isti'naf-i beyaninin
ta’lili agan yanlar1 arasinda detaylandirma,®® beyan etme,>? yanlis anlamay1 bertaraf etme,>

yapilan delillendirmeyi sonuca baglama>* hususlarini zikretmistir.

Istinaf-i beyani meselesi dil, belagat ve tefsir literatiiriinde belli bir gériiniirliige sa-
hip olsa da sair alanlarda da kimi durumda ciimle yapilarinin tahlilinde ve irabin tayininde
giindeme geldigi olmustur. Bu hususu “?l2l 3 G 15es5 o2 & & 15453175 hadisindeki
“‘L}iv’- 55” fiilinin irab ihtimalleri izerinden orneklendirebiliriz. Zira bu kelimenin merfti mu
mecziim mu olacaginin tayini, bu ifadenin emrin cevabi olarak mi1 yoksa istinaf-i beyani

47 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X, 141.

48 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 117.

49 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X, 194.

50 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X1, 221.

51 Ibn Ast, et-Tahrir ve't-Tenvir, XVII, 228.
52 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIX, 220.
53 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXIX, 160.
54 ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 264.
55 Tirmizi, “Birr”, 16.
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olarak m1 degerlendirilecegine gore farklilik arz etmektedir. Acliini (6.1162/1749) kelimenin
merfl olarak da rivayet edildigini ve bu durumda onun isti'naf-i beyani kabul edilmis olaca-
gin1 belirtmis, emrin cevabi olarak vuku buldugu kabuliine gore ise s6z konusu fiilin mec-
zum okunabileceginden bahsetmistir.>®

Kiraat farkliliklarinin dilsel temellendirilmesinde istinéf ihtimali iizerinde durulmast,
konunun kiraat farkliligina bakan bir yoniiniin bulundugunu da gosterir. Buna 6rnek olarak
Furkan 25/10 ayeti ¢ergevesinde ciimle yapisinin analizine iliskin serdedilen degerlendirme-
ler zikredilebir. Zira 15 s & Jr>35” ifadesindeki muzari fiilin irabi, dolayisiyla da fiilin ne-
reye matuf oldugu hususu, alimleri hayli ugrastirmistir. Bazilar1 bunu meczum addetmis,
dolayistyla da éncesinde gecen sartin cezasi konumundaki “ZU5 5e 155 & Ja5” ciimlesinin
mabhalline matuf kilmistir. Yedi kiraat i¢inde bu fiili meczum okuyan kiraat bu ihtimali te-
yit etmektedir.’” Bazilar1 ise fiili merfa olarak degerlendirmislerdir ki yedi kiraat i¢inde ke-
limeyi merfii okuyan kiraat de bu ihtimali teyit etmektedir. Alimler kelimeyi merfii okuyan
kiraatin dilsel izah1 baglaminda muhtelif ihtimalleri zikretmislerdir. Bu ¢ergevede Havfi (6.
430/1039) ve Ebt’l-Beka el-Kefevi merfalugun, bu ciimleyi istinaf olarak degerlendirmeye
dayandigini belirtmislerdir. Bu sekilde istinifa yoranlar da kendi i¢inde iki gruba ayrilmis-
lardir. Zira bir grup bunun istinaf-i nahvi oldugunu belirtmistir. Buna gore bu ifade, Hz.
Peygambere (s.a.s) ahirette kosk bahsedilecegi yoniinde bir vaat olmaktadir. Bu vaat istik-
bale matuf oldugu i¢in de “ Jax el 5@” cimlesindeki mazi kipten burada istikbale delalet
eden muzari kipe gegilmistir. Bir diger grup ise buradaki istinafin, istinaf-i beyéni olacagini
sOylemigstir. Buna gore Allah Teala, Hz. Peygambere (s.a.s) dilemesi durumunda diinyada ya-
ninda nehirlerin aktig1 birtakim bahgeler bahsedecegini belirtince adeta “Peki ahirette du-
rum ne olacak?” diye sorulmus, bu soruya cevap olarak da “Allah sana orada da koskler bah-
sedecektir” buyrulmustur.>8

Gelinen bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, bir kisim alimin isti'naf-i beyani ola-
rak degerlendirdigi yerleri bagkalarinin istinaf-i nahvi addetmesinin ardinda, ilkinin soru
takdiri gibi birtakim unsurlar1 gerekli kiliyor olusuna bagh olarak kismi bir zorlugu barin-
dirtyor olmasidir. S6zgelimi Hafaci, Enam suresi 6/3'deki O pSS G (J-igj (.5 R V'%f‘” ‘Jau :
(Allah) sizin gizlinizi de agiginiz1 da bilir, yapip ettiklerinizi de bilmektedir” ciimlesi ile il-
gili olarak iki ihtimalin varligindan bahsetmistir: Onceki ciimlenin miibtedas: olan “3*”nin
ikinci haberi olmasi ve isti'naf yani baslangic ciimlesi olmasidir. Isti'naf olarak degerlendiril-
diginde ise bu bir istinaf-i beyani midir yoksa istinaf-i nahvi midir sorusu giindeme gelmek-
tedir. Isti'naf-1 beyani addedildiginde o zaman bu, mukadder bir sorunun cevabi olacaktir.

56 Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdiilhadi el-Cerrahi el-Aclni, Kesfu'l-Hafd, ngr. Abdithamid b. Ahmed b. Yusuf
b. Hendavi, (el-Mektebetu’l-Asriyye, 1420/2000), 1, 125.

57 Nitekim bu kelimeyi Ebtibekir (Su’be), Ibn Kesir ve Ibn Amir merfu, digerleri ise meczum okumuglardir. el-Benna,
merfu okuyugun istinafa hamledilebilecegini belirtmistir. bk. Ahmed b. Muhammed b. el-Benna, [thdfii fudala 'i’l-
Beger bi'l-Kira ati’l-Erba ‘ate ‘Aser: Miintehe’l-Emani ve'l-Meserrat fi ‘Ultimi’l-Kird 'ét, ngr. Saban Muhammed Ismail,
(Beyrut: Alemir’l-Kiitiib, 1407/1987), 11, 305.

58  Altsi, Rithw’l-Me ‘ani, 1X, 430.
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Bu kabule gore ayetin 6ncesinde Allah Te4l&nin mabud oldugu ve ilahlik ile bilindigi belirti-
lince “Peki onun durumu nedir?” seklindeki mukadder bir soruya cevap olarak “O, sizin giz-
linizi de bilir agiginizi da” buyrulmugtur. Isti'naf-1 nahvi olarak degerlendirildiginde ise béyle
bir soru takdirine gerek kalmamakta ve miistakil yeni bir climle olarak degerlendirilmekte-
dir. Haféci, bu tarz bir soru takdirinin tekelliif ve zorlama olacagin1 diisiinen bazi 4limlerin
isti'naf-i beyani degil de isti'naf-i nahviden yana tercihte bulunduklarini belirtmistir.>

3. Vakf-ibtida Edebiyatinda Isti'naf-i Beyani Olgusu

[stinaf konusu vakf-ibtida alimlerinin siirekli olarak giindeminde olmustur. Bunun
boyle olmasi son derece normaldir. Ciinki vakf-ibtid bilgisi Kur’an nassinin ciimle kurgu-
sunu ve ciimlenin nerede tamamlandigini tespit etmeye ve bu tespit tizerinden de hangi ifade
obeklerinde vakfedilebilecegini, hangilerinde vakfedilmeyecegini tayin etmeye ¢alisan, boy-
lece de ayetlerin ifade ettigi anlam1 sahih bir bicimde aktarmayz, tilavetin anlami ihlalden
hali olmasini temin etmeyi hedefleyen bir bilgi tiirtidiir. Biitiin bunlar sebebiyledir ki vakf-i-
btida konusunda iki bilgi éne ¢ikmugtir: 11ki, tilavetin kesilerek nefes alinabilecek yerin bilgi-
sidir; ikincisi ise tilavete yeniden baglamaya elverisli yerin bilgisidir. Bu hususlardan ilki vakf
ve kat’ kavramlariyla ifade edilmis, ikincisi ise ibtida ve i’tindf gibi kavramlastirmalara konu
olmugstur. Bu durum istinaf meselesinin vakf-ibtida bilgisinde merkezi bir konuma sahip ol-
dugunu gosterir. Zira istinaf kelimesinin baslamak anlami itibariyle ibtida ve i'tindf kelime-
leriyle, ayn1 kokten geliyor olma bakimindan ise i’#indf kelimesiyle ortaklik arz ediyor olusu
bunun gostergesidir. Ibnu’l-Cezeri'nin vakf kavramini agiklarken isti'naf kavramini kullan-
mig olmasinda da bu iliski kendini belli eder. Nitekim [bnu’l-Cezeri vakfi “Kiraate yeniden
baslamak (istinaf) niyetiyle sesi kelime tizerinde bir stireligine kesmek ve bu esnada nefes-
lenmek” olarak tarif etmistir.®0

Boyle oldugu igindir ki istinaf kelimesi vakf-ibtida eserlerinde siklikla karsimiza ¢ik-
maktadir. Ebd Amr ed-Daninin (6. 444/1053) el-Muktefd isimli eserinde istinaf olgusunu
bahis konusu ettigi miizakere ve degerlendirmeleri maddeler halinde siralayarak bu hu-
susu teyide calisabiliriz: (1) Bir yerdeki vakfa gerekge olarak istinafi gosterme: Nitekim Ba-
kara 2/36daki “43 US \&+” ciimlesindeki vakfin vakf-1 tim olma gerekgesi olarak “I W‘ .
ile baglayan ciimlenin isti'naf olusunun takdimi béyledir.®! (2) Kiraat farkliligina bagli ola-
rak cimle i¢i konumda meydana gelen degisiklikler baglaminda istinéf ihtimaline atifta bu-
lunma: Cok sayida érnek icinden sunlar zikredilebilir. Enfil 8/58 ayetinde I iz 1555 g
ifadesindeki vakfin hitkmii, ayetin devamini “03 ¥ ﬁ"‘” seklinde hemzenin kesresiyle

59 Sihabuddin el-Hafaci, Hdsiyetus-Sihab, VII, 215. Miifessir Aliisi de bu dogrultuda agiklamada bulunmus, ancak
Hafactye atifta bulunmamugtir. Bk. Aléisi, Rithu’l-Me ‘4ni, 1V, 86.

60 Ibnu’l-Cezeri, en-Negr fi'l-Kird ati’l- ‘Asr, 1, 240; Ebw’l-Hasen, Ali b. Muhammed b. Salim en-Niri es-Safakusi, Gaysiin-
Nef fi'l-Kird 'ati’s-Seb ‘, ngr. Ahmed Mahmid Abdussemi’, (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1425/2004), s. 34.

61 Ebtt Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, el-Muktefa fi'l-Vakf ve’l-[btida, ngr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan,
(Daru Ammar, 1422/2001), s. 21.
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okuyan®? ve boylece ciimleyi istinaf addeden kiraate gére vakf-1 kafi olacaktir.%® Yunus 10/90
ayetini “d) Y £J” seklinde hemzenin kesresiyle okuyan ve boylece ciimleyi istinaf kilan kira-
ate gore “51” kelimesinde vakfetmek, vakf-1 hasen olmaktadir.** Had 11/81 ayetindeki “yJ
SLT451” ifadesi tizerinde vakfetmek her haliikarda yani ister ¢U.=b ,wu ve V"<"" Sk /\I}/” ifa-
delerinden sonra gelen bir istinaf olarak kabul edilerek mansup okunsun, isterse de “3=1” ke-

<

limesinden bedel olarak merf{i okunsun, vakf-1 kafidir.®®* Mi‘mintn suresi 23/111 ayetindeki
“ 53l > V—@-v\ ifadesini “inne” geklinde kesre ile okuyan kiraate gore®® ciimle istinaf olacag1
icin 6ncesindeki “Is5~2” kelimesindeki vakf, vakf-1 kifi olacaktir.®” (3) Isti'naf olgusunun
kimi zaman da ibtidd meselesi gercevesinde ele alinmasi. Daninin Yunus 10/16 ayetindeki
“a VS \;ST N5” ifadesinin ibtida durumuna iligkin agiklamalar1 buna 6rnektir. Zira Dani’ye gore
“a (.3 1331 ¥3” ifadesini nefy olarak okumayanlar®® bu ifadeyle ibtidada bulunabilirler. Ciinkii
bu durumda anilan ifadenin “&35 &~ seklindeki éncesindeki nefy ile bir alakasi bulunmaya-
cak, dolayisiyla da o, Kuran ile Allah’in onlara bilgilendirmede bulundugunu bildiren haber
niteliginde bir isti'naf ciimlesi olacaktir ki Dani bu ciimle yapisini “isti'naf-u ihbar” olarak
isimlendirmistir. Ne var ki “« V'S 155157 ifadesini nefy olarak okuyan ve boylece onu bir 6nce-
sindeki “&36 ” ifadesine atfedenler, “a VS 1331 ¥5” seklinde bir ibtidida bulunamazlar; ciinkii
bu durumda o, “43E Wniin anlamiyla ilgili olmakta ve onun ifade ettigi nefye katilmaktadir.
Dani bu farkin ibtida agisindan s6z konusu oldugunu, yoksa vakf agisindan bakildiginda her

iki kiraate gore de “ 331531 V3” ifadesinde vakfetmenin uygun (salih) olacagini belirtmistir.*”

Bagta Déani olmak tizere vakf-ibtid4 alimleri vakf yerlerini ve bu yerlerin vakf acisindan
hitkmiinii tayin ederken 6rneklerde gectigi sekilde istinaf olgusuna atifta bulunmus olsalar
da konunun dil, belagat ve tefsir alimlerinin agiklamalarina yansiyan istinaf-i beyani boyu-
tundan hig s6z etmemislerdir. Bunun belki de tek istisnasi olarak Usmin{yi (6.1100/1690 ci-
vari) zikredebiliriz. Zira tespitlerimize gore vakf-ibtid4 alimleri icinde sadece Usmini “is-
tinaf-i beyani” kavramini dogrudan kullanmistir. S6zgelimi Usmiini Bakara 2/8 ayetinin
sonundaki “}n }’u:” kelimesindeki vakfin vakf-1 tim olarak degerlendirilmesinin, sonrasin-
daki “@l O £3152: Allah kandirmaya kalkistilar” ctimlesinin istinaf-i beyani addedilmesi du-
rumunda s6z konusu olabilecegini belirtmistir. Usmiini’ye gore istinaf-i beyani addedilmesi
durumunda “Qﬁgf»&g” ifadesinden sonra adeta biri “Peki onlar inanmadiklar1 halde inan-
dik deyip de iman etmis goriintiisii verdiklerinde durumlari ne olmustur?” diye sormus,
cevap olarak da “@l & 4£315” buyrulmustur. Boyle bir takdire gitmeyip “@! 0 4£315” ciimlesi

62 Benna, Ithaf, 11, 82.

63 Dani, el-Muktefa, s. 84.

64 Déani, el-Muktefd, s. 96.

65 Dani, el-Muktefd, s. 100.

66 Hamza ve Kisai bu sekilde okumustur. bk. Benn4, fthdf, 2/288-289.

67 Déani, el-Muktefd, s. 142. Benzer 6rnekler igin bk. Dani, el-Muktefd, s. 115, 138, 149, 166, 179, 193, 205, 224.

68 Zira Ibn Kesir'in Bezzi rivayetinde bu kelimenin elif’in hazfi ile okunusu seklinde bir vecih de séz konusudur. Bkz.
Benna, [thaf, 2/ 105.

69 Dani, el-Muktefd, s. 93.
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istinaf-i beyani degil de dncesindeki “” ism-i mevsuliiniin sila ciimlesinden bedel-i istimal
olarak degerlendirildiginde veya “J,&” fiili, fail konumundaki gizli zamirin héli addedildi-
ginde ise “(x 54" kelimesinde vakfetmek sz konusu olmayacaktir.”® Usmiini bu sekilde sa-
dece istinaf-i beyani olgusundan ve onun vakf yeri ve vakfin hitkmii tizerindeki etkisinden
bahsetmemis, bunun 6tesinde isti'naf-i beyéaniyi ayricalikli kilan “lafzen atfi icermeme” ve
“mukadder suale cevap olma” hususlari ¢ercevesinde de izahlarda bulunmustur. Bu durum
Usmin{yi vakf-ibtid4 bilgisine edebi bir boyut kazandiran ve de bu bilgi tiiriine belagat ka-
pist acan bir alim olarak degerlendirmeye imkan vermektedir. Bu tespiti teyide yonelik ola-
rak dil, belagat ve tefsir alimlerinin istinaf-i beyani ile ilgili agiklamalarinda bahse konu olan
ayetler hakkinda vakf-ibtida eserlerinde ne tiirden agiklamalarin serdedildigine bakmak ye-
terli olacaktir.

[sti'naf-i beyani miizakereleri cercevesinde bahse konu edilen ayetlerden birinin Bakara
2/14-15 ayetleri oldugu bilinmektedir. Vakf-ibtida alaninin 6ncii isimlerinden olan Ebt Ca-
fer en-Nehhés (6. 338/950) Bakara 2/14 ayetinin sonundaki “0% 544" kelimesinde vakfet-
menin salih bir vakf olmayacagini belirtmis, gerekge olarak da Bakara 2/15 ayetinin basinda
yer alan “4g & 5 @ ifadesi ile istinafta bulunma imkaninin olmamasini gostermistir.”!
Onun bu ézellikteki bir diger 6rnek olarak “Z. SWJl 52 i3 55435 ayetini vermis olmast
bu konuda Ibnu’l-Enbérinin Sicistini’ye, Dani ve Usmiini'nin ise Ebti Hatime (6. 255/869)
nispet ettigi bir bilgiyi esas aldigin1 gostermektedir. Zira Ibnu’l-Enbari’nin nakline gére Si-
cistani, Dani ve Usm{ininin nakline gore de Ebti Hatim Bakara 2/15deki ‘FG" & ,@-w al” jle
Al-i Imran 3/54deki “5,s)l 5 13” ifadelerini istinaf addetmeyi uygun bulmams, énce-
sine vaslederek okumustur.”?

[bnu’l-Enbari’ye gelince ona gére Ebt Hatim’in izahinin higbir anlami yoktur; ¢iinki “a!
& & 53" seklinde ibtidada bulunmak hasendir ve buna gére anlam “Allah onlarin bilgisiz-
ligini ve yapip ettiklerinin yanlisligini gosterecektir” seklinde olur. Dolayisiyla da “03 s
ile “4¢ & 35 W” arast fasledilmeli ve atfa gidilmemelidir.”> D4ni de Ebti Hatim'in anilan
goriisiine katilmamis oldugu icindir ki s6z konusu iki yerde yani “03 es” ve “ul 554357 la-
fizlarinda vakfi/kat’, kdfi vakf addetmis, dolayistyla da “¢¢ & S W7 ve “Gn S Wi = w17 ifa-
deleriyle ibtidada bulunmay1 hasen olarak gérmiistiir. Dani diisiincesini soyle gerekeelen-
dirmistir: “Ciinkii Allah itibariyle istihz4 ve mekrin ifade ettigi anlam, kargilik vermek ve

70 Ahmed b. Muhammed b. Abdulkerim el- Usmiini, Mendru’l-Huda fi Beyani'l-Vakf ve'l-1btida, nsr. Abdurrahim et-
Tarhiini, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 1, 61.

71 Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas, el-Kat‘ ve'l-Itindf, nsr. Abdurrahman b.
Ibrahim el-Matradi, (Riyad: Alemir’l-Kiitiib, 1992), . 39.

72 Ibnu’l-Enbari, Idahw’l-Vakf ve'l-Ibtida, 1, 498; Dani, el-Muktefa, s. 160; Usmtni, Mendru’l-Huda, s. 84.

73 Ibnuwl-Enbari, Idahu’l-Vakf ve'l-Ibtida, 1, 498-499. Tbnu’l-Enbarfnin bu ayet baglaminda Ebti Hatime ydnelttigi
elestiri ve bu elestiriye vakf-ibtida alimlerinin verdigi tepki i¢in ayrica bk. Eymen Salih Ahmed Beytimi el-Ciindi,
“Medhizii [bni’l-Enbari fi Idahu’l-Vakf ve'l-btida ‘ald Eba Hatim es-Sicistani: Diraseten ve Takvimen’, Havliyyetii
Kiilliyyeti't-Dirasati’l-Islamiyye ve'l-Arabiyye Ii'l-Benat, Iskenderiye ts, IT, 866-868.
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cezalandirmaktir. Yani ‘Allah istihza ve mekirlerine karsilik olarak onlar1 cezalandiracaktir’
demektir”74

Ibnu’l-Gazzale (6. 516/1123) gelince o, Ibnu’l-Enbari ve Déni ¢izgisinde bir yol belirle-
mistir. Bu sebeple “03 44" kelimesindeki vakfin hasen olacagini belirtmis, vasli evla goren-
lerin olduguna isaretle de soyle demistir: “Bir kesime gore vasl evladir. Ciinkii “¢¢ & g Wl”
oncesine yonelik bir ceza olarak gelmistir; yani ‘Allah onlar istihzalarina bagh olarak ceza-
landiracaktir’ demektir””> Secavendinin (6. 560/1165) gerek Tlelii’l-Vukifta gerekse de el-
Vakf ve’l-Ibtidd'da bu yerle ilgili hicbir izahta bulunmadig1 ve de vakf-ibtidaya iliskin her-
hangi bir agiklama serdetmedigi goriilmektedir. ibnu’l-Enbari ve Dani, Ebti Hatim'in izahint
kabul edilebilir bulmamis, ibnu’l-Gazzil de Ibnu’l-Enbari ve Dani paralelinde tavir takin-
migken Usmini, Ebti Hatimden yana bir tavir almistir. Zira Usmiini’ye gore “i¢ & S A
ifadesi 6ncesiyle irtibatlandirildiginda kelamun siyaki (fahval-keldm), anlamin vazih olma-
sin1 saglar; anilan ifade ibtida, yani yeni bir ciimle addedildiginde ise anlam ancak bir tiir is-

tinbat/gikarim sayesinde netlik kazanir.”®

Biitiin bu bilgiler degerlendirildiginde EbG Hatim ve onun ¢izgisinde giden Usmiini di-
sindaki vakf-ibtida alimlerinin “&¢ & s 41”7 climlesini 6ncesinden lafzen ve manen ba-
gimsiz bir baslangi¢ climlesi olarak degerlendirmede sakinca gérmedikleri anlasiimaktadir.
Bu noktada ¢alismamiz agisindan Usmtninin anilan ifadenin oncesiyle irtibatinin, fah-
vd'l-kelamdan anlasildig1 yoniindeki agiklamalar: 6nem arz etmektedir. Zira yukarida geg-
tigi tizere Ebirl-Beka el-Kefevi istinafi izah ederken fahvd’l-keldma vurgu yapmis ve istinaf
hakkinda “Onceki ciimlenin, fahvési geregi bir suali serdeder ve bunu da adeta s6z konusu
mukadder sual gergekte olmus gibi yapar ki bu ikinci ctimle ile (anilan mukadder suale) ce-
vap verilmis olur” seklinde bir agiklama serdetmisti. Gortinen o ki Usmtni de fahva’l-ke-
lam ile iki climle arasinda lafzi olmayan yani atif edatina dayanmayan anlam irtibatini kas-
tetmektedir. Ne var ki Usmini, lafzi olmayan bir irtibatin varligina isaret etmis olsa da bu
irtibatin mukadder bir suale verilen cevap {izerinden gergeklesiyor olusuna deginmemistir.

Dil ve belagat baglaminda yurutulen istinaf-i beyam miizakereleri ¢ergevesinde siklikla
giindeme gelen bir diger ayetin “Q&Y\ M\ L;H b5x225 V7 seklindeki Saffat 37/8 ayeti oldugu
yukarida ge¢misti. [bnu’l-Enbari, Ebt Cafer en-Nehhas, Dani ve Secavendinin bu ayetin
vakf-ibtidd durumu hakkinda herhangi bir beyanda bulunmadiklar1 goriilmektedir. Us-
minfye gelince o, yed1nc1 ayetln sonundaki “s,s” kelimesindeki vakfin vakf-1 tim olacagini
belirtmis ve JLoY\ M\ vﬂ 5485 Y7 ciimlesinin oncesiyle irtibatinin bulunmad1g1n1 soyle-
mistir. Usmdninin gerekqem oOzetle soyledir: Ciinkii bu ciimle, 6ncesindeki * ‘0llaz3” kelimesi-
nin sifati olamaz. Aksi takdirde “Usi>" kelimesi ile ifade edilen siginma ve korunma “(melek-
ler arasindaki konugmalar1) isitmeyen azgin seytanlarin hepsinden siginma” anlami kazanir

74 Dani, el-Muktefd, s. 160-161.

75 Ibnu'l-Gazzal en-Nisabiiri, el-Vakf ve'l-Ibtidd, nsr. Tahir Muhammed el-Hems, (yaymlanmamus yiiksek lisans tezi),
(Camiatii Dimegk, 1421/2000), s. 151.

76 Usmini, Mendru’l-Hudd, s. 85.

253



Miicella HACIMISIROGLU

ki boyle bir mana takdiri fasittir.”” Usm@ni'nin “s,=” kelimesindeki vakfi, vakf-1 tim ola-
rak degerlendirmesi, sonrasiyla lafiz ve mana olarak bir irtibat kurmadig1 anlamina gelir. Bu
da demektir ki Usmtini burada tek bir segenek gormiistiir; o da kat” secenegidir. Bu durum
kargisinda Usmtininin, Zemahgerinin yukarida gecen goriisinii esas aldig1 sylenebilir. Bir
farkla ki Zemahseri “sifat olma”, “istinaf olma” ve “kat’ olma” seklinde ti¢ segenek zikretmis
ve son segenekte karar kilmisken Usmiini isti'naf olma se¢eneginden hi¢ bahsetmemis, sifat
olma segeneginin gecersizligine hitkmederek geriye tek bir secenek birakmistir ki o da vak-

f-1tdm olmanin ifade ettigi kat’ secenegidir.

Dil ve belagat alimlerinin isti'naf-i beyani kapsaminda degerlendirdigi Htd 11/93deki
454135 532 ifadesine gelince bununla ilgili olarak ibnu’l-Enbéri herhangi bir izahta bu-
lunmanustir. Dani, Abbas b. el-Fadl'n “0 5413 327 ifadesini ayet sonu olarak degerlendir-
mesini ve dolayisiyla da vakfin bu ifadede olacag: yoniindeki kabuliinii bahis konusu etmis,
Ferr&nin (6. 207/822) goriisiiniin’® dikkate alinmasi disinda bu vakfin uygun olamayacagy,
keza anilan ifadenin ayet sonu olmadiginda da icma bulundugu gerekgeleriyle mezkir go-
riisii reddetmistir.”® Secavendi’ye gelince o, “J+&” kelimesinde vakf-1 mutlak oldugunu,
“4541%” ifadesinde vakfetmenin ise vakf-1 memnt olacagimi belirtmistir.8® Ibnu’l-Gazzal
“c” harfi ile ilgili ayetteki « Jal2” kelimesinde yapilacak vakfin vakf-1 hasen olacagini ifade et-
mekle yetinmis, bagka da bir izahta bulunmamistir.3!

Usminiye gelince o, “ & ! ifadesi tizerinde vakfetmeyi, vakf-1 hasen olarak deger-
lendirmis, sonrasinda “o 5415 32 ile ibtidada bulunulacagin belirtmistir. Usmiini bu iza-
hini s6yle temellendirmektedir: “Ciinkii bu (5 5405 G 32) bir vaid/tehdittir, dolaysiyla da 6n-
cesiyle iligkisi kesiktir (munkatr’)” Usmtini devamla sunlar1 séylemistir: “0 4% & 32de ne
vakf s6z konusudur, ne de o, ayet sonudur. Ciinkii sonrasindaki 3 jiia ,,#nin mefulii ola-
rak mansubtur. » miibteda olmak iizere merfu kilindiginda haber, « ,”U kelimesi olur.” Us-
mini bu agiklamalarinin ardindan, bu ciimleyi Dant'nin yukaridaki a¢iklamalarina da konu
olan Fadl b. Abbas'in goriigiine getirmis ve soyle demistir: “Fadl b. Abbas istinaf olmak tizere
bu (5 sds5deki) vakfin, vakf-1 tAm, bu ifadenin de ayet sonu oldugunu belirtmistir. Ama ic-
maen ayet sonu olmamast iizerinden bu gériis reddedilmistir”®? Usmani'nin bu agiklama-
larinin Fadl b. Abbas’in goriisii ile ilgili boliimlerinin Dani kaynakli oldugu agiktir. Ne var ki

77 Usmni, Mendru’l-Hudd, s. 645.

78 Ferradnin gdriisii derken onun Bakara 2/109 ayetine iliskin degerlendirmeleri kastedilmektedir. Oyle ki Ferra “:.
15U (,SJL;..! 4%” ifadesiyle birlikte kelamin son buldugunu, “I3z5” ifadesinin de miifessir kabilinden oldugunu ifade
etmistir. Bk. Ebt Zekeriyya Yahyé b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kuran, ngr. Ahmed Yusuf en-Necati-
Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire 1374/1955), I, 73.

79 Dani, el-Muktefd, s. 320.

80 Ebu Abdillah (Ebt Ca’fer) Muhammed b. Tayfar es-Secivendi el-Gaznevi, Tlelii’l- Vukif, nsr. Muhammed b. Abdullah
b. Muhammed el-1di, (Riyad: Mektebetii'r-Rugd, 1427/2006), 11, 587-588; a.mlf., Kitabu’l-Vakf ve’l-[btida, ngr. Muhsin
Hasim Dervis, (Daru’l-Menahic, yy. 1422/2001), s. 239.

81 Ibnul-Gazzal, el-Vakf ve'l-Ibtida, s. 411.

82 Usmini, Mendru’l-Hudd, s. 384. Usmani “reddedilmistir” seklinde meghul bir kiple ifade etmis ve reddedenin kim
oldugunu tasrih etmemis olsa da kastettiginin Dani oldugu bilinmektedir.
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AN,

Usmiini, Daninin temas etmedigi bir hususa temas etmistir ki o da Fadl b. Abbé4s’in bu de-
gerlendirmesinin “0541% G327 ifadesini istinafa hamletmekten ibaret oldugunu soyleme-
sidir. Zira Dani, Fadl b. Abbas'in dayandig1 “ayet sonu olma” gerekcesinin icma ile taban
tabana zit olusuna isaret etmekle yetinmigtir. Usmtninin bu ¢ikarimi, onun, bu ayetin ge-
lenekte istinaf baglaminda giindeme gelmis oldugu yoniinde bir bilince sahip olusuyla izah
edilebilir.

Yunus 10/65 ayeti hakkinda vakf-ibtida 4limlerinin serdettikleri izahlar incelendiginde
Usmini'nin anilan bilince sahip oldugu ve vakf-ibtida 4limleri icinde istinaf-i beyani olgusu
kapsaminda degerlendirilebilecek agiklamalara sinirh diizeyde de olsa gittigi tespiti daha bir
teyit kazanir. $6yle ki; Ebtt Cafer en-Nehhas ilgili ayetteki “laes A u\” climlesiyle ilgili
olarak ii¢ hususa isaret etmistir. Ilki ciimlenin miisriklerin sdzlerinin bir pargasi olamaya-
cagidur, ikincisi onun miiste’'nef/baslangic ctimlesi olacagidur, tiglinciisii ise elif-ntin madde-
sinin kesre kilinmasidir. Nehhas bu hususlardan ilkini Ebti Hatime diger ikisini ise Ferrdya
nispet etmistir. Bu durum karsisinda Nehhas V—@-‘ 5”7 kelimesi tizerindeki vakfin hitkminiin
“kat’-1 tAm” olacagin1 belirtmistir.3% Nehhas'in agiklamalarinda isti'naf istikametinde bir at-
fin gegiyor olmasi manidardir. ibnu’l-Enbari ise ‘ﬁjy @325 V37 ciimlesinin sonundaki vak-
fin, “vakf-1 hasen” hitkmiinde oldugunu belirtmekle yetinmis ve baska da bir ac;lklamada
bulunmamistir.#* Bu durum Déni ve Tbnul-Gazzil igin de gegerlidir. Zira Dani 443 ke-
limesinde vakf-1 kifi oldugunu belirtmekle yetinmis,?> Ibnu’l-Gazzal de sadece * V*‘J y” ke-
limesindeki vakfin “hasen cidden” hitkkmiinde olduguna isarette bulunmustur.® Secavendi
ise “44)38” kelimesinde vakf-1 lazim bulundugunu belirtmis, gerekge olarak da vasledilmesi
durumunda “Ueax 4 3301 O ciimlesinin miisriklerin kavillerinin bir parcasi olacagini soy-
lemistir.8”

Usmitint'ye baktigimizda ise onun meseleyi istinaf ve mukadder suale cevap olgusu {ize-
rinden izaha ¢alistig1 goriilmektedir. Zira U§mun1 ﬁJ 3 %% V3 ifadesindeki vakfi, “vak-
f-1etem” olarak ifade etm1§, ibtidanin ise “ees 4 3341 of” climlesinden olacagini sdylemistir.
Ona gore “buos & & G u‘t ciimlesinin miigriklerin sézlerinin bir pargasi oldugunu diisiinmek
imkansiz da olsa -ki miisrikler boyle bir sozii soylemis olsalar zaten kafir olmazlar ve Pey-
gamber de bu s6z yiiziinden zaten iiziilmez- yine de bu boyledir; yani “(:-éj};” kelimesinde

S(? »
o

vakfedilecek ve ile de ibtidada bulunulacaktir. Su halde bu ciimle miisriklerin sozleri-

nin bir pargasi degildir, aksine miiste’'nef/baglangi¢ ctimlesidir; bundan da 6te mukadder bir

83 Nehhas, el-Kat‘ ve'l-I'tindf, s. 306.

84 Ibnul-Enbari, Idahu’l-Vakf ve'l Ibtida, s. 707.

85 Dani, el-Muktefd, s. 309.

86 Ibnul-Gazzal, el-Vakf ve'l-Ibtida, s. 389.

87 Secavendl, Tlelir’l-Vukif, 11, 574. Secavendi 64. ayetm sonundaki * v..Ja.«.!l kelimesinde vakfedilmeyip “&t%g V3
r@J 37 ciimlesine vasledilmesi durumunda da “34” zamirinin 51" kelimesine raci olacagmni, oysa ayette evliya
olarak tavsif edilen kimselerin Peygamber’i fizmesinin s6z konusu olmayacagini, dolayisiyla * V'GJ FOGTERN
ciimlesinin de miigriklerin sozleri karsisinda Hz. Peygamberi (s.a.s) teselli etmeye yonelik bir ibtid4 oldugunu
belirtmektedir
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suale cevaptir. Oyle ki, adeta birisi “S6z konusu séz {iziicii iken nasil olur da Peygamberi iiz-
mez ki?” diye sormustur ve de ona “laes 4 5341 0)” seklinde cevap verilmistir.3

Tim bu izahlar birlikte degerlendirildiginde Nehhas ve Usmiini disinda anilan vakfi
istinafla irtibatlandiran bir alimin olmadig1 goriliir. Nehhasin istinafla ilgili beyanlar1
da zaten Ferra kaynaklidir. Dolayisiyla meseleyi isti'naf baglaminda ele alan vakf-ibtida
alimi yalnizca Usmini olmustur. Bunun da 6tesinde Usmtini buradaki istinaf cimlesinin
mukadder bir suale cevap niteligi tagidigini belirtmistir ki, bunun beyan alimleri tarafin-
dan istindf-i beyani olarak isimlendirildigine daha 6nce temas edilmisti. Dolayisiyla Us-
mininin kullandig1 kavram her ne kadar istinaf olsa da bu yondeki agiklamalari, kasdinin
istinaf-i beyani oldugunu gosterir. Zaten ulemanin istindf seklinde mutlak olarak gercek-
lestirdikleri kullanimlarda kimi durumda kastedilenin istindf-i beydni oldugu bu yazinin
onceki boliimlerinde ge¢misti.

Usmiinnin Bakara 2/14 ayetinde “3Xas G1” ifadesinin sonunda vakf olup olmayacagi hu-
susuyla ilgili ifadeleri tiim bu tespitleri teyit eder niteliktedir. Zira Usman{i’ye gore burada iki
ihtimal s6z konusudur. ki ciimlenin mekilii’l-kavl olarak degerlendirilmesidir. Bu deger-
lendirmeye gore anilan ifadede vakf olmayacaktir. Ikinci ihtimal ise “Sizler, agiktan agi1ga tas-
dikte bulunmak suretiyle bu kimselerle aranizi iyi tutarken nasil olur da bizimle birlikte olur-
sunuz?” seklindeki mukadder suale cevap olarak degerlendirilmesidir. Bu durumda vakf caiz
olur. Giinkii onlara “03 3624 ;5 | diye cevap verilmis olmaktadir.%®

Biitiin bunlar gostermektedir ki vakf-ibtida alimleri i¢cinde Usmini, kimi zaman dogru-
dan agiklamalar1 kimi zaman da temel 6zellikleri istikametindeki degerlendirmeleri tizerin-
den isti'naf-i beyani olgusuna basvurmus ve vakf yerlerinin hiikiimlerini tayin ederken bunu
bir izah araci olarak kullanmigtir. Bu durum Usmtint'nin vakf-ibtida bilgisine edebi bir bo-
yut kazandirdig: seklindeki tespite de zemin olusturmaktadir. Usm@ni'nin béyle bir agilim
yakalayabilmesinin ardinda onun istinaf-i beyani olgusuna iliskin teorik ve pratik zeminin
takarrur ettigi bir zaman dilimine mensup olusunun yattig1 sdylenebilir. Zira Nehhas, Ib-
nu’l-Enbéri ve Daninin yasadigi donem itibariyle meselenin teorik vechesinin heniiz kemale
ermedigi goriilmektedir. Abdiilkahir Ciircani ve Zemahseri gibi besinci ve altinci asrin dil,
belagat ve tefsir alimlerinin eserlerinde islenmesine ragmen, Ibnu’l-Gazzal ve Secavendi gibi
sonraki donem &limlerinin ni¢in bu hususa yer vermediklerinin izahini, anilan iki 4limin ve
eserinin vakf yerleri ve bu yerlerin hitkmiiniin ne oldugu sorununa odaklanmalar1 ve bunun
oOtesine gecip de gerekeeli agiklamalarda pek fazla bulunmamalar: veya bu agiklamalarini si-
nirlt bir ¢ercevede yiiriitmiis olmalarinda aramak gerekir.

88 Usmni, Mendru’l-Hudd, s. 362-363. Usmni, 64. ayetin sonundaki “(..:],a.;j\” kelimesinde vakfedilmeyip de sonrasina
vasledilmesi durumuyla ilgili olarak Secavendide gegen agiklamalar1 kaynak belirtmeksizin ayniyla nakletmistir.
89 Usmini, Mendru’l-Hudd, s. 84.
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Sonug¢

Belagatin fasl-vasl baglig1 altinda incelenen isti'naf olgusu, zamanla nahvi-beyéani sek-
linde ayirimlara konu olmustur. Dil ve belagat alaninda yiiriitiilen bu yondeki inceleme ve
aywrimlarin semereleri, diisiince geleneginin muhtelif disiplinlerinde belli bir tezahiir elde et-
mis ve diislincenin gelisimine katkida bulunmustur. Kur’an ciimlelerinin nerede bitip bitme-
digi, buna bagl olarak da tilavetin nerede sonlandirilip nefeslenilebilecegi hususunu mer-
keze alan vakf-ibtida bilgisi gerek istinaf konusuyla gerekse de onun zitt1 olan kat’ olgusuyla
dogrudan bir alakaya sahiptir. Bu durum vakf-ibtid4 alimlerinin vakf yerleri ve hitkiimle-
riyle ilgili agiklamalarinda isti'naf olgusunu zikretmelerine yol agmustir. Ne var ki vak{-ibtida
alimlerinin bu yondeki degerlendirmeleri beyan ulemasinin agiklamalarina yansidigi sek-
liyle edebi bir boyuta sahip olmamuis, dolayisiyla da istinaf-i beyani olgusu vakf-ibtida alim-
lerinin izahlarina konu olmamigtir. Bunun bir istisnast Usmini gibi durmaktadur. Zira o, is-
tinaf’in edebi yonini ifade eden istindf-i beyani olgusuna dogrudan degindigi gibi beyan
ulemasinin istinaf-i beyaninin miimeyyiz bir vasfi olarak zikrettikleri “mukadder suale ce-
vap olma” hususunu i¢ine alan degerlendirmelere de gitmistir. Bu durum Usmiininin vak-
f-ibtida bilgisini edebi boyuta tasidig1 yoniinde bir tespite imkan vermektedir. Usmiini’'ye te-
kaddiim eden vakf-ibtida &limlerinin ozellikle de Ibnu’l-Enbari, Ebti Cafer en-Nehhas ve
Ebt Amr ed-Déaninin dogrudan veya dolayli olarak isti'naf-i beyani kapsamina dahil edile-
bilecek tiirde edebi vecheye sahip izahlarda bulunmamalari, donemlerinde, konunun teorik
ve pratik zeminini olusturan miizakerelerin dil ve belagat diisiincesinde heniiz sekillenme-
mis olusuna baglanabilecegi gibi Ibnu’l-Gazzal ve Secavendi gibi alimlerdeki bu yéniin ek-
sikligi onlarin vakf yerleri ve hiikiimleriyle ilgili pratik bilgiyi 6ne ¢ikarmalarina ve hiikiim-
leri gerekgelendirme yoluna ¢ok fazla gitmemelerine dayandirilabilir. Gériinen o ki Usmiini,
donemine kadar takarrur etmis ve diisiince geleneginde de belli bir kargilik bulmus olan is-
tinaf-i beyani olgusuna kimi durumda bir izah vasitasi olarak bagvurmak suretiyle vakf-ib-
tida bilgisine edebi bir boyut kazandirma imkani yakalamistir.
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Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) hakkindaki gagdas literatiiriin olusumunda Margaret
Smith, Abdurrahman Bedevi, Jean Annestay ve Rkia Elaroui Cornell’in giiglii paylar1 var-
dir. Kendinden sonraki literatiire yon vermesi agisindan bir déntim noktas1 olan Margaret
Smith, Réabia hakkinda kavramsal bir aktarim ve 6zgiin bir monografi 6rnegi sunarken Hris-
tiyan mistisizminden hareketle tasavvufu dis kiilttirlerin etkisine indirgerken, Bedevi, Rébi-
aya dair yapilacak calismalarda sonrakilerin kayitsiz kalamayacag bir eser birakir. Gergek
portreyi ortaya ¢ikarmak tizere daginik halde bulunan bilgileri biitinlestirme amac tagir-
ken varoluscu birey kavrayigini giindemine alan Bedevi, yer yer Kierkegaard tarzi bir dene-
yim anlatisini metnine katar. Bununla birlikte Rabia’y1 Hallac-1 Manstir (6. 309/922) tarzi bir
dontisiim yagayarak “asgk tanricasina” evrilen bir figiir olarak prototiplestirir. Jean Annestay
da eserini Bedevinin birikiminden yararlanarak gelenekselci ekoliin diisiinceleri ¢ergeve-
sinde kaleme alir. Ayni sekilde giictinti Smith ve Bedeviden alan Cornell ise Rabiay1 mitolo-
jik bir figiir seklinde kurgulamasinin bir sonucu olarak mitlerde goriilen yapilar1 6ne ¢ika-
rir ve Rabia hakkinda, tedaviildeki par¢a motiflerden hareketle biitiine iliskin disiplinlerarasi
gliclii bir anlati olugturur. Bunu yaparken kurdugu yapisal insalarin etrafinda ortaya ¢ikan
rolleri ve kligeleri tespit eder.!

M. Nedim Tan tasavvuf metinlerine yaklagim bi¢imi itibariyle bahsi gegen bu dort ismin
onceliklerinden farklilagmakla birlikte eserinde onlarin dne ¢ikardigi temalari ve baglamlari
inceler. Ancak Tan, Smith gibi Rabianin tecriibesini Hristiyan mistiklerin deneyimleriyle
Ozdeslestirmez ya da Bedevi gibi yorumlarinda varoluscu bir kayg: giitmez. Cornell gibi kii-
¢iik parcalardan hareketle biiyiik anlatilara bagvuran yapisalci bir yaklagima bagvurmaz ya
da ondaki gibi R4bia’y1 naratoloji (anlatibilim) ¢aligmalari igerisinde bir yere koyma gayreti
gibi bir 6n kabule yaslanmaz. Bu dogrultuda Tan, “muhabbetin 6ncii ismi” ve “ilahi askin

* Ars. Gor., Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. hasanaydemiir@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-7507-2792

1 Margaret Smith, Rabia The Mystic and Her Fellow-Saints in Islam, (Cambridge: Cambridge University, 1928);
Abdurrahman Bedevi, Sehidetii’l-1ski’l-ilahi -Rabiatii’l-Adeviyye, (Kahire: Mektebetiin- Nehdati’l-Misriyye, 1962);
Jean Annestay, Une femme soufie en Islam - Rabia Al-Adawiyya, (Paris: Entrelacs, 2009); Rkia Elaroui Cornell,
Rabia from Narrative to Myth: The Many Faces of Islam’s Most Famous Woman Saint, Rabia al-Adawiyya, London:
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onderi” gibi kliselesmis kaliplardan veya tek tip deneyimlerden hareketle eserlere acilmak
yerine her metnin kendi igeriginden ilerleyerek Rébia sdylemlerini 6ne ¢ikarmayi dener. Ya-
zar takip ettigi bu yontemle Rabiadan kalanlara,? hakkindaki genellemelerden bagimsiz
olarak yaklasir ve Rabiaya atfedilen sozlerde islenen igerigi herhangi bir paradigmaya hap-
setmeksizin ele alir. Rabia hakkinda yapilmis sair ¢caligmalardan farkl olarak yazar, metinler
arasi gecislere dikkat ederek serbest bir tarzda tasavvuf tarihi literatiiriine kronolojik olarak
uzanir (s. 21). Bunu yaparken s6z konusu anlatilarin gelismesini saglayan aktorlerinin siir-
diiriis tarzina odaklanir. Bu agidan kaynaklarin her birinin Rabia hakkindaki ifade bigimle-
rini yorumlarken metinlerin izin verdigi cercevede hareket eder. Yazarin metinleri herhangi
bir konuyla sinirlandirmayip bir ist paradigmanin golgesi altina sokmamasi anlatida hizli
gecislere ve aktarimin bir tist baglamla iliskilendirilmeden oldugu gibi kalmasina neden olur.
Ancak yazar nakil merkezli ylizeysel bir anlatimdan kaginir, Rdbia hakkinda kaynaklarda ge-
¢en tema ve motifleri yine metinlerin kendi i¢ baglamlarinda derinlikli bir sekilde yorumlar.

Rébia tlizerine yapilan modern ¢aligmalar arasinda Tan'in aragtirmasinin durdugu yere
degindikten sonra eserin igerigini degerlendirecegim. Ancak yaziy1 daha sistematik bir se-
kilde ele almak amaciyla eseri “Mekki’ye kadar olan evre”, “Attar’a kadar olan evre” ve “At-
tar sonrasi evre” olmak tizere {i¢ baglik altinda ele alacagim. Nitekim s6z konusu bu {i¢ evre
Rabiaya iliskin ifade bigimlerinin yon kazandig1 donemlerdir. Yazar, incelemesine Réabiay:
hazirlayan cevreyi bir tarihci goziiyle ele alarak baslar. Bu dogrultuda II/VIIL. yiizyilda Bas-
radaki dini hareketliligin, Rabia gibi ideal bir prototipin olusumundaki etkilerini irdeler. Ni-
tekim yazar, valilik makamina atanan EbG Musa el-Es‘ari (6. 42/662-63) ile birlikte Basrada
yogun bir ibadet ve ziihd hayatinin olusmaya basladigini, Hz. Aise’nin (5. 58/678) 6nderli-
ginde kadinlar arasinda dini bilincin yayildigini ve Islam ilimlerinin 6ziiniin ortaya ¢ikma-
sina onderlik eden Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) mevcut dini birikime hareket kazandirdi-
g1, sonrasinda bu bilincin 6grencileri tarafindan Basra ¢evresinde ve 6zellikle Abadanda
kurumsal bir érgiitlenmeye doniistiigiinii ifade eder. Yazara gore nesiller boyunca olugan bu
dini biling, ileride Basrada kolektif bir zithd hareketine doniigsecektir. Bu bakimdan yazar
Rébiaya benzer figiirler agisindan miinbit olan Basranin, onun ortaya ¢ikmasina zemin ha-
zirlayacak niiveleri zaten barmdirdigini diigiiniir. Nitekim ona gore Rébia 6ncesinde yine bu
cevrede Allah’a yonelisin temeli olan ve dogrudan Allah’in rizasina odakli amel yiiceltilmis,
giiclii bir riyazat vurgusu, havf ve hiiziin igeren ziithd olumlu ve olumsuz anlamlariyla karsi-
lik bulmug ve bir yoniiyle zithdiin nihai asamasi olarak kargimiza ¢ikan muhabbet de dini bi-
lincin etkili yansimasi haline gelmisti.

Bu baglamda yazar Rabianin ¢agdasi olan Sakik-i Belhinin (8. 194/810) Adabii’l-iba-
darindaki kavramsal baglamdan hareketle zithd-muhabbet irtibatina iliskin ¢ikarimlarda
bulunur.® Ona gore zithdden muhabbete dogru ilerledikge bir kopus olmaz, bilakis siireg-

2 “Rabiadan kalanlar” ifadesiyle Tan, metinlerde gegen Rabia hakkindaki siirleri, rivayetleri, menkibeleri; kisaca
Rébia’ya iligkin tiim fragmanlari kasteder.
3 Eserin Tirkge terciimesi ve incelikli bir degerlendirmesi i¢in bk. M Nedim Tan, “Tasavvuf Istilahlarinin Tesekkiil
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ler arasi derinlesen kavrayisin getirdigi bir biitiinlesme s6z konusudur. Yani muhabbete ge-
lindiginde ziihd kaybolmaz veya niteligini yitirmez, tam aksine muhabbeti muhabbet ya-
pan temel ilkelerden birisi haline doniisiir. Tam da bu noktada yazar, “ziihdden tasavvufa
gecis” temasinin giiniimiiz tasavvuf tarihg¢iliginin yerlesik kabullerinde oldugu gibi dogru-
dan Rabia iizerinden islenmemesi gerektigini one siirer. Ona gore Rébia 6zelinde muhab-
bet kavrami 6ne ¢ikartilarak zithdden tasavvufa gecildigini iddia etmek ya da bdyle bir do-
niisiimil Rébia’ya atfetmek diisiincenin agmaza girdigi yerde kolaya kagmaktan baska bir sey
degildir (s. 48-9). S6z gelimi Rabia’yr muhabbet fikriyle 6ne ¢ikarmak veya onu muhabbetin
ilk temsilcisi ilan etmek bu aligkanligin belirgin bir 6rnegidir. Yazara gére kavramlarla stfi-
ler, stfilerle de kavramlar sinirlanamayacagi i¢in Rabia muhabbet kavramindan ibaret ol-
mayip muhabbet kavrami da Rébiadan kalanlarla kisith degildir. Boylece Rabia muhabbe-
tin en bilyiik, ilk veya nihai temsilcisi olmaktan ziyade Basrada bir siireklilik halinde gelisen
ve nesiller arasinda saflasarak siiregelen yerlesik birikimin giiclii bir temsilcisi olarak kargi-
miza ¢ikar (s. 50). Yazarin bu yaklasimi, eserin ¢ikarimlari agisindan da anlaml goriinmek-
tedir. Nitekim sonraki dénemlerde yazilan tasavvuf metinlerindeki Rabia anlatilarina ba-
kildiginda muhabbet, bu terenniimlerin giiglii bir niteligi ve temsil giicii yliksek bir 6zelligi
seklinde karsimiza ¢ikacaktir.

Yazar, Rabianin vefatinin ardindan IV/X. yiizyila kadar olan dénemi “Erken Donem:
Zahitler ve Edebiyatcilar” seklinde isimlendirir. Eserde Cahiz (6. 255/869), Ibn Kuteybe (6.
276/889) ve Ibn Ebi Tahir Tayftir'un (6. 280/893) edebiyatc1 olarak isimlendirilmesi yerinde
bir tespit olarak karsimiza ¢ikarken Muhasibi (6. 243/857), Ibn Ebiid-Diinya (6. 281/894),
Ibni’l-Ciineyd Hutteli (6. 270/884 [?]), Ebt Said el-Harraz (8. 277/890 [?]) gibi isimlerin
“zahit” baghgi altinda ele alinmasi tartismali bir tercihtir. Muhtemelen yazar ziihde verdigi
anlam itibariyle béyle bir tercihte bulunmustur. Nitekim ona gore bu evrelerde ziihd, kusa-
tic1 anlamiyla tasavvuf tarihinde tezahiir etmis, bir¢ok tasavvuf istilahini icine alan bir bii-
tiinliige sahip olmus hatta farkli ekollere mensup ztimreleri de i¢inde barindirir hale gelmis-
tir (s.47-51). Bu sebepten olmali ki yazar ¢alismasinda “zéhitler ve sifiler” ve “edebiyatcilar
ve entelektiieller” seklinde bir ayrima da yer verir (s.78, 108). Nitekim bu baglamda Cor-
nell'in “proto-stfi” seklinde olusturdugu kavramsallastirmay: anlamli bulur. Boylece yazar
proto-stfi isimlendirmesi altina giren zahidlerle sonraki dénem stfileri arasindaki bag: ko-
parmaktan ve bu iki grubu birbirinden ayristirmaktan kaginir (s. 49).

M. Nedim Tan Rabiadan kalanlarin III/IX. yiizyildan itibaren telife konu olmaya basla-
dig1 tespitinde bulunur. Tasavvuf disinda gesitli alanlarda eser telif edip Rabia’y1 konu edi-
nen isimlerin de dahil olmasiyla dinamik bir goriintii veren bu dénem, onun sézlerine ilig-
kin sonraki ylizyillarca devam eden siirdiiriilebilir bir kavrayisin olusmasina zemin hazirlar.
Ona gore bu donemde Rébia hakkinda 6ne ¢ikan isim, ¢ok yonli kimligiyle cesitli alanlarda
eserler yazan Ibn Ebiid-Diinyadir (6. 281/894). O Rabianin veliligi, kerametleri ve kendisine

Dénemi Agisindan Sakik-i Belhi'nin Adabir’l-ibadaty”. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45, 2014,
155-190.
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nispet edilen beyitlere iliskin aktarimlariyla ITI/IX. yiizyilldan kalan Rabia resmine dogrudan
katki yapar (s. 63). Tan Rébiaya iliskin hafizanin izlenebilir 6l¢iide artarak dolasima girdigi
ve onun yasantisina iligkin ayrintilarin mevcut dini-tasavvufi hayata katk: yapacak sekilde
islendigi donemin IV/X. asir oldugunu tespit eder. Bu yiizyilda ‘keramet ehlinden seckin
bir velf, ‘evlilige kars: tavriyla taninan bir z&hid, ‘Stifyan es-Sevri'ye (6. 161/778) kars: tepki-
siyle 6ne ¢ikan bir stff, ‘beyitleriyle muhatabina edep 6greten bir miieddib, ‘hullet, muhab-
bet, marifet ve bir¢ok 1stilahin bir agiklayicist’ gibi birbiriyle baglantili ¢esitli motifler Rabi-
aya nispet edilir. Yazara gore Rabiaya iliskin bir 6nceki asrin metinlerinde rastladigimiz
temalarin bu asirda da muhtelif motifler iizerinden islenmesi hafizanin siirekliligini goste-
rir. Bu yiizyilda Eba Talib el-Mekkinin (6. 386/996) Kiitii’l-kuliibu gerek kendinden 6nceki
kaynaklarda Rébiaya dair yer bulmus tiim motifleri yansitmasi gerekse Rébiaya nispet et-
tigi siirlerle giiclii bir birikim sunmasi agisindan bir sigrama gerceklestirir (s.80). Yazara gore
Mekki sonraki dénemlerde Rabia hakkindaki siirlerin ve rivayetlerin tedaviiliine zemin ha-
zirlayan seckin bir isimdir. Bu baglamda Tan ilerleyen asirlarda Réabiaya atfedilen siirlerin
bircogunun Mekkinin rivayetlerinden hareketle yeniden tretildigini ileri siirer (s. 225). So-
nug olarak Mekki kendinden 6nceki birikimi zenginlestirerek giiglii bir icerik sunar ve de
kendinden sonraki hafizanin ivme kazanmasina zemin hazirlar.

Yazara gore “Mekkiden sonraki evrede” Rabiadan kalanlara iliskin ¢esitli kanallar ol-
mustur. S6z gelimi I1I/IX. asirda Cahiz, Ibn Kuteybe ve Ibn Ebi Tahir Tayftirun Rabia’ya
dair birikimleri, bu evrede birtakim edebiyatcilar ve Zemahseri (6. 538/1144) gibi ¢ok yonlii
miiellifler tarafindan alimlanir. Ayrica Fars dili, tasavvuf lisanlarindan biri haline gelme-
siyle birlikte Rabianin hafizada farkli motiflerle ve yeni sentezlerle yer bulmasina imkan
saglar (s.114). Kendine kadar gelen donemde 6ne ¢ikan motiflerin Feridiiddin Attar'm (6.
618/1221) birikimine temel olusturdugunu belirten yazar, 6zellikle tarikat pirlerinin mena-
kibnamelerinde Rabianin konu edilmesini bu evrenin ayirt edici 6zelligi olarak sunar. Bu-
nunla beraber yazar Rébiadan kalanlar hakkinda eldeki kayitlarin az olmasi sebebiyle gecis
donemi olarak isimlendirdigi bolimii kisa tutar. Nitekim VI. asirda Rébia’ya iligkin birikim,
daha 6nceki yiizyillarda Bagdat ¢evresinde dogan yorum giiciiniin gélgesinde kalir (s.123).
Yine de Farsca literatiiriin isin icerisine dahil olmasi ve bu birikimin Attar’a kaynaklik etmesi
sayesinde bu doneminin Réabia anlatilar1 agisindan 6zel bir yeri vardir.

Yazar “Mekkiden sonraki evrede” Rébiaya iligskin kayitlar acisindan tipki Mekkide ol-
dugu gibi Attarin da yiizyillarin getirisi iizerinden bir sicrama gerceklestirdigini belirtir.
Ona gore Attar s6z konusu hafizayi zirveye ulastirir, kendinden 6nceki birikim tizerinden
derinlikli baglamlar iretir ve Rabia’y1 tiim stfi ztimrelerin sifahi kiiltiiriine mal eder. Ayrica
Attar kendinden 6nceki zahidlik tonunu daha coskulu ve dogrudan deneyim odakli bir pers-
pektife doniistiirerek yeni bir diizlem iiretir. Iginde bulundugu gelenege bagl kalarak Rabi-
aya iligkin birikimi aktarmakla kalmaz bu mirasla ilgili kavramsal cer¢eveyi menkibevi bir
hale dontstiiriir. Ayrica yazara gore Farscanin getirdigi yeni ifade bigimi tahayytl giiciiniin
sinirlarini genisletir ve Attar’la birlikte Rabia’ya iliskin hafiza estetik bir diizey kazanir (s.
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123-6). Rabianin dogumu, ¢ocuklugu, kolelik zamanlarinda sarkici olmasi, Hasan-1 Basri ile
olan iliskisi, bir kadin olarak toplumda 6ne ¢ikmasi ve hac yolculugu gibi farkli temalar ese-
rine alan Attar, Rabia tizerinden konusulabilecek yeni alanlar acar ve agtig1 her alanda énceki
kaynaklarda rastlanmayan ayrintilar aktarir (s. 133). Diger taraftan Attarin kendinden 6n-
ceki dénemde Rabianin zithd, muhabbet, fena ve tevhid yorumlarini barindiran rivayetlere
yer vermesi, yazarin vurguladigi tizere tarihsel hafizadaki siirekliligi gosterir. Bununla bera-
ber yazar Attar’in aktardigi menkibelerde Hasan-1 Basrinin merkezi bir konuma sahip oldu-
gunu ifade eder. Bu dogrultuda yazarin Rébia ile Sufyan es-Sevri ve Riyah b. Amr el-Kaysi
tizerinden anlatilan menkibelerin daha 6nceden Hasan-1 Basri ile anlatilan motiflere benze-
digi hakkindaki soylemi ve Attar'in dilinde Basra ¢evresinde Rébia ile irtibatli gosterilen tim
isimlerin Hasan-1 Basride karsilik bulduguna iliskin ¢ikarimi anlamli bir tespittir.*

“Attar sonrasi evrede” yazarin dikkat ¢ektigi ilk isim Ibn Hallikandir (6. 681/1282). Ya-
zara gore Rabia’ya iliskin biyografik anlatimlarin ¢ergevesi onunla daha da karigir. Safedi (6.
764/1363) ve Zehebi (6. 748/1348) gibi tarihgiler de biiyiik cogunlukla onun birikimini yan-
sitmaktan Steye gidememistir (s. 166-167). Rabia anlatilarinin Ibnii’l-Arabf’yle (6. 638/1240)
birlikte farkli bir asama kazandigini ifade eden Tan, bu donemde Rabianin, 6zellikle kendi-
sine ahiret halleri verilen bir veli olarak 6ne ¢iktigini belirtir. Ona gére Rébia tarikatlarin sil-
silesine aldig1 bir isim olmasa da veliligi tizerinden daima hatirlanan ve ondan kalanlar ile
anilan ideal bir tip olarak karsimiza gikar. Yazara gére ibnii’l-Arabi, Rabia hakkinda farkli bir
rivayet sunmaktan ziyade tedaviildeki menkibeleri seckinlik ve velayet kategorileri gibi farkli
temalar etrafinda igler (s.174). Sonrasinda Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) Rabiadan kalan-
lara iliskin elestirilerde bulunarak yiizyillardir siiregelen anlatimlar1 daha farkli ve gatigmaci
bir baglama geker. Yazara goére cenneti yakip cehennemi séndiirme ve Allah’a olan muhab-
betten dolayr Hz. Peygambere kalbinde yer kalmamasina iliskin meshur aktarimlardan ha-
reketle Imam-1 Rabbani'nin yaptig1 elestirileri sadece seriata aykirilik olarak diisiinmemek
gerekir. Ciinkii Imam-1 Rabbant’ye gore de Rébia seckin bir velidir. Onun bu tutumunun al-
tinda, vahdet fikrinin tadile muhtag olduguna ve daha iist bir perspektiften degerlendirilerek
yerli yerine konmas gerektigine iliskin diisiincesi yatmaktadir (s.185-6). Yazar ¢alismasinin
sonuna dogru Rabia’ya atfedilen beyitlerin kaynagina iliskin bulgulariyla literatiire katkida
bulunur. Nitekim onun bu beyitlerin Rabiadan ziyade Abbasi donemi sairlerine ait olabile-
cegini tespit etmesi dikkat cekicidir.

Calismanin icerigine degindikten sonra eserin yapisini degerlendirmek istiyorum. Ya-
zarin bu ¢alismada kaynaklardan aktardig: her pasaja farkli bir numara vererek gerekli gor-
diigii yerde bu numaralar tizerinden metin i¢inde atiflar yapmasi, 6zellikle ilahiyat alaninda

4 Attarin Rabia hakkindaki menkibelerini yorumlarken yazarin, akademik dilin sinirlarini genisleten ve anlatimi
yetkinlestiren edebi ifade bigimlerine yaslanmasi dikkat cekicidir. Ozellikle Attarin menkibeleri ve rivayetleri
yogunlasip akademik dilin ve diisincenin ¢ikmaza girdigi ve dilin netleserek siglastig1 noktada yazarin bu dil isiligi
o6ne ¢ikar. Bu ifade bigimleri onun tarihgilik kimligine golge diisiiriir mii emin degilim. Ancak yazarin akademik
dilin tahayyiilii kétiiriimlestiren sighigi ile edebi dilin gittikge retorige dontisen tislubu arasinda bir kavrayis ve anlaty
kabiliyeti kazandig: asikardir.
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arastirma yapanlarin yazim teknigi acisindan karsilastigi problemlere bir ¢6ziim sunabilir.
Bu bir kimlige iliskin miiellifler arasindaki zihin ortakligini ve devamliligini agikliga kavus-
turmasi agisindan anlamli bir teknik olabilir. Boylece metinler arasi iliskinin takibini yapan
yazar, kompozisyonu yalin tasvirlere ve modern literatiirdeki irtibat1 kopuk anlatimlara bi-
rakmaz. Boylelikle Rabia gibi baska figiirlere iliskin bir siireklilik ve biitiinlesme saglana-
bilir. S6z gelimi bu yontemden ilham alarak bir arastirmaci Hasan-1 Basri, Siifyan es-Sevri,
tinler arasi gegislere dikkat ederek caligabilir. Bu sayede giintimiizde akademik cevrelerde
dini figiirlere iliskin kaliplasmis genel ve sathi ¢ikarimlarla malul ¢aligmalarin yerini, aras-
tirmaciy1 farkli baglamlara ¢eken yeni arastirmalar alabilir. Ayni yontem dini hafizada ken-
dine yer bulmus herhangi bir kavram i¢in de kullanilabilir. Is¢ilige disiplinler aras1 metinler
de dahil edilerek sadece eserlerde yasanan déniigiimlerin bu kavrama ne kadar etki ettigi de-
gil, ayn1 zamanda eserler arasindaki irtibatin ve etkilesimin yiizyillar icerisindeki seyri or-
taya konmus olur. Ancak ister bir figiir ister bir 1stilah olsun burada aragtirmaciy1 bekleyen
sorun, ¢esitlenen ve giderek artan rivayetlerin anlatiy1 biitiinden kopartacak derecede bos-

lukta birakma tehlikesidir.

M. Nedim Tanin tasavvuf metinlerinde yer alan Rabia hakkindaki etkilesimi tarihyazim
teknigi acisindan oldukea kullanigh goziiken “yapilandirma” anlayisiyla okumasi, iistiinde
durulmasi gereken diger bir husustur. Rébia iizerinden ilerleyen spekiilatif sdylemlerin mo-
dern literatiirdeki karsiliklarina hakim olan yazar, konunun ilerleyisine gore bu temalara kis-
men deginse de onlar1 dipnotta deginmekten 6teye gétiirmez. Zithd ve muhabbet iliskisi 6r-
neginde gordiigiimiiz gibi yazar, Rabia anlatilarinin farklilagmaktan ziyade 6zellestigini ve
ozellestikge birbirini tamamlayan bir nitelige biirtindtigiinii diisintir. Ona gore aksi takdirde
aragtirmacinin zihni siirekli bu ¢atigma alanlarina kayar, kliselere tutunur ve bu yiizden in-
dirgeyici ¢ikarimlara saplanir. Genellemelerden kaginmak ve Rabiadan kalanlar1 siglastira-
rak indirgememek yazara yeni kapilar acabilir. Ancak bu yaklagim tarzi tartigmali bir¢ok me-
selenin silik kalmasina, biiyiik resme iliskin @ist anlatilardan 6diin verilmesine neden olur.
Arastirmact ister metinlerdeki etkilesimleri ¢atigmalar tizerinden okusun ister spekiilatif
soylemlerle netlesen detaylar ve iiretilen yeni zeminler sayesinde iist anlatilar olustursun is-
terse siire¢ icerisindeki konular1 biitiine hizmet eden siireklilikler iizerinden yapilandirarak
yorumlasin, hepsinin agiga ¢ikaracagi kazanimlari vardir. Burada kritik olan husus, aragtir-
macinin bu yaklagim tarzlarinin her birinin eksik biraktig1 yerlerinin olacaginin farkinda ol-
masidir. Bu sayede hem tarihginin gerek duydugu detaylar siliklesmemis hem 6ne siiriilen
spekiilatif iddialarin genislettigi alan yok olmamis hem de yazar sinirlayici ve indirgeyici ¢1-
karimlara diisgmemis olacaktir.
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Mehmet Biikiim. Sii Attdar-1 Tani’nin Tasavvufi
Risalesine Hiiseyin Nazmi-zdde’nin Serhi Serh-i
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Ankara, Son¢ag Yayinlari, 2023, 245 sayfa.

Rale Zehra CENGiZ*

Osmanli cografyasinda, Tiirk¢enin yani sira Arapga ve Farscanin da yaygin bir kulla-
nim sahasi bulunmaktadir. Arapga ve Farsca olarak yaziya aktarilmis edebi eserlere yazilmig
Tiirkge serhler, serh literatiiriiniin 6nemli bir kismini olugturmaktadir. Farsca edebi eserler
i¢in yazilmis Tiirkce serhler bize ayni zamanda bu dile ait klasik eserlerin hangileri olduguna
dair detayl fikirler vermektedir. Arap¢a edebi metinler iizerine kaleme alinan Tiirk¢e serh-
ler klasik edebiyatimizda Farscaya oranla daha azdir. Tiirkge manzum metinleri serh etme
ihtiyac1 sonradan hasil olmustur ve baslangictan itibaren tasavvufi muhitlerde ortaya ¢ikan
Tiirk¢e manzumeleri serh etme gelenegi de kendine 6zgii edebi bir ¢ig1r agmustir.

Serhin bir edebiyat terimi olarak anlami, bir eseri kendi diliyle veya baska bir dilde ay-
rintili olarak agiklamak, onu yorumlamaktir. Bununla beraber sarihlerin amaci, serhini yap-
t1g1 eser hakkinda okuyucusunu bilgilendirerek, eserin metnini onlara sunmaktir. Murat
Umut Inan’in “Osmanlica Serhlerin Metinselligi Uzerine Diisiinmek” isimli caligmasinda be-
lirttigi tizere bir bagka deyisle de serh, kaynak/birincil metni (serh edilen metni) anlamaya
ve agmaya yarayan bir yardimcy/ikincil metin seklinde de ifade edilebilir. ik temsilcisi XVI.
yiizyilin baslarinda yetisen tasavvufi siir serhi gelenegi, divan siirinin en parlak dénemi olan
XVIve XVIL yiizyillar boyunca belirgin bir durgunluk gostermistir. Klasik estetigin gii¢ kay-
bettigi XVIIL. ytizyilda ise tasavvufi serh faaliyetleri artmistir. Serhlerde yer alan metinle-
rin diliyle ilgili gramer ayrintilari, tasavvufi serhlerde nadiren kendisine yer bulur. Muhteva
merkezli olan bu serhlerde metnin belirleyicisi tasavvufi konulardir.

Serh, edebiyatimizda ge¢misten bugiine 6nemli bir telif tiirii olmustur. Giiniimiizde he-
niiz giin yiiziine ¢ikmamis, ¢calisilmay1 bekleyen serhlerin hatir sayilir bir miktarda oldugu
soylenebilir. Tespit edilebilenler, yazma eser kiiltiiriine katk: saglamayr amaglamaktadir ve
gliniimiiz harflerine aktarilip yayimlanarak edebiyatimiza kazandirilmaktadir.

Bu ¢alismada, Mehmet Biikiim'iin 2023 yilinin Subat ayinda yayimladigi, hem alanin uz-
manlarma hem de klasik edebiyata ilgi duyan okuyuculara hitap eden, Sii Attdr-1 Tiininin

* Ars. Gor,, Izmir Katip Celebi Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tiirk islam Edebiyati Anabilim Daly, ralezehra.cengiz@ikc.edu.tr,
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Tasavvufi Risalesine Hiiseyin Nazmi-zadenin Serhi: Serh-i Kenzii'l-Arifin adli kitab1 degerlendi-
rilecektir. Biikiim’iin bu eseri, Iranli mutasavvif Attar-1 Tani'nin Kenzii’l-Arifin adli eserine Hii-
seyin Nazmi-zddenin XVIL yiizyllda Osmanh Tiirkcesiyle kaleme aldig1 serhi esas almaktadur.

Oncelikle bu kitabin ¢ok titiz bir aragtirmanin iiriinii oldugu ve hem Tiirk hem de Iran
edebiyatina dair alana katki sunacak ¢ok ciddi yeni tespitleri haiz oldugunu sdylemek gerekir.
Séyle ki Tiirk ve Iran edebiyatinda Feridiiddin Attar hakkindaki modern déneme ait bilgile-
rin ilk ve en dnemli kaynaginin Hellmut Ritter oldugunu soyleyebiliriz. Tiirkiyede Ritterden
sonra Siileyman Uludag basta olmak tizere birgok arastirmaci Feridiiddin Attarin hayatini ve
eserlerini ele almistir. Ancak franda son dénemde Said-i Nefisi, Abdiilhiiseyn-i Zerrinkib,
Seyyid Muhammed Hiiseyin Hakim ve Guldmhasan-1 P4k gibi aragtirmacilar Ritter’in verdigi
baz: bilgileri giincellemis ve bazilarini da tashih ederek degistirmistir. Biikiim, zikredilen bu
Iranli aragtirmacilarin verdigi bilgiler is1ginda Kenzii’l-Arifin adli eserin miiellifinin, Hicri do-
kuzuncu asirda yagamis Behliil kiinyesini kullanan ve Attar-1 Tni olarak tinlenen Nizdmeddin
Ahmed bin Hiiseyin bin Muhammed $ah Giffari-i Tani oldugunu ortaya ¢ikarmustir. Biikiim;
bunu yaparken miiellifin Kenziil-Arifin'de adin zikrettigi Vuslat-ndme adli eserden hareketle
Kenzii'l-Arifin ve Vuslat-name’yi kiyaslayarak bu eserleri kaleme alanin ayn1 kisi oldugunu
tespit eder. Boylece Iran edebiyatinda; Ustiir-ndme (Siitiir-name), Biilbiil-name, Bi-ser-ndme,
Cevahirii'z-zdt, Halldc-ndme (Heylac-ndme), Manstir-ndme, Hayydt-ndme, Si Fasl, Giil i Hiir-
miiz, Lisanii'l-Gayb, Mazharii’l-Acdyib, Mi‘rac-name ve Vuslat-name adli eserleriyle bilinen At-

A A,

tar-1 Tani'nin eserlerine Kenzii'l-Arifin de dahil edilmistir.

Biikiim, yukarida da zikredildigi izere bu eseriyle ayrica Tiirk edebiyat: tarihi agisin-
dan da i¢ ice ge¢mis bazi hatali biyografik bilgilere aciklik getirerek literatiirde sadece adi yer
alan Hiiseyin Nazmi-zade'yle ilgili detayl bilgiler de vermektedir. Blikiim; Abbas el-Azzavi
ve Yaktib Na®im Serkis gibi baz1 Arap tarihgilerin yazdiklarindan hareketle kardesi Nazmi-
zade Murtaza ile Kenzii'l-Arifin’in sarihi Hiiseyin Nazmi-zade'nin ayni kisiler olmadigini ve
Nazmi-zade Murtazd’ya ait oldugu sanilan bir¢ok eserin ona ait olmadigini, kardesi Hiise-
yine ait oldugunu ortaya koymustur. Biikiim; ayn: zamanda Tiirk edebiyat: i¢cin 6nemli bir
sahsiyet olan Giilsen-i Suard miellifi Ahdi-i Bagdadinin damadi ve Kenzii'l-Arifin’in sarihi
Hiiseyin Nazmi-zdde'nin babasi olan sair Seyyid Ali Efendi (Nazmi) ve ailesi hakkinda da ilk
defa detayli bilgiler vermistir.

Serhe konu olan Kenzii’l-Arifin adli risalenin sadece Istanbul ve Oxfordda (Ingiltere) bu-
lunan iki niishasi oldugu tespit edilmistir. Bu iki niishanin en eskisi 1613 tarihlidir ve Ingil-
tere Oxford Universitesi Bodleian Kiitiiphanesi'ndedir. [ranli mutasavvif Attar-1 Tani’nin bu
risalesi, XVII. yiizyilda Hiiseyin Nazmi-zade tarafindan Osmanl Tiirk¢esiyle 45 varakla serh
edilmistir. Biikiim'iin aktardigina gore Attar-1 Tani'nin Kenzii'l-Arifin’i Iranda ve muhteme-
len Anadoluda isim benzerliginden dolayr Feridiiddin Attar-1 Nisabtri’ye nispet edilmis-
tir. Hatta Kenzii'l-Arifin Iranda miiellifi Feridiidddin Attar-1 Nigabtiri olarak birkag kere ba-
silmustir. Oysaki bu serh XV. yiizyilda yasamis Sii mutasavvif Attar-1 Tanf'ye ait bir tasavvuf
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risalesidir. Muhtemelen serhe konu olmasindaki en 6nemli etken, bu eserin Anadoluda da
Feridiiddin Attar-1 Nisabarf'ye ait oldugu zannidur.

Eserin giris kisminda risale ve risalenin miiellifi hakkinda bilgi verilmis, ayrica $ii ve Siin-
nilerin tasavvufun mahiyeti hakkindaki goriislerine deginilmistir. Siilerin “tasavvuf” kav-
rami yerine nigin “irfan” terimini tercih ettikleri, “tasavvuf” ve “irfan” terimlerine Murtaza
Mutahharinin yorumu ve tasavvufun tarihi seyri hakkinda genel ve kisa bir degerlendirme
yapilmustir. Seyh Behlal kiinyeli Attar-1 Tini'nin tasavvufa bakis1 ve tasavvufi risalesinde kul-
landig: tasnif metodu hakkinda bilgi verilmis ve risalenin muhtevasina deginilmistir.

Alt1 ana baslik, ekler ve dizinden olusan Biikiim’iin eserinin ilk boliimiinde Kenzii’l-A-
rifin’in kime ait oldugu tartigilir. Bitkiim'tin aktardigina gore Serh-i Kenzii'l-Arifin; dua ve se-
beb-i telif ile baslayip “seriat”, “hikmet”, “vahdet” ve “tasavvuf” seklinde dort bolimden olus-
maktadir. Risale, miiellifin kiinyesi ve esere nigin Kenzii’l-Arifin ad1 verildigini izah eden bir
manzume ile sonlanmaktadir. Bikiim'iin esere dair muhteva incelemesi yaparken hazirladig:
gorseller eserin muhtevasinin daha iyi anlagilmasini saglamaktadir.

Biikiim'tin eserinde Kenzii'l-Arifin’in miiellifinin kim oldugu hakkinda detayli bir incele-
meye yer verilmistir. Serhin higbir yerinde risalenin miiellifine dair bir bilgi bulunmazken Ken-
zii'l-Arifin’in sonundaki dort beyitte miiellifinin adinin veya mahlasinin Behldl oldugu ve eserin
adinin da Kenzii'l-Arifin oldugu ifade edilmistir. Bundan hareketle Biikiim tarafindan yapilan ti-
tiz bir ¢alismayla miellifin $ii Attar-1 Tani oldugu tespit edilmistir. Risalenin icerisinde yer alan
“Attar” kelimesinden eserin Feridiiddin Attar’a nispet edildigi anlagilmaktadir. Fakat risalenin Fe-
ridiiddin Attar'in golgesinde kalmug Attar-1 Tanfi'ye ait oldugu ortaya ¢ikarilmugtir.

Serh-i Kenzii'l-Arifinin zahriye kisminda tam adimin Risdle-i Kenzii'l-Arifin Terciime-i
Nazmi-zdde seklinde yazili oldugu belirtilmistir. Risaleyi 1702 yilinda Osmanli Tiirkgesi ile
serh eden Hiiseyin Nazmi-zade, sehven bir¢ok kaynakta kardesi Nazmi-zade Murtaza sani-
larak ve Serh-i Kenzii'l-Arifin bu kaynaklarda kardesine nispet edilmistir. Bir bakima Hiise-
yin Nazmi-zade ve Attar-1 Téini ayn1 kaderi paylasmustir. Tiirk edebiyati tarihinde tiim hayatini
Bagdat’ta gecirmis Hiiseyin Nazmi-zAde; hayatinin bir ddneminde Anadolu ve Istanbul'da bu-
lunmus kardesi Nazmi-zdde Murtazi kadar taninma firsat: bulamamuigtir. Dolayisiyla eserleri
kaynaklarda ¢ogu zaman kardesi Nazmi-zade Murtaz&nin eserleriyle karistirilmistir. Oysa Hii-
seyin Nazmi-zade; tefsir, hadis, belagat, kelam, felsefe ve mantik ilimlerine vakif; Arapca, Far-
sca, Cagatay Tiirkcesi, Mogolca, Kiirtce ve Fransizca bilen Stinni bir alimdir.

Iki eserin miiellifleri hakkindaki énemli tespitleri iceren bu béliimden sonra eserin
ikinci ve tigiincii boliimlerinde Seyh Behlill (Attar-1 Tani) ve sarih Hiiseyin Nazmi-zade'nin
hayatlar1 ve eserleri detaylica incelenmistir. Dérdiincii béliimde “Kenzii’l-Arifin'e Dair Muh-
teva Incelemesi” baghg ile devam edilmistir. Muhteva incelemesinde risalenin igerigin-
den bahsedilirken Farscadan serbest ¢eviri yapilmistir ve boylelikle eserin akici bir islup
ile okuyucuya aktarilmasi amaglanmistir. Kitabin bu boliimiinde eserin genel muhtevasinin
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Ozetlenmesi okuyucular igin biiyiik bir kolaylik saglamistir. Besinci bolimde metnin kuru-
lusunda izlenen yontem verilmis ve altinci boliimde Serh-i Kenzii'l-Arifin transkribe edilerek
metin okuyuculara sunulmustur.

» «

Eserin son boliimiinde ise “Ekler”, “Dizin” ve “Kaynakea” boliimleri yer almaktadir. Ekler
boliimiinde; bir kiyas yapabilmek i¢in once risalenin Serh-i Kenzii’l-Arifinden gikarilan Farsca
kismina, sonra Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigrndaki miistakil Kenziil-Arifin’in
metnine yer verilmistir. Bu béliimde ayrica IBB Atatiirk Kitapligrnda bulunan Serh-i Kenziil-A-
rifin’in bas kismindan birkag sayfa, numune olarak esere eklenmistir. Sonrasinda kavram ve sahis
adlarina gore tarama yapmak isteyen arastirmacilar i¢in dizin boliimii hazirlanmugtir. Eserin en
sonunda da genis bir kaynakea listesi bulunmaktadir. Biikiim'iin bu ¢aligmasinin uluslararasi bir
yayinevi tarafindan basilmasi, okuyucuyla bulusmasini kolaylastirmistir.

Arapga-Farsca eserler i¢in yazilan serhlerde genelde kelime ve terkiplerin sozlitk anlam-
lar1, gramer ozellikleri, kelimelerin metindeki diger kelimelerle irtibatlar1 ve bu sekilde ka-
zandiklar1 ménalar tizerine durulmaktadir. Kelimelerin semantik ayrintilarina dikkat eden
sarihler serhlerini; basta ayet ve hadisler olmak tizere manzum-mensur 6rneklerle destekler,
atasozleri ve hikayelerle daha akici hale getirirler. Tlirk¢e serhlerde de Arapgada oldugu gibi
kaliplagmig sozlere benzer bir ifade sistemi kuruldugu gériiliir. Okuyucuya hitaplarda, serhe
dair bolimlere gegislerde, alint1 ve gondermelerde gogunlukla kalip ifadelerden yararlani-
lir. Bu genel cergeve icinde metin serhinde ¢esitli ilimlere dair bir terminoloji kullanilir. Ha-
cimli serhlerde rastlanan metin ici gondermeler vb. kullanimlar da geleneksel serh metodu-
nun énemli unsurlaridir. Serh-i Kenzii’'l-Arifin de bu 6zelliklerin cogunu barindirmaktadir.

- A

Eserde, Serh-i Kenzii'l-Arifin’in sadece Seyh Behlale ait olan Farsca kismi iizerine bir
muhteva degerlendirmesi yapilmis olup, Hiiseyin Nazmi-zadde'nin yorumlarina dair bir de-
gerlendirme yapilmamistir. Bu kisim ¢ok mufassal olacag: i¢in bu kismin arastirmaci aday-
lar1 igin galisma konusu olabilecegi belirtilmistir. Ayni zamanda eserin sonunda, ¢aligmaya
dair genel bir degerlendirme yapilsa ve eser hazirlanirken ulagilan bulgular bir sonug halinde
okuyucuya sunulsa daha faydali olabilirdi.

Genel olarak degerlendirildiginde eserin miellifinin tespit edilmis olmasi, okuyucunun
rahatlikla anlayabilecegi bir dil ve iislupla muhteva incelemesi hazirlanmasi, metin trans-
kribe edilirken metindeki biitiin 4yet ve hadislerin tespit edilmesi, metindeki Arapga ve Far-
s¢a sOz ve sOz Obekleriyle siirlerin dipnotta terciime edilmesi eseri 6ne ¢ikaran 6zelliklerden-
dir. Bu haliyle eser, 6zellikle metin nesri ve serh iizerine ¢alisacak arastirmacilar icin ideal bir
numune ve énemli bir metot sunmaktadir.

Sonug olarak Biikiim'iin bu eserinde; Tiirk edebiyati tarihine dair kaynaklarin yani sira
fran ile Arap kaynaklar1 da goriilmiis, Feridiiddin-i Attar ve Attar-1 Tani'nin hayatlar1 ve eser-
lerine dair 6nemli bir mukayese yapilmis, Hiiseyin Nazmi-zade ve ailesine dair birgok kaynak
gozden gecirilmis ve literatiire yeni bilgiler kazandirilmistir. Tiim bunlar g6z 6niinde bulun-
duruldugunda eserin edebiyat tarihi ve serh gelenegi i¢cin 6nemli bir eser oldugu soylenebilir.
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Istanbul, VakifBank Kiiltiir Yayinlari, 2022, 712 Sayfa.

Zahit ATCIL*

Islam tarihi derslerinin miifredatin1 olusturan bir tarihcinin karsisinda iki temel soru bu-
lunmaktadir: 1) fslam tarihi ne zaman baglar? 2) Islam tarihi ne zaman biter? Bu sorulardan bi-
rincisine verilen cevaplarin bir kismy, Islam tarihini ilk insan Hz. Adem ile baslatirken bir kism1
da Islam peygamberi Hz. Muhammed'in hayat (6. 11/632) ile baglatmaktadir. Her iki cevap da
kendi perspektifinden dogru kabul edilebilir. islam tarihini Hz. Peygamber ile baglatmanin ev-
rensel bir tarih anlatisi ile daha uyumlu olabilecegi de soylenebilir. Ikinci soruya ise Islam ta-
rihinin halen devam etmekte oldugunu séyleyerek cevap vermek daha kolay gibi durmakta-
dir. Ancak, bu kadar genis dénemi kapsayacak bir islam tarihi miifredatini hazirlamak da bir o
kadar zordur. Bu durumda 6. yiizyilin sonundan (veya 7. yiizyilin baslarindan) 21. yiizyila ka-
dar Islam tarihini anlatmak nasil miimkiin olabilir? Yaygin olan Islam tarihi ders miifredatlart
ve bunlarla baglantili olarak hazirlanan ders kitaplari, Islam tarihini kabaca 13. yiizyilin orta-
larinda, genellikle 1258 yilinda Abbasi hilafetinin bitisi ile tamamlamaktayd1. Bu durum gerek
Arap merkezcilikten gerekse modern zamanlarda Miisliimanlarin karsilagtig1 meydan okuma-
lardan kaynaklanmis goziikse de sanki Islam tarihi anlatist ilk 6-7 yiizy1l ile sinirli tutulmustur.

Simdiye kadar Islam tarihini bir biitiin olarak ve Miisliimanlarin i¢ dinamikleriyle anla-
tan en kapsamli kitap Marshall G.S. Hodgson'in The Venture of Islam (Tiirkgesi: Islamin Se-
riiveni) isimli eseriydi.! Her ne kadar yazilig amaci bu yénde olsa da Hodgson'in bu eserini
gerek uzunlugu gerekse yogun analizleri nedeniyle lisans seviyesinde bir Islam tarihi dersle-
rinde okutmak pek miimkiin olmuyordu. Hodgson'in a¢tig1 yolda ilerleyerek bir biitiin Islam
tarihi anlatmak ve okunmasi daha kolay kisa bir kitap olusturmak amaciyla bir araya gelen
tarihgiler Armando Salvatore, Roberto Tottoli ve Babak Rahiminin editorliigiinde, burada
tanitim ve degerlendirmesini yapacagimiz The Wiley Blackwell The History of Islam isimli
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2008 yilinda ilk defa Wiley Blackwell editorleri ile bu projeyi miizakere eden Armando
Salvatore, kitabin hazirlanmasi igin Islam tarihinin farkli alanlarinda galisan uzmanlar1 bir
araya getirmis ve editorliik roliinii Roberto Tottoli ve Babak Rahimi ile paylasarak kitabi ha-
zirlamug. Kitap, Islam’in dogdugu zamanlarda Afro-Avrasya ana kitasinin durumunu tartiga-
rak bagliyor ve Miisliimanlarin yasadiklar tecriibeleri 21. yiizyila kadar getiriyor. Genel ola-
rak Hodgson'in Islam’in Seriiveni kitabinin benimsedigi dénemlendirme ve yaklagimi esas
alarak kitabi kurgulayan editdrler, Hodgson'in yaklagimini ve iddialarini tartigarak Islam ta-
rihini anlatmay1 amaglamaktadirlar. Onsézde, Salvatore kitabin temel hedefini, “okuyucu-
nun (...) Afrika ve Avrasyanin genis, medeniyet 6tesi dinamiklerini kavramak i¢in bilinmesi
gereken karmagik bir gelenek ve medeniyeti anlamasina yardimer” olmak diye ifade etmek-
tedir (s. 20). Bu gercevede genel Islam anlatilarinda varsayilan “Bat’nin hegemonik giiciine
boyun egdigi” bir son ile biten Islam tarihi hikayesinde olan teleolojik bakis agisindan kur-
tularak Miisliiman halklarin farkli cografyalardan gelen arka planlari ile Islami yogrulmanin
birlikte anlatimini sunmak istemektedirler.

Wiley Blackwell Islam Tarihi, Hodgson'in kitabinda yaptigina benzer bir dénemlendirme
ile Islam tarihini aktarmaya ¢aligmaktadir. Hodgson'in 6 kisimda inceledigi tarih, Salvatore
ve diger editorlerin tercihine gore 7 kisimda incelenmektedir. 1k olarak “Ge¢ Antik Baglan-
giglar” baglig1 altinda yer alan I. Kisim, Islam’in dogdugu zamanlarda Arabistan’in etrafin-
daki diinyada goriilen siyasi, iktisadi, sosyal ve dini egilimleri incelemektedir. Bu kismin bas-
ligindan editdrlerin Islam’in dogusunu Peter Brown'in kavramsallagtirmasindan hareketle
Geg Antik Cag baglaminda degerlendirdikleri anlagilmaktadir.? Hodgson, 692 yilinda Ab-
diilmelik ile Emevilerin giicii tek elde toplamasina kadarki zamani “Islami Kaynasma” ola-
rak belirlemesine karsin, editorler bu kitapta birinci kismi 661'de Hulefa-i Ragidin donemini
kapsayacak sekilde bir déonem olarak tasavvur etmektedirler. Bu kisimda, George Hatke, Me-
zopotamyadaki tarim, ticaret ve hayvanciligy; Isabel Toral-Niehoff ise Sasani-Bizans reka-
betinin Arap halklar tizerindeki etkisini; ve Muhammed A. Bamyeh de Arabistandaki top-
lumsal 6rgiitlenmeleri incelemektedir. Bu kisim Anna Ayse Akasoy’un, Hz. Muhammed’in
mesajini ve liderligini inceledigi boliim ile bitmektedir. Akasoy, yazdig1 boliimi “Medine
Anayasast” etrafinda sekillendirip daha ziyade Medine dénemine odaklanarak 661% kadar
ayrintisiz bir anlatim sunmaktadir. Genel olarak, bu kismin ana odak noktasini Islamiyet’in
dogusundan onceki diinyanin incelenmesi ve Islam tarihinde etkisi gériilecek unsurlarin
analizi olusturmaktadir.

Ikinci kismin ana baghigi hem Hodgsonda hem de Wiley Blackwell Islam Tarihi'nde ay-
nidir: “Yiiksek Halifelik” Bu kisim halifenin siyasi, sosyal ve dini hareketlerde merkezde ol-
dugu bir donemi ifade etmektedir. Amira K. Bennison, Emevi ve Abbasi halifeliginin etkin
oldugu donemlerdeki siyasi gelismeleri incelemektedir. Bu dénemde Arapga biirokraside ve
edebi tiirlerin hemen hepsinde yazin dili olarak benimsendi ve Arap hakimiyeti Islam’in

2 Peter Brown, The world of late antiquity: from Marcus Aurelius to Muhammad (London: Thames and Hudson, 1971).
Tiirkgesi igin bkz. Peter Brown, Ge¢ antikcag diinyasi, gev. Turhan Kagar (Istanbul: Alfa, 2017).
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yayildig topraklarda tahkim edildi. Devin Stewart, mezheplerin olusum siirecinde dini ve si-
yasi gelismeleri inceledigi boliimiinde, bir taraftan hadis rivayet faaliyetlerini, diger taraftan
da itikadi ve ameli prensiplerin akil yiiriitmeye dayali olarak belirlenme agamalarini tartis-
maktadir. Ahmet Karamustafa, yiiksek halifelik doneminde merkezi giiciin karsisinda din-
darlik temelli muhalefetin ortaya ¢iktig1 formlar olarak §iiligi ve tasavvufu incelemektedir.
Paul L. Heck ise bilginin aktarim yollar1 ve metotlar1 ¢ergevesinde hadis, felsefe ve kelam fa-
aliyetlerini anlatmaktadir. Bu kisim genel olarak dénemin siyasi ve entelektiiel gelismelerini
yansitmakla birlikte, Hodgson'in kitabinda gordiigiimiiz fikhi tartigmalar, siir ve nesir edebi-
yat iirlinlerinin tanitilmasi gibi konu bagliklarina yeterince yer vermemistir.

Uciincii kisim 946-1258 yillar1 arasini kapsayan Erken Orta dénemi ifade etmektedir.
Bu dénemde Islam tarihinin ana odak noktasini halifelik yerine ¢evresel hanedanlar, emirler
ve giigler olusturmaktadir. Amira K. Bennison, Biiveyhilerin Abbasi hilafet merkezi Bagdat
ele gecirmesi ile baslayan siireci analiz ederek, bolgesel giiglerin (Biiveyhiler, Selcuklular,
Eyyubiler, Murabitlar ve Muvahhidler vb.) otonom siyasi yapilar kurmasini incelemektedir.
Bruce Fudge, hem Onikici $ii mensubu Biiveyhilerin ve hem de Ismaili Fatimilerin, Stinni
Abbasi halifeligini siyasi ve ideolojik agilardan tehdit etmesini ve 11. yiizyilin ortalarindan
itibaren Selcuklularla gelen Stinni hilafetin canlanmasini ve bilgi aktarim ortamlarini teskil
etme siirecini anlatmaktadir. Asma Afsaruddin ise bu dénemde Siinniler ve Siiler arasinda
yasanan mesruiyet tartigmalarini ve gelistirilen argiimanlar tartigmaktadir. Bu kismin son
bolimiinde Babak Rahimi ve Armando Salvatore, sehir-kir-gocebelik iiggeninde donen ta-
savvufi aglar1 incelemekte ve tarikatlarin ortaya ¢ikmasi ile beliren tasavvufi kavramlari ta-
nitmaktadir.

Kitabin dérdiincii kismi Abbasi halifeliginin son bulmasindan (1258) Istanbul'un fet-
hine (1453) kadarki déneme odaklanmaktadir. Hodgson bu donemi “Mogol Prestiji Cag1”
olarak isimlendirirken bu kitabin editorleri de Mogollarin istilasi sonrasinda Islam diinya-
sinin durumunu anlatmaya girismektedirler. Michele Bernardini, Mogol istilast sonrasinda
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan siyasi boliinmeleri ve yeni yiikselen emirliklerin (mesela Ti-
murlular vb.) Mogol mirasini sahiplenme egilimlerini tartismaktadir. Caterina Bori, kelam
ve fikih alanlarinda Mogol istilasi sonrasinda yasanan muhafazakarlik tartismalarina degin-
mektedir. Babak Rahimi, binyilcilik ve iitopyaci akimlar gergevesinde Siinni ve $ii 6gretilerin
yerlesmesini incelerken bu dénemde tasavvufi ekollerin yayilmasimnin nasil miimkiin oldu-
gunu tartismaktadir. Devin Deweese de tarikatlarin yayginlasmasini ve bu baglamda ortaya
¢ikan miirsid-miirid iliskilerini ve tarikat silsilelerinin olugsmasini incelemektedir. Dordiincii
kisimda genel olarak tasavvufi akimlarin incelenmesine agirlik verilip, siyasi ve soysal gelis-
melerin geri planda birakildig1 g6zlemlenmektedir.

Besinci kisim erken modern déneme odaklanmaktadir. Hodgson'in dénemlendirmesi ka-
baca 1500-1789 arasinda Barut Imparatorluklar1 donemi iken, bu kitapta siire 1453-1683 arast
olarak benimsenmistir. Bu kargilastirmaya gére Hodgson, Safevilerin ortaya ¢ikisini dsnemin
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baslangici olarak alirken bu kitabin editérleri Osmanhilarin Istanbul’u fethini esas almiglar ve
yine Osmanlilarin II. Viyana seferi ile bitirmisler. Bu haliyle bu kitap, Osmanl tarihi ¢erceve-
sinde Islam tarihini izliyor intibar uyandirmaktadir. Matthew Melvin-Koushki, ii¢ Islam im-
paratorlugunun (Osmanl, Safevi ve Babiir) dini-siyasi mesruiyet araglarini tartisir. Ayni min-
valde devam eden A. Azfar Moin, dini ideojik mesruiyet iddialar1 ile bu {i¢ imparatorlukta
ulema iliskilerinin nasil sekillendigini incelemektedir. Sajjad Rizvi, 15. yiizyil sonrasinda Ti-
murlu topraklarinda var olan felsefi ve entelektiiel gelismeleri tanitmaktadir. Ozellikle Mogol
oncesi donemde yasamus Islam filozoflarindan sonra varsayilan felsefi duraganhigin aslinda
gecerli olmadigini iddia etmektedir. Rachida Chih ise tarikatlarin yayilmasinda hac yolculuk-
larinin etkisini incelemektedir. Ozellikle Giiney Asyada yayilan tasavvufi ekollerin bolgedeki
doniistiiriicti etkisine vurgu yapmaktadir. Bu kisimda goze garpan eksiklik, ti¢ imparatorlu-
gun hakim oldugu iki yilizyildan fazla bir siirenin siyasi tarihine ve sanat/mimari alanlarin-
daki gelismelere ¢cok az deginilmis olmasidir. Her ne kadar en basta bu dénem “Medeniyetin
Doruk Noktas1” olarak isimlendirilmis olsa da ne askeri basarilara ne de medeniyet Girtinleri
olarak zikredilebilecek maddi kiiltiire yeterince yer verilmedigi gozlemlenmektedir.

Altinc1 kisim Islam diinyasinin Avrupa giiciiniin yiikselmesi ile yiizlesme siirecine ayiril-
mugtir. Genel olarak Avrupada yagsanan déniisiimler, reformlar ve devrimler karsisinda Islam
diinyasinin aldig: tedbirler ve tepkilere odaklanilmistir. Ali Yaycioglu 18-19. yiizyillarda Os-
manlilarin askeri ve mali reformlarini, iran'da Safevilerin yikilmasindan sonra Nadir $ah ve
diger bolgesel giicler arasinda gecen miicadeleleri ve Hindistanda Babiirlii diizeninden Ingi-
liz hakimiyetine gegisin baslangi¢ asamalarini incelemektedir. Bu dénemde siyasi ve askeri
basarisizliklar karsisinda Islam diinyasinda yiikselen reform denemeleri, islam birligi cag-
rilar1 ve somiirgecilige karsi direnisleri anlatmaktadir. Ethan L. Menchinger, yiikselen Av-
rupa ile basa ¢tkmak amaciyla gelisen entelektiiel akimlarla idari ve askeri reformlari incele-
mektedir. Bu ¢ercevede one ¢ikan aydinlar: (mesela Cemaleddin Efgani, Namik Kemal vb.),
siyaset adamlarini (mesela Mustafa Resid Paga, Nésiriiddin Sah vb.) tanitmaktadir. Jane H.
Murphy, Islam diinyasinin 19. yiizyilin ikinci yarisinda kargilagtigt modern bilim karsisinda
aldig1 pozisyonu incelemektedir. Ozellikle akil-bilim sorununa, modern bilimler karsisinda
[slami ilimlerin konumlarina, bilginin Islamilegtirilmesine ve bunun tarih yazimina etkisine
deginmektedir. Bu kismin son béliimiinde John O. Voll, 17. yiizyildan itibaren Islam diinya-
sinda tasavvufi akimlarin durumunu, tecdit hareketlerini, mehdici diistinceleri ve modern
diinyanin sartlarina gore tasavvufi akimlarin doniigimiint incelemektedir. Diger kisimlara
gore odag1 zamansal olarak daha kisa ve belirli bir tema ¢ergevesinde sekillenen bu boliim
temelde Osmanlilar ve kismen Iran’a deginmektedir. Bu kisimda Giiney Asyadaki gelismeler
goz ard1 edilmisse de editérlerin zihninde 19. yiizyil Hindistan'in1 bir sonraki kisma ayirma-
nin daha uygun distigi anlasiimaktadar.

Yedinci kisim somiirgecilie ve somiirge sonrasi gelismelere ayirilmistir. Zamansal ola-
rak 1882'de Misirin Ingiliz sémiirgesi olmasi ile baglatilmasi olduk¢a anlamli olup, Hindis-
tan’in veya Kuzey Afrikanin somiirgelesmesini neden esas almadiklari cevaplanmasi gereken
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bir soru olarak durmaktadir. Bu baglamda 1882 Misir i¢in énemli bir kirilma iken Islam
diinyasinin biitlinti i¢in ¢ok anlamli bir gelisme olmayabilir. Hodgson'in dénemlendirme-
sine gore, 18. yiizyilin sonlarinda baslatilan Modern donem i¢inde somiirgecilige 6zellikle
bir vurgu yapmadan siireci anlatmak daha uygun olabilirdi. Nitekim Islam diinyasinda hig
sémiirge olmamis (mesela Tiirkiye, Iran) gibi iilkeler de mevcuttu. Serali Tareen, sémiirge-
ciligin getirdigi ideolojik araclar1 incelemektedir. Ozellikle sémiirge gii¢lerinin vurguladig:
Avrupa ile Islam diinyasi arasindaki ontolojik ayrim, ilerleme idealinin somiirge ile saglana-
bilecegi iddialarinin nasil islendigini tartiymaktadir. Buna kars: gelistirilen milliyetci sdylemi
ve [slamda reform ¢agrilarinin uygulama érneklerini tanitmaktadir. Jacob Skovgaard-Peter-
sen, Islam diinyasinda egitim kurumlarindaki modernlesme miicadelesini, medrese reform-
larini, Islamciligin yiikselisini ve bu baglamda ulemanin devlet erki ile olan miinasebetini in-
celemektedir. Bir taraftan modern sartlara uyum saglama ¢abasi giidiiliirken ulemanin yeni
meydan okumalara (mesela faiz, finans meselesi) cevap verecek Islam hukukuna uygun fetva
verme girisimlerini tartigmaktadir. Mohammed A. Bamyeh ve Armando Salvatorenin ortak
yazdiklar1 diger boliimde sémiirgecilik sonrasi Islam diinyasindaki sivil toplum girisimle-
rinin siyasi gii¢lerle olan konumlarini, entelektiiel faaliyetlerin kapitalizm ve siyasi otokrasi
arasindaki sikismighgini incelemektedir. Son olarak, Cemal Malik, son donemde tasavvufi
akimlarin tegkilatlanma girisimlerini ve Islamcilik akimlari ile 6rtiisen alanlarini tanitmak-
tadir. Liberal diinyada bireysellesme vurgusunun arttig1 bir ortamda kardeslik baglarinin ar-
tirllmasina yonelik girisimlerin ancak modern teknikler kullanarak kismen basar1 gosterdi-
gini gostermektedir.

Dénemler | Hodgson, Islam’in Seriiveni Wiley Blackwell Islam Tarihi

1 (692'ye kadar) Islami Kaynagma (661% kadar) Geg Antik Baslangiglar

2 (692-945) Yiiksek Halifelik (661-946) Yiiksek Halifelik

3 (945-1258) Erken Orta Donem (946-1258) Erken Orta Donem

4 (1258-1503) Geg Orta Donem (1258-1453) Geg Orta Donem

5 (1503-1789) Barut Imparatorluklari (1453-1683) Erken Modernite

6 (1789 sonrast) Islam ve Modern Diinya (1683-1882) Avrupa ile Yiizlesmek

7 (1882den sonras1) Somiirgeler ve sonrast

Bu kitap Islam tarihini bastan sona anlatma ¢abas ile takdiri hak etmektedir. Her ne
kadar eksik yanlar kalmis olsa da bu kadar genis bir cografyada hakim olan bir medeniyeti
boyle genis bir zaman dilimini kapsayacak sekilde anlatmak kolay degildir. Editorler do-
nemlere ve uzmanliklara gére uygun yazarlar bulup 28 boliimde biitiin islam tarihini bir
kitaba sigdirmay1 bagsarmiglar. Sonraki baskilarda eksik yanlarin giderilmesi ile daha kap-
saml1 bir eser olma imkan1 da mevcuttur. Kitap hem uzmanlara hem de Islam tarihini me-
rak eden ancak uzman olmayan sosyal bilimcilere hitap etmektedir. Hodgson'in eseri Islamin
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Seriiveni'ne gore daha basit bir Islam tarihi okumay: hedefleyen okuyucular i¢in idealdir.
Ancak bu haliyle de kapsamui ve igerigi ile baz1 boliimler konuya asina olmayanlar i¢in kar-
masik ve fazla detayl1 gelebilir.

Tiirkce baski baglaminda birka¢ hususa dikkat ¢cekmek gerekirse, genel olarak basarili
bir ¢eviri oldugunu séyleyebiliriz. Sonraki baskilarda giderilmesi gereken birkag bask: ha-
tasina deginmek yerinde olacaktir. Dipnotlarda tutarsizliklar mevcut olup bazi kitap isim-
leri italik olmasi gerekirken diiz yazilmis. Ayrica, alintilarin gosteriminde de tutarsizliklar
s6z konusudur. Mesela ige girinti olarak verilen alintilarin bazilari (s. 318) normal paragraf
olarak verilmistir. En dikkat ¢ekici husus ise kitabin “Girig” b6liimiiniin hi¢ ¢evrilmemis ol-
masidir. Ingilizce baskida editorlerin (ve ilave olarak Johann P. Arnason’'un) ortak olarak ka-
leme aldiklar: giris kismi kitabin temel yapisini ve tercih ettikleri donemlendirmenin man-
tigin1 anlatmaktadir. Bu kisim ya tasarim asamasinda gozden kagti ya da ¢evirmenin takdiri
ile kitabin diginda tutuldu. Her haliikarda kitabin orijinal versiyonuna yapilan bir miidahale
olarak bu boliimiin neden dahil edilmedigi énemli bir sorudur. Bu hususlarin sonraki bas-
kilarda diizeltilecegini iimit ederiz. Ayrica kitabin Islam tarihi okurlar1 i¢in ufuk agici olaca-
gin1 da diigiinmekteyiz.
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