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EDITORLER KURULUNDAN

Degerli okurlarimiz; dergimizin 10. Cilt 2. Sayisini sizlerin dikkatine
sunmanin heyecanini yagamaktayiz. Bu sayimiz [srail’'in Gazze’deki
tiniversitelere, hastanelere, miilteci kamplarina, evlere, camilere
diizenlendigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dig1 saldirilart nedeniyle
hayatin1 kaybeden masum bebeklere, ¢ocuklara, Gazzeli tiim gehitlere ve
onurlu bir direnig gosteren Gazze halkina ithat edilmigtir.

Bu sayimizda, alaninda yetkin hakemlerimizin yaptig1 degerlendirmeler
sonucunda, 1’1 Arapga, 9 aragtirma makalesi yayimlanmaya uygun
bulunmugtur. Degerli caligmalarini yayimlamak i¢in dergimizi tercih eden
yazarlarimiza, bu ¢aligmalari bilimsel hassasiyeti gozeterek inceleyen degerli
hakemlerimize ve sayimizin yayimlanmasinda emegi gecen kiymetli caligma
arkadaglarimiza tegekkiir ederiz.

Akademik yayncilik ilkelerinden taviz vermeden yayin hayatina devam
eden dergimiz, ULAKBIM TR Dizin, EBSCO, INDEX ISLAMICUS
ve ERIH PLUS gibi 6nemli indekslerde dizinlenmekte olup ESCI gibi
uluslararasi indekslere bagvuru siirecimiz devam etmektedir.

Yeni sayimizda bulugmak timidiyle...

Editorler Kurulu Adina
Dr. Ogr Uyesi Mustafa KINAG






FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers, we are excited to present to you the 10th Volume, Issue 2
of our journal. This issue is dedicated to the innocent babies, children, and all
the martyrs of Gaza who lost their lives due to Israel’s savage, barbaric, inhu-
mane, and unlawtful attacks on universities, hospitals, refugee camps, homes,
and mosques in Gaza. Itis also dedicated to the people of Gaza who have shown
honorable resistance.

In this issue, following evaluations by our competent referees, nine research
articles, including one in Arabic, have been deemed suitable for publication.
We want to thank our authors for choosing our journal to publish their valuable
studies, our esteemed referees who reviewed these works with scientific rigor,
and our dedicated colleagues who contributed to the publication of this issue.

Our journal, committed to adhering to academic publishing principles, is
indexed in prestigious indices such as ULAKBIM TR Dizin, EBSCO, INDEX
ISLAMICUS, and ERIH PLUS, and we continue our application process for

international indices like ESCI.
Looking forward to meeting you in our next issue...

On behalf of the Editorial Board
Dr. Faculty Member Mustafa KINAG
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iISLAM TARIHi KAYNAKLARINA GORE HZ. PEYGAMBER’IN VEFATINA
KADAR KURAN TARIHI

Oz

IslAm dininin ve bu dine inanan Miisliimanlarin kutsal kitabi olan Kur'an, genel
kabule gore yaklasik yirmi ti¢ yillik bir siirecte par¢a par¢a Hz. Muhammede indiril-
mis ve peygamberin vefatindan sonra da cem’ edilerek mushaflastirilmis veya kitap
haline getirilmis kutsal bir metindir. Bununla beraber bu kutsal metnin ne zaman ve
nerede inmeye bagladigi, nazil olan ilk ayet ya da strelerin hangileri oldugu, vahyin
duraklamasi, gelis sekilleri ve inis siireci, ayet veya stirelerin tertibi, nasil ve kimler
tarafindan kayut altina alindigi gibi hususlar, slam tarihi boyunca hem Miislim hem
de gayrimiislim miellifler tarafindan daima aragtirila ve tartigilagelmistir. Ancak
bu hususlar hakkinda yalnizca Islam tarihgilerinin goriisleri ve bunlar {izerinden
bir Kuréan tarihi yaziminin imkani bugiine kadar miistakil bir ¢aligmaya konu edil-
memistir. Yalnizca Muhammed Hamidullaha ait Kuran-1 Kerim Tarihi ve yakin za-
manda Kasim Sulul tarafindan kaleme alinan Kurdn Tarihi adli kitap ¢alismalar1 bu
anlamda kayda degerdir. Fakat s6z konusu ¢alismalardan, sadece Miisliiman tarih-
gilerin Kur’an tarihi hakkinda neler soyledikleri ve bu séylenenler iizerinden ne gibi
bir sonucun ortaya ¢iktigina dair bir neticeye varmak oldukga giigtiir. Zira her iki
miiellif de farkli alanlardaki birgok eser tiiriine miiracaat etmisler ve ¢aligmalarini
bu sekilde viicuda getirmislerdir. Bu tarz bir ¢aliymanin literatiirdeki eksikliginden
yola ¢ikarak hazirlanan ¢alismamiz, “Kur’an Vahyinin Baslangici, Kur'an Vahyinin
Gelis Sekilleri, Kuran'in Niiztl Siiresi ve Tertibi, Kuran'in Muhafazas1” olmak tizere
dort ana boliimde ve yalnizca megazi, siyer, genel tarih, sehir tarihi, fittihat, enséb,
tabakat ve vefeyat tiiriindeki Islam tarihinin ana kaynaklarindan istifade edilerek
kaleme alinmistir. Zira ele aldigimiz konu hakkinda Islam tarihgilerinin ne soyle-
diklerini ve bu séylenenler tizerinden nasil bir Kuran tarihi algis1 ortaya ¢iktigini
gozler 6niine sermek ana hedefimizdir. Bununla birlikte gerekli durumlarda, bir
tarih¢inin ana kaynaklari hiyerarsisinin ilk siralarinda yer alan tefsir ve hadis ilim-
lerinin ilk kaynaklarindan da istifade edilmistir. Ancak s6z konusu kaynaklara, daha
¢ok tarihgilerin onlara yapmis olduklar atiflar: teyit etmek, tarih kaynaklarinda yer
alan bir takim bilgilerin kokenine inmek veya saglamasini yapmak i¢in miiracaat
edilmigstir. Yine son donemde yazilmis arastirma-inceleme tiirii ¢alismalardan da
6nemine binaen zaman zaman yararlanilmistir. Ulagtigimuz rivayetlerden, ilk vah-
yin ya da inen ilk ayet veya siirelerin zamani, yeri, gelis sekli, icerigi ve yine bu
hususlarla alakali olarak fetret-i vahiy konusu hakkinda net bir bilgiye ulagmanin
oldukea zor oldugu goriilmiistiir. Ayrica Kur’an vahyinin gelis sekilleri hakkinda
Islam tarihi kaynaklarinin aktardig bilgiler, Cebrail'in bazen bir insan suretine gi-
rerek, bazen de bir ¢ingirak sesi esliginde kalbine ilham ederek Allah'in mesajlarm:
peygamberine getirdigi, Hz. Muhammed’in de vahiy meleginin ayrilmasiyla birlikte
bu mesajlar1 anlamig, kavramig ve ezberlemis bir halde kendisini buldugu sonucu-
na gotiirmektedir. Yine Kur’an vahyinin niizal stiresiyle ilgili Hz. Muhammed’in 10
ya da 13 yili Mekkede olmak iizere toplam 20 veya 23 yil boyunca vahiy aldig1 ve
vahyin tertibiyle ilgili olarak da Ya'ktibi disindaki Miisliiman tarihgilerin derli toplu
bir bilgi veremedikleri tespit edilmistir. Islam tarihgilerinin vahyin muhafazast bag-
laminda zikrettikleri ilk husus ise Hz. Peygamber’in her yil Ramazan ayinda o giine
kadar kendisine gelen stire ya da ayetleri Cebréaile arz etmesi ve bu suretle vahyin ez-
ber yoluyla korundugunun kontrol edilmesi olmustur. Bunun disinda Hz. Omer’in
Miisliiman olmas1 ve bagka klasik haberler de vahyin yazi marifetiyle muhafaza edil-
digini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Yine okuma yazma bilmeyen Hz.
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Muhammed’in kendisine gelen vahiyleri, gonderecegi mektuplari, iktd mallarini ve
diger bazi hususlar1 yazdirmak tizere Mekkeli ve Medineli birgok ismi gorevlendir-
digi ve bu isimlerin nazil olan ayetleri deri pargalarina, hurma dallarina, yassi kiirek
kemiklerine ve benzeri malzemelerin tizerine yazdiklari saptanmistir.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Kur’an Tarihi, Miisliiman Tarihgiler, ik Vahiy, Hz.
Peygamber’in Vefati.

THE HISTORY OF THE QURAN UNTIL THE DEATH OF PROPHET
MUHAMMAD ACCORDING TO THE SOURCES OF ISLAMIC HISTORY

Abstract

The Quran, which is the holy book of the religion of Islam and the Muslims who
believe in this religion, according to the general acceptance, was revealed part by
part in a period of about twenty-three years. It is a sacred text that was revealed to
the prophet Muhammad and was taken between two covers after the death of the
Prophet and was compiled or turned into a book. Nonetheless, when and where this
holy text began to be revealed, which verses or suras were the first to be revealed,
the cessation of the revelation, the way it came and the descent process, the arrange-
ment of the verses or suras, how and by whom they were recorded, have always been
investigated and discussed by both Muslim and non-Muslim authors throughout
the history of Islam. However, only the views of Islamic historians on these issues
and the possibility of writing a history of the Quran based on them have not been
the subject of an independent study to date. With this in mind, our study has been
written in four main sections, “The Beginning of the Qurianic Revelation, Forms
of Coming of Quranic Revelation, The Revelation Period and Arrangement of the
Qur’an, Preservation of the Quran” and only by making use of the main sources of
Islamic history such as magazi, siyar, general history, city history, futthat, ansab,
tabaqat and wafayat. Because it is our main goal to reveal what Islamic historians
have said about the subject we are discussing and what kind of perception of the his-
tory of the Quran emerges based on what has been said. However, when necessary,
it has also been used in the first sources of tafsir and hadith sciences, which are at
the top of a historian’s main sources hierarchy. However, these sources were mostly
applied to confirm the references made by historians to them, to get to the root of
some information in the historical sources or to crosscheck them. Again, due to the
importance of research-examination type studies written recently, it has benefited
from time to time. From the narrations we have accessed, it has been seen that it is
very difficult to obtain clear information about the time, place, mode of revelation,
the content of the first revelation or the first verses or suras that descended, and the
issue of fatrat al-wahy in relation to these issues. Moreover, the information provid-
ed by Islamic historical sources about the modes of Qur’anic revelation leads to the
conclusion that Jabr&’il brought the messages of Allah to his prophet, sometimes in
the form of a human being and sometimes by inspiring his heart with the sound of a
rattle, and that prophet Muhammad found himself in a state of understanding, com-
prehension and memorization of these messages after the departure of the angel of
revelation. It has also been determined that prophet Muhammad received revelation
for a total of 20 or 23 years, 10 or 13 years of which were in Mecca, and that Muslim
historians, except Ya‘qubi, have not been able to provide any information about the
order of revelation. The first thing that Islamic historians mention in the context of
the preservation of revelation is that the prophet Muhammad submitted to Jabra’il
every year in the month of Ramadan the stirahs or verses that had come to him up
to that day and thus checked that the revelation was preserved through memori-
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zation. Apart from this, ‘Umar’s conversion to Islam and other classical news are
also noteworthy in terms of showing that revelation was preserved through writing.
It has also been determined that prophet Muhammad, who himself was illiterate,
appointed many names from Mecca and Medina to dictate the revelations he re-
ceived, the letters he would send, the goods of the iqta’, and some other matters, and
that these names wrote the revealed verses on pieces of leather, palm branches, flat
shoulder blades, and similar materials.

Keywords: History of Islam, History of the Qur’an, Muslim historians, First Revela-
tion, Death of prophet Muhammad.

GIRIS

enel kabule gore 610 senesinde indirilmeye baglanan Kuran-1

Kerim, yaklasik 23 y1l boyunca gesitli zaman araliklarinda Cebrail

vasitasi ile Hz. Muhammede inzal edilmis, ilk andan itibaren ez-
ber ve yazi marifetiyle kayit altina alinmis, Hz. Ebti Bekir’in hilafet yillarin-
da cem’ edilmis, Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmis, Emeviler doneminde
imlas1 tamamlanmis ve bugiine kadar tahrif olmadan gelmis tek kutsal ki-
taptir. Ancak bu genel kabul, diger kutsal metinlerde oldugu gibi so6z ko-
nusu kitabin otantikligi ya da 6zgiinliigii tartiymalarina engel olamamustir.
Farkli maksatlarla yapilan bu tartigmalarin bir¢ogunda taraflarin kendi go-
riisiind ispatlamak i¢in mubhtelif bilgi ve belgeleri kendi bakis a¢ilar1 dog-
rultusunda kullandig1 goriilmektedir. Bizim ¢aliyjmamizda ise ilgili tartis-
malara girilmeksizin yalnizca Miisliman tarihgilerin eserlerinde Kuranin
tarihi ile ilgili ne tiir rivayetlerin yer aldig1 ve bu rivayetlerden nasil bir so-
nug elde edilebilecegi konu edilecektir.

Yapilan arastirmalar sonucunda ele alinan konuyla ilgili Islam tarihgileri
tarafindan kaleme alinmig miistakil bir ¢aligmanin bulunmadig: goriilmistiir.
Yalnizca Muhammed Hamidullah’a ait Kuran-1 Kerim Tarihi ve bu ¢aligma-
nin bittigi tarihte Kasim Sulul tarafindan yazilan Kurdn Tarihi adli kitap
caligmasi kayda degerdir. Ancak ilgili caligmalardan, yalnizca Miisliiman
tarihcilerin bu konu hakkinda neler sdyledikleri ve bunun neticesinde nasil
bir Kur’an tarihi ortaya ¢iktigina dair bir neticeye varilamamaktadir. Zira
her iki miellif de basta tefsir, kiraat ve hadis kitaplar1 olmak tizere bir¢ok
eser tiiriine bagvurarak ¢alismalarini meydana getirmislerdir.

Bu ¢alisma ise sadece megazi, siyer, genel tarih, sehir tarihi, fiitithat, enséb,
tabakat ve vefeyat tiiriindeki Islam tarihinin ana kaynaklarindan istifade
edilerek kaleme alinmustir. Zira ele alinan konu hakkinda Islam tarihgilerinin
ne soylediklerini ve bu sdylenenler tizerinden nasil bir Kur’an tarihi algis
ortaya ¢iktigini giin yiiziine ¢tkarmak ana hedef olarak belirlenmistir. Bu-
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nunla beraber gerekli hallerde, bir tarih¢inin ana kaynaklar1 hiyerarsisinin ilk
siralarinda yer alan tefsir ve hadis ilimlerinin ilk kaynaklarindan da istifade
edilmistir. Ancak bahse konu olan kaynaklar, daha ¢ok tarihgilerin onlara
yapmis olduklar: atiflari teyit etmek, tarih kaynaklarinda yer alan bir takim
bilgilerin kokenine inmek veya saglamasini yapmak i¢in kullanilmistir. Yine
son dénemde yazilmis arastirma-inceleme tiirii galigmalardan da 6nemine
binaen zaman zaman yararlanilmigtir.

1. KUR'AN VAHYININ BASLANGICI

Kirkli yaglarina dogru Hz. Muhammedde daha 6nce tecriibe edilmeyen
ve peygamberlik alameti olarak zikredilen bazi haller goriilmeye baglamigtu.
Bu hallerden ilki sadik riiyalar olarak tabir edilen riiyasinda gordiigi bir
seyin daha sonra dogrulugunun ortaya ¢ikmasi idi. S6z konusu durum bir
miiddet devam ettikten sonra kendisine yalnizlik sevdirilmis ve bu hal ona
her seyden daha sevimli gelmeye baglamisti. Bu maksatla Hira magarasina
gidiyor, orada giinler ve geceler boyu kalip ibadet (tefekkiir) ediyor, yiyecegi-
icecegi bittigi zaman sehre inip evine ugruyor ve yanina bir seyler alip geri
doniiyordu. Aslinda tehanniis ad1 verilen ve gecelerce ibadet etme,' Allaha
yaklagma, giinahlardan ka¢inma gibi anlamlar1 biinyesinde barindiran bu
uygulama, bir rivayete gore ilk defa Hz. Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalib
tarafindan baglatilmisti. Ramazan ayinin hilali goriiniince Hirdda inzivaya
cekilme ve ay bitinceye dek orada kalma seklindeki s6z konusu uygulama,’
IslAim 6ncesi donemde Kureyse mensup bazi kimseler tarafindan da bagvu-
rulan bir gelenekti.’

Bes yil civarinda siirdiigii tahmin edilen* bu hazirlik déneminden sonra
Hz. Muhammed 40° veya 43° yasinda iken Ramazan’in 17’sine giiniine denk

Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, es-Siretiin-nebeviyye ve ahbariil-hulefa,

thk. Sa‘d Kerim el-Fakiy (Iskenderiye: Darii ibn Haldfin, ts.), 37.

> Ebirl-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar-Riyad
Zirikli (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1996), 1/92-93.

3 EbG Muhammed Abdiilmelik ibn Hisim, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut: Darir’l-Kitabil-Arabi, 1410/1990), 1/266.

4 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak Gazetesi, 2003),
1/74.

5 Eba Abdillih Muhammed Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah (Magrib: Mat-
baatii Muhammed el-Hamis, 1976), 114; Ibn Hisam, es-Sire, 1/263; Ebt Abdillih Muhammed b.
Sa‘d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001),
1/161, 164; Ebir’'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kaib Ishak b. Ca‘fer el-Ya'kabi, Tarihu’l- Ya'kiibi, thk. M. Th.
Houtsma (Leiden: E. J. Brill, 1883), 2/20; Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihu’t-
Taberi Tarthu’r-rusiil vel-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: DAari’l-Me ‘arif,
1387/1967), 2/290-292; Ebti Abdillah $emstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru
a‘lami’'n-niibel@, thk. Hassan Abdiilmennén (Liibnan: Beytir'l-Efkéarid-Diveliyye, 2004), 1/35.

¢ bn Ishak, Sire, 114; Taberi, Tarih, 2/292; Zehebi, Siyer, 1/35; Ebir'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer

b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdulldh b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 1417-

1419/1997-1999), 4/5, 10-11.
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gelen bir pazartesi glinii ilk vahiy nézil olmustur.” Klasik rivayetlere gore
Allah tarafindan gorevlendirilen vahiy melegi Cebrail, Hirdda yalnizken
Hz. Muhammed’in yanina gelerek ona “Oku” demis, Hz. Peygamber de “Ben
okuma bilmem” diyerek karsilik vermistir. Bunun tizerine Cebrail onu kav-
rayarak ddeta nefesini kesinceye kadar iyice sikip birakmus ve tekrar “Oku”
demistir. Bu hadise ii¢ kere tekrarlandiktan sonra Cebrail dordiincii defa ona
“Oku” demis, Hz. Muhammed ise bu kez “Ne okuyayim?” demek suretiyle
cevap vermistir. Bunun iizerine Cebréil Alak 96/1-5 ayetlerini okumus ve
daha sonra oradan uzaklagmistir.® Zehebi (61. 748/1348) ve ibn Kesire (61.
774/1373) gore kirk yagindayken Hz. Muhammede peygamberlik gorevini
getiren Israfildir. Hirddaki uzlet hayat: sirasinda ii¢ sene boyunca onunla
ilgilenen Israfil, ona bazi seyleri 6gretmis ve onu peygamberlige veya vahye
hazirlamis, 43’ tindeyken de Cebrail gelmistir.” Kaynaklarin bir¢oguna gore ilk
vahiy hadisesi uyanik bir halde gerceklesmisken Ibn Ishak (61. 151/768), Ibn
Hisam (6. 218/833) ve Taberi (6l. 310/923) aktardiklar: rivayetlerin birinde
s6z konusu hadisenin uykudayken gerceklestigini ileri siirmiislerdir."® ibn
Kesir de Ibn Ishak, Ibn Higdm ve Taberf’yi teyit etmek iizere diger rivayetleri
kisaltarak Hz. Peygamber’in agzindan “Ben uyumakta iken iginde bir kitap
olan ipekten bir sepet ile Cebrail bana geldi ve oku dedi. Ben de ne okuya-
yim dedim. Beni 6yle bir sikt1 ki 6lecegimi zannettim. Sonra beni biraktr”
rivayetini aktarmustir."

Kaynaklarda yer alan diger bir tartisma konusu ise ilk olarak hangi stirenin
ya da éyetlerin indigidir. Yukarida nakledilen ve vahyin baslangicinin Alak
Stresinin ilk bes ayetiyle oldugunu ifade eden hadise, {izerinde en ¢ok itti-
fak hésil olan rivayettir. Ancak kaynaklarda bu rivayetten baska haberlere
de rastlamak miimkiindiir. Nitekim Belaziiri (61. 279/892-93), Taberi, Ibn
Abdilber (5l. 463/1071) ve Zehebinin eserlerinde yer alan bir rivayette Hz.
Muhammed Hir4da bir ay kaldiktan sonra evine donerken bir vadinin orta-
sinda kendisine seslenilmis ve o da dniine, arkasina, sagina, soluna baktiginda
kimseyi gorememistir. Bu hadise ig kere tekrar ettikten sonra dérdiincii defa
kendisine seslenilmis ve bu defa gokytiiziinde Cebrail’i gormiistiir. Akabinde

7 ibn Sa'd, Tabakat, 1/164; Belaziiri, Ensab, 1/115; Taberi, Tarih, 2/293-294; ilk vahyin Ramazan ay1-
nin 18. veya 24. gecesinde nazil oldugunu soyleyenler de vardir. bk. Taberi, Tarih, 2/294; Ebir’l-
Ferec Ceméliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliki ve’l-
imam, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’]l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
1412/1992), 2/349; Ibn Kesir, el-Biddye, 4/16. {lk vahyin persembe ya da Ramazan ayinn bitimine
10 giin kala cuma giinii veyahut Ramazan ayinin 20. gecesinden sonra geldigini soyleyen rivayetler
de vardir. bk. Ya'kabi, Tarih, 2/21, 34.

8 Ibn Ishak, Sire, 101; Ibn Higam, es-Sire, 1/267-269; Taberi, Tarih, 2/299; Ibn Hibban, es-Sire, 36-37.

o Zehebi, Siyer, 1/35; Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/10. Ayrica bk. Ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/161-162; Ya'ktibi, Tarih,

2/22; Taberi, Tarih, 2/386-387; Ibnirl-Cevzi, el-Muntazam, 2/352-353.

ibn ishak, Sire, 101; ibn Higam, es-Sire, 1/267-268; Taberi, Tarih, 2/300-301.

Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/9.
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kendisini bir titreme tutmus ve alelacele evine dontip esi Hz. Hatice’ye “Beni
ortiin, beni 6rtiin” demistir. Bunun iizerine kendisini ortiip tizerine su dok-

miisler ve o sirada Allah “Ey ortiisiine biiriineni™?

indirmistir.> Hem yukari-

da zikrettigimiz rivayeti hem de bu rivayeti beraber aktaran Ibn Hibban (6.
354/965) da es-Sire’sinde Ebtt Hatimden naklen “Hadis sahasinda uzmanlig
olmayan bir kisi, bu iki rivayetin birbiriyle ¢eliskili oldugunu zannedebilir.
Opysa aralarinda bir ¢eliski yoktur” ifadelerine yer verip iki rivayeti su sekilde
uzlagtirmaya galismistir: “Allah Teala, Restliillah’1 40 yasindayken pazartesi
glinil el¢i olarak gonderdi. Hira magarasindayken Cebrail ona Alak Stresinin
birinci ayetini indirdi. Sonra Allah Restilit Hz. Hatice'nin evine gidip de onu
orttiiklerinde, Allah ona Miiddessir Stiresi'nin ilk ii¢ dyetini indirdi. Iki rivayet
arasinda herhangi bir ¢eligki ve digerini tekzip s6z konusu degildir”** Ibn
Hibban gibi her iki rivayeti de zikreden Ibnii’l-Esir (61. 630/1233) ise ikinci
rivayet i¢in sahih ibaresini kullanarak aktarimda bulunmustur.'®

Konu ile ilgili nakledilen iki meshur rivayet disinda baska rivayetlere de
rastlamak miimkiindiir. Ornegin Ibn Ishak, Alak Stresi'nin ilk beg dyetinden
sonra bir miiddet vahyin kesildigini, bu duruma tiziilen Hz. Peygamber’in
kendi kendine “Rabbimin bana bugz edip terk etmesinden korkuyorum”
dedigini ve akabinde Cebréil'in Duhé Stresi'ni getirdigini rivayet etmek-
tedir. Hatta o, aktardig1 diger bir rivayette vahyin gelmesi gecikince, Allah
Restli'niin caninin ¢ok sikildigini, onun bu halini géren Hz. Hatice’nin
“Senin bu sabirsizligini gordiigii icin Rabbin sana darild1” dedigini ve bu-
nun lzerine de Allah'in “Rabbin seni terk etmedi ve darilmadi da™° dyetini
gonderdigini soylemektedir."” Benzer sekilde Belaziiri de Kurdndan inen ilk
vahyin Alak Stiresi oldugunu, daha sonra vahyin indirilisinin yavasladigini,
Kureys miisriklerinin “Rabbi onu terk etti ve yalniz birakt:” demeleri iizerine
de Duha Stiresi nin tamarmimin indigini rivayet etmektedir. Fakat aym Beldziiri
farkli bir rivayette de su ciimlelere yer vermektedir:

“Allah Restilit'ne gelen vahiy bir siire kesildi. Ona inen ilk vahiy, Alak
Stresinin ilk bes ayetiydi. Vahiy kesilince Restliillah siddetli bir @iziintiiye
kapildi. Hatta bu sebeple bircok defa daglarin bagina ¢ikti. Daglarin zirvesine
¢ikt1g1 zaman Cebrail ona goziikiip ‘Siiphesiz ki sen bir peygambersin’ diyor-
du. Boylelikle korkusundan arimnip sakinlesiyordu. Allah Restlii bu durumu

1

S

Kuréan Yolu (Erisim 25 Ekim 2022, https://kuran.diyanet.gov.tr), el-Miiddessir 74/1.

Belaziiri, Ensab, 1/119, 122; Taberi, Tarih, 2/303-304; Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b.
Muhammed b. Abdilber en-Nemeri, ed-Diirer fi’htisdri’l-megazi ve’s-siyer, thk. Sevki Dayf (Kahire:
Déri't-Tahrir, 1386/1966), 30-31; Zehebt, Siyer, 1/37.

Ibn Hibban, es-Sire, 38.

Ibni’l-Esir Ebirl-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-tarih, thk. Ebir'l-Fida Abdullah
el-Kadi (Beyrut: Dariyl-Kiitiibt1-Timiyye, 1407/1987), 1/575-577.

ed-Duha 93/3.

Ibn Ishak, Sire, 115-116. Ayrica bk. Taberi, Tarih, 2/299-300.
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anlatip soyle dedi: ‘Bir defasinda yiiriirken Hird’ya gelen melegi gok ile yer
arasinda gordiim. Bundan ¢ok korktum. Hemen Hatice’ye déndiim ve ona
‘Beni ortiin’ dedim. Hatice de ‘Onu hemen ortiin’ dedi. Bunun {izerine Allah
‘Ey ortiistine biiriinen kalk ve uyar!™® dyetini indirdi.”

Belaziir'nin ilk vahiyle ilgili rivayetleri yukarida zikrettiklerimizle sinirl
degildir. Mesela eserinde yer verdigi diger bir rivayete gore Allah Restilirniin
peygamberligini mijdeleyen ilk belirti kendisine “Ey Muhammed” diye
seslenilmesidir. Etrafinda bu sesin kaynagiyla ilgili bir sey géremeyen Hz.
Peygamber, her defasinda korkup kagmis ve daha sonra “Basima bir hal
gelmesinden korkuyorum” diyerek bu durumu esi Hz. Hatice’ye anlatmigtir.
Bu konusmadan bir siire sonra kendisine “Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla de” diye seslenilmis, o da kendisine sdyleneni tekrar etmistir. Aka-
binde ii¢ kez “Hamd alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur de” diye seslenil-
mek suretiyle Fatiha Stiresi tamamlanincaya dek bu durum devam etmis ve
sonunda “Amin de” seklinde tamamlanmigtir.’ Ancak bu rivayeti aktaran
Belaziiri, daha sonra farkli isimlerden naklen Fatiha Stiresinin Medinede
nazil oldugunu zikretmektedir. Hatta ayni rivayeti benzer lafizlarla aktaran
[bn Kesir de Beyhak{ye (61. 458/1066) ait olan bu haberin miirsel oldugunu
ve nézil olan ilk stirenin Fatiha oldugunu 6ne stirmesinden dolay: bu haberde
gariplik bulundugunu dile getirmektedir.*'

Eserinde zaman zaman birbiriyle gelisen haberlere de yer veren Belaziirinin
aktardig1 diger rivayetlerin birinde ise Mekki stirelerin ilki Alak’tir. Sonra
sirasiyla Kalem, Miiddessir ve Miizzemmil streleri inmistir. Bagka bir ri-
vayete gore de Kurann ilk indirilen kismi1 Miiddessir Stiresinin ilk &yeti
veya ayetleri, ilk indirilen stresi Alak'tir. Farkli bir rivayette ise Kuranin
nazil olan ilk bolimii Alak Stiresinin ilk sekiz ayeti, daha sonra Miiddessir
Stresinin ilk yeti ya da ayetleri, akabinde de Kalem Stiresidir.”* Belaziiri ile
ayn1 donemlerde yasayan meshur tarih¢i Ya'kiibi (6. 292/905’ten sonra) ise
Mekke doneminde inen ilk strelerin sirastyla Alak, Kalem, Duha, Miizzem-
mil, Miiddessir, Fatiha, ... oldugunu belirtmektedir.” Belaziiri gibi eserinde
farkli rivayetlere yer veren Taberi ve Ibnii’l-Esir’in zikrettigi bir rivayete gore
de Kur’an-1 Kerimde “Oku” emrinden sonra Allah Restilitne indirilen ayetler
sirastyla el-Kalem 68/1-5, el-Miiddessir 74/1-2 ve ed-Duha 91/1-2dir.**

8 el-Middessir 74/1-2.

19 Belaziiri, Ensdb, 1/120-121. Ayrica bk. Taberi, Tarih, 2/305-306; Ibn Abdilber, Diirer, 37; Zehebi,
Siyer, 1/37; ibn Kesir, el-Biddye, 4/40-41.

2 Belazuri, Ensab, 1/117-119.

2! ibn Kesir, el-Biddye, 4/23-24.

2 Belazuri, Ensab, 1/122-123.

2 Ya'kabi, Tarih, 2/32-33.

% Taberd, Tarih, 2/299; ibnir’l-Esir, el-Kamil, 1/576.
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[k vahiy veya vahiyler kapsaminda farkli bilgilerin sz konusu oldu-
gu diger bir konu ise daha 6nce bagka bir baglamda kisaca degindigimiz
fetretii’l-vahy (fetret-i vahiy) hususudur. Vahyin kesilmesi ya da gecikmesi
anlamina gelen fetret-i vahyin siiresiyle ilgili kaynaklarimizda birbirinden
farkli bircok rivayete rastlamak miimkiindiir. Oncelikli olarak sunu belirt-
meliyiz ki; ilk dénem Miisliiman tarihgilerin neredeyse tamamina yakini,
herhangi bir siire belirtmeksizin inen ilk ayetlerden (Alak Siresi) sonra
vahyin bir miiddet kesintiye ugradigini veyahut geciktigini, akabinde de
Duha Stiresinin nazil oldugunu adeta s6z birligi etmisgesine eserlerinde
zikretmektedirler.”® Ancak daha sonraki donemlerde yetisen Miisliiman
tarihgiler ise bu siire hakkindaki bilgileri ihtiva eden bazi rivayetleri eser-
lerine almiglardir. Ornegin Siiheyli (6. 581/1185) fetret-i vahyin 2,5 sene
stirdiigtinti ve bununla ilgili miisned hadislerin bulundugunu séylemis, fakat
bu konu hakkinda herhangi bir miisned nakil yapmamustir. Benzer sekilde
Ibn Kesir de fetret-i vahyin 2 veya 2,5 yil siirdiigiinii ve bu siire zarfinda Hz.
Peygambere Mikail adindaki melegin gelip gittigini rivayet etmektedir.”
Meshur hadis hafizi, tarih ve ensab alimi Mogultay b. Kilig (6l. 762/1361)
ise bu konu hakkinda Mukatil b. Stileyman’in (61. 150/767) Tefsir'inde 3 giin,
Ibnit’l-Cevzi'nin (8. 597/1201) Tefsir’i ile Zeccac (6l. 311/923) ve Ferranin
(6l. 207/822) Me'ani adli eserlerinde 15 giin, Ibn Abbas’in (5l. 68/687-88)
Tefsir'inde ise 40 giin rivayetlerinin gectigini aktarmaktadir.® Ancak sz
konusu miifessirlerden Mukatil'in Tefsir'ine bakildiginda bu siire i¢in onun
asil tercihinin 40 giin olmakla beraber 3 giin diyenlerin de bulundugunu
zikrettigi goriilmektedir.” Yine Ferranin ve Zeccacin yalnizca 15 giin riva-
yetini aktardiklar1,* Ibnii’l-Cevzi'nin ise bu konuyla ilgili bes farkli rivayet
zikrettigi goriilmektedir. S6z konusu rivayetlerden ilkinde Ibn Abbas'tan 15
giin, ikincisinde Ikrime ve Mukatilden 40 giin, tigiinciisiinde Miicahidden
12 gece, dordiinciisiinde Mukétilden 3 giin, besincisinde de Sa‘lebiden 25
giin aktarim1 yapilmaktadir.”!

~
b

Ibn Ishak, Sire, 115-116; Ibn Hisam, es-Sire, 1/275; Belaziiri, Ensab, 1/120-121; Taberi, Tarih, 2/299-
300. Ayrica bk. Ibn Sa'd, Tabakat, 1/166; Ibniv'l-Esir, el-Kamil, 1/577.

Ebil-Kasim Abdurrahman b. Abdilldh b. Ahmed es-Siitheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi tefsiris-Siretin-
nebeviyyeti Ili’'bni Hisam, thk. Mecdi b. Manstir b. Seyyid es-Stira (Beyrut: Darit'l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
ts.), 1/420.

Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/42

Ebti Abdillah Alatiddin Mogultay b. Kilig, ez-Zehrii'l-basim fi sireti Ebi’l-Kasim, thk. Ahsen Ahmed
Abdiissekar (Kahire: Dari’s-Selam, 1433/2012), 1/551.

Ebtl-Hasen Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmtid $ehhate
(Beyrut: Miiessesetir’]l-Tarihi’l-‘Arabi, 1423/2002), 4/131.

Ebéi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Ferrd, Me@nil-Kurdn (Beyrut: ‘Alemir’l-Kiitiib,
1403/1983), 3/273; Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Medni’l-Kurén ve i‘rabiih, thk.
Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemir’]-Kiitiib, 1408/1988), 5/339.

Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir
(Beyrut-Dimask: el-Mektebir'l-Islami, 1404/1984), 5/249-250.
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2. KUR'AN VAHYININ GELIS SEKILLERI

Bir 6nceki baslikta kisaca deginildigi gibi Miisliiman tarihgilerin birgoguna
gore ilk vahiy, Hz. Muhammed Hirada ve uyanik bir haldeyken inmistir. An-
cak Ibn Ishak, Ibn Higam ve Taberi gibi tarihgilerin aktardiklari rivayetlerden
birinde bu hadisenin uykudayken gerceklestigi ileri siirtilmiistiir. Buna gore
Cebrail Alak Stresinin ilk bes ayetini okuduktan sonra oradan ayrilmus,
akabinde Hz. Peygamber uykusundan uyanmis ve gelen ayetlerin kalbinde
adeta bir kitap gibi sekillendigini fark etmistir.”? Hatta Ibn Kesir bu olay1 teyit
etmek tizere diger rivayetleri kisaltarak Hz. Peygamber’in “Ben uyumakta
iken icinde bir kitap olan ipekten bir sepet ile Cebrail bana geldi ve ‘Oku’
dedi. Ben de ne okuyayim dedim. Beni 6yle bir sikt1 ki 6lecegimi zannettim.
Sonra beni birakt1” dedigini aktarmaktadir. Bunun sebebi olarak da kalple-
rinin teskin olmasi veya yatigmasi i¢in peygamberlere gelen ilk mesajlarin
once uykuda daha sonra uyanik iken oldugunu 6ne siirmektedir.*

Gorildiigii gibi s6z konusu ilk vahiy hadisesinin uyanik veyahut uykuda
iken vuku bulmasi disinda herhangi bir ayrint: kaynaklarda yer almamakta-
dir. Ancak sonraki siirecte vahyin kendisine nasil geldigi soruldugu zaman
Hz. Muhammed, melegin bazen ¢ingirak/gan sesi seklinde geldigini, bunun
en zor/siddetli/yorucu vahiy sekli oldugunu, ayrildiginda ise sdylenilenleri
ezberledigini, bazen de melegin bir adam suretinde goriiniip kendisiyle
konustugunu ve soylediklerini kavradigini/anladigini dile getirmistir. Yine
vahiy geldigi zaman kendisine bir agirlik ¢oktiigii, renginin degistigi ve in-
sanlarla konusmadig: rivayet edilen Hz. Peygamber,* vahyin kendisine iki
sekilde geldigini, birisinde Cebrail'in vahyi getirip adeta bir adamin baska bir
adam {iizerine bir sey atmasi gibi lizerine attigini ve bunun kendisi i¢in ¢ok
ani oldugunu, digerinde ise vahyin kalbine ininceye kadar ¢ingirak/can sesi
gibi oldugunu ve bunun da kendisine normal geldigini sdylemistir. Ayrica
Hz. Aige, “Cok soguk bir giinde ona vahyin indigini gordiim. Bittiginde ken-
disinden sipir sipir ter damliyordu” demek suretiyle vahyin Hz. Peygambere
ne kadar agir geldigini anlatmis, benzer bir durum bagka bir rivayette olaya
sahitlik eden sahé&binin ismi zikredilmeden (miirsel) Ebi Erva ed-Devsi
(tabil) tarafindan soyle aktarilmigtir: “Allah Restlii devesinin iizerindeyken
ona vahyin nézil oldugunu gérdiim. Deve bagiriyor ve 6n ayaklarini saga sola
atiyordu. Sanki ayaklar: kiriliyor gibiydi. Vahiy bitinceye kadar ¢ogunlukla
¢okiiyor, bazen de ayaklari {izerinde durmaya galistyordu. Adeta devenin
goziinden yaslar geliyordu”® Ibn Kesir de aktardig rivayetlerde Cebrail

32 bn Ishak, Sire, 101; Ibn Higam, es-Sire, 1/267-268; Taberi, Tarih, 2/300-301.

3 Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/9.

3 bn Ishak, Sire, 127-128; Ibn Sa'd, Tabakat, 1/167. Ayrica bk. Ibn Kesir, el-Biddye, 4/51-52, 54.
% Ibn Sa'd, Tabakdt, 1/167. Ayrica bk. Ibn Kesir, el-Biddye, 4/51-52, 55-56.
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kendisine goriindiigii zaman Hz. Peygamber’in atesi varmus gibi terledigi
ve bagini 6ne egdigi, vahiy geldiginde yiiziiniin etrafinda ar1 viziltis1 gibi bir
ses duyuldugu veya yiiziiniin kizararak geng bir devenin bogazindan ¢ikan
sesler gibi ses ¢ikardig, adeta ruhunun kabzedildigi seklinde bir hisse ka-
pildig1, gozlerinin ve basiretinin agik kaldigi, basinin agridigi ve bu yiizden
basina kina siirdiigii, cok soguk giinlerde bile alnindan terler damladigy,
tizerindeki manevi agirliga dayanamayan devesinin ¢okmek ya da kendisinin
onun iizerinden inmek zorunda kaldig1 ve baldirlarinin, yaninda bulunan
birinin baldirlarina degecek kadar hareket ettigi veyahut gerilip agirlastigini
kaydetmektedir.*

Kur’an vahyinin gelis sekilleri baglaminda dikkat gekilmesi gereken diger
bir husus ise Hz. Muhammed’in vahiy aldig1 ilk zamanlarda gelen mesaji
unutmamak ve ezberlemek icin hizli bir sekilde tekrar etme cabasi icine
girmesidir. Nitekim Ibn Abbéstan aktarilan bir rivayette vahiy indigi zaman
biiyiik sikint1 geken ve zorlanan Hz. Peygamber’in, inen vahyi unutmamak
icin dudaklarini hareket ettirdigi kaydedilmektedir. Bunun tizerine Yiice
Allah, “Onu zihnine bir an once kaydetmek igin, okumada acele etme. Onu
zihninde toplayip okumani saglama isi bize aittir. O halde onu okudugumuz
zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir™’
ayetlerini indirmis ve Allah Restlii rahatlamistir. Bu ayetlerin niiztliinden
sonra Cebriil kendisine geldigi zaman Hz. Peygamber onu dinlemis, gidince
de kendisine okutuldugu gibi okumaya basglamigtir.*®

3. KUR'AN'IN NUZOL SURESI VE TERTIBI

Kur’an’in gelis siiresi ve tertibi kisminda deginecegimiz konular, Hz.
Muhammede kag y1l siireyle vahiy geldiginin ve gelen vahiylerin tertibinin
yani klasik usulle nazil olan stre ya da ayetlerin hangisinin Mekki hangisinin
Medeni oldugunun ve niizal siralarinin tespit edilmeye caligilmasidir. On-
celikli olarak sunu belirtmeliyiz ki, Hz. Peygambere ilk vahyin kag yasinda
geldigi sorusu kag yil siireyle vahiy geldi sorusunu da dogrudan ilgilendir-
mektedir. Nitekim daha 6nce de kisaca degindigimiz tizere Hz. Muhammede
ilk vahyin 40 yasinda geldigini soyleyenler* oldugu gibi bu hadisenin 43
yasinda gerceklestigini zikredenler* de vardir. Dolayisiyla s6z konusu riva-
yetlerden 401 tercih edenler Hz. Peygambere 13 sene Mekkede 10 sene de

% [bn Kesir, el-Bidaye, 4/17, 51-58. Ayrica bk. ibn Abdilber, Diirer, 33.

7 el-Kiyamet 75/16-19.

3 Ibn Sa'd, Tabakat, 1/168; Ibn Kesir, el-Biddye, 4/57-58.

% [bn Ishak, Sire, 114; ibn Higam, es-Sire, 1/263; Ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/161, 164; Ya'ktibi, Tarih, 2/20;
Taberi, Tarih, 2/290-292; Zehebi, Siyer, 1/35.

0 [bn Ishak, Sire, 114; Taberi, Tarih, 2/292; Zehebi, Siyer, 1/35; ibn Kesir, el-Biddye, 4/5, 10-11.
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Medinede olmak iizere toplam 23 sene boyunca, 43’ii tercih edenler ise 10
yil Mekkede 10 yil da Medinede olmak iizere toplam 20 yil boyunca vahiy
geldigini kabul etmektedir.*'

Kur’an’in tertibi baglaminda ise Ya'kaibi disindaki Miisliiman tarihgilerin
derli toplu bir bilgi veremedikleri goriilmektedir. Islam tarihi kaynakla-
rina bakildiginda Alak, Duh4, Fatiha, Kalem, Miiddessir ve Miizzemmil
strelerinin veyahut bu stirelerdeki bazi 4yetlerin ilk alt1 vahiy oldugu diisii-
niilebilir. Ancak s6z konusu strelerin ya da ayetlerin hangi sirayla indigiyle
ilgili birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir. Bu bilgiler disinda hangi
strelerin veya ayetlerin nerede ve ne zaman indiklerine dair diizenli ve net
bir bilgiye ulasmak da oldukga giigtiir. Yalnizca Ya’kaibi bu konu hakkinda
bir takim bilgilere yer vermistir. Ibn Abbas’tan naklen Mekke déneminde 82
stire indigini belirten Ya'kiibi, bunlarin da su sirayla geldigini aktarmaktadir:
Alak, Kalem, Duh4, Miizzemmil, Miiddessir, Fatiha, Tebbet, Tekvir, A4, Leyl,
Fecr, 1n§irah, Rahman, Asr, Kevser, Tekasiir, Ma(n, Fil, Necm, Abese, Kadir,
Sems, Biirtic, Tin, Kureys, Karia, Kiyamet, Hiimeze, Miirselat, Kaf, Beled,
Tarik, Kamer, Sad, Araf, Cin, Yasin, Furkén, Fatir, Meryem, Tah4, Suar4,
Neml, Kasas, Isr4, Yiinus, Had, Yésuf, Hicr, En‘dm, Saffat, Lokman, Mi'min,
Fussilet, Stird, Zuhruf, Sebe, Ziimer, Duhén, Césiye, Ahkaf, Zariyat, Gasiye,
Kehf, Nahl, Nih, Ibrahim, Enbiya, Mi'mintin, Ra'd, Tér, Miilk, Hakka, Mearic,
Nebe, Naziat, Infitar, Rim ve Ankebit. Yine ona gére Medinede de sirastyla
su 32 stire inmistir: Mutaffifin, Bakara, Enfal, Al-i Imran, Hasr, Ahzab, Niir,
Miimtehine, Fetih, Nis4, Hac, Hadid, Muhammed, Insin, Talak, Beyyine,
Cuma, Secde, Mi‘'min, Miinafikiin, Miicadele, Hucurat, Tahrim, Tegéabiin,
Saff, Maide, Tevbe, Nasr, Vakia, Adiyét, Felak, Nas ve Tevbe 128'den stirenin
sonuna kadar. Ayrica Ya’kaibi, bazilarina gére inen son ayetin “Bugiin sizin
icin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak
Islamiyet’i begendim™? oldugunu ve bunu da sahih ve sabit bir rivayet olarak
gordiigiinii vurgulamaktadir. Benzer sekilde bazilarina gore de inen son dyet
“Oyle bir giinden sakinin ki, o giin Allaha dondiiriileceksiniz*dir.*

Ya'kabinin aktarmis oldugu bu rivayetler incelendiginde birkag¢ husus
goze carpmaktadir. Ornegin ilk rivayete, Mekkede 82 stirenin nazil oldugu
soylenerek baglanmasina ragmen verilen listede 79 stire yer almaktadir. Yine
Medine doneminde 32 sire indigi dile getirilmesine karsin aktarilan riva-
yette Tevbe Stresi iki ayr1 yerde zikredilmek suretiyle 33 siire siralanmustir.
Benzer sekilde Mirmin Stresi de hem Mekke hem de Medine doneminde

4 bk. Ibn Ishak, Sire, 114; Taberi, Tarih, 2/290-292; Zehebi, Siyer, 1/35.
£ el-Maide 5/3.

4 el-Bakara 2/281.

“ Ya'kabi, Tarih, 2/32-33, 43.
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zikredilmistir. Dolayisiyla Ya’kiibinin vermis oldugu tiim bilgiler birlikte de-
gerlendirildigi zaman Thlas, Kafirtin, Zilzal ve In@ikﬁk stirelerinin, ne Mekkede
ne de Medinede inen siire isimlerinin arasinda yer almadig goriilmektedir.
Bunun sebebi olarak da akillara, ilgili stire isimlerinin ya miellif tarafindan
sehven unutulmus ya da miiellif niishasindan istinsah edilirken miistensih
tarafindan yanlislikla atlanmis olabilecegi gelmektedir.

Mekkede inen strelerle ilgili rivayeti ibn Abbasa dayandirarak aktaran
Ya'kiibi, bu rivayet disinda insanlarin ayriliga distiigiinii belirtmekte ve yine
Ibn Abbastan naklen Kuran’in niiztlii hakkinda sunlar1 kaydetmektedir:
“Kur’an stire stire degil de parca parca inmistir. Nitekim (baz1 stirelerin) ilk
kisminin Mekkede daha sonra tamaminin Medinede indigini belirtmistik.
Bir streden diger stireye gecerken ‘Bismillahirrahmanirrahim’ yazmasin-
dan dolay1 Medinede inen stireler birbirinden ayirt edilebiliyordu. Ciinki
Kur’an Medinede sire stire inerdi” Ayrica o, Ibn Abbésa gore Cebrail'in Hz.
Peygambere vahiy getirdigi zaman ona “Bu ayeti falan strede falan yere koy”
dedigini aktarmaktadir. Hatta Cebrail “Oyle bir giinden sakinn ki, o giin Allaha
dondiiriileceksiniz™ ayetini getirdiginde Hz. Muhammede “Bu ayeti Bakara
Stresine koy” demistir.* Benzer bir duruma eserindeki rivayetler arasinda yer
veren Ibn Kesir ise Buhari (61. 256/870) ve Miislimden (61. 261/875) naklettigi
bir haberde “Mii'minlerden -6ziir sahibi olanlar disinda- oturup kalanlar, mallar:

47 A

ve canlariyla Allah yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar™ ayetindeki
“0ziir sahibi olanlar disinda” ibaresinin, ama olmasindan dolay: halini arz
eden bir sahébinin sorusuna matufen sonradan indigini, bunun iizerine Hz.
Peygamber’in de bahse konu olan kismi, yaninda hazir bulunan vahiy katibine
soyleyerek soz konusu ayetin ilgili yerine eklettigini zikretmektedir.*® Bu da
gostermektedir ki, hem Mekke hem de Medine doneminde bazen parga parca
bazen de stire stire nazil olan Kuran ayetlerinin, hatta ayet icindeki bir ctim-
lenin veya birkag kelimenin bile yerini Hz. Muhammede gosteren ve onu bu

dogrultuda yonlendiren bizzat vahiy melegi Cebraildir.

4. KUR'AN’IN MUHAFAZASI

Bu baslikta gelen stre ve ayetlerin kayit altina alinip alinmadigs, alin-
dilarsa ne tiir yollara bagvuruldugu ve bu islerle ugrasmak tizere kimlerin
gorevlendirildigi konular ele alinacaktir. Oncelikli olarak sunu belirtmeliyiz

4

&

el-Bakara 2/281.

Ya'kabi, Tarih, 2/33, 44.

en-Nisa 4/95.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéri, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut-Dimask: Daru Ibn Kesir,
1423/2002), “Cihad ve’s-Siyer”, 31; Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, Sahihu Miislim,
thk. Ebtt Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, 1427/2006), “Imara’, 40; ibn
Kesir, el-Biddye, 4/53, 8/338.
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ki her peygamberin ve kutsal kitabin kendine has bir niiztl ortami vardir. Bu
anlamda Hz. Muhammed de hitabet, kehanet ve belagatin oldukga yogun ve
gelismis oldugu bir cogratfyada peygamber olarak gorevlendirilmis ve bun-
dan dolay1 Yiice Allah tarafindan Kuran-1 Kerim ve muhévere (miizakere,
tartisma) yetenegiyle desteklenmistir.*” Hz. Peygamber’in geldigi doneme
bakildiginda Araplarin okuma-yazma oraninin son derece diisiik oldugu
ve dolayisiyla yazili kiiltiirden bir hayli uzak olduklari, bununla beraber s6z
konusu durumun onlara giiglii bir ezber kabiliyeti sagladig: goriilmekte-
dir. Bundan dolay1 Araplarin basta siir olmak {izere pek ¢ok edebi tiirii ve
bunlardan ¢ok daha iistiin olan Kur'n ayetlerini oldukga rahat ezberleye-
bildikleri kaynaklara yansimistir. Bilindigi kadariyla peygamberlik 6ncesi
donemde siire ve edebiyata pek fazla ilgi duymayan ve bu alanda herhangi
bir kabiliyete veyahut sohrete de sahip olmayan Hz. Muhammed,* vahyin ilk
donemlerinde kendine ulasan mesajlar1 ezberinde tutabilmek i¢in heyecana
kapilmus, hatta zorlanmigtir. Fakat bir miiddet sonra nazil olan ayetler® onu
rahatlatmis ve vahyin bitiminde kendisine gelen mesajlar1 rahatca ezberleyip
okuyabildigini gormiistiir.>* Ayrica her yilin Ramazan ayinda o giine kadar
kendisine gelen stire ya da ayetleri Cebraile arz etmesi (okumasi) de basta
Hz. Peygamber olmak iizere vahyin zihinlerdeki muhafazasini kolaylastirmis-
tir. Hatta rivayetlere gore o, vefat edecegi sene Kur’an’ bastan sona iki defa
Cebriile arz etmis ve Abdullah b. Mestid son defa gergeklesen bu arza sahit
olmustur.”® Ancak Hz. Muhammed’in nazil olan ayet ve stireleri ezberlemesi
veya etrafindakilere ezberletmesi, Kuran'in muhafazasi baglaminda yeterli
goriilmiis miidiir? Ya da bunun haricinde gelen mesajlarin yazili olarak kayit
altina alinmasi digiiniilmiis miidiir? Veyahut diisiiniildityse ne zamandan
itibaren boyle bir faaliyet igerisine girilmistir? gibi sorularin da bu baglik
altinda cevaplanmasi son derece dnemlidir.

[slam tarihi eserlerine bakildigi zaman yaziya gegirilmis Kur’an sahifelerine
dair karsimiza gikan ilk rivayetler, Habesistan hicretini miiteakiben peygam-
berligin 6. yilinda (616) gergeklesen Hz. Omer’in Miisliiman olmasiyla ilgili
haberlerdir. Ilk defa Ibn Ishik ve Ibn HisAm tarafindan aktarilan rivayete
gore Hz. Peygamberden veya onunla birlikte bulunan bir grup Miislimandan
yaptiklarinin hesabini sormak iizere yola ¢ikan Hz. Omer, énce kiz kardesi
Fatimayla enistesi Said b. Zeyd’in evlerine ugramistir. O sirada Habbéb b.
Eret Kur'an 6gretmek tizere Fatima ve Said’in evinde bulunmakta ve yaninda

4 Ya'kabi, Tarih, 2/34.

50 Ibn Ishak, Sire, 101; ibn Sa‘d, Tabakat, 1/329; Taberi, Tarih, 2/301.

°! el-Kiyamet 75/16-19.

52 fbn Sa'd, Tabakat, 1/168; Ibn Kesir, el-Biddye, 4/57-58.

53 Tbn Sa'd, Tabakdt, 1/317, 2/174-175, 295. Ayrica bk. Ibn Kesir, el-Biddye, 8/25, 32.
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Taha Stiresi’nin veya Tahé ve Tekvir Stirelerinin yazili oldugu bir sahifeden
Kur’an okumaktadir. Hz. Omer’in igeri girmek iizere kapy1 ¢almasini mii-
teakiben Habbab evin i¢inde bir yere gizlenmis, Fatima da yanindaki Kur’an
sahifelerini saklamistir. Hz. Omer eve girdikten sonra kardesi ve enistesine ne
okuduklarini sormus, onlar da yanlis duydugunu ve bir sey okumadiklarini
soylemislerdir. Bunun iizerine yaganan tartismanin akabinde Habbab gizlen-
digi yerden ¢ikarak Taha Stiresi’nin bag kisimlarini ya da Taha Stiresinin ilk
16 ayeti ile Tekvir Stresinin ilk 14 ayetini okumus, duyduklarindan etkilenen
Hz. Omer de Miisliiman olmaya karar vermistir.**

Aslinda daha bir¢ok ayrintisi ve farkli varyanti bulunan yukaridaki haber,
son donem aragtirmacilar tarafindan ¢okga tartisilan bir rivayettir. Zira Hz.
Omer’in nasil ve kaginct Miisliiman oldugu konusu etrafindaki diigiinceler,
s6z konusu rivayetin giintimiizde bazi mielliflerce kabul gormemesine ve
bunun yerine kaynaklarda yer alan diger farkli rivayetlerin daha tercihe
sayan oldugu yoniinde goriis bildirilmesine neden olmustur. Ancak yine
son birkag yil i¢inde yapilan bir arastirma yukarida zikretmis oldugumuz
haberin, hadis ustlii agisindan sahih oldugunu ortaya koymustur.® Bahse
konu ettigimiz rivayet, elimizdeki ilk Islam tarihi kaynaklarindan Ibn Ishak
ve Ibn Higam'in eserlerinde birbirinden farkli birkag kii¢iik ayrintryla akta-
rilmistir. Daha sonraki donemlerde ise s6z konusu sahifede Taha ve Tekvir
stirelerinin yer aldigini sdyleyen Ibn ishak'tan ziyade Ibn Hisam’in rivayeti
daha fazla ilgi gormiistiir. Biz de ele aldigimiz konu baglaminda bu rivayeti,
tim ayrintilarina yer vermeden, fakat farkli yonlerini yansitmak suretiyle
aktarmaya calistik. Bu dogrultuda problemli yonlerini disarida birakirsak
mezkdr rivayetin, niibiivvetin 6. yilinda yaziya aktarilmis ilk Kuran vahyi
olabilecegi diisiincesinin agirlik kazandigini gordiik. Ancak s6z konusu sahi-
fenin varligy, bu tarihten 6nce de yaziya aktarilmis bagka Kur’an ayetlerinin
veya sirelerinin olabilecegi ihtimalini ortadan kaldirmamaktadir.

Yaziya gegirilmis Kur’an sahifeleri hakkinda karsimiza ¢ikan Islam tarihi

54 [bn Ishak, Sire, 160-163; Ibn Higam, es-Sire, 1/370-372. Ayrica bk. Ibn Sa'd, Tabakat, 3/248-249; Ebt
Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere, thk. Fehim Muhammed
Seltiit (Cidde: Darirl-Isfahani, 1973), 2/657-659; Belaziiri, Ensab, 10/286-290; ibn Hibban, es-Sire,
48-49; Ibniv'l-Esir, el-Kamil, 1/602-603; Ibn Kesir, el-Biddye, 3/196-200.

55 Fuat Istemi, “Hadis Metodolojisine Gére Hz. Omer’in Miisliiman Olmastyla {lgili Rivayetlerin Sth-
hat Degeri’, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (Haziran 2018), 421-446; Farkli
varyantlariyla birlikte s6z konusu rivayet ve diger rivayetler hakkindaki diisiince ve tartismalar igin
bk. Mehmet Azimli, “Hz. Omer’in Miislitman Olusuyla Ilgili Rivayete Farkli Bir Yaklagum?, Islamiyat
6/1 (2003), 173-183; M. Hanefi Palabiyik, “Hz. Omer’in Miisliiman Olusu”, EKEV Akademi Dergisi
12/37 (Giiz 2008), 137-148; Saban Oz, Farkli Siyer’i Okumak (Ankara: Aragtirma Yay., 2017), 139-
145; Mahmut Olgag, “Islim Tarih Yaziciliginin Sorunlari Ve Imkanlar1 Baglaminda Hz. Omer’in
Miisliiman Olusu Ile Tlgili Rivayetler’, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., 2018), 1/153-194; Sefaettin Severcan, Hz. Muham-
med (Islim Daveti Mekke) (Ankara: Fecr Yay., 2019), 320-326.
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kaynaklarindaki diger bir rivayet de yine Mekke déneminin sonlarina dogru
gerceklesen (620-622) ve Yesribde ikamet etmekte olan bir grup Hazrecliile
Hz. Peygamber’in Akabe mevkiindeki gortismelerini konu edinmektedir.
Buna gore s6z konusu Hazreclilerden biri, cahiliye doneminde okuma-
yazmay1 bilen kimseler igin kullanilan el-Kdmil lakabiyla maruf Rafi‘ b.
Malik'tir.> Muaz b. Haris (Afrd’) ile birlikte umre i¢in Mekke’ye giden Rafi‘in,
burada Hz. Peygamber’le goriisiip tanistigi ve Muaz'la beraber onun davetine
icabet ederek Hazrec kabilesinin ilk Miislimanlar1 arasinda yer aldiklar:
soylenmektedir. Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber Mekkeden ¢ikip o
siralarda Minada bulunan alt1 ya da sekiz Hazrecli ile goriismiis, onlara
[slam’1 anlatmis ve onlar da Miisliiman olmuslardir. Orada hazir bulunup
Islam’ kabul eden Hazreclilerden biri olarak da bir énceki rivayette oldugu
gibi Mudz b. Haris ile Rafi* b. MaliK'in ismi zikredilmektedir. U¢ Akabe
goriismesinde de hazir bulundugu séylenen Rafi‘in, Hz. Muhammed’in
Yesriblilerle arasindaki irtibat1 temin etmek tizere belirledigi 12 nakibden
(temsilci) biri oldugu kaynaklarda yer almaktadir.”” Ayrica Rafi‘ b. Malik'in
Miisliiman olduktan sonra Mekke'ye yerlestigi, Taha Stresinin inmesini
miiteakiben bu streyi yazip Yesribe dondiigii ve orada Ziiraykogullarrna
okudugu da aktarilan rivayetler arasindadir.* Ibn Ishak’tan nakledilen diger
bir rivayette ise onun Medineye getirdigi ilk Kur'an ayetlerinin Yésuf Stiresi
oldugu séylenmektedir.” Yine Ibn Zebale (6. 199/814’ten sonra), Ibn Hacer
(ol. 852/1449) ve Semhudi (6l. 911/1506) de Yesribde Kur’an okunan ilk
mekanin Beni Ziirayk Mescidi oldugunu, Akabedeki goriismelerinden sonra
Réfi' b. Malik'in Hz. Peygamberden o giine kadar inen ve yaklasik 10 yillik
vahyi biinyesinde barindiran bir Kur’an niishasi aldigini, Yesribe dondiikten
sonra da kabilesine ait Ziiraykogullar1 mescidinin bulundugu yerde kavmini
toplayip bunlar1 okudugunu zikretmektedirler.®

Konuyla ilgili rivayetleri eserine alan giiniimiiz miielliflerinden Kasim
Sulul, ilgili rivayetlerden hareketle kronolojik a¢idan ilk olarak T4ha ve

@
N

Muhammed b. Hasen b. Zebéle, Ahbdru’l-Medine, thk. Salah Abdiilaziz b. Selame (Medine: Merkezii
Buhs ve Dirasati’l-Medineti’l-Miinevvere, 1424/2003), 179; Ibn Sa‘d, Tabakat, 3/573.

Ibn Sa'd, Tabakat, 1/186-190, 3/573-574; Ebtt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani,
Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yasuf el-Azazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 2/1041-1042;
Ibnivl-Esir Ebirl-Hasen [zziiddin Ali b. Muhammed, Usdii’l-gabe fi ma'rifetis-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevctid (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1996),
2/243.

% Ibni’l-Esir, Usdii'l-gabe, 2/243.

Ebt Nuaym el-Isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, 2/1041; Tbniv'l-Esir, Usdii’l-gabe, 2/243; ibn Hacer Ebi’l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalni, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. TAha Mu-
hammed ez-Zeyni (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1993), 3/244.

Ibn Zebale, Ahbaru’l-Medine, 147; Ibn Hacer, el-Isdbe, 3/244; Ebirl-Hasen Nariiddin Ali b. Abdillah

@
N

o
3

@
8

6

3

rut: Darir’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1404/1984), 3/857; Ayrica bk. Muhammed Hamidullah, Kuran-1 Ke-
rim Tarihi, trc. Abdiilaziz Hatip-Mahmud Kanik (Istanbul: Beyan Yay., 2016), 45.
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Ytisuf stirelerinin Medine’ye ulastigi, muhtemelen ikinci veya tigiincti Aka-
be Biat'ndan sonra da Hz. Peygamber’in o giine kadar nézil olan Kur'an
ayetlerinin yazili oldugu sahifeleri Rafi‘e vererek onlarin Medine’ye intikalini
temin ettigi diigincesindedir.*' Bizce de makul goriinen bu yorumda yalnizca
Taha Stresinin problem tegkil ettigi miisahede edilmektedir. Zira s6z konusu
stire, Hz. Omer’in Miisliman olmasiyla ilgili rivayetlerde de zikredilmekte
ve bu rivayetlerin dogru olabilecegi kabul edilirse bahse konu olan stirenin
en geg niibiivvetin 6. yilinda (616) indigi sonucu ortaya ¢tkmaktadir. Eldeki
rivayetlerden hareketle bu kadar erken bir tarihte Islam’l segmesi ihtimal
dahilinde olmayan Rafi‘ b. Malik'in, Miisliiman olup 6nce Mekke’ye yerlesme-
si, Tahé Stresinin inmesini miiteakiben de bu stireyi yazip Yesribe dénmesi
pek de miimkiin gozitkmemektedir. Dolayisiyla Réfi‘in Akabe gortismeleri
sirasinda Miisliiman olup 6nce Ytsuf Stiresini daha sonra da o giine kadar
nazil olan stire ve ayetleri yazili bir sekilde Medine’ye gétiirmesinin daha
ihtimal dahilinde bir a¢iklama olacag: diisiincesindeyiz.

Islam tarihgilerinin yaziya gegirilmis Kur’an sahifeleri hakkinda aktar-
diklar1 diger bir rivayet ise Téif te yasayan Sakifogullarrnin hicretin 9. yili
Ramazan ayinda (Aralik 630-Ocak 631) Hz. Muhammede géndermis oldugu
heyet ve bu heyet icerisinde yer alan Osman b. Ebii’l-As ile ilgilidir. Abdiiyalil
b. Amr bagskanliginda Taif ten yola gikan s6z konusu heyetin en geng iiyesi
Osman b. Ebir'l-As'tir. Medine’ye ulagtiktan sonra Hz. Peygamber’le goriis-
melere baglayan heyet iiyeleri, esyalarina ve develerine goz kulak olmak tizere
Osman digarida birakmiglar, Allah Restlii ile goriismelerini bitirdikten sonra
da konakladiklar1 yere doniip dinlenmeye ¢ekilmislerdir. Firsattan istifade
eden Osman ise gizlice Hz. Muhammed’in yanina gidip onunla gortismis,
ondan Islam dini hakkinda bilgi vermesini ve Kur'an okumasini istemistir.
Duyduklarindan oldukga etkilenen Osman, Miisliiman olmaya karar ver-
mis ve bunu ilk basta diger heyet iiyelerinden gizlemistir. Bu siirecte Hz.
Peygamber’le birkag kez daha goriismiis ve ondan bazi stireleri 6grenmistir.
Allah Restliiniin miisait olmadig1 zamanlarda ise Hz. Eb{i Bekir'in ya da
Ubey b. KA'D'in yanina giderek onlardan da Islam hakkinda bilgi almis ve
Kuran dinlemistir. Osman’in bu halinden hognut olan ve onu seven Hz.
Muhammed, talebi tizerine ona dua etmis ve heyeti sehirden ugurlamadan
once zekasi ve dine olan ilgisinden dolay1 onu valilik, imamlik ve Kur'an
Ogretimi ile gorevlendirmistir.®> Genel itibariyle ilk kaynaklarda bu sekilde
aktarilan bahse konu ettigimiz rivayet, muahhar kaynaklarda da yer almakta,

¢ Kastm Sulul, Kuran Tarihi (Kaynaklar, Terim-Siireg Analizi, Kadim Mushaflar) (Istanbul: Siyer Yay.,
2022), 275.

€ Eba AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitabii’l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut:
Alemiv’]-Kiitiib, 1404/1984), 3/963-969; Ibn Sa'd, Tabakdt, 8/68-69, 9/39.
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bununla birlikte ilgili rivayete Osman b. Ebii’l-As'mn yola ¢ikmadan énce Hz.
Peygamberden bir mushaf alip dylece Téif e dondiigii bilgisi eklenmektedir.**
Ancak mensei belli olmayan bu ek bilginin nasil ortaya ¢iktig1 hususunda
birazcik tefekkiir edildiginde ise daha ¢ok hadis kaynaklarinin kullanilmig
olabilecegi diisiincesi akillara gelmektedir. Nitekim ashabin hayat1 hakkinda
en eski ve en muteber kaynaklardan biri oldugu sdylenen® ve eserine almis
oldugu hadislerin cogunlugu meshur sahabilerin rivayetleri olmakla birlikte
bazen bunlar arasinda garib rivayetlere de yer veren Ibn Ebi Asim (61. 287/900)
ile onun nakletmis oldugu hadislerin pek ¢cogunun bulunabildigi yegane
kaynak eserin sahibi olan Taberani'nin (6l. 360/971),% s6z konusu rivayeti
Osman b. Ebi’l-As’a verilen mushaf kismini da eklemek suretiyle aktardig
goriilmektedir. Hatta Ibn Ebi Asim bu rivayetten ve Ibn Omere ait bagka bir
rivayetten yola ¢ikarak Kuranin Hz. Peygamber doneminde cem edilerek
mushaf haline getirildigini de iddia etmektedir.®® Fakat tarihi gerceklikler
ve kaynaklarin kahir ekseriyetinin aktardig: rivayetler géz 6niinde bulun-
duruldugunda Ibn Ebi Asim’in bu diisiincesinin iddiadan 6teye gecemedigi
gortlmektedir.

Buraya kadar zikretmis oldugumuz rivayetler, her ne kadar hangi tarih-
ten itibaren basladig1 net olarak tespit edilemese de, Kur'an ayetlerinin ve
strelerinin Mekke déneminden baslamak {izere bir sekilde yaziya aktarilmis
oldugunu bizlere gostermektedir. Yine ilgili konu baglaminda ele alinmas:
gereken diger bir husus ise Kur'an'in yaziya aktarilmasi gorevini kimin ya da
kimlerin, nasil veya ne gekilde yerine getirdigidir. Islam tarihi kaynaklarina
bakildiginda Hz. Muhammed’in kendisine gelen vahiyleri, génderecegi
mektuplari, ikta® mallarini ve diger bazi hususlar1 yazdirmak iizere birgok
ismi gorevlendirdigi ortaya ¢tkmaktadir. Bu dogrultuda hem Mekkeli hem
de Medineli birgok sahabinin ismine rivayetlerde yer verildigi goriilmektedir.
Ornegin Belaziiri Kureys'ten Hz. Peygambere katiplik yapanlarin su isimler
oldugunu zikretmektedir: Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh, Osman b. Affan,
Surahbil b. Hasene, Citheym (Cehm) b. Salt b. Mahreme, Halid b. Said b.
As, Ala b. Hadrami, Muaviye b. Ebi Siifyan ve Hanzale b. Rebi’ Medine’ye

6.

&

Ebti Nuaym el-Isfahani, Ma ' rifetii’s-sahdbe, 4/1962; Sulul, Kurin Tarihi, 276.

Mehmet Yasar Kandemir, “Hadis, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 1997), 15/55.

Ragsit Kiigiik, “Ibn Ebtt Asim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/423.

bk. ibn Ebi Asim Ebti Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani, el-Ahad ve'l-
mesdni, thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevébire (Riyad: Dariir-Raye, 1411/1991), 3/191; Ebir'l-Késim
Siileymén b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 9/53.

¢ “Kamu otoritesinin, tasarrufundaki arazi ve tasinmaz mallarin miilkiyet, isletme veya faydalanma
hakkini kigilere tahsis etmesi” bk. Mustafa Demirci, “Ikt&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/43.
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hicretten sonra Allah Restlii'ne ilk katiplik yapanlar ise 6ncelikli olarak Ubey
b. K&'b, onun olmadig1 zamanlarda da Zeyd b. Sabit'tir.*® Taberi ve Ibni’l-Esir
de Belaziirinin aktarmis oldugu bu isimlerin bir¢ogunu zikretmekle birlikte
Ali b. Ebi Talib ve Eban b. Said b. As’in adlarina da yer vermektedirler.”’

Beléziiri ve Taberiden biraz daha geg bir donemde vefat eden Mes‘tdi (6l.
345/956) ise kimin hangi isi yaptigina yer vermek suretiyle Hz. Peygamber’in
katiplerini su sekilde anlatmaktadir:

“Halid b. Said b. As her konuyla ilgili Hz. Peygamber’in ktipligini yapar-
di. Mugire b. Su‘be ile Husayn b. Niimeyr ihtiyag halinde katiplik yapardu.
Abdullah b. Erkam ve Ala b. Ukbe de insanlar arasindaki bor¢ ve muamelat
islemleriyle diger akitleri yazardi. Ziibeyr b. Avvam ile Citheym b. Salt zekat
mallarinin, Huzeyfe b. Yeman Hicaz hasilatinin ve Muaykib b. Ebi Fatima da
Allah Restlir'niin ganimetlerinin kétibi idiler. Zeyd b. Sabit hitkiimdarlara
gonderilen mektuplar1 yazar ve Restliillah’in huzurunda cevaplar, ayrica bu
mektuplarin Farsca, Rumca, Kiptice ve Habesce olanlarini terciime ederdi. Bu
katipler olmadiginda ise Hanzale b. Rebf, tiim islerle ilgili onlara vekaleten
Hz. Peygambere katiplik yapar ve ona ‘Kétip Hanzale’ denirdi. Abdullah b.
Sa'd b. Ebi Serh de Allah Restlirniin katipligini yapti, fakat daha sonra din-
den donerek Mekkeli miigriklerin tarafina gecti. Surahbil b. Hasene de onun
icin yazdi. Eban b. Said b. As ile Ala b. Hadrami ise ara sira Hz. Peygambere
katiplik yapti. Muaviye de vefat etmeden birkag ay 6nce onun katipligini
yapti. Burada bir, iki veya ti¢ defa degil de siirekli Hz. Peygambere katiplik
yapan ve hakkinda sahih rivayetler bulunan isimleri zikrettik. Zira bu sart-
lar1 saglamayanlar ne kétip olarak isimlendirilebilir ne de Allah Restlirniin
katipleri arasina dahil edilebilir”°

Mes‘tdi gibi Ibn Kesir de “Resaliillah’in yaninda vahyi ve diger hususlar:
yazan katipler” baslig1 altinda katipler listesini iyice genisletmis ve eserinde
su isimlere deginmistir: Eba Bekir b. Ebi Kuhéfe, Omer b. Hattab, Osman
b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Eban b. Said b. As, Halid b. Said b. As, Ubey b.
Ké'b, Zeyd b. Sabit, Muéz b. Cebel, Ebt Yezid, Erkam b. Ebi’l-Erkam, Séabit
b. Kays b. Semmas, Hanzale b. Rebi, Halid b. Velid, Ziubeyr b. Avvam, Ab-
dullah b. Sa‘d b. Ebi Serh, Amir b. Fitheyre, Abdullah b. Erkam, Mugire b.
Su‘be, Muaviye b. Ebi Siifyan, Abdullah b. Zeyd b. Abdirabbih (Sa'lebe), Ala
b. Hadrami, Ala b. Ukbe ve Muhammed b. Mesleme. Ancak birgogunun ne
zaman veyahut hangi olayda kétiplik yaptigini ayrintili bir sekilde zikreden

* Ebit’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cébir b. Davad el-Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn, thk. Abdullah Enis
et-Tabba-Omer Enis et-Tabba (Beyrut: Miiessesetii’l-Ma‘rif, 1407/1987), 662-663; a.mlf., Ensab,
2/192-193.

® Taberi, Tarih, 3/173; ibniv'1-Esir, el-Kamil, 2/178-179.

70 Ebi'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mes‘0di, et-Tenbih ve'l-israf, tsh. Abdullah Ismail es-Savi, (Kahire:
Mektebeti’t-Tarihiyye, 1357/1938), 245-246.
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Ibn Kesir, bu isimlerin hangi dyet ya da ayetleri, stire veya streleri yazdigina
dair tek bir rivayet bile aktarmamigtir.”

Kur'an'in yaziya aktarilmasiyla ilgili kimin ya da kimlerin gorevlendiril-
digi konusunda karsimiza ilk defa Ibn Sad ile ¢ikan diger bir rivayet tarzi
ise Hz. Peygamber hayatta iken Kurani cemedenler (cem’) veya toplayanlar
hususudur. Nitekim o, Allah Restlii zamaninda Kuran1 cemedenler diye
eserinde bir baslik agmis ve burada birbirinden farkli rivayetleri bir araya
getirmek suretiyle su isimleri zikretmistir: Ubey b. Ka'b, Muaz b. Cebel,
Ebiid-Derda, Zeyd b. Sabit, Sa'd b. Ubeyd, Ebt Zeyd, Miicemmi‘ b. Cériye,
Osman b. Affan, Temim ed-Dari, Ubade b. Samit ve Ebti Eyytib el-Enséri.””
Benzer rivayetlere daha sonraki donemlerde yasayan Miisliiman tarihgiler-
de de tesadiif etmek miimkiindiir.”> Ancak bu tarz rivayetlerin igerigine ve
buralarda zikredilen isimlere bakildig1 zaman Hz. Peygamber hayatta iken
Kur’an'n iki kapak arasinda toplanip kitaplastirilmasindan veyahut mushaf
haline getirilmesinden ziyade vahyi yazanlarin, kismen ya da tamamin
ezberleyenlerin, yanlarinda birtakim &yet ve stireleri yazili bir sekilde mu-
hafaza edenlerin varligi hakkinda bilgi verilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.
Bundan dolayidir ki Ibn Sa'd, aktarmis oldugu rivayetlerin satir aralarinda
su ifadelere yer vermektedir: “... Miicemmi* b. Cériye iki veya {i¢ stre ha-
ri¢ Kur’an’ toplayanlardandi. Ibn Mes‘td da doksandan fazla stireyi almig;
Kuran'in geriye kalan kismini da Miicemmi'den 6grenmisti’, ... Allah Restili
vefat ettiginde Miicemmi* b. Cariye’nin Kur’an1 tamamlamak i¢in bir ya da
iki stiresi kalmist1””* Yine Hz. Peygamber’in son zamanlarina kadar vahiy
almis olmasi ve son Ramazaninda Cebrail ile birlikte Kur’an1 bastan sona
iki defa tekrar etmesi de”® ortada heniiz bir mushafin olmadigini veyahut
olamayacagini ancak altyapisinin hazirlandigini géstermektedir.

Aktarmis oldugumuz rivayetler dikkatle incelendiginde Allah Restili'niin
kendisine gelen vahiyleri yazdirdigi hususu gayet agiktir. Ancak bu faaliyetin
ne zaman basladig1 konusunda bir netlik olmadig1 géze ¢arpmaktadir. Zira
vahiy katipleri ile ilgili rivayetlere daha ayrintili bir sekilde bakildiginda Hz.
Peygamber i¢in ilk mektup yazan, ilk katiplik yapan, ilk vahiy katipliginde
bulunanlar olarak énce Ubey b. K&'b akabinde de Zeyd b. Sabit'in isimleri
On plana ¢cikmaktadir.”® Fakat her iki ismin de ensardan olmas1 dikkat ceki-

7' Ibn Kesir, el-Bidaye, 8/321-356.

72 ibn Sa'd, Tabakat, 2/306-307.

73 bn Asakir Ebir'l-Kasim Ali b. el-Hasen, Tarihu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebéi Said Omer
b. Garame el-Amrevi (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1415-1421/1995-2001), 26/194; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe,
3/159.

74 Ibn Sa‘d, Tabakat, 2/306.

7> 1bn Sa'd, Tabakdt, 2/173-175. Ayrica bk. Ibn Kesir, el-Biddye, 8/25, 32.

76 Belaziiri, Ensab, 2/192; a.mlf., Fiitah, 662; Taberi, Tarih, 3/173; Ibni’l-Esir, el-Kamil, 2/179; ibn
Kesir, el-Biddye, 8/322.
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cidir. Islam 6ncesi donemde de okuma yazma bilen Ubey, 70 kisiyle birlikte
I1. Akabe Biatrnda hazir bulunmus ve Allah Restlii tarafindan immetin en
iyi Kur’an okuyucusu olarak nitelendirilmis bir isimdir.”” Bedir esirlerinden
okuma yazmay1 6grenen Zeyd b. Sabit ise hicretin hemen akabinde 11 yagina
gelmis ve 16 stire ezberlemis bir delikanli olarak ilk defa Hz. Peygamber’le
tanistirilmis ve kisa siire sonra Allah Reslii ondan Ibranice 6grenmesini
istemistir.”® Her iki ismin de ilk vahiy kétipleri olduklar1 ve en iyi ihtimalle
Akabe Biatlar1 sirasinda Islam’ tercih etmis olabilecekleri kabul edilirse,
yukaridaki rivayete gére Kur'anin yaziya gegirilmesi Medine donemiyle
birlikte baslamistir gibi bir diisiince belirmektedir. Ancak daha 6nce zik-
retmis oldugumuz Hz. Omer’in Miisliiman olusu, Akabe Biatlar1 sirasinda
Rafi‘ b. Malike Kur’an sahifeleri verilmesi ve Mekkeli Miisliimanlardan Hz.
Peygambere katiplik yapanlarin olmasi gibi rivayetler g6z dniine alindiginda,
Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit’i ilk vahiy katipleri olarak zikreden rivayetlerin
yanlis oldugu veya bu isimleri Medine doneminde Allah Restlitne ilk vahiy
katipligi yapanlar olarak anlagilmas: gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte hicret 6ncesi donemde Mekkeli Miisliimanlardan vahiy
katipligi yaptig1 séylenen herhangi bir ismin ne zaman ve nerede hangi ayeti/
ayetleri ya da stireyi/streleri yazdigina dair Islam tarihi kaynaklarinda tek bir
rivayete dahi tesadiif edilememektedir. Yine Medineli Miislimanlardan da
yalnizca Zeyd b. Sébit disinda herhangi bir ismin ne zaman ve nerede hangi
ayet ya da ayetleri, stire veya stireleri yazdigyla ilgili Miisliiman tarihgilerin
eserlerinde tek bir rivayete bile rastlanilmamaktadir. Zikretmis oldugumuz bu
hususlar da mevzubahis ettigimiz konunun eldeki rivayetler dogrultusunda
acikliga ya da netlige kavugamamasi gibi bir problemi karsimiza ¢ikarmak-
tadir. Ancak bu problemin kaynagy, Islam tarihgilerinin eserlerini kaleme
alirken ya kendilerine saglam ve yeterli bilgilerin ulasmamas1 ya da ytizyillar
sonra boyle bir sorunun Miislimanlarin bile giindemini mesgul edebilecegi
gibi bir diisiinceyi hesap etmemis veya edememis olmalaridir denilebilir.
Kur’an'in yaziya aktarilmasi ve bu isle gorevli vahiy katipleri baglaminda
ele alinmasi gereken diger bir husus da bir dnceki paragrafta kisaca isaret
ettigimiz hangi vahiy katibinin ne zaman ve nerede hangi ayeti/ayetleri
veyahut siireyi/streleri yazdigina dair Islim tarihi kaynaklarindaki bilgi
eksikligidir. Nitekim bu konuyla ilgili ibn Kesir'in Buhéri ve Miislimden
naklettigi rivayet diginda tek bir habere rastlanilmamaktadir. Buna gore
“Mii'minlerden oturup kalanlar, mallari ve canlariyla Allah yolunda cihad

77 Ibn Sa‘d, Tabakat, 3/462.
78 bn Sa‘d, Tabakat, 2/20, 5/307-308.
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etmekte olanlara esit olamazlar™ dyeti nazil oldugu sirada Ibn Ummii Mektim
amd olusundan dolay: kendi durumunun ne olacagini Hz. Peygambere sormus
ve akabinde “0ziir sahibi olanlar disinda” ibaresi onun bu sorusu tizerine in-
mistir. O sirada gelen bu vahyi kayit altina alan Zeyd b. Sabit, Allah Restli
ile yan yana oldugunu, hatta vahyin gelisi sirasinda baldirlarinin birbirine
garptigin, kesildikten sonra ise Hz. Peygamber’in s6z konusu ibareyi ayetin
ilgili yerine eklemesi yoniinde kendisine talimat verdigini soylemektedir.
Devaminda ise verilen talimat1 yerine getirdigini, ilgili ibarenin kemik levha
tizerinde nereye eklendigini iyi bildigini ve bunun da kemigin yanik kismi
oldugunu zikretmektedir.*

Bizzat Zeyd b. Sabit'in agzindan aktarilan bu rivayet, ele aldigimiz ko-
nuyla ilgili deginmemiz gereken bir hususu daha hatirlatmaktadir ki, o da
nazil olan ayet ve stirelerin yazimi i¢in hangi malzeme ya da malzemele-
rin kullanildig1 meselesidir. S6z konusu rivayete gore bu is i¢in kullanilan
malzemelerden biri kemik levhalar veyahut yazmaya miisait diiz ve genis
kemik pargalaridir. Ayrica Kuran'in cemi konusunu ilgilendiren bagka bir
rivayette, Kuranin deri pargalarindan (rika®), hurma dallarindan (‘usub),
yass1 kiirek kemiklerinden (ektaf) ve insanlarin hafizalarindan (sudarii’r-
rical) toplandig1 zikredilmektedir.®' Yine Allah Restlirniin hicret sirasinda
kendisini takip eden Siirdka igin Hz. Ebt Bekire veya Amir b. Fiiheyre'ye
kemik ya da deri pargasi (azm, edim, rakk, ruk‘a) iizerine bir eman mektubu
yazdirmast,*? Batn-1 Nahle Seriyyesi sirasinda Ubey b. Ka'b tarafindan havlani
deri (edim havlani) izerine kaleme alinan bir mektubu birlik komutan1
Abdullah b. Cahgsa vermesi,*> Medine’ye yaklasik 100-150 km. mesafedeki
el-Fiiru® mevkiindeki madenleri ikta olarak Bilal b. Haris el-Miizeni'ye ver-
mesi ve bunu da hurma dal1 (cerid/ceride) tizerine yazilmis bir mektupla
kayit altina aldirmasi, Tebiik Gazvesi sirasinda halk: Yahudi olan Makna
halkiyla cizye karsiliginda yapilan antlasmanin sartlarini kirmizi bir deri
parcast (cild ahmer) iizerine Ali b. Ebi Talibe yazdirmasi,* Beni Uzre kabi-
lesine o kabileye mensup biri araciligiyla kemik (asib) tizerine yazilmis bir
davet mektubu gondermesi, Heyetler Yilrnda Beni Ukaylden gelen Rebi‘a,
Mutarrif ve Enes adindaki kisilere Miisliman olmalarindan dolay1 bir arazi
vermesi ve bunu da kirmizi deri (edim ahmer) iizerine yazilan bir evrakla
belgelendirmesi, Heyetler Yili'nda Beni Seybandan Kayle ve kizlar1 icin

7 en-Nisé 4/95.

% Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 31; Miislim, “Imara’, 40; Ibn Kesir, el-Bidaye, 4/53, 8/338.

81 Tbn Sa'd, Tabakdt, 5/311. Ayrica bk. Ya'ktbi, Tarih, 2/152; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, 3/8-9.

82 fbn Higam, es-Sire, 2/130-131; Belaziiri, Ensab, 1/310; ibn Hibban, es-Sire, 70-71; Ibn Kesir, el-Bidaye,
4/461-462, 8/342-343.

8 Vakidi, Megazi, 1/13; Belaziiri, Ensab, 1/477-478.

84 Belaziri, Fiitith, 21-22, 80-81.
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haklari ihlal edilmesin diye kirmizi bir deri pargas: (edim ahmer) tizerine
bir mektup kaleme aldirmasi1* gibi kaynaklarda yer alan yazili belgeler de o
donemde yaziya 6nem verildigini ve bu minvalde Kuran vahyiyle beraber
gerekli bir¢ok hususun zikrettigimiz malzemeler araciligiyla kayit altina
alindigin gostermektedir.

SONUC

[k vahyinden Hz. Peygamber’in vefatina kadar Islam tarihi kaynaklarina
gore Kur’an tarihiyle ilgili ele aldigimiz ilk konu Kur’an vahyinin baslangici
olmustur. Bu dogrultuda ulastigimiz rivayetlerden, ilk vahyin ya da inen ilk
ayet veya siirelerin zamany, yeri, gelis sekli, icerigi ve yine bu hususlarla alakali
olarak fetret-i vahiy konusu hakkinda net bir bilgiye ulagmanin oldukga zor
oldugu tespit edilmistir. Ciinkii birbirinden farkli bir¢ok rivayet icerisinden
bir se¢imde bulunmak ve bu dogrultuda bir tarih insas1 yapmalk, kisisel ter-
cihlerin dtesine gegememektedir. Nitekim bu konu hakkindaki rivayetlere
yer veren bircok Islam tarihgisi de muhtemeldir ki kendilerine ulasan bilgi-
lerle ilgili herhangi bir tercihte bulunamamalarindan dolay: bu kadar farklh
rivayeti bir arada aktarmiglardir. Tercihte bulunanlar ise kisisel diisiinceleri
ya da hadis ilmi gibi farkli alanlardaki bilgi ve birikimleri dogrultusunda bir
se¢im yaptiklari, ancak bu se¢imlerin de goriindiigii kadariyla son derece
indi ve bu kadar farkli rivayetin nasil agiklanmasi gerektiginden uzak kaldig1
saptanmistir. Bununla birlikte calismamiz sirasinda zikrettigimiz rivayetleri
goz oniinde bulundurarak Hz. Peygambere gelen ilk vahyin Alak Stresinin ilk
ayetleri oldugunu ve bu hadisenin Hirdda gergeklestigini sdyleyebiliriz. Zira
bu konuda kaynaklarin bircogu ittifak halindedir. Ancak ilk vahyin Hz. Mu-
hammed uyku halindeyken mi yoksa uyanikken mi geldigi, Alak Stiresindeki
ilgili ayetlerden sonra sirasiyla hangi ayet veya stirelerin ne zaman, nerede ve
nasil nazil oldugu hakkinda net bir goriis bildirmek oldukga giigtiir. Ayrica
vahyin kesilmesi ya da gecikmesi anlamina gelen fetret-i vahyin, zamani tam
olarak belirlenemese de muhtemelen Duha Stiresinden once gergeklestigi,
stiresinin de hadisenin peygamber iizerindeki muhtemel psikolojik etkileri
g6z oniinde bulundurularak 2-2,5 yil gibi bir zaman diliminden ziyade 3 ila
40 giin arasinda oldugu soylenebilir.

Kur’an vahyinin gelis sekilleri hakkinda islam tarihi kaynaklarinin aktar-
dig1 bilgiler, Cebrail'in bazen bir insan suretine girerek, bazen de bir ¢ingirak
sesi esliginde kalbine ilham ederek Allah’in mesajlarini peygamberine getir-
digi, Hz. Muhammed’in de vahiy meleginin ayrilmasiyla birlikte bu mesajlar1
anlamis, kavramis ve ezberlemis bir halde kendisini buldugu sonucuna

% Tbn Sa‘d, Tabakat, 1/245, 260-261, 277.
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gotiirmektedir. Ayrica ilk vahiy konusundaki farkl: bilgiler disinda vahyin
Hz. Peygambere uyanikken geldigi ve oldukga zor bir sekilde vuku buldu-
gu anlagilmaktadir. Zira aktarilan rivayetlerde Hz. Peygamber’in yiiziiniin
ve renginin degismesi, terlemesi, baginin agrimasi, viicudunun gerilmesi,
farkli sesler ¢ikarmasi ve ruhunun kabzedildigini zannetmesi gibi haller bu
zorlugu agikca ortaya koymaktadir. Yine gelen mesajlari unutmamak igin ilk
zamanlarda hizlica tekrar etmeye ¢aligan Hz. Muhammed'in direk ayetlerle
uyarildig1 ve bu mesajlar1 anlatma, kavratma ve ezberletme isinin bizzat
Allaha ait oldugu vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur’an vahyinin ntiztl siiresiyle ilgili Hz. Muhammed’in 10 ya da 13 yil1
Mekkede olmak iizere toplam 20 veya 23 yil boyunca vahiy aldig1 ve vahyin
tertibiyle ilgili olarak da Ya'kiibi disindaki Miisliiman tarihgilerin derli toplu
bir bilgi veremedikleri tespit edilmistir. Islam tarihi kaynaklarina bakildiginda
Alak, Duha, Fatiha, Kalem, Miiddessir ve Miizzemmil strelerinin veyahut
bu stirelerdeki bazi ayetlerin ilk alt1 vahiy oldugu diistiniilebilir. Ancak s6z
konusu stirelerin ya da ayetlerin hangi sirayla indigiyle ilgili birbirinden farkli
rivayetler bulunmaktadir. Bu bilgiler disinda hangi stirelerin veya ayetlerin
nerede ve ne zaman indiklerine dair diizenli ve net bir bilgiye ulagmak da
oldukga giictiir. Ayrica eldeki rivayetlerden anlasildigi kadariyla hem Mekke
hem de Medine doneminde bazen par¢a parca bazen de stre stire nazil olan
Kur’an ayetlerinin, hatta ayet i¢cindeki bir ciimlenin veya birka¢ kelimenin
bile yerini Hz. Muhammede gosteren ve onu bu dogrultuda yonlendiren
bizzat vahiy melegi Cebraildir.

[slam tarihgilerinin vahyin muhafazasi baglaminda zikrettikleri ilk husus
Hz. Peygamber’in her yil Ramazan ayinda o giine kadar kendisine gelen
stire ya da ayetleri Cebraile arz etmesi ve bu suretle vahyin ezber yoluyla
korundugunun kontrol edilmesidir. Ayrica Hz. Omer’in Miisliiman olmastyla
ilgili klasik haberler de vahyin yazi marifetiyle muhafaza edildigini goster-
mektedir. Birkag kiigiik ayrint1 disinda birbirinden ¢ok farkli olmayan ve
hadis ustlii agisindan da sahih kabul edilen s6z konusu rivayet, niibiivvetin
6. yilinda yaziya aktarilmig ilk Kur’an vahyi olarak belirmektedir. Ancak soz
konusu sahifenin varligs, bu tarihten énce de yaziya aktarilmis bagka Kur'an
ayetlerinin ya da stirelerinin olabilecegi ihtimalini ortadan kaldirmamaktadir.
Yine okuma yazma bilmeyen Hz. Muhammed’in kendisine gelen vahiyleri,
gonderecegi mektuplari, ikta mallarini ve diger bazi hususlar1 yazdirmak
tizere Mekkeli ve Medineli birgok ismi gorevlendirdigi bilinmektedir. Bu
isimler nazil olan ayetleri deri pargalarina, hurma dallarina, yass1 kiirek
kemiklerine ve benzeri malzemelerin iizerine yazmiglardir.
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HiCAZ OSMANLI iLISKIiLERI (1517-1595)

Oz

Hicaz-Osmanli miinasebetleri, XVI. ylizyilin ilk ¢eyreginde baslamis asirlar boyun-
ca devam etmistir. Bu asirlar icerisinde, miiteakip asirlara tesiri bakimindan, hayati
donemler yaganmigtir. Osmanli Devletinin Hicazdaki ilk asri, Hicaz emirleri ile
daha sonraki asirlarin hitkiim ve iligkiler seklini, gergeve ve boyutunu belirleyen
ve modern zamanlara kadar yonetim seklini etkileyen belirleyici olaylara gahitlik
etmistir. Bu arastirmamizda Kanuni Sultan Stileyman (h. 1520-1566), II. Selim ve
III. Murat dénemlerinde Osmanli Devleti ile Hicaz yonetimi arasinda askeri, idari,
siyasi, hukuki ve ekonomik iligkiler o dénemin yazarlar: referans alinarak mercek
altina alinmigtir. Hicaz'in bagkenti Mekke ile Osmanli arasindaki yonetimin kade-
rini ve iligkilerin niteligini ve bigimini belirlemede Mekke Emiri Muhammed Ebu
Nitmey (6. 992/1584) ve oglu Hasan b. Ebii Niimey’in ad1 6ne ¢ikmaktadir. Ozellikle
Hicazin en 6nemli tarihgilerinden biri olup bir yandan Hicaz emirlerine yakinlig
ile bilinmekle beraber Kanuni ve ogullarina da yakin bir isim olan Nehrevalinin (6.
990/1586) yazilarina dayanilmistir. Hicaz ve Istanbul’a yakin olmast Nehrevalinin
iki bolge arasindaki iliskilere vakif kilmigtir. Nehrevali, eserlerinde Hicaz-Osmanl
iliskilerine genis bir sekilde deginmistir. Nehrevalinin degindigi konular, farkli ba-
kis agilarini géormemizi saglamasi i¢in hem bolge tarihgeleri hem Osmanli farkl
kaynaklar birlikte ele alinmistir. Sadece bir tarihgi olmayip ayni1 zamanda dil sana-
tinda bir edebiyatg1 ve sair olan Nehrevali, Tezkire adl1 eserinde ilk elden bir gozlem-
ci olmasinin dtesinde bagsehir Istanbul ile Hicaz bolgesi baskenti Mekke arasinda
el¢ilik hizmeti veren ve tanikliklarini titizlikle kayit altina alan 6nemli bir figiir ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu arastirma, yazarin anilarinin yeniden anlatilmasinin
otesine gegerek, Hicaz'l tarihginin sundugu anlatilar;, Osmanli arsivlerinde yer
alan belgelerle karsilagtirmali incelemektedir. Bu ¢aliyma, Hicaz bagsta olmak tize-
re [slam topraklarini Portekiz tehdidine kargt Osmanlrnin yardimini arayan Kansu
Gavri (h. 1501-1516) doneminde Osmanli Devletinin Hicaz bélgesine yonelmesini,
Hindistan'a kadar uzanan Misliiman halklarin talebi dogrultusunda Selman Reis
komutasinda Osmanli donanmasinin basarili harekatlarini takip etmistir. 1517'de
Yavuz Sultan Selim’in Misirit Osmanli hakimiyetine katmasiyla Mekke Emiri II.
Barakat, oglu Muhammed Ebu Niimey (Emirlik donemi 1512-1584) liderligindeki
bir heyeti gondermesi ve Osmanlrya itaatini bildirmesiyle Hicazda Osmanl: niifu-
zunun baslangicina deginmistir. Hicaz'n, Osmanl idari yapist icerisinde farkli bir
statiiye sahipligini; Osmanlilarin burayr dogrudan bagkentten yonetilen miistakil
bir eyalet yapmak yerine Misir eyaletinin kapsamina dahil etmelerinin sebepleri-
ni irdelemektedir. Aragtirmanin kapsadig: siire dahilinde, bolgenin ortak emirlik
yonetim seklini, uygulamasini ve emirlerin yetki ve sorumluluklarini Nehrevali ve
arsiv belgelerinden giin yiiziine ¢ikarmay1 hedeflemistir. Hicazdaki bu yonetim ya-
pisinin Ehlibeyte mensup Hz. Hasan evladinda devam etmesinde etkili olan Mu-

B
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hammed Ebu Niimey b. Berakat'in siyaseti mercek altina alinmistir. Bolgede yarim
asirdan fazla bir siire etkili olan Ebu Niimey, Mistr valisi Semiz Ali Paganin (6. 1565)
tesvikiyle Sultan Silleyman’n, onu azil girigimi sonugsuz kalmistir. O donem yasa-
nan olaylarin bir sonucu olarak Hicaz y6netiminin, 16 Ekim 1924 Suudi dénemine
kadar ayni sekilde degismeden devam etme sebeplerini incelemistir. Calisma, bol-
ge yoneticileri ile Osmanl padisahlar1 arasindaki iligkiyi karakterize eden kargilikl
sayginin varligini dogrulamaktadir. Osmanli padisahlarina duyulan bu saygida pay
sahibi olanlar sadece emirlerle sinirli olmayip, Hicaz tarihgileri ve bilim adamlarini
kapsayan seckin kisilerde de yaygin oldugunu gostermistir. Bolge halkinin 6zellikle
Kanuni Sultan Silleyman’a itaat ve saygisi belirgin bir sekilde eserlere yansimaktadar.
Bu aragtirma, Eyyiibi ve Memlukler déneminde daha bariz $afii mezhebi tistiinli-
gtinden sonra Hanefi mezhebinin ytikselisinin Osmanl’nin Hicazdaki hakimiyeti
ile paralel oldugunu gostermeyi amaglamaktadir. Bu yiikselis, Hanefi kadilarinin
oynadig1 onemli rolle karmagik bir sekilde i¢ i¢e gegmistir. Hicaz bolgesinin Misir
tizerinden idari ve siyasi olarak Osmanli Devleti ile baglandig1 gibi iktisadi olarak ta
baglandigini giin yliziine ¢ikarmigtir.

Anahtar Kelimeler: Islam tarihi, Osmanli Devleti, Hicaz, Mekke Emiri, Iliskiler.
THE HiJAZi OTTOMAN RELATIONS (1517-1595)

Abstract

The interactions between the Hejaz and the Ottoman Empire were initiated during
the early sixteenth century, continuing across numerous centuries. Undoubtedly, this
prolonged temporal span encapsulated pivotal and decisive junctures, substantially
shaping and subsequently influencing their affiliations throughout successive ages.
Specifically, it delineated the configuration, structure, and magnitude of the connec-
tions binding the Ottoman Empire and the Hejaz province, a dynamic that endured to
contemporary epochs. Within this study, we shall scrutinize the administrative, politi-
cal, legal, and economic interconnections between the Hejaz and Istanbul during the
reigns of Sultan Suleyman I (the Magnificent) (r. 1520-66), his successors, Selim II
(r. 1566-74) and Murad III (r. 1574-95). Our investigation will rest upon the archival
materials of that era, with particular emphasis on the literary contributions of Qutb
al-Din al-Nahrawali (d. 992/1584), a preeminent historian of the Hejaz who lived con-
currently with Suleyman I and his heir. This research is notable for its concentration
on a pivotal epoch that indelibly shaped the governance of the Hejaz region and the
intricate rapport it maintained with the Ottoman Empire. It achieves this by shedding
fresh illumination on the prominent personages who wielded authority within the
region. A substantial contribution of this study lies in its utilization of previously un-
tapped sources, notably the personal writings of individuals intimately linked with the
Hejazi rulers and intricately connected to the decision-making nucleus in the Otto-
man capital. Of particular significance is the meticulous examination of an invaluable
extant manuscript authored by al-Nahrawali, who not only held the mantle of a poet
and writer but also served as a firsthand observer, with his testimonies meticulously
chronicled within his account. This inquiry transcends a mere retelling of the writer’s
recollections, delving deeper into comparative scrutiny of the narratives proffered by
the Hejazi historian and the insights gleaned from documents enshrined in the Ot-
toman archives. The study delved into the initial interactions between the Ottoman
Empire and the Hejaz region, in the era of Qansuh al-Ghuri (r. 1501-16), who sought
Ottoman assistance to counter Portuguese encroachments upon Islamic territories.
These incursions spanned the Red Sea coasts, extending through Oman to the In-
dian shores. Under Sultan Selim I's reign, Ottoman dominion stretched to the Hejaz,
leveraging their control over Egypt. In 1517, the Emir of Mecca, Barakat II, played a
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pivotal role as the Ottomans dispatched an emissary led by his son Muhammad Abua
Numayy (r. 1512-66), marking the inception of their influence in the region. The He-
jaz occupied a distinctive status within the Ottoman administrative structure; rather
than establishing it as an autonomous province ruled directly from the capital, the Ot-
tomans incorporated it within the sphere of the Egyptian province. Governance was
a shared endeavor entrusted to the inaugural prince and his successor. The rationale
underpinning this governance structure in the Hejaz was explored and ascribed to the
influential figure of Muhammad Abta Numayy bin Barakat during that era. His reign
as a prince in the region endured for an impressive seventy-two years. A bid by Sultan
Suleyman to oust him, orchestrated with encouragement from the Egyptian governor
Semiz Ali Pasha (d. 1565), proved futile. Consequently, the governance arrangement
persisted unchanged until the Saudi era 16 October 1924. The study aimed to corrob-
orate the presence of a mutual reverence characterizing the relationship between the
region’s rulers and Ottoman sultans. This respect extended to distinguished individu-
als, encompassing historians and scholars native to the Hejaz, partook in esteeming
the Ottoman sultans. Such sentiments were particularly pronounced in the context
of Sultan Suleyman the Magnificent. This research seeks to demonstrate how the as-
cendance of the Hanafi school of jurisprudence paralleled Ottoman supremacy over
the Hejaz. This ascendance was intricately entwined with the pivotal role played by
Hanafi judges. The Ottoman Empire’s intertwinement with the Hejaz spanned realms
encompassing economics, politics, and administration, bolstered by its affiliations
with Egypt.

Keywords: Islamic History, Ottoman, Hejaz, Emir of Mecca, Relations.
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iBN AKILE EL-MEKKI’NIN EZ-ZiYADE VE’L-iHSAN ADLI ESERINDE
SUYUTP’NIN EL-ITKAN’I UZERINE EKLEDiGi KONULARLA ILGILi
KARSILASTIRMASINDAKI YANILGILARI

Oz

Kur’an evrensel ve kiyamete kadar gegerligi devam edecek, Hz. Muhammede (s.a.v)
Arap dili ile nazil olmus ilahi bir kitaptir. Kuran'nin mesajin anlagilmasina yonelik
olarak onu ilk tefsir eden kisi Hz. Peygamberdir. Kuran1 anlama ve yorumlama
gayreti onunla baglamis ve ondan sonra ashaba ve tabiina, onlardan da yasadigimiz
zamana kadar devam etmistir. Kuran'in anlagilmasi tizerine ilimler derli toplu bir
sekilde tasnif edilerek ve alt dallara béliinerek gelismistir. Bu bakimdan Ultmir’l-
Kur’an ilminin dogru bir yontem takip ederek Kuran’in niiztilii, vahyin korunmus-
lugu, tedvini, cem', istinsah1 (gogaltilmasi), okunus kaideleri, ezberlenmesi, yaziya
aktarilmasi, anlam, yorum, iislubu ve Arap dilinin incelikleri gibi gesitli meseleleri
bir araya getirdigi anlagilmaktadir. Kur’an ilimlerinin konusu Mekki- Medeni ayetler,
sebeb-i niizul, nésih ile mensih, muhkem ile miitesabih, viictih ile nezair, miicmel
ile mufassal ve hakikat ile mec4z anlam gibi Kur’an ile alakali olarak bilinmesi gere-
ken pek ¢cok hususlardan olusmaktadir. Kur’an ilimleriyle alakali olarak oldukgea faz-
la say1da eserin telif edilmis oldugu ve ¢agimizda bu alanla ilgili yapilan ¢alismalarin
devam ettigi goriilmektedir. Bu ¢alismalarin her biri kendisine ait birtakim 6zellik-
lere sahiptir. Bununla birlikte konular1 ve amaglar1 Kuran'in dogru anlasilmast olsa
da yontemlerinde farkliliklar gosterdikleri bilinen bir gercektir. Yontem farkliligi
birgok ilim dali ortaya ¢ikarmistir. Ulimi'l-Kuran veya Tefsir eserlerinin muhte-
vasinin ¢ogunlukla Rasiiliillah'in (s.a.v) yasadigi doneme dayandigi anlagiimaktadir.
Ozellikle “tefsir ustlii” ile “Ulimu’l-Kur'an” birbirleri ile uyum icinde oldugu gibi
her ikisi birbirinin yerine kullanilmaktadir. Diger taraftan Uliimir’l-Kur’an alaninda
gliniimiizde yapilan ¢aligmalar genellikle amag, igerik ve kapsam bakimindan kla-
sik eserlerin ekseninde devam edip yontemleri takip edilerek kaleme alinmiglardir.
Ulmir'l-Kur’an sahasinda dokuzuncu yiizyilda Suytti'nin el-itkan fi Uliimi’l-Kurn
ve on ikinci yiizyilda Ibn Akilenin ez-Ziydde ve'l-Thsan fi Uliimi’l-Kuran Kur'an
ilimleri sahasinda ansiklopedik tarzda yazilmus iki klasik eserdir. Bu makalede Tbn
Akilenin Suyitinin el-itkan iizerine yazmis oldugu ez-Ziyade ve'l-Thsan fi Ulimi’l-
Kurtn eserindeki boliimlerin degerlendirmesi yapilmistir. Seksen boliimden olusan
el-ltkan Ulimi’l-Kuran alaninda usul agisindan kaynak eser olmasinin yani sira so-
mut 6rnek tizerinden Kur'an agiklayan farkli bir yontem getirmis bir eserdir. Bu
itibarla gerek boliimlerin kurgulanisi gerekse de tefsir, hadis ve rivayet yontemlerini
ele alama bigimi oldukga kapsamlidir. Ayni yontem ve usulii takip eden Ibn Akile ise
ez-Ziyade ve'l-Thsan'da el-Itkan'da incelenen konulara yeni béliimler ekleyerek bo-
liim sayin1 genisletmistir. Makalemiz kapsaminda yapilan incelemede Ibn Akilenin
ashinda el-ftkan'da yer alan bazi konular1 ¢ok dikkat etmeden tekrar ekledigi tespiti
yapilmustir. Yeni konular hakkindaki yanilgilar: ve sebepleri makalemizde iki farkli
béliimde agiklanmistir. Ibn Akile'nin yanilgisinin olup olmadigini kapsamli deger-
lendirmek icin kargilagtirmali bir yéntem takip edilmistir. Ornegin “ilmii vahyi’l-
kuran ve hakikati’l-vahyi’, “Ilmii Evvelit Men Nezele bi'l-Kuran” ve “Ilmii Zahir
vel-Batin ve'l- Haddi ve'l-Muttali li Kiilli Ayetim-mine’l-Kur'an® gibi béliimlerde
aslinda el-Itkdn'da olmasina ragmen Ibn Akile bunlari dikkate almadan Suyitinin
bunlar1 zikretmedigini sdylemistir. Ibn Akile “Ilmii Tarihi’l-Enbiyai'l-Mezktrine
f1-Kur'an” gibi el-itkan'da tek bir baslik altinda zikredilen bazi boliimleri de yok
kabul ederek iki ayr1 baglikta incelemistir. Bazi konularin islendigi bolimler yanlis
numaralandirilmugtir. Yaptigimiz calisma gerek el-Itkan ve gerekse de ez-Ziyade ve'l-
Ihsan konusunda aragtirma yapan aragtirmacilara énemli bilgiler ve yéntem sun-
maktadir. Bu yéntem Ultiimu’l-Kuran sahasindaki kaynak eserlerin gelisme siireci-



iBN AKILE EL-MEKKI'NIN EZ-ZIYADE VE'L-IHSAN ADLI ESERINDE SUYOTI'NIN EL-ITKAN'I

ne 151k tutmaktadir. Gegmis veya yakin donemde yazilmig Uliimu’l-Kuran ve tefsir
usulii alanindaki eserlerinin de ayni yontem takip edilerek mukayeseli bir sekilde
incelenmesi bir yeni ilmi degerlendirmeye firsat verecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Stiytti, el-itkan, ibn Akile, ez-Ziyade ve'l-Thsan, Yontem
Karsilagtirmasi.

IBN ‘AQILA AL-MAKKI’S MISTAKES IN COMPARISON OF THE TOPICS
HE ADDED ON AL-SUYUTI’S AL-ITQAN IN HIS WORK TITLED AL-
ZIYADAH WA-AL-IHSAN

Abstract

The Quran in the Arabic language is universal and will continue to be valid until
the Day of Judgment. It is a divine book that was revealed to the Prophet Muham-
mad (peace be upon him). The first person to exegete the Quran to understand
its message was Prophet Muhammad. The effort to understand and interpret the
Quran began with him and continued with the Companions and al-Tabi'un, un-
til we lived among them. With the understanding of the Quran, the sciences de-
veloped by classifying them neatly and dividing them into sub-branches. In this
regard, Ulumu’l-Qur’an is understood to be a science that brings together various
issues such as the revelation of the Qurian, the preservation of the revelation, its
compilation, collection, copying, rules of recitation, memorization, transliterati-
on, meaning, interpretation, style and the subtleties of the Arabic language by first
following a correct method at first. It is stated that many issues need to be known
about the Qurian such as the subject of the Qurianic sciences and the meaning of
the Makki or Madani verses, the reason for its revelation, the abrogation by the
al-nasikh, the mutashabih with the al-muhkam, the vujih, and the an-nazéir, the
concise and the detailed, and the truth and the metaphorical meaning. Many works
related to Quranic sciences have been written and studies in this field continue in
our age. Although each of these studies has some characteristics of its own, the-
ir subjects and aims are the same in terms of understanding the Quran with the
correct method, but they differ in their methods. Due to this aspect of the Quran,
many branches of science have emerged from its own body. When Ulam al-Qur’an
or Tafsir works are examined, it is understood that most of the basic issues related
to the content of this concept are based on the period when the Messenger of Allah
lived. In particular, usal al-tafsir and “Ulimu’l-Quran” are in harmony with each
other and both are used interchangeably. On the other hand, today’s studies in the
field of Ulimu’l-Quran are generally written by following the methods of classical
works in terms of purpose, content, and scope. In the field of Ulumir'l-Qur’an, in the
ninth and twelfth centuries, al-Suytti’s al-Itgan fi ‘ultim al-Qur’an and Ibn ‘Aqilah’s
al-Ziyadah wa-al-Thsan fi ‘Ulimu’l-Quran are two encyclopedic encyclopedias that
meet the title of Qurianic sciences in terms of section and content. In this article, the
chapters in al-Ziyadah wa-al-Ihsan, which was written by Ibn ‘Aqilah on al-Suyati
‘s al-Itqan, were evaluated. al-Itqan, which consists of eighty chapters, is a work that
has brought a different method that explains the Qurian through a concrete examp-
le, as well as being a source work in terms of method. In this respect, both the cons-
truction of the chapters and the way they deal with the methods of tafsir, hadith,
and narration are quite comprehensive. Following the same method and procedure,
Ibn ‘Aqilah increased the number of chapters by adding new chapters to the topics
examined in al-Itgan’a in al-Ziyadah wa-al-Ihsan. In the examination carried out
within the scope of our article, it has been determined that Ibn ‘Aqilah re-added
some of the subjects in al-Itgan without paying much attention. Misconceptions
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about the new topics and their reasons are explained in two different sections in our
article. To comprehensively evaluate whether Ibn ‘Aqilah’s was mistaken or not, a
comparative method was followed. For example, al-Suyuti mentioned many con-

» «

cepts in chapters such as “Ilmii vahyi'l-Quran and hakikatii’l-vahyi”, “Ilmii Evvelii
Men Nezele bi'l-Kuran” ve “Ilmii Zahir ve'l-Batin ve'l- Haddi ve'l-Muttali li Kiilli
Ayetim-min€’l-Qurian’, although Ibn ‘Aqilah did not consider them. Ibn ‘Agilah
also considered some sections mentioned under a single heading in al-Itqan, such as
“Ilmii Tarihi’l-Enbiydi’l-Mezkiirine fi'l-Kurén”, to be absent in al-Itqan and analyzed
them under two separate headings. The sections where some topics are covered are
incorrectly numbered. Our study provides important information and methods to
researchers who research both al-Itqan and al-Ziyadah wa-al-Ihsan. This method
sheds light on the development process of the source works in the field of Ulumu’l-
Quran. A comparative analysis of the works in the field of Ulumu’l-Qur’an and the
method of tafsir, written in the past or recently, by following the same method will
allow new academic evaluations.

Keywords: Tafsir, al-Suyati, al-Itqan, Ibn ‘Aqilah, al-Ziyadah wa-al-Thsan, Method
comparison.

GIRIS
uran-1 Kerim'in dogru anlatilmasi ve yasanmast igin Islam’in
inang, ibadet ve ahlaka dair ilkelerini anlamay saglayan Kuran
flimleri cok onemlidir. I1ahi hitap Arap dili unsurlar1 ve edebi
yapisindan islubuna kadar ¢ok yonli 6zellik ve @istiinliikler barindirmak-
tadir. Hz. Peygamberden giintimiize kadar gecen donemde Miisliimanlarin
onu bilme ve anlamaya ¢abasi farkl: tefsir yaklasimlar: ve ilimleri ortaya ¢1-
karmistir. Anlam ve yorum diinyasinin genislemeye baslamasi ile tefsir il-
mi, sistematik bir bi¢cime, miistakil ve dinamik bir yapiya kavusmustur. Bir
taraftan tefsir galismalar1 devam ederken 6te yandan tefsir usuli ile ilgili
aragtirma ve ¢alismalar da baglamistir. Ulimu’l-Kur’an ilmi, tefsiri anlama-
da kullanilan bir yontem ve ilim dali olarak giiniimiize kadar ulasmistir.
Kur’an [limlerinin konusu ve kaynag: yine Kur’ani Kerim'in bizzat ken-
disidir. Bu sebeple Kur’an biinyesinden ¢ok sayida ilim dali ortaya ¢ikmustir.
Ultmi’'l-Kuran veya Tefsir Usilii tefsir eserlerinin temel mevzularinin gogu
Rasiiliillah’in (s.a.v) yasadigi doneme dayanmaktadir. Bu mevzular sonraki
donemlerde farkli agilardan incelendikge sistemlesmis ve birer ilim dali
olmustur. Daha sonraki donemlerde “tefsir ustli” ile “Ulimu’l-Kur’an”
birbirleri yerine kullanilir hale gelmistir. Bir taraftan tefsir ustilii ve Ulimu’l-
Kuran adiyla bilinen miistakil eserler yazilirken diger taraftan tefsirlerdeki
mukaddime kisimlar1 da genislemistir. Bu kisimlar kullanilarak zamanla
miistakil ve ansiklopedik tarzda eserler telif edilmis ve Kuran etkili bir
bigimde anlamaya yardimci olmustur.
Uliimu’l-Kur’an kavraminin igerigi, mahiyeti ve kullanimiyla ilgili ve bu
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isimle anilan ilk eserin hangisi oldugu tespit edilmesi gii¢ bir meseledir. Bu
hususta ilim ehli arasinda bir ittifak s6z konusu degildir. Ancak 1stilahi an-
lam1 kullanilmaksizin bu isimle Ebti Bekr Muhammed Ali el-Udfuvinin (6.
388/998) el-Istigna fi Uliimi’l-Kurdn', Ebi’'l-Hasen el-Esari’nin (6. 324/936)
el-Muhtezen fi Ullimi’l-Kurdn, Eba Bekir el-Enbarinin (6.328/940) Acdibu
Ultimi’l-Kuran® adli -tefsir 6zelligine sahip- eserleri ilk ¢calismalar arasinda
gosterilmektedir.’ Bununla beraber Ali b. Ibrahim b. Said el-Hafi'nin (6.
430/1030) el-Burhan fi Ultimi’l-Kurin adiyla telif etmis oldugu eserinin bu
isimle ve terminolojik anlamryla kullanilan ilk eser oldugu kaynaklarda
ifade edilmektedir.* Ancak muhteva bakimindan Ebu’l-Kasim Hasen b.
Muhammed en-Nisaburinin (6. 406/1016) et-Tenbih ald Fadli Uliimi’l-Kurin
adli eseri de bazi kaynaklarda bu alandaki ilk eser olarak gosterilmektedir.”
Bazi kaynaklarda ise Huvi'nin eserinden daha 6nce yazilmis Muhammed b.
Halef el-Merzabanin (6. 309/921) el-Hdvi fi Uliumi’l-Kurin adli eseri ilk eser
olarak ge¢mektedir.® Farkli isimlendirme ile bunlarin disinda yazilan ilk
eserin Haris el-Muhésibinin (6.243/857) el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an1 oldugu
ifade edilmistir.” Terim anlamini karsilayacak miistakil veya ansiklopedik
tarzda yazilmis eserler arasinda Zerkesinin el-Burhdn’t ve Suyttinin el-
Itkan gosterilmektedir. Zerkesi kavrama dair net bir tanim yapmamus olsa
da “Kurana dayanmayan ilimler delil olmamakta ve mevcut tiim ilimler ise
Kur’andan alinmaktadir® seklinde ifadesiyle bu alanda ele alinacak konularin
sinirlarini genisletmistir. Suytti ise el-Itkan'da Kurandan elde edilebilecek
ilimleri ve bu ilimler tizerinde ¢alisma yapan kisilerin goriislerini izah etmis-
tir. Daha sonra “Kuran bu ilimlerin disinda tip, cedel, heyet, hendese, cebir
vb. diger konular1 da igermektedir” seklindeki agiklamasiyla Zerkesinin
belirledigi ¢izgileri olduk¢a genisletmistir.

Kur’an ilimleri ve onunla iliskilendirilen Tefsir usulii alaninda ilk kaynak-

! Muhammed Abzulazim ez-Ziirkani, Menahilﬂ’l—frfdn fi Ultimi’l-Kur@n, thk. Fevzi Ahmed Zemreli

(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l- Arabi, 1995), 1/33.

Esere dair yapilan aragtirmaya gore Ebu’l-Ferec Ibn Kayyin'in eseridir. bk. Halid b. Osman Ali es-

Sebt, Kitabu Menahilii'l-Irfan li’z-Ziirkani (Beyrut: Daru Ibn Affan, ts), 1/42.

> Eba Sehbe, Muhammed b. Siiveylim, el-Medhal li Dirdseti’l-Kurini’l-Kerim (Kahire: Mektebetii’s-
Siinne, 2003), 49-51; Subhi Salih, Mebdhis f’i Ulimi’l-Kurén, (Beyrut: Darwl-Ilmi 171-Malayin,
1988), 122.

4 Zurkani, Mendahil, 1/29.

> Ebuwl-Hasan Alemuddin Ali b. Muhammed. Cemalii’l-Kurrd ve kemalii’l-Tkra. thk. Merban Atiyye
(Beyrut: Daru Me'man li't-Tiiras, 1987), 13.

¢ Salih, el-Mebdhis, 122.

7 Abdulhamit Birisik, “Ulimu’l-Kuran’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2012), 42/133-134.

8 Eba Abdallah Muhammed b. Bahadir b. Abdullah es-$afii ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kurin,
thk. Yusuf Abdurrahman el-Marash vd. (Beyrut, Daru’l-Marife, 1998), 1/33.

® Ebu’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-S$éfii es-Suyuti, el-
Itkan fi Ulumi’l-Kuran, thk. Muhammed Ebw’l-Fadl Ibrahim (Suudi Arabistan: Vizaratii‘s-Sutini’l-
Islamiyye Ve'l-Evkaf ved-Da've ve'l-Irsad, ts), 3/325.
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lar arasinda Suytti'nin el-Itkdn’t gelmektedir. Dokuzuncu yiizyilda yazilmis
Suytinin el-Itkdn’1 ve on ikinci yiizyilda yazilmig Ibn Akile'nin ez-Ziyade ve'l-
Ihsan fi Uliimi’l-Kuran eserleri Kur’an ilimleri baghigini boliim ve muhtevasi
itibariyla karsilayan ansiklopedik eserlerdir. Her iki eser de i¢erik yoniinden
bu alandaki en hacimli eserler unvanini kazanmiglardir. Ulkemizde Abdulha-
mit Birisik'in Muhammed b. Akile ve ez-Ziydde ve'l-Thsan fi Uliim’il-Kurant
adli Yiiksek Lisans Tezi, Ibn Akilenin hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve ilk yirmi
iki boliimiiniin tahkiki iceren énemli bir ¢aligmadir. Imam Muhammed b.
Suud Islam Universitesinde ilk olarak Muhammed Safa Hakki 1'den 45. bé-
liim; Fehd b. Ali Ande 46'dan 90. boliim; Ibrahim b. Muhammed el-Mahmtd
91'den 119. boliim; Muslih b. Abdulkerim es-Samidi 120den 143. b6lim ve
Halid Abdiilkerim el-Lahim 142/den 154. boliime kadar bir tahkik ¢aligmas:
olarak Yiiksek Lisans Tezi hazirlamiglardir.

Bununla birlikte, Hamide b. Sedanin Imam Ibn Akile Ihtiyaratiihii ve
Tercihatiihii fi Uliimi’l-Kirn min Hilali Kitabihi ez-Ziyade ve’l-Thsan' Yik-
sek Lisans Tezi de Ibn Akile’nin hayati ve ilmi kisiliginin yan1 sira Mekki
ve Medent stireler, Kuran'in inisi ve okunusu gibi bilgileri esas alan bir ¢a-
ligmadir.

Hakime Kahlavi-Meryem Kurun'un Imam [bn Akile Ihtiyaratiihii ve min-
Hilali Kitabihi ez-Ziyade ve'l-Thsan fi Uliimi’l-Kuran'! adli yaptiklar1 Yitksek
Lisans Tezi 6ncelikle Ibn Akilenin yasadig1 dénemi, ilmi kisiligini ve ez-
Ziyade kitabinin kisaca tanitimini yapmislardir. Daha sonra bu kitap i¢cindeki
17den 36’ya kadar ki Kur'’an'in inisi, sebebi nuziildi, isimleri, irab: ve yedi
harf meselesi vb. konular1 tizerinde kisaca goriislerini degerlendirmislerdir.
[timad Ismail’in “Ziyadatii [bn Akile el-Mekki fi Kitabihi ez-Ziyade ve’l-Thsan
fi Ulimi’l-Kirén ald’s-Suyiti fi Kitabihi el-Itkan fi Uliimi’l-Kurn fi Mavziati

”12 adinda bir makalesi de mevcuttur.

Tedvini’l-Kurani’l-Kerim

Ibn Akilenin “Ulimir’l-Kuran” sahasina dair yazdigi ez-Ziyade ve'l-Thsin
adl1 eseriyle alakali olarak inceledigimiz bu bilgiler, eser hakkinda tez, ma-
kale ve kitap yazan aragtirmacilara isaret etmektir. Kiigiik de olsa literatiitiir
degerlendirmesi vermek ¢alismamizin daha dnceki yapilan ¢alismalardan
6zgiin yoniinii daha net bir sekilde anlagilmasini saglamaktir. Bu itibarla,

zikrettigimiz ¢aligmalarin bazisi tahkik ve ez-Ziyddenin boliimlerinin kisaca

1 Hamide b. Seda, fmam fbn Akile Ihtiyaratiihii ve Tercihatiihii fi Uliimi’l-Kirén min-Hilali Kitabihi ez-
Ziyade ve'l-Thsan (Cezair: 2015), 42-43.

' Hakime Kahlavi-Meryem Kur, fmam fbn Akile Ihtiyaratiihii ve min-Hilali Kitabihi ez-Ziyade ve'l-
Ihsan fi Ulimi’l-Kuréan (Mekke: 2019), 8.

12 ftimad Ismail, “Ziyadatii bn Akile el-Mekki fi Kitabihi ez-Ziyade ve'l-Thsan fi Ulimi'l-Kir'an alds-
Suyiti fi Kitabihi el-itkan fi Ulitmi’l-Kur'an fi MavzGati Tedvini'l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelle Dirdse
Islamiyye 4/3 (2018), 104-121.
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incelenmesine yonelik iken bazisinda ez-Ziyade ve el-Itkdn arasindaki bag
degerlendirilmistir.

Ayri ve miistakil olarak ele aldig1 béliimlerin bir¢ogunun giris kisminda
Ibn Akile su ifadelere yer vermektedir: (i) “Suytiti bu konuyu zikretmedi.” (ii)
“Stiytti bu konuya ayr1 bir boliim olarak yer vermedi?” (iii) “Stiytti miistakil
bir béliim konusu olarak bunu islemedi.” (iv) “Bu konu ayr1 ve 6zel bir b6liim
olarak ele alinmay1 hak etmektedir”. Calismamizin temel amaglarindan birisi
Ibn Akile'nin bu ifadelerindeki yanilgilar1 ve sebeplerini ortaya ¢ikarmaktr.
Aragtirmalarimiza gore ez-Ziyddede el-Itkan’in iizerine Iibn Akilenin ilave
ettigi konulara dair mukayeselerindeki yanilgilarindan, bu ¢aligmada isle-
digimiz gibi bahseden bir kaynak tespit edilememistir. Bu ¢alismada Ibn
Akilenin el-Itkdan'da yer alan ancak ayr1 olarak iglenen konular iizerindeki
yanilgilar1 ve sebepleri karsilagtirmali bir yontemle incelenmistir. Suytinin
bu konular1 ele aldigin1 géstermek igin gegen rivayet, nakiller ve goriisler
kisaca belirtilmistir. Yine bu ¢alismada Ibn Akilenin ez-Ziyadede el-Itkan
tizerine eklemede bulundugu ve ayrica isleyerek yer verdigi boliimlere iliskin
degerlendirmelerinde bir yanilgisinin olup olmadig1 incelenmistir.

1. EL-ITKAN'DA OLUP AYRI OLARAK ISLEDIGi KONULAR
UZERINDEKI YANILGILARI

1.1. ilmii Vahyi’l-Kur'an ve Hakikatii'l-Vahyi

Kur’an'in indirilis sekli ve bu indirilis seklini incelenmesi Kur’an ilimlerinin
ana meselelerinden birisidir. Islam alimleri tarafindan muhtevasinin oldukga
genis bir sekilde degerlendirildigi bir husustur. Kuranin Beytii'l-zze'ye, diinya
semasina, oradan Rastltllaha (sav) indirilmesindeki hikmetleri, Kuran-1
Kerim'in parca parca indirilmesi, ayetlerin belli sayilarla niizulii gibi daha
pek cok mesele bu boliim altinda arastirilmistir. Ibn Akile de bu kapsamda
[Imii Vahyi'l-Kuran ve Hakikatii'l-Vahyi baghigiyla Kur’an'in lafiz veya mana
agisindan inmesinin nasil gergeklestigi meselesine dair rivayetleri ikinci
boliimde incelemistir.’* Vahyin yeryiiziine inisinin nasil gerceklestigine
dair diistinceler ve tartismalar cergevesinde temellendirip birinci boliimde'
oldugu gibi itikadi bir mesele olarak “Kelamullah” kavramini ele alan ibn
Akile, bagli oldugu Esari mezhebinin'® goriisleri ekseninde konuyu sorgula-
maktadir. Dolayisiyla her iki boliimde birbiriyle baglantili veya biri digerinin

1 Cemaliiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-Mekki, ez-Ziyade ve'l-Thsan
fi Ultmi’l-Kurdn, thk. Muhammed Safa Hakki vd. (Birlesik Arap Emirligi: Merkezirl-Buhiis ved-
Dirasat bi’s-Sarika, 2006), 1/110.

1 Tbn Akile, ez-Ziyade, 1/102.

15 Kelamullah ilgili Esari mezhebinin goriisleri hakkinda bkz. Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail b. ishak b. Salim
b. Ismail b. Abdullah b. Musa b. el-Egari el-Basri, el-[bane an Ustlid-Diyéane, thk. Fevki Hasan Mah-
mud (Kahire: Daru’l-Ensar, 1976), 63-87.
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devamu niteliginde oldugu halde miellif birinci ve ikinci bolimi bagimsiz
bir konu seklinde islemektedir.'®

Ibn Akile béliime giris kistmda, Suyttinin bu bolimii zikretmedigini
belirtmektedir.’” Ancak Suytti on altinci bolimiinde konuya dair bilgileri
detaylica inceleyerek agikladigy, fi Keyfiyyeti Inzali ve'l-Vahyi'® seklinde isim-
lendirdigi ikinci meselede islemektedir. Ilgili boliimde Suytti, vahyin lafiz
veya manayla gerceklesip gerceklesmedigine dair goriisleri aktarmaktadir.
Kur’an'n indirilmesine dair ya da Rasaliillah, insan suretinden ¢ikip melek
suretine girip Cebrailden vahyi almas1 veyahut da melek, beser suretine gi-
rerek Hz. Peygambere vahyi getirmesi seklinde iki yolla miimkiin olabilecegi
yaklasimi kapsaminda goriisleri aktarmigtir. Bu hususlar:

a. Vahiy, lafiz veya manadan tesekkiil etmektedir.

b. Cebrail (a.s), yalniz manalar1 indirmistir. Restliillah bu manalari kav-
ray1p onlar1 Arapga olarak ifade etmektedir.

c. Cebréile (a.s)sadece mana verilmistir."

Kendisine verilen bu manalar1 Arapga bir sekilde ifade etmis, Sema ehli
de bu manalar1 Arap diliyle okumus ve sonrasinda ise Cebrail (a.s) oldugu
gibi indirmigtir.*

Suytti, Tabaraninin Nevvas b. Semandan merfa‘ olarak rivayet ettigi gorii-
stt bu konuda kendi diistincesini desteklemek ve agiklamak iin zikretmistir.”!

' Birinci flmii Hakikati’l-Kurdn ma Hiive baghgiyla isimlendirilen bolimde Kuran'in mahluk olup
olmadig ve Allah'in (cc) sifatlarina dair goriisler yer almaktadir. Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/102-109.
farkli degerlendirmeler iin bk. Ebti Hanife Numan b. Sabit b. Ziita b. Mah, el-Fikhu’l-Ekber (Imarat:
Mektebeti’l-Furkan, 1999), 20-22; Ebtt Mus el-Egari, el-Ibdne, 69-84; Ebti Manstir Muhammed
b. Muhammed b. Mahmud el-Maturadi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Ar-
pact (Beyrut: Daru’l-Hakr, ts), 58-61; EbGt Amir Takiyyiiddin Osman b. Seladhiddin Abdurrahman
b. Musa es-Sehreziiri, Fetdvd, thk. Muvaffik Abdullah Abdulkadir (Beyrut: Mektebetii’l-Ulim
ve'l-Hikem, 1988), 1/215; Kadr'l-Kiitdd Taceddin Ebi Nasir Abdu’l-Vehhéab b. Ali b. Abdir’l-Kafi
es-Subki, Cemu’l-Cevami fi Usiili’l-Fikh, thk. Abd’ul-Munim Halil Ibrahim (Beyrut: Daru Kutiibi'l-
Ilmiyye, 2003), 125-126.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/110.

Suyuti, el-itkan, 1/125-128.

Islam diisiince tarihinde lafizlarin aidiyetine dair ortaya konulan bu ii¢ yaklagima, bunlarin eles-
tirisine ve Ibn Akile el-Mekki'nin benimsedigi goriise dair detayl degerlendirmeler icin bk. Zakir
Demir, “Kur’an Lafizlarinin Aidiyetine Dair Tefsir Gelenegindeki Tartismalar ve Bunlarin Kritigi’,
Kader 20/1 (2022), 345-368; Zakir Demir, “Ibn ‘Akile el-Mekkinin Kuran Lafizlarinin Ha‘lhiligine
Yaklagimr”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 6/2 (2022), 602-619.

Suyuti, el-Itkan, 1/126.

Tabarani’nin Mecim (Sagir, Evsat, Kebir) eserlerinde kayithi olmak tizere, Suytitinin Taberani’ye
nisbet ettigi bu rivayete rastlayamadigimizi ifade etmek isteriz. Suytti, el-itkan, 1/126. Ebt Davad
telif ettigi es-Siinen adli eserinde Abdullah Ibn Mes'tid'dan rivayet edilen benzer bir hadisi zikret-
mistir. bkz. Ebti Daviid Siileyman b. el-Egas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdj, es-Siinen, thk. Muhyuddin
Abdulhamid (Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, ts), 4 /275. Suytide telif ettigi diger bir eseri olan ed-
Durrul Menstir adli eserinde Ebtt Davud lafziyla, Said b Mansur, Abd b. Hamid, Ibn Cerir, ibn el-
Munzir, Ibn Ebi Hatim, el-‘Azamede Ubey es-Seyh, Ibn Merdeveyh ve Ibn Mesut’tan bagka bir vecih
ile aktararak gostermistir. bk. Suyati, ed-Durrul Menstr fi’t-Tefsiri bi’l-Me’stir (Beyrut: Dar’ul-Fikr,
ts), 6/699. Ayrica bk. Cemaliiddin Ebil-Ferac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi,
Zadii'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzik el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001),
6/402.
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Konunun son kisminda Ciiveyni'nin agiklamasini kendi kanaatiyle birlikte
aktarmigtir®.

Bu izahlar Suytitinin konuya yer verdigini Ibn Akile’nin ise dikkat eksili-
ginden kaynakli olarak yanildigini gostermektedir. Clinkii ez-Ziyddede ayn
goriisler aktarilirken sonuna dogru Suyuti'ye de atif yapilmaktadir.® Buradaki
degerlendirme farklihiginin bir sebebi olarak da Ibn ‘Akile’nin Suytti’ye gore
konuyu daha genis kapsamda ele almasi oldugu da séylenebilir. **

1.2. ilmii Evvelii Men Nezele bi'l-Kur’an

Kur'an'n indirilmesi ilmi i¢inde degerlendirilen mevzulardan bir digeri
de inzal edilmesinin kim vasitast ile ilk defa gergeklesmis oldugu meselesi-
dir. Konuyu Ibn Akile, on altinc1 béliimde miistakil olarak [lmii Evvelii Men
Nezele bi’l-Kurin bashigiyla islemistir.> Miellif, giriste Suytinin bu konuyu
zikretmedigini belirtmektedir.? el-Itkdn ile karsilagtirildiginda yanilgili bir
ifade oldugu anlagilmaktadir. Bilakis Suyfiti on altinci boliimde faide*” sek-
linde agtig1 ara baslikta konuya biitiinlesik olarak yer vermistir.

Suyti, konuya David b. Ebt Hint tarikiyle gelen $a’binin?® rivaye-
tini aktararak giris yapmistir.” Sonra diger goriislere yer vererek devam
etmistir.*

el-Itkan ile karsilagtirildiginda ez-Ziyade de bu rivayeti ve diger goriisleri
el-Itkan'dan aynen nakletmesine ragmen bunlarin el-Itkdn olmadigini ifade
etmektedir.’! Bunun nedeni Suytti'nin bu konulara Ibn Akile gibi genis bir
yer vermemis olmasidir. Fakat boyle olsa bile nakillerin el-Itkdn'dan alindig
ve Ibn Akilenin bu durumu ¢ok da dikkate almadan Suytitinin meseleye
yer vermedigi seklindeki keskin ifadesinin yanilgi ile séylemis oldugunu
belirtebiliriz.

1.3. ilmii ihdai Sevabi’l-Kur’an li’'l-Enbiya ve Gayrihim
[lmii Thdai Sevabi’l-Kur’an 1i'l-Enbiya ve Gayrihim, Kur’an okumanin
fazileti, okumay1 ihmal etmenin cezasi, abdestsiz okunup okunmayacagi,

~
N

Suyuti, el-Itkan, 1/127-128.

? Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/115-116.

Demir, Kurén Lafizlari, 602-619.

5 Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/183.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/184-188.

7 Suytti, el-itkan, 1/129-131.

Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b Musa el-Horasani el-Beyhaki, Deldilu’n-Nubiivve ve Marife-
ti Ashabis-Seria (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1985), 2/132. Ayrica bk. Ebil-Fida imadiiddin
Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir Dav b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimeski es-Safii,
el-Bidaye ve'n-Nihdye, thk. Ali Seyri (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 3/7.

Suytti, el-Itkan, 1/129.

Suytti, el-itkan, 1/129-131.

Krs. Suytti, el-Itkdn, 1/129-131; Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/184-188.
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Euzu besmele ¢ekmek, siirelerin 6ncesinde besmele ¢ekmek, niyet etmek
ve tertil izere okumak gibi pek ¢ok konudan tesekkiil etmektedir. Bu baglik
altinda zikredilen, 6lmiis bir kimse i¢in okunan Kuran'in sevabinin olup
olmadig1 meselesini Ibn Akile, kirk ii¢iincii boliimde Ilmii Thdai Sevabi’l-
Kur’an 1{'1-Enbiya ve Gayrihim “Kur’an tilavetinin adabi” baghg1 altinda
islemektedir.’* Miiellif, Suyatinin bu hususu zikretmedigini belirtmistir.”
Anlasildig1 kadariyla miiellifin, bu yorumu yanilg: icermektedir.

Nitekim Suyti, otuz besinci boliimde ¢ok kisa olmak kaydiyla Kuran
okunmasinin sevap olup olmadig1 meselesine yer vermektedir. Suyti, el-
[tkan'da yontemi oldugu iizere her boliim i¢inde ara bagliklar agmak suretiyle
konuyu izah etmektedir ve mesele seklinde a¢tig1 ara baglikta®* kisaca bu
meseleye deginmektedir. Suyati, Safii haricinde ti¢ mezhep imaminin go-
riisiine gore, 6lmiis bir kimse i¢in okunan Kuranin sevaby, kisiye ulasacag:
agiklamasinda bulunmustur. Ardindan Safii mezhebinin “Insana calisma-
sindan baska bir sey yoktur?® ayetine gore bu goériise muhalif olduklarini
belirtmistir.’* Oyle gériiniiyor ki SuyGtinin bu agiklamalari, fikih ilminin
esaslar1 sadedinde Kuran ilimleri ile iligskilendirilmektedir. Bu itibarla Suytti
meselenin fikih*” ilmi i¢cinde mi yoksa Ultiimii'l-Kuran (Kurn ilimleri) i¢in-
de mi detaylica ele alinmasi gerektigi konusunda agik kapi birakmis oldugu
goriilmektedir. el-Itkdn'da konuya ¢ok kisa yer verilmigse de Ibn Akilenin
iddiasinin aksine Suytti konuyu zikretmistir.

1.4. ilmii Zahir ve’l-Batin ve’l- Haddi ve’l-Muttali Li Kiilli Ayeti'—
mine’l-Kur'an

Kuran'in birtakim agik ve gizli anlamlarinin mutasavwvif ilim ehlince
kalbine hissi olarak dogdugu kabul edilen ayetlerin yorumlanmasi Ilmii
Zahir ve'l-Batin ve'l- Haddi ve'l-Muttali li Kiilli Ayeti'm-mine’l-Kurin bash-
giyla Kur’an ilimleri icinde degerlendirilmektedir. ibn Akile de otuz altinct
boliimde ayr1 bir Kur’an ilmi olarak islemektedir.’® Miiellif, Suyttinin bu
konuyu zikretmedigini belirtmektedir.” Bunun yanilgi iceren bir ifade oldugu
goziikmektedir. Aslinda Suyti, bu meseleyi yetmis sekizinci bolim iginde

w
S

Ibn Akile, ez-Ziyade, 2/314-337.

3 bn Akile, ez-Ziyade, 2/314.

Suytti, el-itkan, 1/314.

> Necm 53/39.

Suytti, el-itkan, 1/314.

Islam alimlerinin Kur'an’n éliiler igin okunup okunamayacagi meselesini fikih, teksir ve akaid ilim-
lerinde de yer verdikleri bir konudur. bk. [bn Salah, 1/193-194; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferhu’l-Ensér el-Hazreci el-Kurttbi, et-Tezkira fi Ahvali’'l-Mevtd ve Umiliri’l-Ahire, thk.
Sadik Muhammed b. Ibrahim (Riyad: Mekrebe Darw’l-Menhac, 2005), 274.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/500-505.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 1/500.
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fasl seklinde agtig1 ve Tefsiru’s-Siifi olarak adlandirdig: ara baglikta tasavvufi
veya isari tefsire dair*® detaylica agiklamada bulunmaktadir.*

Suyuti, kendisinden 6nce yagamis olan ulemanin yaklasimlariyla ko-
nuya dair rivayetler hakkinda bilgiler vermektedir. Mutasavvif olup ve bu
ilimde yetkinligi olan kimselerin belirttikleri Kuran ile ilgili goriisler yer
verilirken, Ibn Salah Fetdva ve Nesefinin Akdid adli*? eserindeki goriisleri
nakledilmektedir.

Suyati, Hasan Basrinin “Rasuliillah: Kuran'n agik veya gizli anlamlar
vardir. Ayetteki her harfin de bir son anlami, her son anlaminin da bir ilk
anlami vardir”* seklindeki rivayeti gibi nakillere yer vermektedir.** Bunun
yani sira Taberani ve diger muhaddislerin Abdullah ibn Abbasdan mevkufen
su sekilde soyledigini naklederler: “Kur’anda yer alan her harfin bir son anla-
mi, her son anlamin da ilk manasi vardir” Benzeri rivayetlerde de Kuranin
agik ve gizli anlamlarinin var olduguna isaret edilmektedir.

Suyti, burada bes farkli sekilde ele aldig1 meseleyi Eba Ubeyd’in (6.
224/830) ifadeleri ile diger aktarilan hadisleri ¢6ziimleyerek tahkik etmek-
tedir. Ibn Akile, béliimde kendisinden bir ey aktarmamis ancak ayn1 husus
etrafinda ifade edilen diger nakilleri vermistir. Ayrica miiellif, basta bashk
olmak iizere konu hakkinda serdedilen goriislerin tiimiini, yiiz kirkinci
boliim olan [lmii Marifetii Suriiti’l-Miifessiri ve Adabihi Suyti’ye atifta bulu-
narak aktarmig ve el-Itkdn'da islendigini agik bir bicimde oraya gikarmustir.**
Bu ise Ibn Akile'nin degerlendirdigimiz béliimiin giris kisminda Suyiti bu
konuyu zikretmedi soylemi ile gelistigi gibi bu hususu da gozden kagirdigini
gostermektedir.

1.5. ilmii Kurrai'l-Meshirin bi Kirdati’'l-Kuran ve Esmaihim
[lmii Kurrai’l-Mesharin bi Kirati’l-Kuran ve Esmaihim, Kuran1 égret-
mekle meshur olanlarin kimler oldugunu bilmek ve bu kisilerin kiraatleri-

gl

3

Tsari tefsire bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi II, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 7; Ali Turgut Tefsir
Ustilii ve Kaynaklar: (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1991), 389;
Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, ts), 27
vd.

Suytti, el-itkan, 4/194-198.

Suytti, el-itkan, 4/195.

Ebti Ubeyd Fadail adli kitabinda Hass&n-i Basriden iki sentde ile rivayet etmektedir. EbG Ubeyd
Kasim b. Selam b. Abdulléh el-Heravi el-Bagdadi, Fadailii'l-Kurin, thk. Mervan Atiyye, Muhsin
Harabe ve Vefa Takiyyiddin (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1995), 98-98. Suytti, el-tkdn, 4/195-196. Ayr1-
ca bk. Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed el-Ferra es-$afii el-Begavi, Serhu’s-Stinne,
thk. Suayb Arnavut ve Muhammed Zahir es-$avis (Dimagk-Beyrut: el-Mektebeti’l-Islami, 1983),
1/263.

Suytti, el-itkan, 4/195-196.

Suyttinin “Miifessirde aranan sartlar ve uymasi gereken esaslar” bolimiinde ayr1 olarak ele aldig:
“mutasavviflari tefsiri” ile ilgili agtig1 ara baglikta konu alinarak bire bir aktarilmaktadir. Krs. Suytti,
el-Ttkan, 4/163-168; Ibn Akile, ez-Ziydde, 7/453-459.
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ne dair bilgileri 6grenmek a¢isindan Kiraat ilminin konular1 iginde sik¢a
tizerinde durulmus ve Kur’an ilimlerinde de yer bulmustur. Ibn Akile, Ilmii
Kurrai’l-Megshitirin bi Kirdtii’l-Kurdn ve Esmdihim konusunu elli Giglincii
bolimde ayr1 bir Kurn ilimi olarak islemektedir.*® Miiellif, Suyatinin bu
meseleyi fi ilmi Cemi‘l-Kuridn ve Tertibihi bolimiinde zikrettigini belirterek
baslamistir.*” Bunun hatali bir ifade oldugu goriilmektedir. Halbuki Suytti,
bu meseleyi Fi Marifeti Huffazihi ve Ruvatihi yirminci bolimde ag¢tig1 ara
baslikta ele almaktadir.*®

Suyti, Sahabeden Kur'an 6gretmekle sohret bulan kisileri aktarmakla
konuya baslamaktadir. Bu itibarla sahabeden Kur'an 6gretme sorumlulu-
gunu yiiklenenlerden meshur olanlar1 Zehebinin, Tabakatii’l-Kurra isimli
eserinde; Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit, ibn Mes'ud ve
Ebt Derda Ebti Misé el-Eséri seklinde verdigi yedi kisinin ismini iceren
nakline yer vermektedir. Sahabeden Ebti Hureyre, Ibn Abbas, Abdullah
b. Sabit, Kiraat: Ubey b. Ka'bdan alan toplulugun bir kismidir. Ayrica [bn
Abbés Kiraat1 Zeyd b. Sabit'ten de okumus, yine Tabiunun biiyiik bir kismi
Kiraat1 bu kisilerden almislardir. Bu kisilerden on bir tanesi Medinede,
Mekkede alti, Kiifede on iki, Basrada ise yedi kisi bulundugu ve kimler
oldugu belirtilmektedir. Samda ise Hz. Osman’in yakin dostu Mugire b. Ebi
Siha b. el-Mahztni ile EbG Derdd@nin yakin arkadasi da sayilan Halife b. Sad
bulunmaktadir.*” Belli bir zaman sonra bazi kisiler, bu meseleye kendilerini
vererek son derece biiyiik bir 6neme sahip olan Kiraatleri titizlikle tespit etme
hususunda, 6zverili bir sekilde calismiglardir. Kiraat'te uyulan, kendilerine
uzun yollardan gelinen “Imam” olma derecesine yiikselmistir. Suytti, sirast
ile Mekke, Medine ve Samda bulunan bu imamlarin isimlerini saymaktadir.
Burada sayilan kigilerden yedi isim, Kiraat-1 Seba® Imami olarak meshur
olan alimlerdir.” Kiraatlerin bir¢ok bolgeye yayildigy, cesitli tariklerin orta-
ya ¢iktig1 ve sohret bulan yedi tarikten her birinin de iki ravisinin meshur
oldugunu belirtmistir®.

Suytti boliim icinde kiraate dair telif edilmis eserler ile ilgili bazi isimler
saymis ve Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam'in (6. 224/830) bu alanda ilk eser

4

5y

Ibn Akile, ez-Ziyade, 3/42-57

¥ Krs. SuyGti, el-Itkdn, 1/204: Ibn Akile, ez-Ziyade, 3/42.

8 Suydti, el-tkan, 1/204.-206.

Suytti, el-itkan, 1/204-205.

0 Degerlendirmede bulunmak igin bk. Ebti Bekr Ahmed b. Musé b. Abbas b. Miicdhid et-Temimi el-
Bagdadi, Kitabiis-Seba fi’l-Kiraat, thk. Sevki Zayf (Misir: Daru’l-Maarif, 1980), 44-123; Ebu Amir
Osman b. Said b. Osman b. Omer ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kirdatis-Seba, thk. O. Pretzl (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1980), 4-18; Ebu Cafer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef b. Bazis el-Ensari el-Girnari,
el-Tkna fi'l-Kiraatis-Seba (Misir: Daru’s-Sahabe 1i't-Tiiras, ts), 11 vd.

SU Suyti, el-Itkan, 1/205.

2 Suyt, el-Itkan, 1/206.
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veren kisi oldugunu vurgulanmistir. Yani sira literatiir bilgisi sadedinde Ebti
Abdulléh ez-Zehebi ve Ebu’l-Hayr el-Cezerinin kurra’ya dair Tabakat” gibi
eserleri telif ettikleri bilgisini de vermektedir.* el-Itkdn'da konuyla ilgili kisa
bir degerlendirmeye yer verilmistir. Suyttinin yer verdigi bilgiler aslinda
Ibn Akilenin, elli tictinct bolimde el-Itkan'dan aldig1 Kiraat-1 Sebaa olarak
meshur olan imamlar seklinde izah edilen kismidir™. Konuya dair el-Itkdn'da
zikredilen diger agiklamalar, ez-Ziyadede elli dordiincti™ ve elli besinci®
bolimlerde islenmektedir.

Yukarida zikrettigimiz gibi el-Itkdn'da yirminci bolimde zikredilmistir.
Bu baglamda Ibn Akilenin séyleminin hatali bir degerlendirme oldugu
anlagilmaktadir *7.

1.6. ilmii Tahsinii’s-Savt bi'l-Kiraati ve Teganni bi'l-Kur’an

Kiraat ilmi, Kur'an'in ses giizelligiyle okunmasi agisindan Kur’an ilimle-
rinde yer almaktadir. Ibn Akile, bu konuyu ilmii Tahsinii’s-Savt bi’l-Kiraati
ve Teganni bi’l-Kurdn bashig altinda yetmisinci boliimde ayr1 bir Kur’an ilmi
olarak iglemistir.®* Miellif, Suyttinin bu hususu zikretmedigini belirterek
baslamistir.” Bu yanilgili bir ifadededir. Ciinkii Suytti bu konuya, Fi Adabi
Tilavetihi ve Talihi bashigiyla otuz besinci boliim i¢inde Mesele® seklinde
a¢t1g1 ara baglikta ayr1 bir konu olarak kisaca yer vermistir.

Suytti, Kur'an okunusunda ses renginin giizel olmasinin 6nemi, Kiraatte
lahn yapma hususlarina dair ihtilaf edilen goriisleri ve hadisleri kisaca zik-
retmigstir. Ibn Hibbad'in konuya 6rnek olarak aktardigi ve yine Dariminin
farkl lafizla rivayet ettigi “Kuran seslerinizle giizellestirin. Ciinkii giizel ses,
Kuranin giizelligini artirir”®" Hadisini zikretmistir.

Kiraatte lahn® yapma meselesinde farkli goriisler oldugunu belirtmis,
Imam Safit'nin Kiraatte lahn yapilmasinda herhangi sakincali bir durum

o
4

5 Suyti, el-Itkan, 1/206.

5 Suyti, el-Itkan, 1/204-205: Ibn Akile, ez-Ziydde, 3/32-50.

5 Krs. Suytti, el-Itkan, 1/206: Ibn Akile, ez-Ziyade, 3/60.

% Krs. Suytti, el-ltkan, 1/205-206.

Kiraat ilmine dair bilgi igin bk. Abdulhamit Birisik, Kiraat [lmi ve Tarihi (istanbul: Emin Yayinlari,
2018), 17 vd.

% Ibn Akile, ez-Ziydade, 3/304-324.

% bn Akile, ez-Ziyade, 3/304.

0 Suyti, el-Itkan, 1/302-303.

Ebti Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Dérimi, es-Stinen, thk. Hiiseyin Selim Esed
ed-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1991), 4/2194; Suytti, el-Itkan, 1/302.

bkz. Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacii’l-Luga ve’s-Sithahw’l-Arabiyye, thk. Ah-
med Avdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilmirl-Melayin, 1987), 6/2193-2194: Ebu’l-Fadl Cemaluddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii, Lisanu’l-Arab (Beyrut:Daru’s-Sadr,
1993), 4/241-232;Muhibbud-Din Ebil- Feyz Muhammed Murtaza el-Hiiseyni el-Vasiti ez-Zebidj,
Tacw’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamuis (Daru’l-Hidaye, ts), 36/105-106: Abdurrahman Cetin, “Lahn’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 23/56-57.
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olmadigi, Rebiu’l- Cizinin rivayetine gore ise bu durumun mekruh oldugu
seklindeki goriiglere® yer vermistir. Konuya iliskin Imam Rafi'nin telif ettigi
Zevaidiiii'r-Ravza isimli eserindeki yaklagimini, Beyhaki'nin Suabii’l-iman
adl1 eserinde rivayet ettigi hadisi® ve Nevevinin® naklini zikretmistir.

Suyiti, her bir yaklasimi destekleyecek rivayetlere yer vermek suretiyle
acitklama yaparken bazen de katilip katilmadig1 goriislerde itirazini veya
kanaatini de dile getirmektedir. Bununla birlikte Ibn Akilenin konuya dair
gorigleri el-Itkandan iglendigini, Suyatinin Ibn Akile benzeri bir yontem
takip etmeyerek genis bir sekilde ele almadig1 ve ok kisa bir izahla yetinmis
oldugu anlagilmaktadir. Fakat kisaca deginmis olsa dahi el-ltkan'da Kiraatte
ses giizelliginin 6nemi konusuna yer verilmistir. Ayrica [bn Akile, ez-Ziyadede
kark ikinci boliimde® el-Itkan'daki bilgiler egliginde ve Suyiti’ye de atifta
bulunarak konuyu islemistir. Ibn Akile'nin zikrettigimiz bu hususlari ¢ok da
dikkate almadan SuyGtinin bu meseleye yer vermedigi seklinde belirtmesi
yanilgidan bagka bir sey olmadigini gostermektedir.

1.7. itlmii Hiikmi Ha Kinaye

Kiraat ilminin 6nemli boliimlerinden biri olarak yer bulan ve Kiraat
imamlari tarafindan yogun mesai harcanmig bir konu da Kuranin tecvid
ile okunmasidir. Tecvide dair bilgileri 6grenme ve iyice anlama Kuranin
okunusunda kisiye dogru bir alt yapiya kavusturur. Bu sebeple 6zellikle
Kiraat ilminin diginda kismen Kur’an ilimlerinde de yer almaktadir. ibn
Akile tecvid ilmi i¢inde incelenen bir meseleyi, Ilmii Hiikmi Ha Kinaye
basligiyla isimlendirdigi seksen altinci boliim de miistakil bir béliim olarak
islemektedir.®” Miiellif, Suyati'nin bu meseleye ayr1 bir boliim olarak yer
vermedigini belirtmektedir.®® Ancak Suytti bu meseleden bahsetmis degildir.
Muhtemelen Ibn Akile'nin Suyttinin bu konuya yer vermedigini sdylemesi,
konuyu ayr1 olarak ifade etmedigini agiklamak amacini tasimaktadir. ©

6.

Suytti, el-itkan, 1/302.

Beyhaki, Suabu’l-Iman, thk. Abdullalif Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2003), 4/208;
Suytti, el-itkan, 1/303.

Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii Serhu’l-Muhezzeb: Mea tekemmele
es-Subki ve el-Muti’i (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts) 2, /176; Suytti, el-Itkan, 1/303.

Krs. Suytti, el-Itkdn, 1/302-303; Ibn Akile, ez-Ziydde, 2/273-276.

9 Ibn Akile, ez-Ziyade, 4/100

% Ibn Akile, ez-Ziyade, 4/101.

Ibn Akilenin konu hakkinda belirttigi agiklamalar icin bk. Ebu Cafer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Ha-
lef b. Bazis el-Enséri el-Girnari, el-Tkna fi'l-Kirdatis-Seba (Misir: Daru’s-Sahabe 1i't-Tiiras, ts), 11 vd.;
Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. el-Cezeri, en-Nesru fi’l-Kiraati’l-Asar,
thk. Ali Muhammed Sebbag (Misir: en-Nesru el-Matbatir’l-Kiibra, ts), 2/90-104; Ahmed b. Muham-
med b. Ahmed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Benna, ithafii’l- Fudalai’l-Besar bi’l-Kirdati’l-Erbeate Asar,
thk. Enes Mihra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2006) 49-52; ibn Akile, ez-Ziyade, 4/100-114.
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1.8. ilmii Ahkadm Raét fi't-Tefhim ve't-Tarkik

Ibn Akile, [lmii Ahkdam Radt fi't-Tefhim ve't-Tarkik bashgiyla seksen yedinci
boliimde islemektedir.” Ibn Akile, SuyGti’nin bu meseleye ayr1 bir bolim
olarak yer vermedigini belirtmektedir.”" Miiellifin konu tizerinde yaptig
karsilastirtmali degerlendirmesinde yanildig1 goriilmektedir. Bunula birlikte
ayni zamanda onun bu kargilagtirmali ifadesi Suyttinin el-Itkdn'da mesele
veya fasl veyahut da tenbih gibi ara basliklar altinda bahsetmis olduguna isaret
etmektedir. Halbuki el-Itkanda tecvidii’l-Kurin ara baghginda, Kuran giizel
okuyan kisinin dilinin gelismesi ve agzindan ¢ikan lafizlarin tekrar edilmesine
dair Ibni’'l-Cezeri'nin kaideler seklinde gosterdigi agiklamasi’? diginda ayr
bir konu olarak zikretmis degildir”. Ibn Akile'nin séylemi yanilgidan daha
¢ok bir dnceki meseleden farkli olarak hatali bir degerlendirme de bulunmusg
oldugunu gostermektedir ™.

1.9. itmii Ayati'l-Ahkam

Kur’an'in anlasilmas: siirecinde Tefsir ilminin sistemli bir yapiya kavusup
tedvin edilmesinden itibaren giiniimiize kadar yazilmis olan eserlerde, ahkam
ayetlerinin tefsirlerine de yer verilmistir. Bu anlamda ibadat, muamelat ve
ukubéta dair hiikiimlere Islam hukuku alimleri ilgili ayetlerden ortaya ¢i-
kardiklar1 farkli sonuglar1 dile getirmistir. Ayetlerinin tefsiri yapilirken bir
hitkmiin ortaya ¢ikartilmasi, bir ilmi disiplin olarak Kur’an ilimlerinin en
onemli meseleleri arasinda sayilmaktadir. Bu cercevede Ibn Akile Kur'an-1
Kerimde gecen ahkam ayetlerine dair tefsirin yapilmasini ele alarak” {Imii
Ayati’l-Ahkam bashgryla doksan besinci béliimde yer vermektedir.”s Mii-
ellif, konugmasina giris yaparken Suyttinin bu konuya yer vermedigini
soylemektedir.”” Ancak bu degerlendirmenin ciddi anlamda bir yanilgi iger-
digi anlasilmaktadir. Ciinkii Suytinin Fi’l Uliimi’l-Miistenbita mine’l-Kurani
adiyla atmis besinci boliim iginde fdsila ara bashigi altinda ahkam ayetlerinden
kisaca bahsetmistir.

Suyti, her stirenin ahkam ayetlerini ayirt etmeden toplu bir sekilde

N
3

Ibn Akile, ez-Ziyade, 4/115-120.

ibn Akile, ez-Ziyade, 4/115.

Suytiti'nin Ibnir’l-Cezeriden naki i¢in bk. Suytti, el-Itkan, 1/280.

3 Krs. Suytti, el-Itkan, 1/281-282; ibn Akile, ez-Ziyade, 4/115-119.

ez-Ziydde de yer alan agiklamalara dair bilgi almak igin bk. ed-Dani, et-Teysir, 54; Ibnit’l-Cezeri, en-
Negr, 2/90-104; Benna, ithafii’l-Fudalai’l-Besar, 124-131; Ibn Akile, ez-Ziydde, 4/116-142.

Yunus Vehbi Yavuz, “Ahkamiil-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988, 1/553; Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 4/323.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 4/324.
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aktarmaktadir.”® Konuyu kisaca agiklasa da dikkatli ve titiz bir sekilde incele-
medigi anlamina gelmemektedir. Nitekim ayr1 olarak ele aldig1 bu konunun
giris kisminda ahkam ayetleri meselesine dair Islam alimlerinin agiklik ge-
tirdigi hususlara da deginmektedir. 7 Suyti el-Iitkdn'da Gazali (6.505/1111)
tarafindan Kur'’anda bes yiiz ahkam ayeti tespit edildigini soylemektedir.
Ulemadan bazilar1 ise bu rakamin yiiz elliye kadar ulasabilecegi seklin-
de kanaat belirtmislerdir. Konu tizerine ulemanin goriisleri cercevesinde
Kur’anda bu ayetlerin sayisinin agik bir bicimde ge¢mesi sebebiyle sayilarina
dair bilgi verilmektedir.** [zzeddin b. Abdusselam’in (6.660/1262) el-Imdam
fi Beyani edilleti’l-Ahkdam adli eserinde, ayetlerin bityiik bir kisminin giizel
ahlak ve adap igeren hiikiimler tagidig1 ve bir kisminda da bu hiikiimlerin
acikca belirtilmis oldugu 6rneklerine ve ahkam ayetlerinin bilinmesindeki
ustl kaidelerine®! dair yer verildigi bilgileri aktarilmaktadir.®

Ibn Akile, béliim icinde sdze bagladiginda Islam alimlerinin bu konuda
pek cok eser telif ettigi, kendisinin de bu teliflerden birkagini gordiigii sek-
linde kisa mahiyetteki agiklamasi disinda hicbir suretle Suyttinin aktardig:
gibi bu izahlara yer vermemektedir.®* Anlagilan o ki Ibn Akile, Suytitinin
konu hakkinda agiklamalarda bulundugu bu hususlara dikkatli bir sekilde
bakmadan degerlendirme yapmustir. Mitellifin, Suyiti konuyu bahsetmedi
ifadesi hatali bir degerlendirme oldugu anlagilmaktadir.

78 Suytti, el-Itkan, 4/35.

7 Krs. Suytti, el-itkan, 4/35. ibn Akile, ez-Ziyade, 4/324.

* EbG Hamd Muhammed el-Gazzali et-Tusi, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdusselam es-$afi (Bey-
rut: Daruw’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1993), 342: Suytti, el-itkan, 4/35.

Suytti, el-Itkan, 4/36.

Nakil i¢cim bk. Ebt Muhammed Izzeddin b. Avdulaziz b Abdiisselim b. Ebi'l-Kasim b. Hasen ed-
Dimeski es-Siilemi, el-fmdm fi Beydni edilleti’l-Ahkam, thk. Muhtar Ridvan b. Garbiyye (Beyrut:
Darw’l-Besairi’l-Islamiyye, 1987), 79 vd.; Suytti, el-ltkdn, 3/35-36.

bkz. Ibn Akile, ez-Ziyade, 4/324. Bu konuya dair ayetler hakkinda ve aralarinda Suyttinin de yer
vermis oldugu eserlere dair detaylica bilgi almak i¢in bk. EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Hanefi
el-Cessas, Ahkamii’l-Kurdn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali $ahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994, 1/32-33; Ebt Abdulldh Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman b. Sifi b. Abdul-
muttalib Abdumenaf el-Mutallibi el-Kursi el-Mekki es-Safii, Ahkdmu’l-Kurdn, thk. Abdulgani
Abdulhalik (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1980), 6-7; Ebw’l-Hasen Semsiilislim Imadiiddin Ali
b. Muhammed b. Ali et-Taberi es-$afii Kiya el-Herrasi, Ahkdamii’l-Kurtdn, thk. Musa Muhammed
Al ve Izzet Abdi Atiyye (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibil-Ilmiyye, ts) 1/250-260; Eba Bekir b. el-Arabi el-
Kadi Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meaftri el-sbili el-Maliki, Ahkdamii’l-Kurén, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, 2003), 4/469; Muhammed b. Ali b.
Abdullah b. Tbrahim b. Hatib Ibn Nurettin el-Yemeni es-Sfii, Teysiru’l-Beyan li Ahkami’l-Kurén,
thk. Abdulmuin el-Hurs (Suriye: Daru’'n-Nevadir, 2012), 1/5 vd; Suytti, el-Iklil fi Istinbati’t-Tenzil,
thk. Seyfiiddin Abdulkadir el-Katib (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1987), 21.

%

® ®
s =

%
&

356



iBN AKILE EL-MEKKI'NIN EZ-ZIYADE VE'L-IHSAN ADLI ESERINDE SUYOTI'NIN EL-ITKAN'I

2. IBN AKILE'NIN YONTEM BAKIMINDAN YANILGILARI VE
SEBEPLERI

2.1. ilmii NiizQli'l-Kur'an min Levh-i Mahf{z il3’s-Semai’d-Diinya

Kurann kisimlar halinde indirilis sekliyle alakali bilgiler ez-Ziyadede
yedinci boliimde islenmektedir.** Ibn Akile, Suyatinin bu konuyu bazi
boliimlerini ele aldigini, ayr1 bir sekilde islemediginin altin1 gizmektedir.*®
Esasen el-ltkan'da Kuran'in levh-i mahfizdan diinya semasina inmesindeki
keyfiyetine dair alt konular eklenerek fi Keyfiyyeti Inzdlihi bashigiyla islen-
mektedir. el-Itkanda iig gesit olarak gdsterilen mesele ez-Ziyade'de dort gesit
olarak zikredilmektedir. Suyttinin “Kuran’n Levh-i Mahfuzdan Diinya
semasina inmesi” kismi haric, kisa ara bagliklar da dahil olmak tizere tim
béliim el-Itkan'dan aktarilmaktadir.® Bu anlamda Kur’An'in indirilmesiy-
le dogrudan alakasi olmasi sebebiyle Suytiti konuyu fi Keyfiyyeti Inzalihi
bashigiyla isimlendirip diger kisimlar1 da yine ayr1 ara basliklar agarak isle-
mektedir. Dolayistyla bagliklardaki isimlerin farkli olmasindan kaynakls, Ibn
Akilenin yontemi agisindan bir yanilg: veya ihtilafa sebep olan bir durum
oldugu anlagilmaktadir.

2.2. ilmii irabi Siiveri’l-Kur'an

Ibn Akile, Kurandaki stirelerin i‘rabina dair izahlar1 otuz ikinci boliimde
islemektedir. Miiellif, Suytitinin bu meseleyi on yedinci béliimde inceledi-
gine isaret ederek ayr1 bir konu olarak degerlendirmeye almadigini vurgu-
lamaktadir. Suytti bu bahsi bagimsiz bir boliim olarak islememis olsa bile
on yedinci boliim iginde yer alan fdide*” seklinde agilan benzer ara baslik
iginde ayr1 bir konu ve Ebti Hayyan el-Endelusi (6. 745/1244)% kaynakl
olarak degerlendigi goriilmektedir. Ibn Akile, yontem agisindan el-ltkan'da
bir boliimiin ara bagliklarini ve boliim igindeki bilgileri alip ayr1 bir Kuran
ilmi seklinde islemektedir.

2.3. ilmii Nassihi ve Miiskili

Ibn Akile, Tefsir ile ilgili bilgilerin islendigi bir diger meseleyi yiiziincii
béliimde [Imii Nassihi ve Miigkili baghgiyla islemektedir®. SuyGtinin Nas
kavramu tizerine bir sey zikretmedigi, sadece miiskil ile ilgili el-Miiskilihi ve

8 fbn Akile, ez-Ziyade, 1/151.

5 ibn Akile, a.ge., 1/152.

8 Krs. Suytti, el-Itkdn, 1/116-125; Ibn Akile, ez-Ziydde, 1/151-158.

7 Suytti, el-Itkan, 1/126.

8 Esiruddin Nuhammed b. Ytisuf b. Ali b. Ytisuf Ebti Hayyan el-Endelast, frti§a‘fi4"d—Damh min Lisani’l-
Arab, thk. Receb Osman Muhammed (Kahire: Mektebetir'l-Hanci, 1418/1998), 2/885-887; Suytti,
el-Itkan, 1/126: Ibn Akile, ez-Ziydde, 1/396.

% ibn Akile, ez-Ziyade, 5/132.
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Miivehhimii'l-1htilaf ve't-Tanakiis kirk sekizinci boliimde isledigi seklinde bir
yorum dile getirmektedir.”” Ancak miiellifin bu iddiasinda yanildig1 goriil-
mektedir. Ciinkii Suytti “nds” kavramiyla ilgili bu meseleyi fi Mantukihi ve
Mefhiimihi ismiyle ellinci bolimde islemektedir®. Suytti 6ncelikle nas kis-
muinin daha net bir bi¢cimde zihinlerde anlagilabilmesi i¢cin “Mantik; Konusma
esnasinda ciimleden anlasilan manadir. Sayet ciimle bir tek anlam ifade ederse,
nds olur” Tarifini vermektedir. Bakara stiresi yliz doksan altinci ayetini®> de
bu izahina 6rnek olarak zikretmektedir. Bir kistm miitekellimlerin Kuran
ve siinnette bu tiir nassin pek az oldugu seklindeki goriise yer vermektedir.
Imamii’l-Harameyn ve ona bagli olanlarin bu hususu reddettikleri ve “Ndsdan
istenilen baska bir tevil yonii bulunmaksizin, ciimlenin yalmz basina kesin bir
mana ifade etmesidir. Her ne kadar sozliiklere bakmakla ciimlede gecmekte
olan kelimenin anlamini bulmak gii¢ bir durum olsa bile, siyak ve sibaktan
yola ¢ikarak, oldukga fazla ornek bulmak miimkiindiir”. izahiyla nas hakkinda
belirtilen benzer goriislere boliim iginde yer vermektedir.”® ibn Akilenin
Suyttinin bu agiklamalar1 hakkinda dikkatli bir tetkikte bulunmadig: ve
yine basliklardaki farklilik sebebiyle yonteminden kaynakli bir yanilgi yahut
anlasmazhigin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

2.4. ilmii Sarihihi ve Kinayetihi

Ibn Akilenin, yiiz onuncu boliimde* de benzer bir yanilgist s6z konu-
sudur. el-ltkan'da Kindyetihi ve Ta'rizihi adiyla elli dérdiincii béliimde [lmii
Sarihihi ve Kinayetihi islenmektedir.”® Aslinda ez-Ziyddede verilen baghigin
ilk kismina “Sarihihi” tarifi®® diginda bir sey ilave edilmemistir. Boliimiin
sonuna kadar el-Itkan'daki nakiller ve baghgin “Tariz’ kismini kapsayan bilgi-
ler de dahil olmak iizere tamami hi¢bir degisiklik yapilmaksizin oldugu gibi
aktarilmaktadir. Buagidan el-Itkdn'da yer alan “Tariz” kismini karsilayabilecek
bir igerik veya aciklamanin ez-Ziydde'de yoksun olmasi sebebiyle Suyttiden
yapmis oldugu nakillerin tamami bu béliime verilen baglikla uyumlu halde

9

3

Ibn Akile, ez-Ziyade, 5/132.

Suytti, el-Itkan, 3/79.

“Kim zorunda olursa saldirmaksizin ve haddi agsmada...” (el-Bakara 2/173).

Suytti, el-itkan, 3/79-80.

Ibn Akile, ez-Ziyade, 5/458-464.

5 Suytti, el-ltkan, 3/143-147.

Ibn Akile, ez-Ziydde, 5/458. Ayrica bk. Semsii’'l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahst,
Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Darw’l-Marife, ts, 1/187; Imam Ebi Muhammed Omer b. Muhammed el-
Habbazi, el-Miigni fi Usilli’l-Fikh, thk. Muhammed Muzhir Beka (Mekke: el-Merkeziil-Ilmi Camia
Ummir'l-Kur4, 1983), 125-126; Abdir’l-Aziz b. Ahmet b. Muhammed Alauddin el-Buhari el-Hanefi,
Kesfii’l-Esrar Serhu Usiili’l-Pezdevi (Kahire: Darw’l-Kitabi'l-Islami, ts), 1/65; Saded-din et-Teftazani,
Serhu’t-Telvih ala’t-Tavdih (Misir: Mektebe Sabih, ts), 1/135; Muhammed Emin b. Mahmd el-
Buhéri Emir Padisah el-Hanefi, Teysiru’tt-Tahrir, (Misir: Mustafa el-Béabi el-Halebi, 1932), 2/62.
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durmamaktadir.” Dolayistyla Ibn Akile ydnteminden kaynaklanan bir ya-
nilg1 olmasinin yani sira Suyitinin “Tariz” hakkinda verdigi bilgilere dikkat
etmemekte ve herhangi bir isarette de bulunmamaktadir.

2.5. ilmii Tarihi’l-Enbiyai’l-Mezk{rine fi'l-Kur'an

Tefsirde miiracaat edilen konulardan birisi de Peygamberler tarihidir.
Kurani Kerimde ismi zikredilen peygamberlerin tarihsel siiregleri, yasanilan
bazi hadiseler hakkinda yer alan haberler, 6nce ve sonra gelenlerin kimler
olduguyla alakali bilgiler Kur’an ilimlerinin de 6nemli konularidir. Ibn Akile,
[Imii Tarihi’l-Enbiyai’l-Mezktrine fi'l-Kuran ve Beyani’l-Miitekadimi min hiim
ve’l-Miiteehhir bashgiyla yiiz otuz ikinci bolimde ayr1 bir konu olarak ele al-
maktadir *. Miiellif bahsi gegen bu boliime, Suytitinin bu konuyu zikretmedi
degerlendirmesiyle baglamaktadir.”® Halbuki Suytti, fi ma Vekaa fi’l-Kurani
mine’l-Esma ve’l-Kiina ve’l-Elkab seklinde adini verdigi atmis dokuzuncu
boliimde Esmaii’l-Enbiyd ve’l-Miirselin fi'l-Kurdn giris basligiyla bu konuyu
islemektedir.'® Aslinda Ibn Akile de Suytitinin bahsettigi konudan hareketle,
Kur’an-1 Kerimde ad1 gegen peygamberleri el-Itkan'dan alarak miistakil bir
béliim halinde Ilmii men Ziikire mine’l-Enbiydi fi'l-Kurani’l-Azimi Sarihan ve
bi’l-Isarati baghg altinda yiiz otuz birinci boliimde incelemistir'®. el-ltkan'da
tek bir boliim icinde islenmekte olan konular1 ibn Akile, iki farkli béliim
seklinde islemektedir. Bu gercevede, zikretmedi ifadesinin ibn Akile’nin
yonteminden kaynakli bir yanilg: veya dikkatsizliginin ortaya ¢ikardigi bir
yorum oldugu anlasiimaktadir.

SONUC

Sityti'nin el-Itkan’i ve Ibn Akile el-Mekki'nin ez-Ziydde ve'l-Thsan’ tefsir
sahasina ait yazilmig 6nemli iki eserdir. Giiniimiize kadar ulagmay1 basaran
her iki eser, Kur'an1anlamaya yonelik ¢alisma yapan aragtirmacilarin basucu
kaynaklari arasinda yer almaktadir.

Suytitinin kaleme aldig1 el-itkan’ eserinin sistemli olmasina zemin ha-
zirlayan Zerkesinin el-Burhdn’t olmustur. Buna gére Kuran'in inzali, tedvini,
kiraati ve tefsirine dair bilgileri Suytti kendisine 6zgii yontemiyle ayr1 basliklar
altinda toplamistir. el-Burhdn'da kirk yedi olan boliim sayisy, el-Itkan'da ge-
nisleyerek seksen boliim basligina ulagmistir. Bu siniflama Kur’an ilimlerine
onemli bir katk: saglamaktadur.

7 Krs. Suytti, el-Itkan, 3/143-148; Ibn Akile, ez-Ziydde, 5/458-464.
% Ibn Akile, ez-Ziyade, 7/17.

0 Ibn Akile, ez-Ziyade, 7/118.

10 Suytti, el-Itkan, 4/57.

191 Krs. Suytti, el-ltkan, 4/57; Ibn Akile, ez-Ziyade, 7/18.
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ez-Ziyade ve'l-Thsan adli kitap ise Ibn Akile tarafindan Suytti'nin el-Itkan’
tizerine yazdig1 bir eseridir. S6z konusu eser yontem bakimindan el-Itkan’
esas almakla beraber, onda olmadigini iddia ettigi birtakim ilavelerde de
bulunmugtur. Kur’an ilimleri béliimlerini yeniden kurgulamus, el-Itkdan'da
yer alan bazi kisimlar1 ¢ikarmig ve kendisinin tespit ettigi hatali goriilen
yerleri ve degerlendirmeleri tekrar diizenlemistir.

Suyftiti’yi takip eden Ibn Akile icerigi daha da zenginlestirmistir. Yeni
bilgiler olusturacak rivayet, goriis ve kaynak eklemeleriyle bagimsiz bolimler
ortaya koymugtur. Bunun neticesinde el-Itkan'da seksen olan béliim say1s1 ez-
Ziyade vel-Thsan'da yiiz elli dorde ulasmistir. Bu yonii ile Ibn Akile'nin kitab
Kur’n ilimleri alaninda yazilmis en hacimli eser olma unvanini kazanmustir.
Ibn Akile baz1 béliimlerin girisinde Suyatinin bu boliimii islemedigi veya
yeterince ayrintili incelmedigine yonelik degerlenmelerde bulunmustur.
Ibn Akile bu ve benzeri ifadelerle eserini Siiyttinin el-Itkan’ ile karsilas-
tirmaktadir.

Yaptigimiz inceleme, Ibn Akile'nin ez-Ziydde'de ayr1 olarak ele aldig
ve aslinda el-Itkan'da islenen bélimler icin yaptigi degerlendirmelerinde
yonteminden de kaynakli yanilgilarinin bulundugunu ortaya koymustur.
ez-Ziydde'de de el-Itkandaki boliimlerde agilan bazi ara bagliklarin miis-
takil boliimlere doniismesinin yanilgilar ortaya ¢ikardigi goriilmektedir.
Bu kapsamda igerik ya da basliklardan kaynakli uyusmazliklar igeren bazi
béliimlere kisaca temas edilmistir. Ibn Akilenin aslinda el-Itkan'da olup ayr1
isledigi boliimlerde goriilen yanilgilar: ve bunlarin sebepleri agiklanmistir.
Bunlar: [lmii Vahyi’l-Kuran ve Hakikati’l-Vahy, Evvele Men Nezele bi’l-Kurin,
Ihdai Sevabi’l-Kuran lil-Enbiya ve Gayrihim, Zahir ve'l-Batin ve'l- Haddi
ve'l-Mittali, Ahkam Raat fi’t-Tefhim ve’t-Tarkik ve Ayati’l-Ahkam vb. sekilde
Latin harfleriyle gosterilmektedir.

Yontemi bakimindan yanilgilari kisminda yedi, otuz iki, yiiz, yiiz on ve yiiz
otuz ikinci bélimler yine ayn1 usil esas alinmak suretiyle gosterilmektedir.
Kanaatimizce genel olarak Ibn Akile el-itkan’nin tizerine eklemede bulun-
mustur. Ekledigi boliimlerin el-Itkan'da olmadig1 yoniindeki yorumlarinin
yanilgilar icerdigi tespit edilmistir. Bunun da temel sebebinin Ibn Akilenin
el-Itkan’in konularini degerlendirirken kullandig1 yontem oldugu saptanmug-
tir. Her iki kaynagi mukayese ederken boliimler icerik ve siniflama agisindan
kisaca incelenmistir. Bu inceleme Kur’an ilimleri alninda yazilmis kaynaklar:
inceleyen farkli arastirmacilara da yol gosterici olabilecektir.
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CENNET NiIMETLERINE DAIR BiR HADISIN YONUS EMRE DIiLINDEN SERHI"

Oz

Yanus Emre, Anadoluda tasavvufl din yorumunun 6nemli isimlerinden biridir. Ahmet
Yesevi, Hac1 Bayram Veli, Haci Bektas Veli, Mevlana Celaleddin Raimi gibi birgok isimde
oldugu gibi o da tanri, varlik, insan, din, hayat, 6liim, ahiret, agk, ibadet vs. birgok konuda
kendi déneminin birikiminden de faydalanarak s6z s6yler. Hz. Peygamber sonrasinda
tesekkiil etmis bircok ilmi disiplin kendisini insa ederken nasil Kitap ve stinneti esas alan
bir temel attrysa ayn sey tasavvuf icin de gegerlidir ve bu gelenege ait bir isim olarak,
Ytinus Emre de eserlerinde bu iki asil kaynagi kendisine dayanak olarak kabul eder. Ytinus
Emre, siirlerinden anladigimiz tizere, direkt ya da dolayli olarak bircok ayeti ya da hadisi
referans almistir. Onun, tizerine s6z soyledigi birgok hususta, cergeveyi ve muhtevayi, ko-
nusuyla ilgili ayetleri veya hadisleri dikkate alarak kurdugu gok agik bir sekilde kendisini
gostermektedir. O, kimi zaman ayet ve hadisleri bizzat zikrederek siir insat ederken kimi
zaman da ayet ve hadislerden miilhem bazi ifadelerle beyitlerini siralar. Boylece, onun s6z
konusu ayet ve hadisleri anlama bigimi siirlerinde agiga ¢ikar. Biz her ne kadar kendisini
bir miifessir ya da bir hadis sarihi olarak isimlendirmesek de Tasavvuf Edebiyatrnin bir
mensubu olarak o da kendi zaviyesinden, siir diliyle ve ayn1 zamanda gen¢-yetiskin, egi-
timli- egitimsiz, koylii ya da kentli her bireyin anlayabilecegi ar1 duru bir Tiirk Dili'yle ayet
ve hadisleri anlamaya ve anlatmaya gayret eder. Yiinus Emrenin {izerine s6z soyledigi
bir¢ok hususun tek tek ele alinmasi ve bu hususlarda, basta Kitap ve stinnet olmak tize-
re, onun anlam diinyasini sekillendiren kaynaklarin tespit edilmesi gerek Yiinus Emre’yi
gerekse onun dahil oldugu gelenegi anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Bununla
beraber bu tiirlii aligmalar, Kitap ve siinnetin Y{inus Emreyi nasil sekillendirdigini gos-
termesinin yani sira Yinus Emrenin Kitap ve siinneti nasil anlamlandirdigini da meyda-
na ¢ikarmast agisindan gereklidir. Isbu makale, bu tiirlit bir diisiinceden tevelliit etmis,
Hz. Peygamber’in, sahih hadis kaynaklarimizda yer alan “Yiice Allah, “Ben sélih kullarim
i¢in cennette higbir goziin gérmedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve higbir insanin hayal
dahi etmedigi birtakim nimetler hazirladim” buyurdu?” seklindeki hadisinin Yiinus Emre
tarafindan nasil anlagilmis olabilecegini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu dogrultuda, 6n-
celikli olarak tasavvuf geleneginin Kitap ve stinneti temel kaynak olarak kabul ettiklerine
deginilmis, devaminda bizzat Yiinus Emre’nin bilgi birikimi ve s6z konusu birikime katki
saglayan kaynaklar kisaca ele alinmustir. Daha sonra, konu edindigimiz hadisin tahrici
yapilmus ve akabinde Yanus Emre’nin bu hadisi nasil anlamus olabilecegi tizerinde durul-
mustur. Bu meyanda Y(inus Emre’nin bize biraktigs iki 6nemli eseri, Divan ve Risdletiin-
Nushiyye’si incelenerek s6z konusu hadisteki bazi kavramlarin izdiigiimlerini tespit et-
mek amaglanmus, onun “salih kul” ifadesine nasil anlam yiikledigi ve “cennet nimeti’nin
Ytinus Emrenin zihin diinyasinda nasil karsihk buldugu belirlenmeye ¢aligimustir. Bu
esnada Ylnus Emre’nin anlam diinyasini daha net gorebilmemize imkén taniyan eser-
lere de miiracaat edilmistir. Makalemizin konusu, yukarida ifade ettigimiz tizere, sadece
mezkir hadis tizerinden Y(inus Emre’yi ya da -diger bir agidan- Yiinus Emre iizerinden
sadece s6z konusu hadisi anlamak olarak sinirlandirilmag olsa da, netice itibariyle, Y(inus
Emre siirlerinin, bir biitiin olarak, Peygamber sozlerinin bizim dilimizdeki birer izdiist-
mil oldugunu dile getirmek kanaatimizce yanhs olmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kitap, Stinnet, Tasavvuf, Hz. Peygamber, Yanus Emre,
Divan, Riséletiin-Nushiyye.

! Bu makale 26-28 Mays 2011 tarihinde Aksaray Valiligi, Aksaray Belediyesi, Aksaray Universitesi,
Ortakoy Kaymakamligi ve Ortakdy Belediyesinin esgiidiim igerisinde diizenlemis oldugu “Vefatinin
700. Yilinda Bizim Y(nus Sempozyumu”nda sunulmus olan “Bir Hadisin Yanus Emre Dilinden Ser-
hi” baslikli tebligden tiretilmistir.
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COMMENTARY OF A HADITH ON THE BLESSINGS OF PARADISE IN
THE LANGUAGE OF YUNUS EMRE

Abstract

Yunus Emre is one of the important figures of Anatolia’s Sufi interpretation of reli-
gion. Like Ahmad Yassawi, Haji Bayram Veli, Haji Bektas Veli, Mawlana Jelaladdin
Rumi and many others, he speaks on many subjects such as God, existence, hu-
man, religion, life, death, afterlife, love, worship, etc., benefiting from the accumula-
tion of his own period. Just as many scientific disciplines formed after the Prophet
Muhammad laid a foundation based on the Book and the sunnah while building
themselves, the same is true for Sufism, and as a name belonging to this tradition,
Yunus Emre accepts these two main sources as the basis for his works. Yunus Emre,
as we can see from his poetry, directly or indirectly referenced many verses or ha-
diths. It is very clear that in many of the issues he speaks about, he establishes the
framework and content by taking into account the verses or hadiths related to his
subject. He sometimes constructs poetry by citing the verses and hadiths himself,
and sometimes he lists his couplets with some expressions based on the verses and
hadiths. Thus, his understanding of the verses and hadiths in question is revealed in
his poetry. Although we do not call him a mufassir or a commentator of hadiths, as
a member of Sufi Literature, he, too, from his perspective, endeavors to understand
and explain the verses and hadiths through the language of poetry and at the same
time in a pure Turkish language that can be understood by every individual, young
and adult, educated and uneducated, peasant or urban. It is important to examine
the many issues on which Yunus Emre spoke one by one and to identify the sources
that shaped his world of meaning on these issues, especially the Book and the sun-
nah, to understand both Yunus Emre and the tradition he belonged to. In addition,
such studies are necessary not only to show how the Book and sunnah shaped Yunus
Emre, but also to reveal how Yunus Emre made sense of the Book and sunnah. This
article is an attempt to reveal how Yunus Emre might have understood the hadith of
the Prophet, which is found in our authentic hadith sources, “Almighty Allah said, “I
have prepared for my righteous servants some blessings in Paradise that no eye has
ever seen, no ear has ever heard, and no human being has ever dreamed of.” In this
direction, first of all, it is mentioned that the Sufi tradition, to which Yanus Emre
belongs, accepts the Book and sunnah as the main source, and then Yunus Emre’s
knowledge and the sources that contribute to this knowledge are briefly discussed.
Then, information about the place of the hadith in the hadith literature is given
and then how Yunus Emre may have understood this hadith is emphasized. In this
context, two important works left to us by Yunus Emre, his Divan and Risdlet al-
Nushiyya, are analyzed to determine the projections of some of the concepts in the
hadith in question, how he attributes meaning to the expression “righteous servant”
and how the “blessing of paradise” corresponds to Yunus Emre’s imagination. In the
meantime, works that allow us to see Yunus Emre’s world of meaning more clear-
ly have also been consulted. Although the subject of our article, as we have stated
above, is limited to understanding Yunus Emre only through the aforementioned
hadith or -from another point of view- understanding only the hadith through Yu-
nus Emre, in the end, it would not be wrong to say that Yunus Emre’s poems, as a
whole, are the projection of the Prophet’s words in our language.

Keywords: Hadith, The Book, The Sunnah, Sufism, Prophet Muhammad, Yunus
Emre, Divan, Risalet al-Nushiyya.
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GIRIS

. Peygamber’in (s.a.s.) immetine biraktig: iki biiyiik mirast,
j~G(ur’an ve siinnet, kendinden sonra tesekkiil eden birgok dini-
flmi disiplinin kaynagini olusturmustur. Tefsir ve Hadis gibi
temel disiplinler bizzat bu iki mirasi bize dogru sekilde aktarmanin yolu-
nu hazirlamaya calisirken; Kelam ve Tasavvuf gibi diger disiplinler kendi-
lerini insa ederken, bir bakis ag1s1, yasam ve sdylem bic¢imi gelistirirken bu
mirastan beslenmis ve ¢ercevelerini bu dogrultuda ¢izmislerdir. Dolayisiy-
la s6z konusu alanlarda tiretilen eserleri inceledigimizde bazen direkt ba-
zen dolayl: bir sekilde bu iki temel kaynagin referans olarak kullanildigin
goriiriiz.2 Her bir musannif, miellif icinde yasadigi dénemin ve kiiltiiriin
ordigii motifleri kendi diliyle anlatirken® bir taraftan da bu motifleri Kitap
ve slinnete gore tasarlamistir.* Bu durum, kanaatimizce, diyalektik bir insa
stireci anlamina gelmektedir. Zira bir yandan her ortaya ¢ikan eser kendisi-
ni Kitap ve siinnetten referansla olustururken, bir yandan da her bir miiel-

lifle Kitap ve siinnetin yeni bir yorumu insa edilmis olmaktadur.

Yanus Emre, Hz. Peygamberden asirlar sonra ve farkl: bir kiiltiirde eser-
ler ortaya koymus, eserleri avam-havas, gocuk-yetiskin, koylii-kentli birgok
insanin havsalasinda yer etmis, tasavvuf gelenegine dahil 6nemli bir isimdir.
Siirleriyle ortaya koydugu bakis agis1 kendi doneminin birgok malzemesini
icerirken, o, yukarida bahsettigimiz gibi, bu malzemeyi Kitap ve siinnet
cercevesinde imar etmis ve ayn1 zamanda Kitap ve siinneti de kendi dilince

yeniden yorumlamistir.
Ytnus Emre’nin eserleri, Tiirk diisiince hayatindaki etkisi ve ehemmiyeti

s

2 Ornegin bir kelamc1 olan Maturidi “Kitabir't-Tevhid”inde bilgi edinmenin yollarini izah ederken
buna “haber” i de dahil ederek eserine giris yapar; bk. EbG Mansur el-Maturidi, Kitabiit-Tevhid
(Agiklamalr Terciime), gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 47-49. Tasavvuf dii-
stincesinin 6nemli terimleri Kur’an ve siinnetten referansla olusturulurlar; bk. Muhittin Uysal, Ta-
savvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul: Ensar, 2012), 54-55; Ahmet, Yildirim, Tasavvufun Temel Ogre-
tilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000). Thvan-1 Safa,
oziinde var olan temiz cevhere ulasmasi igin insana cehaletten kurtulmayi ve bilgi pesinde kogmay1
sart kogarken, amaci, Allah'in Yiinus stresi 25. ayette cagirdig: esenlik yurduna varmaktir. Zira aksi
taktirde insan 6ziindeki o cevherden haberdar olamayacag gibi Mutaffifin stresi 15. ayette bahsedi-
len, ‘Rablerini gormekten mahrum kalacak insanlar’ ziimresine dahil olacaklardir; bkz. [hvan-1 Safa
Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, gev. Abdullah Kahraman vd. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014),
4/11-12.

* Ytnus Emrenin siirlerinde bahsettigi konulara dair degerlendirmeler igin bk. N. Ziya Bakircioglu,

Yiinus Emre Divani Hayati, Siirleri, Siirinin Ozellikleri, Hakkinda Yazilanlardan Segmeler (Istanbul:

Otiiken Yayinlari), 35-45.

Mesela cografya ve kiiltiir havzasinin genislemesiyle birlikte farkli geleneklerdeki insan ve bilgi an-

layislariyla tanisan Islam toplumunun, bir yandan bu geleneklerin s6z konusu hususlarla ilgili bi-

rikiminden faydalanirken bir yandan da bu birikimi Kur’an ve siinnetin belirledigi cergeveye gére
eleyerek kendisine mal ettigi goriilmektedir; bkz. Zeynep Canan Kogak, “Tarih Disi Bilgi ve Insan

Tasavvurunun Kur’an, Hadisler ve Hz. Peygamber ile Doniisiimii”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/12(2017), 159-209.

368



CENNET NIMETLERINE DAIR BiR HADISIN YONUS EMRE DIiLINDEN SERHI

sebebiyle bir¢ok ¢alismanin konusu olmustur. Bu minvalde onun eserlerinde
yer alan Kitap ve stinnete dayali muhteviyati incelemeye yonelik ¢alismalar
kaleme alinmistir.” Bu ¢alismalar Yéinus Emre’nin miiktesebati ve kullandig:
malzemenin kaynaklari hakkinda bizlere fikir vermektedir. Bununla birlikte
daha spesifik aragtirmalar araciligiyla Yanus'un siirlerinde yer alan konularin
Kitap ve siinneti ne kadar referans aldigina ya da Kuran veya stinnet kaynakli
bir malzemenin Yéinus'un siirlerine nasil yansidigina dair incelemelere ihti-
yag oldugunu diisiinmekteyiz. Dolayisiyla bu ¢alisma, Ynus'un siirlerinde
Hz. Peygamber’in siinnet ve Hadislerinin nasil yorumlanmis olabilecegini
bir rivayet iizerinden ele almay1 amaglamaktadir. Hz. Peygamber’in, sahih
hadis kaynaklarimizda yer alan “Yiice Allah, “Ben salih kullarim i¢in cennette
higbir goziin gérmedigi, higbir kulagin isitmedigi ve higbir insanin hayal dahi
edemeyecegi birtakim nimetler hazirladim.” buyurdu.” hadisinin Yéinus Emre
eserleri vasitastyla bir serh denemesi yapilmis, Peygamber soziiniin Yéinus'un
eserlerindeki yansimasi bu hadis 6zelinde belirlenmeye ¢alisiimistir.
Arastirmamizda Ytinus Emre’nin siirlerinin yer aldig1 Divan’i ve Risdletii'n-
Nushiyye’si esas alinmustir. Yukarida bahsettigimiz gibi Ytiinus Emre ile ilgili
olarak yapilan giincel ¢alismalar bizim i¢in aydinlatict olmus ve ¢aligma-
miz esnasinda kullanilmistir. Bununla beraber her bir iirtinde oldugu gibi
Yanus'un siirlerinde de kendi ¢aginin, tarihi arka planinin etkili oldugunu
diisiinmekteyiz. Dolayistyla Yanus'un kavram diinyasini, din ve diinyaya dair
bakisini yakalayabilmek i¢in kendi yasadigi toplum ve kiiltiiriin, diigiince ve
inang yapisinin, dilinin, duygu diinyasinin ve bunun gibi birgok etmenin
incelenmesini de zaruret olarak gérmekteyiz. Bu sebeple Ytinus'u besleyen
gelenegi bize aktaran eserlere de zaman zaman miiracaat edilmistir.

° Bu hususta 6rnek birkag galiyma olmasi agisindan bk. Behget Dede, Yunus Emrenin Eserlerinin Tah-
lili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990); Bayram Dalklig,
Yiinus Emrede Allah-Alem-Insan (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y. Lisans,
1992); Mustafa Karabacak, “Yanus Emre Divanrnda Ayet ve Hadisler”, Vefatinin 700. Yilinda Bizim
Yunus Sempozyumu (26-28 Mayis 2021) Tam Metin Kitabi, ed. Ramazan Ata, Aksaray Universitesi,
Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar1 Uygulama ve Aragtirma Merkezi, Erigim 02. 12.2023,
https://somuncubaba.aksaray.edu.tr/dosya/785534f6-3941-4d2b-b181-ba8fc135215e.pdf, 140-152 ;
Mehmet Sami Yildiz, “Yanus Emrenin Siirlerinde Kuran'in Yeri’, Vefatinin 700. Yilinda Bizim Yunus
Sempozyumu (26-28 Mayis 2021) Tam Metin Kitabi, ed. Ramazan Ata, Aksaray Universitesi, Somun-
cu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi, Erigim 02. 12. 2023, https://
somuncubaba.aksaray.edu.tr/dosya/785534f6-3941-4d2b-b181-ba8fc135215e.pdf, 97-107; Garip
Aydin, “Yanus Emre’nin DivAninda Gegen Siirlerin Hz. Peygamber’in Hastalara Yaklagimu ile Kargi-
lastirilmast’, Vefatinin 700. Yilinda Bizim Yunus Sempozyumu (26-28 Mayis 2021) Tam Metin Kitabu,
ed. Ramazan Ata, Aksaray Universitesi, Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar1 Uygulama ve
Aragtirma Merkezi, Erisim 02. 12.2023, https://somuncubaba.aksaray.edu.tr/dosya/785534f6-3941-
4d2b-b181-basfc135215e.pdf, 54-66; Mustafa Oztoprak, “Yanus Emrenin Divaninda Hadise Yak-
lagim1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/11(2019), 185-224; Mehmet
Ayhan, “Yanus Emrenin Diisiince Diinyasinda Hadisin Yeri ve Bunlarin Hadis Teknigi A¢isindan
Degerlendirilmesi”, Kocaeli [lahiyat Dergisi, 5/2 (2021), 577-604; Hac1 Ibrahim Demirkazik, “Ytinus
Emre Divanrnda Ulul-Azm Peygamberlere Yapilan Telmihler”, Yunus Emre (Hayati- Diisiinceleri-
Eserleri) (Ankara: TBMM Basimevi, 2022), 243-266.
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Calismamizin amaci, ifade ettigimiz {izere, sadece bir hadis tizerinden
Yanus'u ya da -diger bir agidan- Y{inus iizerinden sadece bir hadisi yorum-
lamak olarak belirlenmis olsa da, bundan yola ¢ikarak, Yinus'un siirlerinin,
Hz. Peygamber’in séylemlerinin Ytinus aracilig ve yorumuyla Tiirk Dilindeki
izdiigiimii oldugunu dile getirmek kanaatimizce yanlis olmayacaktir.

1. TASAVVUF GELENEGININ KAYNAKLARI

Islam gelenegine dahil bir yorum bicimi olarak ifade edebilecegimiz Tasavvuf,
tabiatiyla, Islam’in en temel kaynaklari olan Kuran ve siinnetten beslenmektedir.
Bununla birlikte, tasavvufi gelenek ile ilgili yapilan ¢alismalarda “Mesadiriid-
dahiliyye” baslig1 altinda ele alinan Kur'an ve siinnet elbette Tasavvuf un yegane
kaynaklar1 degildir. “Mesadirir’l-hariciyye” olarak ifade edilmesinden de anlagi-
lacag iizere Tasavvuf geleneginin bir diger kaynagini teskil eden unsur da farkl
kiiltiir ve medeniyetlerin birakmis oldugu birikimdir.®

Kur’an-1 Kerim’in diinya ve metainin gegiciligine ve asil kalict olanin
ahiret yurdu olduguna vurgu yapmas’, Allah’a yakinligin ve takvanin insan
ylcelten yegane deger oldugunu belirtmesi®, gerektiginde diinya hayatinin
zevk ve nimetlerinden vazge¢meye ¢cagirmasi’, erdem, sabur, siikiir gibi kav-
ramlara yer vermesi ve insani siirekli olarak yaratilig amaci olan kamil ahlaka
yonlendirmesi'® ve benzer bir¢ok husus Tasavvuf geleneginin bel kemigini
olusturmaktadir.'’ Bunun yani1 sira Hz. Peygamber’in Kur'an'n insandan
amagladig1 mitkemmel ahlaki bizzat yagsamiyla 6rneklendirmesi'?, bununla
yetinmeyip ahléki tekdmiiliin yolunu Kur’an’ tebyin eden sézleriyle de gos-
termesi ise siinnetin ziiht hayatinin bir diger kaynagi olmasinin sebebi olarak
kabul edilmektedir. Zira biz, Kuran-1 Kerimde ilgili ayetleri okurken bir
yandan da Hadis Literatiiriimiiz i¢erisinde ziiht, takva, erdem, giizel ahlak,
edep icerikli miistakil boliimlere sahitlik etmekteyiz'.

¢ Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 53.

7 Al-i Imran 3/14-15; en-Nisa 4/77; Yasuf 12/57; el-Kehf 18/28, 45-46; et-Ta-Ha 45/131; el-Kasas
28/60; el- Ankebuit 29/64; el-Mirmin 40/39; es-Stira 42/20, el-Hadid 57/20, Yasuf 12/57.

8 el-Bakara 2/197; el- Araf 7/26; Meryem 19/85; el-Kasas 28/67; el-Hucurat 49/13; el-‘Alak 96/12.

° en-Nisa 4/77; Ibrahim 14/3; Muhammed 47/36; et-Tegabtin 64/14-15.

1 el-Bakara 2/45, 153, 177; Al-i Imréan 3/15, 17; el-Enfal 8/53.

Tasavvuf diisiincesini dogmasina sebep olan hususlara dair bk. Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi

(Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986).

2 Ebtrl-Hasen Muslim b. el-Haccéic el-Kuseyri en-Nisaburi el-Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muham-

med Ziiheyr en-Nasir (Cidde-Beyrut: Daru’l-Minhac- Déru Tavkin-Necat, 1433), “Miiséfirin’,

139; Ebi ‘Abdurrahmén Ahmed b. $u‘ayb en-Nesai el-Horésani, es-Sunenu’l-Kubrd, thk. Hasen

‘Abdulmun ‘im (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1421/2001), “Salat’, 25.

Ornek olarak bk. Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Camiu’-sahih, thk. Muhammed

Fuad Abdulbéki (Riyad: Daru’s-selam, 1419), “Edeb’, 1-126; “Rikak’, 1-54; Miislim, “Birr ve Sila’,

1-166; “Tevbe”, 1-59; “Ziihd ve Rikak’, 1-75. Ayrica Tasavvuf geleneginde hadis ve siinnetin yerinin

tartigilmaz oldugunu gosteren bir galigma olarak bk. Ahmet Yildirim, “Tasavvufun Kaynagi Olarak

Hadis”, Hadis ve Siyer Arastirmalart Dergisi, 4/2 (2018), 51-67.
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Tasavvuf’un kaynaklarindan bir digeri olarak ifade edildigini gordugii-
miiz “Mesadirii’]l-hariciyye” s6z konusu oldugunda yelpazenin ¢ok genis
oldugunu sdylemekte bir beis gérmiiyoruz. Zira Yeni Eflatunculuk, Gnostik
Gelenekler, Yunan Felsefesi, Hermetik Felsefe, Hind Dinleri, Iran Din ve
Kiiltiirt, Zerdistlik, Yahudi ve Hiristiyan mistik yorumlarinin ve belki he-
niiz tespit edilememis baska bir¢ok diisiince izlerinin Tasavvuf geleneginin
bakis acisina, yorum bi¢imine katk: sagladig: agikardir."

Yanus Emre, dahili ve harici birgok membai kendisine kaynak edinen
bu zengin tasavvufi gelenegin bir iiyesi olarak, eserlerinde, ari-duru bir
dille, edebi dilde “sehl-i miimteni”" dedigimiz bir tsltipla bu birikimi bize
yansitir. Onun bu birikimine isaret eden ifadelere bir-iki 6rnek vasitasiyla
deginmekte fayda goriiyoruz.

2. YUNUS EMRE’NIN MUKTESEBATI VE BESLENDIGi
KAYNAKLAR

Ytinus Emre egitim siirecini nerede nasil tamamladigina dair hakkinda
farkli bilgiler gordiigtimiiz bir isim olmakla beraber's, onun birikimi s6z
konusu oldugunda bu tartigmalarla karsilasmamaktayiz. Zira eserleri onun
ilmi miiktesebat: hakkinda bize fikir verecek kadar igerige sahiptir.

Her ne kadar bizzat bir felsefi sistem inga etmis olmasa da kendi devrinde
Anadoluda var olan tasavvufi ¢izgiyi doneminin 6nde gelen isimlerinden
daha az olmayacak sekilde 6ztimsedigi kabul edilen'’, Divdn’1 ve Risdaletiin-
Nushiyye’sinde dini, ahlaki, tasavvufi vs. malzemeyi kendine 6zgii bir dille
anlatan Yiinus Emre’nin, devrinin 6nde gelen bazi ulemasiyla bizzat goriis-
tigliinti misralarindan tespit edebilmekteyiz.'®

“Mevlana Hiidavendigar bize nazar kilali / Onun gorklii nazar: gonliimiiz
aynasidir”

=

Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 56-57; Tasavvuf diisiincesine etki eden dig amiller ile ilgili tar-
tigmalar icin bk. Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1993),
41-53; Yeni Eflatunculuk ve Tasavvuf arasindaki iligki iin ayrica bk. Hasan Riza Ozdemir, Yeni Ef-
latunculugun Tasavvufa Etkileri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023); Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun
Kaynag ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastrma’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
711 (1998), 698-701. Tasavvuf diisiincesi tasidigi 6zellikler agisindan degerlendirilerek kendi iginde
donemlere ayrilmaktadir. Bu dogrultuda ortaya ¢ikan yaklasimlar degiskenlik gosterdigi gibi muta-
savviflarin etkilendikleri ve dikkate aldiklar1 kaynaklar da farklilik gostermektedir. Bu hususta bk.
Uysal, Tasavvuf Kiiltiirtinde Hadis, 35-69.

“Kolay gériinmekle birlikte benzerinin séylenmesi ok zor olan sz, misra, beyit anlaminda belagat
terimi”. Bk. Mine Mengi, “Sehl-i Miimteni’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36/320; Mustafa Tatg1, Yiinus Emre Divan: (Istanbul: H Yaynla-
11, 2020), 194.

Tatg1, Divan, 54-64; Dalkili, Yinus Emrede Allah-Alem-Insan, 12-16.

Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Istanbul: Alfa Bastm Yayim, 2023),
442,

Ytinus'un ¢agdast Snemli isimlerle ilgili olarak ayrica bk. Képriili, Ilk Mutasavviflar, 367; Bakirciog-
lu, Divan, 26.
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“Geyikli'nin ol Hasan soz ayitmis kendiden / Kudret dilidir soyler kendinin
soz nesidir™®

[slam’in temel ritiiellerine siki sikiya baghligi sart goren bir dini bakis
a¢isina sahip oldugu Yinus'un sadece asagida zikredilen misralarindan dahi
takip edilebilir.

“Miisliimanim diyen kisi sart: nedir bilse gerek / Tanrinin buyrugun tutup
bes vakt namaz kilsa gerek

Tar’la durup basin kaldir ellerini suya daldir / Tamudan azadl oldur
kullar azad olsa gerek

Ogle namazin kilasin her ne dilersen bulasin /Tamudan azadl olur kullar
azad olsa gerek

Ol ikindiyi kilanlar ar1 dirlik dirilenler / Oladir Hakka erenler daim Hakka
erse gerek

Aksam durur ii¢ farida dagca giinahin arida / lyi amellerin sana sem u
erag olsa gerek

Yatst namazin o hazir, hazirlar: sever Kadir / Imanin eksigin bitir, iman
bisrev olsa gerek

Her kim Miisliiman olmadi bes vakt namazi kilmadi / Bil ki Miisliiman
olmayan ol tamuya girse gerek™®

Ytnus Emre’nin, yasadig1 devrin ve havzanin ortaya ¢ikardigi bilgi biriki-
mine sahip oldugunu kaleme aldig: siirlerinden yola ¢ikarak soyleyebiliriz.
Ornegin, dort kitabin manastyla mesgul oldugunu asagidaki ifadelerinden
anlayabiliriz.

“Dort kitabin manisin okudum hasil ettim / Aska gelicek gordiim bir uzun
hece imig™!

O dini ilimlerle mesgul olmakla kalmaz, siirlerinde ilim ile istigal etmeyi
de ayrica tavsiye eder.

“Okuna Kuran u Ya Sin kulak urup dinleyesin / Dagca giinahlar yuyasin
tanla seher vaktinde dur

Okuna Hadis u Kelam diyeler aleyhisselam / Asik isen belli bilem tanla
seher vaktinde dur™

Yanus Emre’nin siirlerinin igerisinde bizzat ayetlerden yaptig: iktibaslar
onun, yukarida da ifade edildigi gibi, Kur'an'in yalnizca lafziyla degil manasi

S

Bk. Abdiilbaki Gélpinarly, Yiinus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2020), 289. Yanus Emrenin kendi ¢aginda yasadig: diisiiniilen Ahmed er-Riféi, Seyyid
Mahmud Hayréni, Sar1 Saltuk gibi z4tlarla da tanistigina dair bk. Tatg1, Divdn, 44. Yinus'un ¢agdas:
énemli isimlerle ilgili olarak ayrica bk. Képriilii, Ilk Mutasavviflar, 378-382.

Bk. Golpimarly, Yiinus Emre, 96.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 279. Dede, Yanus Emrenin Eserlerinin Tahlili, 51-60.

Bk. Golparly, Yiinus Emre, 96.
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ile de hemhal olduguna isaret etmektedir ki asagida zikrettigimiz yalnizca
birkag¢ misal bunu ortaya koymaktadir.

“Evveli Hi ahiri Hii ya Hii illa Hii olam / Evvel dhir ol kala vu ‘men aleyha
fan’ olam™

“Ctinkii gele siddiyk zaif asiklara yoktur hayif / Yarinki mahger giiniinde
‘yevme yesfeu’ kurula™*

“Sen hod bize bizden yakin goriinmezsin hicap nedir / Ciin aybi yok gorklii
yiiziin tizerinde nikap nedir

Sen ayittin ey padisah ‘yehdillahu limen yesa’ / Serikin yok senin ey Sah
suglu kimdir itap nedir

Rahimdiiriir senin adin rahimligin bana dedin / Miirsitlerin mustulad: ‘la
takneti’ hitap nedir™

Biz yalnizca bir hadisin Yinus Emre’'nin dimagina ve dolayisiyla mis-
ralarina yansimasi lizerinde durarak ¢aliymamizi sinirlandirsak da onun
hadis birikimini g6z dniine seren ifadeler de yine eserlerinde bir¢ok yerde
karsimiza ¢ikmaktadir.”® Burada 6rnek olarak bir tanesine deginelim ki
onun da Misslin’in Camiu’s-sahib’i igerisinde, Kitabu’l-Birrde kaydedilmis
bir kudsi hadis ile manen eslestigini gormekteyiz.

“Bir hastaya vardin ise bir yudum su igtin ise / Yarin anda sana gele Hak
sarabin i¢mis gibi

Bir miskini gordiin ise bir eskice verdin ise / Yarin anda kars: gele hiille
donun bigmis gibi™”’

S6z konusu hadis kiyamet giinii Allah'in kullarina hitabindan bahset-
mektedir. $6yle ki kiyamet giinii Allah insanlara, hastalandig1 zaman neden
kendisini ziyarete gelmediklerini, aciktiginda neden onu doyurmadiklarins,
susadiginda neden onun susuzlugunu gidermediklerini sordugunda insanlar
sasirirlar ve her tiirli ihtiyagtan miinezzeh olan kendisini nasil ziyaret ede-
ceklerini, nasil yedirip igireceklerini sorarlar. Allah da onlara, hasta kulunu
ziyaret ederek kendisini ziyaret etmis, ag ya da susuz bir kimseyi yedirip
igirerek kendisini yedirip icirmis gibi olacaklarini séyler.?®

Soziiniin, siirden olsa bile asil itibariyle kitaptan oldugunu da soyleyen
Yanus Emre, Kur'an ve Hadise yani asil kaynaklara dayanmayan delilsiz

©
b

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 199.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 91.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 192.

Daha fazla 6rnek ve degerlendirme i¢in bk. Karabacak, “Yanus Emre Divanrnda Ayet ve Hadis-
ler”, 140-152; Oztoprak, “Ytinus Emrenin Divaninda Hadise Yaklagimi”, 185-224; Ayhan, “Yanus
Emrenin Diisiince Diinyasinda Hadisin Yeri ve Bunlarin Hadis Teknigi A¢isindan Degerlendirilme-
si’, 577-604.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 63.

Miislim, “Birr”, 43.
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bilgilerin sadik olamayacagini dile getirmekle ustl bilgisinden de haberdar
oldugunu gostermektedir.

“Yanus'un sozii siirden ama ashdir kitaptan/ Hadis ile denene key bilgi
sadik olmak gerek™”

Onun, dini diisiincesin aktarilmasinda sahih bilginin esas alinmasini sart
kosmanin yani sira bu sarta uymayarak kendi goriis ve diisiincelerini dini
bilgi seklinde sunanlara da kars1 ¢ciktigini gormekteyiz.

“On iki bin hadisi cem eyledi Mustafa / Unuttunuz onu siz serh ile soz
satarsin’™

Ytinus Emre’nin birikiminin yalnizca dini edebiyat ile sinirli kalmadigi-
ny, iginde yer aldig1 tasavvufi gelenegin de bir geregi olarak, zaman zaman
harici kaynaklardan beslendigini de s6ylemeliyiz. Zira eserlerinde, genel
olarak Yunan felsefesi ve Hermetik diisiince kaynakli yorum bi¢imlerine
rastlamaktayiz. Ornegin asagidaki beyitlerin, Yanus Emre’nin de icerisinde
bulundugu kiiltiir evrenini etkileyen kozmogoni ve astronomi anlayisinin
birer yansimasi oldugu agiktir.

“Niteligim soran isit sikdyet / Su vu toprak od u yel oldu siiret

Dért muhtelif nesneden dort divarim / Sazikar eyledi verdi keramet

Yer ile topragi kildi muallak / Su iginde odu tuttu selamet

Rizki omrii tamam eyledi heniiz / Ses cihet olmadan tuttugu kisvet™'

“Ummi benim Yiinus benim dokuz atam dorttiir anam® / Ask oduna
diisiip yanam suk u pazar nemdir benim’™

“Anasir-1 Erbaa” yani su, toprak, ates ve havanin kdinatin ana maddeleri
oldugu fikrinin Yunan felsefecilerden Islam diisiincesine gectigi ve Megsai
filozoflardan, Israki diisiiniirlere, bilim adamlarindan ahlak felsefecilerine
ve tabiatiyla mutasavviflara kadar bir¢ok ismin eserlerinde karsimiza ¢iktig
bilinmektedir.** Mesela Yinus Emre’nin ¢cagdast Haci Bektas Velide®, Israki

©
3

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 95. Beyitte gegen “kitap” ifadesi hakkinda yorum igin bk. Oztoprak,
“Yanus Emre'nin Divaninda Hadise Yaklagim1”, 197-198.

Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 281. Beyit hakkinda degerlendirme igin bk. Oztoprak, “Yanus Emrenin
Divaninda Hadise Yaklagim1”, 198-200.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 251.

“Devir inancina gore Akl-1 Kiill ve Nefs-i Kiilllden meydana gelen dokuz gogiin dsnmesinden dort
unsur ortaya ¢ikar. Dokuz gokle dort unsurdan da ii¢ ¢ocuk yani cansizlar, bitkiler ve canlilar zuhur
eder. Canlilarin en miitekdmili insandir. Dokuz gok, insana nazaran baba, dort unsur ise ana sayilir.
Beyitteki dort ana, unsurlardir; dokuz baba da goklerdir” Agiklama igin bk. Gélpinarly, Yiinus Emre,
479.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 394.

3 Bk. H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3/149-151; Yanus'un siirlerine binaen Anasir-1 Erbaa ile baglantili
olarak Ahlat-1 Erbaa agiklamast i¢in bk. Mustafa Tat¢1, Yiinus Emreden Yolcuya Ogiitler Risaletiin-
Nushiyye Serhi (Istanbul: H Yayinlari, 2020), 33-34.

Hac1 Bektas Veli, Makalat, cev. Esad Cosan, sad. Hiiseyin Ozbay (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1990),
3.
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Disiincenin temsilcisi Sithreverdide®® zikredilmekte olan dért unsurun
[hvan-1 Safa Risalelerinde su sekilde agiklandig goriiliir:

“San1 Yiice Bari, doga iglerinin ¢ogunu dérderli olarak yapmustir: Ornegin
sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk seklindeki dort hal; ates, hava, su ve
toprak seklindeki dort unsur; ahlat-1 erbaadan kan, balgam, kara safra ve
sar1 safra olan dort karisim; ilkbahar, yaz, sonbahar ve kis olan d6rt mevsim;
dort yon [dogu, bati, giiney, kuzey]; dogu riizgari (saba), bati riizgar1 (debir),
gliney riizgar1 ve kuzey riizgari olan dort riizgar; dogan, batan, sema kazig1
(veted) ve yer kazig1 seklindeki “dort kazik” (el-evtadu’l-erbaa); madenler,
bitkiler, hayvanlar ve insan seklindeki dort yaratilmis. Bu 6rneklerde goriil-
diigii tizere doga islerinin ¢ogu dorder olarak var edilmistir. Bilesin ki, bu
doga islerinin ¢ogu, San1 Yiice Bari'nin inayeti ve hikmetinin gerektirmesiyle
dorderli sekilde olmustur ki, doga islerinin diizeni, doga islerinden agkin ve
cisim olmayan ruhani islerle uyumlu olsun. $6yle ki; tabiatta askin olan seyler
dort basamak tizeredir. Birincisi Sani Yiice Baridir, sonra onun altinda “kalli
faal akal”, sonra bunun altinda “kalli nefs” ve bunun da altinda “ilk madde”
(el-heyula el-uld) gelir. Bunlarin higbiri cisim degildir™*”

Birgok kiiltiir ve medeniyetin meshur isimleri, destanlar1 da yine Y{inus
Emrenin siirlerinde yer bulmaktadir. Kopriili'niin ifadeleriyle o, “eski ta-
rihin biitlin hikaye ve rivayetlerini, ananelerini, zamaninin ilmi ve felsefi
telakkilerini, sistemlerini tamamuiyla bilir: Saltanat-1 Siileyman, Hazine-i
Feridtin, Genc-i Nsirevan gibi Islami ve Irani ananelere, enbiya tarihinin
tekmil safhalarina, Hallac ve Ziinntn gibi biiyiik mutasavviflarin menki-
belerine, o devrin ilmi ve felsefi sistemlerine dair Yiinus Divanrnda yer yer
belig isaretler vardir*

“Nice bir Circis ii Bercis olam u Mirrih* olam / Nice bir Calinus® u
Bukrat*' olam Lokman olam™?

w
X

Bk. $ihabuddin es-Sithreverdi, Kitabu't-Telvihat -Hikmet Pariltilari- (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2019), 270-275.

Ihvan-1 Safa Risaleleri, ed. Abdullah Karaman, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2012), 1/35-36.

Képriilii, Ik Mutasavviflar, 407. Yanus'un siirlerinde yer alan karakterlere dair ayrica bk. Dede,
Yiinus Emre’nin Eserlerinin Tahlili, 136-152.

Defalarca dldiiriilmesine ragmen Allah’in inayetiyle tekrar yasama dondiigiine inanilan, Hz. Isadan
sonra yagamis nebi ya da veli olduguna dair hakkinda anlatilar bulunan bir isim. Ayrintil bilgi igin
bk. Lokman Tagkesenlioglu, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Cercis ve Bir Mecmuada Tespit Edilen Kissa-
s1: Hikaye-i Cercis Hakim”, Divan Edebiyat: Arastirmalar: Dergisi, 28/28 (2022), 617-648.

Galenos, Yunan tabip ve filozof. Bk. {lhan Kutluer, “Calints”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1993), 7/32-34.

Hipokrat. Hakkinda bk. Esin Kahya, “Hipokrat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 18/ 119-121.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 197.
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“Bu dokuz arslan u yedi evren ii dort ejderha® | Bunlarinla ceng idem
Riistem* olam destan olam™®

Biz galismamuz geregi elbette Yiinus Emre’nin tiim miiktesebatini incele-
me imkanina sahip degiliz. Burada konumuz bir Peygamber s6ziintin onun
anlam diinyasinda nasil karsilik buldugunu yorumlamak oldugu i¢in Yanus
Emre’nin bilgi dagarcigina dair 6rneklere kisaca deginmeyi yeterli goriip ilgili
hadis tizerinde duracagiz. Dolayisiyla Yanus Emre’'nin Hz. Peygamber’in
sozlerinden miilhem birgok siiri ve onlar1 ingat ederken oniimiize serdigi
zengin anlam diinyasi bagka ¢aligmalar1 beklemektedir diye diisiiniiyoruz.

3. YUNUS EMRE DILINDEN BiR HADIS SERHi DENEMESI

3.1. Arastirma Konumuz Olan Hadisin Hadis Literaturiinde Yeri

Hadis Literatiirti icerisinde, Buharinin ve Muslim'in Camiu’s-sahih
isimli eserlerinde bir¢ok babda aktarilmakla beraber meshur diger hadis
musannefati icerisinde de yer alan hadis, senedi itibariyle merft olup ve
“kudsi hadis” formunda nakledilmektedir. Buhéri ve Miislim’in eserlerine
almalarindan da anlagilacag: iizere sened agisindan sahih olduguna hiik-
medilen hadis, metin agisindan ele alindig1 taktirde de sthhatine muhalif
bir durum icermemektedir. Zira asagida zikredilecegi izere, hadisin, bize
aktarilan metnin bizzat icerisinde referans gosterilen ayetle mana itibariyle
muvafik oldugu gériilmektedir.

Buhéri'nin Camiu’s-sahil’inde, Ebti Hureyre’ye dayanan birden fazla
sened zinciriyle gelen hadis “Bed’ul-Halk” kitabinda Humeydj, Siifyan, Ebu’z-
Zinad, Arec ve Ebti Hureyre araciligiyla Hz. Peygamberden su sekilde rivayet
edllmektedlr .

4»\ &p) 5 ol e ccf’ﬁ\ u; ubjj\ y\ wa- uw Lu.«\}- .JM;L\ s

IRORERA RPN u;J&\ 6 @;}mmgwm JJW) J6 wa

o . /// s o e Mo

uwr,t,uyu} o\\j;u ﬂub&,b}ijw y};uu\p
“Allah ‘Ben salih kullarim icin hicbir goziin gérmedigi, hicbir kulagin
duymadig: ve hicbir insanin kalbinden dahi gegmemis nimetler hazirladim’
dedi. Dilerseniz ‘Onlar i¢in g6z aydinlig1 olarak nelerin gizlendigini kimse

* Golpmarlrnin beyitle ilgili agiklamasinda da izah ettigi tizere “Dokuz arslandan maksat dokuz gok-
tiir. Yedi evrenle yedi yildiz, dort ejderha ile de dort unsur kastedilmistir” bk. 455.

# fran mitolojisinin meghur kahramanlarindan biri. Bk. Gélpinarly, Yiinus Emre, 455; Ayse Cengiz,
“Divan Siirinde Destan Kahramani Olarak Zaloglu Riistem”, Milli Kiiltiir Arastirmalari Dergisi (MI-
KAD), 1/1 (2017), 33-43.

* Bk. Golpinarl, Yinus Emre, 197.

376



CENNET NIMETLERINE DAIR BiR HADISIN YONUS EMRE DIiLINDEN SERHI

bilmez’ (ayetini)*® okuyun*” Ali b. Abdillah, Stifyan, Ebu’z-Zinad, Arec ve
Ebt Hureyre araciligiyla aktarilmis olan bir diger kayitta ise metnin igerisinde
yer alan ve Ebti Hureyre'ye ait oldugu belirtilen kisim acikga ifade edilmistir.
Bu farklilikla beraber Hz. Peygambere ait oldugu goriilen kisimda her iki
nakllde de bir degisiklik s6z konusu degﬂdlr

- cJ,sJJh d\u& ‘CJ’;Y‘J" cbbji\ &\ cdw G o) .J..&u., J&LJJ.:-

ErYid
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“Aziz ve Yiice Allah ‘Ben salih kullarim i¢in hi¢bir goziin gormedigi, hicbir
kulagin duymadig1 ve hicbir insanin kalbinden dahi gegmemis nimetler ha-
zirladim” buyurdu” Ebt Hureyre dedi ki: “Dilerseniz ‘Onlar i¢in goz aydinlig
olarak nelerin gizlendigini kimse bilmez’ (ayetini) okuyun.*®

Hz. Peygambere ait kismi disinda ufak-tefek ifade farkliliklar: ve her
biri Ebti Hureyreden gelen sened zincirindeki bazi ravi degisiklikleri ile
beraber soz konusu hadis yukarida da ifade ettigimiz gibi Hadis literatiirii
icerisinde bir¢ok kaynakta yer almaktadir.** Hadis, kaynaklar icerisinde
miistakil olarak kaydedilmis olmakla birlikte Tefsir béliimlerinde ilgili
bazi ayetlerin agiklamasi mahiyetinde de zikredilmektedir.*® Ayni min-
valde s6z konusu hadis serhlerde zaman zaman ilgili ayetlere miiracaat
edilerek izah edilirken®! bazen de bagka hadislere referansla agiklan-

* es-Secde 32/17. Konu biitiinliigii agisindan onceki iki ayetin devamu niteliginde olmasi hasebiyle,

Secde suresi 15, 16 ve 17. ayetleri birlikte zikretmeyi daha uygun bulduk. “Bizim ayetlerimize inanan-
lar kendilerine o ayetler okundugu zaman hemen secdeye kapanirlar, Rablerini 6verek tesbih ederler
ve asla kibirlenmezler. Onlar geceleyin yataklarindan kalkar ve Rablerine, O’nun azabindan hem kor-
karak hem de liituf ve merhametini umarak yalvarip yakarirlar, kendilerine verdigimiz nimetlerden
de hayirli islerde harcarlar. Iste bu kimselere, yaptiklari giizel iglerden dolay1 bityiik mutluluk verecek
ne gibi nimetlerin bahsedilecegini (peygamber ve melekler de dahil olmak tizere) hig kimse bilmez.
Bk. Abdulkadir Sener vd., Yiice Kuran ve Tefsirli Medli (Izmir: Tibyan Yaymncilik, 2020), 415.
Buhari, “Bed’iil-halk’, 7.

Buhari, “Tefsir (es-Secde)”, 1.

Bk. Buhari, “Tevhid’, 35; Miislim, “Cennet”, 2-4; Tirmizi, Eba ‘Is& Muhammed b. ‘Isa, Sunenu’t-
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sékir- Fu’ad ‘Abdulbéaki (Misir: Sirketu Mustafd’l-Babi’l-Halebi,
1395/1975), “Tefsir (es-Secde)”, 33; Nesai, “Tefsir (Al-i Imran)”, 3; Ibn Méice, Ebti ‘Abdullih
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sunenu Ibn Mdace, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (b.y.: Daru
"Thya’{1-Kutubi’l- Arabiyye, ts.), “Ziihd”, 39; Ahmed b. Hanbel, Ebt: ‘Abdullih Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. $u‘ayb el-’ Arna’at-*Adil Mursid v.dgr
(Beyrut: Mu’essesetur-Riséle, 1421/2001), 13/489, 15/407, 16/71; 16/265-266.

Bk. Buhari, “Tefsir (es-Secde)”, 1; Tirmizi, “Tefsir (es-Secde)”, 33; “Tefsir (Vakia)”, 56; Nesai, “Tefsir
(Al-i Imran)”, 3.

Bk. Ebti Suleyméan Hamd b. Muhammed b. [brahim b. el-Hattabi el-Busti, 'A ‘ldmu’l-Hadis, thk. Mu-
hammed b. Sa‘d b. ‘Abdurrahman Ali Su‘d (b.y.: v.y., 1409/1988), 3/1889; Eb(r'l-Fazl ‘Iyaz b. Miisa
el-Yahsubi Kadi ‘Tyaz, fkmalw’l-Mu'lim bi Feva idi’l-Muslim, thk. Yahya Isma ‘il (b.y.: y.y., 1419/1998),
8/358-359; Ebirl-‘Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, Irsadu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari
(Misir: el-Matba ‘atu’l-Kubr&'l-Emiriyye, 1323), 5/281, 10/436; Ebu’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. “Ali
b. Muhammed b. Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahih el-Buhari, thk. Muhibbuddin el-Hatib
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 8/516, 13/469.
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maktadir. Ornegin Ibn Hacer hadisi agiklarken Miislim ve Tirmizi’ye
atifla su hadisi serhine eklemektedir: “Hz. Musa Rabbine cennet ehlini
ve onlarin hangisinin derecesinin daha ytiksek oldugunu sorunca Allah,
o kimselerin 6diillerini bizzat kendi eliyle hazirlayip mithiirledigini dyle
ki kimsenin bunlar1 gérmedigini, isitmedigini ve hatta kalbinden dahi
gecirmedigini buyurur”.®

3.2. Arastirma Konumuz Olan Hadisin Ylnus Emre Dilinden
Serhi

Ytinus Emre’nin eserlerinden yola ¢ikarak, ¢alisma konumuz olan hadisin
onun zihninde nasil kargilik buldugunu anlama ¢abasi igerisine girmemiz
belki de ciiretkar bir eylem olarak tanimlanabilir. Zira Yanus Emre’nin biz-
zat “Can goziiyle bakan goriir Yinus goziiyle gordiigiin / Yoksa yaban gozii
ile kimesneye ne soyleyem™ diyerek belirttigi gibi Yanus Emre’yi anlamak
oncelikle onun baktig gozle bakmay1 gerektirmektedir. Dolayistyla biz sa-
dece miitevazi bir ¢aba, iyi-niyetli bir gayretle ve Yliinus'un eserlerinden yola
¢iktigimizi ifade etmek isteriz.

3.2.1. Hadiste gegen “salih kul”un Y{nus Emre nazarinda
kimligi

“Ben salih kullarim igin cennette higbir goziin gormedigi, higbir kulagin
isitmedigi ve hi¢bir insanin hayal dahi etmedigi birtakim nimetler hazirla-
dim.” seklindeki kudsi hadisin Yéinus Emre zihninde nasil mana bulabilecegini
siirlerinden yola ¢ikarak anlamaya ¢alisirken oncelikle onun “salih kul”a ne
anlam vermis olabilecegini belirlememiz gerekmektedir.

Yanus Emre’nin insana yiikledigi manay, insan dedigimiz varligin potan-
siyeli ve tekdmiil stireci hakkindaki yorumunu anlamak amaciyla Risdletiin-
Nushiyye ve Divan’inda ideal insan niteliklerini inceledigimiz zaman®* onun
kendince bir “salih kul” tipolojisi ortaya koydugunu séyleyebiliriz. Onun
siirlerindeki kdmil insan tipolojisinin Tasavvuf geleneginin seriat-tarikat-

52 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 8/516.

53 Bk. Golpnarly, Yiinus Emre, 238.

** Ytinus'un, insanin diger mahlukat igerisindeki yeri ve bu dogrultuda insana yiikledigi anlam ile ilgili
olarak ayrica bk. Omer Yilmaz, Zaman ve Mekani Asan Séylemleriyle Yanus Emrede Insan Anla-
yis1, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 14/3 (2013), 161-165. Islam Tasavvuf
Diisiincesinde yer alan bakis agisina gore, bilinmek icin 6nce Niir-1 Muhammediyi ve ondan da
ciimle mevcudati yaratmis olan Tanri, gizli bir hazinedir ve bu hazine ancak insan tarafindan ve
yalnizca agk ile ortaya ¢ikarilabilir. Clinkii Tanr’nin ruhundan iifledigi ve kendi stretinde halk et-
tigi yegane varlik insandur. Bk. Mustafa Tatgy, Yinus Emre Yorumlar: Isitin Ey Yarenler (Istanbul: H
Yayinlari, 2019), 55-56. Bu agidan bakildig1 zaman insan kendinde barindirdig: potansiyel hasebiyle
¢ok kiymeti haizdir.
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hakikat ve marifet siralamasini dikkate alan bir tekamiil siirecinin sonucu
olarak ortaya ¢iktig1 agiktir.”

“Evvel kapt seriat emr u nehyi bildirir / Yuya giinahlarini her bir Kuran
hecesi

Ikincisi tarikat kulluga bel baglaya / Yolu dogru varan: yarligaya hocasi

Uciinciisii marifet can goziin goniil agar / Bu md'ni sarayma arsa degin
ylicesi

Dordiinciisii hakikat ere eksik bakmaya / Bayram ola giindiizii Kadir ola
gecesi

Bu seriat gii¢ olur tarikat yokus olur / Marifet sarplikdurur hakikattir
yticesi

Dervisin dort yaminda dort ulu kapr gerek / Nereye bakar ise giindiiz ola
gecesi™®

Tasavvuf geleneginin dort kap: kirk makam olarak isimlendirilen bu
tekamiil anlayisinda Hac1 Bektas Veli'nin ifadeleriyle “kul, Calab Tanrrya kirk
makamda erisir ve dost olur. O kirk makamin onu seriat, onu tarikat, onu
marifet, onu da hakikat icindedir”*’. Nesefi'nin Insan-1 Kamil adli eserinde
“seriat peygamberlerin sozii, tarikat yaptiklari ve hakikat ise gordiigii” olarak
ifade edilirken peygamberin buyurdugunu kabul eden herkes seriat ehli,
onun yaptigini yapan tarikat ehli ve onun gordiigiinii goren ise hakikat ehli
olarak kabul edilir, kisi bunlara sahip oldugu oranda nasipli goriilir. Kamil
insan ancak bunlarin tiimiine sahip olan insandir.* Iki alemin kiinhiine vakif
olan kimse Yinus Emre’ye gore ancak bu dort asamay1 hakkiyla katetmis
kimsedir ve dvgiiye layik olan da ancak odur.

“Ona eren dervise iki cihan kesfolur / Onun sifatin éver ol hocalar
hocasi™®

Tat¢r'nin ifadesiyle “seriat hakikate agilan ilk kapidir. Bu kapidan sadece
tarikat ve marifet makamlarina ulaganlar hakikat odasina gegebilir. Diger
taraftan hakikatin hudutsuz denizinde seyretmek i¢in seriat gemisine binmek
gerekir. Bu manéda seriat hakikate bir vasitadan ibarettir”® Dolayisiyla seriat
egitimiyle ahlaki yolculugunun hentiz ilk adimini atmis sayilan insanin, s6z
konusu ilk asamadaki miikellefiyetlerini yerine getirmesi temel bir zorun-

% Seriat, tarikat, marifet ve hakikat basamaklarinin Yéinus Emrede nasil ele alindigina dair bir deger-
lendirme igin bk. Abdullah Karaman, “Yinus Emre Divan'inda $eriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet
(Dért Kap1)”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi, 1/1 (2017), 1-17.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 350.

7 Haci Bektas Veli, Makalat, gev. Esad Cosan, sad. Hiiseyin Ozbay (Ankara: Kiiltiir Bakanlhgi, 1990),
10.

Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi ‘Insan-1 Kamil’, gev. Mehmet Kanar (Istanbul: Dergah,
2013), 18.

* Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 350.

0 Tatel, Yinus Emre Yorumlar, 265.
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luluk olarak kabul edilirken® yalnizca bunlar1 ed4 etmekle kemaéle erdigi
de kabul edilmez.

“Haktan erer tiirlii nasip canlara / Olmaz imis Kabe'ye varmak ile™”

“Hakikat bir denizdir seriattir gemisi / Coklar gemiden ¢ikip denize dal-
madilar

Bular geldi tapiya seriat tuttu durur / Iceri giribeni ne varin bilmediler™

“Seriat ehli irak eremez bu menzile / Ben kus dilin bilirim soyler Siileyman
bana™*

“Seriat oglanlar: nice yol ede bize / Hakikat deryasinda bahri oldum
yiizerim’™

Yanus Emre’ye gore insan tarikat, hakikat ve marifet yolunun gereklerini
seriatin gereklerinin tizerine kademe kademe eklemelidir.

“Mumsuz baldir seriat, tortusuz yagdir hakikat / Dost i¢in bali yaga ne
icin katmayalar™

“Ciktim erik dalina anda yedim iiziimii / Bostan 1ss1 kakiyip der ne yersin
kozumu™” misralarini serh eden Tatcrnin su ciimleleri de Yanus Emre’nin
bu bakisina g1k tutar: “Bu beyitteki koz (ceviz) dort kademeli olmakla dort
makami temsil etmektedir. Diger tiziim ve erik ise hakikat ve seriatin remiz-
leridir. Uziimiin her seyi yendigi ve pekmez, sucuk gibi pek ¢ok mamulii
oldugu halde erigin sadece dis1 yenir. Hakikat de, seriat makamina gore
béyledir. I¢ yiizii yasganmayan seriatin anlagilmasi zordur.”®

Adim adim ilerleyen bu yolculukta, daha 6nceki beyitlerde gordiigiimiiz
tizere, ilimle istigal etmeyi tavsiye eden Yanus Emre, bu bilgiyi edinmeyi de
elbette yeterli gormez ve aslolanin, insanin kendi 6ziiniin bilgisine sahipligi
oldugunu dile getirir, “zira diger biitiin bilgiler bu bilginin varliginda degerli
hale gelir”.*

“Ilm okumaktan gerek kendoziinii bilmektir / Kendoziinii bilmezsen bir
hayvandan betersin™®

Ciinkii ne kadar bilgi sahibi olursa olsun kendi 6ziine vakif olamayan
kisi eksiktir. Biitiin ilim yolculugunun gayesi o nihai bilgiye vésil olmak ve
o bilginin geregi olan eylemi hayata ge¢irebilmektir. Bu dogrultuda Ytinus

6

Bk. Golpiarly, Yiinus Emre, 96.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 179.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 176.

Bk. Golpinarly, Yanus Emre, 200.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 390.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 175.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 369; Tat¢1, Yinus Emre Yorumlari, 264.

Tatg1, Yinus Emre Yorumlari, 264.

Seniz Yildirimer, “Yanus Emre ve Kierkegaardda ‘Kendini Bilmek™, 1. Uluslararas: Tiirk Halklarinin
Felsefi Miras: Sempozyumu, ed. Necmettin Tozlu vd. (Bayburt: Altay Matbaasi, 2019), 328.
Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 281.
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Emrenin ‘ideal insan’1 kendinden hasil olacak 6z bilgisine ulasmis insandur.
Bu, tasavvuf edebiyatinda sik¢a rastladigimiz ve Tanrr'ya ulastiran hakikat
bilgisinin insanin bizzat kendisinde sakli oldugunu séyleyen bir kabuliin
Ytinus Emrede de ortaya ¢ikmis halidir: “Kendini bilen Rabbini bilir”*

Yanus Emre’nin aradig ‘kend6ziinii bilen’ insanin hakikat yolunda yti-
riirken tabii olarak bazi olumsuz vasiflardan da nefsini arindirmasi gerekir.”
Aksi taktirde kisi her ne kadar gayret edip seriatin geregi olan ilme sahip dahi
olsa, mevciidata, mahltkata karsi hassasiyeti yoksa onca emegi onu istenilen
yere ulagtiramaz. Hakikati ama¢ edinmis kisinin her seye ve herkese rikkatle
muamele etmesi lazim gelir. Dolayisiyla goniil kirmak, insani incitmek Hakk
yolunun yolcusuna yarasir bir eylem degildir.

“Bin kez hacca vardn ise bin kez gaza kildin ise / Bir kez goniil kirdin ise
gerekse var yollar doku™

“Goéniil Calabin tahtt Calab goniile bakti / Iki cihan bedbahti kim goniil
yikar ise””*

Insanin Yaradan'a ancak onun yarattig1 her seye sevgi ve saygi duyarak
ulagmas1 miimkiindiir ¢iinkii Hakk’in nuru ciimle alemi kugatmistir.” In-
san Hakk'in yarattig1 her bir seye ihtiram ve muhabbet gostermeli ve hepsi
ayni yaraticinin eseri olan mahlukat arasinda bir ayrim yapmamalidir. O,
Allah’in yaratmis oldugu her seye ayni1 nokta-i nazardan bakamadig siirece
eksiktir, ne kadar bilgi yiiklii olursa olsun bizzat Yanus Emre’nin ifadesiyle
“hakikatte asidir”

“Ciimle yaratilmisa bir goz ile bakmayan / Ser’in evliyastysa hakikatte
asidir™®

Insanin kendini kurtarmasi gereken bir diger kotii haslet ise kibirdir. Yanus
Emre’ye gore miitekebbir kisinin cennete varma ihtimali yoktur. O, olsa olsa
omriinii heba etmis, sonu ancak cehenneme varan bir yola girmistir.

“Tekebbiirler yeri siccin icinde / Anungin kolmadilar din icinde

Ki din tutanlarin siccin nesidir / Ye kibr u kin olicak din nesidir

Inanmazsan bana halin géresin / Cii émrii kibr ile yele veresin™’

Kendisi i¢in kagindig1 seyi bir baskasina reva goren kisi Ytinus Emre

<

Halk dilinde hadis olarak bilinen s6z konusu ifadenin degerlendirmesi igin bk. Yusuf Agikel, “Nefsini
Bilen Rabbini Bilir Hadis mi Kelam-1 Kibar m1?”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5 (1998), 173-200.

Yanus'un tizerinde sikga durdugu ve kurtulmayi nasihat ettigi bazi kotii hasletler ile ilgili olarak bk.
Tatg1, Yolcuya Ogiitler, 37-42, 43-49; Dede, Yiinus Emrenin Eserlerinin Tahlili, 353-372.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 282.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 409.

Tatg1, Yanus Emre Yorumlari, 70; ayrica bk. 100-101.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 173.

Bk. Golpnarly, Yiinus Emre, 16. Kibre dair daha fazla beyit ve yorum igin bk. Tatg1, Yolcuya Ogiitler,
90- 114.
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ligatinde Miisliiman olarak dahi tanimlanmaz. Dolayisiyla kemél yolcusu
insan hased ve cimrilik huylarindan kurtulmalidir.

“Kendiye yaramazi berikiye sanan ol / Adi Miisliiman onun kendi benzer
kesise™®

“Sen sana ne sanirsan ayriga da onu san / Dort kitabin md'nisi budur eger
var ise””’

Ona gore insanlarin arasini bozmaya yeltenenlerin 6te diinyadan nasip-
leri yoktur.

“Yarin Hak didarini gormeyiser ii¢ kisi / Bir dengci bir kovucu biri gam-
mazdir pasa™

Anlagilan o ki, Ynus Emre’nin bazen dervis ama ¢ogu zaman asik olarak
misralarinda yer bulan kisi iste bu seriatle baslayip hakikate ulasan yolu
vazge¢cmeden yiiriiyebilmis ve bu yolu yiiriirken kibir, gurur, haset, benlik
gibi kotii hasletlerden yavas yavas arinmus bir ¢esit rafine insandir. Bununla
birlikte Yanus Emre elbette bu kisinin yolculugunun artik tamama erdigini
diistinmez. Bu agsama insanin askla kargilastigi noktadir ve geride kalan diger
agamalardan ¢ok daha zorludur. Bununla beraber insanin sinirli olan kalip-
larini kirmasi akilla degil de ancak agkla miimkiin oldugu igin gereklidir.*’

“Dort kitabin manisin okudum hasil ettim / Aska gelicek gordiim bir uzun
hece imis™*

Buyolculugu tamama erdirmekten yoksun kisi tasavvuf gelenegi icerisinde
noksan sayilmaktadir hatta onlarin dort ayakli hayvandan farki yoktur. Onlar
stret agisindan insan olsalar da asillar1 esekten, okiizden, kurt, kaplan ya
da akreptendir.*’ Yanus Emre de bu minvalde diisiinmektedir ve yolu sona
varmayan agksiz kisi ona gore de oldukga alt mertebede yer almaktadir.** Bu
sebeple siirlerinde zaman zaman hayvana benzetip ona nasihatin fayda ver-

78 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 407. Hased ve cimrilik hususunda zikredilen daha fazla beyit ve yorum-
larina dair bk. Tatgi, Yolcuya Ogiitler, 149-206.

7% Bk. Golpnarly, Yiinus Emre, 409.

8 Bk. Golpnarly, Yiinus Emre, 407.

8! Tatgi, Yilnus Emre Yorumlari, 69.

82 Bk. Golpnarly, Yiinus Emre, 279.

83 Nesefi, Tasavvufta Insan, 18. Bu kabul yalnizca tasavvuf geleneginde karsimiza ¢ikmaz. Biz ahlak

felsefemize dair kaynaklarimizda da benzer bakis agisina rastlamaktayiz. Her ne kadar seriat, tari-

kat, marifet ve hakikat gibi asamalardan bahsedilmese de insanin nebati, hayvani, insani ve meleki

yonlerinin oldugundan bahsedilmekte bu yonlerden miitevellit 6zellikler siralanmaktadir. Insanin

kendi tabiatinda var olan bu 6zelliklerini dogru bir sekilde kullanmas faziletleri dogururken, onun

aksi durumda reziletler ortaya ¢ikar. Kendisinde bu faziletleri ortaya koyacak asamaya gecemeyen

insan ahlak diisiincesinde de aynen tasavvuf diisiincesinde oldugu gibi diisitk mertebede kabul edi-

lir. Bk. Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi “Tehzibu’l-Ahlak’, gev. Abdulkadir Sener vd. (Istanbul: Bityiiyen

Ay Yayinlari, 2017), 32-48. Ibn Miskeveyh'in ifadesiyle “o, melekleri andiran serefli nefsini bu du-

rumda kendisi gibi olan domuzlara, pis boceklere, kurtlara ve bayagi canlilara benzeyen algak nefsin

kolesi yapmaktadir” Bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 64-65.

Yanus Emrenin insan anlayisini tige ayirarak izah eden bir degerlendirme igin bk. Dalkilig, Yiinus

Emrede Allah- Alem-Insan Miinasebeti, 94-99.
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meyecegini soyledigi* kimi zaman, kendi tasa sozii de savasa benzer dedigi*
bu kisinin yagamini “hakiki bir yasamak” olarak da gérmemektedir.

“Ne geldigin gelmekdiiriir ne giildiigiin giilmekdiiriir / Son menzilin 6lmek-
diiriir duymadinsa asktan eser™

Yanus Emre’ye gore bu yolun mesakkati, cilesi varsa da Kopriili'niin
ifadeleriyle “o yolla Hakka eristikten sonra artik biitiin miigkiiller, kubh,
ser, adem ortadan kalkar”. Bu 6yle bir yoldur ki sonunun giizelligi asig:
korkudan uzak tutmak igin yeter sebeptir.

“Yiinus sen dsik isen aska muvdfik isen / Korkma gel dsik isen ne olursan
olasin™

Ciktig1 seferde yolu aska gikan ve yukaridaki beyitlerde sayilan olumlu
nitelikleri biinyesinde tastyip olumsuz vasiflardan ise uzaklagmis bu insan,
Ytinus Emre’nin ifadeleriyle “can gozii” ile goren®, “kend6ziinii” bilen ki-
sidir. O artik “ten” kaydindan kurtulmus dolayisiyla standart bir insanin
endiselerinden de 4zdde olmustur. O kisi her ne kadar herkes gibi goriiniir
ise de Ytinus Emre’nin vahdet nazarindan artik ilahi boyutta isleyen, eylemi
tanrinin eylemi haline gelmis kisidir.”® Varligi, Képriili'niin ifadeleriyle,
“Viictid-u Mutlak’ta miistehlek bulan” bu asik i¢in artik mutlak saadet hasil
olmustur.”

“Bakgil dsik ne isedir ma’sitka ol ciinbistedir / Ikisi bir tegvistedir iki sanip

bakma 1rak™?

%
&

“Asksizlara verme 6giit 6gtidiinden alir degil / Asksiz adem hayvan olur hayvan ogiit bilir degil

Kara tasa su koyarsan elli yil islatir isen / Heman tas gene bayagi hiinerli tas olur degil” Bk. Golpinarl,
Yiinus Emre, 326.

Yanus Emre’nin agktan haberi olmayan kimseler icin yaptig1 elestirilere ve bunlarin degerlendi-
rilmesine dair bir galisma olarak bk. Ramazan Ergéz, “Yanus Emrenin Siirlerinde Asksiz Insanin
Tenkidi’, Yiinus Emre -Hayati, Diisiinceleri, Eserleri- (ed. Celalettin Vatandas vd.) (Ankara: TBMM
Basimevi, 2022), 317-327. Onun agk anlayis1 hakkinda daha genel bir galisma igin bk. Thsan Soysal-
di, Tasavvufta Ask (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 97-106.

“Isitin ey yarenler ask bir giinese benzer / Aski olmayan goniil misal-i tasa benzer

Tas goniilde ne biter dilinde agu tiiter / Nice yumsak soylese sozii savasa benzer” Bk. Golpinarl, Yinus
Emre, 116.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 73.

Képriilii, ilk Mutasavviflar, 429-430.

Bk. Golpinarly, Yinus Emre, 83.

“Suret gozii degil bu goz dedigim / Bilirim ben neden ne istedigim

Goz oldur ki miidam ol cam gore / Faridadir kula sultan: gore

Bu bas gozii degil ol can goziidiir / Kimin cant var ise onu goriir” Bk. Golpinarl, Yiinus Emre, 46.
Vahdet-i Viicut diisiincesinin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikan bu algi kendisini bir¢ok beyitte
gosterir. Alemdeki tek hakikati tanr1 olarak tasavvur eden, goriiniirdeki kesreti ise o yegane hakikatin
birer tecellisi olarak yorumlayan bu diistinceye dair bk. Tat¢1, Yiinus Emre Yorumlari, 70-75; Hati-
ce Aycan Aydogan, Yanus Emre Siirlerinde Vahdet-i Viicud Inanci Baglaminda Evren, Yeryiizii ve
Insan Tligkisi, Aydin Tiirkliik Bilgisi Dergisi, 8/1 (2022), 38-45. Yanus Emre diisiincesinin ‘vahdet-i
viicut’ anlays ile iliskisine dair bir degerlendirme igin ayrica bk. Ekrem Demirli, Tasavvufun “Tu-
tarlilk” Arayiginda Bir Yorum Cergevesi Olarak Vahdet-i Viicid: Yiinus Emrede Vahdet-i Viicad
Anlayisinin Yansimas: Hakkinda Bir Degerlendirme, Islam Arastirmalar: Dergisi, 21 (2009), 25-49.
Kopriiliy, [lk Mutasavviflar, 431.

Bk. Golpmarly, Yiinus Emre, 280.
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« A

Netice olarak, Hz. Peygamber’in dilinde “salih kul” olarak idealize edilip
miijdeye mazhar olan kisinin Ytinus Emre’nin kendi anlam diinyasinda nasil
kargilik buldugunu, zikredilen tiim bu beyitleri dikkate alarak ¢oztimleme
imkanina sahip bulunmaktayiz. Hz. Peygamber’in “salih kul” ideali, Yanus
Emrede dort kapr kirk makami haiz yolu yiiriiyen, yiiriirken arinan ve ni-
hayetinde sdylemi, eylemi Tanr1 ile ortak olan agiktir.*

3.2.2. Ylnus Emre’ye gore Hz. Peygamber’in miijdesinin
karsiligi

Ytnus Emre’nin anlam diinyasinda “salih kul”a tekabiil eden kisinin diinya
ile olan iligkisi standart bir insan iliskisi gibi degildir. Diinya onun i¢in yal-
nizca bir siireligine durup geri gidecegi bir mekandir ki ona dair hayallere,
timitlere kapilmak kamil insana gore bir hal degildir. Hz. Peygamber’in,
kendisini, bir stireligine aga¢ altinda golgelenip yoluna devam eden kimseye
ve dolayisiyla agag altindaki o dinlenme siirecini diinya hayatina tesbih etmesi
gibi® Ytinus Emre i¢in de dmiir denilen sey olsa olsa kurulup da kaldirilan
bir pazar siiresinden Gteye ge¢mez.

“Bu diinyanin meseli bir ulu sara benzer / Veli bizim omriimiiz bir tez
pazara benzer

Her kim bu sara geldi bir lahza karar kildi / Geri doniip gitmesi gelmez
sefere benzer

Bu sarda hayallerin haddi vii sumari yok / Bu hayale aldanan otlar davara
benzer™®

Ytnus Emre’nin “merdén kisiler” olarak isimlendirdigi kimseler bu gegcici
diinyanin sevgisine kapilmazlar, onlarin arzusu yalnizca baki olanadir.

“Sevemez diinyay: merdan kisiler / Baki dirlik nedir onu dilerler

Baki alem goriindii gozlerine / Oturdu ask tozu gozlerine™”

Ask davasinda olan kisinin talebi hakikatin tecellisi oldugu i¢in onla-
rin diinya baglarindan kurtularak Hakka tevecciih etmeleri lazimdir zira
diinya hirsi ile agkin bir araya gelme ihtimali yoktur.”® Bu sebeple ayetlerde
buyruldugu gibi diinya hayatinin birer siisii olan kadinlar, evlatlar, mal-

*t Caligmamuz, Yanus'un sadece bir hadisi nasil anlamus olabilecegi tizerinde siirse de, onun, ‘eylem ve

soylemi Tanrr'yla ortak ideal insan tipinin aslinda bir bagka Kudsi hadisten de miilhem oldugunu
soylememiz ve s6z konusu hadisi burada zikretmemiz gerekmektedir. Zira hadiste, nafilelerle kedisi-
ne yakinlagan kulunu Allah o kadar ¢ok sevdigini soyler ki, artik o kulunun isiten kulag, géren gozii,
tutan eli ve yiiriiyen ayag1 oldugunu, kulu ne dilerse ona verdigini ve kendisine sigindig: taktirde onu
korudugunu buyurmaktadir. Bk. Buhari, “Rikak’, 38.

Bk. Tirmizi, “Zithd”, 44.

Bk. Golparly, Yiinus Emre, 76.

7 Bk. Golpinarly, Yanus Emre, 37.

% Tatel, Yinus Emre Yorumlari, 166.
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miilk insanlarin ¢oguna cazip gelse de® asik kisinin bunlarin hi¢birinde
gozii yoktur.

“Kimi avret oglan sever kimi miilk han ii man sever / Kim sermaye diikkdn
sever bu diinya halden haledir

Asik diinyay1 ne eder dkibet bir giin terk eder / Ask etegin tutmus gider her
kim gelirse saladir™®

Diinyanin ve émriin gegiciliginin farkina varmis bu insan i¢in diinya
telasa deger bir yer olmadig: gibi bu diinyadan go¢gmek de artik bir korku
sebebi degildir.

“Mani eri bu yolda meliil olast degil / Mani duyan goniiller her giin élesi
degil

Ten fanidir can 6lmez gidenler geri gelmez / Oliir ise ten dliir canlar dlesi
degil™'"

“Kogil éliim endisesin asiklar 6lmez bakidir / Oliim asigin nesidir ¢iinkii
nir-1 ilahidir

Oliimden ne korkarsin ¢iinkii hakka yararsin / Belki ebedi varsin élmek
fasit isidir™®

Yanus Emre nazarinda “ten”i degil de “can™ gozeten kimsenin 6lim
endisesine diigsmesi yersizdir ¢linkii “can gozi” ile bakmay1 6grenen kisi
olimiin ancak “ten” i¢in bir yitis oldugunu bilir. Onun “as1k” olarak ifade
ettigi kisiler i¢in ise 6liim s6z konusu degildir.

“Ey tanriy1 bir bilenler can Hakka kurban kilanlar / Olii degildir bu canlar
ask goliinde yiizedurur™%

Onun 6liimii olsa olsa diriliktir, zira génliinde Hak vardir. Onun bedeni
bu diinyayi terk edip gitse de cani 6te cihanda Hakk'in kendisine kavusacagi
i¢in 6lmekten bahsetmek onun i¢in s6z konusu degildir.

“Olmegi dirlik ola 6liimsiiz dirlik bula / Olmiis goniil dirile sunda ki sen
olasin

Can bedenden ugacak menziline gececek / Ol cihana gececek goze ayin
olasin

Tozunu yer almaya bir zerre ayilmaya / Asik cam 6lmeye masuku sen
olasin™*

Goriildiigii tizere dort asamanin nihai durag: olan hakikat mertebesine
varmis insan etrafindaki her seye artik bagka bir gozle bakmaktadir ve do-
layistyla her bir nesne veya yasam formu veyahut hayatin igerisinde kargila-

% Al-i Imran 3/14; el-Kehf 18/46.
100 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 114.
101 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 79.
12 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 80.
105 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 81.
104 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 83.
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silan olay ve olgular onun i¢in anlam da degistirmektedir. Isbu bakig Yiinus
Emre’nin dnce diinyaya ve sonra oliime yiikledigi manay: degistirdigi gibi
o6lim otesine dair diistincelerini de etkiler. Dini literatiiriimiiz igerisinde genis
yer bulmus olan kiyamet, hesap, ceza, miikafat, cennet, cehennem motifleri
Yanus Emre siirlerinde yeniden anlam kazanir.

“Bu isleri sen bilirsin sen verirsin sen alirsin / Ne kim kildum sen bilirsin
ya bu soru hisap nedir™®

“Soru hisap olmayisar diinya ahiret koyana / Miinker ti Nekir ne sorar terk
olucak ciimle murad

Havf u recd gelmez onda varlik yokluk birakana / 1lm ii amel sigmaz onda
ne terazi var be sirat

Ol kiyamet pazarinda her bir kala bas kayisi / Yiinus sen dsiklar ile hig
gormeyesin kiyamet™%

Cennet nimetlerini murat etmek, onlarin sevdasina diismek Yanus
Emre’nin zihninde sikliga ters diismektedir. Onun anlam diinyasinda bunlara
heves edip takilmak olsa olsa ‘aldanmak’ olarak tanimlanabilir.

“Basinda akli olan ticretle amel etmez / Hurilere aldanmaz goz ile kastan
gecer™

Ytinus Emre’ye gore cennet denilen sey olsa olsa ebleh kimseler i¢in bir
tuzaktir. Kisi asik ise bu tuzaga diigmeyip Dost'un yoluna devam etmelidir.
Ciinkii insan hicbir durakta vakit kaybetmemeli, amaci kendini bilmek ve
HakKa varmak olmalidir.'®

“Astk m1 direm ben ona Tanri’min ugmagin seve / Ugmak hod bir tuzak
durur eblehler canin tutmaya

Tutulmad: Yinus cam gegti tamudan ugmag: / Yola diisiip dosta gider ol
aslina uyakmaga™"

Cenneti agiklar1 sinamak igin sevgilinin yola koydugu bir tuzak olarak
yorumlayan''’ Yanus Emre i¢in cennet nimetleri olarak sayila gelen 6diiller
de artik deger ifade etmez. Zira ona gore diinyada zaten var olan bu nimet-
lerin asik kisi icin bir cazibesi kalmamuistir.

“Bu diinyada ne ola kim ahirette ol olmaya / Hiir ile gilman gelicek dsik
elin uzatmaya™"

Dolayistyla onun ahirette miikafattan bekledigi sey, ierisinde hurilerin, ev-
lerin, bag-bahgelerin ve golgeliklerin bulundugu bir cennet olmaktan ¢ikar.

105 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 192.

1% Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 193.

107 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 142.

198 Tate1, Yinus Emre Yorumlari, 107.

19 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 137. Agiklama igin ayrica bk. Tatgi, Yiinus Emre Yorumlari, 117.
10 Tate1, Yinus Emre Yorumlari, 107.

M Bk. Golpnarly, Yiinus Emre, 111.
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“Bugiin canim yolda koyam yarin ivazin veresin / Arz eyleme ugmagini
hi¢ arzum yok u¢mak icin

Benim u¢mak neme gerek hergiz gonliim ona bakmaz / Is bu benim zari-
higim degildurur bir bag icin

U¢mak u¢magim dedigin miiminleri yeltedigin / Vardir ola birkag hiiri
arzum yoktur kogmak igin™"?

Ytnus Emre’ye gore, insanin diinyada iken elde edebilecegi ve onun maddi
yoniiniin talepleri olan her tiirlii nimet, ayette de buyuruldugu tizere, diinya

hayatinin birer siisii olmaktan dteye ge¢medigi gibi'"?

insanin 6te alem igin
yine ayni taleplerle beklenti i¢ine girmesi ve bu beklenti i¢in eyleme ge¢mesi
de hakikat yolunun 4s1gina yaragir bir hal olarak ifade edilmez.

“Bunda dahi verdin bize ol hiiriyi ¢ift ii helal / Ondan gecti arzum tamam
arzum sana ermek i¢in

Siifilere ver sen dmi bana seni gerek seni / Hasa ben terk edem seni sol bir
evle cardak icin™**

Ytnus Emre artik diinyevi bu gibi taleplerden diinyada dahi vazgeger
olmus iken bunlarin 6te alemde onun igin bir miikéfat olmasi diistintilemez.
Zira onun gonlii artik bunlardan gegmistir. Sekiz cennetin harileri siislenip
gelseler dahi YGnus Emre’nin artik onlara meyli yoktur.

“Sekiz ugmagin hiirisi eger bezenip gelseler / Senin sebyinden ozgeyi gonliim
hi¢ kabul etmeye™"

Hz. Peygamber’in konumuz olan hadisinde buyurdugu mijdeyi Yanus
Emre’nin nasil anladig: ise iste bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Hadis-i
Kudside salih kullara miijdelenen, hig¢bir goziin gérmedigi, higbir kulagin
isitmedigi ve kimsenin kalbinden dahi ge¢irmedigi seyin Ytinus Emre liiga-
tinde Tanrrnin kendisinden gayr1 bir sey olmadig1 anlagilmaktadir.

“Sensin benim canim cani sensiz kararim yokdurur / Ugmakda sen olmaz
isen vallah nazarim yokdurur

Yiinus dahi dsik sana goster didarini ona / Yarim dahi sensin benim ayrik
nigarim yokdurur™''¢

“Yanusdurur benim adim giin gegtikge artar odum/ Iki cihanda maksu-
dum bana seni gerek seni™"’

Yanus Emre’'nin murat ettigi ve talepkar1 oldugu yegane miikafat, Kehf
stiresinde salih amel isleyen kullar i¢in vad edildigi tizere''®, Rab ile miilaki

112 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 156.
113 e]-Kehf 18/46.

114 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 156.
115 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 110.
116 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 113.
117 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 139.
118 e]-Kehf 18/110.
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olmak; Hz. Peygamber’in buyurdugu iizere, insan imgesinin ve hayal giiciiniin
sinirlarini agan dostun yiiziinii gérmektir.

“Isbu viicud sehrine bir dem giresim gelir / Icindeki sultanin yiiziin goresim
gelir

Isidirim soziinii géremezem yiiziinii / Yiiziinii gormeklige canim veresim
gelir™?®

Dost yliziinii gormeye néil olmak ise onun nazarinda dirlik bulmak ve
olimsiizliige ermek anlamina gelmektedir.

“Erenlerdir bu dirlige erenler / Yiiziin Masuka'min mutlak gorenler

Hakikat bunlar 6lmez kalirlar / Ki her dem yeniden kismet alirlar™

Cennet ehlinin ahirette Allah’in cemaliyle miiserref olacaklarini'*, bir¢ok
miikafat icerisinde hosnutken Allah’in kendi hicap perdesini aralamasiyla
O’nun cemalini seyretmekten daha giizel bir sey bulamayacaklarini'* miij-
deleyen birgok rivayet ise Yiinus Emre’nin s6z konusu muradini besleyen
kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

SONUC

Anadolu, Islam esaslarini Tiirk kiiltiir ve algist ile yogurarak mayalayan ve
bu topraklarda Islam inancinin yegerip kok salmasina katki saglayan sayisiz
isme ev sahipligi yapmistir. Ahmet Yeseviden, Haci Bayram Veli'ye, Hac
Bektas Veliden, Mevlédna Celaleddin Rtim{i’ye kadar birgok 6nemli isim ve
hatta Anadoluda belki adin1 heniiz isitmedigimiz birgok karakter Tiirk Islam
kiiltiir ve ahlakini ylizyillar boyu bu topraklara naksetmislerdir. Bu isimlerin
en onemlilerinden biri olan Ytinus Emre de bu kiiltiire siirleriyle ve siirleri
araciligi ile sundugu bakis agisiyla katki saglamistir. Onun nahif Gsltbu ve
kadin-erkek, avam-havas fark etmeksizin her cenahta karsilik bulmugtur.

Risaletii’n-Nushiyye ve Divan isimli eserlerinde din, diinya, ahlak, insan,
tanri gibi bircok konuda sz sdyleyen Yiinus Emre Tasavvuf gelenegi mensubu
diger isimler gibi eserlerini inga ederken Islam’in temel kaynaklari olan Kitap
ve siinneti kendisine referans almis ve birikimini bu siizgegten gegirerek
islemigstir. O, eserlerinde, Kuran-1 Kerimdeki ayetlere ve Hz. Peygamber’in
sozlerine bazen direkt atiflarda bulunmus bazen de onlardan miilhem bir

119 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 304.

120 Bk. Golpinarly, Yiinus Emre, 10.

121 Buhari, “Tevhid”, 24; Tirmizi, “Sifati’l-cennet”, 17; Ebti Davad, Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Su-
nenu Ebi David, thk. $u‘ayb el-’Arna’at (b.y.: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Siinnet’, 20; Ibn
Mice, “Mukaddime”, 13.

122 Tirmizi, “Sifati’l cennet”, 16; ibn Mace, “Mukaddime”, 13.
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anlayisla siirlerini yazmistir. Dolayisiyla, diyebiliriz ki, siir diliyle ayetleri
tefsir, hadisleri serh eylemistir.

Hz. Peygamber’in “Yiice Allah, “Ben salih kullarim i¢in cennette hi¢bir
goziin gormedigi, hi¢bir kulagin isitmedigi ve hi¢bir insanin hayal dahi
etmedigi birtakim nimetler hazirladim” buyurdu.” seklindeki hadis sahih
hadis kaynaklarimiz igerisinde yer alan bir hadistir. Yiinus Emre’nin anlam
diinyasini dikkate alarak s6z konusu hadisi nasil anlamis olabilecegi siirle-
rinden yola ¢ikarak anlagilmaya galisildiginda onun “salih kul” ve “miijde”ye
yiikledigi ména kendini gostermektedir. Zira Hz. Peygamber’in “salih kul”
olarak idealize ettigi tipin Yinus Emrede seriat, tarikat, hakikat ve marifet
basamaklarini1 hakkiyla atlayabilmis ve bu esnada arinmus, nihai olarak ey-
lemi ve sdylemi Allah ile ortak kisi olarak karsilik buldugu anlasilmaktadir.
Onun, “Hz. Peygamber’in salih kullar i¢in vadettigi miijdesi’ne verdigi mana
ise “Allah’a vasil olup O’nun cemalini seyre nail olmak” seklinde karsimiza
¢ikmaktadir.
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Oz

Sembol, genellikle soyut diisiinceleri veya kavramlar: temsil etmek i¢in kullanilan
bir isaret veya gorsel dgedir. Semboller, iletisimde anlami iletmek, mesajin anlagil-
masint saglamak veya bir mesaji daha etkili bir sekilde iletmek amaciyla kullanilir.
Dil, matematik, sanat, kiiltiir, bilim, din ve daha pek ¢ok alanda semboller 6nemli
bir rol oynar. Giindelik hayatta siklikla gesitli gorsel, isitsel ya da literal sembollere
sahit oluruz. Cogu zaman toplum ve insanlar tarafindan sekillendirilen bu sembol-
ler, gizli ve derin anlamlari ve fikirleri iletmek i¢in kullanildig1 gibi karmasik fikir-
leri ve duygular: ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Semboller, kiiltiirel ve top-
lumsal baglamlara gére degisebilir. Ornegin, bir sembol bir topluluk i¢inde énemli
bir anlam tagiyabilirken, bagka bir topluluk i¢in ayni sembol farkli bir anlam ifade
edebilir. Hayatin ¢esitli alanlarinda sanatta, mimaride, edebiyatta sembolik anlatim-
lara rastlamak miimkiindiir. Sembolik anlatimin giiglii oldugu alanlardan biri de
din alanidir. Dinin kendine 6zgii yapisi, dini tecriibenin dilin formlari tizerinden
ifadesini zorlastirmaktadir. Ozii itibariyle metafizik alana dahil olan dini olgularin
insanlar tarafindan tam olarak kavranamamasi, ya da dinlerin inananlarinda farkl
duygular meydana getirme arzusu, dogada var olan bir takim imgelerin, sekillerin,
renklerin, sayilarin vb., dini olgular: anlatmanin birer araci olarak kullanilmasin
beraberinde getirmistir. Bu semboller, aidiyetleri pekistirirken, insanlarin anlam
diinyalarini da sekillendirmektedir. Dini ritiieller, sanat eserleri, dini metinler sem-
bollerle doludur. Bu yiizden din okuryazarligi bir sekilde dini sembollerle de ilgili
olmak durumundadir. Farkinda olunsa da olunmasa da semboller anlam diinyamizi
sekillendirmektedir. Bireyin sahip oldugu inancin sembolik dili hakkinda farkinda-
lik sahibi olmasi kadar diger dini inanglarin sembolleri konusunda bilgili olmast gii-
niimiiz diinyasinda 6nemli bir yeterlilik olarak goriilmektedir. Sembollerin anlam
diinyasina dahil olmak ve onlar1 anlayabilmek i¢in gesitli egitsel stratejilere ihtiyag
vardir. Bu ¢ergevede sembollerin ustaca kavranmasi ve yorumlanmasi i¢in 6nerilen
egitim stratejilerinden biri sembol okuryazarligidir. Sembol okuryazarligi, sembol-
lerin anlamini kavrama, yorumlama ve kullanma yetenegidir. Egitimin diger alan-
larinda oldugu gibi din egitimi alaninda da ¢ocuklarin dinin sembolik repertuvari
hakkinda bilingli olmalar1 beklenmektedir. Zira gorsellik ve sanal diinya hi¢ olma-
dig1 kadar hayatimizin igindedir. Reklamlar, sinema filmleri, miizik videolari gesitli
dini sembolleri kullanarak bireyi etkilemektedir. Din egitiminde sembol okuryazar-
liginy, dini sembollerin anlaminin farkina varma ve yorumlama becerisi olarak ifade
etmek mimkindir. Dini sembollere cesitli alanlarda rastlamak miimkiindiir. Din
egitiminde sembol okuryazarlig1 baglaminda kullanilabilecek kaynaklardan biri te-
mel dini metinler ve dini gelenekte meydana getirilen eserlerdir. Cocuklar hem dini
metinlerdeki anlatilarin hem de kiiltiirel gelenekteki anlatilarin sembolik arka plani
hakkinda i¢ gorii sahibi olarak, farkli insanlarin farkli duygu ve diigtince tarzlarina
sahip oldugunu ve diger insanlarin kendilerinden farkli inanglara sahip olabilecegi-
ni kavradiklar: igin kisisel diizeyde gelisebilirler. Ayrica kendi inanglarinin temelini
olusturan 6gretilerin hangi semboller ve hikayeler tizerinden sekillendigi kavranmig
olurlar. Sembol okuryazarliginin gergeklestirilme yollarindan biri de miizelerde, sa-
raylarda veya camilerde bulunan sanatin kullanilmasidir. Bu etkinliklerde bir sanat
eseri segilir ve gozlem, 6n bilgilerin insas1 ve kullanimi, rol oynama ve hayal giictinii
igeren gesitli stratejiler araciligiyla incelenebilir. Din egitiminde sembol okuryazar-
Iig1 yaklagimi, toplumun ritiiellerini ve ibadetleri de ele alir. Zira toplumun deva-
min1 saglayan bir¢ogu artik siradan hale gelmis davranigi dini veya 6rfi arka plana
sahip sembollerle doludur. Yine bir¢ok ibadet sekli esasen semboliktir. Son olarak
din egitiminde sembol okuryazarlig: farkli inanglarin dini sembollerinin anlagilma-
sinda da islevseldir. Farkli dinler ve inang sistemleri arasinda sembolik ifadelerde
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farkliliklar olabilir. Sembol okuryazarlig, farkli dinlerin sembolik dilini anlamayi ve
inanglarin karsilagtirilmasini kolaylastirir. Boylelikle, dinler arasinda ortak noktala-
r1 ve farkliliklar1 anlamak miimkiin olur. Bu aragtirmanin temel problemi yukarida
genel cercevesine deginilen sembol okuryazarlig1 cercevesinde ele alinan yaklagimi
ilgili literatiir tizerinden tartigarak din egitimi agisindan ¢ikarimlarda bulunmaktir.
Aragtirma dokiiman incelemesi desenine dayali olarak gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Gelisim, Manevi Gelisim, Sembol Okurya-
zarlig1, Din Dili

SYMBOL LITERACY IN RELIGIOUS EDUCATION

Abstract

A symbol is a sign or visual element, usually used to represent abstract ideas or
concepts. Symbols are used in communication to convey meaning, to ensure that a
message is understood or to convey a message more effectively. Symbols play an im-
portant role in language, mathematics, art, culture, science, religion and many other
fields. In everyday life, we often witness various visual, auditory or literal symbols. It
is possible to come across symbolic expressions in art, architecture and literature in
various areas of life. One of the areas where symbolic expression is strong is the field
of religion. The unique structure of religion makes it difficult to express religious ex-
perience through the forms of language. The fact that religious phenomena, which
are essentially metaphysical, cannot be fully comprehended by people, or the desire
of religions to create different emotions in their believers, has led to the use of cer-
tain images, shapes, colors, numbers, etc. existing in nature as a means of explain-
ing religious phenomena. While these symbols reinforce belonging, they also shape
people’s worlds of meaning. Religious rituals, works of art and religious texts are
full of symbols. Therefore, religious literacy has to be somehow related to religious
symbols. Whether we are aware of it or not, symbols shape our world of meaning.
Being aware of the symbolic language of one’s faith as well as being knowledgeable
about the symbols of other religious beliefs is seen as an important competence in
today’s world. Various educational strategies are needed to be included in the mean-
ing world of symbols and to be able to understand them. In this framework, one of
the educational strategies recommended for skillful comprehension and interpre-
tation of symbols is symbol literacy. Symbol literacy is the ability to comprehend,
interpret and use the meaning of symbols. In religious education, symbol literacy
can be defined as the ability to recognize and interpret the meaning of religious
symbols. Religious symbols can be found in various fields. One of the sources that
can be used in the context of symbol literacy in religious education is basic religious
texts and works created in religious tradition. By gaining insight into the symbolic
background of both the narratives in religious texts and the narratives in the cultural
tradition, children can develop on a personal level as they understand that differ-
ent people have different feelings and ways of thinking and that other people may
have different beliefs than themselves. They also come to understand the symbols
and stories through which the teachings that form the basis of their own beliefs are
shaped. One of how symbol literacy can be realized is through the use of art found
in museums, palaces or mosques. In these activities, a work of art is selected and can
be studied through a variety of strategies including observation, construction and
use of prior knowledge, role-playing and imagination. The symbol literacy approach
to religious education also addresses the rituals and worship of the community. This
is because many of the now commonplace behaviours that ensure the continuation
of society are full of symbols with religious or customary backgrounds. Again, many
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forms of worship are essentially symbolic. Finally, symbol literacy in religious edu-
cation is also functional in understanding the religious symbols of different faiths.
There may be differences in symbolic expressions between different religions and
belief systems. Symbol literacy facilitates understanding the symbolic language of
different religions and facilitates the comparison of beliefs. In this way, it is pos-
sible to understand the commonalities and differences between religions. The main
problem of this research is to make inferences in terms of religious education by
discussing the approach taken within the framework of symbol literacy, the general
framework of which is mentioned above, through the relevant literature. The re-
search was conducted based on a document analysis design.

Keywords: Religious Education, Religious Development, Spiritual Development,
Symbol Literacy, Religious Language.

GIRIS

kuryazarlik, zaman icerisinde okuma ve yazma temel becerileri-
ne sahip olmayi iceren bir kavram olmaktan ¢ikarak bunlar1 da
icine alan ama daha sofistike becerileri de gerektiren bir kavra-
ma doniigmiistiir. Yeni teoriler okuryazarhigin giinliik yasamla ilgili din-
leme, konusma, okuma, okudugunu anlama ve yazma becerilerini igeren
etkilesimli bir siire¢ oldugunu ve bu bilesenlerin ayn1 anda ve etkilesimli
olarak hareket ettigini gostermektedir.! Buna dayali olarak giiniimiizde bu
kavram hemen her alanda o alanin temel becerilerine sahip olmayi, karsila-
silan durumlar1 dogru anlamayi ifade eden bir igerige biirtinmiistiir. Med-
ya okuryazarligy, bilgisayar okuryazarligi, sanat okuryazarligi, ahlak okur-
yazarligi, din okuryazarlig1 gibi kavramlagtirmalar s6z konusu alanin ye-
terliliklerine gonderme yapan okuryazarlik tiirlerinden bazilaridir. Sembol
okuryazarlig1 bu genis literatiire eklenmeye namzet yeni bir kavram gibi
goriinmektedir. Heniiz yeni bir kavramsallastirma olmakla birlikte konu-
su itibariyle koklii bir ge¢mise sahip olan sembollerin diinyasi oldukea ge-
nis bir literatiirden beslenmektedir. Sanattan mimariye, edebiyattan mito-
lojiye, miizikten dini literatiire kadar olduk¢a genis bir alanda sembollere

rastlamak miimkiindiir.
Gergekligin ingas1 ve yorumlanmasiyla yakindan baglantili olduklar1igin
sembollerin giicii kiigiimsenmemelidir.? Insanlar, aktarilmakta olan anlamin
bilingli olarak farkinda olmasalar da gorsellere, anlatilara ve ritiiellere gomiilii

Diane Lea Ryndak vd., “Literacy before and after Inclusion in General Education Settings: A Case
Study”, Journal of the Association for Persons with Severe Handicaps 24/1 (01 Mart 1999), 5-22; Pat
Mirenda, “He’s Not Really a Reader..’: Perspectives on Supporting Literacy Development in Indivi-
duals with Autism?, Topics in Language Disorders 23/4 (2003), 271-282.

2 Turan Kog, Din Dili (Iz Yayincilik, 1998), 96.
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semboller, gercekligi anlama seklimizi bi¢cimlendirmeye devam etmektedir.?
Bir¢ogu baslangi¢ta amaglanandan farkl sekillere ve anlamlara biiriinmesine
ragmen sembolik anlamin hayatimizi sekillendirici yénii 6nemini korumak-
tadir. Sevgi, hakkaniyet, adalet, giizellik ve sonsuzluk, insanoglunun algiladig:
ve deneyimledigi ancak elle tutulamayan gergekligin birer parcasidir. Bu ve
benzeri kavramlarin bilgisine erismek i¢in gorsel sanatlar da dahil olmak
uzere kiiltiirel eserlerde, edebi anlatilarda, dilde ve dini ritiiellerde bulu-
nabilen sembolik bir dilden yararlaniriz. Bu sembolik dil araciligiyla daha
genis bir gercekligi algilar ve inga ederiz.* Sembollerin kiiltiir araciligryla
somutlastirildig1 g6z 6niine alindiginda, sembolleri anlama, yapilandirma ve
okuma yetenegi, esas olarak durumsal 6grenme yoluyla kisinin bagkalarryla
etkilesimleri yoluyla gerceklesir.” Din egitiminde bu gerceklik iizerinden insa
edilecek sembol okuryazarlig: yaklagimi 6grencilerin cesitli dini sembollerle
etkilesimine dayal1 olmay1 gerektirmekle birlikte, 6grencilerin bunlar tizerinde
diisiinmesine, konusmasina bagli olmay1 igermelidir.

Bu ¢aligma sembol okuryazarlig1 kavramsallastirmasini ilgili literatiir
tizerinden tartigmayi ve din egitimi agisindan ¢ikarimlarda bulunmay:
amaglamaktadir. Arastirma nitel aragtirma yontemlerinde sik¢a kullanilan
dokiiman incelemesi desenine dayali olarak gerceklestirilmistir. Bu cerge-
vede aragtirmanin ilgili oldugu literatiir taranmus, ortaya ¢ikan yaklagim ve
tartismalara yer verilerek derinlemesine analiz edilmistir. Din egitiminde
sembolleri konu edinen aragtirmalar daha ¢ok dini metinlerdeki sembolik
anlatilara ve bunlarin anlam ingasindaki roliine odaklanmaktadir. Ornegin
Sahin’'in arastirmasi din egitiminde sembolik anlatim yontemi ile ilgilidir
ve dini metinlerdeki sembolik anlatimin din egitimi uygulamalarinda nasil
kullanilabilecegine iligkindir.” Ilgili ulusal literatiir goz oniine alindiginda
dini sembollerin bir okuryazarlik iligkisi baglaminda ele alindig1 herhangi
bir aragtirmaya rastlanmamugtir. Ote yandan bazi uluslararasi aragtirmalarda
gocugun din egitimini tamamlayic1 bir unsur olarak 6zellikle dini sembollerin
ustaca yorumlanmasi ve bu konuda bir kavrayisa ulagilabilmesi i¢in ¢ocuklara
sembol okuryazarligi becerisi kazandirmanin 6neminden bahsedilmektedir.?

Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children”, International Journal of

Children’s Spirituality 23 (2018), 113.

Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

717 (01 Agustos 1997), 381.

5 Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children’110.

¢ Ismail Giilliik, “Karakter Ingasinda Dini Sembol ve Karakterlerin Rolii: Kabe Ornegi”, Ekev Akademi
Dergisi, (2016); Fatih Menderes Bilgili, “Kuranda Gegen Hayvan Sembollerinin Deneysel ve Formel
Kaynak Agisindan Din Egitimi Baglaminda Kisa Bir Degerlendirmesi’, Journal of Social and Huma-
nities Sciences Research 7/54 (2020), 1442-1453.

7 Sahin, Abdullah, Din Ogretiminde Sembolik Anlatim Yéntemi (Kahramanmarag: Kahramanmaras
Siit¢ii imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

8 Adrian Gellel, “Nurturing Spiritualty Throuhh Symbol Literacy in Religious Education”, Journal of
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Bu ¢aligmalarda dini mekanlarda, mabetlerde, saraylarda bulunan ¢esitli
gorsel ve sembollerin gosterilmesi ve bunlar iizerinde yapilacak konusma-
lara vurgu yapilmaktadir. Bununla birlikte edebi anlatilarda ve ritiiellerde
gomiilii olan sembolik anlamlarin kesfi ve yorumlanmasina yonelik pedagojik
yaklasimlarin desteklenmesinin ¢ocugun din okuryazarligina ve manevi
gelisimine katki saglayacag ileri siirtilmektedir.” Bu ¢alisma s6z konusu
cercevede ortaya konan ‘sembol okuryazarligy’ yaklasiminin din egitiminde
ve gocugun manevi gelisimine muhtemel katkilarina odaklanmaktadir. S6z
konusu ¢aligmalarda ileri siiriilen temel yaklagimlarin iilkemiz din egitimi
icin anlami bazi 6rnekler iizerinden ele alinacaktir.

1. SEMBOL OKURYAZARLIGI

Sembol, genellikle soyut diisiinceleri veya kavramlari temsil etmek i¢in
kullanilan bir isaret veya gorsel 6gedir. Semboller, iletisimde anlami iletmek,
anlagilmasini saglamak veya bir mesaji daha etkili bir sekilde iletmek amaciyla
kullanilir.'* Dil, matematik, sanat, kiiltiir, bilim, din ve daha pek ¢ok alanda
semboller onemli bir rol oynar. Glindelik hayatta siklikla gesitli gorsel, literal,
isitsel sembollere sahit oluruz. Cogu zaman igerisinde toplum ve insanlar
tarafindan sekillendirilen bu semboller, gizli ve derin anlamlari ve fikirleri
iletmek i¢in kullanildig1 gibi karmasik fikirleri ve duygulari ifade etmek i¢in
de kullanilmaktadir."* Semboller, kiiltiirel ve toplumsal baglamlara gore
degisebilir. Ornegin ay, Islam kiiltiiriinde énemli bir semboldiir ve Islam
takviminin sekillenmesinde, Ramazan ayinda orucun baglamasini belirlemede
o6nemli isleve ve sembolik degere sahipken, Antik Roma mitolojisinde ay,
bir¢ok tanrica ile iliskilendirilmistir. Ya da eger kisi iceriden biriyse, sembol
ve ritiiellerin duygu ve etkisini ger¢ek olarak deneyimler; eger bir yabanci
ise, bunlara dahil olan bireylerin kiiltiiriinii nasil sekillendirdigini ve hatta
ritielin gergekte gerceklestirmesi amaglanan seyi gergeklestirip gerceklestir-
medigini daha iyi degerlendirebilir."? Ornegin ilkel bir toplulugun geleneksel
dansi, o toplum igin birligi, kimligi ve tarihlerini yansitabiliyorken ayni dans,
disaridan bakan i¢in egzotik, ilging veya sanatsal bir ifade olarak algilanabi-
lir. Diger taraftan semboller zaman icerisinde ilk ortaya ¢iktiklar1 zamanki
anlamindan uzaklasabilir, farkli seyleri simgeleyebilir ya da sembolize ettigi

Religious Education, (2010); Natalie Lombardi Calleja, “Silence and Observation in Early Childhood
Education. The Pedagogical Basis As a Symbol Literacy Approach (2018)”.
° Gellel, “Nurturing Spiritualty Through Symbol Literacy in Religious Education”, 46.
Luca Konig, “Literary Symbolism: Concept and Function’, Semantic Scholar 21/9 (2019), 522.
Konig, “Literary Symbolism”, 516.
Bernard Cooke - Gary Macy, Christian Symbol and Ritual: An Introduction (Oxford University Press,
2005), 20.
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anlam genisleyebilir veya daralabilir."* Her durumda semboller insanlarin
yasamlarini etkilemeye devam etmektedir.

Sembollerin anlam diinyasina déhil olmak ve onlar1 anlayabilmek i¢in
cesitli egitsel stratejilere ihtiya¢ vardir."* Bu ¢ercevede sembollerin ustaca
kavranmasi ve yorumlanmast igin 6nerilen egitim stratejilerinden biri sembol
okuryazarligidir. Sembol okuryazarligi, sembollerin anlamini anlama, yorum-
lama ve kullanma yetenegidir.'” Semboller, gorsel veya yazili semboller gibi
cesitli bigimlerde olabilir ve iletisimde anlam ifade etmek i¢in kullanilirlar.
Sembol okuryazarligi, sembollerin ardindaki derin anlami kavrayabilme,
sembollerin farkli baglamlarda nasil kullanildigini anlama ve sembolle-
rin iletisimde nasil etkili bir sekilde kullanilacagini bilmeyi igermektedir.'s
Sembol okuryazarlig, giiniimiizde 6zellikle gorsel medyanin yaygin oldugu
bir dénemde 6nemli bir beceri haline gelmistir. Internet, sinema filmleri,
reklamlar, logolar, grafikler, haritalar ve diger gorsel 6geler gibi birgok alanda
semboller yaygin olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle sembol okuryazarlig,
iletisimin daha iyi kurulmasina ve etkili kullanilmasina yardimci olabilir.
Glinlimiizde sadece metin tabanli iletisim degil, gorsel ve sembolik iletigim
de 6nem kazanmugtir. Insanlar, sembollerle kodlanmis bilgileri anlama ye-
tenegine sahip olmalidir. Ornegin, trafik isaretleri, harita sembolleri, emoji
ve logolar gibi semboller giinliik yasamimizda sik¢a karsilagtigimiz 6rnek-
lerdir. Sembol okuryazarlig1 ayn1 zamanda kiiltiirel ve sosyal baglamlarda da
6nemli bir rol oynar."” Farkli kiiltiirlerde semboller farkli anlamlar tasiyabilir
ve sembol okuryazarlig, bu farkliliklar1 anlamak ve duyarli olmak igin de
gereklidir.

Sembol okuryazarligi, birkag farkli okuryazarlik becerileriyle siki bir
sekilde iligkilidir. Bunlardan biri gorsel okuryazarliktir. Gérsel okuryazarlik,
resimler, grafikler, fotograflar ve diger gorsel mesajlar1 anlama yetenegini
ifade eder."® Sembol okuryazarligi, gorsel okuryazarligin bir parcasidir, ¢iin-
kii semboller sik¢a gorsel bir dilin 6nemli bir bileseni olarak kullanilir. Bir
digeri medya okuryazarligidir. Medya okuryazarligy, cesitli medya araglariyla
iletilen mesajlar1 anlama, degerlendirme ve medya igerigiyle etkilesimde

>

Harold Bayley - Paul Tice, The Lost Language of Symbolism Volume One (Escondido, CA: Book Tree,
2000), 3.

Bkz. Gellel, “Nurturing Spiritualty Throuhh Symbol Literacy in Religious Education”.

Tina Detheridge, Literacy Through Symbols, Second Edition: Improving Access for Children and Adults
(London: y Routledge, 2002), 22.

Rani Tiwari, “Literary Symbolism: Concept and Function’, Perception Publishing 21/9 (2019), 516.
Howard Gardner - Dennie Wolf, “Waves and Streams of Symbolization: Notes on the Development
of Symbolic Capacities in Young Children”, The Acquisition of Symbolic Skills, ed. Don Rogers - John
A. Sloboda (Boston, MA: Springer US, 1983), 25.

Belgin Tanriverdi - Ozlem Apak, “Gorsel Okuryazarlik Uzerine Bir Igerik Analizi’, Uludag Universi-
tesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 26/1 (01 Nisan 2013), 269.
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bulunma yetenegini ifade eder.'” Medya, genellikle semboller ve diger gorsel
unsurlar araciligiyla iletisim kurar, bu nedenle sembol okuryazarligi, medya
okuryazarligi iginde 6nemli bir rol oynar. Sembol okuryazarligryla iliskili bir
diger alan dijital okuryazarliktir. Dijital okuryazarlik, bilgisayar, internet ve
dijital teknoloji araglariyla etkilesimde bulunma ve bu teknolojileri anlama
yetenegini ifade eder.”’ Internet, emoji, ikonlar, etiketler ve diger semboller
araciligryla iletisimi kolaylastirir, bu da sembol okuryazarliginin internet
okuryazarligiyla yakindan iliskili oldugunu gésterir. Dijital platformlarda
sik¢a semboller kullanilir, bu nedenle sembol okuryazarhigi, dijital okurya-
zarligin bir parc¢asidir. Bu okuryazarlik becerileri arasindaki iliskiler, modern
iletisim ortaminda sembollerin ve gorsel unsurlarin 6nemini vurgulamak-
tadir. Insanlar, gesitli sembollerle karsilastiklarinda bu becerilere dayanarak
bilgiyi anlama ve etkilesimde bulunma yetenegine sahip olmalidir.

2. DINDE SEMBOLIiK ANLATIM

Sembolik olanin 6ziinde, goriiniir somut gergekligi agmamiza ve somut
gerceklikle eszamanli olarak “paralel bir gerceklik” hissetmemize ve/veya
yaratmamiza izin veren yetenek vardir. Bagka bir deyisle semboller, temsil
ettikleri seyin yerine gegen, onun tasavvuruyla biitiinlesen vasitalardir.?! Bu
“paralel gerceklik’, yasanan gergekligi yorumlamak ve ona bir diizen ve bir
amag atfetmek icin gereklidir. Insanlarin kim olduklarinin farkina varabil-
meleri ve fiziksel olmayan gerc¢ekligi idrak edebilmeleri, anlam bulup insa
edebilmeleri, insanlar, doga ve dogaiistii ile olan baglarini gii¢lendirebilmeleri
ve kozmosa diizen getirebilmeleri semboller araciligiyla miimkiin olur.2 Ozii
itibariyle metafizik alana dahil olan dini olgularin insanlar tarafindan tam
olarak kavranamamasi, ya da dinlerin inananlarinda farkli duygular meydana
getirme arzusu, dogada var olan bir takim imgelerin, sekillerin, renklerin,
sayilarin vb. dini olgular1 anlatmanin birer araci olarak kullanilmasini be-
raberinde getirmistir.”> Bu semboller, aidiyetleri pekistirirken, insanlarin
anlam diinyalarini da sekillendirmektedir.

Semboller insandaki biitiinliik arayigina cevap verir. Insanin en temel
deneyimlerinden ve farkindaligindan biri, yetersizlik duygusu ve nihayetinde
sonluluk ve 6liim gerceginin idrak edilmesiyle sekillenen sinirli dogasiyla
karsilasmasidir. Sinirhilik bilincinin ikinci bir bi¢imi, diinyadaki higbir de-

1 Sibel Karaduman, “Yeni Medya Okuryazarligr: Yeni Beceriler/Olanaklar/Riskler”, Erciyes Iletisim
Dergisi 6/1 (21 Ocak 2019), 686.

2 Yavuz Silik - Fatih Aydin, “Dijital Okuryazarlik ve Teknoloji Okuryazarligi: Karsilagtirmali Bir Ince-
leme”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/4 (28 Aralik 2021), 18.

2 Koc, Din Dili, 97.

2 Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children’111.

2 Sadik Kilig, “Semboliin Giicii ve Islamda Semboller”, Diyanet flmi Dergi 49/3 (2013), 10.
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neyimin tamamiyla miikemmel olmadigini algilamamizdan gelir. Boylelik-
le, 6rnegin her seyi kusatan bir adalet anlayisinin olmadiginin veya higbir
sekilde biitiinleyici bir glizellik deneyimine sahip olamayacagimizin farkina
variriz. Insan adalet konusunda sonuglar cikarabilir, ancak durumlarin cok
karmasik oldugunun ve bu gergeklikte tam bir adalete ulagilamayacaginin
da farkindadir. Insanlar yasanan gerceklikteki anlam biitiinliigiinii semboller
araciligiyla yakalayabilmektedir.* Bu noktada dini geleneklerin semboller
tizerinden sundugu anlam diinyas1 insandaki eksiklik duygusunu giderebile-
cek olanaklar saglar. Ozgiirliik, yagam ve oliim, ahiret, adalet gibi kavramlar
etrafinda meydana gelen anlatim sekli giindelik hayatta biitiiniiyle cevapla-
namayacak sorulara biitiinciil bir bakis kazandirmaya yardimci olur. Dini
semboller, yalnizca dogrudan bir anlam olusturma kaynagi ya da manevi
gerceklige erismenin bir araci degil, ayn1 zamanda i¢inde yasadigimiz ger-
cekligi ve cerceveleri de degistirecek giice sahiptir. Iginde yagadigimiz diinya
sadece maddi gergekliklerden olugsmaz, binlerce y1l boyunca yaratilan kavram
ve sembollerle doludur.” Bu konuda din, ‘nihai olani, hayatimiz etkileyen
manevi dinamikleri ve kendileriyle iyi bir hayat yasamay1 arzuladigimiz er-
demleri anlamak ve kavramsallastirmak i¢in ara¢lar sunmustur. Bu nedenle
din, insanligin hafizasinin ve anlaminin anlatilarda, ritiiellerde, sembollerde
ve inanglarda somutlastig1 nesiller arasi bir ansiklopediye esitlenebilir.?®
Dinlerde sembolik anlatim oldukga belirgindir ve soyut bir karaktere
sahiptir. Soyut semboller renkler, sekiller, sayilar ve bayraklar dahil olmak
tizere bircok bigcimde olabilir. Ornegin Budizmde, renk sembolizmi ¢o-
gunlukla mandalalarda ve yantralarda, Tibet Budizminde ise tangkalarda
tasvir edilir. Her rengin meditasyon i¢in kendi manevi anlami vardir ve ayni
zamanda Buda ile iligkilidir. Ote yandan, Hiristiyanlikta renkler meditasyon
yapmak i¢in kullanilmaz, ancak kiyafetler ve mumlar gibi belirli bir anlam1
sembolize etmek icin toren siislemelerine verilir. Islamda ise renkler bir renk
imgesi olmaktan 6te, Kur'an'in vermek istedigi mesajin tasiyicis1 olmustur.?’
Bu baglamda en fazla siyah ve beyaz imgeleri kullanilir ve “yiizleri beyaz
oldu” ya da “yiizleri siyah oldu” seklinde bir terkipte ifadesini bulur.”® Say1-
larin da dini geleneklerde gesitli anlamlarin sembolii olarak kullanildigina
rastlanilmaktadir. Ornegin Yahudi geleneginde yedi kollu samdan, Tanrr'nin
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Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
717 (01 Agustos 1997), 381.

* Roy A. Rappaport, Ritual and Religion in the Making of Humanity (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1999), 47.

Gellel, “Nurturing Spiritualty Throuhh Symbol Literacy in Religious Education”, 47.

Soner Giindiizéz, “Kuranda Renklerin Biiyiilit Glictt”, Ekev Akademi Dergisi, 7/16 (Yaz 2003), 78.
Kur’an-1 Kerim Meli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer $ahin (Ankara: Diyanet Ileri Bagkanlig1 Yaym-
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varligini sembolize etmekle birlikte, evrenin yedi giinde yaratilisini, haftanin
giinlerini ve yedi kitay1 sembolize ettigine inanilir.” Islam geleneginde say1
sembolizmi ile ilgili genis bir literatiir vardir. Bir, yedi ve kirk sayilar1 sem-
bolik anlam1 zengin olan sayilardir. Bir sayis1 Allah’1 sembolize eder ve Arap
alfabesinin ilk harfi elif bir seklindedir ve ebcet hesabina gore bir sayisina
denk gelmektedir. Bu nedenle elif vahdeti, her seyin ilki olan Allah’ temsil
eder. Kur'anda yedi sayisinin 22 ayette gectigi; soz konusu ayetlerde yedi sa-
yisinin ¢ogunlukla yedi kat gok* imajiyla birlikte ele alindig1 goriilmektedir.
Kuranda yedi sayisinin bulundugu diger *'ayetler ve konular ise sunlardir.
Yedi yol*, cehennemin yedi kapis1,* yedi giin orug,* yedi basak,” yedi inek,*
yedi y1l,”” tekrarlanan yedi ayet,*® magara uyuyanlar1,® yedi deniz ve yedi gece.
* Ayrica hacda Kébe'nin etrafinda yedi defa donme, Kur'an'in yedi kiraatle
okunmasi diger drneklerdir. Kirk sayisi diger en ¢ok kullanilan sayidir. Kirk
yas kemal yasidir.*! Kirk yasinda peygamberlik verilmis, Miisliimanlardan
malinin kirkta birinden zekat vermeleri istenmistir.

Dini geleneklerde geometrik sekillerin veya gok cisimlerinin sembol
olarak kullanildigina dair 6rnekler de vardir. Geometrik sekillerin birbirine
biitiinlestirilmesi veya yan yana konulmasi ile yeni semboller yaratilmis ve
insanlarin gerceklige erismeleri i¢in yeni bir anlam kazanmuigtir. Hiristiyan
dini geleneginde kutsallik atfedilen ha¢ sembolii bunun bir 6rnegidir. Dikey
¢izgi Isa Mesih’in bedenini simgelerken, O’'nun ellerini simgeleyen daha kisa
yatay ¢izgi onun istiine bindirilmis, boylece Hiristiyan geleneginde simgesel
bir anlam tagir hale gelmistir. Buna gore yatay ¢izgi tek basina yeryiiziin-
deki insanlari, dikey ¢izgi ise Tanrrnin mesajini temsil eder. Dolayisiyla iki
¢izginin st iiste bindirilmesi, Tanr’nin insanlar iizerindeki kurtulusunu
temsil eder.* Yahudi gelenegindeki Davut yildiz1 geometrik sembollerin bir
diger 6rnegidir. Hz. Davut’un kalkanini simgeleyen bu iki tiggenli sekil, ayn1
zamanda Tanrrnin koruyuculugunun ve Yahudi toplumunun evrensel bir

2!

@

Sevda Onal Kilig, “Yedi Sayisinin Kiiltiirel Arkaplani Gergevesinde Garibname Mesnevisinin Yedinci
Béliimii Uzerine Bir Inceleme”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas veli Arastirma Dergisi, (2018), 115.
“Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: Kuran Meali”, Bakara 29, {sra 44, Miiminun 86, Fussilet 12, Talak
12, Miilk 3, Nuh 15, Nebe 12.
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simgesidir. Islam geleneginde ise hilal Miisliimanlari temsil eden bir sembole
doniigmistiir. Hilalin bir sembol olmas: 6zellikle Hagl seferleriyle birlikte
yayginlik kazanmistir.*

Her dini gelenekte ibadet sekilleri vardir ve bu ibadetlerin sekilsel form-
lar1 cogunlukla sembolik anlamlar yiikliidiir. Ornegin namazin kilinis sek-
li, haccin eda edilisi esnasinda yapilanlar, kurban kesmek, orucun anlami
ve yapiligi tamamen semboliktir ve gerisinde bagka manalara isaret eder.**
[slam’in temel karakteristik yapisina ve sembolik arka planina vakif olma-
dan bunlari anlayabilmek ¢ok zordur. Ya da sosyal hayatta cesitli sekillerde
goriilen hem sembolik anlami olan hem de bir takim pratik amaglar1 yerine
getirmeyi hedefleyen sembollere de rastlamak miimkiindiir. Ornegin ezan
Miisliimanlar1 namaza ¢agiran bir vasita, ayni1 zamanda Islam’in 6nemli
bir semboliidiir. Benzer bir 6rnek Hristiyan kiliselerindeki ¢an sesidir. Ya
da bagortiisit Miisliman kadinin kimliginin énemli bir pargasi ve Islam’in
sembollerindendir. Yahudilerin taktig1 kipa hem dini bir ritiielin par¢asi ayni
zamanda Yahudiligin deger verdigi bir semboldiir.

3. DiN EGITIMINDE SEMBOL OKURYAZARLIGI

Semboller ve 6zellikle dil, biiyiik 6lgiide diinyay1 organize etme seklimizi
belirler. Dahasi, sembol ve dil dogas: geregi toplumsaldir. Insanlar dil ve
semboller tarafindan sekillendirilmis bir diinyaya dogar; aslinda bu diinya
dil ve sembol tarafindan yaratilmistir.*> Cocuklar, bu sembolleri ve dili
anlamalari i¢in egitim siireglerinden ge¢mektedir. Kiiltiirlerinin etraflarin-
da yarattig1 diinyada basarili bir sekilde hareket edebilmeleri ve insanlarla
basarili bir sekilde iletisim kurabilmeleri buna baglidir. Isvigreli aragtirmaci
Jean Piaget'nin (1896-1980) yaptig1 caligmalarin gosterdigi gibi, ocuklarin
derinlik algis1 gibi basit becerileri bile 6grenmeleri gerekir.* Giinliik hayat-
taki bir¢cok rutin ancak deneyim ve egitimle 6grenilebilir. Cocuklar bunlar
otomatik olarak veya dogal olarak bilmezler, onlara 6gretilmesi gerekir. Bu
Ogretimin ¢ogu deneyim yoluyla gergeklesir. Yani baskalarinin ritiieli ger-
ceklestirmesini izleyerek ve onlari taklit ederek 6grenir. Bayrag: selamlamalk,
namazda secdeye gitmek, 6gretmen konusurken sinifta (nispeten) sessizce
oturmak gibi benzeri ritiieller baskalarindan gorerek ya da egitim yoluyla
ogrenilir.*” Din egitiminde sembol okuryazarlig: bityiik 6l¢tide buna benzer
deneyimlere bagli olmak durumundadir. Ornegin namazin sembolik degerini

# TDV Islam Ansiklopedisi, “Alem” (Erisim 18 May1s 2023).

“ Muhammed Hamidullah, “Islamida Sembolik Anlatim”, Diyanet Dergisi 1/25 (1989), 12.
4 Sahin, Abdullah, Din Ogretiminde Sembolik Anlatim Yontemi, 54.

1 Jean Piaget, Cocugun Goziiyle Diinya, ev. Ismail Yerguz (Dost Kitabevi, 2023).

¥ Cooke - Macy, Christian Symbol and Ritual, 16.
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deneyim yoluyla i¢sellestirebilir. Ya da Kdbe'nin bir Miisliiman i¢in anlamini
en iyi sekilde buraya giderek, hacca déhil olarak 6grenebilir.

Gellele* gore din egitiminde sembol okuryazarlig1 yaklasimi, bireylerin
bilgi ve bilgelik, bilmek, diisiinmek ve varlik arasinda bir denge bulmasina,
zaman ve mekan ile dengeli ve saglikli bir iligki stirdiirmesine yardimci
olmay1 amaglar. Bu denge sayesinde, insan kendi gergekligini yorumlamak
ve onunla tam olarak etkilesime ge¢mek i¢in daha iyi bir konumda olacak
ve ayn1 zamanda kesfetmek ve anlam yaratmak i¢in “agkin” diislincesini de
akillarinda tutacaklardir.*® Ayrica insan, ¢evresiyle her etkilesim kurdugunda,
“sembollerin, metaforlarin ve kavramlarin dili” ile sembolik dagarciklarini
genisletmektedir.”” Bu nedenle sembol okuryazarlig1 yaklasimi, gocuklarin
repertuvarinin zenginlesmesine ve metaforik akil yiirtitme becerisinin ka-
zandirilmasina katki saglar. Sembolik repertuvardan kasit ise metaforlarin
ve kavramlarin dilini kullanan hikayeler, mitolojiler, gorsel sanatlar, miizik
ve siir ile birlikte medyada karsilasilan sembolik dilin farkinda olmaktir.!
Sembol okuryazarliginin din egitimi programlarina dahil edilmesinin sadece
dini gergekleri 6gretme araci olarak hizmet etmeyecegi, her seyden 6nce
anlamin kapilarini agma, maneviyata erisim saglama potansiyeline sahip
oldugu ileri siirtilmektedir.**

Caglar boyunca insanlar, ¢ogu belirli kiiltiirel baglamlara veya inang
sistemlerine bagli olan farkli semboller gelistirmistir. Cocuklar, cogu eri-
silmez hale gelen sembollerle dolu bir diinyaya girerler. Tipk: insanlar arasi
iletisimde oldugu gibi, maneviyatin da ifade edilebilmesi igin bir dile ihtiyag
vardir. Bu nedenle ¢ocuklarin gesitli sembolleri ve bunlarin anlami nasil
olusturduklarina dair ‘dilbilgisini’ 6grenmeleri gerekir.”> Sembolik okurya-
zarlik yaklagimi sadece sembolleri okumalarina yardimeci olmakla kalmaz,
ayni zamanda anlami ifade etmelerini ve daha derin bir gergeklikle baglant:
kurmalarini saglar ve fiziksel gercekligi agma yeteneklerini kolaylastirir.
Ciinkii semboller ruhun, gergekligin farkli boyut ve unsurlarina tekabiil
eden yonlerini de agiga ¢ikarir ve ruhu inga eder.”

Giiniimiiz egitim anlayisinin beraberinde getirmis oldugu branglagsma ve
bilissel diisiince yapisina énem verme yaklasimi bu baglamda ele alinmasi
gereken bagka bir konudur. Bilginin biligsel yoniine ve 6grenmede verim-

# Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children’, 14.

Gellel, “Nurturing Spiritualty Throuhh Symbol Literacy in Religious Education”, 44.

% fsmail Giilliik, “Karakter Ingasinda Dini Sembol ve Karakterlerin Rolii: Kbe Ornegi”, Ekev Akademi
Dergisi, 191.

1 Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children”, 116.

Adrian Gellel, “Nurturing Spirituality Through Symbol Literacy in Religious Education’”, Journal of

Religious Education, (2010), 45.

53 Gellel, Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children”, 110.

** Kog, Din Dili, 99.
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liligin 6nemine daha fazla agirlik verilmesinin yani sira, zamanla modern
devlet okullagmasinin temelinde yer alan branslasma ve ayrisma, egitim
kurumlarinda bilginin hiyerarsik adimlarla organize edilmesini ve bilginin
parcalanmasini beraberinde getirmistir.®> Goriiniiste zararsiz olan bu yon-
temin en pratik sonucu, gergekligi biitiinciil bir sekilde gormenin ve anla-
manin zorlasmasi olmustur. Bu, gocuklarin bilgelige erismelerini, zengin bir
anlam olusturma siirecine katilmalarini ve boylece tam bir gerceklik anlayist
edinmelerini zorlastirmaktadir.® Bu durum, potansiyel olarak ¢ocuklarin
farkindaliklarini ve kendi kokleriyle ve baskalariyla baglanti kurmalariny,
farkli nesillerin verdigi yanitlara erigme ve bunlar1 ifade etme yeteneklerini
zayiflatmaktadir. Ayni sekilde, Batrda en azindan son dort yiizyildir siirmekte
olan bireycilik siireci, birey kavramimizi par¢alamis ve kii¢iiltmiistiir. Bu
bakis agisinda 6zerklik ve teklige 6nem verilirken, iliskisellik kavramina
¢ok az 6nem verilmektedir.”” Semboller bu biitiinliik algisin1 meydana ge-
tiren, gercekligin farkli boyutlarini tek bir objede ya da ciimlede birlestiren
simgelerdir. Bir sembol ele alinirken ¢ok boyutlu disiplinler arasi bir bakis
gerekir.

Nasil ki bir dili konusabilmek i¢in o dilin kelime ve dilbilgisini 6grenmek
gerekiyorsa, 6grencilerin ¢esitli sembolleri ve bir araya getirildiklerinde nasil
anlam olusturduklarina dair “dilbilgisini” de 6grenmeleri gerekir.”* Sembol
okuryazarligl, sadece gocuklarin sembolleri okumalarina yardimci olmayi
degil, ayn1 zamanda onlarin anlami formiile etmelerini ve daha derin bir
gergeklikle baglant1 kurmalarini saglamayi ve boylece fiziksel gergekligi
agma yeteneklerini kolaylastirmay1 amaglar. Dinin, derin manalar meyda-
na getirmek, insanlari etkilemek ve mesajini etkili bir sekilde iletmek i¢in
cesitli anlatilari, sanat, ritiielleri araci kilarak karmasik ve kapsamli sembol
sistemlerini kullandiklar1 g6z 6ntine alindiginda boyle bir yaklagimin ge-
rekliligi daha iyi anlagilir.® Cocuklar ¢evrelerindeki ¢ok sayida semboliin
tam olarak farkinda olduklarinda, insanlik, yaratilis ve Tanri ile derinden
baglanti kurmak i¢in bu sembolleri yeniden yorumlayabilecekler ve boylece
bilge anlam yapicilar haline geleceklerdir.

Din egitiminde sembol okuryazarligi, dini sembollerin anlaminin farki-
na varma ve yorumlama becerisidir. Dini gelenekler kendilerini semboller

5 William Doll, “Complexity and the Culture of Curriculum”, Educational Philosophy and Theory 40
(2008), 190-212; Stephen Triche - Douglas McKnight, “The quest for method: the legacy of Peter
Ramus’, History of Education 33/1 (2004), 39-54.

¢ Hiisnii Aydeniz, “Dini Semboller, Semboliin Anlam Kayb: ve Etkilerine Gelenekselci Bir Yaklagim
(Rene Guenon C)rnegi)”, Ekev Akademi dergisi, 85.

7 Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children”, 114.

8 Gellel, “Towards a Symbol Literacy Approach in The Education of Children”, 112.

% Giilliik, “Karakter inasinda Dini Sembol ve Karakterlerin Rolii: Kdbe Ornegi’, 191.
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ve simgeler araciligiyla ifade etmekte ve bunlarla iletisim kurmaktadir. Bu
nedenle, din egitimi alaninda sembol okuryazarlig: 6nemli bir yetenek ha-
line gelmistir. Din egitiminde sembol okuryazarligini gelistirmek igin neler
yapilabilir? Oldukea genis bir sembolik repertuvara sahip dini gelenekleri
semboller iizerinden nasil okuyabiliriz? Sembol okuryazarliginin ¢ocugun
dini ve manevi gelisimine nasil bir katkisi olabilir? Bu sorularla ilgili asagida
basliklar halinde c¢esitli 6rnekler ve 6neriler sunulmustur. Her ne kadar din
egitimi yiiksekogretimi de kapsayan genis bir alanda verilse de asagidaki
degerlendirme ve oneriler daha ¢ok ilkdgretim ve ortadgretim baglaminda
ele alinmalidir. Ozellikle de kiiltiir konulari ele alinirken sembol okuryazarlig:
daha islevsel olabilir.

3.1. Dini Metinlerin Yorumlanmasi

Din egitimi genel olarak temel dini kaynaklar etrafinda sekillenir. Sem-
bolik dilin en ¢ok kullanildig: alanlarin basinda dini metinler gelir. Clinkii
temel dini iddialarin ¢ogu duyularla algilanamayan gergekliklerle ilgilidir.
Buna karsilik, dilimiz duyularla algiladigimiz siradan nesnelerden yola ¢ikar
ve bu konuda son derece sinirli imkanlara sahiptir. Bu yiizden, genel olarak
din dilinde 6nemli bir yere sahip olan mecazlar, meseller, modeller, kissalar ve
yerinde kullanilmis sembolik dilin Kur’an dilinde de 6nemli bir yeri vardir.*
Diger taraftan dini gelenekte zamanla meydana gelen birgok edebi ve ilmi eser
okurlarinda gesitli etkiler birakmak amaciyla sembolleri kullanir. Yazarlar
oykiilerinde sembollerden yararlanirlar ve okurlarin bunlari okuduklarinda
altta yatan bu simgelerle iliski kurmasini ve dykiiniin derin anlaminda kay-
bolmasini isterler. Ayni sey bir sanat eseri/resim igin de s6ylenebilir ¢iinkii
ayni zamanda bir hikayeyi de anlatir.** Sembolik anlatimin en giiglii oldugu
metinlerin baginda Kur’an kissalari gelir. Kissalar Kur’an'in mesajini aktarmak
icin oldukea sade, anlagilir ve gesitli sembolleri igerecek sekilde aktarilmistir.
Bu kissalarda 6rnegin iyiligin ve kotiiliigiin, adalet ile zulmiin, haram ile he-
lalin gesitli semboller iizerinden aktarildig: gériilmektedir.** Edebiyatimizin
klasik eserlerinde de sembolik anlatima ¢ok¢a rastlanmaktadir. Mevlana,
Yunus Emre, Hac1 Bektag-1 Veli mesajlarini daha etkili aktarabilmek adina
sembolik anlatimi eserlerine ¢okga yansitmigtr.

Dini metinlerde semboller ve sembolik ifadeler sik¢a kullanilir. Bu sem-
bollerin anlagilmasi, metinlerin dogru bir sekilde yorumlanmasina yardimeci

 Turan Kog, “Din Dili Olarak Kur’an Dili” (Kuran Sempozyumu, Kur'an'in Aydinligina Dogru, Anka-
ra: Fecr Yayinlari, 1995), 284.

¢l Calleja, “Silence and Observation in Early Childhood Education”, 50

2 Yusuf Batar, “Kur’an Kissalarinin Baz1 Egitsel Ozellikleri”, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (03 Subat 2017), 81-103.
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olur. Ornegin, Kur'an-1 Kerimde yer alan mecazi ifadeler veya sembolik
anlatimlarin dogru bir sekilde anlagilmasi, metnin anlaminin kavranmasini
saglar. Bu metinlerdeki ¢esitli sembolik anlatimlar bireyin zihin diinyasinin
sekillenmesine, farkli durumlarin yorumlanmasina olanak saglayabilir. Or-
negin Kur’an sik sik kétiiliigiin sembolii olarak seytandan bahseder. Ayrica
dini literatiirde seytan, kotiiliik ve sebepleri, seytanin insan tizerindeki etkisi
ve giicli konusunda bir¢ok detaya ulasmak miimkiindiir. Cocuklarla bu ko-
nuda diyalog ortami olusturmak ve bunlar1 baz: etkinliklerle desteklemek
seytan ve kotiiliik hakkinda farkindalik olusturmalarini saglayabilir ve bu
konudaki yanlis anlasilmalari giderebilir. Hem dini metinlerdeki anlatilarin
hem de kiiltiirel gelenekteki anlatilarin kullanilmasiyla ¢ocuklar, farkli insan-
larin farkli duygu ve diisiince tarzlarina sahip oldugunu ve diger insanlarin
kendilerinden farkli inanglara sahip olabilecegini kavradiklar: i¢in kisisel
diizeyde gelisirler. Ayrica kendi inanglarinin temelini olugturan égretilerin
hangi semboller ve hikéyeler tizerinden sekillendigi kavranmis olurlar.

3.2. Sanat ve Mimarinin Degerlendirilmesi

Gorselligin hitkiim siirdiigii glintimiizde, agik ya da gizli bir¢ok gorsel
sembol kullanilmakta, bunlar aracigiyla zihinler insa edilmektedir. Dini
gelenekler mesajlarin1 metinler tizerinden verdigi gibi buna benzer gorsel
araclarla da verebilmektedir. Gorsel sanat eserleri dini sembolizmin 6nemli
araglaridir ve dini gelenekte 6nemli bir yere sahiptir. Dini gelenekler, sanat
ve mimari araciligiyla anlam insa edebilmekte ve bunlar tizerinden kendini
disa vurabilmektedir. Ornegin, camilerde kullanilan geometrik desenler
veya kiliselerdeki vitray pencereler sembolik anlamlar icerir. Medrese, saray,
cesme, tiirbe gibi yapilar, mimari 6zelliklerinin 6tesinde sembolik mesajlarla
yogrulmustur. “Ornegin cami, yalnizca namaz kilinip ibadet edilen bir yer
degil, kendisinde devamli toplanilan bir mekandir. Cami ayni zamanda bir
kiyam merkezi, istisare meclisi, yonetenlerle yonetilenlerin yiiz yiize goriistip
dertlestikleri, hesaplastiklar1 bir mahal, okul, kimsesizler yurdu, bir huzur
evidir”® Sembol okuryazarligi, bu ifadelerin anlasilmasini ve dini mesaj-
larin dogru bir sekilde anlasilmasini saglar. Bazilarina gore bu konudaki
farkindalik diizeyinin artmasi hem gorsel okuryazarlig: gelistirmekte hem
de kisilerarasr iletisimi kolaylagtirmaktadir.** Sembol okuryazarliginin ger-
ceklestirilme yollarindan biri miizelerde, saraylarda veya camilerde bulunan
sanatin kullanilmasidir. Bu etkinliklerde bir sanat eseri segilir ve gozlem,

¢ Temel Saglam, “Islam Mimarisinin Sembolik Anlatilar1 Uzerine bir Deneme”, Uluslararas: Disiplinler
arast ve Kiiltiirlerarast Sanat 5/10 (31 Temmuz 2020), 251-279.

® Yilmaz, Melek Gokay, Birlestirilmis Sanat Egitimi Yontemine Gore flkiigretim II. Basamaginda Sanat
Elestirisinin Uygulanmast ve Sonuglar: (Konya: Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 1998).
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on bilgilerin insas1 ve kullanimyi, rol oynama ve hayal giiciinii ieren gesitli
stratejiler araciligryla incelenebilir.®

Cocuklar sadece belirli resimlere ya da yapilara bakmakla kalmazlar, ayn1
zamanda bir dizi biligsel aktivite araciligiyla onlar1 analiz ettikten sonra bu
resimler onlar i¢in sembolik bir kaynak haline gelmis olur. Diistincelerin
gorsel olarak sembolik ifadesinin farkinda olmak, sembollerin nasil gelistigi
ve degistigi, sanat¢ilarin fikirleri nasil buldugu, fikirlerin nasil degisiklige
ugradigi ve sanat eserlerinin izleyiciler tarafindan nasil yorumlandigini an-
lama konusunda bireyi daha yetkin bir konuma getirir.*® Gorsel sembolleri
okuma becerisinin gelismesi bagka dini formlarin farkina varma, anlamini
kavrama, ¢6ziimleme, yorumlama gibi yeteneklerini gelistirir.*” Ayrica bireyin
inancini goriiniir kilan bu sembollerin farkinda olmasi ve onlardaki derin
manalara niifuz etmesi dini bagliliklarin sekillenmesine katki saglayacaktir.
Diger taraftan sinema ve gorsel medya dini sembollerin siklikla kullanildig1
mecralardir. Medya okuryazarligi ile desteklenecek bir yaklasimla buradaki
sembolik anlatilar hakkinda farkindalik saglamak miimkiindiir. Buralarda
kullanilan semboller tizerinden ve bir takim isitsel ve gorsel imajlarla izleyici
tizerinde 6nemli bir etki biraktiklari goz 6niine alindiginda sinema ve gorsel
medyaya ayr1 bir 6nem vermek gerekmektedir.

3.3. ibadet ve Ritiiellerin Anlasilmasi

Toplumsal ritiieller insanin giinlitk yasaminin bir parcasini olusturur.
Sembol okuryazarlig: yaklasimi, toplumun ritiiellerini de ele alir.® Zira
toplumun devamini saglayan bir¢ogu artik siradan hale gelmis davranis
dini veya orfi arka plana sahip sembollerle doludur. Bir diigiin ya da cenaze
merasimi, anma toreni, kutlama ve bayram giinleri gelenek tarafindan ya-
pilandirilmus ritiielleri igerir. Aktif dinleme ve gozlem yoluyla 6grencilerin
bunlara katilmasi, bunlar iizerinde konusmasi gesitli iist biligsel becerinin
gelismesine olanak saglar.” Bununla birlikte sekil ve i¢erik olarak tamamen
dini olan ritiieller de vardir. Ornegin Hristiyanlikta yapilan istavroz ¢ikarma
isareti gibi semboller, dini pratiklerin bir parcasidir. islam dininin en temel
ibadetleri neredeyse tamamen sembolik bir nitelik arzetmektedir.”® Ozel-
likle hac esnasinda yapilan hemen hemen her sey semboliktir. Yine namaz
ibadetinin yapilis sekli, orucun eda edilisinde Ramazan ay1 boyunca Miis-

 Calleja, “Silence and Observation in Early Childhood Education’, 49.

 Calleja, “Silence and Observation in Early Childhood Education”, 49.

¢ Peter Felten, “Visual Literacy”, Change: The Magazine of Higher Learning 40/6 (2008), 60-64.
% Calleja, “Silence and Observation in Early Childhood Education”, 52

¢ Gellel, “Nurturing Spiritualty Throuhh Symbol Literacy in Religious Education”

70 Hamidullah, “Islamda Sembolik Anlatim”
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limanlarin ihtimam gosterdikleri bircok olgu sembolik bir 6zellik arz eder.
Miisliimanlarin hayatinin en 6nemli pargasi olan bu ibadetlerin yapiligindaki
sembolik arka plan hakkinda i¢ gorii sahibi olmak i¢in 6grencilerle cesitli
etkinlikler diizenlemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede 6rnegin cami ziyaretleri,
ibadetleri gozlemleme ya da aktif katilim saglanabilir. Namaz, orug, hac gibi
ibadetleri yerine getiren insanlarin tecriibelerinden yararlanilabilir.

3.4. Inanclarin Karsilastiriimasi

Farkli dinler ve inang sistemleri arasinda sembolik ifadelerde farkliliklar
olabilir. Sembol okuryazarligi, farkli dinlerin sembolik dilini anlamay1 ve
inanglarin karsilastirilmasini kolaylagtirir. Boylelikle, dinler arasinda ortak
noktalar1 ve farkliliklar1 anlamak miimkiin olur. Ozellikle ortak bir gecmise
sahip olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dinlerinin sembolik arka planini
karsilagtirmak ve bunlardan ¢ikarimlarda bulunmak igin sembol okuryazarlig
islevsel olabilir. Peygamberler ve onlar iizerinden meydana getirilen imajlar,
dini ayin ve térenlerde kullanilan sembol ve ritiieller bu baglamda ele alina-
bilecek hususlardir. Sembolik dilin anlagilmasi konusundaki farkindalik, dini
gelenekler ve kiiltiirler arasinda 6nemli bir iletisim araci olabilir.”* Sembol
okuryazarligi, dini sembollerin toplumsal ve kiiltiirel baglamini anlamayi
saglar. Bu, dini sembollerin kullanildig: toplumlarda daha iyi iletisim ve
anlayis gelistirmeye yardimci olur.

Neticede sembol okuryazarligy, din egitiminde 6grencilerin dini sembol-
lerin dilini anlamalarina ve dinin sembolik ifadelerini daha derinlemesine
kavramalarina yardimci olur. Bu da égrencilerin dini metinleri, ritiielleri ve
diger dini ifadeleri daha iyi anlamalarini saglar ve dini deneyimlerini zengin-
lestirir. Bu beceri, dini bilginin daha derinlemesine anlagilmasini saglar ve
diniiletisimde etkililigi artirir. Ayrica, bireyin sembolik repertuvari ne kadar
genisse, hayati tam olarak yagayabilme ve etkilesime girme olasiliginin arta-
cagina inanarak ¢ocuklarin kiiltiirel sermayesini artirmayi amaglamaktadir.
Bununla birlikte biitiin yukaridaki 6geleri de sekillendirebilen dinin sembolik
dili hakkinda 6grencileri yetkin hale getirmek din egitimi i¢in 6nemli bir
gorev olarak durmaktadir. Bu amagla yapilacak ¢alismalar ile metaforik ve
analojik akil ytirtitmenin yanu sira iist biligsel siiregler de dahil olmak tizere
cesitli biligsel stiregleri tesvik etmek ve gelistirmek miimkiindiir.”> Sembol
okuryazarlig1 cocugu daha derine inmeye, din ve toplum tarafindan gelistiri-
len anlam olusturma siirecini edinmeye veya farkina varmaya tesvik eder.

7' Hayreddin Kizil, “Dini Sembolizm Uzerine”, Strnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/20 (31
Agustos 2018), 347.
7 Giilliik, “Karakter ingasinda Dini Sembol ve Karakterlerin Rolii: Kabe Ornegi’, 191.
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Ozetle din egitiminde sembol okuryazarliginin énemli kazanimlarini
soyle siralayabiliriz:

Sembollerin Taninmasi: Sembol okuryazarlig, 6grencilere dinin sembol-
lerini tanima becerisi kazandirir. Ogrenciler, dini sembollerin ne oldugunu,
nasil goriindiigiinii ve nasil kullanildigini anlamaya baglarlar. Ornegin, ce-
sitli dinlerde kullanilan semboller arasinda hag, hilal, y1ldiz, mandala gibi
semboller yer alir.

Sembollerin Anlamlandirilmasi: Sembol okuryazarligi, 6grencilere sem-
bollerin anlamlarini anlama becerisi kazandirir. Ogrenciler, sembollerin dini
metinlerde, ritiiellerde veya dini sanatta nasil kullanildigini ve bu sembollerin
tagidig1 anlamlari kesfetmeye baglarlar. Ornegin, hag sembolii Hristiyanlikta
kurtulusu ve Tanrrnin sevgisini temsil eder.

Sembollerin Yorumlanmasi: Sembol okuryazarligi, 6grencilere sembollerin
farkli yorumlarini ve anlamlarini anlama becerisi kazandirir. Ogrenciler,
sembollerin dini ve kiiltiirel baglamlarda nasil yorumlandigini ve farkl: yo-
rumlarin nasil olabilecegini kesfederler. Bu, 6grencilerin semboller iizerinde
kendi diisiincelerini gelistirebilmelerini saglar. Ayrica sembol okuryazarlig,
6grencilere dini sembollerin nasil kullanildigini ve hangi amagla kullanildigin
anlama becerisi kazandirir. Ogrenciler, sembollerin ibadetlerde, rittiellerde,
dini sanatta ve diger dini ifadelerde nasil kullanildigini ve bu kullanimin
dinin anlam ve mesajlarini nasil ilettigini kesfederler.

Sembollerin Elestirel Degerlendirilmesi: Sembol okuryazarligi, 6grencilere
sembollerin elegtirel bir sekilde degerlendirilme becerisi kazandirir. Ogren-
ciler, sembollerin kiiltiirel, tarihsel, toplumsal ve politik baglamlarini goz
oniinde bulundurarak sembollerin kullanimini elestirel bir sekilde analiz
edebilirler.

SONUC

Sembollerin anlam insa edici yonii bugiin birgok otorite tarafindan kabul
edilmektedir. Bu gergekligin farkinda olan cesitli yapilar ve platformalar
sembollerin bu giiclinden yararlanmaktadir. Sadece dini gelenekler degil
glinimiizde hemen her alanda 6zellikle gorsel medyada bunlara rastlamak
mimkiindir. Kiiresellesme ve post-modernite, farkli sembol sistemlerinin
yaygin olarak kullanilmasini beraberinde getirmistir. Sadece anlatilar ve
sanat yoluyla degil, 6zellikle reklamlar ve eglence endiistrisi araciligiyla
hayatimiza girmektedirler. Bir miizik videosu ya da sinema filmi izlerken
cesitli dini geleneklerden ya da diisiince sistemlerinden sembollere rastlaya-
bilmek miimkiindiir. Bunlar1 kullanmadaki amaclar farkli olmakla birlikte,
bu semboller araciligiyla izleyicilerde gesitli duygular1 harekete gecirmek,
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bazi imajlar yaratarak diisiinceleri kanalize etmek istedikleri aciktir. Gii-
niimiizde din egitimi de dahil egitimin kendisi bu konularla ilgilenmek
durumundadir. Zira gorsellik ve sanal diinya hi¢ olmadig1 kadar hayatimi-
zin i¢indedir. Sembol okuryazarlig1 yaklasimi giintimiiz sanal diinyasinin
meydana getirdigi bu imajlarin fark edilmesinde ve dogru okunmasinda
6nemli katkilar saglayabilir.

Bir¢ok dini uygulama sembollerle oriiliidiir. Dini torenler, bayramlar,
ibadetler yada giinliik hayatta dini simge olarak ifade edilen pek ¢ok sey
boyledir. Cogu Miislimanin hayatinin 6nemli bir pargas: olmasina ragmen
bunlardaki sembolik anlamlarin farkinda olmadiklari gériilmektedir. Neden
oyle oldugu ile ilgili iizerinde diisiiniilmeksizin geleneksel olarak yapilan
bir¢ok dini ritiielin bilingli bir dindarlik icin yeterli oldugu séylenemez. Boy-
lesi bir dindarlik modeli de kabul gorebilir ancak her dini 6greti sdylemleri
ve sembolleriyle bir kimlik inga etmeyi amaglamaktadir. Bu yiizden dinin
kendisini ifade etmis oldugu bu form hakkinda bilgili ve bilingli olmadik¢a
bu kimlik ingas1 tam olarak miimkiin olamayabilir. Hayata dair biitiinciil bir
yaklasim ortaya koymaya galisan din, gergekligin kelimelere yansitilmasi giig
boyutlarini bir takim semboller araciligiyla ortaya koyarak bireyi aklen ve
manen sekillendirir. Din egitimi 6rnegin Kabe sembolii tizerinden hem dini
metinlerdeki ifadesi hem de dini gelenekteki yeri ve bireyin ¢esitli davranislar
ile iligkisel bir okuryazarlik yaklasimi ortaya koydugunda dini sembollerin
anlam1 konusunda bireye yardimeci olabilir.

Sembol okuryazarligi, 6grencilere dini sembolleri anlama ve yorumlama
yetenegi kazandirmak bakimindan 6nemli bir islev gorebilir. Uygun yontem-
lerle uygulandiginda, 6grencilere dini metinlerde, ritiiellerde ve diger dini
ifadelerde kullanilan sembollerin derin anlaminin farkina varma becerisi
kazandirir. Reklamlarda, medyada veya sokaklarda gordiikleri sembollerin
dini baglamini anlamak, 6grencilere giinliitk hayatta kullanilan sembolik
ifadeleri degerlendirme yeteneklerini gelistirebilir. Ogrencilere dini sanat
eserlerini ve mimari yapilar1 anlama ve degerlendirme becerisi kazandi-
rarak dini sembollerin sanat ve mimari i¢inde nasil kullanildigini daha iyi
anlama becerilerini gelistirmelerine olanak saglar. Bununla birlikte sembol
okuryazarligi, dini ritiiellerin icerdigi sembollerin anlamini kavramak i¢in
de onemlidir. Ogrenciler, dini ritiiellerin sembolik boyutunu kavradikga,
bu ritiiellerin daha derin anlamlarini ve amaglarini anlayabilirler. Ayrica
ogrencilerin kendi dini inanglarini semboller araciligiyla ifade etmelerine
yardimci olabilir. Bu, 6grencilere dini kimliklerini gliclendirmeleri i¢in yeni
bir imkan saglar. Son olarak farkli dini geleneklerden gelen insanlarla daha
etkili bir sekilde iletisim kurma becerisi kazandirmada bu okuryazarlik
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onemli bir islev gorebilir. Bireyler arasinda dini diyalog ve anlayisin artma-
sina katkida bulunabilir.

Bununla birlikte sembol okuryazarliginin din egitiminde uygulamalarin-
da karsilasabilecegi baz1 zorluklar olabilir. Ornegin ayni sembol, farkli dini
gruplar veya mezhepler arasinda farkli anlamlar tagtyabilir. Ogrencilerin
bu farkli yorumlar1 anlamalari ve kendi dini baglami i¢inde bu sembolleri
degerlendirmeleri 6grencileri zorlayabilir. Ya da dini sembollerin ve meta-
forlarin anlamini anlamak, 6zellikle kii¢tik yastaki 6grenciler i¢in karmagik
olabilir. Bazi dini semboller zaman i¢inde anlam kaybina ugrayabilir veya
yeni anlamlar kazanabilir. Bu durumda 6grenciler sembollerin tarihgesini
ve zaman i¢inde nasil donistiigiini bilmek zorundadir. Ayrica dini sem-
bollerin anlamini tam olarak kavramak, genellikle interaktif ve pratik bir
ogrenme siireci gerektirir. Bu durum, 6grencilere sembollerle etkilesimde
bulunma firsat1 veren etkilesimli 6grenme yontemleri ve pratik uygulama-
larin kullanilmasini gerektirebilir. Din egitiminde sembollerin dogru bir
sekilde anlatilmasi ve 6gretilmesi de nemlidir. Ogretmenlerin sembollerle
ilgili dogru bilgileri saglamasi, 6grencilere sembollerin anlamini dogru bir
sekilde iletmek agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Bu zorluklara ragmen,
sembol okuryazarligi, din egitiminde katilimci ve etkili bir 6grenme deneyimi
saglamak icin degerli bir aractir. Ogretmenler, 6grencilere sembollerin dini
anlamlarini kesfetme ve anlama konusunda rehberlik ederek, dini baglamin
derinlemesine anlagilmasina katkida bulunabilirler.

Son olarak din egitiminde sembol okuryazarliginin nasil gelistirilebile-
cegiyle ilgili baz1 pratik oneriler soyle olabilir:

1. Ogrenciler, dini sembollerin ¢okga kullanildigi mekanlar ziyaret ederek
veya dini ritiielleri gozlemleyerek sembol okuryazarliklarini gelistirebilirler.
Bu tiir alan ¢aligmalari, 6grencilere sembollerin pratikte nasil kullanildigin
gosterir.

2. Ogrencilere dini sembollerin anlamini ifade etmek igin sanat ve el
becerileri firsatlar1 sunulabilir. Ornegin, sembolik resimleme, sembol tasa-
rimi1 veya dini bir kavrami sembolle ifade etme gibi aktiviteler 6grencilere
sembollerle yaratic1 bir sekilde ¢aligma imkan: tanir.

3. Sembol okuryazarligini gelistirmek icin etkilesimli aktiviteler diizen-
lenebilir. Ogrencilere sembollerle ilgili etkilesimli oyunlar, bulmacalar, grup
tartismalar1 veya proje tabanli 6grenme firsatlar1 saglanabilir.

4. Dini sembollerin gorsel olarak gosterildigi kitaplar, slayt gosterileri,
video ve diger gorsel materyaller, 6grencilerin sembollerin anlamini daha
iyi kavramalarina yardimei olabilir.

5. Ogrencilere dini sembollerle iliskilendirilmis hikayeler anlatmak, sem-
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bollerin pratikte nasil kullanildigini anlamalarina yardimci olabilir. Hikéyeler,
sembollerin dini 6gretilerle nasil baglantili oldugunu gosterebilir.

6. Ogrencilere dini metinleri sembolik diizeyde analiz etme becerisi
kazandirilabilir. Dini metinlerde gecen sembollerin anlamlarini ¢ikarmak,
6grencilere sembollerin dini 6gretilere nasil entegre oldugunu anlamalarina
yardimeci olabilir.

7. Ogrencilere giinliik yasamda karsilastiklar1 dini sembollerin anlamini
¢ikarmak icin firsatlar saglanabilir. Ornegin, reklamlarda veya sokaklarda
gordiikleri sembolleri derste incelemek ve anlamaya ¢aligmak, sembol okur-
yazarliklarini giinliik hayatla iliskilendirme firsat1 sunar.
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iBRAHIM NASRALLAH’IN TUYURU’L-HAZER ADLI ROMANINDA
URDUN KAMPLARINDAKI SOSYAL YAPININ FiLISTINLi MULTECILER
UZERINDEKI ETKISi!

Oz

Urdiin, XX. ylizylhin baslarinda Birinci Diinya Savas'nin akabinde ‘Abdullah b.
Huseyn liderliginde Urdiin Emirligi adiyla siyaset sahnesine ¢ikmis (1921) ve 1946
yilinda Ingiltereden bagimsizligini kazanarak Urdiin Hagimi Krallig adiyla devlet-
lesme siirecini tamamlamigtir. 1948 yilinda Israil Devleti'nin ilan edilmesi ve sonra-
sindaki Arap-israil Savaslariyla birlikte Filistinlilerin Urdiine gé¢ etmesi, Urdiinde
siyasi ve kiiltiirel anlamda 6nemli bir hareketlilige neden olmugtur. Filistinlilerin
beraberinde gétiirdiigii matbaa ve basim yayim araglar sayesinde Urdiin, birgok
modern edebi tiirle tanismustir. Urdiindeki Filistinli aydinlar, yayimladiklar: hikaye,
siir, roman gibi edebi tiirlerle Filistin davasini ve direnisini uluslararasi edebiyat sah-
nesine tagimiglardir. Bu aydinlardan biri de Filistin konulu romanlariyla iin kazanan
ve bu galismanin konusunu olugturan Ibrahim Nasrallab'tir. Siir, hikaye, roman ve
edebiyat elestirisi eserler yayimlayan Nasrallah, ayn1 zamanda hat, resim, miizik,
fotografcilik ve sinemayla da ilgilenmektedir. Nasrallah'in Filistin’i gesitli yonleriyle
ele aldigi ve her birinde farkli bir tarihsel aralig1 isledigi el-Melhdtuw’l-Filestiniyye adl1
roman serisi, ¢esitli akademik caligmalara konu olmustur. Serinin ilk romani olan
ve Filistinli miiltecilerin Urdiindeki miilteci kamplarinda verdikleri yasam miicade-
lesini ele alan Tuytrul-hazer adli roman, bu ¢aligmanin konusunu teskil etmekte-
dir. Caligmada oncelikle Ibrahim Nasrallah'in hayati, eserleri ve edebi kisiliginden
bahsedilmis ardindan s6z konusu roman hakkinda genel bilgiler verilmistir. Daha
sonra romandaki sosyal yapi aile, egitim, ekonomi, siyasi durum, din ve kiiltiirel
degerler alt bagliklarina ayrilarak Filistinli miilteciler tizerindeki etkisiyle iliskilen-
dirilmistir. Bu kapsamda romandaki evlilik olgusu incelenmis ve romanda toplu-
mun ¢ekirdek yapist olan ailenin farkli yonlerinin ve gesitlerinin sunuldugu tespit
edilmistir. Ayrica evliligi etkileyen ekonomik ve psikolojik etkenler goz 6niinde bu-
lunduruldugunda, gogtin yol a¢tig1 ekonomik sorunlarin geng kizlarin evliligi bir
kurtulug olarak gormelerine sebep oldugu ve ailelerinin de ekonomik sikintilar ve
geleneksel faktorlerden dolay: kizlari bir yiik olarak gordigii saptanmistir. Roman-
da goriicti usuliiyle evlenen Ali ve Ayse, zor sartlarin bir araya getirdigi ve fedakarlik
6rnegi olan Zevbe‘a ve Ummu Halil, yalnizliktan kurtulmak amaciyla evlenen Eba
Ali ve Halime’nin yani sira evlilikle sonu¢lanmayan ve farkls sekillerle sunulan agk
hikéyeleri de “Aile Kurumu ve Evlilik” baglig1 altinda degerlendirilmistir. Nasrallah,
egitime en az vatan kadar kutsiyet atfeder ve dolayisiyla cogu eserinde egitimin dne-
mine dikkat geker. Ona gore 6zgiir bir vatan ve 6zgiir bir birey ancak iyi bir egitimle
miimkiindiir. O, bu bakis agisin1 Tuyiiru’l-hazer romanina da yansitmakta ve mil-
tecilerin elverigsiz egitim kosullarini detayli bir sekilde ele almaktadir. 1948-1967
yillar1 arasinda Urdiine gé¢ etmis Filistinli miiltecilerin yagamini ele alan roman,
dogal olarak bu miiltecilerin ¢ektigi ekonomik sikintilara da deginir. Miiltecilerin
direndigi bu ekonomik zorluk, yasadiklar1 mekanlarin tasvirinde, erkeklerin diisitk
bir ticret karsiliginda tas ocaklarinda risk altinda ¢alismalarinda, gocuklarin ev gegi-
mine katki saglamak amacryla avlanmalarinda veya ailelerini maddi agidan rahatlat-
mak i¢in evlenmek isteyen geng kizlarin evlilik umutlarinda goriilebilir. Ote yandan
karakterlerin farkli baglamlarla ge¢mise dair yaptiklar: anlatimlarda yoksullugun
Israil'in isgali nedeniyle basladig1, gd¢ éncesi bereketli topraklara ve miireffeh bir

! Bu makale, Abdulkadir Karacadagin YOK Tez Merkezinde 639080 numara ile kayith bulunan
“Ibrahim Nasrallah ve Tuytiru’l-hazer Adli Romani” baglikl Yiiksek Lisans tezinden danisman Prof.
Dr. Eyyiip TANRIVERDI'nin onay1yla iiretilmistir.
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hayata sahip olduklari, imtiyazli islerde ¢alistiklar1 ve bir gelecek hayal edebildikleri
vurgulanarak okurun yasanan ekonomik degisimi gormesi beklenmistir. Nasrallah,
Tuytiru’l-hazer romaninda Nekbe ve Nekse dénemlerinin siyasi durumuna da 151k
tutmakta ve bu durumun Filistinli miilteciler tizerindeki psikolojik etkisini yansit-
maktadir. Siyasi olaylar 1948 yilinda kurulan Israil devletinin neden oldugu zorunlu
gdgle baslar ve 1967 yilindaki Arap-Israil Savag’'nin neden oldugu baska bir gogle
son bulur. Ayrica Deyr Yasin katliami ve Yahudilerin Kudiis'teki Kral Davud otelin-
de Ingiliz subaylara diizenledikleri suikast saldirisi gibi tarihte yasanmis olaylara
da temas edilir. Roman, Islam’in temel kaynaklari olan ayet ve hadislerden iktibasla
miiltecilerin inang ve ibadetlerine yonelik degerlendirmeler de igerir. Filistinde 1948
sonrast yaganan gog ile birlikte iilkelerini terk edip Urdiine siginan miiltecilerin ya-
samlarina 131k tutan roman, miiltecilerin gelenek, gorenek ve kiiltiirel degerlerine
iligkin betimlemeler de igerir. Cogu elestirmene gore basarili bir sekilde yapilan bu
betimlemeler, romanin dogalligini, samimiyetini ve gercekligini arttirmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyaty, Filistinli Miilteciler, {brahim Nasrallah,
el-Melhatu’l-Filestiniyye, Tuytru’l-hazer.

THE EFFECT OF THE SOCIAL STRUCTURE IN JORDANIAN CAMPS ON
PALESTINIAN REFUGEES IN IBRAHIM NASRALLAH’S NOVEL “ TUYUR
AL-HADHAR”

Abstract

At the beginning of the 20th century, following the First World War, Jordan entered
the political scene (1921) and completed its statification process under the name of
Hashemite Kingdom of Jordan in 1946 by gaining its independence from England.
The declaration of the State of Israel in 1948 and the migration of Palestinians to Jor-
dan later in the Arab-Israeli Wars caused significant political and cultural conver-
sion in Jordan. Jordan was introduced to many modern literary genres thanks to the
printing press and media tools that the Palestinians brought with them. Palestinian
intellectuals in Jordan have brought the Palestinian political purpose and resistance
movement to the international literary scene with the literary genres they publish
such as stories, poems and novels. One of these intellectuals is Tbrahim Nasrallah,
who gained fame with his novels on Palestine which is the subject of this study.
Nasrallah, who published poems, stories, novels and literary criticism books, was
also interested in calligraphy, painting, music, photography and cinema. Nasrallah’s
novel series called al-Malhat al-Filastiniyyah, in which he discusses Palestine from
various aspects and covers a different historical period in each, has been the subject
of various academic studies. Tuyir al-hadhar, which is the first novel of the series
and deals with the struggle for survival of Palestinian refugees in refugee camps in
Jordan is the subject of this study. In this article, first of all, the life, works and liter-
ary personality of Ibrahim Nasrallih were discussed, and then general information
about the novel in question was given. Afterwards, the social structure depicted in
the novel was divided into subheadings such as family, education, economy, po-
litical situation, religion and cultural values, it was associated with its impact on
Palestinian refugees. Within this scope, the phenomenon of marriage in the novel
has been examined and it has been determined that different aspects and types of
the family, which is the core structure of society, are presented in the novel. In addi-
tion, when the economic and psychological factors affecting marriage are taken into
consideration, it has been determined that the economic problems caused by migra-
tion cause young girls to see marriage as a salvation, and that their families see the
girls as a burden due to economic difficulties and traditional factors. In the novel,
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besides ‘Ali and ‘Ayse, who got married through an arranged marriage, Zewba‘a
and Ummu Halil, who were brought together by difficult conditions and were an
example of sacrifice, Abt ‘Al and Halima, who got married to get rid of loneliness,
love stories that did not result in marriage and were presented in different ways,
are also evaluated under the head of “Family Institution and Marriage”. Nasrallah
attributes education as sacred as the homeland, and therefore draws attention to
the importance of education in many of his works. According to him, a free home-
land and a free individual are only possible with a good education. He reflects this
point of view in his novel Tuyir al-hadhar and discusses in detail the unfavourable
educational conditions of refugees. The novel, which deals with the lives of Palestin-
ian refugees who immigrated to Jordan between 1948 and 1967, naturally touches
on the economic difficulties these refugees suffered. This economic hardship that
refugees resist can be seen in the depiction of the places they live in, men working
at risk in quarries for low wages, children hunting to contribute to the household
income, or the marriage hopes of young girls who want to get married to financially
relieve their families. On the other hand, in the characters’ narratives about the past
in different contexts, it is emphasized that poverty started due to the Israeli occupa-
tion, that they had fertile lands and a prosperous life before migration, that they
worked in privileged jobs and that they could imagine a future, and the reader was
expected to see the economic change. In his novel Tuyir al-hadhar, Nasrallah also
sheds light on the political situation of the Nakba and Naksa periods and reflects
the psychological impact of this situation on Palestinian refugees. Political events
begin with the forced migration caused by the state of Israel, which was founded in
1948, and end with another migration caused by the Arab-Israeli War in 1967. In
addition, historical events such as the Dayr Yasin massacre and the assassination at-
tack carried out by Jews on British officers at the King David hotel in Jerusalem are
also touched upon. The novel also includes evaluations of the beliefs and worship
of refugees by quoting verses and hadiths, which are the basic sources of Islam. The
novel, which sheds light on the lives of refugees who left their country and took ref-
uge in Jordan with the migration to Palestine after 1948, also includes descriptions
of the traditions, customs and cultural values of the refugees. According to most
critics, these successful descriptions increase the naturalness, sincerity and reality
of the novel.

Keywords: Arabic Language and Literature, Palestinian Refugees, ibrahim Nasrallah,
al-Malhat al-Filastiniyyah, Tuyar al-hadhar.

GIRIS
. Diinya Savagi'ndan sonra Abdullah b. Huseyn, uzun bir siire Ingi-
lizlerden gordiigii destegi giic olarak kullanmas ve 1921 yihnda Ur-
diin Emirligini kurmustur.? Ingiliz himayesiyle baglayan devlet-
legme siireci Urdiin’iin 1946da bagimsizligini kazanmasi ile tamamlanmig-
tir. Bu siirecte Urdiinde siyasi gelismelere paralel olarak edebi bir hareket-
lilik yasanmstir. Filistin topraklarinda bagimsiz Israil Devletinin ilan edil-
mesi (14 Mayis 1948), Urdiinde siyasi, demografik ve toplumsal déniisiime
sebep oldugu kadar kiiltiirel anlamda da ciddi degisimlere yol agmistir. Bu

* Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi 1914-1995 (Ankara: Alkim Yayimevi, 2010), 114.
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degisim, Israil'in baskisiyla Urdiine iltica eden Filistinlilerin beraberinde gi-
tiirdiigii matbaa, gazete ve dergilerle baslamis® ve kisa zamanda basta edebi
tiirler olmak iizere farkli alanlarda pek ¢ok eserin meydana getirilmesiyle
Urdiinde ciddi bir kiiltiirel hareketliligin yasanmasina sebep olmugtur.* Di-
ger Arap devletlerinin aksine Urdiinde ge¢ denilebilecek bir donemde Filistin-
lilerin destegiyle baslayan bu edebi Nahda® hareketinde Araplarin birlesme-
si, Arap toprak biitiinliigiiniin savunulmasi, vatan sevgisi, Filistinli miilteci-
lerin yasadigr magduriyet ve Siyonizme karst direnis, ¢calismalarin temel ko-
nusunu teskil etmistir.® Ayrica Bati edebiyati yakindan takip edilmis ve edebi
eserler genellikle Romantizm, Hiimanizm, Sembolizm gibi akumlarin etkisin-
de yazilmistir”

Urdiin, 1948 yilindaki gd¢ten 6nce basim yayim ve edebi ¢aligmalar
konusunda oldukga zayifken, go¢ sonrasi bir¢ok edebi tiirle tanigmis ve
kisa siirede biiyiik gelisim gostermistir. 1948'de Nekbe® ve 1967'de yasanan
Nekse® olaylar1 Urdiin ve Filistin igin siyasi ve toplumsal anlamda sikin-
til1 olsa da edebi anlamda yogun gegen bir siire¢ baslatmistir. Bu siirecte
Urdiinde vatan sevgisi ve milli bilinci agilayan dykiiler yazilmis ve roman
icin zemin hazirlanmistir.'” Roman, 1967 Arap-israil Savasr'ndan sonra ge-
lisimini tamamlamis ve toplum tarafindan benimsenmistir. Savasta alinan
yenilgi, sorgulayicy, elestirel ve fiitiirist yorumlara neden olmus ve bu durum
yazilan eserleri de etkilemistir. Klasisizm, Realizm ve Modernizm akimla-
rinin hakim oldugu seksenli yillar, Urdiin romani i¢in olgunluk dénemidir.
Doksanli yillardan bugiine ise Realizm ve Sembolizmin genel kabul gordiigi
bilinmektedir."! Galib Heles4 (1932-1989), Mu’nis er-Rezzaz (1951-2002),

Urdiin'e tagman gazete ve dergi sayist yiizii gegmektedir. Bunlarin en meshuru Felastin, ed-Difa‘ ve

el-Kermil gazeteleridir.

* Teysir Muhammed Ziyadat, “Mustafa Vehbi Tel (Arar)’in Hayat1 ve Siiri”, Strnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10 (2015), 153.

> Nahda Hareketi, Arap diinyasinda XIX. yiizyilda Misirda basladig: kabul edilen siyaset, toplum,
kiiltiir ve edebiyat alanlarinda modernlesmeyi hedefleyen milli Arap hareketi olarak kabul edilmek-
tedir. Bknz.; Ecehan Somuncuoglu, “On Dokuzuncu Yiizyillda Nahda Hareketi: Modern Arap Dii-
siincesinin Olusumu, Kapsami ve Sinirlart”, Marmara Universitesi Siyasal Bilimler Dergisi 3/1 (2015),
104.

¢ Cengiz Tomar, “Urdiin’, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 2012), XLII/358.

Muhammed Ahmed el-Mecili, Dirdsdt fi’l-edebi’l-Urduniyyi’l-mudsir (Amman: Vizaretu’s-Sekéfe,

2015), 311.

“Felaket” anlamina gelen bu kelime, Israil'in kuruldugu 14 Mayis 1948 giinii igin kullanilmaktadr.

9 “Gerileme” anlamina gelen kelime Alt1 Giin Savaslar1 olarak bilinen 1967 Arap-Israil Savaslar1 son-

rasinda Dogu Kudiis’iin Israil tarafindan isgal edilmesinden ve yasanan toprak kaybindan dolay1

kullanilmaktadir.

Nasiriiddin el-Esed, el-ftticahatu’l-edebiyyeti’l-hadise fi Filestin ve’l-Urdunn hattd sene 1950 (Am-

man: Déaru’l-Feth, 2009), 127-128; Suleymén el-Ezra’i, er-Rivdyetu’l-cedide fi’l-Urdun (Amman:

Vizaretu's-Sekéfe, 1998), 12.; Huseyn Cum’a, “Urdiin ve Filistinde Oykii Sanatinin Tohumlarr’, gev.

Musa Yildiz, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi 13 (2004), 36.

Ahmet Bostanci, “Urdiinde Roman Edebi Tiiriiniin Tarihi Gelisimi’, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar:

Dergisi 35 (2012), 13.
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[lyas Fekrtih (1948-2020), Yahy4 Yahlif (d.1944), Resad Ebt Savir (d.1942),
Cemal Naci (1954-2018), Tahir el-‘Advan (d.1944), Sahar Halife (d.1941) ve
Leyla el-Atras (1948-2021), XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yazdiklari
hikéye ve romanlarla Urdiin edebiyatinin Arap diinyasinda énemli bir yer
edinmesini saglamislardir.

Bu ¢aligma, Filistin asilli Urdiinlii edebiyati Ibrahim Nasrallah'in Tuyiiru’l-
hazer adli romanini konu edinmektedir. Urdiin kamplarindaki sosyal yapinin
Filistinli milteciler tizerindeki etkisini tespit etmeyi ve degerlendirmeyi
amaglayan bu caligma nitel bir aragtirma olup elde edilen veriler dokiiman
analizine tabi tutulmustur. Caligmaya dair ilgili literatiir tarandiginda Nuba
Nur Hemsinli'nin “Ibrahim Nasrallah'in Tuyiiru’l-Hazer Romanindaki Bazi
Halk Kiiltiirii Unsurlarr”'? adli makalesi disinda ¢alismamaz ile ilgili bagka bir
aragtirmaya rastlanmamaistir. S6z konusu makalenin ¢aligmamizla dogrudan
bir iliskisi olmadig1 saptanmigtir. Ug béliime ayrilan ¢aligmamizda birinci
boliimde; ibrahim Nasrallih'in hayati ve edebi kisiliginden bahsedilmis, ikinci
boliimde; ilgili roman hakkinda genel bilgiler verilmistir. Ugiincii boliimde;
roman teknik ve tematik acidan incelenmis ve Filistinli miiltecilerin Urdiin
kamplarindaki yasadig1 zorluklar elde edilen veriler 15181nda degerlendiril-
mistir. Bu degerlendirme, romandaki sosyal yapi aile, egitim, ekonomi, siyasi
durum, din ve kiiltiirel degerler alt bagliklarina ayrilarak Filistinli miilteciler
tizerindeki etki ile iliskilendirilmistir.

1. IBRAHIM NASRALLAH’IN HAYATI VE EDEBI KiSiLiGI

Ibrahim Nasrallah, Urdiine gog eden Filistinli bir ailenin ¢ocugu ola-
rak 1954 yilinda diinyaya gelmistir. Cocuklugu, Urdiinde Amman yakin-
larinda bulunan Cebelu'n-Nazif ve el-Vahadat kamplarinda zor sartlarda
gecmistir.”® Egitiminin ilk ve ortaokul evrelerini kampta gegiren Nasralldh,
liseyi Ammanda bir 6gretmen okulunda tamamlamistir.'* Mezun olduktan
sonra Urdiinde is bulamamis ve bir¢ok Filistinli gibi caligmak i¢in Suu-
di Arabistan’a gitmistir. Kunfuza adli bir kéyde iki yil 6gretmenlik yapan
Nasrallah, bu siiregte temel ihtiyaglarini karsilayamamais ve saglik sorunlari
yagsamustir.”” Yagadig1 zorluklar: atlatmak ve kiiltiirel yetkinligini arttirmak
amaciyla okumalar yapmis ve ilk siir divanini (Ahldmu karyetin hayye)

> Tuba Nur Hemsinli, “Ibrahim Nasrallah'in Tuytru’l-Hazer Romanindaki Bazi Halk Kiiltiirii Unsur-
larr”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2022), 239-255.

1 brahim Nasrallh, Kitabu’l-kitabe (Amman: el-Muessesetu’l-‘Arabiyye lid-dirasat ve'n-nesr, 2018),
45.

14 Ibrahim Nasrallah, es-Siretu’t-tdira; ekal min aduv ekser min sadik (Beyrut: Darw’l-‘Arabiyye, 2010),
65.

15 Nasrallah, es-Siretu’t-tdira, 67.
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yayimlamigtir.'® Kendisini siirle ifade edemedigini diigtinen Nasrallah, roman
yazmaya yonelmis ve Berdri’l-hummd adl1ilk romanini da Suudi Arabistanda
ogretmenlik yaptig1 kdyde yazmigtir."”

Zor sartlar altinda iki yil siirdiirebildigi 6gretmenlikten istifa edip Ammana
donen Nasrallah, 1978-1996 yillar1 arasinda el-Ahbéaru’l-Urduniyye, Savtu’s-
sa’b ve el-Utk gazetelerinde ¢aligmistir.'® Gazetecilik yaptig1 donemde edebi
caligmalarina devam eden Nasrallah, siyasi siirleri yliziinden yargilanmis
ve isinden ayrilmak zorunda kalmistir. 1997 yilinda gazeteciligi birakan
Nasrallah, 2006 yilina kadar Miiessesetu Abdulhamid $tiiman'® ve Miiesse-
setu Halid Stimanda®® miidiir ve miidiir vekilligi gorevlerini icra etmis, 2006
yilindan itibaren ise sadece edebi galigmalarla ilgilenmektedir.*!

Filistin direnisi ve miilteci kamplarindaki zor sartlarin kendisini miilteci
yasaminin zorluklarini yazmaya yonelttigini belirten Nasrallah, ogu zaman
elverissiz sartlarda ¢aligmalarini stirdiirmiistiir.”> Fotograf, sinema, soyut re-
sim, hat ve miizikle de ilgilenen Nasrallah'in roman, siir, otobiyografi, gocuk
kitab ve elestiri eserleri bulunmakta ve bu eserlerin birgogu kendi yasamin-
dan izler tasimaktadir.”® Romanlarini el-Melhatu’l-Filestiniyye, es-Surufat
ve Suldasiyyetu’l-ecrds adli seriler altinda kaleme alan Nasrallah'in miistakil
romanlar1 da bulunur. Elliden fazla ¢calismaya imza atan Nasrallah’a 6zellikle
“el-Melhatu’l-Filestiniyye” adli roman serisi uluslararasi sohret getirmis ve
cesitli odiiller kazandirmigtir.** Tiirkgeye “Filistin Trajikomedisi” seklinde
cevrilebilecek bu serinin her bir romani Filistin’i farkli tarihsel acilardan
ele almaktadir. S6z gelimi bu ¢alismanin konusunu olusturan Tuyiru’l-
hazer, 1948-67 yillar1 arasini ele alirken serinin bir diger romani olan A7ds
Amine, Birinci Intifida donemini islemektedir. el-Melhdtu’l-Filestiniyye, Arap
edebiyatinda Suldsiyydt (Ugleme) ve Humdsiyydit (Besleme) olarak bilinen
serilerden farklidir.”” Bu serideki romanlar, tarihi roman hiiviyetinde olup

EY

Feyrtiz Mecdi Nimr Sahrtr, el-Musakkafu'l-beyni fi haleti’l-Filestini; Ibrahim Nasrallah nemiizec
(Rémellah: Cami‘atu Birzeit, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 28.

Ahmet Bostanci, [brahim Nasrallah ve Filistin Konulu Romanlar: (Istanbul: Paradoks Yayimlari,
2013), 30.

Nasrallah, es-Siretu’t-tdira, 90.

1978 yilinda bilimsel ve kiiltiirel aragtirmalaran desteklenmesi amciyla Urdiin Arap Bankasi tara-
findan bir vakif olarak kurulan Muessesetu ‘Abdulhamid $timén, giintimiizde de aktif bir sekilde
hizmet vermektedir. Vakif, Arap Bankasrnin kurucusu ‘Abdulhamid $iman’in (1888-1974) vasiyeti
tizerine kurulmustur.

Muessesetu ‘Abdulhdmid $timén biinyesinde 1993 yilinda Ammanda kurulan bir dernek olup
Déru’l-funiin olarak da bilinir. Vakif tarafindan desteklenen ilmi ve edebi ¢aligmalarin basimi ve
dagitimi Daru’l-funtn (Muessestu Halid $imén) tarafindan yapilir.

Bostanct, [brahim Nasrallah ve Filistin Konulu Romanlar1, 34.

Nasrallah, Kitabu’l-kitabe, 167-168.

Nasrallah, Kitabuw’l-kitdbe, 116.

Bostanci, Ibrahim Nasrallah ve Filistin Konulu Romanlari, 63.

Muhammed Abdulkadir, Feddu’t-tecavuz (Amman: Daru’s-surdk lin-nesr ve't-tevzi, 2012), 174.
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ilgili olduklar: tarihin dini, siyasi, sosyal, toplumsal ve kiiltiirel yapisina
151k tutmus;® gelenek ve gorenekleri hatirlatmigtir. Ayrica yazarin birgok
edebi sanat1 birlikte kullanmasi, okuyucunun dikkatini ve merakin1 diri
tutmustur.

2. TUYURU’L-HAZER ROMANI HAKKINDA GENEL BILGILER

Ibrahim Nasrallah’in Filistin'in stkintil giinlerini bizzat yasamasi ve yasa-
yanlardan dinlemesi, donemin sosyal yasantisinin eserlerine a¢ik bir sekilde
yansimasini saglamistir. Nitekim yasanilan hadiselerin etkisi ve bunlar1 an-
latma ihtiyaci onu yazarliga yoneltmistir.”” Toplumu ilgilendiren konular1
isleyen Nasrallah, toplumun aksayan yonlerini eserlerine yansitirken yozlagan
ve degisen insan psikolojisine de 151k tutmustur. Tuy#iru’l-hazer romaninda
donemin sosyal ortamyi, egitim sartlari, din ve siyasetin toplumsal hayat
tizerindeki etkisi, Filistin kiiltiirii, gelenek ve gorenekleri olay érgiisiine ye-
dirilmigtir. 1996 yilinda yayimlanan Tuyiirul-hazer, el-Melhdtu’l-Filestiniyye
serisinin ilk romanidir.

2.1. Romanin ismi ve Sekilsel Ozelliklerine Dair
Degerlendirmeler

Romanin ismindeki “hazer” kelimesi, egitmek, tedirgin etmek, sakin-
dirmak, uyarmak, korkutmak gibi anlamlara gelir.® Romanin igerigi dik-
kate alindiginda Tiirkceye “uyarilan kuslar” olarak ¢evrilmesi miimkiin-
diir. Bazi elestirmenler, “hazer” kelimesini Filistin halkiyla iliskilendirmis-
tir; “hazer”, hayat1 yavaglatmakta ve farkl: hislerin yagama hakim olmasini
engellemektedir.”® Dolayisiyla degerlerini, 6zgiirliigiinii ve gelecegini yitiren
Filistin halki i¢cin “hazer” manevi bir engel olmugtur. Ote yandan Faysal
Derrac, Filistin'in bir kafesten digerine konularak siirekli aldatildigini ve
ozgirligiiniin iki kafes arasinda siirebildigini ifade ederek “Tuyr” (kuslar)
kelimesini Filistin'in mevcut yapisina benzetmistir.*® Romanin adiyla ilgili
yapilan bu yorumlar neredeyse romandaki her boliim i¢in yapilmis ve ¢o-
gunlukla Filistin ile bagdastirilmistir.

Roman, “Sehddet” adl1 bir boliimle baslayip ayni ad tasiyan bir boliimle
biterken bu iki boliim arasinda numaralandirilmis kirk alt1 bolim bulunur.

2

oS

Muhammed Sabir "Ubeyd, Stizan Beyati, el-Kevnur-ruvd’i ; kiradt fi’l-Melhati’l-Filestiniyye li [brahim
Nasrallah (Beyrut: el-Muessesetu’l-Arabiyye lid-dirasat ve'n-nesr, 2007), 79-80.

27 Nasrallah, Kitabu’l-kitabe, 167-168.

ibn Manzar, Lisanuw’l-* Arab (Kahire: Darw’l-Me‘arif, ts.), C X, 809-810.

Muhammed Sabir *Ubeyd, Kiradt fil-mudevvenetil-ibda‘iyye li Ibrahim Nasrallah (Beyrut: el-
Muessesetu’l-Arabiyye lid-dirasat ve'n-nesr, 2008), 197-198.

Faysal Derric, “et-Tayaranu’l-Filestini beyne’l-ekfasi’l-mute‘akibe”, Mecelletu’l-Vasat b.y./b.y. (1996),
b.y.
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Bolim sayilarinin alisilmisin digsinda kirk altidan baslayip geriye dogru
gitmesi gesitli yorumlara yol agmustir. M. Sabir ‘Ubeyd, bu durumu yazarin
cenin sathasini insan igin zirve olarak gérmesiyle iliskilendirirken®' A. Bos-
tanci, romandaki iki sehadet boliimiiyle beraber boliim sayisinin kirk sekiz
olduguna ve bu sayinin Filistinliler i¢in 6nemli olduguna dikkat ¢ekmistir.*?
Romandaki olaylarin Israil'in kuruldugu ve Filistinlilerin gé¢e zorlandi-
g1 1948den basladig goz oniine alinirsa A. Bostancrnin yaptigl yorumun
ehemmiyeti daha iyi anlagilir. Ayrica Bostanci, romanin baginda ve sonunda
bulunan sehadet boliimlerinin miiteselsil rakamlarin disinda tutulmasini
anlaticilara baglamaktadir.®® Nitekim bu iki boliim sadece ana kahraman
tarafindan anlatilirken diger bolimler genellikle hakim anlatic1 bazen de
diger karakterler tarafindan anlatilmistir.

2.2. Sahis Kadrosu

Romanin sahis kadrosu asli ve tali karakterler olarak iki grupta ele alina-
bilir. Asli karakterler olay 6rgiistiniin temel unsurlaridir ve kurgudan ¢ekil-
meleri halinde ana gergevede bir eksiklik meydana gelir.** Kiigiik, Ayse, Ali,
Meryem, Hanntin, Halil, Yusuf, Ummu Halil, EbG Halil ve Zevbe‘a romanda
etkin rol oynayan asli karakterlerdir.

Tamamlayic1 karakterler olarak adlandirilan tali karakterler; anlatim
biitiinliigii ve kurgunun giicii agisindan romana 6nemli katki saglayan ancak
kurgudan ¢ekilmeleri halinde ana ¢ercevede herhangi bir eksiklik meydana
gelmeyen karakterlerdir.”” Sureyya, Isa, din dersi hocasi, Halid Ogretmen,
Ebu Ali, Halime, Selman, Hamid, Fuad ve Samira romandaki tali karakter-
lerdir.

2.3. Olay Orgiisi

Roman, Israil’in kurulmastyla Urdiine gog etmek zorunda kalan Filis-
tinli miltecilerin 1948-1967 yillar1 arasindaki hayat sartlarini konu edinir.
Ancak bu, ad1 anilmayan ve romanda kendisinden “Kiigiik” (es-Sagir) diye
bahsedilen bir ¢ocugun olaganiistii hayat hikayesi temel alinarak yapilir.
Olaganiistii durumlarin ilki hentiz romanin baginda yasanmakta ve okur,
kendisini garip bir durumun i¢inde bulmaktadir; anne karnindaki bir cenin,
miilteciler arasinda yasananlar1 bilmekte ve bunlarin ¢ogunu kahraman

3! *Ubeyd, Beyati, el-Kevnu'r-ruvd’i ; kiradt fi’l-Melhati’l-Filestiniyye i Ibrahim Nasrallah, 24.

2 Bostanc, Ibrahim Nasrallah ve Filistin Konulu Romanlari, 81.

Bostanci, [brahim Nasrallah ve Filistin Konulu Romanlari, 81.

Serif Aktas, Anlatma Esasina Bagli Edebi Metinlerin Tahlili (Ankara: Kurgan Edebiyat Yayimlar,
2017), 43-46.

» Aktas, Anlatma Esasina Bagl Edebi Metinlerin Tahlili, 43-46.
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anlatic1 sifatiyla kendisi anlatmaktadir. Ote yandan hakim anlatici, gogiin
sebep ve siirecini, ana kahramanin (Kii¢iik) ¢ocuklugunu, ailesini ve diger
miilteciler hakkindaki bilgileri anlatir. Buna gore, Filistinden Urdiine aile-
siyle go¢ eden Ali (Kii¢iik'iin babasi), kendisi gibi miilteci olan Meryem'i
ister. Meryem'in gonli Filistin Kurtulus Ordusunda subay olan Selmanda
oldugu i¢in bu teklifi reddeder. Bunun {izerine Ali, Meryem'in kardesi Ayse
ile evlenir. Sade bir diigiin ile evlenen gift, Cebelun-Nazif denilen daglik
bir bolgede tilkilerden arindirdiklar: bir magaraya yerlesir. Ayse, romanin
ana kahramani olan Kiigiike hamile kalir. Kiigiik, heniiz anne karnindayken
digsarda olup biteni anlamakta hatta ii¢ yasindaki komsu kiz1 Hanntin'a ve
kuslara 6zel ilgi duymaktadir.*® Kii¢tik'iin olaganiistii bir gocuk olmasindan
dolay1 hamilelik siireci Ayse i¢in ¢ok zor geger. Kiigiik, bilinci yerinde oldugu
i¢in dis diinyadaki magduriyete son vermek amaciyla kendi istegiyle bir ay
erken dogar.

Kiigiik'tin dogumundan sonra roman bir siire Filistinli miiltecilerin zor
yasam sartlarina odaklanir. Cebelu'n-Nazif deki miilteciler, diisiik bir ticret
karsiliginda tas ocaklarinda ¢alisirlar. Tas ocaklarinda siklikla is kazalar:
yasanmaktadir. Hanntin'un babas1 Ebt Halil, bu kazalarin birinde feci sekilde
olir. Nihayet sartlarin zor oldugu Cebelu’n-Nazif donemi sona erer ve miil-
teciler sirayla el-Vahadéat kampina yerlestirilir. Ancak kamp, tek odali evler,
gamur i¢inde kalan sokaklar, pis kokan caddeler, gida ve su yetersizligi gibi
sorunlar nedeniyle beklentileri karsilayamaz. Kamptaki cocuklar kus avlaya-
rak ailelerine katki saglama ¢abasindadir. Kuslara ilgisi heniiz anne karninda
baslayan Kiigiik ise bu ¢ocuklarin aksine avladig1 kuslar1 avlanilmamalar:
i¢in egittikten sonra tekrar salmaktadir.’” Kii¢iik, kuslara olan ilgisi yiiziin-
den kamptaki yasitlar1 tarafindan dislanmakta; hatta besin kaynaklar1 olan
kuslarin yaninda yer aldig: i¢in bir rakip ve diigman olarak degerlendirilip
tehdit edilmektedir. Zamanla kamptaki tadilat ¢alismalariyla sartlar biraz
iyilestirilir ancak bu kez kamp sakinleri i¢in psikolojik bir siire¢ baglar ve
Urdiin Devleti, miiltecilerin siyasetle ilgili her tiirlii iligkisini yasaklar.®

1967'de Arap-Israil Savagi baslamistir. Asker toplayan ve hududa yigan
Mastr, Israile iggali sonlandirmasi yoniinde notalar vermektedir. Gelismeleri
yakindan takip eden Urdiin, yasananlar1 radyodan halkla paylasmaktadir.
Savas sonunda durum Araplar igin felakettir. Yeni miilteciler Urdiine s1-
ginmis ve kampa c¢adirlar eklenmistir.*® Tiim bunlar yasanirken gontlli
birlikler kurulmus, diger ¢cocuklar gibi Hanntin ve Kii¢iik, birlige katilmstir.

% [brahim Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer (Beyrut: Daru’l-‘Arabiyye, 2012), 10.
37 Nasrallah, Tuytiru’l-hazer, 135-139.

3 Nasrallah, Tuytiru’l-hazer, 201.

¥ Nasrallah, Tuytiru’l-hazer, 346.
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Romanin son sehadet bolumiinde Kiiciik, savasi, direnisi ve sehit edilisini
anlatmaktadir.*’

3. TUYORU'L-HAZER ROMANINDA SOSYAL YAPI VE FiLISTINLI
MULTECILER

3.1. Aile Kurumu ve Evlilik

Tuytiru’l-hazer romani, toplumun ¢ekirdek yapisi olan evliligin farkl
yonlerini ve ¢esitlerini sunar. Go¢iin yol a¢tig1 ekonomik sorunlar, geng
kizlarin evliligi bir kurtulus olarak gérmelerine sebep olmustur. Kizlarin
aileleri de ekonomik sikintilar ve geleneksel faktorlerden dolayi kizlar1 bir yiik
olarak gérmektedir. Roman, Kii¢iik'iin anne ve babasi olan Ali ve Ayse’nin
evlilik merasimiyle baslar. Ali'nin ailesi, goriicii usulityle Meryem’i istemeye
gider ancak Meryem’in Ali'yi reddetmesi tizerine Meryenr'in kardesi Ayse’yi
isterler. Ali ve Ayse'nin sade bir torenle evlenmesinden sonra Meryem'in Ali
ve Ayse’nin evinde yasamasi ve Meryeme yapilan evlilik teklifinin giindeme
gelmemesi, boyle durumlarin Filistin geleneklerinde olagan olduguna isaret
eder. Romanda 6zellikle Araplar arasinda geleneksellesen ¢ok eslilik ve bunun
sebep oldugu kiskanclik duygusu da islenir. Ummu Sureyya, Alinin ikinci
bir evlilik yaparak kiziyla evlenmesini istemekte ancak Kiigiik ve Ayse buna
engel olmaktadir. Ote yandan Ali, Sureyya'y1 kardesi Isa i¢in diisiindiigiin-
den bu teklifi reddeder. istegi gerceklesmeyen Ummu Sureyya, kiskangligini
Ayse'nin hamileliginde kendisiyle dalga gecip kii¢timseyerek gosterir.*!

Romandaki diger bir evlilik Zevbea ile Ummu Halil arasindadir. Ummu
Halil, kocas1 Ebti Halil'in tag ocaginda yasanan kaza sonucu 6lmesi tizerine
kocasinin yakin arkadast Zevbea ile evlenir. Bu evliligi ilging kilan eski bir
Filistin geleneginin uygulanmasiyla gergeklesmis olmasidir. Nitekim Zevbe'a,
cenaze merasimi sirasinda Ebti Halil'in kabri tizerine siyah bir 6rtii atmis ve
boylelikle Ummu Halile talip oldugunu gostermistir. Bu talep, gecinmekte
zorlanan Ummu Halil'in ailesi tarafindan sevingle karsilanmais ve evlilige
onay verilmistir. Yapilan bu evlilik, esini ve gocugunu Deyr Yasin katliaminda
kaybeden ve yillardir yalniz yasayan Zevbe‘a icin de biiyiik bir anlam tasir.
Zevbea yeni bir yuva kurmus ve yillardir stiren yalnizliktan kurtulmustur.
Zevbea, Ummu Halil'in kiz1 Hanntin'a sefkatle yaklagsmis ve onunla ilgilen-
mistir. Ayrica siyasi agiddan Hanntin'u etkileyerek kurtarici olarak gordigi
CemalAbdunnasir hayrani olmasini saglamstir. Evlilikten kisa bir siire sonra
Zevbe‘a da tag ocaginda kaza gegirip sakat kalinca Ummu Halil evi ge¢indir-
mek zorunda kalmis ve terzilik yapmistir. Romandaki bu aile yapisi, gesitli

4 Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 364-380.
4 Nasrallah, Tuytru’l-hazer, 80.
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engellerin birlik ve beraberlikle agildig1, anlayisin hakim oldugu, fedakarlik
orneklerinin goriildiigii ideal bir aile olarak sunulmustur.

Romandaki ilging evliliklerden biri de Ali'nin annesinin vefati iizerine ba-
basinin yalniz kalmamak i¢in evlenmesidir. Eb Ali'nin muhtemel es adaylar1
i¢in belirledigi ¢irkinlik, unutkanlik vb. kriterler oldukga ilgingtir. Nitekim
Ebu Ali'ye gore bir kadinin ¢irkin olmasi kocasiyla fazla ugrasmayacagi,
unutkan olmast ise ¢cok konusmayacagi anlamina gelir. Ebti Alinin muhte-
mel es adayr Halime, bes oglunu Filistin direnisinde kaybetmis ve bunun
verdigi acidan dolay1 hafiza kaybi yasamistir. Ayrica dis goriiniis olarak da
Ebt Alinin istedigi gibidir. Aslinda bu ciftin evliligi, tamamen yalnizliktan
kurtulmak i¢indir. Ancak bu evlilik, umulan sonucu vermemis ve bityiik bir
huzursuzluga neden olmustur. Béylece roman, sevgi ve fedakarlik temelli
olmayan evliligin olagan sonuglarini da yansitmistir.

Romanda goriicii usuliiyle evlenen Ali ve Ayse, zor sartlarin bir araya ge-
tirdigi ve fedakarlik 6rnegi olan Zevbe‘a ve Ummu Halil, yalnizlig1 gidermek
amactyla evlenen Ebti Ali ve Halime'nin disinda evlilikle sonu¢lanmayan ve
farkli sekillerle sunulan ask hikéyeleri de bulunur. S6z gelimi Filistin Kurtulus
Ordusunda Selman adinda bir subaya asik olan Meryem, basta Ali olmak
tizere bir¢ok talibini reddeder. On dokuz yil Selman’1 sadakatle bekleyen
Meryem, Selméan'in ihaneti ile sarsilir. Selman, orduda adin1 “Ahmed Beg”
olarak degistirmis ve Meryem'in burnunun dibinde, el-Vahadat kampinda
yillarca komiser olarak gorev yapmigtir. Meryem, Selman ile tesadiifen kar-
silasip gercegi 6grendiginde adeta yikilmistir. Bu durum, sadakati, giizelligi
ve temizligi sembolize eden Meryem’in Filistine; ihanetinden dolay ise
Selman’n Filistinlilerin yillardir bekledigi Kurtulus Ordusuna benzetilmesine
sebep olmustur.* Romanda olagandis: bir agk hikéayesine de yer verilir. Ana
kahraman Kiiciik, anne karnindayken o sirada {i¢ yasinda olan Hannun'a agik
olmus, dogduktan sonra bu agk devam etmis ancak Kii¢iik’iin on ii¢ yaginda
sehit edilmesinden dolayi evlilikle sonuglanmamugtir. Ote yandan Kiigiik'iin
kuslara olan olaganiistii sevgisi bu agki zaten golgede birakmistir.*?

Romandaki biitiin bu ask ve evliliklerin 6tesinde biitiin karakterlerin
derinden sevdigi ve kavusma timidiyle yasadiklar: temel ask 6rnegi kusku-
suz Filistine duyulan ask olmustur. Bu ortak askin en 6nemli 6zelligi, biitiin
karakterlerin Filistin'in bir daha geri alinamayacagini icten ice bildigi halde
umutlarini diri tutmalar1 ve bu agk i¢in miicadele etmeleridir.

3.2. Miilteciler ve Egitim

2 Nid4 Ahmed Mus'’il, el-Vasf fi tecribeti Ibréhim Nasrallah (Amman: Vizaretu’s-Sekafe, 2015), 64.

# Ahmed Zeynuddin, “Tuytiru’l-hazer mu‘anatu’l-Filestiniyyin fi i‘tibari’l-istizkari”, Ceridetu’l-Hayat
(29 Ocak 1996); Mihned Yanus, “Rivaye la tentehi rivéaye 1a testhu”, Mecelletu’l-adab (15 Temmuz
1997).
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Ibrahim Nasrallah, egitime en az vatan kadar kutsiyet atfeder ve dolayisiyla
¢ogu eserinde egitimin dnemine dikkat geker. Ona gore 6zgiir bir vatan ve
Ozgiir bir birey ancak iyi bir egitimle miimkiindiir. Bu bakis agisin1 etkin bir
bicimde yansittig1 eserlerinden biri de kuskusuz Tuyilru’l-hazer romanidir.

Romanda kampin elverissiz sartlarindan bahsedilirken yakinilan ilk sey
miilteciler i¢in yapilan okullarin fiziki yetersizligidir.* Okullarin bir isme
bile sahip olmamasi, miilteci egitiminin pek 6nemsenmedigi seklinde anla-
sildig1 icin miilteciler, okullar1 “Bessdr [lkokulu”, “ Abdulcabir Teym Ilkokulu”
gibi okul midiirlerinin ismiyle anmaktadir. Miiltecilerin okullar1 boyle ad-
landirmasinin diger bir nedeni, miidiirleri devletin kendisi ve hatta okulun
padisahi gibi gormeleridir. Bu anlayzs, sert, kaba ve acimasiz miidiir tasviri
ile uysal ve hatta korkak olarak tasarlanan 6grenci ve velilerin iligkisine de
yansitilir.* Dolayisiyla egitimin icerik ve kalitesinden ziyade okulda yasanan
olaylar ve 6gretmen-ogrenci iliskisi romanda daha yogun islenir. S6z gelimi,
miidiiriin terbiye ve temizlige 6nem verdigi, her sabah elinde “hizrane” de-
nilen bir sopayla 6grencilerin mendillerini ve tirnaklarini kontrol ettigi ve
genelde 6grencileri dévdiigii i¢in hig sevilmedigi anlatilir. Okulda yasanan
bu siddetten dolay1 6grenciler, ilkokuldan ortaokula gegisi el-Mahatta hapis-
hanesinden el-Cifr hapishanesine nakil gibi gormekte* ve egitim yillarin
bir ziyan olarak degerlendirmektedir.

Romanda 6gretmenlerin verdigi egitimden ziyade onlarin mizaglar1 hak-
kinda bilgiler verilir. Sinif 6gretmeni Halid, sert ve kaba mizaci yiiziinden
ogrenciler tarafindan pek sevilmemektedir. Ancak egitimi 6nemseyen ve
ogrencilerine ozellikle tarihsel olaylar1 anlatarak Arap bilincini yerlestirmeye
calisan Halid 6gretmenin bir keresinde tahtaya Filistin haritasini ¢izmesi,
ogrencilere siyasi propaganda yaptig1 gerekgesiyle ceza almasina ve bir siire
hapse girmesine sebep olur.*” Halid 6gretmenin egitimdeki ciddiyeti ve bu
vatansever durusu hapisle ddiillendirilmistir. Romandaki diger bir 6gretmen,
ismi verilmeyip “din dersi hocas:” diye anilan karakterdir. Bu sahis, 6gren-
cileri siirekli dinsizlikle suglamakta ve dgrencilere siddet uygulamaktadir.
Ogrenciler, bu 6gretmeni Allah tarafindan Kuran’ ezberlemeyenler igin
gonderilen bir ceza olarak gormektedir.*® Din dersi hocasinin bu karakterde
tasarlanmasi, 1948-67 yillar1 arasinda Miisliimanlik kisvesiyle ortaya ¢ikan,
Filistini savundugunu iddia eden ancak masum insanlara iskence yapan kisi
veya gruplar1 temsil ettigi diisiincesiyle ilgili olabilir. Ayrica 6grencilerin

“ Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 234.
* Nasrallah, Tuydru’l-hazer, 197.
4 Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 232.
47 Nasrallah, Tuydru’l-hazer, 222.
4 Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 272-277.
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tepkisi, bu kisi veya gruplara Islam’ temsil goziiyle bakilmamasi, yapilan
hatalarin kisisel olarak algilanmasi ve Islam’a mal edilmemesi gereginin bir
isareti olarak anlagilmalidir.

Miilteci kampindaki bu okullarda yasanan tiim olumsuzluk ve egitim
dis1 eylemlere ragmen Nasrallah, okulun vatan olarak goriilmesi gerektigi
diisiincesini ikonik bir 6rnekle ana kahraman Kiigiik tizerinden vurgular.
Kiigtik'tin okula bir giin gitmemesi, teyzesi Meryem'in “Sakin bir daha yap-
ma! Asla izin vermem. Vatanimizi bir defa kaybettik. Bir daha kaybedemem*
seklindeki ikazina sebep olur. Bir¢ok elestirmene gore isim ve yasamindan
dolay1 vatani temsil ettigi diisiiniilen Meryenvin bizzat okulu vatan olarak
gormesi ve hayati derecede 6nemsemesi, Nasrallah'in 6zgiir bir vatan tasav-
vurunu net bir bicimde yansitmaktadir.

3.3. Miiltecilerin Yasadigi Ekonomik Sikintilar

1948-67 yillar1 arasinda Urdiine go¢ etmis Filistinli miiltecilerin yagamini
ele alan roman, dogal olarak bu miiltecilerin gektigi ekonomik sikintilara da
deginir. Miiltecilerin direndigi bu ekonomik zorluk, yasadiklar1 mekénlarin
tasvirinde, erkeklerin diisiik bir ticret karsiliginda tas ocaklarinda risk altinda
calismalarinda, ¢ocuklarin ev gecimine katki saglamak amaciyla avlanmala-
rinda veya ailelerini maddi a¢idan rahatlatmak i¢in evlenmek isteyen geng
kizlarin evlilik umutlarinda goriilebilir. Karakterlerin farkli baglamlarla
gecmise dair anlatimlarinda yoksullugun Israil isgali nedeniyle basladig1, go¢
oncesi bereketli topraklara ve miireffeh bir hayata sahip olduklari, imtiyazl
islerde galistiklar1 ve bir gelecek hayal edebildikleri vurgulanarak okurun
yasanan ekonomik degisimi gormesi beklenmistir. Nitekim ayni karakterler,
degisen sartlardan dolay: ekonomik yetersizligin bedelini de 6demektedir.
Tas ocaklarindaki is kazalarinda Eba Halil gibi bazi miilteciler hayatini
kaybederken Zevbe‘a gibi diger bazis1 ise sakat bile olsa en azindan hayatina
devam edebildigi i¢in siikretmektedir.

Yoksullugun belirgin sekilde goriildiigii Cebelu'n-Nazif de miiltecilerin
¢ogu cadirda yasarken Kiiciik'iin ailesi gibi baz1 miilteciler ise ¢adir temin
edemedigi i¢in vahsi hayvanlarin barinaklarini mesken edinmislerdir. Ai-
lesinin ve miiltecilerin yoksulluguna hayiflanan Kigik, 6zellikle mekéan
tasvirlerini kendisi yapmaktadir. Birinci sehadet boliimiinde heniiz anne
karnindayken ailesinin yasadig1 magaray: betimler. Buna gére magaranin
zeminine kuru otlar serilmis, magaranin éniinde ise at nalina benzettigi
yarim daire seklinde bir avlu eklenmistir. Annesi Ayse, hamileligi sirasinda
kerpig ve bal¢ik kullanarak magaraya bir ev goriiniimii kazandirmak ve estetik

* Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 225.
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agidan giizel goriinmesini saglamak amaciyla bu avluyu eklemistir.”* Heniiz
ilk boliimdeki bu mekén tasvirleri, anlatilacak hikéyenin trajik olacagini
okuyucuya hissettirir. Kii¢iik'iin tasvirinden sonra hakim anlatici, magara
kapisinin derme ¢atma oldugunu, siirekli bozuldugunu, gicirtilarla agilip
kapandigini ve ozgiirliige degil esarete agildigini ifade ederek® trajedinin
boyutunu gosterir.

Miiltecilerin ¢adirlarda ve magaralarda yasadigi Cebelu'n-Nazif bolgesi,
Kii¢iKklin tasvirlerinden de anlagildig1 gibi 6nceleri vahsi hayvanlarin yasam
alanidir.”* Ayrica bolgenin jeolojik konumu, sel ve heyelan gibi afetlere kars:
savunmasizdir.”® Miilteciler, hayirseverlerin gonderdigi eskimis esyalarla
dosedigi cadirlarinda kisisel bir yastiga bile sahip degildir. Bu trajik durum,
bir yastigin {izerine konulan baglardan dolay1 yastigin gériinmedigi seklin-
de tasvir edilmistir.>* Cebelu'n-Nazif’in giiven ve huzur vermekten uzak,
miiltecilerin kotii sartlarda yasam miicadelesi verdigi bir yer olarak tasvir
edilmesiyle miiltecilerin yagam sartlarinin ortaya konulmasi ve okuyucuya
yasanan degisimin hissettirilmesi amaglanmistir. Tim bu yoksulluk ve ¢a-
resizlik nedeniyle Ahmed Mursid, Cebelu’n-Nazif’i
isimlendirmistir.>®

v 3

Fakirligin etegi” olarak

Miilteciler i¢in refahi simgeleyen ve yerlesmek icin uzun siire beklen-
mesi gereken mekan, ironik bir sekilde el-Vahadat Kampidir. Her ne kadar
Cebelu'n-Nazif'e kiyasla daha insani olsa da ihtiya¢larin karsilanmasi nok-
tasinda yetersizdir ve bu yetersizlik kendisini ilk kista gosterir. Ik kigin ¢ok
sert gectigi, sokaklarin camurdan yiiriinmez halde oldugu, tek odali evlerin
insan nefesiyle 1s1ndig1, duvarlarin ¢ok ince oldugu ve bu sebeple “basin
duvarlara vur” deyiminin anlamini kaybettigi trajikomik sekilde anlatilarak®
miiltecilerin yasadig1 zor sartlar tasvir edilir. Evleri su bastig1 igin kadinlarin
her sabah 1slanan ortii ve elbiseleri kurutmak i¢in kii¢iik pencerelerden disar:
astiklary,”” ¢gamurda yiiriiyebilecek insanlarin sadece ¢izme temin edebilen
sansh kisiler oldugu,®® olusan sellerin evlere, diikkanlara ve insanlara zarar
verdigi* romanin devaminda anlatilir. el-Vahadat kampinda sert gegen kis
sirasinda soguktan korunmak i¢in kapi ve pencerelerin agilmayip sadece

@
3

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 9.
Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 33.
Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 72.
Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 38.
Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 80.
Ahmed Mursid, el-Binye ved-dilale fi rivayeti [brahim Nasrallah (Beyrut: el-Muessesetu’l-Arabiyye
lid-dirasat ve'’n-nesr, 2005), 151.
* Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 94-95.
Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 98.
Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 95.
Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 325.
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insan nefesiyle 1sitilan evler ve tasarruf icin kilometrelerce uzakliktaki ise
yuriiyerek gidip gelen isgiler, miiltecilerin yasadig:1 ekonomik sikintilar
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Kamptaki en biiyiik degisim 1967'deki Arap-Israil Savagr'nda alinan yenil-
giden sonra yaganir. Savasin neden oldugu biiyiik go¢ dalgasi kamp etrafinin
cadirlarla dolmasina sebep olur. Bu durum, miiltecilere temel ihtiyaglarini
karsilamalarinda daha biiyiik zorluklar yasatir. Miilteciler, UNRWA®’nin
dagittig1 un, yag, seker gibi temel gidalar igin uzun kuyruklar olusturmakta ve
barinma sorunu yagamaktadir. Yagsanan biiyiik degisim miiltecilerin psikolo-
jisini etkiledigi i¢in kuyruk sirasinda tartigmalar ve kavgalar yasanmaktadir.
Nasrallah, kamptaki ekonomik sartlar1 ele alirken ¢arsi ve pazar meydanlarina
da deginir. Kampin kendine has garsisi, pazar yeri ve aligveris meydani bulu-
nur. Meydanlarda kiigiik isletmeler ve atolyeler bulunurken carsida genelde
ikinci el egyalarin satildig1 ditkkkanlar bulunmaktadir.®! Ikinci el elbise ve ev
esyalar1, birkag ekmek bulunduran firinlar ve elindeki yesilligi satmaya calisan
pazarcilar,®” miiltecilerin ekonomik yetersizligini yansitmaktadir.

3.4. Siyasi Durum’un Miilteciler Uzerindeki Etkisi

[brahim Nasrallah, Filistin konulu romanlarinda konu edindigi donemin
siyasi durumuna 151k tutmakta ve bu durumun Filistinli miilteciler tizerindeki
psikolojik etkisini yansitmaktadir. Tuyiiru’l-hazer romaninda olaylar 1948
yilinda kurulan israil devletinin neden oldugu zorunlu go¢le baslar ve 1967
yilindaki Arap-Israil Savagrnin neden doldugu bagka bir gicle son bulur.
Ayrica Deyr Yasin katliami ve Yahudilerin Kudiis'teki Kral Davud otelinde
Ingiliz subaylara diizenledikleri suikast saldirisi gibi tarihte yasanmis olay-
lara da temas edilir.* Ozellikle el-Vahadat kampinda miilteciler {izerinde
siyasetin psikolojik etkisini gérmek miimkiindiir. Psikolojik durum, dogal
olarak karakterlerin davranislarina da yansimistir. Kii¢iik’iin casusluk yap-
tigin1 ditsiindigii igin eline bir balta almasi ve “kulaklarin nerede” diyerek
kampin duvarini pargalamas,® Meryem'in miiltecileri siyasi yonetime karsi
ayaklanmaya tegvik etmesi,*® Halid Ogretmenin sinif duvarlarina Filistin
haritasini ¢izmesinden dolay1 hapse mahkim edilmesi,®® Alinin biiytik bir

6

3

Birlesmis Milletler Yakin Dogudaki Filistinli Miiltecilere Yardim ve Bayindirlik Ajansi. Bu yardim
kurulugu, 1948'de Israil'in kurulmasindan sonra ikan Arap-israil Savaslari sirasinda evlerini ve ge-
¢im kaynaklarini yitiren Filistinlilere yardim amaciyla Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan
9 Aralik 1949'da kurulmustur.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 266.

Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 283.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 196.

Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 175.

* Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 174.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 39.
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cesaretle radyodan Cemal ‘Abdunnasir’t dinledigi i¢in Urdiin hiikiimeti
tarafindan hapse atilmas1 gibi Filistinli miiltecilerin bedel 6demeyi goze
alarak gosterdikleri bu tepkiler, miiltecilerin siyasi baski altindaki psiko-
lojik durumlarini yansitir. Ote yandan baz1 karakterlerin ¢ocuklarina asil
ismi olmamasina ragmen “Cemal” diye hitap etmesi,” Hannin'un savas
hazirliginda ‘Abdunnasir lehine slogan atmas1,*® Ali'nin dogacak yeni gocu-
guna “Cemal” ismini vermek istemesi, siyasetin toplumsal hayat: kusatma
seviyesini yansittig1 gibi miiltecilerin Filistin direnisi konusunda dénemin
siyasi taraftarligini da gostermektedir.

Romanda gegen 1948 Nekbe’si, Cemal ‘Abdunnésir , Deyr Yasin katliami
ve 1967 yilindaki Arap-Israil Savag, Nasrallaih'in dogrudan aktardigi yasanmug
olaylardir. Romanda 1967 yilinda yapilan Arap-Israil Savasi esnasinda halkin
silahsi1z veya ¢ok kotii silahlarla savagmak zorunda kaldig anlatilirken, halkin
iki taraf ordularini ve savas durumunu gazetelerden ve Savtu’l-‘Arab radyo-
sundan takip ettigi ifade edilir. Romanda gegen Arap-israil Savagi, gercek
hayattaki gibi Araplarin yenilgisiyle sonuglanir ve tiim bu olaylar agiriliktan
uzak bir sekilde sunulur. Bunun sebebi, Nasrallah'in romani siyasi bir vesika
gibi sunmaktan ziyade yasanmis olaylarin arka planini gostermek istemesi
ve Ozellikle miiltecilerin duygularini yansitma ¢abasidir.® Tarihi gerceklerle
uyumlu verilen biitiin bu bilgiler romanin gergekligini giiglendirmekte ve
donem hakkinda bilgi edinmeyi saglamaktadir.

Roman, Kii¢tik'iin hayat hikayesini temel alarak miiltecilerin ¢ektigi
sikintilar1 ele aldig: gibi bu sikintilarin sebeplerine de isaret etmektedir.
Ayrica birgok karakter Filistinden siirgiin edildiklerinde gevre devletlerin
tavr1 hakkinda da bilgiler verir. Ote yandan miiltecilerin bekledigi kurtarict
yine romandaki karakterlerin iliskisi tizerinden sembolize edilir. Bunun en
6nemli 6rnegi Meryen’in 1948den itibaren Selman’ beklemesi ancak 1967
savasl basladiginda Selman’in gergek yiiziiniin ortaya ¢ikmasidir. Bu durum,
miiltecilerin yillarca bekledigi Filistin Kurtulus Ordusunun halkin umudunu
nasil somiirdiigiine isaret ettigi gibi ironik mesajlar da barindirmaktadir. S6z
gelimi, 1967 Arap-Israil Savasi anlatilirken kamptaki miiltecilerin savas i¢in
goniilli birlikler olusturdugu, neredeyse biitiin miiltecilerin katildig, kiz ve
erkek birliklerin ayr1 oldugu ifade edilir. Bu da aslinda Filistinli miiltecilerin
yillardir sadece kurtarici beklemekle yetindigini ve bekledikleri kurtaricinin
aslinda direnis baglatan kendileri oldugunu géstermektedir. Selman’in gergek

¢ Nasrallah, Tuytru’l-hazer, 98.
8 Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 319.
@ Ali Surdr, “Ibrahim Nasrallah haliyen mine€’s-sevahid’, Ceridetun-nehdar (31 Ocak 1996).
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yiiziiniin anlagilmasindan sonra savagin ve direnisin baslamasi, bu kaniy1
destekler mahiyettedir.

3.5. Dini inancin Miilteciler Uzerindeki Etkisi

Tuyiiru’l-hazer romaninda Islam’in temel kaynaklari ayet ve hadislerden
iktibaslar yapilmis, miiltecilerin inang ve ibadetlerine siklikla yer verilmistir.
Ornegin tas ocaginda patlama sonucu hayatini kaybeden Ebt Halil'in cenaze
toreninde imamin okudugu telkin ile Bakara suresinin 156.” ve Al-i Imran
suresinin 185.”" ayetleri biitliniiyle verilmistir.”* Ayrica Kii¢iik'iin dayis1
Yusuf, Ayse’nin biiyiik zahmetlerle magaraya ilave ettigi avlunun duvarina
stikretmenin 6nemine vurgu yapan Neml suresi 40.”* ayetin yazildig: bir
tablo asmigtir.”* Dahasi 1967 Arap-Israil Savagi sirasinda savagtan korkan
kadin ve ¢ocuklarin giiven ve zafer i¢in Al-i Imran suresinin 174.7 ayetini
okuduklar,”® sert mizag¢h din dersi hocasinin 6grencileri korkutmak i¢in
[brahim suresinden ayetler okudugu gibi bilgiler yer almaktadir.””

Romanda gecen ayetler lafzi ile beraber metne uygun halde tam olarak
verildigi gibi sadece anlam olarak ayete isaret edildigi yerler de bulunur. 1967
Arap-Israil Savasi baglamadan ¢énce Urdiin hiikiimeti silah dagittigini ilan
etmekte ve goniilliilerin bu silahlara ulagabilecegini sdylemektedir. Ancak
halkin herhangi bir silahlanma durumu yoktur ve isin asli, savas bagladiginda
radyolarda yapilan agiklamadan anlasilir: “Sabredin ve sabirda yarisin. Onlar
buldugunuz yerde ellerinizle, tirnaklarinizla ve dislerinizle 6ldiiriin”’® Bu
aciklamanin ilk kism1 Al-i Imran suresinin 200.7° ayetinden, ikinci kismu ise
Nisa suresinin 89.* ayetinden anlam olarak alintilanmustir. Bu érnekte de

3
S

Bakara/156. Ayetin meali: Onlar, baglarina bir musibet geldiginde, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve
kuskusuz O’'na donecegiz” derler.

Al-i Imran/185, Ayetin meali: Herkes 6liimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligs size eksiksiz olarak
ancak kiyamet giiniinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilir da cennete konursa artik kur-
tulmugtur. Diinya hayat: zaten aldatic1 seylerden ibarettir.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 48.

Neml/40. Ayetin meali: (Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, “Ben onu sen géz agip kapa-
yincaya kadar getiririm” diye cevap verdi. Silleyman, tahti yan1 bagina yerlesmis olarak goériince
sOyle dedi: “Bu, siikiir mii yoksa nankorlitk mii edecegim diye beni sinayan rabbimin bir lutfudur.
Siikreden ancak kendisi igin siikretmis olur, nankoérlitk edene gelince, o bilsin ki rabbimin higbir
seye ihtiyaci yoktur, kerem sahibidir”

Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 187.

5 Al-i Imran/174. Ayetin meali: Bunun iizerine Allahn liituf ve keremiyle kendilerine higbir fenalik
dokunmadan geri dondiiler Allah’in rizasina da uymus oldular. Allah biiyiik lituf sahibidir.
Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 324.

Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 277.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 310.

Al-i Imran/200. Ayetin meali: Ey iman edenler! Sabredin, kararlilikta yarisin, diismana kargt hazir-
likl1 olun (birbirinize dayanip baglanin), Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki basariya ulasabilesiniz.
Nisa/89. Ayetin meali: Kendileri nasil inkér etmislerse sizin de 6yle inkéar etmenizi, boylece onlara
esit ve benzer hale gelmenizi isterler. (Iman edip) Allah yolunda hicret edinceye kadar onlardan
dostlar edinmeyin. Eger yiiz evirirlerse onlar1 yakalayin, buldugunuz yerde 6ldiiriin; higbirini dost
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goriildiigi tizere Nasrallah, karakterlerin psikolojik durumlarina gére dini
degerlere bagvurmaktadir.’' Boylece karakterlerin ayetlerden gii¢ aldiklar1
ve ibadetlere sarilarak zor durumlari astiklar1 goriiliir. Nasrallah'in romana
isledigi bu derin anlay1s, bizzat miilteci psikolojisini yasamis olmasindan
kaynaklanmaktadr.

Romanda hadislerden genellikle anlam olarak iktibas yapilmis olup laf-
zen sadece din dersi hocasinin 6grencileri uyarmak i¢in sdyledigi bir hadis
bulunmaktadir. Ote yandan birgok yerde anlam olarak hadis iktibaslar1
mevcuttur. Ornegin, Halil'in Samira tarafindan kendilerine gelen uygunsuz
teklifi Kiigtike iletmesi ve Kiiciik’tin bu teklif karsisindaki tavrinin “Diigsiin-
cesini Kiigtike iletti. Artik hicbir seyden emin olamayan Kiigiike... Kiigiik hi¢
sevinmedi. Ciinkii aymi delikten ikinci kez sokulmaktan korkuyordu”® sek-
linde ifade edilmesi, anlam olarak “Miimin bir delikten iki kez sokulmaz’%?
hadisinden iktibas edildigini gosterir.

Romanda yaratilis evresi gibi temel dini inanislara da atif yapilmistir.
Kiigiik, hentiz anne karnindayken “nutfe” ve “alaka” evrelerinden gectikten
sonra cenin bedenine ruhun girmesiyle anne karninin seffaf olmasi gerekti-
gini diisiiniir. Boylece cenin dogana kadar igeride sikilmamis ve dis diinyay:
izleme imkanina sahip olmus olur.* Burada Kiigiike soyletilen bu evreler ve
diistince el-Mumindn stresinin 13-14.% ayetlerinden alinmigtir. Kii¢tik'iin
galistig1 fabrikada meyvelerin yenilmesi yasaktir ve bu yasak ¢ignendigi
durumda isten cikarilma séz konusudur. Kiiciik, bu durumu Hz. Adem’in
yasak yiyecegi yemesinden dolayi cennetten atilmasina benzetir.* Dini inanci
gosteren bagka bir yer ise Kii¢iikiin dogduktan kisa bir siire sonra gokyii-
ziinliin maviligine hayran kalmasi ve Enam suresi 76. ayetini®” okumasidur.
Romanda meleklerin cinsiyetsiz ve giinahsiz oldugu ve 6liimiin ecele bagh
oldugu® seklindeki diisiinceler, dinin karakterler {izerindeki etkisini goste-
rir. Ote yandan Sa‘d’un okuldan atildiktan sonra her firsatta kiz okulunun

ve yardimc1 edinmeyin.

Abdulkadir Karacadag, Ibrahim Nasrallah ve Tuytiru’l-Hazer Adl Romani (Diyarbakar: Dicle Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 89.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 219.

* Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavkin-Necét, 1422/2001), “Edeb”, 83 (No. 6133).

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 340.

El-Mu'mintin/13-14. Ayetin meali: Sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ar-
dindan nutfeyi (d6llenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) ¢eviriyor, alakay:
sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giy-
diriyoruz; nihayet onu bambagka bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan
Allah ¢ok yiicedir.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 312.

Enam/76. Ayetin meali: “Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi.
Yildiz batinca da “Batanlari sevmem” dedi.

Nasrallah, Tuyiru’l-hazer, 290-291.
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etrafinda dolagmasi ve yaptig1 seyin tavafa benzetilerek® babasi tarafindan
sert bir dille elestirilmesi, Hac ibadetinden yapilan bir iktibas tiiridiir.

Romandaki bu dini iktibaslarin yani sira bir¢ok karakter semavi dinler
i¢in kutsiyet arz eden mekén ve sahsiyetlere benzetilir. Bunlarin ilki romanin
heniiz giris kismi olan sehadet béliimiinde okurun kargisina ¢ikar. Anne
karninda bir cenin olan Kii¢iik’in diisiinebilmesi ve konusabilmesi Hz. Isa’ya,
kendisini giiven ve huzur iginde hissettigi ana rahmi ise Filistine benzetil-
mistir. Nitekim Hz. Isa Filistinlidir. Kii¢iikkin Hz. Isa’ya ve ana rahminin
Filistine benzetildigi yerde dogal olarak Kii¢iik'iin annesi Ayse, Hz. Meryeme,
Kigtik'iin asik oldugu kuslar ise vahiy melegi Hz. Cebraile benzetilmistir.
Bu, anne karnindayken dut agacinin altinda duydugu serge sesine asik olup
hemen dogmak isteyen Kii¢iik'iin davranigindan da anlagilmaktadir.” Kiigiik
tizerinden yapilan benzetmeler bunlarla sinirli degildir. Kii¢tik, dogduktan bir
miiddet sonra “mavi parca” olarak niteledigi gokyiiziine hayranlik duymus ve
bunun hakkinda kendi kendine sorular sormustur. Bu olay, Kurdnda gecen
Hz. Ibrahim’in rabbini arayip bulmasina benzemektedir.”! Bazi elestirmenler,
yazarin bu benzetme ile 6zgiirliige ve hakikate ulasmak isteyen Filistinlilerin
kendilerini hesaba ¢ekmeleri gerektigini, yanlislardan vazgecip hakikat ve
dogrunun pesine distiikleri takdirde 6zgiirliige ulasabileceklerini vurgulamak
istedigini ifade etmislerdir.”? Kii¢iik'iitn Hz. Ibrahime benzetildigi ikinci yer,
kampa hakim olan siyasi baskiya isyan edip teyzesi Meryem’i de buna tegvik
etmesi ve eline aldig1 balta ile laf tagidigini diistindtigii duvarlara vurmasidir.
Bu durum, Hz. Ibrahim’in babasini ve kavmini dogruya davet edip putlara
kars1 baslattig1 direng sonrasi onlar balta ile kestigi olaya benzemektedir.”
Kigtik'iin yaptig1 bu davranis, kisinin asil yikmasi gereken duygunun kendi
korkusu oldugu seklinde de anlagilabilir.**

Kuslarla anne karnindayken tanisan Kiigiikiin yasadig1 on ¢ y1l boyunca
en biiylik dostu kuslardir. Onlarla yer, icer, gezer, konusur ve onlar iizerinde
héakimiyeti bulunurdu. Onun bu durumu Hz. Stileymanin mucizelerine
benzetilmistir.”> Nitekim Hz. Stileymén da hayvanlarla konusabiliyordu.
Ozellikle hiidhiid kusu ile olan hikiyesi Kuranda ge¢mektedir.®* Romanin
son kisminda Kiigiik ablukaya alinir ve gatigma esnasinda sehit edilir veya
sehit edilmeden kuslar tarafindan goge ytikseltilir. Buras1 muallak olmakla

% Nasrallah, Tuytiru’l-hazer, 278.

% Abdulkadir, Fedau’t-tecavuz, 151-153.

°l Bknz. Enam/76.

%2 Abdulkadir, Fedau’t-tecavuz, 154-155.

> Bknz. Enbiya/58.

%4 Karacadag, [brahim Nasrallah ve Tuyiiru’l-Hazer Adh Romani, 92.
% Abdulkadir, Feddu’t-tecavuz, 156.

% Bknz. Neml/20-21.
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beraber burada Kii¢iik'iin ablukaya alinip dldiiriilmeden kuslarin kanatlar:
tizerinde goge yiikseltilmesi Hz. [sa’'ya”, gelen diismanlarin sadece KiigiiK'iin
gomlegini bulmasi ise Hz. Yisuf un®® hadiselerine benzetilmistir.”

3.6. Kiiltiirel Degerler

Filistinde 1948 sonrasi yagsanan gog ile birlikte iilkelerini terkedip Urdiine
siginan miiltecilerin yasamlarina 151k tutan ve bir¢ok gercek hikayeyi ba-
rindiran Tuyiiru’l-hazer romani, Filistinli miiltecilerin gelenek, gorenek ve
kiiltiirel degerleri hakkinda da bilgiler sunar. Bu bilgilerin yasanan olaylara
ustalikla islenmesi, romanin dogalligini, samimiyetini ve ger¢ekligini arttir-
maktadir. S6z gelimi, Zevbe'anin Ummu Halile talip oldugunu ifade etmek
i¢in Ebti Halil’in kabri tizerine attig1 6rti, Filistin kiiltiirtinde eski bir gelenegi
yansitir. Yazar, bunu romanda uygulayarak hem 6énemini gostermis hem de
unutulmasini 6nlemeye ¢aligmistir.'® Ali ile evlenen Ayse, gebe kalmak i¢in
birgok geleneksel yola ve alternatif tibba bagvurur. Ayse’nin kirk cesit bitkiyi
bir tencerede kaynatmasi ve buharini yiiziinde hissetmeye ¢aligmasi bun-
lardan biridir. Bu ilging uygulama sirasinda Ayse’nin “Eger bu da fayda ver-
mezse baska bir sey fayda vermez”'"" sdzleri, gelenege olan inancini gosterir.'”
Ayse'nin bir siire sonra hamile kalmasi, onu bu tiir adetlerden alikoymaz.
Geleneksel bir istek olarak erkek ¢cocuk dogurmak isteyen Ayse, bebegin
cinsiyetini 6grenebilmek i¢in yine eski bir Filistin gelenegine bagvurur. Bir
kaba su doldurur ve siitiinii kabin i¢ine damlatir. Stitiin dagilmadan dibe
inmesi Ayse’yi sevindirir. Geleneklere gore'® bu, ¢ocugun erkek olduguna
isarettir. Ancak Ayse, tatmin olmak i¢in bagka bir yola bagvurur ve siitiini
stirdiigii bir ipi karinca yuvasinin 6niine birakir. Karincalar siit kokan ipe
tsiisiince, gocugun erkek olacagina artik emin olur.

Romanda edebi ve kiiltiirel degerlerden olan mersiye, ninni ve siirlerden
de alintilar bulunur. Ayse Kii¢iik'ti, Ummu Halil ise Hanntin'u uyutmak i¢in
ninniler séyler. Ayrica Ummu Halil, kocas: 6ldiigiinde Filistinli sair Halid
Nusrete ait beyitler okuyarak yasadigi aciy1 ifade eder. Ote yandan Kiigiik
tizerinden yansitilan kiiltiirel degere 6rnek olarak babasinin yoklugunda
bilegine sardig1 beyaz mendil gosterilebilir. Filistinli erkekler evin biiytigii
olduklarini ve ge¢imi kendilerinin sagladiklarini ifade etmek i¢in bilekle-

7 Bknz. Nisa/158.

% Bknz. Y(suf/12-18.

% Abdulkadir, Feddu’t-tecavuz, 157.

10 Karacadag, [brahim Nasrallah ve Tuyiru’l-Hazer Adli Romanz, 93.

101 Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 46.

192 Hemsinli, “Ibrahim Nasrallah'in Tuytirw’l-Hazer Romanindaki Bazi Halk Kiltiirti Unsurlarr’, 251.

1% Mtisa Rubabe'e, Kiraat fi rivayeti Tuytiru’l-hazer (Irbid: Cami‘atu Yermik, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 1997), 3-4.
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rine beyaz veya sar1 bir mendil sararlardi.’* Bundan dolay: Kiigiik, babasi
hapisten ¢ikana kadar hem okulda hem de fabrikada sag bilegine beyaz bir
mendil takmistir.'®

Araplar, tarih boyunca hurma ve zeytin gibi baz bitkilere deger verdigi
gibi deve ve kus gibi baz1 hayvanlara da kutsiyet atfetmislerdir. Cahiliye
donemindeki bazi Araplar, ‘1yafet ve zecr denilen ilimlerle mesgul olmus ve
kuslar hakkinda bilgi edinmislerdir. Hatta seyahatlerini ve davraniglarin
kuslarin u¢ma ve 6tme sekline gore belirleyenler bile olmugtur.'® Romanda
bu inanis ve gelenegin bir tezahiirii olarak Ummu Sureyya ve Eba Fuad,
o6len yakinlarina kuslar araciligiyla haber gonderdiklerine inanir. Kiigtik'iin
oldiikten sonra kuslarla beraber cennete gitmesi, ruh i¢in yapilan kus tasvirine
ve 6len kisinin ugabildigine olan geleneksel inanis1 yansitir. Ayrica kuslar,
tarih boyunca insanlik tarafindan 6zgiirliik sembolii olarak goriilmiistiir.
Romanda kus tasviri ve karakterler tizerindeki etkisine 6nem verilmis ve
bu geleneksel inaniglar referans alinarak kuslar romanin ismi ve sembolii
haline getirilmistir.

SONUC

[brahim Nasrallah'in Filistin'i gesitli yonleriyle ele aldig1 ve her birinde
farkls bir tarihsel aralig: isledigi el-Melhatu’l-Filestiniyye adli roman serisi,
tilkemiz dahil bir¢ok akademik ¢alismaya konu olmustur. Caligmamiz serinin
ilk romani olan ve Filistinli miiltecilerin Urdiindeki miilteci kamplarinda
verdikleri yasam miicadelesini ele alan Tuy#iru’l-hazer adli romani konu
edinmektedir. 1996 yilinda yayimlanan s6z konusu romanda “Kii¢iik” olarak
adlandirilan ana kahramanin hayati temel alinarak 1948-1967 yillar1 arasinda
Urdiindeki Filistinli miiltecilere dair bilgiler sunulmusgtur. Bu hayat hikayesi
tizerinden ekonomik sikintilar sebebiyle yoksulluk i¢inde magaralarda ve
kamplarda yasayan miiltecilerin ge¢im sikintilari, ¢aligma sartlari, egitim
durumlari ve aile yapilar1 hakkinda bilgiler verilmis, zor sartlarda ¢aligmaya
mecbur kaldiklari, egitimlerinin 6énemsenmedigi, gayr1 insani meskenlere
ve durumlara layik gorildigii ve dahasi psikolojik olarak siyasi bir baski-
ya maruz kaldiklar1 vurgulanmistir. Calismamizda romandaki sosyal yap1
aile, egitim, ekonomi, siyasi durum, din ve kiiltiirel degerler alt bagliklari-
na ayrilarak s6z konusu durumlar Filistinli miilteciler tizerindeki etkisiyle
iligkilendirilmistir. Bu amagla 6ncelikle romandaki evlilik olgusu incelen-

1% Neriman Ahmed Ebt "Ulyan, Tevzifu't-turds fi rivayeti’l-Melhati'l-Filestiniyye li Ibrahim Nasrallah
(Gazze: Camiatu’l-Ezher, Yayimlanmamusg Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 87.

19 Nasrallah, Tuyiiru’l-hazer, 194.

1% Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Cahiliye Dénemi (Erzurum: Fenomen Yayimlari, 2014), 66.; Hem-
sinli, “Ibrahim Nasrallah'in Tuytiru’l-Hazer Romanindaki Bazi Halk Kiiltiirii Unsurlarr’, 253.
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mis ve romanda toplumun ¢ekirdek yapis1 olan ailenin farkli yonlerinin ve
gesitlerinin sunuldugu tespit edilmistir. Ayrica evliligi etkileyen ekonomik
ve psikolojik etkenler goz 6niinde bulunduruldugunda, gogiin yol agtig1
ekonomik sorunlarin geng kizlarin evliligi bir kurtulus olarak gérmelerine
sebep oldugu ve ailelerinin de ekonomik sikintilar ve geleneksel faktorlerden
dolay: kizlar1 bir yiik olarak gordiigii saptanmistir. Nasrallah'in egitime en
az vatan kadar kutsiyet atfetmesi ve cogu eserinde egitimin 6nemine dikkat
¢ekmesinden dolay1 ¢aligmada miiltecilerin egitim kosullar1 incelenmis ve
miiltecilerin oldukga elverissiz ortamlarda egitim gordiigii, 6gretmen-6grenci/
veli iligkilerinin korkuya dayali oldugu ve psikolojik siddet igerdigi, bundan
dolay1 6grencilerin egitim hayatin1 émriin ziyan edilmesi olarak algiladig1
tespit edilmistir.

1948-1967 yillar1 arasinda Urdiine go¢ etmis Filistinli miiltecilerin ya-
samint1 ele alan roman, dogal olarak bu miiltecilerin ¢ektigi ekonomik si-
kintilara da deginir. Miiltecilerin yasadig1 ekonomik zorluk, mekanlarin
tasviri, erkeklerin diigiik bir ticret karsiliginda tas ocaklarinda risk altinda
galigmalari, gocuklarin ev gegimine katki saglamak amaciyla avlanmalar1 veya
ailelerini maddi agidan rahatlatmak i¢in evlenmek isteyen geng kizlarin evlilik
umutlarinda goriilebilir. Ayrica karakterlerin farkli baglamlarla gegmise dair
yaptiklar1 anlatimlarda yoksullugun Israil’in isgali nedeniyle bagladigy, go¢
oncesi bereketli topraklara ve miireffeh bir hayata sahip olduklari, imtiyazli
islerde calistiklar1 ve bir gelecek hayal edebildikleri vurgulanmis ve okurun
yasanan ekonomik degisimi gormesi beklenmistir. Romanda Nekbe ve Nekse
donemlerinin siyasi durumuna 11k tutulmus ve Filistinli miilteciler tizerin-
deki psikolojik etkisini yansitilmigtir. Nekbe, Nekse, Deyr Yasin katliami ve
Yahudilerin Kudiis'teki Kral Davud otelinde Ingiliz subaylara diizenledikleri
suikast gibi gibi tarihte yagsanmis olaylara temas edilmis ve bunlarin miilteci
hayatina yansimalar1 betimlenmistir. Roman, miilteci yasamina dair bilgiler
sunarken Islam’in temel kaynaklar1 ayet ve hadislerden alintilar yapmis ve
miiltecilerin inang ve ibadetlerine de deginmistir. Ayrica roman, Urdiine
siginan, miiltecilerin gelenek, gorenek ve kiiltiirel degerlerine iligskin bircok
betimleme i¢ermektedir. Nasrallah'in roman karakterlerini gergek hayattan
almasi ve anlattig1 olaylarin birgogunun yasanan hadiselere dayanmasi,
romanin gerceklik duygusunu arttirmaktadir. Nasrallah, tiim bu elestirileri
yaparken hayatin i¢inden olan agk, evlilik, aile, dostluk, gelenek, gorenek ve
kiiltiirti de romandaki olaylara yedirmistir. Karakterlerin egitimini, sevgisini,
evliligini, kavgasini, bagarisini, basarisizligini ve 6liimiinii anlatarak miilteci-
lerin insan olduklarini ironik bir sekilde hatirlatmistir. Ozellikle miiltecilerin
yasadig1 ruhsal bunalimlar veya devletin olusturdugu siyasi baskiya kars1
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dini referanslara bagvurarak miiltecilerin yasamina ve sikintilarina kutsiyet
yiklemistir. Bu baglamda roman, her bireyin i¢inde oldugu duruma bakil-
maksizin kutsal kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir.
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BiR HRISTiYAN MEZHEBI OLARAK UNITERYANIZMDE TANRI
ANLAYISI VE TESLIS ELESTIRISI*

Oz

Caligmamizda Hristiyanligin erken donemlerinden itibaren tartigma konusu olan
teslis inanc1 ve teslis inancini kabul etmeyen Uniteryanizm mezhebinin teslise ba-
kist ele alinmistir. Tarihi kokleri 325 Iznik Konsiline dayandirilan, XVI. yiizyilda
Polonya ve Transilvanya bélgesinde ortaya ¢ikmig olan Uniteryanizm teslis inan-
cini reddeden tutumu ile dikkat gekici bir mezheptir. 325 Iznik Konsilinde Isanin
Tanrisal bir figiir olarak kabul edilmesinden sonra 381 Istanbul Konsilinde Kutsal
Rul’un Tanriligi kabul edilmistir. Bu inang sistemi teslis doktrini ile agiklanmustir.
Bu konsillerde kabul edilen kararlar daha sonra Ortodoksluk ve Protestanlik seklin-
de biiyiik ayriliklar olmasina ragmen tiim bu mezheplerde ayni sekilde kabul gor-
miistiir. Yeni Ahit'te teslis ifadesi olmamasina ragmen teslis inanci Hristiyan iman
ikrarinda en temel doktrindir. Kutsal Ugliigiin sirrinin esit ve farkli ii¢ sahista yalniz
bir Tanrrnin oldugu ifade edilir. Bu ifade anlagilmasi zor bir ifadedir. Bir yandan
esit ve farkli ti¢ sahistan bir yandan da yalmiz bir Tanrrdan s6z edilmesi konunun
anlagilmasimnin zorlugunu bize gostermektedir. Nitekim Hristiyanlar bu anlagilmas:
ve izah edilmesi zor konunun insan akli ile degil “ilham” ile anlagilmas: gerektigini
soylerler. Teslisin ¢ok Tanricilik oldugu elestirisine kars1 Hristiyan dini otoriteleri
ti¢ farkli Tanrrya degil Tanrrnin tg farkl tezahiiriine iman ettikleri seklinde bir
aciklama yapmaktadir. Hristiyanlar bu {i¢ tezahiirti Tanrrnin maske giymis hali ola-
rak tasavvur ederler. Bu maskelerle Tanrrnin ii¢ rolii oldugu belirtilir. Teslisin ilk
unsuru Babadir. Teslisin ikinci unsuru Isa Mesih, Hristiyan inancina gére Tanrrnin
Ogludur. Tanri ile Isa ayn1 cevherdendir. Teslis inancinin {iiincii unsuru ise Kutsal
Rub’tur. Hristiyan inancina gére Kutsal Ruh, Isanin tiim faaliyetlerinde yaninda ol-
mugtur. Giiniimiizde de faaliyetlerine Kilise aracilig ile devam etmektedir.

Katolik Hristiyan inang sisteminde teslis inancina biiyitkk 6nem atfedilmis ve teslisi
inkar edenlere yakarak oldiirme déhil biyiik cezalar uygulanmustir. Teslis inanci
daha sonra ortaya ¢ikan Ortodoks ve Protestan Hristiyanlik tarafindan da kabul
gdrmiig bir doktrindir. Uniteryanizmin ¢ikis noktasi olan teslis karsit1 goriisleri
Hristiyanhigin dogmasi ve Isanin ¢armiha gerilmesi ile baglamistir. {znik Konsili-
nin toplanmasina neden olan Ariuscu fikirler erken dénem Hristiyanlkta olduk¢a
yayginlasan bir gorils olmus hatta Roma Imparatoru Konstantin doneminde (272-
337) egemen mezhep oldugu yoniinde bilgilere ulagilmistir. Bu goriisiin yayilmasi
ve Hristiyanlar arasinda tartigmalarin ¢ikmasi neticesinde Konstantin {znik Kon-
silinin toplanmasina karar vermistir. Teslis karsit1 gériisler 325 iznik Konsili énce-
si Arius ile yayginlasmis ancak Iznik Konsilinde bu gériisler reddedilmistir. Arius
Kiliseden azledilmis ve teslis karsiti goriisler sapkin goriisler olarak kabul edilmistir.
Arius, Isanin Tanri tarafindan yaratilmis bir beser olarak gérmiis ve Isanin Tanrisal
bir figiir oldugunu kesin bir sekilde reddetmistir. Ariusa gore ezeli olan tek varlik
Tanrrdir. Daha sonra verilen cezalar sebebiyle teslis karsiti goriislere ¢ok fazla rast-
lanmamigtir. Orta Cag boyunca Katolik Kilisenin hem siyasi hem de dini bir giig
olmasi sebebiyle tiim kars: goriisler baski altina alinmigtir.

XVL. yiizyil reform hareketleri ile teslis karsit1 goriigler tekrar ayyuka ¢ikmistir. Mic-
heal Servetus, Faustus Socinus, John Biddle, George Blandrata ve Francis David gibi
sahsiyetler teslis kargit1 goriislere 6nciiliik etmislerdir. Servetus teslis karsit1 goriislerin
olusmasinda onderlik etmis ve kendinden sonra gelen anti teslis goriisleri etkilemistir.

Bu ¢alisma; Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim
Dalrnda Yakup Tas tarafindan Dog. Dr. Abdulkadir Kiyak danigmanliginda hazirlanmus olan,
Uniteryenler Uzerine Bir Arastirma (Transilvanya Kilisesi Orneginde) isimli doktora tezinden
uretilmigtir.
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Socinus 6zellikle Polonyada teslis karsiti goriiglerin yayginlagmasinda 6nemli bir figiir
olmugtur. John Biddle Ingilterede teslis karsit: goriislerin babast olarak goriilmektedir.
Blandrata ve David ise giiniimiizde de cemaatleri bulunan Transilvanya bolgesinde
etkili olmuglardir. Daha sonra Uniteryanizm 6zellikle Amerika Birlesik Devletlerinde
gelisim gdstermis ve tiim Uniteryenleri tek cat1 altinda toplayan Unitarian Universa-
list Association (Uniteryen Universalist Kurumu) isimli kurulus burada kurulmustur.
Giiniimiizde en fazla Uniteryenin yasadig1 iilke olan Amerika Birlesik Devletlerinde
William Ellery Channing ve Joseph Priestley etkili kisiler olmuslardir. Farkli iilkelerde
farkls kigilerin 6nderliginde gelisim gdstermis olan Uniteryanizmin en énemli ortak
noktasi ise net bir tek Tanr1 inancina sahip olmus olmasidir.

Tiim bu teslis karsit1 goriisler giiniimiiz Uniteryanizm mezhebinin tarihi koklerini
olusturmaktadir. Giiniimiizde Amerika Birlesik Devletleri ve Romanya bagta ol-
mak iizere birgok iilkede yasamlarina devam eden Uniteryenler tek Tanri inancina
vurgu yapmakta ve Isanin Tanrisal bir figiir oldugunu reddetmektedirler. Uniter-
yenlere gére Isa cok énemli bir sahsiyet olmakla beraber asla Tanr1 degildir. Kutsal
Ruh’un da Tanriligini reddeden Uniteryenlere gore Tanri, diinyadaki faaliyetleri
icin herhangi bir aractya ihtiyag duymaz. Uniteryanizm bu anlamda diger Hristiyan
mezheplerden ¢ok farkli bir tutum sergilemektedir. Caligmamizda genel Hristiyan
inancindaki teslis anlayis1 ve Uniteryanizm mezhebinin teslis elestirisi ve tek Tanr1
inanci ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Uniteryanizm, Teslis, Arius, Servetus

CONCEPT OF GOD AND CRITICISM OF THE TRINITY IN
UNITARIANISM AS A CHRISTIAN SECT

Abstract

In our study, the belief in the trinity, which has been a matter of debate since the
early periods of Christianity, and the view of the Unitarianism sect on the trinity,
which does not accept the belief in the trinity, are discussed. Its historical roots date
back to the Council of Nicaea in 325 and emerged in the Poland and Transylvania
region in the 16th century, is a remarkable sect with its attitude that rejects the belief
in the trinity. After Jesus was accepted as a divine figure in the Council of Nicaea in
325, the divinity of the Holy Spirit was accepted in the Council of Istanbul in 381.
This belief system is explained by the doctrine of trinity. The decisions adopted in
these councils were later accepted in the same way in all these sects, although there
were great differences between Orthodoxy and Protestantism. Although there is no
expression of trinity in the New Testament, the belief in the trinity is the most fun-
damental doctrine in the Christian profession of faith. It is stated that the secret of
the Holy Trinity is that there is only one God in three equal and different persons.
This statement is a difficult one to understand. The fact that there are three equal
and different persons on the one hand, and only one God on the other, shows us the
difficulty of understanding the subject. As a matter of fact, Christians say that this
difficult to understand and explain subject should be understood through “inspira-
tion” and not through human reason. Against the criticism that the Trinity is poly-
theism, Christian religious authorities make a statement that they believe in three
different manifestations of God, not three different Gods. Christians believe these
three manifestations as God wearing a mask. These masks indicate that God has
three roles. The first element of the Trinity is the Father. The second element of the
Trinity, Jesus Christ, is the Son of God according to Christian belief. God and Jesus
are of the same substance. The third element of the Trinity belief is the Holy Spirit.
According to Christian belief, the Holy Spirit accompanied Jesus in all his activities.

445



K7AUIFD | 2023/2] ciLT: 10 | sAYI: 2

Today, it continues its activities through the Church.

In the Catholic Christian belief system, great importance was attached to the belief
in the Trinity, and severe punishments, including burning to death, were imposed
on those who denied the Trinity. The belief in the Trinity is a doctrine that was
also accepted by Orthodox and Protestant Christianity that emerged later. Anti-
trinitarian views, which are the starting point of Unitarianism, began with the birth
of Christianity and the crucifixion of Jesus. The Arian ideas that led to the conven-
ing of the Council of Nicaea were a very widespread view in early Christianity, and
even information has been obtained that it was the dominant sect during the period
of Roman Emperor Constantine (272-337). As a result of the spread of this view
and the emergence of debates among Christians, Constantine decided to convene
the Council of Nicaea. Opinions against the Trinity became widespread with Arius
before the Council of Nicaea in 325, but these views were rejected at the Council
of Nicaea. Arius was dismissed from the Church and anti-trinitarian views were
considered heretical. Arius saw Jesus as a human being created by God and firmly
denied that Jesus was a divine figure. According to Arius, the only eternal being is
God. Due to the punishments given later, there were not many anti-trinity views.
Since the Catholic Church was both a political and religious power throughout the
Middle Ages, all opposing views were suppressed.

With the reform movements of the 16th century, anti-trinitarian views emerged
again. Figures such as Michael Servetus, Faustus Socinus, John Biddle, George Blan-
drata and Francis David pioneered anti-trinitarian views. Servetus led the forma-
tion of anti-trinitarian views and influenced the anti-trinitarian views that came
after him. Socinus was an important figure in the spread of anti-trinitarian views,
especially in Poland. John Biddle is seen as the father of anti-trinitarian views in
England. Blandrata and David were influential in the Transylvania region, where
they still have congregations today. Later, Unitarianism developed especially in the
United States of America, and the organization called the Unitarian Universalist As-
sociation, which gathered all Unitarians under one roof, was founded there. William
Ellery Channing and Joseph Priestley were influential people in the United States,
which is the country where the most Unitarians live today. The most important
common point of Unitarianism, which has developed under the leadership of differ-
ent people in different countries, is that it has a clear belief in one God.

All these anti-trinitarian views form the historical roots of today’s Unitarianism sect.
Unitarians, who continue their lives in many countries today, especially in the United
States and Romania, emphasize the belief in one God and deny that Jesus is a divine
figure. According to Unitarians, although Jesus is a very important person, he is by no
means God. According to Unitarians, who reject the divinity of the Holy Spirit, God
does not need any intermediary for his activities in the world. In this sense, Unitarian-
ism has a very different attitude from other Christian denominations. In our study, the
understanding of trinity in the general Christian belief and the criticism of the trinity
of the Unitarianism sect and their belief in one God will be discussed.

Key words: Unitarianism, Trinity, Arius, Servetus

GIRIS
slis, Hristiyan iman ikrarinda temel bir sir olarak goriilen ve Ba-
ba, Ogul ve Kutsal Ruh’'un olusturdugu ilahi tiglemeyi ifade eder.
Kendini monoteist bir din olarak tanimlayan Hristiyalik i¢in poli-
teist bir din olduguna dair elestiriler yapilmaktadir. Hristiyanlar ve Hristi-
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yan dini otoriteler bu elestirilere karsilik birden fazla Tanrr'ya inanmadik-
larin teslisin tek Tanrr'nin farkli yansimalarini oldugu karsiligini vermek-
tedirler.

Teslisi olusturan unsurlardan Baba (Abba) teslisin ilk ve asil unsurudur.
Isa Yahudi toplumuna gelmis ve Hristiyanlik Yahudi inanglar1 iizerine temel-
lenmistir. Yahudi inancinda da Tanri, tek yaratici ve her seye giicii yetendir.
Hristiyanliktaki Baba inanc1 Yahudilikteki Tanr1 inancina benzemekle birlikte
Isa ve Kutsal Ruh’un eklendigi teslis inancina Yahudi inancinda rastlanmaz.
Teslisin ikinci unsuru Isadir. Isa tiim Hristiyan mezhepler i¢in en énemli
sahsiyettir. Teslis elestirilerinde ise Isanin asla kendini Tanrisal bir figiir olarak
gostermedigi ancak daha sonra 6zellikle Pavlus etkisi ile tanrilagtirildig vur-
gulanmaktadir. Katolik, Ortodoks ve Protestan mezheplerinde Isa, Tanr'nin
ogludur ve Tanri ile ayn1 cevherdendir. Teslisin iigiincii ve son unsuru ise
Kutsal Rub’tur. Kutsal Ruh’'un faaliyetlerine Kilise araciligi ile devam ettigine
inanilmaktadir. Kutsal Ruh'un Tanri1 oldugu inanci 381 Istanbul Konsilinde
karara baglanmuis ve teslis inanc1 ortaya ¢ikmustir.

Hristiyanligin temel inang sistemi olan teslis inancina giiniimiizde fikri
olarak karsi duran mezhep Uniteryanizm mezhebidir. 325 Iznik Konsilin-
de Arius ile baglayan teslis karsit1 goriisler tarih boyunca devam etmistir.
Orta Cagda Kilise'nin oldukga giiclii hale gelmesi sebebiyle bu tiir goriisler
tamamen baski altina alinmis ancak Reform siireci ile tek Tanrici gorisler
Avrupada tekrar ayyuka ¢ikmistir. Uniteryanizm, giiniimiizde teslis kargit1
goriislerin temsil edildigi; ABDde ve Avrupanin farkl: iilkelerinde kurum-
sallagmis bir mezheptir.

1. TESLIS

Teslis kelimesi Yunanca “trias” teriminden gelir ve tahminen MS. 180’li
yillarda ilk defa Antakyali Teofilos tarafindan kullanilmistir. Ancak Teofilos
bu kavramla teolojik olarak giintimiizde kullanilan teslis inancini kastet-
memistir. Nitekim erken donem Kilise babalarindan higbiri teslis ifadesine
yer vermemistir." Teslis ({igleme) inanc1 Hristiyanliktaki Tanr1 inancinin
temelini olugturur. Teslis inancina dair en 6nemli ifade Yeni Ahit’te “Onlar1
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ismiyle vaftiz eyleyin”* seklinde yer almaktadir. Bu
ifade Hristiyanligin ilk donemlerinden itibaren tartigmali bir konu olmustur.
Bu pasaj bazilarina gore teslis inancina uygun olarak sonradan da eklenmis
olabilir.’ Teslis ifadesi kelime olarak ise Yeni Ahit'in hi¢bir yerinde ge¢mez.

' Servet Dogan, Aryiiscii Hristiyanlik (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021), 79.
2 Matta, 28:19
> Ahmet Hikmet Eroglu, “Hristiyanlik’, Dinler Tarihi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari,
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Bu inancin kokenleri antik dinlere dayandirilmaktadir. Antik Misir dinle-
rinde Osirus, Izis ve Horus teslisi bunlara érnek olarak gosterilebilir. Ayn1
sekilde Hinduizmde de Hnum, Satis ve Anukis teslis inanci goriilmektedir.*
Giiniimiizdeki teslis inancinin IV. ylizyildan itibaren Hristiyan imaninda
yer aldig1 goriilmektedir. Ancak II. yiizyildan itibaren teslis inancina dair
izlere rastlanur. II. ytizy1l sonlarinda Antakyali Theophilus tigleme ya da teslis
inancini kullanan ilk ilahiyatc1 olarak bilinir. IV. yiizyil sonlarinda ise teslis
inanci sekillenmis ve Augustine (254-430) eserlerinde teslis inancr ile ilgili
aciklamalar yapmustir.

Teslis inanc1 Hristiyanlik tarihinde en fazla tartisilan doktrinlerden biri
olmugtur. Ozellikle Arius'un Is@nin mahlak oldugunu iddia etmesi ile Hris-
tiyanlik diinyasinda ilk boliinmeler baglamistir. Bunun iizerine 325 yilinda
yapilan Iznik Konsili'nde oylama sonucunda Ariusculuk sapkin bir mezhep
olarak goriilmiistiir.® Teologlar tarafindan tarih igerisinde olusturulan teslis
inanc1 325 Iznik Konsili'nde Isanin Tanr1 olarak kabul edilmesi ile baglar.
Kutsal Rub'un Tanrilig1 381 Istanbul Konsili'nde taninir. 451 tarihli Kadikdy
Konsilinde ise Isa'nin biri begeri ve digeri tanrisal olmak tizere iki tabiati
oldugu karara baglanmigtir.”

Teslis inanc1 anlagilmasi kolay bir konu degildir. Bu yiizden konunun
anlasilmast i¢in Papalik gibi resmi kurumlar soru-cevapli ve sematik agikla-
malarda bulunur. Kutsal Ucliigiin sirrinin esit ve farkl tig sahista yalniz bir
Tanrr'nin oldugu ifade edilir. Bu ifade anlagilmay1 daha da zorlagtirmaktadir.
Bir yandan esit ve farkli {i¢ sahistan bir yandan da yalniz bir Tanrrdan s6z
edilmesi konunun anlagilmasinin zorlugunu bize gostermektedir. Her birinin
Tanr1 oldugunu kabul eden bu goriis bir yandan da her birinin ayn1 Tanr
oldugunu ifade eder. Teslis inanc1 tiggen semastyla da izah edilmeye ¢aligilir.
Uggenin her bir kosesinde teslisin unsurlary, icinde ise sadece Tanr1 ismi ya-
zilir. Nitekim Hristiyanlar bu anlagilmasi ve izah edilmesi zor konunun insan
akli ile degil “ilham” ile anlagilmasi gerektigini sdylerler. Burada konunun
anlamaktan ziyade “iman etme” oldugu vurgulanir. Konunun anlasilmasi
o kadar zordur ki teslis savunucularindan ve Ingiliz Ilahi yaziminin babasi
olarak goriilen Isaac Watts (1674-1748) Tanrr'ya soyle yalvarir:

Zavalli varliklar olan bizler nasil bu gizemi ¢ozebiliriz? Isterdim ki bu
teslis inanci ¢ok daha agik bir doktrine sahip olsun. Inandigim Tanr1 tek bir

2017), 158.

Arthur Weigall, Pavlos Hristiyanligina Dair Bilimsel Bir Elestiri Hristiyanhgimizdaki Putperestlik (Is-

tanbul: Ozan Yayincilik, 2002), 107.

5 Sinasi Giindiiz, Hristiyanlik (Istanbul: Isam Yayinlari, 2008), 62-63.

¢ Sean Martin, Gnostikler Ilk Hristiyan Sapkinlar, gev. Eylem Gagdas Babaoglu (Istanbul: Kalkedon
Yayinlari, 2010), 146.

7 Mehmet Bayrakdar, Bir Hristiyan Dogmas: Teslis (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 45.
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Tanr1 midir yoksa ti¢ Tanr1 m1vardir?  Liitfen bana yardim et Baba, ¢linkii
insanoglunun gesitli ve tutarsiz agiklamalarindan yoruldum. Hayatimin geri
kalanini ayni1 sorularla ge¢irmeme miisaade etme.?

Hristiyanliga kars1 yapilan teslis inancinin ¢ok tanricilik oldugu eles-
tirisine Hristiyanlar siddetle kars: ¢ikmaktadirlar ve teslisin kesinlikle tek
Tanr1 inancini igerdigini soylerler.” Teslis inancinin ii¢ tanriya inanmak
degil aslinda Tanrrnin {i¢ sekilde tezahiiriine inanmak oldugunu belirten
Hristiyanlar bu ii¢ tezahiirii Tanrr'nin maske giymis hali olarak tasavvur
ederler. Bu maskelerle Tanrrnin ii¢ rolii oldugu anlagilir. Bunlardan biri de
[sa tarafindan gerceklestirilen diinyevi tezahiirdiir."

Isa sonrasi dénemde Hiristiyan inang ve égretilerinin belirlenmesinde
6nemli bir sahis olarak kabul edilen Pavlus'un mektuplarinda da giiniimiiz
Hiristiyan teolojisinin formiile edildigi sekilde bir teslis inanci goriilme-
mektedir. Zira Pavlus her ne kadar Korintlilere IT. Mektup'undaki (13: 14)
pasajinda Isa Mesih, Tanr1 ve Kutsal Ruh’u yan yana zikretmis olsa da bunu
teslis inanc1 olarak kabul etmek giigtiir. Clinkdi Pavlus'un bu ifadesinde
ticlemeden ziyade Baba Tanr1 ve Tanrisal Ogul olan Rab Isa Mesih ikiligine
vurgu yapilmaktadir. Pavlus, I. Korintlilere Mektup'unda (8: 5-6) birden
fazla Tanr1 olmadigina yonelik su ifadeleri kullanir: “..Bizim i¢in tek bir
Tanr1 Baba vardir. O, her seyin kaynagidir. Bizler O’nun igin yasiyoruz. Tek
bit Rab vardir. O da Isa Mesih'tir. Her sey O’nun araciligiyla yaratildi. Biz de
O’nun aracihifiyla yastyoruz”!' Goriildiigii iizere Pavlus Isa Mesih'in ilahi
bir varlik olduguna net bir kanaat gosterse de ruh konusunda bir fikir beyan
etmemistir. Esasen Baba ve ilahi ogul ayirimina dayali bir teoloji Hiristiyu-
anlik dncesinde Pavlus'un dogdugu ortamda yaygin bir inanisti. Yunanllarin
Zus’na tekabiil eden “ilahi baba” Baal ile ilahi ogul olarak nitelenenSandan
inanci Tarsus bolgesinde yaygin bir inangti.'?

Tuggy Dale, teslis inancinin anlagilmasi zor bir konu oldugunu belirtir
ve bu zorlugu “Hristiyanlar Kime Tapmali1?” isimli ¢aligmasinda su sekilde
agmaya caligir:

Bazi Hristiyanlara gore:

1. Sadece Tanrr'ya tapilmalidir.

2. Isaya da tapilmalidr.

3. O zaman, Isa Tanridur.

8 Scott Aniol, “Was Isaac Watts Unitarian? Athanasian Trinitarianism and the Boundary of Christian
Fellowship”, Detroit Baptist Seminary Journal 22/2017 (2017), 101.

° Giinduz, Hristiyanlik, 64-65.

10 Nancy Roberts, “Trinity vs. Monotheism: A False Dichotomy?”, The Muslim World 101/1 (2011),
76.

11 1. Korintliler, 8: 5-6.

12 Giindiiz, Hristiyanlik, 62-63.
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Digerlerine gore ise:

1. Isa Tanri degildir.

2. Sadece Tanrr'ya tapilmalidir.

3. Bu yiizden Isa’ya tapilmaz.

Teslis inancinda Tanrr ile Isanin ayni niiveden geldiklerine inanilir an-
cak teslis inancina karsi ¢ikanlara gore Eski Ahit'te de Yeni Ahit'te de boyle
bir ifade bulunmaz. 10 Emirde sadece Tanrr'ya tapinilmas: gerektigi yazar."
Yeni Ahit'te ise Isa, Tanrr'nin kendi Tanrr’st ve herkesin Tanrr’st oldugunu
sdyler."* Teslis inancini savunanlarin bir kismina gore ise elbette Isa kendisine
tapilmasi gerektigini ifade etmemistir ancak Tanr1 Oglunu yanina aldiktan
sonra bunu istemis olabilir. Bunun kaniti olarak ise Filipileler, 2: 9-11 pasajini
gosterirler. Bu pasajda Tanrr'nin Isay1 en yiiksege ¢ikardig, herkesin onun
éniinde diz ¢okmesi ve Tanrr’nin yiiceltilmesi i¢in Isa Mesih’in Rab oldu-
gunu agikga soylesin ifadeleri geger. Dalee gore buradaki sorun “worship”
(tapinma) teriminden kaynaklaniyor olabilir. Ornegin Matta Incili'nde ii¢
bilge adamin Isa’y1 bulunca diz ¢okiip ona taptiklari yazar.'* Tuggy, burada
Yunanca “proskuneo” ifadesinin tapmak olarak ¢evrildigini ancak aslinda
buradaki anlamin diz ¢6kiip saygilarini sunmak da olabilecegini belirtir.
Her iki geviri de teknik olarak dogrudur ancak ilk geviri Isa'nin Tanr1 ol-
duguna dair bir diisince yaratir. Fakat metnin tamamina bakildiginda g
bilge insanin Isa’ya Tanr’nin Mesihi olarak saygilarini sunduklari anlagilir.
Burada kutsal metinlerin yorum farkinin ne kadar farkli anlamlar ortaya
gikarabilecegi goriilmektedir.

Teslis inanci ana akim Hirstiyan mezheplerinin degismez unsuru ve temel
doktirinidir. Uniteryenler ise kesin olarak teslis inancini reddederler. Boyle
bir mezhebin ortaya ¢ikmasi da zaten teslis inancina olan tepkidir. Uniter-
yenler tek Tanr1 vurgusunu yaparlar. Joseph Priestley ve Theophilus Lindsey
gibi XVIII. yiizy1l Uniteryenleri Isa’'ya tapmanin “Hristiyan Putperestligi”
oldugunu séylemislerdir. Nottingham $apelinin bagkanligini yapmis olan
John C. Ballantyne “The Beliefs of a Unitarian” (Bir Uniteryenin Inanglar1)
isimli caligmasinda bir Uniteryen olarak nelere inanip nelere inanmadigini
anlatir. Oncelikle Uniteryenlerin inang anlaminda herhangi bir zorlama
ve baskiya mazur kalamayacaklar belirtilir. Bu baskiy1 yapacak herhangi
inang, kitap, Kilise veya rahip kabul edilemez. Insanlar1 inanca gétiirecek
tek otorite inananlarin zihninin ve kalbinin Tanrr’nin sesine kulak vermesi,
O’na saygt ve sitkran duymasidir. Doganin merkezinde evreni kontrol eden

3 Misirdan Cikas, 20: 1-4.
4 Yyhanna, 20: 17
5 Matta, 2: 11
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bir ruh vardir. Degistirilemez ve sonsuz bir kanun vardir. Bu kanun “Ev-
renin Birligidir”. Yazara gore Uniteryenler, evrenin birligine ve bu birligin
arkasinda hepsini yoneten tek gii¢ ve tek ruha inanirlar. Yani Uniteryenler
tek Tanrr'ya iman ederler.'®

Uniteryenlerin tek Tanr1 inanci [brani peygamberler kadar eskiye dayan-
dirilir. Bu goriise gore ilk Hristiyanlarda teslis inanci yoktu. Bu goriisteki
insanlara ilk baglarda “Presbiteryenler” denildi ancak bu onlar i¢in 6zgiin
bir tanimlama degildi."”” Hristiyanhigin Yahudilikten ayrilis siirecini bagla-
tan Pavlus'un biitiin vurguyu Mesih Isa {izerine yapmis olmasi bu ayrihigt
kesinlestirmistir."® Yani tek Tanr1 inanisina ek olarak Mesih {izerine yapilan
vurgu Hristiyanligin temel prensibini olusturmustur.

Stephen Nye 1687 yilinda kaleme almis oldugu “A Brief History of the
Unitarians, Called also Socinians” (Uniteryenlerin veya Socinians’larin Kisa
Tarihi) isimli kitabinda teslis inancinin mantiken veya Incile dayandiri-
larak savunulmasinin imkansiz oldugunu vurgulamistir.'” Bu eserle Nye,
aydinlanmaya katki sunmus ve ayni zamanda Protestanlikta derin bir krizin
baslamasina sebep olmustur. Bunun kaniti olarak Tanrrdan bagka herhangi
bir seye tapmanin putperestlik oldugunu belirten pasaj 6ne siirtiliir.” Teslise
inananlar ise, Isa’'ya Tanr1 adina ve Tanrr'nin saygisiyla taptiklarini ve bunun
asla putperestlik olmadigini iddia ederler. Dale Tuggy bu durumu izah etmek
i¢in soyle bir agiklamada bulunur:

Ornegin Big Kim diye bir kral olsun ve sadece kendisine secde edilmesini
istesin. Ancak daha sonra bu kralin bir oglu olsun ve kral artik oglu olan
Litlle Kime de secde edilmesi gerektigini buyursun. Teslise inananlara gore
buna karsi ¢ikanlar Big Kim'in gazabina ugrayacaklardir.

[lk Hristiyanlik déneminde de Elkasaytlar (Elkasaites)*!, Ebionitler® ve
Hypsistarianlar® isimli tevhitci gruplar yasamislardir ancak Katolik Kilise'nin
baskist ve Islam’a gegisler olmasi sonucu kaybolmuslardir.?* Tarihte Iznik
Konsili ile baslayan siiregte Hristiyanlikta tek Tanr1 inancina vurgu yapan ve
teslisi reddeden gruplar olmustur. Giiniimiizde ise bu grup ¢alisma konumuz
olan Uniteryenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

¢ John C. Ballantyne, The Beliefs of a Unitarian (Nottingham: Cooke Vowles Limited, 1916), 1-5.
Sydney H. Mellone, Liberty and Religion (Londra: The Lindsey Press, 1925), 9-12.

R. Travers Herford, Judaism in the New Testament Period (Londra: The Lindsey Press, 1928), 227.
Brent S. Sirota, “The Trinitarian Crisis in Church and State: Religious Controversy and the Making
of the Postrevolutionary Church of England”, The Journal of British Studies 52 (2013), 34.

Romalilar, 1: 25.

{lk Dénem Hristiyanlikta Yahudi-Hristiyanlar olarak adlandirilan Isa’nin peygamber olduguna ina-
nan gruptur.

Isanin ulthiyetini reddeden ilk donem Yahudi-Hristiyan topluluklardan biridir.

? IV. yiizyillda Kapadokya bolgesinde yagamus olan tek Tanri inancina sahip dini topluluktur.
Bayrakdar, Bir Hristiyan Dogmas: Teslis, 37-38.
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1.1. Baba

Hristiyanlikta yiice tanr1 “Baba/Abba” olarak nitelenir. Teslisin ilk ve
asil unsuru, Tanr1 yani Babadir. Bu birlik teslisin {i¢ unsurunun sinirsiz
birlesimidir.®

Hristiyanlik aslinda Yahudiligin devami olarak diisiiniildiigiinde bu din
mensuplar1 baglangicta Yahudilerdi ve dogal olarak tek Tanr1 inancina sa-
hiplerdi. Bu inanca gore, Baba her seye kadir, her seyi yaratan, ezeli ve ebedi
Tanrrdir. O'na “Goklerdeki Babamiz” seklinde hitap edilir.?® Yeni Ahit'te
diinya tiziim bagina, Tanr1 ise bu bagin sahibi olan Babaya benzetilir®.
Bu bagin mirascist olan Isa’y1 yeryiiziine gonderen Tanrrdir. Ogul ikinci
defa yeryiiziine geldiginde tiim diger egemenlikleri ortadan kaldiracak ve
egemenligi Tanrr'ya teslim edecektir.?® Hristiyanlik inancinda Tanri, sevgi
temelli anlatilir. Tanr1 insanlar1 sever ve korur. Diinyay, cenneti ve cehennemi
Tanr1 yaratmistir ve diinyanin diizeni Tanri sayesinde saglanir.”® Genel olarak
bakildiginda Hristiyanlik Tanr1 anlayisinin Mesih inanci ile konumlandig
goriilmektedir.

Uniteryenlikte Tanr1 sevgisi ve bununla beraber tiim insanliga duyulan
sevgi siklikla vurgulanir. Insanin Tanrr’nin 6fkesinin degil sevgisinin ¢ocu-
gu olduguna inanilir. Biitiin insanlar Tanrr'nin ¢ocuklaridir. Herkes O'nun
sevgisiyle diinyaya gelir. Clinkii Tanri, amaglarinin ifasi igin insanlara ihtiyag
duymaktadir. Hi¢ kimse O’'nun ezeli ve ebedi kollarinin disinda degildir.
Cennete, 6limsiizliige ve kurtulusa inang da Tanr1 sevgisiyle ve Tanrr'ya olan
giivenle beraber saglanir. Tanr1 tektir, doga kanunu tektir, kurtulus tektir ve
yol tektir ve esas amag ruhun tekrar Tanrr'ya kavusmasidir.”® Kapaginda
Buda, Zerdiist, Isa, Konfii¢yiis ve Muhammed'in siluetlerinin ve isimlerinin
oldugu “The Great Unity” (Biiyiik Birlik) isimli kitapta yazar, Tanrr'y1 goban
metaforuyla anlatir. Yazara gore, Isa’nin ve Muhammed’in anlattigi Tanr1
ayni Tanrrdir. Biitlin insanlarin iyiligini isteyen, onlar1 en az anneleri kadar
seven, insanlar yoldan ¢ikinca bile onlar1 sevmeye devam eden, 6zellikle zayif
ve muhtaglara yardim eden Tanrrdir. Isa, bunu kuzusu kaybolan ¢oban ile
anlatir. Coban, kuzusu i¢in biitiin tehlikeleri goze olarak onu kurtarir. Buda
ise kurban edilen koyunlar1 gériince onlar i¢in tziiliir ve tapinaga giderek
biitiin insanlara bunu durdurmalarini ¢iinkii kurbanlik hayvanlarin hayatinin
da en az bizim hayatimiz kadar kiymetli oldugunu séyler ve herkes elindeki

5 Ali R. Ozkan, Fundementalist Hristiyanhk (Ankara: Alperen Yayinlari, 2002), 166.
* Eroglu, “Hristiyanlik’, 160.

27 Markos, 12: 1-6

» Gunduz, Hristiyanlik, 76.

# George Newland, God in Christian Perspective (Oregon: Wipf & Stock, 2008), 14.
% Ballantyne, The Beliefs of a Unitarian, 7-10.
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bigagi atar. Bu kissalarda Buda ve Isa Tanrr’'nin merhametini anlatirlar. Islam
ise Hristiyan ve Yahudileri saf tek Tanr1 inanigina davet eder.”!

Kilise devletten ayrildiktan sonra Uniteryenler genelde zengin, egitimli
ve elit kesimdendi. Daha sonra bazi Uniteryenler daha spiritiiel bir inancin
taraftar1 oldular ve Tanr1 inancinin dogada sezgiyle bulunabilecegini diisiin-
diiler. Bunlar agkinci (Transcendentelist) olan bir gruptu. Bu grup Hinduizm,
Budizm ve Islam gibi diinya dinleri ile iletisime gectikten sonra temellerini
¢ogulcu bir Tanr1 anlayigina doniistiirdiiler.”? Zira Uniteryenlere gore higbir
din digerinden iistiin degildir. Tiim dinlerin arkasinda kutsal gerceklik olan
Tanr vardir.”

Uniteryanizm daima vurguyu insan iizerine yapmistir. Tanridan daha
fazla insanla ilgilidirler. Tanrr'ya kars1 gorevlerinden daha fazla insanlhiga
karg1 gorevleri ile ilgilenirler. Oteki diinyadan daha ¢ok bu hayat ile ilgile-
nirler ancak hiimanistler gibi Tanrr’y: tamamen devre dis1 birakmazlar. John
Hostler Uniteryenlerin Tanrr'ya inanan hiimanistler oldugunu vurgulayarak
onlara “hiimanatarians” demistir.** Giiniimiizde yasayan ABD Uniteryaniz-
mi i¢in ise Hristiyanlik dininin Tanrrsina yani “Baba’ya inandiklar1 ancak
bunun yanisira diger dinlerin Tanr1 inanglarina da ayni mesafede durduklar:
gozlemlenmektedir.

1.2. 0gul

Katolik, Ortodoks ve Protestan Hristiyanlik, isa Mesih anlayis1 iizerine
temellenen bir inang sistemine sahiptir. Isa Mesih, Tanrr’'nin oglu ve insanligin
kurtaricisidir. Hristiyan iman ikrarinda Tanrrnin Oglu, 1siktan 151k, hakiki
Tanrrdan hakiki Tanr1 seklinde nitelenen Ogul teslisin ikinci unsurudur.
Bu inanca gore, Tanr1 ile Ogul ayn1 cevherdendir ve her sey Ogul sayesinde
yaratilmigtir. Ogulun tagidig1 6zellikler onun yaratilista asli unsur olmass,
kurtarici olmast ve yargilayici olmasidir.”® Isa, Incillerde tamamen ayni
sekilde anlatilmaz. Matta ve Luka Incilleri Isa’nin dogumunu ve sonraki
yasamini anlatirlar ancak Markos ve Yuhanna Incillerinde Isa’nin dogumu
ve ocuklugu hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Isa’nin genglik yillar1
ise hicbir Incilde anlatilmaz.’® Isanin en begeri oldugu Incil Markos; en

*' M.A. Margaret Barr, The Great Unity (Londra: The Lindsey Press, 1937), 13-60.

Mark W. Harris, Historical Dictionary of Unitarian Universalism (Londra: Rowman/Little Field,
2018), 4.

Bruce Findlow, Unitarianism a Faith with a Future (Londra: The Lindsey Press, 1974), 13-14.

John Hostler, Unitarianism (Londra: The Hibber Trust, 1981), 3064.

Gunduz, Hristiyanlik, 67.

Kenan Has, “Hz. Isa ve Tarihsel Yasamin Bilgi Kaynaklarr”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5(2000), 194.
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ilahi sekilde tasvir edildigi Incil ise Yuhanna Incilidir.” Yuhanna'ya gore Isa
Tanrrnin Ogludur.

Luka Incilinde isa'nin sekiz giinliikkken siinnet edilmis ve ismi konugmustur.*®
Matta ve Luka Incilleri Isa’nin dogumu sirasinda yagannalari anlatir. Isanin
Misir’a gotiiriiliisd, tekrar Nasira’ya dénmesi, heniiz on iki yaginda iken din
adamlarina ders verdigi gibi olaylar bu Incillerde anlatilir.*®

Isa’nin tarihsel kisiliginden Yeni Ahit’te cok bahsedilmez. Hristiyanlikta
genel olarak Isa’nin Nasira kasabasindan oldugu, bakire Meryemden dogdugu,
Yahya tarafindan Urdiin nehrinde vaftiz edildigi, teblig faaliyetleri ytirtittiigii
ve donemin Roma Valisi Pontius Pilatus (?-36) tarafindan ¢armiha gerilerek
oldiriildigiine inanilmaktadir. Isanin ¢armiha gerilmesi ve 6ldiiriilmesinin
sebebi kendini “Yahudilerin Kral1” olarak tanitmasi olmustur.* Yeni Ahit’te
anlatilan Isa hastalar1 iyilestiren*!, amalarin goziinii agan*, suyu saraba
ceviren®, bes ekmekle bes bin kisinin karnini doyuran*, oliileri dirilten®,
Tanrisal 6zelliklere sahip insaniistii bir varliktir. Nitekim Iznik Konsili ka-
rarlarina gore Tanri ile ayni cevhere sahip oldugu kararlagtirilmistir.

Bu inanca kargin Isnin Tanrr'nin Oglu olmaktan ziyade bir peygamber
olarak algilandigina dair ifadeler Sinoptik Inciller disinda Ibraniler Incilinde
de ge¢mektedir. Mesihlik konusunda ise Isa kendini asla boyle nitelendir-
memistir. Isa, 1srarla kendisi i¢in “insanoglu” ifadesini kullanmigtir.* Roma
merkezli [sa'nin bir Tanr1 oldugu anlayigini ilk elestirenlerden biri Antakya
Patrigi Pavlus olmustur. Pavlus’a gére Isa bir peygamberdir ve diger peygam-
berlerden sadece derece olarak iistiindiir. Pavlus bu gériislerinden dolay:
aforoz edilmistir. Erken dénemde Isa’nin bir peygamber oldugunu iddia
eden diger bir kisi ise Cerinthus'tur. Cerinthusa gore Isa carmiha gerilene
kadar belli oranda tanrisallik tagimis bir peygamber ve 6liimlii bir insandir ve
herhangi bir ayricalig1 yoktur. Marcion’a gére de Isanin dliimsiiz bir bedeni
oldugunu iddia etmek sapkinliktir.*”

Isa'nin sahsi konusunda en etkili elestiri Uniteryanizmin de fikir babasi

w
N

Linda Woodhead, Hristiyanlik (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2006), 24.

Kuka 2: 21

% Zekiye Sonmez, “Inciller ve Kur an Isiginda Hz. isa”, Dinler Tarihi Arastirmalari- III (2000. Yilinda
Hiristiyanlik Diinii, Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu, Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari,
2002), 150.

Mahmut Aydin, “Birbirine Tezat Iki Farkli Isa Portresi Paskalya Oncesi Isa Versus Paskalya Sonrast
{sa”, Milel ve Nihal 4/1 (2007), 145.

Matta 8:1-4; Markos 1:40-44; Luka 5:12-15

Yuhanna 9:1-4

Yuhanna 2:1-11

Matta 14:14-21

Yuhanna 11:1-44; Luka 7:11-17; Matta 9:18-26; Markos 5:21-43; Luka 8:40-56.

Gunduz, Hristiyanlik, 22.

Martin, Gnostikler flk Hristiyan Sapkinlar, 56-59.
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olan Ariusdan gelmistir. Ariusa gore, Isa’nin en 6nemli 6zelligi Tanridan
aldig1 buyruklari insanlara bildirmesidir.** Arius'un “benzer cevher” teori-
sine gore, Isa ilk yaratilandir ve diger yaratiklardan iistiindiir ancak asla bir
Tanr1 degildir. Arius’'un bu goriisleri Roma’y1 telaglandirmis ve 325’te Iznik
Konsili toplanmistir. Bu konsilde Arius aforoz edilmistir. Konsil, Isa’nin
Baba ile benzer degil “ayn1” cevhere sahip oldugunu ilan etmistir.** Teslis
kargitlar1 ayni fikirde degildir. Nye'a gore, Mesih Isa oguldur, insandir, pey-
gamberdir, mesaj1 iletendir, Tanrrnin yarattigidir ancak asla Tanr1 degildir.
Eger [sa Tanr1 olsa idi ondan daha yiice varlik olamazdi. Kimse onun tanrist
olamazdi. Kutsal Kitap bize Babanin Isadan yiice oldugunu ve Isanin da
Tanrr’s1 oldugunu 6gretir. Yazar bu tezinin kanitlarini Yeni Ahitten ayetleri
siralayarak verir. Baba benden yiicedir. Beni Baba gonderdi ve bana iletmem
gereken emirleri verdi gibi pasajlarla® goriisiinii agiklar.”' Servetusa gore de
Isa asla bir Tanr1 degildir. Servetus Isanin insan oldugunu ancak ilahi bir
babasi oldugunu one siirmiistiir.”*

Uniteryenler, Isa’ya elbette inandiklarini, O’'nun bir lider ve yol gosteren
olduguna inandiklarini ancak Isanin Tanr ile esit goriillemeyecegini ifade
ederler. Ayrica Isanin hayatina, etkisine, dgretisine, dliileri dirilttigine de
inanirlar.® Findlow’a gore Uniteryanizm bir Hristiyan mezhebi degildir.
Giinkii Hristiyanligin Isa Mesil'in tanriligz ile ilgili goriislerini kabul etmezler.
Uniteryanizm yeterince Hristiyan degildir fakar diger taraftan Hristiyanlik-
tan fazlasidir. Findlow’a gére, Uniteryanizm Hristiyanliktan dogmus liberal
bir dini harekettir. Isa, Uniteryenler icin de elbette nemlidir ancak Isa gibi
kisiler tarihte daha 6nce de gelmislerdir ve gelecekte de gelmeye devam
edeceklerdir. Uniteryenlere gore Isa, tapilmasi gereken bir Tanr1 degil takip
edilmesi gereken bir insandir. Uniteryenler, Isa hakkinda olan dine degil
Isa’nin dinine inandiklarini iddia ederler. Onlara gore Isa, havarilerinden
ve yorumcularindan ¢ok daha kiymetlidir. Pavlus'tan da énemlidir.>* Uni-
teryenlere gore diger Hristiyan mezhepler gercek Isa’y1 yiicelteceklerine; bir
karikatiirti, teolojik bir heykeli yliceltmislerdir.”> Genel olarak bakildiginda
giiniimiizde Incil'in mucizelerine ve Isanin yeniden dirilisine inanan Uni-

4

3

Fatma Ince, “Bizans Devletindeki Ariusguluk Tartismalarinin Hristiyanlik Uzerindeki Izleri”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 42 (2019), 330.

Gunduz, Hristiyanlik, 32-33.

% Yuhanna, 14: 28-31

Sirota Nye, A Brief History of the Unitarians Called also Socinians in Four Letters (Londra, 1687),
4-5.

Talha Fortaci, Teslis Karsit: Bir Hiristiyan Michael Servetus (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2022), 213.
** Ballantyne, The Beliefs of a Unitarian, 6.

Findlow, Unitarianism a Faith with a Future, 6-11.

Joseph Taylor, What has Unitarianism Done for the People? Unitarianism in its Literary, Speculative,
and Practical Aspects (Glasgow: William Love, 1885), 68.
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teryen sayisi oldukea azdir.*® Bu, Isanin kutsalligini inkar etmek degil ama
[sanin Tanr’nin oglu oldugunu kabul etmemekten ileri gelmektedir.

Katolik, Ortodoks ve Protestan Kiliseler igin Tanrr'nin oglu olan Isa Uni-
teryenler icin sadece bir peygamberdir. Uniteryenler de Isa’ya inanmakla
beraber ondan 6nce de peygamberlerin geldigine ve ondan sonra da gelmeye
devam edecegine inanirlar. Uniteryenlere gore Tanri, insanlarla iletigimi
kesmemistir ve bu siire¢ devam etmektedir.”’

1.3. Kutsal Ruh

Hristiyan Tanr1 inancinda teslisin ti¢lincli unsuru Kutsal Ruh’tur. Yeni
Ahit’te Kutsal Ruh, Grekge “pneuma to hagion” seklinde gegmektedir.”® Kut-
sal Ruh peygamberlerle iletisime gegen ve Tanrisal inayet veren unsurdur.
Hristiyan inancina gére Kutsal Ruh Isanin dogumunda,” vaftiz edilirken,®
son aksam yemeginde Isanin yanindadir. Isa havarilerine bu diinyadan
ayrildiktan sonra Kutsal Ruh’'un onlarla olacagini séylemistir.*' Isa tekrar
dirildiginde de havarilerine gitmelerini ve insanlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
adina vaftiz etmelerini soylemistir.* Ayrica, Kutsal Rula karsi ¢ikanlarin
bagislanmayacag1 sdylenmistir.*® Yeni Ahit'te Kutsal Ruh'un kutsiyeti sik sik
vurgulanmugtir. Ozellikele Pavlus'un Mektuplarinda Kutsal Ruh’'un 6n plana
¢ikarildigr goriilmektedir.** Pavlus'un teolojisinde Kutsal Ruh'un teslisin
tiglincti miistakil unsuru oldugu hususundaki tutumu muglaktir. O, Ruh’u her
zaman igin Isa Mesih 1s1§1nda diisiiniir. Bu teolojide Ruh-Mesih iliskisi agik
bir sekilde ifade edilmemistir. Ancak Pavlus'un yazilarinda siklikla “Tanrrnin
kutsal ruhu” ve “Mesil’in ruhu” kavramlarina rastlanir.®® Ayrica ruhla ilgili
bazi ifadelerde de Mesih ile Ruh’'un 6zdesligine vurgu yapar.*

Kutsal Ruh ile ilgili tartigmalar ilk konsillerden itibaren yapilmis olsa da
okiimenik konsillerde bu tartismalara nokta konulmustur. Istanbul Konsili'nde
(381) Kutsal Rub’'un Isa gibi ilahi bir 6ze sahip oldugu kabul edilir. Bu ka-
rara gore Kutsal Ruh, Baba ve Ogul ile ayn1 tanrisal cevhere sahiptir. Kutsal

*¢ James Orr, Christian View of God and the World (New York: Charles Scribner’s Sons, 1908), 321.

Istvan Kovacs, Cluj, Transilvanya Uniteryen Cemaati Piskoposu, (Goriigme Tarihi: 14.04.2022).

58 Hasan H. Islam, “Yeni Ahit’te ve Kuranda Kutsal Rtth Kavramr”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/13 (2020), 91.

% Matta, 1: 18, 20

¢ Matta, 3: 16

Yuhanna, 14: 26

Matta, 28: 19

Matta, 12: 32; Markos, 3: 28-29

Sevket Yavuz, “Kutsal Ruh'un Arkeolojisi: Incillerden Pavlusun Mektuplarina ‘Kutsal Rub'un Ingasr”,

Insanin, Inancin ve Mekanin Insasi-II (Degerler ve  Kavramlar Uluslararast ve Disiplinlerarasi

Ruh Sempozyumu, Canakkale, 2020), 30.

5 1. Korintliler, 3: 16; Romalilar, 8: 9, 14.

I1. Korintliler, 3: 14-18.
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Ruh Ogul'un inkarnasyonunda, Mesihlik faaliyetlerinde gorev yapmaktadir.
Vaftiz olan herkes Kutsal Ruh’u almakta ve onunla dolmaktadir. Kutsal Ruh,
Kilise aracilig ile faaliyetlerine devam etmekte ve vahiy yine onun aracilig
ile kesintisiz gekilde stiregelmektedir.”” Tiim bunlar incelendiginde Kutsal
Ruh inancinin aslinda Kilise'nin giiciinii devam ettirmesini sagladig1 da
goriilmektedir.

Kutsal Ruh'un tartismali oldugu diger bir konu, Kutsal Ruh'un kimden
neset ettigi konusudur. Katoliklere gore Kutsal Ruh hem Tanrrdan yani
Babadan hem de Isadan yani Oguldan neset etmistir. Ortodoks Kilise ise
Kutsal Ruh’un yalnizca Babadan neget ettigine inanir.®®

Hristiyanlik tarihinde Baba ve Ogul iizerine gok sayida kitap yazilmis
olmasina ragmen Kutsal Ruh genis bir sekilde ¢alisiilmamistir.® Bunun sebebi
Uniteryenlere gore Kutsal Ruh’'un Tanr1 olarak gériilmesinin anlagilmaz bir
doktrin olmasidir. Kutsal Rub’'un anlatilan tiim faaliyetleri aslinda Tanrr'nin
faaliyetleridir. Teslis karsit1 goriisleri ile Uniteryanizmin fikir babalarindan
biri olan Arius’a gore Kutsal Ruh hem Tanridan hem de Isadan daha asag
bir konumdadir. Kutsal Ruh’'un gérevi Isaya hizmet etmektir.”” O zaman
Kutsal Ruh Uniteryenler i¢in Tanrrdan baskasi olamaz. Pentekost’! olmus
ve bitmis bir olay degildir, Kutsal Ruh’'un yani Tanrrnin ilhami her zaman
insanlarla birliktedir.”> Reform déneminde Kutsal Ruh ile ilgili farkl: fikir-
ler ortaya ¢ikmustir. Bu tiir goriislere kars1 Kilise'nin saldirgan tutumu bu
gorislerin susturulmasina sebep olmugstur. Teslise ve Kutsal Ruh inancina
karst ilk cesurca karsi ¢ikis Servetus tarafindan yapilmis ve bu kars: ¢ikisi
ve ona kars1 Kilise'nin aldig1 tutum o kadar sert olmustur ki, Servetus’u ilk
basta destekleyenler bile geri ¢ekilmek zorunda kalmiglardir.”

Servetus'un goriigleri Uniteryanizmin sekillenmesinde dnemli bir rol
oynamustir. Servetus nasil sanin tanriligini kabul etmiyorsa Kutsal Ruh'un
da tanriligini reddetmistir. Servetusa gore Kutsal Ruh Tanrr'nin nefesidir.”
Giiniimiizde Uniteryanizm, Kutsal Ruh’un varligini kabul etmez. Uniter-
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Gunduz, Hristiyanlik, 77-80.

Fortaci, Teslis Karsit1 Bir Hiristiyan Michael Servetus, 228.

Kilian Mcdonnell, “A Trinitarian Theology of the Holy Spirit?”, Theological Studies 45 (1985), 191.
Servet Dogan, “Klasik Dénem Islam Alimlerine Gére Aryiis ve Aryiis¢iiliik, Uludag Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2 (2021), 44.

Pentikost Giinii geldiginde biitiin imanllar bir arada bulunuyordu. Ansizin gokten, gii¢li bir
riizgarin esisini andiran bir ses geldi ve bulunduklar: evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer
bir seylerin dagilip her birinin iizerine indigini gordiiler. Imanhlarin hepsi Kutsal Ruh’la doldular,
Rub’un onlar1 konugturdugu baska dillerle konusmaya bagladilar (Elgilerin Igleri, 2: 1-4).

Alfred Hall, The Beliefs of a Unitarian (Londra: The Lindsey Press, 1962), 35-36.

Earl M. Wilbur, A History of Unitarianism I (Boston: Beacon Press, 1945), 28.

Carl Odhner T., Micheal Servetus His Life and Teachings (Philadelphia: Press of ].B. Lippincott, 1910),
86.
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yenlere gore Tanri faaliyetleri icin bir araciya ihtiya¢ duymayacak kadar
gligludiir.”

SONUC

Caligmamizin konusu olan Uniteryanizmin kokleri 325 yilinda diizenlen-
mis olan Iznik Konsili'nin toplanmasinda temel 6zne olan Ariusqu fikirlere
uzanmaktadir. Bu konsilde Arius teslis inancini reddetmis ve biiytik tartis-
malar yaganmistir. Konsil bu tartigmalarin sonunda Arius’un goriislerini
sapkin ilan etmis ve Arius'u da aforoz etmistir. Bu karar elbette tartigma-
lar1 bitirmemigstir. Gerek Yeni Ahit’te ve ilk donem Hiristiyanlarinda teslis
inancinin bulunmayigi gerekse Eski Ahit'te giiglii bir tek Tanri anlayiginin
bulunmasi sebebiyle, teslisle ilgili tartismalar glintimiize kadar siiregelmistir.
Bazi teologlara gore teslis inanci1 Roma- Yunan kiiltiirii ve Pagan inanglarinin
etkisiyle Hristiyanliga sonradan girmistir. Kilise'nin Orta Cagda giiglenmesi,
karsit seslerin ¢ikmasini engellemistir. Hem Katolik hem de Ortodoks Kilisest,
teslis karsit1 goriislere miisamaha gostermemis ve bu diisiinceyi savunanlari
aforoz etmekle kalmamis yakarak 6ldiirme cezalarina varincaya kadar sert
yaptirimlarda bulunmustur.

XVI. yiizyilda baslayan reform hareketi ile beraber Martin Luther’in goriis-
leri tiim Avrupa’y: etkilemis ve Kilise'nin giicii zayiflamaya baglamustir. Kutsal
Kitaplarin diger dillere ¢evrilmesinin dniiniin agilmast teslis yorumlarina
yeniden bir hareket kazandirmistir. 1531 yilinda Micheal Servetusun “On the
Errors of the Trinity” isimli teslis diisiincesini elestiren tezinin yayilanmasi
ile anti-teslis diisiincesi hareket kazandig1 gériillmiistiir.

Giiniimiizde ABD ve Avrupada Uniteryen cemaatler bulunmaktadir.
Aralarinda bir¢ok konuda farkliliklar olmasina ragmen teslis karsit1 goriisleri
en 6nemli ortak noktalaridir.
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Oz

Dini gelenek ve kiiltiirlerde 6liim sonras: “su, ates ve toprak” vasitasiyla gerceklestiri-
len “rittiel arinma uygulamalar1’n1 inceleme konusu yapan bu makalede fenomenolo-
jik yontemin yani sira dinler tarihinin deskriptif, karsilagtirmali ve tarihi metodundan
yararlanilmistir. Gozlemlenebilir bir gerceklik olarak dinlerde goriilen arinma pra-
tiklerinin ¢ogu, dogum, evlilik, 6liim vb. ge¢is dénemlerinin etrafinda sekillenmistir.
Nitekim tarihi siirece bakildiginda toplumlar 6zellikle insan hayatindaki son biiyiik
degisiklik olan “6liim hadisesi’ni hem sosyal hem de kozmik diizlemin bozulmas:
olarak gormiistiir. Ayni zamanda 6lii bedenlerin, yasanilan diinyadan bir bagka “bilin-
meyen diinya’ya gecerken etrafinda gok giiclii bir belirsizligi ve kirlenmisligi de birak-
tigina inamlmugtir. Ote yandan &liim sonrast olustuguna inanilan kaos ve kirlenmis-
lik durumundan kurtulus ise ancak yapilacak ritiiel arinmalarla miimkiin olmustur.
Bu anlayis dogrultusunda dini gelenek ve kiiltiirlerin gegis donemlerinin sonuncusu
olan 6lim sonrasi arinma pratiklerine bagvurmasinin temelinde 6len kisiyi; profan
diinyanin kirlenmisliklerinden arindirarak ruhun asil ait oldugu saflik alanina geci-
sini kolaylagtirma, murdar olanla olmayan arasindaki kategorik ayrimin sinirlarini
koruma, 6liim etrafinda olusan kirlenmislikten bireyle toplumu arindirma diistincesi
yatmaktadir. Dinlerde defin islemlerinde goriilen 6liilere su verme, su serpme, onlar1
yikama ya da tizerlerine toprak serpme, topraga gomme ve ateste yakma gibi uygula-
malarin tamami bu anlayigin birer tezahiiriidiir. Oliim sonrast ritiiel arinma pratikle-
rinde kullanilan sembolik vasitalar ise sayisiz denecek kadar goktur. Oyle ki basta su,
irmak, gol, deniz, okyanus, giines 15181, ates, duman, koz, kiil, toprak, camur, tas, kum,
kaya gibi “tabiat fenomenleri’nden tutun da 151k, lamba, kandil, mum, tiitsii, ikona, asa
vb. daha bir¢ok “suni nesne” ritiiellerin icrasinda yogun olarak kullanilmugtir. Ozel-
likle dinler tarihinde yaradilisin her asamasinda karsimiza ¢ikan “su, ates ve toprak”
elementleri ilksel safligin kaynagi olarak binlerce yillik siiregte armma rittellerinde
kullanilagelmistir. Kimyevi 6zelliginden dolay1 maddi kirleri temizleyen bu unsurlarla
kurulacak herhangi bir temasin insanogluna, ruhsal arinmay: saglayacagini da di-
stindiirmiistiir. Dolayisiyla 6liim sonras: kutsal kabul edilen suyu i¢me, suya girme,
su serpme, ytkama, ytkanma vb. tiim ritiiel eylemler; “yenilenmeyi’, “ilksel safliga geri
doniig”ii sembolize eder. Yine armnma pratiklerinde kullanilan bir diger element olan
ates de giiglii bir ritiiel saflik kaynagidir. Cesetle temas sonrast murdar olan kisinin
atesin etrafinda dolagmasy, iki ates arasinda gegmesi, atesin iizerinden atlamasi, duma-
nina maruz kalmasi gerekebilir. Ayrica dlitye ait objeler ve kiyafetler ateste yakilabilir,
titsiilenebilir veya ceset atesle son yolculuguna ugurlanabilir. Yine tarimin kesfiyle
birlikte toprak unsuru da tipk: suyla ates gibi dini hayatin merkezinde yer almay1 ba-
sarabilmistir. Ritiiel saflik kaynag: olarak goriilen toprak, 6zellikle 6liim sonras: defin
stirecinde yogun olarak kullanilmistir. Bu baglamda eski medeniyetlerden giiniimiize
kadar 6liim hadisesi, dinlerde goriilen en yaygin miisterek kirlilik kaynagi olmus, ce-
setle temas murdarlik ve tehlikeli sayilmustir. Bu durumda cesetle birlikte olityti defne
hazirlayanlar, mezar kazanlar ve cenaze merasimine katilanlar da ritiiel arinma igle-
mine tabi tutulmustur. Her ne kadar arastirilan dinlerde farkl isimlerle farkli arinma
pratikleri goriilse de dinlerin 6liim sonrasi “armnma ritiielleri’ne yonelimdeki nedensel
ortak noktalar1 genellikle birbirine benzerlik gosterir. Zira insanoglu, yerytiziinde gok
farkli cografi bolgelerde hayatlarini siirdiirmiis olsa da genel manada benzer yasan-
musliklara, inang yapilarina ve dini tecriibelere sahip olagelmistir. Ozellikle toplumlar
arasinda kurulan beseri iliskiler ve énceki inanglarin etkisi sonucu diinyanin her ye-
rinde 6lim sonras “kirlilik ve armnma anlayisina” yonelik benzer algilamalar goriiliir
hale gelmistir. Ayn1 ortak diisiince ile icra edilen arinma ritiiellerinin Mezopotamya
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medeniyetleriyle komgular: olan Hitit, Roma, Yunan ve Misir toplumlarinda benzer
bigimsel 6zelliklere sahip olmasi da bundandir. Ayni sekilde Hinduizm, Budizm, Cay-
nizm, Sihizm, Taoizm, Konfii¢yanizm ve $intoizmde de ritiiel arinma anlayis1 hemen
hemen benzerdir. Diger yandan higbir tarihsel ya da cografi bag i¢inde bulunmayan
Asya, Amerika, Avustralya, Afrika kitalarinda goriilen ritiiel arinmalarin benzer ol-
mas1 da dikkate degerdir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ge¢is Dénemleri, Oliim, Defin, Kirlilik ve Arin-
ma.

THE CONCEPTION OF RITUAL PURIFICATION BASED ON THE “DEATH
PHENOMENON” IN RELIGIONS

Abstract

In this article, which examines the “ritual purification practices” carried out through
“water, fire and soil” after death in religious traditions and cultures, the descriptive,
comparative and historical method of the history of religions, as well as the phenome-
nological method, has been used. Most of the purification practices seen in religions
as an observable reality are related to birth, marriage, death, etc. It is shaped around
transition periods. As a matter of fact, when we look at the historical process, socie-
ties have seen the “death event’, which is the last major change in human life, as the
disruption of both the social and cosmic planes. At the same time, it is believed that
dead bodies leave extreme uncertainty and contamination around them as they pass
from the living world to another “unknown world”. On the other hand, salvation from
the chaos and contamination that is believed to occur after death was only possible
through ritual purification. In line with this understanding, based on religious traditi-
ons and cultures resorting to post-death purification practices, which is the last of the
transition periods is the deceased. The idea lies in purifying the soul from the pollu-
tion of the profane world, facilitating the soul’s transition to the realm of purity where
it truly belongs, protecting the boundaries of the categorical distinction between what
is unclean and what is unclean and purifying the individual and the society from the
pollution that occurs around death. Practices such as giving water to the dead, sprink-
ling water on the dead, washing them or sprinkling soil on them, burying them in the
ground and burning them in the fire, which are seen in burial procedures in religions,
are all manifestations of this understanding. The symbolic tools used in post-death
ritual purification practices are almost countless. So much so that from “natural phe-
nomena” such as water, river, lake, sea, ocean, sunlight, fire, smoke, embers, ash, soil,
mud, stone, sand, rock to light, lamp, oil lamp, candle, incense, icon, staff etc. Many
other “artificial objects” were used extensively in the performance of rituals. Especially
in the history of religions, the elements “water, fire and earth”, which we encounter at
every stage of creation, have been used in purification rituals for thousands of years
as the source of primordial purity. It also made us think that any contact with these
elements, which clean material dirt due to their chemical properties, would provi-
de spiritual purification to human beings. Therefore, drinking water, entering water,
sprinkling water, washing, bathing, etc. which is considered sacred after death. All
ritual actions; that symbolizes “renewal” and “return to primordial purity”. Fire, anot-
her element used in purification practices, is also a powerful source of ritual purity.
After contact with the corpse, the unclean person may have to walk around the fire,
pass between two fires, jump over the fire, and be exposed to its smoke. Additionally,
objects and clothes belonging to the dead can be burned in a fire, smoked or the body
can be sent off on its final journey with fire. Again, with the discovery of agriculture,
the element of soil managed to take its place at the center of religious life, just like wa-
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ter and fire. Seen as a source of ritual purity, soil was used extensively, especially in the
post-mortem burial process. In this context, from ancient civilizations to the present
day, death has been the most common source of pollution in religions, and contact
with corpses has been considered unclean and dangerous. In this case, those who pre-
pared the body for burial, those who dug the grave and those who attended the funeral
ceremony were also subjected to ritual purification. Although different purification
practices with different names are seen in the religions studied, the causal common
points of the religions in their orientation towards post-death “purification rituals” are
generally similar to each other. Even though human beings have lived in very diffe-
rent geographical regions on earth, they have generally had similar experiences, belief
structures and religious experiences. Particularly as a result of the human relations
established between societies and the influence of previous beliefs, similar perceptions
regarding the “understanding of pollution and purification” after death have become
visible all over the world. This is why purification rituals performed with the same
common idea have similar formal characteristics in the Mesopotamian civilizations
and their neighbours, the Hittite, Roman, Greek and Egyptian societies. Likewise, the
understanding of ritual purification is almost similar in Hinduism, Buddhism, Jai-
nism, Sikhism, Taoism, Confucianism and Shintoism. On the other hand, it is note-
worthy that the ritual purifications seen in the continents of Asia, America, Australia
and Africa, which have no historical or geographical ties, are similar.

Keywords: History of Religions, Rites of Passage, Death, Funeral, Dirtiness and Pu-
rification.

GIRIS
inler, dogum, evlilik ve 6liim gibi insan hayatinda 6nemli degi-
sikliklerin yasandig1 donemleri ritiiel arinmalarla karsilar." Ni-
tekim dini gelenek ve kiiltiirler birey ve toplum agisindan son
derece 6nemli olan bu kriz durumlarinda kirliligin olustugunu varsayar.
Bu kapsamda gecis donemlerinin sonuncusu olan 6liim hadisesi, dinlerde
kirlilik hali olarak goriilmiis, cesetle temas halinde olan bireyler su, ates ve
toprakla kendilerini arindirmislardir.

Ote yandan dini gelenek ve kiiltiirlerin ortaya ¢iktigi cografi bolgelerle
iklimsel sartlar, arinma ritiiellerini ve kullanilan materyalleri dogrudan veya
dolayli olarak etkilemistir. Zira arinma ritiiellerinde kullanilan vasitalar,
yasanilan cografya ve iklimin etkisi ile birlikte sekillenmistir. Burada tabi-
at fenomenlerinin insanoglunun hayati iizerindeki etkisi dikkat ¢ekicidir.
Oyle ki toplumlar, yasadig1 bolgelerde karsilastiklar1 zorluklar1 hangi dogal
elementle asmislarsa o elementi hayatlarinin merkezine koymus; kutsal bir
arinma vasitasi olarak ritiiellerinde kullanagelmistir. Bu anlayiga paralel ola-
rak soguk cografyalarda kurulmus medeniyetlerde ates, saflig1 ve arinmay1
sembolize eder. Ornegin, Sibiryanin yiiksek rakimli dag ve bozkirlarindan
olusan cografyasi, zor ve getin gecen soguk iklimi, bolgede yasayan halklar

! A.V. Gennep, The Rites of Passage (Chicago: The University of Chicago Press,1960), 10-12.
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i¢in atesi, glinliik hayatin vazgecilmez bir pargasi haline getirmistir. Bu cog-
rafyada atesin yagamsal 6nemi onu, kutsalin tezahiirii seviyesine ¢ikarmus,
arinma pratiklerini de biiyiik dl¢iide ates etrafinda sekillendirmistir. Misir
Medeniyeti ise ¢lde bir hayat kaynagi olan Nilin sularini kutsallastirmisken
bereketli topraklarin oldugu Mezopotamya ve Anadolu Medeniyetleri de
suyla toprag1 oncelemistir.

Toplumlarda goriilen 6liim sonrasi arinma ritiielleri bu anlayis gercevesin-
de gelismistir. Sicak iklimde 6lii susuzluk ¢ektigi igin yikanarak arindirilirken,
soguk iklimde ise ceset iisiidiigii i¢in yakilarak son yolculuguna ugurlanmstir.
Eliade, suyun cenazelerde kullanimini su ifadelerle aiklar: “Olii ruhlarinin
susuzluktan kavruldugu inanci, bilhassa Mezopotamya, Misir, Yunan, Roma
ve Anadolu Medeniyetlerinin sicak ikliminde kavrulan kisiler igin dirkiitiicii
idi. Zira ote diinya anlayislarinin hepsinde oliim, tamamen bir yok olus degil
gegici bir geri cekilistir. Kozmik diizene donmeyi, bir dlemden digerine gogii
(transmigrasyonu) veya son umudu bekler iken oliilerin ruhu kaygi ve aci
geker. Iste tam da bu noktada cekilen aci ve belirsizlik durumu, ¢ogu zaman
ozlem (susuzluk) olarak ifade edilir” Ornegin, Yunanistan'n Girit adasinda
kurulmus Antik Sehir Eleuthernede kesfedilen tas tablette soyle yazilidir:
“Ben yaniyorum, susuzluktan kavruluyorum, deliye dondiim, tiikeniyorum...”
Ayrica dinlerde bireysel veya topluca icra edilen ritiiel arinmalar, kat1 ku-
rallarla belirlenmistir. Ozellikle bir din adami yonetiminde topluca yapilan
uygulamalarda ritiielin yapilacagi mekan, ritiiel 6ncesi hazirlik ve belli ku-
rallar dahilinde gergeklestirilmesi gibi ii¢ asamaya mutlaka uyulmalidir. Bu
agamalara riayet edilmedigi takdirde ritiiel uygulama tamamlanmamus sayilir
ve basa doniilerek kurallara uygun bir sekilde yeniden icra edilir.

1. ESKi MEDENIYET DINLERINDE GORULEN RITUEL ARINMA
UYGULAMALARI

19. ylizyildan itibaren eski medeniyetlere ait materyallerin okunup in-
celenmeye baglanmasiyla birlikte 6liim etrafinda olusmus ritiiel arinma-
larin ilk arketiplerine® ulagilmistir. Arkeolojik kazilar sonucu elde edilen
tabletlerden anlasildig1 kadariyla eski medeniyetlerin inan¢ diinyasinda
icinde birgok belirsizligi ve tehlikeyi barindiran 6liim hadisesi, ilksel safligin
kaybedilmesi olarak goriilmiistiir. Dolayistyla 6liim sonrasi gerceklestirilen
ritiiel yikanmalar, ilksel safliga ulasma diistincesiyle ger¢eklestirilmistir.* Bu

2 M. Eliade, Dinler Tarihi: Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi. gev. M. Unal (Konya: Serhat Yay., 2005),
239.

3 “Ilk model’, “ilk 6rnek” anlamina gelen arketip sézciigii, Yunanca bir kelimedir. ( J. C. Gustav, [nsan
Ruhuna Yonelis, gev. E. Bityiikinal (Istanbul: Say Yay., 2003), 128.)

* E. O. James, “Water, Water- Gods (Primative and Savage)”, ERE, ed. ].Hastings (New York: Charles
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anlayisa paralel olarak Mezopotamya medeniyetlerinde 6liim, kirlilik ve tabu
olarak goriildiigii i¢in cesetle temastan sakinilmis, dliiye ait olan esyalarsa
yakilmigtir. Defin islemine 6lii bedenin yikanip kefenlenmesinden sonra
gecilmistir. Yikama sonrasi cesedin topraga gomiilmesi, 6liiler diyarina gecis
i¢in biiytik 6nem tagimaktaydi. Bu kapsamda Asurlularda bir kisinin 6liimi
durumunda taklimtu denilen bir ritiiel arinma merasimi uygulanirdi. Téren
boyunca 6li ruhuna cesitli su karisimlar: ve kil sunusu takdim edilirdi.®
Mezopotamyanin komsusu olan Anadolu medeniyetlerinde de 6liim sonrasi
arinma merasimleri gereklestirilirdi. Ornegin, Hititler kendilerini ve dliileri-
ni suyla yikadiktan sonra cesetleri topraga gomerlerdi. Erbasrnin aktardigina
gore yakin zamanda bulunan bir kil tablette kral I. Hattusili, vasiyetini soyle
yazmustir: “Cesedimi yikayin, olmas: gerektigi gibi. Beni gogsiine bastirarak
topraga gom...”® Ayni sekilde Harranl pagan toplumda da cesede dokunma
manevi kirlenme olarak goriilmiis ve bu durumdan kurtulus ise ancak kutsal
suyla yapilacak yikanmayla miimkiin olmustur.”

Orta Amerika medeniyetleri olan Aztek ve Mayalar, 6liimii en biyiik
kirlilik kaynag1 olarak gormiistiir. Dolayisiyla 6lityii tasdik edilmis suyla
arindirarak yeni hayatina ugurlamak gerektigine inanmiglardir. Ayrica defin
sonrasi cesetle temas halinde olan herkes yikanmak zorundaydi.® Oliime
dair bu diislince, sonraki asirlarda da devam etmis olup zamanla tiim kitaya
yayilmugtir. Ornegin, Amerikanin Kaliforniya bélgesinde yasayan kabilelerde
olimiin kirlilik getirdigine inanilir. Hupa ve Yurok yerel kabilelerde 6liim
gerceklestikten sonra ceset, yikanarak kefenlenir ve ateste yakilarak son
yolculuguna ugurlanir. Ardindan aile bireyleri inziva dénemine girer ve yas
donemi bitince suyla arinarak tekrar topluma déhil olabilirler.” Amerika’nin
kuzeybat1 kiyisinda bulunan kizilderili kabileleri arasinda ise cesedin ortadan
kaldirilmasi gorevi, mezar kazicilar tarafindan yerine getirilir. Thompson
kizilderililerinde 6limiin gergeklestigi kuliibe bir takim karisimdan olusan
suyla yikanirken 6liiniin kullandig1 esyalar ateste yakilmak zorundadir.® Yine
Gronland eskimolarinda 6lii bedenler, murdar oldugu igin ceset bekletilme-
den gomiilmelidir. Defin sonrasi akrabalar bes giin boyunca toplumdan tecrit

Scribner’s Sons Publish, 1920), 12/703-709.

> D.T. Potts, Mesopotamian Civilization: The Material Foundations (London: Athlone Publish,1997),
221-230.

¢ E S. Erbag, Hititlerde Oteki Kurban ve Biiyii (Istanbul: Arkeoloji/Sanat Yayinlari, 2013), 356.

7 §S. Giindiz, Anadoluda Paganizm (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014), 83.

8 E. Seler, “Central America’, ERE, ed. ]. Hastings (Newyork: Charles Scribner’s Sons, 1918), 3/305-
307.

® A.L. Kroeber, “California’, ERE, ed. ]. Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons, 1918), 3/141-
142.

10 E. S. Hartland, “Death And Diposal of The Dead: Introductorynand Primitive”, ERE, ed. J. Hastings
(New York: Charles Scribner’s Sons d, 1909), 4/440.; H. J. W. Drijvers, “Ablutions’, ER, ed. L. Jones
(New York: Thomson Gale, 2005), 1/11.
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edilir. Avustralyanin Kakadu kabilesindeyse 6liimiin gergeklestigi kuliibe
atesin dumaniyla arindirilirken cenaze sahiplerinin tizerine tasdik edilmis
suatilir." Yeni Zelandanin yerli halklarindan olan Maoriler, 6liimiin gergek-
lestigi evi kutsal suyla arindirincaya kadar kullanmaz, 6lii bedenle temastan
uzak durur ve gerekli abdestler alindiktan sonra ceset topraga defnedilir.'?

Olim tiim Afrika halklarinda ritiiel saflik alanina gegis olarak goriil-
mis, ceset topraga gomiilmeden 6nce Nil'in kutsal sularinda yikanarak
arindirilmistir.”® Oliiler Kitab'nda gegen ifadeler bizlere, Eski Misirda 6liim
sonrasi gerceklestirilen armnmalarla ilgili ayrintili detaylar sunar. Kitaba gore
oliim, kirlilik kaynag1 oldugu icin ceset Nil'in kutsal sularinda yikandiktan
sonra mumyalama iglemine ge¢ilmistir. Kayikla Nil tizerinden gegirilen cese-
din tizerine nehrin soguk sular1 serpilmis ve tiitsii yakilarak arindirma islemi
tamamlanmustir.* Afrika yerel kabile dinlerinden biri olan Ga dinindeyse
olitye dokunarak kirlenen kisiye “Mudzi” denir. Dogu Afrikadaki Ambalar
arasinda oliiniin yakin akrabalar1 cenaze merasimine katilamazlar. Defin
sonrasi dort giin siiren yas doneminin son sabahyi, aile bireylerinin timi
dualar esliginde yikanarak kendilerini arindirirlar.”” Giiney Afrikada bulu-
nan Bathongalarda 6liimiin gergeklestigi kuliibe torenle temizlenene kadar
kullanilamaz. Bunun i¢in 6liiye ait olan hersey suyla yikanarak arindirilir.
Mezar1 kazicilar, buhar banyosuna tabi tutulur. Bes giin boyunca topluluktan
uzaklastirilan hane halki ise yas sonunda kendilerini ve tiim evi bastan sona
arindirir.' Gliney Sudanda yasayan Atuot kabilesinde de 6liim belli bir yas
ve arinma dénemini beraberinde getirir. Tecrit siirecinin bitimiyle birlikte
kuliibe bastan asag1 temizlendikten sonra avluda yakilan asma dallar1 aile
tiyelerinin tizerinde gezdirilir. Kenyadaki Gikuyu kabilesindeyse 6lii bedenler,
mezar kazicilar tarafindan kaldirilir. Defin sonrasi cenaze gorevlileriyle bir-
likte 6lityle temas halinde olan kisi ve neslerin tamami 6nceden hazirlanmig
bir karigimla yikanir.”

Antik Yunan ve Roma toplumu da 6liim sonrasi birtakim arimnma ritii-
ellerine bagvurmustur.'®* Bu kapsamda Grek-Romada 6lii bedenler, defin

"' E. N. Fallaize, “Purification: Introductory and Primitive”, ERE, ed. J. Hastings (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1918), 10/456-467.

12 1. ]. Preston, “Purification’, ER, ed. L. Jones (New York: Thomson Gale , 2005), 11/7506-7507.; J. G.
Frazer, Altin Dal, gev. M. H. Dogan (Istanbul: Payel Kitapevii, 1991), 1/166.

3 A. Mazama, “Rite of Passage”, Encyclopedia Of African Religion, ed. M. K. Asante — A. Mazama (Lon-

don: Sage, 2009), 570-575.

A. M. Blackman, “Purification: Egyptian’, ERE, ed. ]. Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons,

1918), 10/475-479.

* Drijvers, “Ablutions”, 1/11-12.

' Hartland, “Death And Diposal of The Dead: Introductorynand Primitive”, 4/440-441.

7 A. Aslanoglu, “Afrika Topluluklarinda Oliimle Ilgili Inang ve Uygulamalar”, FUSB Dergisi 33/2 (Ma-
y1s 2023), 955-961.

1% C. Diiriisken, Roma’nin Gizem Dinleri (Istanbul: Arkeoloji/Sanat Yayinlari, 2000), 58-59.
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oncesi yikanip yaglanmig ardindan beyaz bir kefene sarilmistir.” Ayrica 6lii-
miin getirdigi kirliligin tiim topluma sirayet ettigine inanilmasi, halkin ritiiel
yitkanmalara bagvurmasina neden olmustur.*® Ayrica defin sonrasi sehrin dig
duvarinda bulunan mezarliklara su serpildigi de bilinmektedir.?! Grek-Roma
toplumunun 6liim tizerine olan diisiincesi, Avrupa halklar1 arasinda sonraki
donemlerde de devam ettirilmis olup 6zellikle Slav halklar1 arasinda cenaze
toreninden sonra 6lii evi ciddi bir sekilde yikanarak temizlenir.?? Norveg'te
ise ayn1 zamanda 6len kisinin kullandig1 esyalar da ateste yakilarak oda iyice
arindirilir.”

Oliim olgusu Tiirklerde de kirlilik kaynag1 olarak goriilmiis, defin es-
nasinda ozellikle suyla gergeklestirilen ritiiel arinmalara bagvurmuslardir.
Tiirkler bir takim sularin insana saffiyet, ebedilik ve sonsuzluk bahsettigine
inanirdi. Zira Kiyak’in aktardigina gore sski Tiirk¢ede 6liimsiizliige erismeyi
“mengii mengiiliik” kelimeleri karsilardi. Bagkurt Tiirklerine ait bir eserde
gecen “Semriik adli giftbash kartal, mengiiliik suyunu ictigi icin 6lmezmis”
ifadesinde de suyun oliimsiizlitk bahsettigi acik¢a goriiliir.** Yine Eski Cin
kaynaklari, Tiirk topluluklarin éliilerini yikadiktan sonra “Esiik” denilen
bir kefene sararak gomdiigiinden bahseder.”” Cuvaslarda ruh bedenden
ayrildiginda suya girip arinmast i¢in 6lim doésegindeki hastanin basina bir
kab su birakilir. Oliim sonrasi tiim ev bastan agag1 temizlenir ve cenazeye
katilanlarin tamami suyla yikanir.* Kirgizlar da 6liilerini, yikayarak arindirir.”’
Bulgaristan Gagauzlar1 (Hiristiyan Tiirkler) arasinda ise 6lenin cesedi yikanip
kefenlendikten sonra biri basucuna digeri ayakucuna olmak tizere biiyiikge
iki mum birakilir.?® Ote yandan Tiirkler atesi de tipki su gibi cenaze mera-
simlerinde arinma amagl olarak kullanmislardir.?® Bu kapsamda 6zellikle
Altay, Kok Tiirk, Hazar, Kuman ve Tuna Bulgar Tiirkleri 6len kisiye ait es-
yalar1 ateste yakmakta veya iki atesin arasindan gegirerek arindirmaktadir.*

1 K. Demirci, “Cenaze’, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1993), 7/353.

» L. R. Farnell, “Purification: Greek”, ERE, ed. ]. Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons, 1918),
10/482-490.

2L T. J. Hopkins, “Indus Valley Religion”, ER, ed. L. Jones (Newyork: T. Gale Publish, 2005), 7/4474.

2 Hartland, “Death And Diposal of The Dead: Introductorynand Primitive’, 4/440-441.

» B. S. Phillpotts, “Purification: Teutonic”, ERE, ed. ]. Hastings (New York: C. Scribner’s Sons, 1918),
10/503-505.

2 Abdulkadir Kiyak, “Geleneksel Tiirk Inanislarindaki Su Kiiltii ve Elazigdaki izleri”, Giimiishane Uni-
versitesi [lahiyat F. Dergisi 2/4 (Agustos 2013), s. 25-26.

» U. Giinay - H. Giingdr, Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi (Istanbul: Ragbet Yay.,

2001), 77.

D. Arik, “Cuvaglarda Din ve Din Anlayist”, D.T. Arastirmalari- 11 Sempozyomu (Ankara: Dinler Tari-

hi Dernegi Yayinlari, 2000), 252.

A.R. Yalgin, Cenupta Ttirkmen Oymaklar: (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 1/184-185.

M. Atanas, Gagauzlar: Hiristiyan Tiirkler, gev. M. T.Acaroglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay.,

2001), 51.

J. P. Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, gev. M. Y. Saglam (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2011), 40-41.

Kalafat, Dogu Anadoluda Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, (Ankara: Berikan Yay., 2010), 186-189.
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Ayrica Cuvaslarda ceset evden ¢ikarilirken ocaktan kizgin bir tasi alan evin
hanimi bunu 6liiniin yattig1 yere koyar. Defin hazirliklar: tamamlanip ceset
evden ¢ikarilirken tas1 6lityli gotiirenlerin arkasindan atar.’’ Bunu yapma-
larindaki temel maksat gerek kendilerini gerekse oliilerini o sirada ortaya
¢iktigina inanilan kotii ruhlardan koruma istegidir.** Beltir Tiirkleriyse defin
sonrasi mezarin basinda biiyiikce bir ates yakar. Ayrica Ulug Tiirkistanda 9
giin boyunca cenaze evinde kandil yakilir.”* Buryatlar da cenaze torenlerine
katilanlar, gadirin oniinde yakilan atesin iizerinden atlayarak kendilerini
arindirirlar. Benzer sekilde Orta Asya halklarinin tamaminda 6liim, kirlilik
kaynag1 olup onunla temas halinde olan insan, hayvan veya nesnelerin ta-
mamu atesle arindirilmak zorundadir.** Konuyla ilgili Heredot su ifadeleri
kullanmustir: “Iskitler cenazeyi kaldirdiktan sonra arinmaya geger, bunun igin
meydanda bir ¢ukur agarak icine kizgin taslar koyarlardi. Taslarin iizerine
topraklarinda yetisen kenevir tohumlarini dokerlerdi. Boylece daha ¢ok buhar
olurdu. Bu buhar banyosunda ruhsal arinma saghyorlards. Zira Iskitler govde-
lerine su degdirmezlerdi.”* Mogollarda da 6liim, biiyiik bir kirlilik kaynag:
olup cesetle temas halinde olan herkes atesle arinmak zorundadir. Ayn1
adetlere Orta Asyanin Tamak bolgesinde de rastlanilir. Bélgede bulunan
topluluklar arasinda cenazeye katilan herkes, mezar basinda yakilan ategin
tizerinden atlayarak kendilerini arindirirlar.*

2. HINT VE UZAK DOGU DIiNLERINDE GORULEN RITUEL
ARINMA UYGULAMALARI

Hinduizmde ilksel safliga sahip olan ruhun 6liim sonras1 bedenden ay-
rilmasiyla birlikte geride kalan ceset murdar kabul edilir.*” Bu durumsa on
glinliik yas donemini ve suyla atesin kullanildig1 arinma ritiiellerini berabe-
rinde getirmistir.*® Nitekim Hindularin gecis donemlerinde gerceklestirdikleri
Samskara denilen ritiiellerin sonuncusu antyesthi (6lii yakma) torenidir. Bu
ritiiel uygulama i¢in Ganj nehrinin aktig1 tiim sahil boyunca “Gathlar” inga
edilmistir. Gathlar arasinda “Tanr1 Siva’nin sehri olan Varanasi’de bulunanlar
oldukga ragbet goriir. Zira Varanasi, kutsallig1 nedeniyle Hindularin 6lmek

' D. Arik, Hiristiyanlagtirilan Tiirkler Cuvagslar (Ankara: Berikan Yay., 2012), 148-179.

32 Abdulkadir Kiyak, “Eski Tirk Kiiltiriinde Tag-Kaya Kiiltiintin Elazigdaki Yansimalarr’, Toplum Bi-
limleri Dergisi 5/10 (Temmuz 2011), s. 130.

3 Kalafat, Dogu Anadoluda Eski Tiirk Inanglarimn Izleri, 186-189.

* Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, 40-42.

3 Herodotos, Heredot Tarihi, gev. M. Okmen (Istanbul: Remzi Kitap, 1973), 278.

% Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, gev. A. Kazancigil (Istanbul: Isaret Yayinlari,
1994), 185.

37 ]. G. L., The [llustrated Encyclopedia of Hinduism (Newyork: The Rosen Publish, 2002), 2/4.

% J. J., “Purification: Hindu”, ERE, ed. James Hastings (Newyork: Charles Scribner’s Sons, 1918),
10/491.
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isteyecegi en hayirli mekandir. Ote yandan Hinduizm'in kutsal kitaplarin-
dan olan Manusmriti’ye gore Tanr’'nin nefesinden yaratilan Brahminler,
ilksel safliga sahip olup kirli sayilan islerden uzak durmalidirlar. Dolayisiyla
Brahminler, cenaze merasimlerine katilmazlar.*® Antyesthi denilen bu ritiiel
uygulamay1 toplumun alt kast gruplar: yonetir.*’

Olmek iizere olan hastaya 6ncelikle Ganj nehrinin sulart igirilir ve temiz
bir topraga uzatilir. Oliim sonrasi ceset kefenlenir ve “gath’a gotiiriiliir. Burada
ilk olarak ceset yikanir ardindan 6nceden hazirlanmis odun y1ginin iizerine
konulur. Gerekli hazirliklar tamamlaninca cenaze gorevlisi ilahiler esliginde
kutsal atesi yakarak Antyesthi ritiielini baglatir.*' Cenaze merasimi bitince
katilimcilarin tamami arinma maksadiyla nehirde kendilerini yikarlar.*> Ce-
naze sonrasi eve donen aile yakinlari su ve atesin kullanildig1 bir dizi arinma
islemine tabi tutulur.* Asaucha denilen tecridin siiresi ve uygulanis bigimi,
kisinin akrabalik derecesine gore belirlenir.* Inziva siiresince aile iiyeleri
dini hayattan bir siire uzak durmak zorundadir.

Resim I: Antyesthi ritiielinden bi'r kare.
-Sthl mnaen bl

5 (N e - SO
Kaynak: https://kucukdunya.com/kremasyon-hindu-olu-yakma-
rituelleri/, e.t. 15.09.2023

Oliime dair benzer anlayis ve ritiiel arinma uygulamalarini diger Hint
dinlerinde de gormekteyiz. Ornegin, Budizm’in yogun olarak yasandigi

¥ D. M. K,, “Hindu Priesthood”, The Encyclopedia of Religion, ed. M. Eliade (Newyork: Mac., 1987),
11/540.

4 K. Knott, Hinduism A Very Short Introduction (Oxford: Oxford U. Press, 1998), 22-23.

4 A. Hillebrandt, “Death and Disposal of the Dead: Hindu”, ERE, ed. ]. Hastings (Newyork: Charles
Scribner’s Sons, 1909), 4/475-479.

2 K. Kaya, Hinduizm, (Ankara: Dost Kitapevi, 2001), 56.

# H. O. Budda, Dinler Tarihi (Istanbul: Vakit Yay., 1935), 61.

“ “Bir ¢liimiin neden oldugu kirlilikten, bir brahman 10 giin, bir ksatriya 12 giin, bir vaisya 15 giin ve bir
sudra bir ay i¢gin de temizlenebilir” (Manusmriti V: 83).
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Kambogyada 6liim dosegindeki hastanin basucuna mumlar konulur ve ceset
yakilarak son yolculuguna ugurlanir.** Caynistlerdeyse 6liiyle birlikte tiim
akrabalar arinmaya muhtagtir. Bunun i¢in 6li evi, bastan asag1 su ve kiil
ile temizlenmelidir. Ayrica cenaze ¢ikan hanede 6lii yakinlar: belli bir siire
inzivaya ¢ekilmeli, dini gorevlerini ertelemelidirler.* Sihizmde de ceset
yakildiktan sonra kiilleri nehre atilir ve orada bulunanlarin tamamu yika-
narak kendilerini arindirirlar.”” Ote yandan Hindu kutsal metinleri ¢cocuk
yasta 6lenlerin, topraga defnedilmesini tavsiye etmektedir.* Nitekim Hindu
inancina gore gocuklar, bityiikler gibi giinah kirine maruz kalmamuslardir.*
Konuyla ilgili Manusmritide: “Ikinci yasini doldurmadan élen bir ¢ocuk,
yakinlari tarafindan atesle yakilmayacak, su ikrami yapilmayacak ve gigeklerle
saf olan topraga gomiilecek.”>

Atalara sayginin 6n planda oldugu Cin orjinli dinlerde de 6liim kirlilik
nedeni olup 6liiyle temas halinde olanlarin tamami arinmak zorundadir.”
Oliim gergeklestikten sonra 6liiniin bulundugu oda tiitsii yakilarak arindirilir.
Ailenin en biiyiik erkek cocugu bir su kenarina gider, yaninda getirdigi kutsal
kagitlar1 yakarak nehre atar. Buradan alinan suyla ceset yikanarak arindirilir
ve bir tabuta konarak defne hazir hale getirilir.> Defin sonrasi aile bireyleri
bir siire inzivaya ¢ekilir, bu siire zarfinda dini vecibelerini yerine getirmeleri
de yasaktir. Yas siiresinin sonunda kor bir atesin tizerinden gegerek kendilerini
arindirirlar.” Sintoizmde de 6liim etrafinda olusmus benzer bir anlayis ve
kat1 arinma kurallar: goriiliir.>* Eski Cin kaynaklarindan biri olan Wei Chih'de
gecen ifadelerden anlasildig: kadariyla Japonyada gergeklestirilen cenaze
torenlerine katilanlarin tamami yikanarak kendilerini arindirmislardir.” Bu
anlay1s giiniimiizde de devam etmekte olup 6liim sonrasi Tamagushi denilen
arinma rititeli uygulanir. Olii beden, evden ¢ikarildiktan sonra bir rahip go-
zetiminde evin tamami suyla temizlenir. Bu sirada gorevliler cesedi yikayarak

4 H. Jacobi, “Death and Disposal of the Dead: Jain’, ERE, ed. J. Hastings (Newyork: Charles Scribner’s
Sons, 1909), 4/484.

4 M. Stevenson, “Jain’, ERE, ed. J. Hastings (Newyork: Charles Scribner’s Sons, 1918), 10/494-495.

¥ . Giindiiz, “Sih Dini”, Yagayan Diinya Dinleri, $. Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligim Ya-
yinlari, 2007), 380.

4 S. Mittal - G. R. Thursby, The Hindu World (London: Routledge, 2004), 353.

# C. Kutlutiirk, “Hinduzimde Cenaze Térenleri: Anyesti Samskara”, E- Sarkiyat Ilmi A. Dergisi 8/15
(Nisan 2016), s.176-196.

% Manusmriti V:68-70.

' R.E Johnston, “Chinese”, ERE, ed. J. Hastings (Newyork: Charles Scribner’s Sons, 1918), 10/470-
474.

52 P. Archer, Dinler Tarihi 101, gev. S. Kaytan (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 91.

% G. Tumer - A. Kigiik, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yay., 1993), 157.

** M. Bach, Major Religions of the World (Newyork: Abingdon, 1959), 92-93.

5 C.S. Tamas, “The Ritual Importance of Purification Practices in Japan’, Kwansei Gakuin U. Humani-
ties Review 0/19 (2014), 1-20.
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defne hazir hale getirir.*® Budiznv’in de etkisiyle Sintoistler, cenazeyi yakarak
kiiliind topraga gommektedirler.”” Ancak 6len gocuk bedenleri ritiiel safliga
sahip oldugu i¢in yakmak yerine topraga defnetmeyi tercih ederler.”® Cenaze
sonrasi eve donen aile iiyeleri, suyla yikanarak Saikai denilen on giinliik yas
donemine girerler. Inziva siiresince ibadet etmeme, ritiiellere katilmama gibi
bir dizi yasaga tabi tutulurlar.”

3. iIRAN VE YAKIN DOGU DINLERINDE GORULEN RITUEL
ARINMA UYGULAMALARI

Zerdiist diializmine gore ritiiel safliga sahip olan ruh, bedenden ayril-
diktan sonra geriye kalan cesetse murdar olup en biiyiik kirlilik kaynagidir.®®
Dolayisiyla Angre Mainyu ve kotii ruhlar tarafindan ele gegirilmis olan cesetle
temastan sakinmak gerekir.®’ Bu anlayis cercevesinde sekillenmis olan cenaze
merasimleri, ayrintil arinma ritiielleri egliginde icra edilmektedir. Arindirma
islemi heniiz 6liim dogegindeyken baslar. Oliim an1 yaklastiginda Avestadan
okunan dualar egliginde hastanin agzina “haoma suyu” damlatilir. Ardin-
dan odada atesle buhur yakilarak ortam aydinlatilir. Oliim gergeklestikten
sonraysa ceset Nasa'ya doniisiir.®> Ceset, Dakhma’ya® gotiiriilmeden 6nce
“paksti”** denilen iki gorevli tarafindan gomezle® iyice yikanir, kurutulur ve
beyaz bir kefene sarildiktan sonra boynuna “kusti” ipi baglanir. Cevrenin
kirlenmemesi igin ceset tas levhalarin tizerine konur ve etrafina ti¢ dairesel
cizgi ¢izilir.* Hazirliklar tamamlaninca 6lii beden, ceset tasiyicilari tarafindan
ozenle Dakhma’ya gotiiriiliir.” Kemikler otuz giin boyunca giines altinda
bekletilerek iyice kurutulur. Nihayetinde giinesin 15181 altinda temizlenen

¢ A. Lloyd, “Death and Disposal of the Dead: Japanese”, ERE, ed. J. Hastings (Newyork: Charles

Scribner’s Sons, 1909), 4/488-489.

G. Bozkurt, Japon Kiiltiirii (Ankara: Is Bankasi Kiiltiir Yay., 1983), 96-107.

M. Eliade, Dinler Tarihine Giris, gev. L. Arslan (Istanbul: Kabalci Yay., 2009), 251- 256.

Harada, “Japanese”, ERE, ed. J. Hastings (Newyork: Charles Scribner’s Sons, 1918), 10/495-496.

T. Oestigaard, Water and World Religions An Introduction (Bergen: SFU Published, 2005), 36-38.

“Hig kimsenin bir cesedi yalniz basina tasimasina izin verme. Eger bir adam yalmiz bagina bir ceset

tastyorsa Nasu onu 6lii burnundan, goziinden, dilinden, cenesinden, cinsel organlarindan, arkasidaki

organlarindan kirletmek i¢in iizerine saldirir” (Vendidad 3: 1-5).

Nasa, temas halinde oldugu her ortami ve kisiyi kirleten murdarlik durumu.

Dakhma, dag ve yiiksek tepelere yapilmus silindir bigiminde olup, yirtici kuslarin kolayca erigebilece-

¢i yapilardir.

.. Viicutlar: oliiler tarafindan kirletilip temizlenmek isteyenler kime bagvursunlar? ... Nasil konusa-

cagim bilen, dogruyu konusan, kutsal sozleri 6grenmis, dindar ve Mazdanin kurallarina gore temizlik

torenlerini en iyi sekilde bilen dindar birine (rahip) ...” (Vendidad 9:1-2).

Sigir vb. biiyiik bag hayvan idrar1.

Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition, (London: McGill-Queen’s U. Press, 1993), 102.

¢ J. G. Melton, The Encyclopedia of Religious Phenomena (Detroit: Visible Ink, 2008), 361; Vendidad
8:1-2.
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kemikler, Dakhma’nin merkezinde yer alan ¢ukura siipiiriilerek kimyasallarin
etkisiyle toza doniistiiriilmesi saglanir.®®

Resim 2: Dakhma, Zerdiisti sessizlik kulesi.

Kaynak:https://en.wikipedia.org/wiki/File:20110102_Zoroastrian_To-
wers_of_Silence_Yazd_Iran.jpg, e.t. 15.09.2023

Defin islemini yapan kisiler en agir bicimde kirlilige maruz kalmis olup
dokuz giinliik bir inziva siirecine girer. Bu siirenin sonunda Baresnum de-
nilen ritiiel abdestini alarak kendisini arindirmis olur.® Baresnum, bekleme
siiresinin akabinde din adaminin gozetiminde gergeklestirilir. Gorevli, ritiiel
uygulama i¢in ilk olarak temiz bir toprak pargast iizerine dokuz gukur agar
ve etrafina kum doker. Gerekli 6n hazirliklardan sonra murdar kisi, ilk ¢u-
kura dogru yonelir. Bu sirada din adami uzunca bir kagik yardimiyla tizerine
gomez suyunu doker. Bu ritiiel eylem sonraki bes gukurun her birinde aym
sekilde tekrarlanir. Gomez suyuyla iyice yikanan cenaze gorevlisi, yedinci
kuyuda kumla tiim bedenini ovalar. Sekizinci gukura geldiginde ise suyla
en az ii¢ kez iyice kendisini yikar. Ritiielin son asamasinda giines altinda
kendisini kurutan murdar kisi, din adamu tarafindan tiitsiilenir. Tiitsileme
esnasinda din adamy; “Ruh kutsal safliga sahiptir. Bas ve beden armmugtir.
Kirliligin kotii ruhu lanetlenmistir” ifadesini okuyarak arindirma islemini
sonlandirir.” Diger yandan ceset tastyicilar disinda aile yakinlari ve dliiye
temas edenlerin de rahipler gozetiminde arinmasi zorunludur.”" Nitekim
Zerdistilik'te goriilen bir diger ritiiel uygulama olan riman, bu durumda
olanlarin arinmasina yoneliktir. Bu durumdaki kisiler, belli bir stire eve
kapatilir. Inziva siiresinin sonunda arindirma islemine tabi tutulur. Riman,

% V. K. Urubshurow, Introducing World Religions (London: Routledge, 2008), 86-87.

® M. Alici, “Mecusilik’, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam, (Ankara: Grafiker Yay., 2015), 239-
266.

7 G. Gnoli, “Iranian Religgions”, ER, ed. L. Jones (Newyork: Thomson Gale, 2005), 7/4535-4538.

71 The Zend- Avesta: Vendidad, trans. F. M. Miiller (London: Oxford U. Press, 1880), 7:7-9-35-38.
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din adami tarafindan gomez ve kiil karisimindan olusan suyun murdar kisiye
i¢irilmesiyle baslar ardindan bedenin on bes kez yikanmasiyla devam eder.
Ritiiel sonunda giines 15181 altinda kendisini iyice kurutan Zerdiisti inanur,
yeni elbiselerini giyer ve Kusti (kutsal kemer)’yi baglar. Boylece arinma islemi
tamamlanmis olur.” Ote yandan giiniimiiz Iran cografyasinda yasayan Zer-
diistilerde farkli defin islemleri de uygulanir. Ornegin, Iran'in Yezd kéyleri;
“oliilerini mezarliga hemen gétiirmek yerine evde ii¢ giin bekletirler. Ugiincii
Giin Torenini yaptiktan sonra evden gikartirlar. Bundan sonra 6liiniin evde
bekletildigi yer bastan asag1 arindirilir. Gil-i Sefid denilen su katilarak gamur
haline getirilen killi beyaz toprak, temizlenen yere stiriiliir. Gil-i sefid ayrica
evin dis duvarlarina da siirtlir. Defin islemi sonundaysa kabrin iizerine du-
man yiikselen atesdan, dliiniin fotografi ve beyaz giil konulur. Ayrica kadinlar,
yanlarinda getirdikleri tiitsiileri yakarak kabrin tizerine koyarlar”?

Diger bir gnostik din olan Sabii teolojisine gére nehirler, Istk Alemi'nin diin-
yadaki elgisi olarak “siifli alem”in kirlerini temizliyen birer saflik kaynagidir.”*
Bu baglamda Sabii geleneginde 6liim sonrasi nehirde gergeklestirilen ritiiel
yikanmalar, bedensel temizlikten ziyade ruhsal aklanmay1 ifade eder. Kutsal
kitaplar1 Ginza'da gegen: “seni akarsuda yikayarak 151k dlemine getirdim”
ifadesi de ytkanmayla umulan gayeyi acikca gostermektedir.” Nitekim Sabii
ditalizmi, ruhu saf ve temiz olarak kabul ederken &liimiin ardindan geriye
kalan cesetse murdardir. Iste tam da bu noktada su, ates ve tiitsiiniin kullanil-
dig1 bir dizi riitiiel arinma uygulamasi olan masiqta ritiieli devreye girer.”

Bu anlay1s dogrultusunda hastada 6liim belirtileri goriildigiinde eve bir
rahip ¢agrilir. Din gorevlisi, ilk olarak nehirden getirdigi bir miktar suyla
olim dosegindeki inanira son abdestini aldirir. Daha sonra onu temiz bir
topraga yatirir ve yeni rasta (rit elbisesi)’sin1 giydirir. Oliim gergeklestikten
sonraysa cesedin yan1 basinda bir kandil, bir kase su ve bir tas parcasi hazir
bulundurulur. Olii evine gelen hallali (cenaze gorevlileri)’ler, cesedin yaydig
kirden korunmak i¢in yiiziinii tiilbentle orter. Ceset odadan alinip tabuta
konulduktan sonra bas hallali, 6liiniin iizerinde bulundugu “Mandelta”y1
camurla sivar. Ardindan ev kutsal suyla ayrintili olarak temizlenir. Yoni
kuzeye gelecek sekilde gomiilen cesedin tizeri birkag tas parcasiyla kapatilir.
Taslardan birinin 6liiniin agzina gelecek sekilde konulmasi olduke¢a 6nemlidir.

> M. Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices (London: Routledge & Kegan Paul,
1979), 139.

73 M. E. Sular, “Ge¢misten Giiniimiize Iran Zerdiistilerinde Defin Sekilleri”, Bitlis Eren U. S. B. Enstitiisii
Dergisi 6/1 (Haziran 2017), 200.

0. Yoldi, “The Mandaeans: A Story of Survival in The Modern World”, Refugee Transitions 32 (Octo-
ber 2017), 8.

7> J.J. Buckley, “Mandaean Religion”, ER, ed. L. Jones (Newyork: Thomson Gale, 2005), 8/5637.

76 M. Stausberg, “Contextualizing the Contexts: On the Study of Zoroastrian Rituals”, Zoroastrian Ritu-
als in Context ed. M. Stausberg (Leiden: Brill, 2004), 20-21.
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Son olarak bag hallali, bir miktar suyla mezar topragini islatarak “Skandola”
denilen kutsal yiiziikle miihiirler. Defin islemi tamamlandiktan sonra aile
bireyleri ve merasime katilanlarin tamami nehirde yikanarak kendilerini
arindirir. Tamaga denilen ritiiel uygulama i¢in nehre gelen Sabii inanirlar,
dualar egliginde suya ii¢ kez dalip ¢ikar. Ardindan baslarina ti¢ kez su do-
kerek arinmis olurlar.””

Giiniimiiz Irak cografyasinda yogun olarak yasayan Yezidiler ise Seyh
Adiy’in tiirbesindeki topraga 6zel bir 6nem gosterirler. Zira Yezidi inancinda
Tanr1 diinyay: yarattig1 zaman Lales bolgesindeki topragi, Kaniya Sipi (Beyaz
Su) ile yikayarak arindirmigtir. Boylece bu topraklar, kirleri arindiran ve
glinahlara kefaret olan kutsal bir saflik kaynagina doniigmiistiir. Nitekim
her Yezidi, Lales’ten alinan bir miktar topragi her daim evinde hazir bulun-
durmaktadir. Ceset yikanip defin islemine gecildigindeyse bu toprak 6len
Yezidi'nin giinahlarina kefaret olmas1 amaciyla gozlerine, kulaklarina ve
agzina serpilir.”®

4. VAHYE DAYALI DINLERDE GORULEN RITUEL ARINMA
UYGULAMALARI

Oliim hadisesi, birgok dinde oldugu gibi Yahudi dini hayatinda da belirli
ritiiel arinma pratiklerini gerektiren 6nemli bir gegis stirecidir. Yahudilige gore
ilksel safliga sahip olan ruh, bedenden ayrildiktan sonra geriye kalan ceset
murdar olarak kabul edilir. Ayni sekilde hayvan 6liisii de murdar sayilir.”” Bu
nedenle Yahudilerce 6liim, en biiyiik kirlilik kaynag1 olup cesedin yaninda
bulunanlarla birlikte evdeki tim nesneler, yiyecek ve igecekler kirlilige maruz
kalmig sayilir.*° Olitye dokunmakla murdar olan kisi, kendisini arindirmadan
bagka insanlara veya nesnelere dokunursa onlar da murdar olmus olur. Zira
Tevrat yasalarina gore, cesede dokunan kisi yedi giin murdar sayilacaktir.®'
Bu durumdaki kisi, kendisini arindirmadig: siirece Rabb'in evini de kirle-
tecegi icin Israilden kovulmalidir.®? Esasinda “Bet Amikdas” déneminde bu
durumdaki bir kisinin, rittiel safliga tekrar kavusabilmesi i¢cin cemaatten
yedi giin boyunca ayr1 kalmasi, Mikve’ye dalmasi ve daha sonra kizil inegin
kiiliinii viicuduna stirmesi gerekirdi. Ancak Bet Amikdagin yikilmasindan

77 E. S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran (London: Oxford U.Press, 1937), 87-92.

78 C. C. Suvari, Ezidiler (Ankara: Utopya Yay., 2013), 55-56.

7 “Bunlar sizin icin igreng sayilacak. Etlerini yemeyecek, leslerinden tiksineceksiniz” (Levililer 11:8-24).

8 R. Patai, “Death’, Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, ed. H. Bar- Itzhak (London: M. E.
Sharpe, 2013), 120-122.

S Say. 19:1-22.

82 “Herhangi bir insan oliisiine dokunup da kendini arindirmayan kisi Rab’bin Konutu’nu kirletmis olur.

»

O kisi Israilden atilmal. Temizlenme suyu iizerine dokiilmedigi igin kirli sayilr...” (Say. 19:13).
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sonra giiniimiizde bu ritiielleri uygulama imkéani kalmamis olup tiim Yahu-
diler “tame met” yani “ceset kirliligi” tastmaktadirlar.®®

Bir Yahudi 6liirken yaninda bulunanlar 6liiniin basucunda bir kandil
yakar ve “Sema Yisrael” duasini okurlar. Ceset defnedilmeden 6nce gasilha-
nede arindirma iglemine tabi tutulur. Yahudiler buralari, “bet ha-metaher”
(arinma evi) olarak adlandirir. Diger yandan ritiiel safliga sahip olan din
adamlar1 defin iglemlerinde yer almazken onlarin yerine “Hevra Kaddisha”
denilen gorevliler 6li bedeni yikar ve defin islemini gergeklestirirler.®* Ni-
tekim giiniimiiz [srail hastaneleri, din adamlarinin ritiiel safligini korumak
icin morglara girisi ayr1 bir kapiya vermistir.*> Gasilhanede ceset, ilk olarak
bedensel temizlik igin bir defa yikanir. Daha sonra dokuz su bardagina
denk gelen 1lik su, cesede dokiilmeli ve Levililer kitabinda yer alan; “Ciinkii
o giinde sizi temiz kilmak tizere sizin icin kefaret edilecektir. Rabbin oniinde
biitiin suglarimzdan temizlenmis olacaksiniz™ mitsvasi séylenmelidir.*” Bu
ikinci yikama iglemi, ilk yikamadan farkli olarak ritiiel arinmay1 sembolize
eder. Yikanan ceset iyice kurutulur, kefenlenir ve “tohorah tahtasi” tizerine
yatirilir. Viicudun yikanmasina ek olarak saglar taranir, el ve ayak tirnaklar:
kesilir.®

Kefenlenmis olarak tabuta konulan ceset, en kisa siirede topraga defnedil-
melidir. Zira Tanah'ta gegen; “o geldigi gibi, gidecek™ emri geregi Yahudiler
tarihi siire¢ icinde oliilerini topraga gémmiislerdir.*® Mezarda 6liiniin yiizi
doguya cevrilmekte ve tabutun tizerine herkes bir miktar toprak ve su at-
maktadir. Defin isleminden sonra mezar miimkiin oldugunca ¢abuk sekilde
terkedilir. Ancak cenaze torenine katilanlar, mezarlig: terk ederken “ellere su
almak” anlamina gelen Netilat Yadayim Ritiieli'ni mutlaka almak zorundadir.”*
Ritiiel 6ncesi varsa parmaklarda yiiziikler ¢ikarilarak eller, tiger kez bileklere
kadar yikanir.” Eller kurutulmadan 6nceyse: “Bizleri buyruklariyla kutsa-
yip bizlere el yikama buyrugunu buyuran evrenin hiikiimran Tanrimiz! Sen
kutsalsin” seklinde soylenen Beraha duasi okunur.”

83 Y. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gézlem Yay., 2001), 3/559.

8 E. Arikli (ed.), Dinler Tarihi Ansiklopedisi, (Istanbul: Gelisim Yay., ts.), 2/388.

% Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 2/334.

8 Lev. 16:30.

7 H. Ors, Musa ve Yahudilik (Istanbul: Remzi Yay., 2000), 327.

8 8. Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler (Istanbul: Gézlem Yaynevi, 2001), 147.

8 Vaiz 5:15.

% Tesniye 21:22-23.

o8 K.T. Arch, “Natilat Yadayim”, Encyclopaedia Judaica, ed: E Skolnik (Jerusalem: Keter Publishing,
2007), 15/112-113.

Besalel, Yahudilik Ansiklopi, 2/403-405.

% B. Adam, “Yahudilik’, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. B. Adam, (Ankara: Grafiker Yay., 2015), 102.
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Resim 3: Mikve: Yahudi ritiiel arinma havuzu.

Rt o e M
Kaynak: https://www.italymagazine.com/featured-story/ortigias-jewish-
ritual-baths, e.t. 15.09.2023

Defin isleminden sonra aile {iyeleri i¢in bir haftalik yas donemi baslar.
Yas tutan ailenin herhangi bir dini sorumlulugu olmay1p hatta bazi eylemleri
yapmast yasaklanmugtir. Ornegin; ise gitme, ev isi yapma, yikanma, tirag olma,
tirnak kesme, yeni kiyafet giyme, cinsel iliskide bulunma vb. eylemlerin bu
donemde yapilmamasi gerekir. Yas siiresince 6lenin ruhuna sayg: amaciyla
evde bir mum veya lamba siirekli yakili tutulur. Yedinci gliniin sonunda
mikveye dalarak Tevila yapan aile bireyleri, arinmis olarak tanrisal safliga
sahip olduguna inanilan Israil toplumuna tekrar dahil olabilirler.** Nitekim
Yahudi teolojisine gore su, arinma ritiellerinde “yenileyici” ve “saflastiricr”
olma ozelligine sahiptir.”> Tevila, Yahudilikte dinen murdar olan kisilerin,
belli bir tecrid siirecinin ardinda arinma amaciyla mikve havuzuna® dalip
¢tkmasi seklinde gergeklestirilen bir ritiiel ytkanma uygulamasidir.”” Murdar
kisi, mikveye dalmadan 6nce bazi 6n hazirliklarda bulunmak zorundadur.
Bunun i¢in ilk olarak bedeninin tiim uzuvlarini iyice yikamali, dislerini
firgalamalidir. Mikveye dalarken tiim beden suya batirilmalidir. Beraha
denilen siikiir duasini yaptiktan sonra temiz kiyafetlerini giyerek ritiiel arin-
may1 tamamlar.”® Bu kapsamda yapilan ritiiel uygulama, “Tanri Israil’i nasil
arindirdiysa, ritiiel yikanmada murdarlig1 6ylece arindirir” deyisiyle 6zet-

° G. Robinson, Essential Judaism- A Complete Guide to Belief, Customs and Rituals (Newyork: Atria
Paperback, 2000), 187-191.

% [saya 1:16; Mezmurlar 51:7.

Suyu bir araya toplama anlamina gelen Mikve havuzu; asgari 120 cm. derinliginde ve en az 750 L.

dogal kaynak suyu igermelidir.

" Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 241-242.

% M. Oztiirk, Peygamberi Olan Dinlerde Benzerlikler (Istanbul: Bilge Yay., 2003), 131.
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lenmistir. Clinkii mikveye dalma, 6liimii ve arinarak ilksel safliga yeniden
dogumu sembolize etmektedir.”

Oliim olgusu, Hiristiyan teolojisinin anahtar kavramlardan birini olus-
turmugtur. Zira insanoglunun kurtulusu iki asamali olarak ele alinmis olup
ilk asama, Isanin carmihta 6limiiyle son bulmustur. Bu donem, Tanrrnin
yasalar1 yoluyla insanogluna giinah kirinin 6liimii dogurdugunu gésterme-
ye calistigi donemdir.'® Buna gére Adem Tanr1 buyrugunu cignedigi icin
glinahkar olmus ve ilksel safligini yitirdigi i¢in bu diinyaya gonderilerek
oliime mahkim birakilmistir. Adem’in soyundan gelen insanoglu da boylece
giinah ve kirlilige maruz kalarak 6liimlii olmustur.'” Dolayisiyla Ademoglu
tarih boyunca “Tanrrnin yasalari- asli giinah ve 6liim” kisirdongiisii i¢inde
Mesih zamanina kadar gelmistir.'”* Kurtulusun ikinci agamastysa Mesih’in
haga gerilmesi sonrasi yeniden dirilerek 6liimii yenmesi ile baslar. Boylece
Huristiyanlar “Isa’nin 6liimiinii’, asli giinah kirinden kurtulmaya vesile olarak
goriir. Baska deyigle herkes Adem yiiziinden nasil 6liim kirine bulagtiysa
vaftiz sayesinde de Isa Mesih’te yeniden ilksel safliga uyanacaktir.'® Kutsal
kitabin 6zellikle Korintoslulara 1. Mektubu, konuya dair detayl: bilgiler su-
nar: “Giinah bir adam araciligiyla ve 6liim giinah araciligiyla diinyaya girdi,
oliim de tiim insanlara gecti; ¢ciinkii hepsi giinah isledi.”"* “Zira giinahn iicreti
oliimdiir™% “Oliim insamin en biiyiik diismanmdir.”'* Bu anlayis dogrultu-
sunda oliimii kirlilik kaynagi olarak goren Hiristiyanlar, cesetleri yikayarak
arindirmislardir.'”” Béylece Ademoglu, dogum sonras nasil ki asli sugtan
vaftizle temizlenerek diinya hayatina baglamigsa ayni sekilde bu son yolcu-
luguna da kirlerden arinmis olarak Tanrrnin inayetine kavusacaktir.'®®

Bu durum, Hiristiyan diinyasinda gergeklestirilen cenaze merasimlerin-
de de agikea goriiliir. Oliim hadisesi vuku bulduktan sonra ceset yikanarak
kefenlenir. Kefenlenen cesedin tizerine kutsanmis su serpilir. Ayrica 6litye
dokunan da kirlenmislige maruz kaldig1 i¢in yikanmak zorundadir.'” Kefen-
lenerek tabuta konulan ceset, papazlarin soyledigi ilahiler esliginde kiliseye

% H. Tezokur, “Yahudi Dinsel Yasaminda Mikve'nin Yeri ve Onemi”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik, Ulus-
lararas: S. (Ankara: Tiirkiye DTD, 2012), 100-102.

100 1, Korintoslular 15:55-56.

10t Romalilar 5:12-17.

102 Romalilar 7:5-6.

195 T, Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris (Istanbul: Orhan Basim, 1992), 80.

104 Romalilar 5:12.

105 Romalilar 6:23.

106 1, Korintoslular 15:24-25.

7 “Yafada Isa 6grencisi olan Tabita adinda bir kadin vards. Tabita, ceylan anlamina gelir. Bu kadin her
zaman iyilik yapip yoksullara yardim ederdi. O giinlerde hastalanip 6ldii. Oliisiinii yikayp iist kattaki
odaya koydular” (Resullerin isleri 9:36-37).

198 E Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2008), 202-203.

1% °F. L. Cross, The Oxford Dictionary of the Christian Church (Newyork: Oxford U. Press, 1997), 7-8.
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kadar dort kisi tarafindan taginir. Yolculuk boyunca sdylenen ilahilerden biri:
“Ey havarilerin efendisi, onlar senin yiice merhametine giivenerek oldiiler: Ve
yine senin merhametin ve sefkatinle giinahlarindan ariacaklar...” Diye bas-
lar. Kilisede tabutun dort bir yanina dualar egliginde kandil yakilir.""® Diger
yandan 6lii beden, genel olarak topraga gomiiliirken giiniimiizde kremasyon
(6liniin yakilmasi) da oldukga yaygindir. Defin sonras: 6liiniin odasin-
da mum ve kandil yakilmaya devam eder. Ugiincii giinde bir papaz sabah
erkenden aileden bir kadini yanina alarak mezarliga gider ve 6len kisinin
kabrini tiitsiileyerek basucuna ates yakar. Bununla umulan 6lenin ruhunu
aydinlatarak arindirmak, boylece tanrisal saflik alanina kolayca ulagmasini
saglamaktir. Zira mum ve kandilden ¢ikan 151k saftir, niifuz ettigi her seyi
aydinlatir. Bu nedenle o; “karanlikta ve liimiin golgesinde oturanlar:” Isanin
inayetiyle aydinlatir. Bazi yorelerde mum veya kandillerin konulabilmesi i¢in
kabirlerin basina sunaklar da konulmusgtur.'!

[slamda da cenaze definden énce suyla yikanarak kefenlenmelidir. Zira
Hz. Muhammed, amcast Ebu Talib'in 6liimii tizerine cenazesi yikanip ke-
fenlenmeden defnine miisaade etmemistir.""* Ancak Yahudilikte oldugu
gibi cesetle temas halinde olan kisi ve nesneler murdar olmamaktadir. Ote
yandan defin 6ncesi 0l bedene gusiil abdesti'® aldirmaktaki maksat eger
varsa 6liiniin hilkmi kirden'* arinmus olarak ahirete varmasini saglamaktir.'>
Bu anlayisa paralel olarak 6liimden hemen sonra ceset, yikanarak beyaz bir
ortiiye sarilir. Eger ortamda su yoksa veya su kullanilamayacak durumdaysa
cenaze, toprakla teyemmiim''® ettirilebilir. Gerekli hazirliklar tamamlandik-
tan sonra cenaze namazi kilinir ve 6li, geciktirilmeden topraga defnedilir.""”
Oliiniin topraga gémiilmesi adedi, Kabil ve Habil kardesler arasinda gegen
hikayeye dayandirilir. Nitekim Kabil, kardesini 6ldiirdiikten sonra tziintii
ve saskinlik i¢cinde ne yapacagini bilememis ve Allah, kardesini nasil defne-
decegini O’na toprag eseleyen bir karga aracilgiyla gostermistir.''® Cenaze

10 Arikly, Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 2/334.

", E Sullivan, The Externals of the Catholic Church (Newyork: P. J. Kenedy & Sons Published, 1918),
184.

U2 A, H. Eroglu, “Geleneksel Tiirk Inanglart”, Halk Inamslari, ed. D. Arik — A. H. Eroglu (Ankara:
Grafiker Yay., 2017), 184-193.

13 S6zctik anlami “yikanmak, paklanmak, temizlenmek, arinmak” olan Gusl abdesti; Fikhi bir terim
olarak hitkmi kirlilik hallerinde arinma amaciyla gergeklestirilen bir ritiiel arinma eylemidir.

"4 Dinen temiz sayllmama durumu.

Us M. Sener, “Gusiil’, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 14/212-
214.

16 Teyemmiim, suyun kullanilmasinin miimkiin olmadig hallerde, Miisliiman’in hitkmi kirden arinma
maksadiyla ellerini toprak veya toprak cinsinden (tas, kum, kerpig) bir nesneye siirdiikten sonra;
yliziinii ve iki kolunu mesh etmesi seklinde gergeklestirilen bir ritiiel arnma eylemidir.

117.C. Bennett, “Islam’, Rites of Passage, ed. ].Holm - J. Bowker (London: Pinter Publish, 1994), 100-
108.

118 “Yaziklar olsun bana, su karga kadar olup da kardesimin cesedini gommekten de mi dciz kaldim!”
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kabre konulurken hazir bulunanlarin bir miktar topragi mezara atmalari
miistehaptir."? Ayni sekilde cesedi yikayan ve onu tagtyanlarin defin sonrasi

abdest almasi da miistehaptir.'*

SONUC

Kirlilik ve arinma, hemen hemen her dini gelenegin merkezi kavram-
larindan biri olarak kargimiza ¢gikmaktadir. Oyle ki inang sistemlerinde
manevi, dini veya hitkmi olarak ifade edilen kirlilik durumlarindan kur-
tulmaya yonelik bircok ritiiel arinma uygulamasi mevcuttur. Ote yandan
gecis donemleri dinlerde goriilen en yaygin miisterek kirlilik kaynagidur.
Zira toplumsal statiiniin degisiklige ugradig yerde kirlilik ortaya ¢ikar ve bu
durum da arinmayi gerekli kilmaktadir. Bagka deyisle toplumlar1 ve bireyleri
sekillendiren dogum, 6lim vb. hadiseler, “arinma ritiielleriyle” karsilanirsa
gegis siireci saglikli bir sekilde nihayete erer.

Bu baglamda diinya hayatindaki son biiyiik degisiklik olan 6liim hadisesi,
belki de insani1 ve toplumu en ¢ok zorlayan gegis siirecidir. Oyle ki 6liim,
hem toplumsal hem de kozmik diizlemin bozulmasidir. Zira ilksel safliga
sahip olan ruh, bedenden ayrilip bu diinya ile 6teki diinya arasindaki sinir1
agarken geride biraktig1 cesetse kirlilik kaynag: olarak kalir. Bu gegis do-
neminde olusan belirsizlik, kaos ve kirlenmislik durumundan kurtulus ise
ancak “ritiiel arinma”larla miimkiin olmustur. Neticede tarih boyunca dini
geleneklerle kiiltiirlerde 6liim, kirlilik kaynagi olarak goriilmiis cesetle temas
kurmak murdarlik ve tehlikeli sayilmistir.

Diger yandan her dini gelenek ve kiiltiiriin 6liim etrafinda olusan kirliligi
arindirmak icin ritiiel pratikleri olmakla beraber kirlilik algisi, ritiiellerin
uygulanma sekilleri, kullanilan materyaller farklilik gosterir. Bunda dinle-
rin ortaya ¢iktig1 cografi bolgelerle iklimsel sartlar etkili olmustur. Nitekim
yasanilan cografya, arinma ritiiellerinde kullanilan materyelleri dogrudan
veya dolayli olarak etkilemistir. Bununla birlikte inanirlarin 6liim sonrasi
arinma pratiklerine bagvurmasindaki temel amag, 6len kisiyi yasanmis-
liklarin getirdigi giinah kirinden arindirmak ve bu sayede ruhun asil ait
oldugu saflik alanina gegisini kolaylastirma diisiincesi yatmaktadir. Neti-
cede dinlerde 6liim sonrasi benzer bir arinma siirecinin yasandig goriilir.
Bu siireg 6lii bedenin toplumun diger iiyelerinden izole edilmesiyle baslar,
gerekli hazirliklardan sonra “su, ates ve toprak” vasitasiyla gerceklestirilen
ritiiel arinma uygulamalariyla nihayete erer. Ayn1 zamanda cesetle birlikte

dedigi anlatilir. (el-Maide 5/31).
119 Miislim, “Cenaiz”, 93.
120 “Kim bir oliiyii yikarsa gusletsin. Kim de onu tasirsa abdest alsin.” (Tirmizi, “Cenéiz”, 17/993-2/309.)
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oliyii defne hazirlayanlar ve cenaze merasimine katilanlar da ritiiel arinma
islemine tabi tutulur.
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ZAMAN FELSEFESIi: ZURVANiIZM

Oz

Mazdaizm, yiizyillar siiren uzun bir zaman dilimi igerisinde sekillenmis ve kurum-
sallagmis tiim Irani diisiincelerin ortak adi olarak kabul edilmektedir. Ancak Mazda-
izm zaman igerisinde farkli diigtincelerle etkilesim kurmus ve bunun sonucu olarak
énemli degisimler gecirmistir. Bu degisim ve doniisiimlerde Iranin bat1 bolgesinde
yagayan, magus olarak bilinen ve daha ¢ok Babil-Med topraklarinda yetismis, bu
bolgelerdeki diisiincelerden etkilenmis din adamlarinin 6nemli etkisi olmustur. Bu
bolgenin farkli din ve diisiince doguran atmosferinde Ziirvanizm, Mitraizm, Mani-
heizm ve Mazdekizm gibi dinler ve firkalar Mazdaizny'in igerisinde dogup bityiimiis
ama bunlarin igerisinde Mazdaizm’in ortodoksi gelenegini olusturan Zerdiistilik en
giiclii dini gelenek olarak varligini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Ancak Iranin
ana dini gelenegini olusturan Zerdistilik bile hem zamanin dayattig1 zorunlu re-
vizyonlar hem de karsilastig1 dini diisiincelerin giicii ve cazibesine kapilmis ve
onemli oranda degisimler gecirmistir. Zerdistiligin bu degisim ve doniigiimiine
sebep olan sebeplerin basinda Yunan, Misir ve Sami gelenekleriyle karsilasmasi ve
bunun sonucunda meydana gelen etkilesim gelebilir. Ozellikle Misir-Sami gelene-
ginden kaynagini alan gnostik fikirlerin etkili edebiyati fran’1 cezbetmis ve bir¢ok
dini diisiince ve akimin meydana gelmesi kaginilmaz olmugtur. Genel olarak diin-
yay1 ve maddeyi 6nemseyen, bireysel yasami ve inzivay1 reddeden, giiglii bir top-
lum ve devlet kurmay1 amaglayan Iran’in yasaci ana dini gelenegi olan Zerdiistilik,
gnostik fikirlerin gekim alanina girmeye engel olamamustir. Iranin ruhuna yabanci
gelmesine ragmen bu gnostik diisiinceler Iran dini diisiincesine, hayatina ve edebi-
yatina niifuz etmistir. Bunun en 6nemli ornegi Ziirvanizm, Maniheizm, Mitraizm
ve Mazdekizmdir. Iran’in ana gelenegi olan Zerdiistilik bir yandan yasact ortodoksi
gelenegini korumak amaciyla bu yabana fikirlerle miicadele etmis diger taraftan
istemeden onlarin gekim alanina girmis ve giiniimiize kadar da onlardan yakasini
kurtaramamustir. Ziirvanizm ashinda Zerdustilik igerisinde ortaya ¢ikmis heretik bir
hareket olarak kékenini Misir ve Babil diisiinceleri ile gnosizmden alan irani bir
diisiincedir. Ziirvanizm bir taraftan fran’in ana gelenegi tarafindan yabanci goriiliip
diglanirken diger taraftan Irani diisiinceyi beslemis ve derinlestirmistir. Ozellikle
diializme kars1 gelistirdigi monoteist yaklagim, kétiilitk problemine getirdigi yorum,
zaman felsefesine kattig1 derinlik, astrolojiye atfettigi énemle Ziirvanizm, Iranin
ortodoksi gelenegi olan Zerdiisti dini edebiyati degistirmis ve derinlestirmistir. Bu
¢alismanin konusu Mazdaizm’in ana gelenegini olusturan Zerdistiligin icerisinde
dogmus ve onu etkilemis olan Ziirvanizmdir. Konu, Mazdaizm'in dini kaynaklari,
Zirvanist metinler ve Ziirvanist diigiincelerin izini siirmiig alan aragtirmacilarinin
eserleri 151¢1nda hazirlanmig ve yorumlanmustir. Bu ¢aligmada din fenomenolojisi ve
kargilastirma metodu kullanilmigtir. Caligmanin amaci, Ziirvanizm'in ortaya ¢ikti-
g1 bolgeyi, bu bolgenin dini atmosferini, Ziirvanist diigiince sistemini, diger din ve
diisiincelerle ortak ve farkli noktalarini ortaya koyarak Ziirvanist gelenegin dinsel
kodlarini ortaya koymaktir. Caligmanin sonucunda Ziirvanizn’in miistakil bir din
olmadigy, aksine teorik bir diisiince sistemi oldugu ve bu yéniiyle kelami-felsefi bir
Ogreti veya inang bi¢imi oldugu anlagilmistir. Bunun yani sira Ziirvanizm'in antik
Babil ve Med topraklarinda bulunan Cibal Bolgesinin gnositk-irfani gelenekler do-
guran atmosferinde ortaya ¢ikan, zamani yaratici tanri olarak kabul ederek tanrisal-
Iikta kat1 diializmden tevhide yonelen astrolojik, heretik ve mitolojik bir fikir akimi
oldugu sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Mazdayesna, Zerdistilik, Ziirvan, Ziirvanizm,
Zaman.
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THE PHILOSOPHY OF TIME: ZURVANISM

Abstract

Mazdaism is accepted as the common name of all Iranian ideas that have been shaped
and institutionalized over a long period of centuries. However, Mazdaism has interacted
with different ideas over time and has undergone significant changes as a result. In these
changes and transformations, the clergy, known as Magus, who lived in the western re-
gion of Iran and grew up mostly in Babi-Med and were influenced by the thoughts in
these regions, had a significant impact. In Mazdaism, religions and sects such as Ziirvan-
ism, Mithraism, Manichaeism and Mazdakism were born and grown in the atmosphere
of this region that gave birth to different religions and thoughts, but Zoroastrianism,
which constitutes the orthodoxy tradition of Mazdaism, has survived as the strongest
Iranian religion until today. However, even Zoroastrianism, which constitutes Iran’s
main religious tradition, has undergone significant changes, both by the forced revisions
imposed by time and by the power and appeal of the religious ideas which it encoun-
tered. The main reason for this change and transformation of Zoroastrianism may be
its encounter with Greek, Egyptian and Semitic traditions and the resulting interaction.
Influential literature of gnostic ideas, especially originating from the Egyptian-Semitic
tradition, attracted Iran and it was inevitable that many religious thoughts and move-
ments would occur. Zoroastrianism, which is the main legalistic religious tradition of
Iran, which cares about the world and matter in general, rejects individual life and seclu-
sion, and aims to establish a strong society and state, could not prevent it from enter-
ing the field of gnostic ideas. Although foreign to the spirit of Iran, these gnostic ideas
permeated Iranian religious thought, life and literature. The most important examples of
this are Ziirvanism, Manichaeism, Mithraism and Mazdakism. Zoroastrianism, which
is the main tradition of Iran, has struggled with these foreign ideas in order to preserve
the legalist orthodoxy tradition, but on the other hand, it has unintentionally entered
their attraction and has not been able to get rid of them until today. Zurvanism, as a
heretical movement that emerged in Zoroastrianism, is an Iranian thought that takes its
origins from Egyptian and Babylonian thoughts and gnosis. On the one hand, Zurvan-
ism was seen as foreign and excluded by the main tradition of Iran, on the other hand,
it fed and deepened Iranian thought. Especially with the monotheist approach he devel-
oped against dualism, the interpretation he brought to the problem of evil, the depth he
added to the philosophy of time, the importance he attributed to astrology, Ziirvanism
changed and deepened Zoroastrian religious literature, the orthodoxy tradition of Iran.
The subject of this study is Ziirvanism, which was born in and influenced Zoroastrian-
ism, which constitutes the main tradition of Mazdaism. The subject has been prepared
and interpreted in the light of the religious sources of Mazdaism, Ziirvanist texts and the
works of field researchers who followed Ziirvanist ideas. In this study, the phenomenol-
ogy of religion and the method of comparison were used. The aim of the study is to
reveal the thought codes of Ziirvanist tradition by revealing the region where Ziirvan-
ism emerged, the religious atmosphere of this region, the Ziirvanist thought system, its
common and different points with other religions and thoughts. At the end of the study,
it has been understood that Ziirvanism is not an independent religion but it is a theo-
retical thought system and in this respect it is a theological-philosophical teaching or
belief. In addition, it has been concluded that Ziirvanism is an astrological, heretical and
mythological idea that emerged in the atmosphere of the Cibal Region located in ancient
Babylon and Med lands, which gave birth to gnositic-lore traditions, and that accepted
time as the creator god and turned from strict dualism in divinity to monotheism.

Keywords: History of Religions, Mazdayesna, Zoroastrianism, Zurvan, Zurvanism,
Time.
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GIRIS
inler ve diistinceler tarihi boyunca dinle iliskili olan insanlarin
@ genelinin zihnini mesgul eden dnemli konulardan biri kusku-
suz kotiilik problemi olmustur. Kotiiliiklerle dolu bir diinya-
da yasayan insan, bu kétiiliiklerin kaynagini tespit etmek ve bunlar1 kok-
ten ortadan kaldirmak istemistir. Buna insanin giicii yetmeyince ve kotii-
likk de tipka iyilik gibi varlik sahasini ve sansin1 bulmaya devam edince in-
san, bunu ortadan kaldirabilecek daha giiglii bir varliga yonelmistir. Bu yo-
neliminde insan su sorular1 sormustur: Tanr1 eger mitkemmel ve iyi ise bu
kotiiltikler neden vardir? Tanri kotiiliik yaratir mi1? Eger Tanr1 yaratmamis-
sa kotiiliiglin ayr1 bir yaraticis1 mi1 vardir? Eger Tanr1 yaratmaigsa, kotiiliigiin
sorumlusu Tanr1 midir? Tanri kotiilik yaratmasaydi ya da buna engel ol-
sayd1 daha kusursuz bir yaradilis gerceklesmez miydi? Boyle sorular insan
zihnini tarih boyunca kurcalamis ve bu sorulara cevap bulmaya ¢alisan in-
san bir¢ok diisiince gelistirmistir. Ziirvanizm bu sorularla baslayan ve de-
vaminda Ozgiin bir yaradilis mitini gelistiren 6nemli bir tarihsel diigiince
sistemi olarak degerlendirilebilir.

Zirvanizm ile ilgili yapilan literatiir taramasinda tilkemizde su ana ka-
dar kapsamli bir ¢aligmanin yapilmadig: goriilmiistiir. Hayrettin Kizil'in,
“Zirvanizm’in Kurulusu ve Sasaniler Donemindeki Etkileri” isimli 2013
yilinda yaymlanmis makalesi disinda herhangi bir akademik ¢alisma tespit
edilememistir. Genellikle miistesriklerin ve Iranl arastirmacilarin eserlerin-
de yer verdikleri Ziirvanizme dair metinlerin az sayida olmas1 bu konuyu
incelemeyi ve yorumlamay gerekli kilmistir. Alan arastirmalari Ziirvanizm’i
genellikle Zerdiistilik kapsaminda ele almis ve bunun sonucu Ziirvanizm,
miistakil ve derinlikli bir sekilde incelenmemistir. Bu galigmay1 6zgiin kilan
nokta, Zirvaniznm'in Zerdustilik, Mitraizm ve Maniheizm ile iliskili ve kar-
silagtirmali olarak ele almasi, Zirvanist diistince kodlarinin tespit edilmesi
ve bunlarin yorumlanmasidir.

1. ZURVANIZM'i DOGURAN KOSULLAR

M.O. 247-M.S. 226 yillar1 arasinda antik Iran cografyasina hitkmetmis
olan Askaniler (Partlar) doneminden baslamak {izere ¢ok sayida dini aki-
min etkilesim halinde oldugu bilinmektedir. Yunan diisiincesinin dogu
diisiincesiyle birlesmesinin sonucunda Helenizm’in ortaya ¢ikmasi, kadim
Babil, Misir ve Hindistan'in koklii diisiince geleneklerinin sentezlenmesi
ve Misir-Sami kokenli oldugu diisiiniilen gnostik egilimlerin Iran diisiince
havzasinda mayalanmasiyla tarih ¢ok sayida din, mezhep, firka hatta heretik
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akimin Miladi ilk ytizli yillarda ortaya ¢ikmasina taniklik etmistir.! Boyle bir
dénemde tarihsel Iran cografyasinda Ziirvanizm, Mitraizm, Maniheizm ve
sonradan ortaya ¢ikacak olan Mazdekizm'in Iran dinsel inanglarini 6nemli
oranda etkiledigi goriilmektedir.

Cok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir atmosfer haline gelen tarihsel Babil bolgesi
ozellikle Babil'in Cibal bélgesi, Iran diisiince hayati iizerinde oldukga etkili
olmustur. Aslinda kéken ve degismeyen diisiinsel kodlar bakimindan Iran
ruhuna aykir1 ve ogunlukla gnostik olan bu diistinceler, yalnizca Ziirvanizm,
Mitraizm, Maniheizm ve Mazdekizm gibi Zerdiistilik'ten ayrigan miistakil
dinlerin mayalanmasini saglamamis ayni zamanda sonradan olusturulan
Pehlevice metinlerden anlagildig1 gibi bizzat Zerdiistiligin dini referans
kaynaklarina sizacak kadar etkili olmustur.

Zerdiisti tevhit devrimiyle Hint dini diisiincelerden tamamen ayrisan Irani
diisiince, diinya hakimiyetini gerektiren yasaci bir imparatorluk (sehinsahlik)
sevdasini gergeklestirmeye her zaman odakliyken ve bu yiizden fiziki diinyayz,
maddeyi, tiretimi, onarimy, tiremeyi, bayindirlig: tesvik eden ve son tahlilde
diinyayr Ahuramazdanin bir sehrine doniistiirmek isterken diinyay: terk
etmeyi, riyazeti ve asketik programlar1 6neren gnostik diisiincelerin ¢ekim
alanina girmeye ¢ok fazla direnmistir. Ama Miladi 100’]i yillardan itibaren
artik Iran, gnosizmle agilanmigtir ve varolugsal hedefleriyle gelistigi icin
gosterdigi biitiin direnisine ragmen gnostik fikirlerden etkilenmistir.

Bu etkilenmenin en agik 6rnekleri yazinsal olarak Pehlevice enderznameler
ve pratik olarak da s6z edilen bu dénemden giiniimiize kadar Iran’in higbir
zaman yakasini Ziirvan, Mitra, Mani, Mazdek, Babek, [bn Mukaffa, Hallac,
Stihreverdi, Cami ve Mevlana gibi gnostiklerden kurtaramamasi olmustur.
Gnostik mayalanmadan dnce ise Kuzey Bati Iran bélgesi, eski Med topraklar1
kabul edilen Cibal bolgesinde astroloji, bur¢lar ve zaman ile ilgili diisiincelerin
yani sira’> Maguslar (Muglar)'in Mazdayesna Zerdiistiliginin zahiri-yasaci
gizgiden batini ¢izgiye kismen de olsa meyletmesinde etkili olmustur.

Ogretileri ve pratikleriyle miistakil bir din olarak Ziirvanizm'den s6z et-
mek miimkiin degildir. Ciinka boyle bir dini biitiinsel olarak ele alan yazili
bir kaynak mevcut degildir.> Ancak Iranda Zerdiistiligin biinyesi altinda
Zirvan tanrisi ve Ziirvanist diisiincelere deginen kesik, kopuk ve daginik
aktarimlardan hareketle Ziirvaniznv’i dinler tarihi gergevesine yerlestire-
biliriz. Ziirvanist akimin neden Zerdiistiligin igerisinde gelistigi ile ilgili

! Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, trc. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 yay., 2007),
2/354-356.

2 Mihri Bakuri, Dinha-yi [ran-i Bastan, 4. Bs (Tahran: Nesr-i Katre, 1389), 78.

Hayrettin Kizil, “Ziirvanizm’in Kurulusu ve Sasaniler Dénemindeki Etkileri”, Ekev Akademi Dergisi,

56 (2013): 296.
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sorgulamalara girildiginde, bunu gatik tevhide bir 6zlem veya doniis olarak
degerlendirenler olmustur. Nitekim Gatalarda Ahuramazda, yarattig: iyilik
potansiyeli olan Spenta Mainyu ve koétiiliik potansiyeli olan Angre Mainyu
ile birlikte bir teslis olusturmus ama yaratici tek tanri olarak Ahuramazda
goriildiigii i¢in tanrisallikta bir tevhit saglanmistir.* Sasaniler déoneminde
Maniheizm gibi gnostik akimlarin da etkisiyle yaradilis ve bu baglamda
tanrisallikta kat1 bir ditalizme savrulan Zerdistiligin iginde yapilan Ziirvanist
bir devrimle yeniden Ziirvan-Ohrmiizd-Ehrimen teslisinin Yiice Tanris1 olan
Ziirvan'la bir tevhide yeniden doniis yapilmistir.®

Bazi [ranologlara gore, Akamenidi (Hahamenisi/Pers) Imparatorlugunun
(M.O. 550-330) son dénemlerinden itibaren Iran’in bat1 bélgelerinde Ziir-
vanist diisiinceler yayilmaya baslamis ancak Sasaniler doneminde olduk¢a
etkili bir firka olarak Zerdistilik icinde de etkili hale gelmistir.®* Bu do-
nemde yaygin hale gelen Ziirvandad ve Ziirvanduht gibi isimler de Sasani
donemindeki Ziirvanist niifuzu ortaya koyan isaretlerden sayilmistir.” Hatta
Mani’ye ve Maniheizme kars: fazlasiyla toleransli davranan ve bu miisama-
hadan dolay1 Sasani hitkiimdari I. Sapur’un (M.S. 241-272) Maniheist olarak
goriilmesi gibi, II. Sapur'un (M.S. 309-379) da Ziirvanist oldugu iddialar:
da ileri striilmiistiir.?

Sasaniler doneminde Avestanin en eski ve en kutsal boliimii kabul edilen
Gatalardaki Ahuramazda-Spenta Mainyu-Angre Mainyu bi¢imindeki tan-
risal gl (teslis), yerini Ziirvan-Ohrmiizd-Ehrimen tgliistine birakmuigtir.
Saséniler donemi Zerdiistiliginde tanrisal yapidaki bu degisim net ifadelerle
olmasa da Pehlevice metinlerde ama daha agik ifadelerle Siiryani ve Ermeni
metinlerde yer almistir. Aslinda Geng Avestada Ziirvan ¢ok 6nemli bir ko-
numa ¢ikarilmamistir. Ama Geng Avestada Ziirvan isminin gegiyor olmast,
onun Sasaniler doneminden daha eski tanrisal arkaikligini ortaya koymaya
yeterli goriilmiistiir. Oyleyse biiyiik olasilikla Ziirvan diisiincesi, Avesta ve
Zerdistilik icerisinde ortaya ¢ikmadan 6nce Hindistandan Yunanistan'a
kadar genis bir alanda daha dnemli bir diisiince olarak varligini siirdiirmiis
ve bu bolgelerden Zerdiistiligin icerisine de girmistir. Baslangigta Ziirvan
zamanin kaynagy, iyi veya kotii talihi, insanlar arasinda dagitan ve insanlarin

* Ibrahim Purdavud, trc., “Yesna’, Avesta (Tahran: Intigarat-i Nigah, 1394), 30/3, 45/2, 47/2.

5 Mehrdad Behar, Edyan-i Asyayi (Tahran: Nesr-i Cesme, 1373), 61; Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan,
78.

¢ Kizil, “Ziirvanizm’in Kurulusu ve Sasaniler Dénemindeki Etkileri”, 299-302.

7 Arthur Emanuel Christensen, Iran der Zaman-i Sasaniyan, trc. Resid Yasemi (Tahran: Intigarat-i
Sada-yi Muasir, 1388), 61; Emile Benveniste, Din-i Irani ber Paye-i Metinha-yi Kohen-i Yunani, trc.
Behmen Serkarati (Tahran: Nesr-i Katre, 1383), 45-47; Bakari, Dinha-yi [ran-i Bastan, 79-80; Gene R.
Garthwaite, fran Tarihi, trc. Fethi Aytuna (fstanbul: Inkilap Kitabevi, t.y.), 70; Kizil, “Ziirvanizm’in
Kurulugu ve Sasaniler Donemindeki Etkileri’, 302.

8 Mary Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices (Boston, Usa, 1979), 118-119.
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yazgilarina hitkmeden tanri olarak kabul edilmistir.’ Bu dinsel diisiincenin
arkaikliginden hareket ederek, Hint ve Yunan diisiincesinde Ziirvan'a tekabiil
eden tanrisal varligin niteliklerinden hareket ederek Gatalardaki teslisin dahi
bu kadim Ziirvanist diisiincenin etkisiyle olustugu ileri stiriilmuistiir."

2. TARIHSEL KAYNAKLARDA ZURVAN

Genel olarak Gatalardaki iyi cevher ve kotii cevherin ayni kokenden
dogdugu ile ilgili ifadeler Ziirvanizm'e dair en eski Irani kaynak olarak
belirtilmistir." Bu ifadeden anlagildig1 kadariyla Zerdiist, bu ikizlerin babasi
olan daha eski bir ilkeye, prensibe veya yaratic1 kaynaga inanmuistir. Aristonun
bir 6grencisi olan Eudemos Rhodlosa atfedilen bir rivayete gore, Akamendiler
doneminde ilk tanri ile ilgili farkli diigiince ve tartigmalar mevcut olup bu
ihtilaflarin ilahiyatta ve astrolojide ¢ok sayida diisiincenin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Nitekim bazilari ilk tanriy1 mekan diger bazilari ise zaman
olarak tasavvur etmistir. {lk tanriy1 zaman olarak diisiinenler gittikce daha
¢ok yayginlik kazanmis ve sonug olarak sinirsiz ve sonsuz zamanin yaratici
ozelligi Mitraistler ve Ziirvanistler tarafindan benimsenmistir. Sasanilerin
ilk hitkimdar1 déneminde ortaya ¢ikan Mani de kendi diisiincelerini o do-
nemin yaygin Zerdiisti diisiinceleriyle uyumlu kilmak i¢in en biiyiik Tanrry:
Zirvan olarak adlandirmistir.'

Ziirvanizm ile ilgili bilgi kaynaklarimiz Irani, Yunan-Ermeni-Siiryani,
Arap ve Mitraist Roma olmak iizere dort grupta toplanabilir. irani kaynaklar
ise, Avestada Ziirvan'a isaret eden ifadeler, Pehlevice ve Farsca eserlerde yer
alan bilgiler ve Maniheist yazmalardir. Avestada, iyi ve koti ruhlarin ¢invat
kopriisiine dogru i¢inde yiiriidikleri yolun Ziirvan tarafindan yaratildig:
ifade edilmistir.”* Avestanin bir baska yerinde ise, stnirsiz veya sonsuz Ziirvan
(Ztirvan Akarana) ile kendi yasalarina sahip olan sinirli Ziirvan (Ziirvan
Karan)dan s6z edilmektedir."* Yaratici biiyiik tanr1 olarak sonradan kabul
edilecek olan Ziirvan'n Avestada kismen silik ve etkisiz olarak gectigi ve
genel olarak sinirsiz ve sonsuz zaman anlaminda kullanildig goriilmektedir.®
Avestada Ziirvan daha ¢ok tanrisal panteonda ¢ok etkili olmayan ve zamanin
koruyucu melegi kabul edilen tanrisal bir varlik olarak yer alir.'® Pehlevice

Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/357.

Behar, Edyan-i Asyayi, 55-56; Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 221.

Purdavud, trc.,“Yesna”, 1394, 30/3, 45/2, 47/2.

Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 217-218; Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 79.

Purdavud, trc., “Vendidad”, Avesta (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 19/29.

Purdavud, trc.,“Vendidad”, 19/13, 16, 19; Purdavud, “Hirmiizd Yest” 33; Purdavud, trc.,“Vistasp
Yest” 2/24; Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, 68.

Purdavud, trc., “Yesna’, 72/10; Purdavud, trc., “Hurda Avesta’, Surus Baj/5; Si Raz-1 Kiigek/21; Si
Raz-1 Bizorg/21.

Maneckji Nusserwanji Dhalla, Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the Present Day (New
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metinlerde ise Avesta’ya gore daha ¢ok ve daha ayrintili olarak Ziirvanizmden
s0z edilmektedir. Pehlevice metinlerden &zellikle Budahisn ve Gozideha-yi
Zadsperm adli iki eser, Ziirvanizme daha ¢ok yer vermektedir. Bu metinlerin
igerikleri incelendiginde Ziirvan sinirsiz ve sonsuz bir tanri olarak yaradilisin
kaynag1 veya potansiyeli olarak betimlenmektedir. Bu Ziirvan betiminde
Ohrmiizd, sinirsiz Ziirvan yardimiyla dokuz bin veya on iki bin yillik bir
stireyle belirlenmis olan sinirli Ziirvani (zamani) yaratmaktadir. Buna gore
hem Ohrmiizd’tin hem de Ehrimen’in yaradilis faaliyetleri onceden belirlen-
mis bu zaman dilimi igerisinde dolayisiyla genis bir daire ya da sonsuz bir
varlik olan zaman déhilinde ve bu daire veya zamanin 6ngordiigii ve plan-
ladig: sekilde gergeklesmektedir. Pehlevice metinlerde Ziirvan'a atfedilen bir
diger 6nemli sifat, onun hakemlik veya yargiclik gorevidir. Boylece Ziirvan,
Ohrmiizd ve Ehrimen’in arasinda devam etmekte olan savasin sonunda
onlar1 yargilayacak ve aralarinda hiikiim verecek iist bir tanrisal makam
olarak konumlanmaktadir.”” Ziirvan veya Ziirvanizm teolojisini dogrudan
ele almadig: halde igerik olarak Mazdayesna Zerdiistiligi kodlariyla degil
Zirvanist Zerdiistilik kodlariyla yazildig1 anlasilan gok sayida Pehlevice
metin bulunmaktadir. Ozellikle diinyanin gegiciligi, ruhun bedene kars
tstiinligi, 6limi, riyazeti ve bireysel arinmayi, ahlaki erdemleri merkeze
alan gnostik firkalarin ve bu baglamda Ziirvanist diisinceleri igeren Pehlevice
enderznamelerin (6giitlerin) ve bunlarin da arasindan Minu-yi Hired isimli
kitabin Ziirvanistlerden geride kalmis eserler olarak kabul edilmektedir.'®
Pehlevice kaynaklarin iginde Ziirvanizmden sz eden tarihsel kaynak-
lardan mutlaka zikredilmesi gereken Ulema-yi Islam adli eserdir. Bu eserin
esasen Pehlevice yazildig1 ve sonradan Pehleviceden Farscaya ¢evrildigi
ancak Pehlevice yazili niishasinin kaybolmasi iizerine giiniimiize Farsga bir
kaynak olarak ulastig1 anlasilmaktadir. Bu kitabin nerdeyse biitiin igerigi
Zirvanist diisiincelerin etkisi altinda hazirlanmistir. Bu eserde Ohrmiizd ve
Ehrimen’in babasi veya yaraticisi olarak Ziirvan, sonsuz ve sinirsiz zaman
olarak betimlenmis, Ziirvanist yaradilis miti aktarilmais, astrolojik egilimler
gibi Ziirvaniznv’in diistince kodlar detayli bir sekilde ele alinmistir."
Zirvanist diisiincelerin izini stirmede yalnizca kutsal ilahilerden miite-
sekkil olan Avesta ile karsilastirildiginda Pehlevice metinlerin daha biiyitk

York, 1914), 151-152.

U Faranbag Dadegi, Bundahisn, trc. Mehrdad Behar (Tahran: Intisarat-i Tus, 1390); Behar, Edyan-i
Asyayi, 61-62.

' Christensen, [ran der Zaman-i Sasaniyan, 220-221; Ahmed Tefezzuli, trc., Minu-yi Hired, 5. Bs (Tah-
ran: Intisarat-i Tus, 1391); Bakiri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 80; Mehmet Mekin Megin, “Insan-Tanr1
Diyalogunun Kadim Bir Ornegi: Minu-yi Hired”, Kavramlar ve Kuramlar: Diisiince Bilimleri (Mar-
din: Mardin Artuklu Univ. yay., 2020); Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/357.

1 Behar, Edyan-i Asyayi, 62; Christensen, [ran der Zaman-i Sasaniyan, 221.
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bir 6neme sahip oldugu goriilecektir. Ciinkii Pehlevice metinler her ne kadar
Islam sonrasi donemlerde kaleme alinmus, Zerdustilik ve Islam’in da etkisiyle
Zirvanist-Maniheist-Mitraist diigiinceler gibi bazi igerikler tadilattan gegi-
rilmis olsa bile Zerdiistilik hakkinda ¢ok sayida ayrintili bilgiler vermektedir.
Pehlevice metinlerdeki bu ayrintilar, rivayetler ve inanglar Avestada yer
almamaktadir. Benzer bir donemde kaleme alinmis ve Zerdiistilik kapsa-
minda Ziirvanist diisiincelerden de s6z eden Ermeni ve Stiryani metinlerin
igerikleri ile Pehlevice eserlerin igeriklerinin bir kisminin birbirinden farkl
olmasi da Pehlevice metinlerdeki Ziirvanist-Mitraist-Maniheist diisiincelerin
makaslandigina isaret etmektedir.’

Ziirvanizm hakkinda bilgi veren diger bir Irani kaynak Manniheist metin-
lerdir. Ozellikle yirminci yiizyilin baglarinda Turfan bélgesinde ele gegirilen
Orta Farsca metinler, Sasiniler donemindeki Ziirvanist diisiince kodlariin
ve niifuzunun anlagilmasina 6nemli katkilar saglamistir.*' Maniheist kaynak-
larda Ziirvan ezeli tanridir ve bu ylizden Biiyiik Baba olarak adlandirilmistir.?
Hem Saséniler donemindeki Zerdiistilik hem de Maniheizmde Ahuramazda
ve Ehrimen’in babasi olarak en biiyiik tanrinin sinirsiz zaman olan Ziirvan'in
kabul edilmesi,” Ziirvanizm'in bu dénemdeki etkinligi ve giiciinii ortaya
koymaktadir.* Manihesit metinlerde Ziirvan'a dair verilen bilgiler ile Zerdiisti
ve Ziirvanist metinlerdeki bilgiler arasinda koklii bir fark goze garpmaktadr.
Nitekim Maniheist metinlerde Ziirvan yalnizca iyi yaradilistan sorumlu
olan tanrilar panteonunun basinda yer alirken,” Zerdiisti ve Ziirvanist
metinlerde Ziirvan hem iyilik hem de kotiiliigiin baginda ve kaynagi olarak
goriilmektedir.”® Maniheist metinlerde yine Zerdiistiligin aksine Ziirvan,
Ohrmiizd ile Ehrimen arasinda hakemlik gorevini yapmamakta ve yalnizca
iyilik diinyasinin idarecileri olan tanrilarin kaynag: ve dolayisiyla babasi
olarak goriilmektedir.”
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Ziirvanizm ile ilgili bilgi veren kaynaklardan bir digeri Arap-Islam kaynak-
larindan sayilan Sehristaninin el-Milel ven-Nihal isimli eseridir. Sehristani’nin
verdigi bilgilerin bilyiik oranda Pehlevice metinler ve Ermeni-Siiryani me-
tinlerin icerikleriyle uyumlu oldugu goériilmektedir. Ancak $ehristani farkl
Zurvanist diisiincelerden igerikleri birbirinden ayr1 olan rivayetler getirmekte
ve bu rivayetlerin aslinda Maniheizm, Zerdiistilik ve Mitraist diisiincelere
ait farkl rivayetler olduklari anlasilmaktadir. Sehristani ayrica Mazdekizm,
Hurramdin ve Karmati mensuplar1 gibi heretik gruplara Ziirvanist diigiin-
celerin kaynaklik ettigine isaret etmektedir.”®

Ziirvanizm ile ilgili bilgi veren Iran ve Arap disindaki kaynaklardan ise
Yunan, Ermeni ve Siiryanilerin giiniimiize kadar olusan metinleridir. Yunan,
Ermeni ve Siiryani tarihgiler, Zerdiistiligin Saséniler doneminde Ziirvanist
distincelerin etkisi altina girdigini ifade etmislerdir. Gerek bu kaynaklar ge-
rekse $ehristani’nin verdigi bilgilerden o donemde Zerdiistilik i¢erisinde ok
sayida diisiince akimi olustugu ve Ziirvaniznv’in de aralarinda oldugu farkl
firkalarin meydana geldigi anlagilmaktadir.”® Bu tarihgilerin baginda takri-
ben Miladi 360-427 yillar1 arasinda yasamis olan Mopsuestiali Theodordur.
Theodor’un kitabi giintimiize ulasmamistir ancak Konstantinopolis Patrigi
Photios onun kitabindan kisa bir ierik nakletmis ve bu igerik giinimiize
ulagmuistir. Photiosa gore, Theodor kitabinda, Zarades’in (Zerdiistiin) ortaya
cikardig1 Iran’in isabetsiz inanigini agiklamistir. Bu isabetsiz inanistan kasit,
Zerdiist'in biitiin diinyanin tanrisi olarak gordigii ve kaza ile kaderle bir
kabul ettigi Zarvam (Ziirvan)’a olan inangtir. Zarvam kendisinden Hormis-
das (Ohrmiizd) meydana gelsin diye kurban vermis ve Hormisdas diinyaya
gelmis ancak onunla es zamanli olarak Zarvamdan Seytan da dogmustur.*
Zurvanizm hakkinda bilgi veren Hiristiyan Ermeni yazarlardan Eznik, Elisee
ve Marabha, Siiryani yazarlardan ise biiyiik Zerdiisti mubedle tartigmaya
girmis iki yazar olan Azerhiirmiizd ve Anahiz, yine Siiryani Theodore Bar
Konai ve kitabini Siiryaniceden Nyberg’in terclime ettigi ve bastirdig1 isimsiz
Siiryani yazar ve son olarak Yuhanna Bar Penkaye zikredilir.”!

Ziirvanizmden s6z eden son tarihsel kaynak olarak Roma Mitraizminden
geride kalan ¢izim, resim ve kabartma gibi gorsel tasvirler ile sinirli ierige
sahip bazi kitabelerdir. Bu Mitraist verilerden anlagildig1 kadariyla yaradi-
lisin baglangicinda bir kaos hakim olmustur. Sonra Kronos/Satiirn/Ziirvan
varlig1 meydana getirmeye baslayarak bir taraftan Zeus/Jipiter/Ohrmiizd

yayi, 62-63; Alicy, Isigin Elgisi Mani, 254.

% Sehristant, el-Milel ven-Nihal, 2/39-41.

» Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 219; Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 2/39-41.

30 Christensen, Iran der Zaman-i Sasaniyan, 219; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 2/39-41; Behar, Edyan-i
Asyayi, 63.

31 Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 219; Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 80.
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ve diger taraftan Hades/Titanha/Ehrimen’i yaratmistir. Zeus ve tanrilar Alp
daglarinin zirvesinde ve Hades/Titanha/Divler ile zararl yaratiklar yerin
derinliklerinde bulunan ve tartarus diye adlandirilan karanlik ve ugursuz
bir diinyada yasamaktadir. Birgok Mitraist mihrap, tasvir ve kabartmada
hayret verici ve korkung aslan kafali, insan govdeli ve yilanin sarinmis ol-
dugu bir varliga rastlanir. Bazi alan arastirmacilar1 bu seklin Hades/Pliiton/
Ehrimen’i sembolize ettigini soylerken bir¢ok arastirmaci ise bunun aslinda
Kronos/Satiirn/Ziirvan temsil ettigini belirtmislerdir. Cogunlukla sonsuz
zamanla iliskilendirilmis olan Ziirvan, Mitraist bulgularda miikemmel ve
varlig1 kendisinden oldugunu gosterecek ¢iplak ve cinsiyetsiz bir tasvirle
gosterilmistir. Genellikle bir kiire tizerine kurulu olarak gosterilen Ziirvan,
ikisi yukarida ikisi de agagida olmak tizere dort kanatli ve bedeni tizerinde
burglarinin konumlarinin ¢izildigi bir formda tasvir edilmistir.*

3. ZURVANNIZM’iN YARADILIS MITi

Zirvanistlerin Gatalarda yer alan ikiz ruhun babasi veya kaynag1 olan
yaratici yiice Tanr1 diisiincesinden esinlendikleri ve Ohrmiizd ile Ehrimen’in
tistiinde bir tanrinin var olmasi gerektigine kanaat ederek bir yaradilig mitini
gelistirdikleri anlagilmaktadir. Giiniimiize ulagmis olan Ziirvanist yaradilis
mitolojisinin ilk kaynaginin Kapadokya Piskoposu Theodore Mopsuestiaa
(350-428/9) oldugu ifade edilmistir.** Ancak Ziirvanist yaradilis mitiyle il-
gili kaynaklarda gegen rivayetlerin geneli Ermeni Hiristiyan teolog ve rahip
Eznik Kolba dayandirilmistir. Kendisinden 6nceki Yunan-Ermeni-Siiryani
kaynaklarin yani sira sifahi ve yazili Irani kaynaklardan hareketle Eznik’in
Reddiyeler Kitabi (Book of Refutations) isimli kitabinda bu miti aktarmis
oldugu belirtilmistir.**

Yukarida verilen tarihsel Ziirvanist kaynaklarda yer alan bilgi ve isaretlere
gore Ziirvanist yaradilis miti soyle gerceklesmistir: Kadim Tanr1 Ziirvan, bir
¢ocuk dogurmak ve onu Ohrmiizd diye adlandirmak i¢in ¢ok sayida kurban
verdi. Bin yil boyunca kurban verdikten sonra, verdigi kurbanlarin etkili
olup olmadiklar1 konusunda siipheye diistii. Sonunda karninda iki ogul
meydana geldi. Bunlardan biri, adina kurbanlar verdigi Ohrmiizd ve digeri
ise stiphe ve tereddiitten tiireyen Ehrimendi. Ziirvan alemin hiikimdarligim
ilk dogacak olan ogluna vaat etti. Bunun iizerine Ehrimen babasinin karnini
deserek dogdu ve babasinin karsisinda belirdi. Ziirvan “kimsin?” diye sordu.
Ehrimen “benim, senin oglun!” diye cevap verdi. Ziirvan “Benim oglum

32 Behar, Edyan-i Asyayi, 63-64; Bakuri, Dinha-yi [ran-i Bastan, 78.

¥ Jamsheed K. Choksy, “Zurvanism”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Usa, 2005), 10014.

3 James R. Russell, “Eznik of Kolb”, Encyclopaedia Iranica Online, erisim: 01 Temmuz 2023, http://
www.iranicaonline.org/articles/eznik-of-kolb.
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hos kokulu ve nuranidir sen ise iltihapli ve karanliksin” diye karsilik verdi.
O sirada hos kokusu ve 1s1ltil1 varligryla Ohrmiizd ortaya ¢ikti. Ziirvan onu
oglu olarak tanidi ve ona soyle dedi: “Bugiine kadar senin i¢in kurbanlar
verdim bundan sonra sen benim icin kurban vermelisin.” Ehrimen babasina
alemin hiikiimranligini ilk dogacak olan ogluna verecegi seklindeki daha
once verdigi vaadi hatirlatts. Ziirvan “Dokuz bin yil sana hitkiimranlik hak-
kini verdim ama bu siire bittikten sonra yalnizca Ohrmiizd hitkiimdarlik
yapacak” diye karsilik verdi.”

Ziirvanist yaradilis mitinde gegen yaradilis veya alemin yast ile ilgili verilen
rakamlarda bir ihtilaf g6ze carpmaktadir. Nitekim yaradilis i¢in bigilen 6miir
bazen dokuz bin yil bazen ise on iki bin yil olarak ifade edilmistir. Benve-
nist, dokuz bin yillik yaradilis 6mriiniin Ziirvani, on iki bin yillik mriin ise
Ziirvani olmayan Zerdiisti mitik takvim anlayisini yansittigini belirtmistir.
Nyberg ise Benvenist’in aksine, Ziirvanilere gore diinya tarihinin on iki bin
yillik ve Zerdiistilige gore ise dokuz bin yillik bir 6mre sahip oldugunu ileri
stirmustir. Halbuki Bundahisn kitabinin Ziirvanist etki altina yazilmadi-
g1 diistiniilen ifadelerinde bile diinya tarihinin on iki bin yildan olustugu
belirtilmistir. Ancak Christensen, Benvenist ile Nyberg arasinda bir uzlasi
yakaliyor goriinmektedir. Nitekim Christensene gore, diinya tarihi ile alakali
bu farkl: sayilarin, iki diisiince sistemi arasindaki farkliliktan degil aksine
her iki diisiince sisteminin ilk {i¢ bin yillik siireyi potansiyel (bil kuvve) veya
cenin agamasindaki yaradilis evresi olarak kabul etmeleri ve bu siireyi bazen
kutsal mitik tarihe eklemeleri bazen de eklememelerinden kaynaklanmigtur.
Christensen, bu diisiincesini temellendirmeye ¢alisirken, gerek Ziirvani ge-
rekse Zerdusti rivayetlerin tamaminda tizerinde kesin uzlasinin saglandig:
nokta olan “iyilik ile kotiilitk arasindaki savasa dokuz bin yillik bir siirenin
bicilmis olmasini” gerekee olarak getirmekte ve bu savastan dnce Ziirvan'in
bin y1il boyunca kurban vermis olmasini da yaradilisin potansiyel halinde
bulundugu ii¢ bin yilin varliginin isareti olarak degerlendirmektedir.*

Sasani donemi Zerdiistiliginin (Mazdayesna) yaradilis miti konusunda
genel olarak Ziirvanist fikirlere tabi oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Zerdiisti
yaradilis kitab1 Bundahisn igerisinde Ziirvanist diisiincelerin yer aldig1 goriil-
mektedir. Ancak Ziirvanizm diisiincelerini benimsemeyen Zerdiisti bir kalem
tarafindan bu Ziirvanist ifadelere sonradan miidahale edildigi anlagilmak-
tadir. Su anda Hint ve Iranda olmak {izere mevcut iki Bundahisn eserinde

3 Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 220-221; “Ulema-yi {slam be Revis-i Diger”, Rivayat-i
Darab Hiirmiizdyar, t.y., 2/72-86; Behar, Edyan-i Asyayi, 57; Bakari, Dinha-yi [ran-i Bastan, 71, 82;
Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/358-359.

% Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 220-221; Martin Hauge, Essays on the Sacred Language,
Writings and Religion of the Parsis (London, 1907), 13-14.
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Zirvanist diisiincelerin daha ¢ok yer kapladigi ve sonradan bu diisiincelerden
bazilarinin ¢ikarildig: metinlerin kurgusundan anlagilmaktadir. Hiristiyan
tarihcilerin aktarimlarindan Ziirvanist diisiincelerin bazi ayrintilarina ula-
silabilir ancak bu aktarimlar genellikle Ziirvanist diisiincelerin halk arasinda
bilinen yiizeysel bigimleri oldugu anlasiimaktadir. Ziirvanist teoloji ile ilgili
yeterli bilgiye ulasmak icin Gozideha-yi Zadsperm gibi Pehlevice kitaplara
ozellikle yaradilis kitabi olan Bundahisn'e miiracaat edilmelidir. Bundahisn’in
[ran baskisinda Ziirvanizm ile ilgili bilgilere ulagilabilir. Diger énemli bir
Pehlevice kitap olan Minuy-i Hired'in de aslinda Ziirvanistlere ait bir eser
oldugu anlagilmaktadir. Ama bu eser diinyanin yaradilisina deginmemektedir.
Ziurvanist yaradilis mitini ele alan bir diger kitap, ash Pehlevice oldugu halde
giiniimiizde sadece Farsca gevirisi bulunan Ulema-yi Islam isimli eserdir.”’

Zirvanist kaynaklarda Ziirvan (Zaman), Ohrmiizd ve Ehrimen’in ya-
radiligs, bu her ikisinin yaradilisla ilgili faaliyetleri, on iki bin yillik zaman
diliminde meydana gelen ve gelecek olaylar gibi ezelden ebede kadar olmus
ve olacak olan varolus dairesinin bir betimi soyle verilmistir:

“Zamandan baska her sey yaratilmistir ve yaratici zamandir. Zaman igin
yan (kenar), yukari ve asagi yoktur. Zaman her daim var olmus ve var olacaktir.
Akl sahibi herkes, zamanin nereden geldigini (nerden dogdugunu) sormaz.
Zaman disinda hicbir biiyiik varlik yaratici olarak adlandirilmamustir ¢iinkii
(ne kadar biiyiik olursa olsun) herhangi bir sey yaratmamistir. Zaman once-
likle atesi ve suyu yaratmus, bu ikisini birlestirdiginde ise Ohrmiizd meydana
gelmistir. Zaman hem (ilk) yaraticidir hem de yarattig yaradilisin icinde
akmaya devam etmektedir. Ohrmiizd parlak, temiz, hos kokulu, iyiliksever
ve her tiirlii iyi eylemi gerceklestirecek giicteydi. Ohrmiizd asagiya baktiginda
doksan alti bin fersah asagida bulunan siyah, kirli, kotii kokulu Ehrimen’i
gordii. Ohrmiizd bu yaman diismam goriince hayrete kapildi. Ohrmiizd bu
diismani ortadan kaldirilmas: ancak bunun nasil yapilmasi gerektigini diisiin-
dii. Ohrmiizd her seyi diisiindii ve harekete gecti. O yaptig1 her seyi zaman
yardimiyla yapti ve sahip oldugu her iyi nitelikle zamana bor¢luydu. Ohrmiizd
on iki bin yillik uzun siireli zaman (sinirli zaman) yaratt. Sonra gokyiiziinii
yaratarak onu siisledi ve ona bir ruh bahsetti. Gokteki her on iki burcu bin yil
stireyle sekillendirdi. Ug bin yil boyunca ruhani (metafizik) yaradilis gerceklesti
ve bu arada kog, boga ve ikizler (burcu) yonetici olarak belirlendi. Her biri
bin yil boyunca bir burg sekillendirmeye devam etti. Sonra Ehrimen yukariya
bakti, Ohrmiizd’le savasmaya karar verdi ve divlerden bir ordu kurarak mevzi
aldi. Ehrimen cehennemi tutusturdu ve oradan ¢irkinlik, karanlik ve kokus-

%7 Behar, Edyan-i Asyayi, 57, 61-64; Christensen, Iran der Zaman-i Sasaniyan, 221; Bakuri, Dinha-yi
Iran-i Bastan, 82.
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mugluktan bir ordu kurdu. Ancak Ohrmiizdde gordiigii dogruluktan dolay:
ii¢ bin y1l boyunca harekete gecemedi. Bu ti¢ bin yil icerisinde fiziki yaradilis
tamamland:. Fiziki yaradilisin yonetimi yenge¢, aslan ve basak (bur¢larina)
birakildi. Ohrmiizd fiziki yaradilista oncelikle gogii yaratt: ve gogiin 24 bin
fersah iistiindeki grudman (cennet)a yiikseldi. 24 giin sonra suyu yaratti ve bu
sudan 60 giin sonra yeryiizii meydana geldi ve 75 giin sonra ise bitkiler yeserdi
ve meyve vermeye basladi. 30 giin sonra boga ve Geyumert meydana geldi,
80 giin sonra Adem ve Havva dogdu. Ug bin yil icerisinde insanlar, diinya ve
diger varliklar meydana geldiginde Ehrimen harekete gecti ve gogii, dagi ve
yeri deldi. Fiziki diinyada dolasti, buradaki biitiin varliklar: kendi kotiiliigii
ve girkinligiyle kirletti. Ruhani (metafizik) olarak herhangi bir imkdna sahip
olmadigi icin fiziki diinyada 90 giin boyunca gece giindiiz savasti ve gogii
yardi. (Bunun iizerine) ruhani varliklar fiziki diinyanin imdadina kostular.
Ehrimen Geyumert’in 6lmesi igin basina binlerce bela yagdirdi. Geyumert’ten
bazi varliklar ve bogadan ise hayvanlar tiiredi.

Eger biitiin bu yaradilisin bir tistadi oldugu halde nigin Ehrimen’in yaratil-
dig1 sorulursa biz soyle deriz: Ohrmiizd ve Ehrimen’in her ikisi de zamandan
dogmustur. Her firka kendince bir seyler soylemistir. Bir firka Zaman’in hakim
oldugunun Ohrmiizd tarafindan bilinmesi icin Ehrimen’in yaratildigi soylerken
baska bir grup iyilik ve kotiiliigiin i¢ ice gegmesi ve varliklarin rengarenk hale
gelmesi i¢cin Ohrmiizd ve Ehrimen’in Zaman tarafindan yaratildigini soyler.
Sonra ii¢ bin yil boyunca artik hem insanlar hem de divler bir aradayd: ve
insanlar divlerle savasmaya devam etti. Insanlarda Ohrmiizd ve Ehrimene
ait bazi ozellikler bulunur. Insan bedeninde ates, su, hava, ruh, akil, koku ve
fravaharin yani sira gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma gibi bes duyu
organt bulunur’>®

4. ZURVANIZM'IN TEMEL OGRETILERI

Sehristani’ye gore, asil bir nur, nurani ve rabbani sahislar yaratmigtir ve
bu varliklarin en biiyiigii Ziirvandir. Bazi Siiryani kaynaklarda gegen ifadeler
de Sehristani’nin bu iddiastyla paralellik arz eder. Bu kaynaklar, Zerdiistilerin
dort elemente tekabiil eden asukar, frasukar, zarukar ve ziirvan olmak tizere
dort prensibe inandiklar: aktarilir. Bu dért prensibin sonuncusu olan Ziirvan,
Ohrmiizd ve Ehrimen’in babasidir. Isimsiz Siiryani yazar, Ohriimiizd’ii mey-
dana getiren prensibin frasukar oldugunu sdylerken Nyberg Ziirvan'in dort
sima/vegheye sahip bir tanri olarak goriildiigiinii ileri siirer. Buna gore Ziir-
van, kendi isim ve sifatlariyla ii¢ tecelli halinde tezahiir etmekte ve Ziirvan'in
zat1 ise dordiincti mazhar olarak kabul edilmektedir. O halde Ziirvan dort

3 Bakuri, Dinha-yi [ran-i Bastan, 74-75; “Ulema-yi Islam be Revis-i Diger”, 2/80-86.
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suret seklinde tecelli etmekte ve bu dortli suret Ziirvan ile ilgili olarak kay-
naklarda ¢okga zikredilmektedir. Ziirvan bu dortlii suretle iki agidan tecelli
eder. Biri, felekle olan irtibat1 digeri ise kaza ve kader ile olan irtibatidir. Baz1
rivayetlerde ise Ziirvan'in bu iki itibari tecellisinin birlesik olarak zikredildigi
goriilmektedir. Nyberg'in Siiryani isimsiz yazara dayanarak yaptig1 agiklamaya
gore, Ziirvan'n bu dortlii tecelli bigimine ilave edilmesi gereken bir diger
yerytizii dortlii tecelli bicimi daha vardir. Bunlar; erkeklik giiciinii bahseden
asukar, parlatan anlamina gelen frasukar ve yaslandiran anlamina gelen za-
rukardir. Zat1 ile birlikte Ziirvan'in sahip oldugu bu {i¢ tecellinin ¢ocukluk,
genglik ve yaslilik olmak {izere varligin ii¢ merhalesini yansitir. Ozellikle bati
[ran bolgesindeki Maguslarin ortaya attiklar1 diigiincelerin etkisiyle® Ziirvan
bazen ezeli ve ebedi zaman ile sinirsiz mekan anlamina gelen Ziirvan Aka-
rana bazen ise on iki bin yillik yaradilisin 6mrii olan uzun siireli egemenlik
anlamina gelen Ziirvan Direng Khuzay isimleriyle anilmistir.** Yine Antik
[ran halk efsanelerinde Ziirvan hem eril hem de disil olarak betimlenirken*!
Huriler doneminde Zarwa ismiyle bilinen Ziirvan'in*bu déneme tarihlenen
Nuzi civi tabletlerinde izlerine rastlanmigtir.* Iran’in Loristan bélgesindeki
tung heykelde omuzlarindan ¢ikan ikizleri doguran erdisi ve kanatli bir tanr1
olarak tasvir edilmistir.** Ancak zamanla Ziirvan, Khosizek isimli giizel bir
kadina sahip eril bir varlik olarak goriilmeye baslamistir.** Buna gére Hem
eril hem de disil olan Ziirvandan ya da Ziirvan'in Khusizek isimli kadinla
evliliginden Ohrmiizd ve Ehrimen ya da akil ve aptallik veya nur ve karanlik
olmak iizere ikiz iki ogul diinyaya gelir. Kardesinden dnce diinyaya gelen
Ehrimen, alemin hitkiimdari olur ve Ohrmiizd hitkiimdarlig: ele gegirmek
i¢in onunla miicadeleye girmek zorunda kalir. Bu rivayette dikkat ¢ekici olan,
gnostiklere ait bir diisiince kodu olan kétiiciil giiciin yaradilista 6ncelenmesi
ve bunun sonucu olarak yaradilisin baglangicindan itibaren degismez kati bir
kotiimserligin goze ¢carpmasidir. Gnostik bir diisiince olan bu kotiimserligin
Gatalar basta olmak iizere Zerdiisti-Irani diisiince kodlariyla ortiismedigi
asikardir. Bu geliskinin farkina varanlar, Zerdisti diisiinceler ile Ziirvanist
disiinceler arasindaki ¢eliskiyi azaltmak veya kapatmak i¢in kimi zaman
hiikiimdarlig1 doneminde Ehrimen’i Ohrmiizde bagl tasavvur ettiler kimi

Kizil, “Zirvanizm'in Kurulusu ve Sasaniler Donemindeki Etkileri’, 296; Boyce, Zoroastrians Their
Religious Beliefs and Practices, 67-68.

Christensen, Iran der Zaman-i Sasaniyan, 222-223; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi,
2/356-357; Dhalla, Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the Present Day, 151-152.
Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 223.

Mary Boyce, A History of Zoroastrianism V.1 the Early Period (Netherlands, 1975), 14.

Ugo Bianchi, “Twins: An Overview”, Encyclopedia of Religion 1-15, ed. Lindsay Jones (Usa, 2005), s.
9412.

Bianchi, “Twins: An Overview”, 9412; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/356.

Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/356.
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zaman da Ehrimen’in hitkiimdarlik siiresini ti¢ bin yillik savas donemiyle
sinirlandirmay diisiindiiler. Ziirvanist halk inancina goére, Ehrimen iig bin
yil hitkiimdarlik yapar, sonraki ii¢ bin yillik donemde Ohrmiizd’le esit bir
hékimiyet sahasina sahip olur ve son ti¢ bin yillik donemde ise Ohrmiizd
Ehrimente kars1 iistiinliik saglar. Bu miicadele Zerdiist'iin ortaya ¢ikmasryla
baslamis ve Ehrimen’in sonsuza kadar maglup kalacagi son savasla sona
erecektir. Ziirvani tesirden uzak olarak yazildig1 diisiiniilen Bundahisn’in
bir yerinde Ohrmiizd’iin kendi ezeli ilmiyle, “dokuz bin yillik siireden iig
bin y1l boyunca kendisinin hitkiimdar olacagini sonraki karigim doneminde
Ehrimen’le esit bir yetkiye sahip olacagini ve son ii¢ bin yillik donemde ise
koétiiciil aklin giiciinii son savagla tamamen ortadan kaldiracagini biliyordu”
seklinde Zerdiisti iyimserligi pekistirmektedir.*

Zirvanist diinya goriisiine gore, iyilik ve kotiilitk adina meydana gelen
her yaradilis mutlaka belirli bir zaman dilimi igerisinde gergeklesmektedir.
Zaman dairesinin disinda gergeklesen herhangi bir yaradilis veya varlik yok-
tur. Ciinkii zaman sayesinde hem iyilik hem de kotiiliik potansiyeli harekete
gegmekte, bil kuvveden bil fiile gegmekte veya pasif bir durumdan aktif hale
gelmektedir. Bu yiizden iyilik veya kotiiliik potansiyelinin pasif ve siiktinet
halindeki varligini aktifleyerek harekete geciren ve kemale dogru akisini
saglayan zamanin kendisidir. Yine zaman sayesinde kotiiciil giiglerin potan-
siyel giicii harekete gecirip giiclinii iyi yaradilis: tahrip etmeye harcadikea,
bir aginma ve yipranmaya ugramaktadir. Buna karsin iyilik giicleri harekete
gecip amagli ve yararli yaradilisa giiciinii harcadik¢a deneyim kazanmakta ve
gittikce giiclenmektedir. Kotiiliik potansiyeli eger harekete gecip enerjisini
yikima harcamamis olsaydi ve bunun neticesinde gittikce zayiflayip yok olus
seyrine girmeseydi baglangicta oldugu gibi her daim iyilik giigleriyle aym
potansiyele sahip olacakt1.” Buna gore eger Ehrimen saldiriya gegmeseydi,
ebediyete kadar yaradilis tek diize ve ayni hal tizere kalabilirdi. Ahuramazda
bu amagla diinyay1 ve sinirli zamani yaratarak Ehrimene cevap vermistir.
Boylece Ehrimen aslinda Ahuramazda’nin tekamiiliine ve yaradilisin mitkem-
mellesmesine katki saglayan bir motor giice doniigsmiistiir. Oyleyse kotiiliik
aslinda bilingsiz bir sekilde iyiligin giiglenmesine ve sonunda zafere ulas-
masina yardim eder.*® Zaman tanrisi Ziirvan'in programi ¢ergevesinde hem
iyiligin hem de koétiiliigiin aktiflenerek bilfiil hale gelmesiyle yaradilis kemale
dogru yolculuguna devam etmekte ve iyilik gittikge giiglenirken kotiilitk
ayn1 oranda zayiflamaktadir. Zamanin bu yaratici ve planli dairesinin etkisi

6 Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 222-225; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi,
2/360.

¥ Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 73.

* Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/362.
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ve kapsam alani bir Ziirvanist risalede soyle yer almistir: “Yaratici birdir ve
yaratilan ise ¢ok... Eger tanrisal varliklar, Amegsspentalar ve biitiin diinyalilar
bir araya gelseler, zaman olmadan bir dane bile yaratamazlar. Ciinkii her sey
zaman sayesinde meydana gelir... Nitekim din zaman sayesinde 6grenilir,
meslek zamanla 6grenilebilir, edep zamanla ogrenilebilir, bag-bahge zamanla
kurulabilir, aga¢ zamanla yeserebilir ve zamanla meyve verebilir, sanatlar
zamanla insa edilebilir, yaradilista her sey zamanla diizelir. O halde zaman
disinda herhangi bir yaraticinin oldugu soylenemez...™

Zirvanizmde astroloji 6nemli bir yer tutar. Nitekim zaman ve hareket
sebep sonug olarak goriilmiis ve buna gore gok cisimleri 6zellikle diinyaya
yakin olan gezegenlerin hareketleri diinyay1 ve diinyadaki varolugsal dongiiyii
dogrudan etkilemektedir. Zaman, gokcisimlerini harekete gecirmis ve gok
cisimleri, onlarin konumlar1 ve bur¢lar da yerytiziindeki iyi ve kotii yaradi-
lig1, varliklar: ve hareketlerini kontrol etmektedir. Buna gére zaman biitiin
iyilik ve kotiiliigiin potansiyel giiciiniin harekete gegmesini saglamakta ve
gok cisimlerinin hareketleri ve hareket sirasinda bulunduklar: konumlari
da yeryiiziinde meydana gelen her tiirlii hareketin sebebi ve kaynag haline
gelmektedir. Ziirvanizmw’in en 6nemli kaynaklarindan biri sayilan Ulama-yi
Islam isimli eserde bu konu soyle ele alinmustir:

“Ayrica (insanlar) diinyamin ve gok cisimlerinin yaradilisini, feleklerin
nasil dondiigiinii ve diinyadaki karanhk ile aydinhg, iyilik ile kotiligii bil-
melidirler. Diinyaya yaratilmis derler. Nitekim zamandan baska her seyin
yaratilmis oldugu, zamanin yaraticisina ise Zamane denildigi bilinmektedir.
Zamane igin yan, yukari ve asagr bulunmaz. O her daim olmus ve her daim
olacaktir... Insanlarin basina gelen her sey, yedi gezegen ve on iki burctan
dolay1 meydana gelir... Ciinkii Ohrmiizd ve Ehrimen birbirinin karsitidir ve
her ikisi diinya dairesinin disindadur. Iyilik ile kétiiliik, giicliiliik ve giigsiizliik,
saglik ve hastaligin yoriingeleri gok cisimlerinin doniisiinden kaynaklanir. Gok
cisimleri kesin olarak ya ugurlu ya da ugursuz olurlar. Ciinkii felegin cevresi
360 derecedir ve her bur¢ 30 derece, her derece 60 dakika ve her dakika 60
saniyedir. Kesirli (ondalik) sayilara ulasincaya kadar bu boyle devam eder. Her
gezegenin on iki burca olan konumunu gosteren bir derecesi vardir ve buna o
derecenin hanesi denilir...” Metnin devam eden béliimiinde, insanlarin ha-
yatinda ortaya ¢ikan avantaj ve dezavantajlarin, gezegenlerin burglara olan
konumlarina gore sekillendigine dikkat gekerek sunlar yer alir: “Alimlerce
apagik olarak bilinmektedir ki, yiice Tanr1 yeri, gogii, sabiteleri ve gezegenleri
yarattigindan, feleklerin hareketini algak alemdeki olaylarin meydana gelmesine
sebep kildigindan ve her seyi baska bir seyin sebebi haline getirdiginden dolay1,

# Bakuri, Dinha-yi Iran-i Bastan, 73-74; “Ulema-yi [slam be Revis-i Diger”, 2/75-76.
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higbir sey sebepsiz yere varlik elbisesini giymemistir. Allah Tealdnin emriyle bu
kevn u fesad (olus ve bozulus) dleminde tezahiir eden her bir sifatin o failden
ve yaraticidan kagisi olmaz. Sebeplerin sebebi her seye bir vesile ve sebep tayin
ettigi icin, sadaka vermek, hayr islemek ve bagista bulunmak gerekir. Ctinkii
bu isler gokteki yildizin ugursuzluk derecesini asip ugurlu dereceye ge¢mesine
vesile olabilir. Nitekim Bundahisn kitabinda séyle denilmistir: Insanlarin basina
gelen her sey yedi gezegen ve on iki burctan dolayr meydana gelir. Gokcismi,
ilahi veya seytani olabilir. Ciinkii herkesin (zamandan) payina diiseni gecirmesi
icin Ohrmiizd Ehrimen’le antlast. (Boylece) Ohrmiizd grudman (ars-1a’la)a ve
Ehrimen ise cehenneme ¢ekildi ve isi felege biraktilar boylece saglik ile hastalik,
zenginlik ile fakirlik ve insanin basina gelen her sey felegin ve yildizlarin doniis
zamanndan kaynaklanir oldu..”°

Ziurvanizm'in Mitraist diisiincelere kaynaklik ettigi ve Ziirvanizm’in
Mitra'ya atfettigi Gistiin konumun Roma Imparatorlugu sinirlar1 icerisinde
miistakil bir din haline gelen Mitraizm’i besledigi anlasilmaktadir. Miladi I.
yuzyll tarihgisi ve Ziirvanizmv’in erken dénemiyle ilgili kiymetli bilgiler veren
Plutarkhos sunlar1 yazmugtir: “Insanlardan bir grup birbirine denk iki tanriya
inanirlar. Bunlardan biri iyiliklerin digeri ise kotiiliiklerin yaraticisidir. Bu
iki kaynaktan biri Ohrmiizd digeri ise Ehrimendir. Ohrmiizd aydinlikla,
Ehrimen karanlik ve cehaletle bilinir. Bu ikisinin arasinda hiikiim verecek
olan hakim veya arabulucu ise Mitradir. Bu yiizden [ranlilar onu “Arabulucu
Mitra” diye adlandirirlar.® Benvenist de Mitranin arabulucu sifatiyla nite-
lendirilmesinin Ziirvanist bir kokenden kaynaklandigini belirterek Eznik
Kolbdan naklen su sembolik alintiy1 aktarir: “Ehrimen Ohrmiizd’i yemege
davet etti ve Ohrmiizd de bu davete icabet etti ancak her ikisinin ilk ogul-
larinin giiresmeleri sartiyla yemek yemeye karar verdi. Ehrimen’in ogullar:
Ohrmiizd’iin ogullarina kars galip geldiklerinde babalar1 bir hakim arayisina
girdiler ve kimseyi bulmadiklarinda bu is i¢in giinesi sectiler.”**

Bu kisa sembolik hikdyede Mitra, Ohrmiizd ve Ehrimen’le olan iliskisine
dikkat gekilmekte ve Mitranin adeta iyilik ile kotiiliigiin kaynagi ve faili olan
bu iki tanrisal varligin sahidi, hakimi ve arabulucusu konumuna ytikselmek-
tedir. Mitranin bu yiice konumuna isaret eden bu hikayede iyilik ve kotiiliik
safinda miicadele eden Ohrmiizd ve Ehrimen’in ¢ocuklarina Mitra sahitlik
ve taniklik ederek onlar1 gozetlemekte ve miicadelenin sonunda aralarindaki
hitkmiinii tarafsiz bir sekilde vermektedir. Mitra’ya atfedilen bu arabuluculuk
roliinden hareketle, Ziirvanist ve Mitraist diisiincelerde seytanin ehemmiye-

%0 Bakari, Dinha-yi [ran-i Bastan, 75-77; “Ulema-yi Islam be Revis-i Diger”, 2/62-66.

3t Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 83; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 2/358; Benveniste,
Din-i [rani ber Paye-i Metinha-yi Kohen-i Yunani, 58-59.

52 Benveniste, Din-i frani ber Paye-i Metinha-yi Kohen-i Yunani, 58-59.
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tine ve oynadigi roliin degerine de ima yoluyla deginmektedir. Clinkii Mitra
iyiligin tarafini tutmadan kétiiligiin de tanig olarak hem Ohrmiizd hem de
Ehrimen arasinda esit ve tarafsiz bir hitkiim vermekte ve boylece seytanin
roliine bir deger bi¢cmis olmaktadir.>

5. ZURVANIZM iLE ZERDUSTILIK ARASINDA BiR
KARSILASTIRMA

Zerdustilik ile Ziirvanizm arasindaki énemli farklardan biri Ziirvanist
diistince sistemindeki cebir anlayis1 veya kaderciliktir. Nitekim Zerdiistilikte
hem iyiligin hem de koétiiligiin potansiyel yaraticist Ahuramazdadir. Ni-
tekim iyiligin ruhu olan Spenta Mainyu ve kétiiligiin ruhu olan Angre
Mainyu kendi 6zgiir iradeleriyle yaptiklar1 segimin sonucunda potansiyel
halindeki iyilik veya kotiiliigiin bilfiil hale gelmesine sebep olmaktadir. Buna
gore Ahuramazda kotiilitkten dogrudan sorumlu degildir. Ciinki kotilik
Ehrimen’in bilingli ve iradeli se¢iminin bir sonucudur. Ancak Ziirvanizmde
onceden belirlenmis karigik zaman dilimi boyunca Ehrimen fiziki aleme
hitkiimran olmakta, koétiilitk ve tahriple enerjisi titkenirken Ohrmiizd’iin
gilicii ve deneyimi artmakta ve zamanin sonunda zorunlu bir planin geregi
olarak Ehrimen maglup olup Ohrmiizd galip gelmektedir. Ziirvanizmdeki
bu kaderci veya cebri diisiince sisteminin yani sira astrolojiye atfettigi anlam,
gok cisimleri ve konumlari olan bur¢larin insan yasamu tizerindeki etkileri,
baht ve sansa bigtikleri rol Zerdistilige yabanci gelen diisiince kodlar1 olarak
degerlendirilmektedir. Zaman, felek, baht, astroloji, bur¢lar ve tiim bunlarin
tiziki diinya ve insan iizerindeki tesiri kadim Babil ve Med topraklarindaki
Cibal bolgesinde 6zellikle maguslarin etkisiyle mayalandig1 tahmin edilen
diistince kodlari olarak Zerdiistilige yabanci gelen ama zamanin gegmesiyle
Zerdiistiligin icine de niifuz eden fikirler olarak goruliir.>*

Zirvanizmv'in zaman, felek, talih ve kader ile ilgili kelami konulara ol-
dukga agirlik verdigi goriilmektedir. Bu Ziirvanist diisiincelerin Sasaniler
doneminde 6n plana gikmasi ve yayginlik kazanmasinin 6nemli iki sebebi
oldugu diisiiniilmektedir. Bunlardan birinin kétiiliigiin kaynagina ve fiziki
diinyadaki tistiinliigiine tutarli bir agiklama getirmek, ikincisi ise iyilik ve
kotaligiin iki miistakil yaratici tanrisinin varligina imkan veren kat1 diializ-

53 Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 83-84.

* Gherardo Gnoli, “Babylonia ii. Babylonian Influences on Iran’, 1988, 49, https://www.iranicaonli-
ne.org/articles/babylonia-ii; Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, 67-68; Bakuri,
Dinha-yi Iran-i Bastan, 86-87; Kizil, “Ziirvanizm’in Kurulugu ve Sasaniler Dénemindeki Etkileri”,
299.
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me savrulan dini diistinceleri yaratici tek tanri olan Ziirvanda birlestirmek
suretiyle tanrisallikta monoteizmi saglamak olarak degerlendirilmistir.”
Zerdiistiligin diisiince sistemine uygun diismeyen cebir, 6zgiir iradeyi
devre dis1 birakan kaderci anlayzs, felek, baht, bur¢lar ve sayilara 6zel anlamlar
yiiklemek gibi astrolojik egilimlerle beliren Ziirvanist diisiince kodlarinin
zamanla Zerdiisti din adamlar1 tarafindan fark edildigi ve 6zellikle Hiristiyan
ve Miisliiman kelamcilarin bu konulara getirdikleri elestirilere karsi koymak
i¢in dini metinlerin yeniden onlar tarafindan revize edildigi anlasiimaktadir.
Béylece Sasanilerin yikiligi, Hiristiyanlik ve Islam’in yiikselisiyle birlikte diin-
ya diislincelerine meydan okuyan kelam ve felsefelerinin gii¢ kazanmasinin
sonucu olarak Zerdiistiligin Ziirvanist diisiincelerden temizlenme gabalari
Zirvanizmi zayiflatmis ve yok olma siirecine siiriiklemistir.*
Ziirvanizmde hem Ziirvan'in uzun siire kurban vermesi hem de bunu
Ohrmiizdden talep etmesiyle goriilen kurban fikrinin de aslinda orijinal
Zerdiisti devrimle [ran dini hayatina giren Zerdiistilige yabanci gelen bir
bagka unsur olarak goriiliir. Nitekim Zerdiist, iretimin sekteye ugrama-
mast ve verimliligi artiran hayvanlarin telef edilmemesi icin eski Hint-Iran
diistincesinde ¢ok yaygin olan kurbana kars: ¢ikmais ve yararli hayvanlarin
kesimine sert bir bicimde tepki gostermistir. Buradan hareketle Zerdiist'iin
esasen kurban ritiieline kars1 olmadigi ve iiretimin aksamasina sebep olan
yararli hayvanlarin telef edilmesine tepki gosterdigi sdylenebilir.”” Halbuki
Zerdiist sonras1 donemlerde bu eski Hint-Iran diisiincesindeki kurban ritiie-
linin yeniden ortaya ¢iktig1 ve 6zellikle Ziirvanizm'in etkisiyle dini metinlerin
icerisine bile niifuz ettigi anlagilmaktadir. Nitekim Ziirvanist isaretlerin
yakalanabildigi Zerdiisti yaradilis kitabi1 Bundahisnde gectigi tizere “tiim
yaradilis kurbanla gergeklesmisti” Hem kurban ritiielinin hem de Ziirvan
mitinin, Zerdiistilik 6ncesi Hint-Iran diisiincesine ait oldugu tespit edilebil-
mektedir. Nitekim Hindu diisiincesinde Prajapati bir ogul sahibi olmak i¢in
daksayana kurbanini vermistir. Prajapatinin kendisi de tipki Ziirvan gibi
kurbani vermeye devam edip etmemede tereddiit yasamustir. Yine Prajapati
evreni kendi viicudundan yaratan yiice bir tanr1 olarak zamansal bir dongii
olan yili temsil eder.”® Prajapati veya Ziirvan'in yasadig: siiphe ve tereddiit
aslinda kimi felaketleri beraberinde getirmekle birlikte kutsal seferde bir ri-

> Boyce, Zoroastrians Their Religious Beliefs and Practices, 26-27; Robert Charles Zeahner, The Dawn
and Twilight of Zoroastrianism (New York, 1961), 181; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi,
2/357-359-360; Hauge, Essays on the Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, 12-14;
Dhalla, Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the Present Day, 365.

% Bakari, Dinha-yi Iran-i Bastan, 87-88.

57 Mehmet Emin Sular, Modern franda Zerdiistiler (Ankara: Eskiyeni yay., 2019), 214-219; Mehmet

Emin Sular, Zerdiistilikte Hayvan Algisi (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2023), 67-72.

Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/359.
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tiiel hatasina dikkat cekmektedir. Buna gore kotiiliik, yaradilis yolculugunda
yoldan sapmanin, diizen ve kozmosu temsil eden dongiisel ve sistemli ritii-
ellerin aksamasinin, istikrar1 ve devami saglayan olagan akisin aksamasi ve
kesintiye ugramasina neden olan teknik bir arizanin ve sonug olarak planl
ve programli bir yaradilis esnasinda olusan ihmal ve dikkatsizligin sonucu
olarak ortaya ¢ikar. O halde kotiiliiklerin babasi seytan denilen sey, miistakil
ve ontolojik bir diizene sahip degildir. Seytan istemeden kendisini yaratan
sahibinin veya failinin hatasi, yanls1, dikkatsizligi ve 6zensizliginin eserdir.
Seytan ayni zamanda tekdiizeligi, sabiteyi, degismeyen dongiiyii, diizeni,
istikrari, rutini, akigi ve monotonlugu kiran sira dis1 ve beklenmedik bir
aksaklik ve ar1za olarak varolugun ezber bozan zorunlu bir unsuru olarak da
dikkat ceker. Oliim ve kétiiliigiin kaynagini yaraticinin tereddiidiine, dikkat
eksikligine ve basiret yetersizligine baglayan ¢cok sayida mit diinya ¢capinda
yaygin olarak goriilmektedir.”

Teorisi ve pratikleriyle miistakil bir din olmaktan ziyade bir diinya goriisi,
kelami bir mezhep veya felsefi bir teori seklinde din ve diisiinceleri besledigi
goriilen Ziirvanizm'in yalnizca Iran diigiincesini degil ayn1 zamanda Iran’a
komsu bolgelerde de etkili oldugu ifade edilmistir. Nitekim 6nceki Babil,
Hint ve Iran diisiincelerinden etkilenmis olan Ziirvanizm’in kendisinden
sonra ortaya ¢ikan Maniheizm ve Mazdekizm’i etkilemis olmasinin yani sira
Roma hakimiyeti altindaki bolgelerde teori ve pratikleriyle miistakil bir din
haline gelecek olan Mitraizm’i de etkiledigi 6ne siiriilmiistiir.®” Nitekim Roma
Mitraizmine ait tasvirlerde de Ziirvan tanrisi ve Ziirvanizm diistincelerini
yansitan gorseller ele gecirilmistir.*!

Ziurvanizm ve Ziirvanist diisiincelerin giintimiizde bile varligini bazi
dini diistince ve firkalarin igerisinde siirdiirdiigii ileri stirtilmektedir. Tipki
Mitraizm, Maniheizm, Mazdekizm, Islan’in batini-irfani distince sistemleri
ve bazi kelami mezhepler igerisinde Zurvanist diisiincelerin izine rastlamak
miimkiindiir. Ozellikle antik Babil-Med topraklarina diigen Cibal bolgesinde
mayalanan gnostik diisiince kodlarinin ve bu baglamda Ziirvanist diistince-
lerin glintimiiziin Yezidilik ve Yarasanilik (Ehl-i Hak) diye bilinen heretik
firkalarin igerisinde yagamaya devam ettigi belirtilmektedir.*

@
<

Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/359.

Dhalla, Zoroastrian Theology from the Earliest Times to the Present Day, 203.

Benveniste, Din-i frani ber Paye-i Metinha-yi Kohen-i Yunani, 58-59; Hauge, Essays on the Sacred
Language, Writings and Religion of the Parsis, 12; Behar, Edyan-i Asyayi, 63-64; Bakuri, Dinha-yi
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SONUC ve DEGERLENDIRME

Askaniler (Partlar) doneminden (M.O. 247-M.S. 226) itibaren baslayan
ve Saséniler doneminde (M.S. 224 - 651) zirveye ¢ikan antik Babil-Med
topraklarinda bulunan Cibal Bolgesinde mayalanan gnostik disiinceler,
kotiilik problemini kokten ¢oztime kavusturmak ve Tanrr'yr kotiiliikten
ayirmak amaciyla kotiiliigli bagka bir tanrinin eseri olarak gérmeye bas-
lamigtir. Boylece iyilik tanris1 ve kotiiliik tanris1 olmak iizere tanrisallikta
kati bir ditalizm yayginlik kazanmistir. Bu kati diialist savrulmanin en agik
ornegi Maniheizmdir. Dini tartisma ve polemiklerin revagta oldugu boyle
bir bolgede ve atmosferde ortaya ¢ikan Ziirvanizm, hem kétiiligi kokten
¢oziime kavusturmak hem de tanrisallikta kat1 bir ditalizme savrulan fikirlere
monoteist bir ruh kazandirmak iizere ortaya ¢ikan kelami-felsefi bir diisiince
akimi olarak goriilmiistiir. Ziirvanizm 6ncelikle bir yaradilis mitini ortaya
atarak iyiligin tanris1 olan Ohrmiizd ve kétiiliigiin tanrisi olan Ehrimen’i ayni
babadan dogan ikiz kardes olarak tasavvur ederek tek tanr1 inancini yerles-
tirmeye ¢aligmistir. Bu yaradilis mitine gére sinirsiz zaman anlamina gelen
Ziirvan Ohrmiizd ve Ehrimen’in babasi olarak en biiyiik Tanr1 konumuna
yikseltilmistir. Ziirvanin asil amaci iyilik yapacak bir ¢ocuk yaratmak olsa
da, icine diistiigli bir siiphenin sonucu olarak Ehrimen’i istemeden dogur-
mustur. Buna gore kotiiciil potansiyel olan Ehrimen veya $eytan, ontolojik
bir planlamanin sonucu olarak degil aksine bir ritiiel hatasinin sonucu olarak
ortaya ¢itkmistir. Ama Ziirvan hem Ohrmiizd’ii hem de Ehrimen’i potansi-
yel olarak yaratmis ve bu potansiyelin harekete ve faaliyete gegme irade ve
yonetimini onlara birakmigtir. Bu planlamasiyla Ziirvan aslinda kétiiliigiin
dogrudan sorumlusu olmaktan da ¢ikmigtir.

En ¢ok yaradilis mitiyle bilinen Ziirvanizm, sadece kotiiliigiin kaynag:
ve ditalizme bir ¢oziim getirmeye ¢aligmamis ayni zamanda diinya tarihini
belirli zaman araliklarina ayirarak iyilik ve kétiiliigiin evrensel tarihini de
ongormistiir. Ziirvan, belli bir siire boyunca Ehrimene evrensel hakimiyet
sansini tanimis olsa da Ohrmiizd’li nihai zaferin sahibi olarak gérmistiir.
Zirvanizm'in bir ritiiel hatasi veya teknik bir arizanin sonucu olarak dogmus
olsa da Ehrimen’i Ziirvan'in oglu olarak kabul etmesi, dogumda ona 6ncelik
vermesi, Ziirvan'in bir vaadi olarak yerytizii hakimiyetinin ona verilmesi
ve son tahlilde seytani giiclin ilahi iyilik giiciiyle ikiz veya esit goriilme-
si sonucunda ontolojik imkanlarin tamamina kavusmas: Ziirvanizmdeki
seytani roliin ehemmiyetini gostermektedir. Ziirvanizm'in geytan1 yaratici
Tanri, Zirvan'in oglu olarak gormesi ve kétiiliigiin kaynaginda Tanrr'y:
gormesiyle Maniheizmden tamamen ayrilirken fiziki diinyada ii¢ bin yil
boyunca seytana mutlak hakimiyet sansinin vermesiyle girdigi kat1 kotiim-
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serlikle de Maniheizm’le birlesmistir. Yine seytana belirli bir siire boyunca
mutlak hakimiyet sansini tanimasi seklindeki cebri diisiincesiyle Manihezme
yaklasirken Zerdiistilikten ayrilmis ama iyilik gibi kétiiligiin de potansi-
yel yaraticisinin yiice Tanr1 oldugu fikriyle de Maniheizmden ayrilirken
Zerdistilige yaklagsmistir.

Ziirvanizm'in zaman tanrisi olarak Ziirvan’la yaptig1 tevhidi devrim, ko-
tiliigiin potansiyel varligini Tanrr'ya baglarken bilfiil varligini ise Ehrimente
atfederek yaraticilikta tek tanri fikrini gliglendirmesi makul ve anlagilir bir
izlek olarak degerlendirilmistir. Ancak Ziirvanizn’in zamana, felege, baht ve
sansa, gok cisimlerinin hareketlerine, bur¢lara ve bunlarin diinya ve insanlar
tizerindeki dogrudan etkilerine atfettigi 6nem tizerinden girdigi astrolojik
ve ezoterik kokenler onu gnostik, batini ve sirli dinsel diisiince gelenekleri
arasina yerlegtirmistir. Ozellikle ii¢ bin yillik fiziki diinya hitkiimranligini
mutlak sekilde Ehrimene tanimasi, kétiiliigiin vazgegilemez ontolojik var-
ligina dair kat1 kétiimserlige diisen gnostik geleneklerden biri sayilmasina
ve bu yonleriyle Zerdistiligin heretik bir akimi olarak degerlendirilmesine
yol agmustir.

Bu ¢aligmayla Ziirvanizm'in yalnizca kelami-felsefi bir dini diisiince akimi1
oldugu, dini pratikleri ve rittielleri bulunmadig i¢in halk yiginlarinin saril-
dig1 bir din haline gelmekten ziyade entelektiiel ve seckin insanlar arasinda
kabul gérmiis dinsel ve diistinsel bir akim oldugu anlasiimistir. Kétiiligiin
kaynagini bulmak ve tanrisallikta meydana gelen kati1 diializme monoteist
bir ¢6ziim bulmak amaciyla gelisen ve yayginlagan Ziirvanizm’in kadim Iran
cogratyasi igerisinde yer alan Babil-Med topraklar1 ve 6zellikle Cibal bolgesi-
nin ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii atmosferinde sekillendigi anlagilmistir. Bu dini
diigiince akiminin ortaya gikmasi ve yayginlasmasinda Iran’in bat1 bolgelerini
merkez edinmis maguslarin etkili oldugu tespit edilmistir. Askanilerin farkl
din ve diisiincelere kars: sergiledikleri miisamahakar politikayla beraber
merkez edindikleri bolgenin Hint, Iran, Yunan, Misir ve Sami kokenli din
ve disiince akimlariin kavsak noktasi olmasinin bir sonucu olarak antik
Iran cografyasinin batisi dzellikle kuzeybatisinin dini diisiincelerin yeser-
mesine hatta birgok gnostik, heretik kisi ve firkanin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirladig gortilmistiir. Bu sira dis diisiince ve inanglara ev sahipligi yapan
bu boélgenin Islam oncesi dénemlerde Ziirvanizm, Mitraizm, Mandeizm
(Sabiilik), Maniheizm ve Mazdekizm gibi dinlerin, Mugtasila (al-Hasai) gibi
firkalarin, Inci ilahisi gibi gnostik metinlerin, Ibn Deysan ve Markiyyun gibi
heretik sahsiyetlerin dogusuna taniklik ederken Islam sonrasi dénemlerde ise
Ahmed Gazali, Aynulkudat Hemedani ve Yahya Siihreverdi gibi mistiklere ve
gliniimiize kadar varligini siirdiirmeye devam etmis Yezidilik ve Yarasanilik
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gibi firkalara ev sahipligi yaptig1 fark edilmistir. Bu bolgelerdeki-gnostik,
mistik, irfani veya sira digi/heretik damari, kesintiye ugramayan bu akima,
yiizyillarca bu atmosferde ayakta kalan maguslarin sitranlarini/agitlarini ve
son tahlilde bu kiimiilatif/birikimli hikmet gelenegini tespit etmenin dinler
ve diigiinceler tarihi agisindan son derece 6nemli oldugu hissedilmistir.

Ziiravanizm'in boyle bir bélgede ortaya ¢ikmis Iran kékenli ama ayni
zamanda Irani olmayan Sami-Misir-Helen diisiince kodlarini tagtyan gnostik
ve ezoterik bir diigiince akimi oldugu ortaya konmustur. Kotiiliigiin potan-
siyel giictinii tek tanr1 olarak gordiikleri Ziirvana ama koétiiliigiin faal hale
gelmesini Ehrimente atfetmek boylece kati diializmi monoteizme kavustur-
makla birlikte kétiilikk problemine kesin bir ¢oziim getirmeye tesebbiis etmek
Ziirvanizm'in ontolojik amaci oldugu goriilmiistiir. Bu ontolojik amaciyla
Zirvanizm'in Zerddistilige paralel diisiindiigii ancak ti¢ bin yillik bir donem
boyunca Ehrimene mutlak hdkimiyet sansini tanimasiyla girdigi cebri anla-
y1s ve sergiledigi kat1 kotiimserlikle ise gnostik diisiincelere ve bu baglamda
Maniheizme yaklasan bir diisiince sistemi oldugu fark edilmistir. Ohrmiizd
ve Ehrimen arasindaki miicadele boyunca Mitra'ya atfettigi hakemlik ve ara-
buluculuk géreviyle de Mitraizme yaklastig: tespit edilmistir. Ziirvanizm’in
zamana atfettigi 6nem ve bunun bir sonucu olarak yaptig1 zaman felsefesi,
diinya ve insan1 dogrudan etkileyecek sekilde gok cisimlerine, felek ve burg-
lara bictigi rol, bahta atfettigi 6nem gibi astrolojik, ezoterik ve sirli 6gretiler
sunmakla da Iran’in ortodoksi ana gelenegini olusturan Zerdiistilikten kopan
heretik (zindik) bir akim olarak goriilmeye mahkim kaldig1 anlagilmistir.
Sonug olarak Ziirvanizm sayesinde zaman felsefesinin derinlestigi ve Israki
tilozoflardan Mirdamad 6rneginde oldugu gibi sonradan gelecek bir¢ok felsefe
ve kelam okulunun zamana dair anlayisini besledigi tespit edilmistir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas diizeyde bil-
imsel niteliklere sahip ¢aligmalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hu-
kuk, felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararasi
iligkiler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadir.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda
iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayn dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel
¢aligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan ¢alismalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik c¢alismalar olmalidir. Bu-
nunla birlikte hazirlanan makalelerde kendi alanlarna uygun arastirma yontemleri
kullanilmalidir. Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde bilimsel
alana katki niteligindeki geviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, roportaj,
sempozyum, kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢aligmalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine

uyulmadig: goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.
Yayinlanmas: talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-ince-
lemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin
hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriil-
meyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilenyazilar
ise ilk agsamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte
hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem
raporlarini yeterli gérmezse, tigiincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gore son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigi takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu, iigiincii hakeme bagvurmaksizin ni-
hai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse, yazi
gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara geri gonderilir. Gerekli gorildigi takdirde,
yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendirmeyi almak

i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaym Kurulu, derginin gérinim ve tislup biitinliigiinti temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayindan
sonra yayina hazirlanir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra

yayimlanabilir” goriisti belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina

iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem

uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1 kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Yayimlanmast istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki s6zlesmesi, der-

gi yazisma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktist seklinde posta yoluyla veya

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde gonderilmelidir.

Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 {inii gegemez. Orijinal

metnin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan tercime ve yayin igin izin

alinmis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagr konusunda en geg ii¢ ay

igerisinde karar verilir ve ¢aligma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu

dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina ait-

tir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar: Kilis 7 Aralik Univers-

itesi Ilahiyat Fakiiltesine aittir. Yaymlanan yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya

tamamen iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI
Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Degisi, makale yazim ilke ve kurallar1 ko-
nusunda ISNAD Autif Sistemi’ni uygulamaktadir.

Ilgili kurallar icin https://www.isnadsistemi.org/ adresini ziyaret edebilirsiniz.



