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Tema Editorlerinden...

Moment Dergi'nin editorliigiinu istlendigimiz Spiritiiellik sayisinda, spiritiielligin siyasetle iligkisi baglaminda
farkli goriinimlerine, konuya iliskin tarihsel ve teorik bir tartigmaya, spiritiielligin akademik alanda ihmal
edilmis drneklerine ve sosyal medyada deneyimlenme bigimine yer verebildik. Sadece tema kapsaminda

basvuru aldi§imiz bu sayi; alti tema makale, bir soylesi ve iki kitap elestirisi iceriyor.

Bu say, Tiirkiye i¢in erken bir donemde New Age iizerine diigiinerek internet Dolunay Cemaat (1997) kitabini
kaleme almis, gazeteci/sosyolog Can Kozanoglu soylesisiyle bashyor. “Can Kozanoglu ile Spiritiiellik ve
Medya Uzerine” gerceklestirdigimiz soylesi, konuya iliskin gecmisten bugiine bir panorama sunarak, New
Age'in tarihsel kirilmalarina, dine ve dinsel topluluklara, spiritiiellik ve New Age arasi iliskiye, sosyal medya
ile tiiketim tarikatlar arasindaki baglantilara temas ediyor. Kozanoglu soylesisi, konu iizerine arastirma

yapmak isteyecek okur igin bir vizyon da sunuyor.

Tema kapsamindaki alt makalemizden ilki olan “Spiritiiel Siyaset: Alternatif Bir Duygusal Kamusal Alan
Olusturma Girisimi” baslklh makalesinde Kurtulus Cengiz ve Hande Giir, spiritiiel hareketler ile siyaseti,
duygular sosyolojisinin kavramsal imkanlari aracilifiyla iliskilendiriyor. Spiritiiel hareketlerin bir tir duygu
siyaseti yiirittiiklerini ve alternatif bir duygusal kamusal alan inga etmeye calistiklarini iddia ederek,

iddiasini kapsamli saha arastirmalarinin bulgularyla destekliyor.

“Spiritiielligin Kemalist Halleri: Hagiografiden New Age ikonluguna” makalesinde ise Kadir Dede, Bagak Su
Demirel ve Nisa Ceker, spiritiiellik ile Kemalizm iligkisinin degisen yapisini; Erken Cumhuriyet, Soguk Savas
ve Post-Kemalist zamanlar olarak yapilandirdiklari donemlendirme baglaminda inceliyor. Spiritiellik ve
Kemalizm iliskisinde; dinsel soyleme miiracaat edis, Atatiirk'iin mesruiyet dayanagi olarak kabul edilmesiyle

kipirdanig ve Kemalist ezoterizmin sahlanisi seyrine odaklaniyor.

“Modernite ve Akil Karsithginin Kékenleri Uzerine” makalesinde ilker Ozdemir, modernite, akilcilik ve
spiritiiellik arasindaki temel iliskiyi, postmodern ve neoliberal yaklagimlarin elestirel akli tasfiye etme

girisimi ekseninde analiz ederek, bunlarin yeni sag popiilist hareketlerle devamliligini tartigiyor.
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“Spiritiiel Bir Piyasa ve Uzlasi Alani Olarak Pop Tasavvuf” makalesinde Feride Giiner, tasavvufun
popiilerlesmesini; tasavvufi kisisel gelisim kitaplarindaki 6znellik kurgulari ve Mevlana, Mevlevilik imgesi
odaginda tartisiyor. Makale, spiritiiel pazarin 6nemli bir bileseni olan tasavvufun, popiiler kiiltiirdeki icerik ve
bigimlerinin; postmodern-spiritiiel, liberal-neoliberal, muhafazakéar-dini yaklagimlarin bir uzlasi alani olarak

dolagima girdigini iddia ediyor.

Osman Ozarslan, “Antalya-Elmali Bolgesinde Defineci Okiiltizmi ve Spiritiiellesme Uzerine Sosyolojik Bir
Analiz” bashkli makalesinde, definecilik etrafinda donen okiilt faaliyetlerle ugrasanlarin diinyay!
anlamlandirma ve yorumlama bigimlerini konu ediniyor. Ozarslan, defineci okiiltizminin, dini ve folklorik

kaynaklar ve ozellikle sosyal medya araciliiyla eklektik bir goriiniim arz ettigini iddia ediyor.

“Dijital Spiritiiellik Deneyimi Olarak Astroloji: Co-Star Uzerine Bir inceleme” makalesinde Eyliil Ersoy,
sahadan ilk notlariyla, bir dijital astroloji uygulamasinin; kaygi ve belirsizlikle miicadele, iyi hissetme hali ve

pragmatik kullanim bigimleri baglaminda, kullanici deneyimlerini aktariyor.

iki kitap elestirisinden ilki, Sinirlari Asan Dervisler: Bektasiligin Kiiltiirel iligkileri (1826-1925) Uzerine, Eren
Yilmaz' ait. Yilmaz metninde, kitabin ¢izdigi hatti izleyerek Bektasiligin Osmanli imparatorlugu'ndaki
goriiniimiine, baska Osmanl kiiltiirleri (Siinniler, Hristiyanlar, Aleviler vb.) ve Bati kiiltiirleriyle (Protestan
misyonerligi, Masonlar, vb.) olan iligkilerine yer veriyor. Yilmaz, kiiltiirel karsilagmalarin, bir toplulugun

ritiellerinden giindelik hayatina kadar tesir ederek onu doniistiirdiigiine dikkat cekiyor.

ikinci kitap elestirisi, yakin zamanda Tiirkgeye kazandirimis, Eva lllouz ve Edgar Cabanas'in uzun soluklu
caligmalarinin yetkin bir asamasi olarak okunabilecek Mutlu Yurttag imalati (2023) hakkinda. Basak Sen,

kitabin yaptigi izere, mutluluk endiistrisinin vaatleri odaginda bir elestiri gergeklestiriyor.

Ezoterizm, okiilt, New Age, dindarlik, siyaset gibi farkli alanlardan ele almaya elverisli bir konu olarak
spiritiielli§e, agirhkli olarak Tiirkiye iginden ve Tiirkiye drnekleriyle miitevazi bir katki sunma ¢abasinda
oldugumuz bu sayidan okurlarin da keyif alacagini umuyoruz. Galigsmalarini bizimle paylasan her bagvuruya,
yazara, teknik ekibe ve titizlikle yaptiklar okumalar, dneriler ve goriisler igin hakemlere tesekkiir eder, iyi

okumalar dileriz.

Sayinin hazirlik siireci sona ererken, Moment Dergi'nin yirminci sayisini emanet aldigimizi fark ettik. Bu da
demek oluyor ki Moment'in 10. yilini kutluyoruz. Bu vesileyle, derginin kiiltiirel caligmalar kapsaminda cesitli
temalarla urettigi istikrarli birikimde emegi gecen her yazar, editor, sayi editorii ve calisma arkadasimiza

ayrica tesekkiir ve tebriklerimizi sunariz.

Gokce Baydar Cavdar & Giilay Acar Goktepe



From the Theme Editors...

For this issue of the Moment Journal, we welcomed articles focusing on diverse aspects of spirituality: its
relations with politics, historical and theoretical discussion on the subject, cases of spirituality that have
been neglected in the scholarly field, and how spirituality is experienced on social media. The issue

comprises six theme articles, one interview and two book reviews.

The issue begins with an interview with journalist/sociologist Can Kozanoglu, who authored the

book Internet Dolunay Cemaat (1997), reflecting on the New Age in Turkey as an early endeavour. 'Interview
with Can Kozanoglu on Spirituality and Media' provides a comprehensive panorama of the subject, from past
to present. The interview covers topics such as the structural changes of the New Age, religious
communities, the affinity between spirituality and the New Age movement, and between social media and

consumer cults. Kozanoglu's interview offers a vision for the reader eager to research the subject.

In their article 'Spiritual Politics: Attempt for Constructing an Alternative Public Sphere’, Kurtulus Cengiz and
Hande Giir focus on spiritual movements and politics through conceptual potentials of the sociology of
affect. Claiming that spiritual movements engage in a form of emotional politics and seek to construct an

affective public sphere, they ground their argument on their extensive field research.

In 'Kemalist Matters of Spiritualism: From Hagiography to a New Age Icon’, Kadir Dede, Basak Su Demirel
and Nisa Ceker offer a connection between spirituality and Kemalism through three periods: Early Republic,
Cold War and Post-Kemalist. They analyze the course of this affinity between spirituality and Kemalism as
resorting to religious discourse, the move with the acceptance of Atatiirk as the basis of legitimacy, and the

rise of Kemalist esotericism.

In his article ‘On the Origins of Opposition to Modernity and Reason’, ilker Ozdemir analyzes the
fundamental relationship between modernity, rationality and spirituality on the axis of the attempt of
postmodern and neoliberal approaches to liquidate critical reason and discusses their continuity with new

right-wing populist movements.

In her article '‘Pop Sufism as a Spiritual Market and Consensus Field', Feride Giiner describes the
popularization of Sufism by discussing constructions of subjectivity in Sufi self-help books and the image of
Mevlana and Mevlevism. The article examines the content and forms of Sufism as essential components of
the spiritual market, claiming they circulate in a field of consensus between postmodern-spiritual,

liberal-neoliberal, and conservative-religious approaches.



Osman Ozarslan, in his article 'A Sociological Analysis on Treasure-hunting Occultism and Spiritualism in
Antalya-Elmall’, deals with how those engaged in occult activities revolving around treasure hunting make
sense and interpret the world. Ozarslan claims that treasure hunter occultism presents an eclectic

appearance via religious and folkloric sources and becomes even more eclectic via social media.

In the article "Astrology as a Digital Spirituality Experience: A Review on Co-Star’, Eyliil Ersoy, with her first
notes from the field, discusses user experiences of a digital astrology application through combating

anxiety and uncertainty, states of well-being and pragmatic uses.

The first of the two book reviews, on Dervishes Beyond Borders: Cultural Relations of Bektashism
(1826-1925), belongs to Eren Yilmaz. Following the book, he includes the formation of Bektashism in the
Ottoman Empire, and its ties with other Ottoman cultures (Sunnis, Christians, Alevis, etc.) and Western
cultures (Protestant missionaries, Masons, etc.). Yilmaz points out that cultural encounters transform a

community by influencing its rituals to its daily life.

The second book review is on Happycratie, a competent phase of Eva lllouz and Edgar Cabanas's long-term
work, recently translated into Turkish (2023). As the book does, Basak Sen makes a criticism focusing on

the promises of the happiness industry.

We hope the readers will enjoy the issue, in which we strive to make a humble contribution to spirituality,
mainly from Turkey and with Turkish examples, through diverse concepts. We would like to thank the
authors, applicants and technical team for their contributions and dedication, and reviewers for their

meticulous readings, suggestions and opinions.

As we approached the end of this issue, we realized we had reached the twentieth issue of Moment Journal,
which means we are celebrating Moment's 10th anniversary. On this occasion, we would like to extend our
thanks and congratulations to every author, editor, issue editor and colleague who contributed to the steady
accumulation of knowledge the journal has produced on various themes within the scope of cultural

studies.

Gokge Baydar Cavdar & Giilay Acar Goktepe
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Soylesiler

CAN KOZANOGLU ILE
SPIRITUELLIK VE MEDYA UZERINE
SOYLESI

Gokce Baydar Cavdar'

Can Kozanoglu, 1963'te Adana'da dogdu. Bogazici Universitesi Sosyoloji Bolimii mezunu. 1981'de medya
sektoriine girdi; gazetelerde, dergilerde, televizyon kanallarinda caligti. Yayimlanmis kitaplari arasinda; Bu
Magi Alicaz! (1990), Cilali imaj Devri (1992), Pop Cadi Atesi (1995), internet Dolunay Cemaat (1997), Yeni
Sehir Notlari (2001), Acemi Egitimi (2005), Yalan Yillar (2015), Mirgiin Cabas’in kendisiyle yaptigi soylesiler
dizisi sonucunda ortaya cikan Bickin ve Aglak / Yeni Tiirkiye'nin Hikayesi (2018) ve Mirgiin Cabas’la birlikte,
edebiyatcilarla kitaplarinin ilk sayfasini nasil yazdiklari iizerine soylestikleri podcast serisinin kitaplagmis
hali ilk Sayfasi / 25 Béliimde... Bir Nevi Yazi Atélyesi (2023) bulunmaktadir.

1990'l yillarda, ¢ok erken bir donemde, internet Dolunay Cemaat metninizde, spiritiiellik ve medya iizerine
calisan insanlarin hala geri dondiigii ve belki de temel aldigi iyi bir giris sunuyorsunuz. Bu metni

olusturmaya olan ilginiz nasil sekillenmisti? Kisaca bahsedebilir misiniz?

Ben kendimi akademik anlamda sosyolog gormiiyorum, ama sosyoloji mezunuyum ve vaktiyle sosyolojiyle

baglantili konularda ¢alisma hevesim vardi. Bir de isin gazetecilik tarafi var. Daha ¢ok gazetecilik tarafindan

' Gokge BAYDAR GAVDAR, Dr. Ars. Gor., Hacettepe Universitesi iletisim Fakiiltesi Radyo TV ve Sinema Béliimi,
gokcebydr@agmail.com, ORCID: 0000-0001-9712-2597

Soylesi tarihi: 24.11.2023

© Yazar(lar) (veya ilgili kurum(lar)) 2023. Atif lisansi (CC BY-NC 4.0) gercevesinde yeniden kullanilabilir. Ticari kullanimlara izin verilmez.
Ayrintili bilgi icin agik erigim politikasina bakiniz. Hacettepe Universitesi lletisim Fakiiltesi tarafindan yayinlanmistir.
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gozledigim hadiselerden yola ¢ikarak sosyolojik kaynaklardan okuduklarimi birlegtirmeye ¢aligtim.
Bahsettigim, 1990'l yillarin ilk yarisi, Tiirkiye'de 6zel televizyon kanallarinin ilk zamani. Bugiin bazilari hala
dijital mecralarda ¢ok seyredilen, medyum kavgalari oluyor, astroloji programlari... O sirada en ¢ok aklimda
kalan Fenomen, merkez medyanin dergi gruplari New Age dergisi diyebilecegimiz dergiler gikarmaya
baglamislardi. iginde uzaylilar da oluyor, fal da oluyor, biiyii de oluyor, Nostradamus, kehanet... Bunlar benim
sosyal bilimler kaynaklarinda okudugum New Age kiiltiriine denk diisliyordu. Aslinda, spiritiiellikle New Age
ayni sey degil. New Age biraz daha genis bir alan, en azindan benim tanimlarimda dyle. Bir iilkenin New Age
kiiltlirinlin bu denli yayginlagmasi, o lilkenin modernlikle, modernliginin oncesiyle ve sonrasiyla iligkisi
baglaminda bir seyler gosteriyor. Batili anlamda New Age tanimi yaptigimiz zaman kargimiza belli alanlar
cikiyor, fakat bunlarin yerel olanla; islam'la, klasik Miisliman kiiltiiriiyle, daha dogrusu klasik semavi dinlerin
kiilttrliyle harmanlanmaya c¢alisilmis versiyonlarini da gordiim. Bunlarin icinden nasil ¢ikarim diye
diistinmeye baslayinca, o diisiince bir kitabin uzunca bir boliimiine donisti. Bu, 1990'li yillarin ilk yarisindaki
Tiirkiye'nin karsimiza gikardigi bir tablo idi. Bir de 6zellikle kizdi§im bir sey vardi o dénemlerde; istanbul'un
sosyo ekonomik acidan gelismis sayilan bazi muhitlerindeki, bazi toplantilara diizenlenen baskinlar
televizyon programlarinda gosteriliyordu. Orta st sinif insanlarin liye oldugu cemaatlerin etkinliklerine,
kameralarla gidip, -polis baskinini s6ylemiyorum, medya baskini yapiliyordu: “Bu devirde, hem de
Nisantasi'nda boyle bir inanc, bu devirde, hem de Etiler'de!” Oysa ki olayin 0zii oydu. Bu tiirden seyler,
modernligi tiiketmis, anlami sonrasinda arayan, ancak ekonomik ve kiiltiirel olarak belli bir esigin 6tesinde

gecmis insanlarin arasinda olabilirdi.Bunlari ifade etme ihtiyaci hissetmistim.

Kitap ilk ¢ikti§inda, her ii¢ boliimiiyle de beni daha 6nce okumus olanlarin beklentilerini kargilamamisti gibi
diistiniyorum. Ben de onun lizerine zaten o kitabi cok sevmemeye baslamistim. Fakat sonra Tirkiye'de
birtakim degisimler yasand\. Tiirkiye'de siradan insanin internet'e baglanabilecegi ilk yillari idi. Hem
dijital(ligin) gelismesi, spiritiielligin, daha genis anlamiyla New Age kiiltiiriiniin dijital medya iizerinden
yayillmasi hem Fethullah Giilen cemaatiyle ilgili yagananlar dedirtti ki bana; dogru noktalara dokunmusum,
ama yiizeysel kalmigim. Tabii, benim bu konuda ¢alismaya baslamam yaklasik 1994, kitabin ¢ikisindan
once, o zaman Tiirkiye'den erigebileceginiz kaynaklarla bugiin erigebileceginiz kaynaklar arasinda ¢ok ciddi
fark var. Onun igin de diyorum ki, biz susalim, artik gengler konussun. O zamanlar yurt disina gideceksiniz,
bir kitap alacaksiniz ya da birine 1smarlayacaksiniz. Tesadiifen makale bulacaksiniz. Universite
kiitiphanesinde bu konuya ilgili bir sey arayacaksiniz, ki 1990l yillarin {iniversite kiitiiphanelerinde New Age
iizerinde bir aragtirmanin bulunmasi bile belki kiitiphanenin sayginhgi acisindan ¢ok arzu edilmeyecek bir
seydi. Kaynaklar da kitti. Benim de akademik yetersizliklerim vardi. Biraz yiizeysel kaldigini kabul ediyorum,

ama erkence bir giris.

Bunlari yaparken ¢ok faydalandigim insanlar vardi, fakat kendileri New Age kiiltiriiniin iginden insanlar.

Mesela Fenomen dergisini ¢ikartan Ata Nirun vardi, Ergun Candanlar vardi. Onlar iceriden bakiyorlar ama



icerden bakan pek cok kisiye gore daha toparlayici bakiyorlar. Dergilerinde, kitaplarinda, televizyona
anlattiklarinda, arastirmalara kaynak olabilecek nitelikte toparlayici ve akli basinda diyebilecegim ifadeler
vardi. Zaten, genel olarak New Age kavramiyla akli basindaldi yan yana nasil getirebiliriz, insanin kafasini
cok kurcalayan ve icinden gikmasi zor bir sey. Ciinkii ilk anda disaridan bakinca bunlarin pek goguna deli,
sapkin filan diyebilirsiniz ama o tepedenligi birakip biraz onlarin yerine kendinizi koydugunuz zaman ‘ne
bileyim belki de o hakll’ diyorsunuz. Yadirgadiginiz insanlar da, belki kendi agisindan baktiginda sizi baska

bir sekilde yadirgiyor ve yargihyor.

Universitede, uzun yillardir verdigim bir popiiler Kiiltiir sosyolojisi dersim var. Gok sene laf buraya gelirdi.
Genel olarak sinifta bir alay etme havasi doguyor, ‘Bunlar ne kadar sagma insanlar’ gibi... Ozellikle de konu,
uzayhlkla dinleri, kehanetle simyayi birlestiren yeni kiilt cemaatlere geldigi zaman. Diyorum dogru, ben de
gliliyorum ama hani sizlerin, bazilarinizin ¢ok benimsediginiz klasik dini inanglar, semavi inanglar da, belki
onlarin diinyasinda ayni sekilde yadirganiyor. Ciinkii siz bir seye inanmigsiniz, ona bir anlam vermissiniz,
onlar da baska bir seye inanmig bir anlam vermis. Bu alanda ¢alismanin bir zorlugu var. Bu noktada
gazeteciligin azicik faydasini gormiis olabilirim.Dalga gegmek, alay etmek, kiigimsemek ¢ok kolay bir sey.
Bunlarla ugrasirken bunlara kapilmak da kolay bir sey. Ben bu kiiltleri sosyolojik olarak arastiriyorum diye
gazeteci olarak girip dort giin sonra uzaydan gelecek sinyali beklemek de var isin i¢inde. Biraz ¢aligmasi zor,
ama eglenceli bir alan. Niye bu kadar uzattin derseniz,belki dinleyen, okuyan olursa heveslensinler, bu
konuda caligsinlar diye, ki siz yapiyorsunuz. Konustuk, baskalari da var, cok sevindim. Son bir ayda hem
sizden haberdar olmak, spiritiiellik konusunda podcaste aldigimiz konuklar, onlarla konusurken bagkalarinin

da varhgini 6grenmek... Konu onemli ve giizel.

internet Dolunay Cemaat'te soylediginiz bir sey var ki tezlerde gok fazla referans verildigini gordiim: Ana
haber biiltenlerinde cinci hoca baskinlari verilirken, hemen arkasindan gelen program kusaginda uzayl,
cin gerceginin gozler oniine serildigi i¢erikler yayinlaniyor. Bugiin baktigimizda medyada benzer bir

pargalilik ya da bir dlgiide gerilim s6z konusu mu, boyle bir seyi gozlemliyor musunuz?

Simdi gozlemlemem zor, ¢linkii eski geleneksel mecralari ¢ok fazla izlemiyorum ama oldugunu da
zannetmiyorum. Benim bunlari soyledigim zamanlar, Tiirkiye'nin en ¢ok seyredilen birkag 6zel kanali vardi.
Aksam evinde oturan, ortalama Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasinin izledigi kanallardi ve hadiseler orada
geciyordu. Tabii simdi olay dijital mecraya kaydi. Merkez medyadaki televizyon kanallarinda bunlarin gok
oldugunu zannetmiyorum. En klasigi TRT'de Pelin'in yaptigi program [Pelin Cift ile Giindem Otesi] olmak
iizere, zannedersem oyle bir iki tane -ama ¢ok gizginin disina gikmadan tabii- yapilan programlar var. isin
diger tarafina, yani dijital mecraya kayarsak, orada da artik kategorize etmenin neredeyse imkansiz hale
geldigi bir gesitlilik var. Bunlara ¢ok ciddi bigimde sarilarak, kendini ifade etmeye ¢alisan bireyler ve

topluluklar, cemaatler de var. Onlarla dalga gegerken kendisi kapilan insanlar da var. Tirkiye'deki



muhafazakar soylemin baskinlagmasindan etkilenerek, bunlari daha 6nce olmadigi sekilde bir siizgegten
gegirmeye caliganlar da var. Yani dijital mecradan izleyip altina ayet yazan, sure yazan, “bu dinimizde vardir”

diyen, “hayir bu dinimizde yoktur” diyerek olayi tehdit boyutuna vardiranlar da var.

Bir de tabii simdi eskiden o sdyledigim furya,toplasaniz televizyonlarda haftada birkag saatlik yayin.
Bugliniin dijital mecralarinda sirf bu konularda her giin herhalde ylizlerce saatlik icerik yiikleniyor. O
iceriklerin paylasiimasi, yiiklenmesi, yorumlanmasi var ki ben de son bir iki yilda i¢eriklerden ¢ok kendimi
yorumlara vermis durumdayim. Yalnizca video yorumlari degil, saatlerce aligveris sitesi yorumu okuyorum.

Hem egleniyorsunuz, hem hakikaten birtakim zihinsel kodlar ¢oziiyorsunuz.

Durum 1990'lardakinden farkli, cok daha pargali, fakat 1990'larda olan bir sorun, aynen devam ediyor. Hem
bu isin dogasina uygun hem dijital alemin dogasina uygun: Orada bu igleri benimsemis gibi goriinen kisilerin
ne kadarinin gergekten benimsedigini, ne kadarinin oradan oraya sorf yaparken dijital alemde otuz saniyede
benimsemis gibi yaptigini, kimin cidden medyum oldugunu diisiindiigiind, kimin medyum parodisi yaptigini,
kimin ticaret pesinde oldugunu, kimin igten oldugunu biisbiitiin ayirt edemez hale geldik. Zaten ¢ok genel bir
toplumsal kafa karisikhdi var. Spiritiiellik ya da genel olarak New Age -aslinda spiritiielligi ayiracagiz
zannedersem birazdan, ki gerekiyor- bu New Age de zaten kendi dodasinda kafa karisikligindan pek uzak
kalamayan bir alan. Onun igin genel toplumun kafa karisiklidi, dijital mecranin karisikli§i, New Age alaninin
dogasinin ortaya ¢ikardigi dogal karmasa,... Hepsi birbirine girince ¢oziimlemesi, calismasi zor bir alan

haline geliyor. Ben size ugrasin calisin diyorum, ama isiniz gok da zor.

Bu konuyu agmaniz iyi oldu. Soz konusu cesitlilikle ilgili bir sorum olacak. Sosyal medya gurulan, dogal
taslar, cok satanlar ya da popiiler New Age kitaplar, popiiler islami kisisel gelisim gibi goriiniimler ortaya
citkmaya basladi. Bunun bu kadar gesitlenmesinde, popiilerlesmesinde -ge¢mise kiyasla daha popiiler
oldugunu kabul edersek- tarihsel kirilma yaratan bir neden var mi? Sizce, bugiin daha ¢ok karsimiza

¢tkmasinin nedeni ne?

1990'h yillarda su iki seyi ayiriyorduk, demin verdiginiz 6rnekte oldugu gibi: Birincisi, kirsal alandaki cinci
hoca aslinda modernligin oncesi; sosyo ekonomik agidan gelismis oldugu diisiiniilen bir kentsel alandaki
sifaci ise modernligin sonrasi, modernligin tiiketildi§ini gosteriyordu. Aslinda bunlari ayirt etmek her zaman
cok net cizgiler izerinden yapilamiyor, ama biraz konu iizerine ¢aliginca, kategorize ediyorsunuz. Dijital
diinyaya bunlari tasidigimiz zaman da aslinda her sey birbirine giriyor. 1990'larda ya da 1980'lerde oldugu
gibi olay birebir iliskiler tizerinden, gergek hayat lizerinden yiiriise, herhangi bir insan, herhangi bir kiiltiin
seansina yoldan gecerken girmez. Ama herhangi bir kiiltiin dijital seansina yoldan gecerken girebiliyorsunuz,

cunki bir tikla giriyorsunuz, bir tikla gikiyorsunuz. Bazen ¢ikarken dua ediyorsunuz, bazen ¢ikarken alay



ediyorsunuz, bazen cikarken kiifiir ediyorsunuz, bazen bir sey séylemiyorsunuz. iste odalar agiliyor, odaya

giriyorsun ve cikiyorsun. Sanal olunca isler kolay.

Az once soyledigim genel kafa karigikligini agimlamamiz gerekecek. Kafa karisikliginda soyle seyler var:
Geleneksel inanclar diyoruz, geleneksel sonrasi inanglar diyoruz, modernite diyoruz, modernite sonrasi
diyoruz. Bir de genel muhafazakarlasmadan bahsediyoruz. Buradan, benim de iginde yer aldi§gim 90'I
yillardaki caligsmalara - donersek, soyle bir saptama vardi: Cok ¢izgi disi goriilen belli olusumlar, cemaatler,
kisiler ya samimiyetle ya da belli giivenlik kaygilaryla iki seye referans géstermeye caligiyorlardi. Ya islam
ya Atatiirkgiiliik. Bazen ikisine birden... Kitaplarda drnekleri vard; Atatiirkciiligii, islam'i, Mevleviligi ve
uzayhyi birlestirmeye caligan belli olusumlardan so6z edebiliyoruz. Bugiine bakti§imiz zaman, bunlarin

hepsinin aslinda hayatimizda ¢ok daha vurgulu hale geldigini goriiyoruz.

Dijital diinyadaki sdylemler, belki 1920'li yillarda olmadigi kadar keskin bir Atatiirkgtilik, belki Cumhuriyet
tarihinde hig olmadigi kadar keskin bir sekilde islam'a sarilma iceriyor. Soylemde Atatiirkgiiliik ya da islam'in
savunuldugu bir alanda karsiniza uzaylilarla ilgili dosyalarin ¢ikmasi, kisisel gelisimin, hepsi spiritiiellik degil
ama iste mistik sekilde kisisel gelisim vaat eden kitaplarin soylemlerin, videolarin ¢ikmasi, Dogu Asya
kiiltiirlinden esintilerin gelmesi, Latin Amerika'daki samanlarin ayinlerinden bir videoyu seyretmeniz...
Aslinda bu konuda en net oldugunu diisiinen insanlarin bile kafasi o kadar karisik ki bir yandan, dedigim gibi

icinden ¢ikmasi zor hale geliyor.

Bir yandan da Tiirkiye'nin kentsellesme hizini diisiiniin. Hep soylerim, Tiirkiye'de 1980 sayimi ile 1985 niifus
sayimi arasinda bir yerde kirsal niifusla kentsel niifus esitleniyor. Ama 1990'larin sonuna geldigimiz zaman
neredeyse kirsal niifus reel anlamda kalmamis noktada. Kentle hi¢ baglantisi olmayan, yalnizca kdyde
yasayan niifus herhalde %5 civarina diigmiistiir. %10 goriinen kirsal niifus da, yari kirda yar kentte yasayan
ya da kentten donmiis ileri yasta insanlar. Hepsi siireci tam anlamiyla geride birakmis olmasa da modernligi

asmak, modernligi tiiketmek dedigimiz siirece pek ¢ok insan katildi.

Bu arada o islami muhafazakar dedigimiz kesimden de milyonlarca insan yeni dénemin eglence ve tiiketim
kiilttrliniin bir parcasi oldu, ne kadar elestirel dursalar da iclerinde dar bir kesim kendini olabildigince
disinda tutmaya calissa da, onlar da dijital diinyanin pargasi. Bir yandan sekiilerlere fazla dindarlik hatta yer
yer yobazlik gibi goriinen ibadetler yaparken, bir yandan ortak alaninda herkesin ugrayabildigi kiltur
adaciklarini ziyaret ediyorlar. Hem bireysel anlamda hem her tiirlii toplumsal kategorinin kendi iginde ciddi
bir gegis siireci karmasasi yasaniyor. “Bir insan keskin bi¢imde bilimi her seyin lizerine ¢ikaran tavir
sergilerken, boyle bir climleyi nasil kurdu?”, “Bir insan dini bu kadar keskin vurgularken iki ciimle arkasindan
boyle bir sey sdyleyebildi?” ya da “Nasil boyle bir video paylasabildi?” ya da “Nasil boyle bir kitabi dvebildi?”

diyorsunuz.



Kafa karigikhdi, anlam arayisini getiriyor. Anlam arayisi hele bireyselligin, bireyciligin bu kadar yayginlastig
bir donemde, “birey olarak kendimi kurtarayim ama bunu da bir sosyalli§e ¢evireyim” seklindeki dogal
arayisla biitiinlesiyor. Sonugta da herhalde niifusumuzun gok yiiksek yiizdesinin spiritiielli§e, ondan da daha
genis anlamda New Age kiiltiiriine agik oldugu bir noktaya gelmis durumdayiz, ki bu da dogal bir geligim.
Bunun iyi ya da kot bir sey oldugunu soylemiyorum. Ciplak bir olgu. Determinist bakmamaya caligarak
soyliiyorum, ki hayatin akisi toplumlari belli asamaya getirir. Bunu ¢agimizda hem yerel hem global olarak

yaslyoruz. Zaten soylediklerimin pek ¢cogu Tiirkiye'ye 6zgii ya da 6zel degil.

Peki, demin bahsettiginiz iki garanti referansi diisiinerek, -biri Atatiirk digeri islam-islamciligin iktidara
geldigi bir donemde, 2002 ve sonrasinda, ya da tarihsel kirilma olarak 2012'yi alanlar da var, bu donemde

New Age’e ne oldu ya da dinin, dindarhigin kendisine ne oldu?

Ben de bunu demin sizin verdigimiz bir 6rnekle beraber konugalim derim. Simdi insana ¢ok sey vaat eden
taslar var. Taslarin bir sekiiler pazari var, bir de islami pazari var. Instagram fenomenleri iizerinden, -baska
bir yere gidiyormusuz gibi ama- sort bile denmeyecek mini'siyle fenomenlesmisi var, basortisiiyle de

fenomenlesmisi var. Her ikisi de o taslardan satip size huzur vaat edebiliyor.

0 halde islamciligin yeni yiiziiyle birlikte, belki muhafazakarligin piyasacilikla daha rahat iligkilendigi

diisiiniilebilir mi? Sizce New Age, hem dini hem sekiiler piyasaya daha mi iyi entegre oldu?

Oyle bir sey. Pop Cadii Atesi'nin ana ciimlelerinden biriyle séyleyeyim: Benzestiren ama birlestirmeyen, cok
ayrniymis, cok farkliymis gibi gosterirken aslinda ayni yola sokan bir ¢ag kiiltiriinden bahsediyorsak, bu onun
yansimalari. Verdigim ornekler belki biraz ug olabilir ama, ¢ok da marjinal érnekler verdigimi
zannetmiyorum. Tabii ki islami kesimin tamami o basértiilii fenomenlerin diinyasindan degil, hepsi taslardan

ya da Uzak Dogu'dan gelen bilmemne tiitsiisiiniin kokusunda anlam aramiyor.

Kesisim kiimeleri olugmaya basladi, ki bu da zannedersem yeni muhafazakarli§in yiizlerinden birisi. Bunu
pek cok kisi 1980'lerin sonundan 1990'larin basindan itibaren saptamaya baslamistik. Meshur pop
patlamasi sirasinda, bunun tiiketicisi yalnizca sekiiler kesim degildi. Ne zaman ki konserlerde basortiilii
kizlari gérmeye basladik, ki iyi bir seydi, genel kitle kiiltiiriintin, isin dogasinda oldugu lizere, toplumun

tamamini kavradigini gordiik.

Ne kadar kendimizi digarida tutmaya caligirsak ¢alisalim bir ¢cagin kiiltirlinden hepimiz etkileniriz, yani kesis
olup daga ¢ikmadigin miiddetce. Bunun herkese sirayet etmeye basladigini gordiik. Bu da akti akti ve
bugiine geldi. Ben 2002'ye degil, 2012'ye de degil, cok daha dncesine koyuyorum o kirilmayi. Bazilarinin,
benim hi¢ kullanmadigim kelimeyle, laik¢i diye andigi insan tipine donigmekte oldugum icin, ben epey daha

oncesine koyuyorum. Ama 2002 de anlamli bir tarih. Bu is 2002'den sonra kendisine ¢ok daha fazla yayilma



alani buldu. Bu kesim -yani yeni muhafazakarlar, “yeni muhafazakar orta sinif” diyelim aslinda, belki daha
belirgin bir tanim olacak- ongoriildiigi lizere eglence kiiltiiriinde ve tiiketim kiiltiiriinde hakikaten ¢agin her
seyine entegre oldu. Demokrasi kiiltliriine olmadi. Oysa ki benim ve pek ¢ok sosyolog, siyaset yorumcusu ve
¢ok iddiali gazeteci arkadasimin beklentisi, uyum saglanacagi ve dogal olarak daha bir demokratik bir tavrin
gelisecedi seklindeydi. O olmadi, ama isin eglence kiiltiiriine, tiiketim kiiltlirline entegrasyonu neredeyse

kusursuz bir sekilde gerceklesti.

Bu da onlari nerede birlestirdi? Mesela Miislimanlar ve yoga. Simdi burada New Age'den spiritiiellige geldik.
New Age ana okyanus, spiritiiellik de onun iginde bir i¢ deniz diyelim, okyanusun kiyisindan giden... Aslinda
spiritiiellikle i¢ kelimesi de birbirine gok iyi uyusuyor. Spiritiielli§i nasil tanimliyoruz? insanin 6ncelikli olarak
kendisiyle birlikte yiruttiigi bir stireg, kendi icinde bir anlam arayisi. O bireysel spiritiiellik oluyor. Onu
baskalariyla paylagmaya basladigi anda kolektif spiritiiellige doniisiiyor. Glinlimiiziin pek ¢ok insaninda da
bireysel spiritiielligin bir ictenligi var. Diger yandan onu kolektife tasiyip bir yeni kiiglik cemaatin parcasi
olmak, boylece sosyallesmek, miimkiinse de oradan bir sosyal getiri, statii getirisi saglamak var. Climleyi
boyle kurunca fazla elestirel gibi geliyor ama aslinda son derece dogal, insani bir sey.. Bizler de bir gruba
kendimizi begendirmeyi, birtakim insanlarin arasinda yerimizin olmasini istiyoruz. Bu spiritiiel arayislarin
icinde yoga, alanin belki de en yaygini diyebiliriz ¢iinkii yalnizca spiritiellikle sinirli degil. Benim de
doktorum yillardir, boyun fitigindan ve bel fitigindan muzdarip birisi olarak birinci pilates, ikinci yogayi
tavsiye eder. Aslinda son derece mekanik, fiziksel bir tarafi da var, ama birgok insan igin hem beden saghgi

hem de bir anlam arayisi, ruhsal anlayis.

Peki Miisliimanlar yoga yapar mi ya da Misliimanlar yoga yaptigi zaman ne olur? Doktoru tavsiye etmisse
mekanik bir siire¢ olarak yoga yapar. Onun 6tesinde bir anlam veriyor ise ne olur? Sonugta yoganin kokeni
Hindu dini, Hinduizm. islam'dan hayli farkli bir inang, ve hayli farkli bir bugiin ve te diinya dongiisii

tanimlayan bir inang. Bunlarin arasinda geliski var midir, yok mudur?

Ayni plazadaki ayni sirkette ¢alisan, biri daha sekiiler, digeri daha muhafazakéar basortiilii iki beyaz yakali
arkadasi disinelim. Aslinda ikisinin birden yogaya gitmeleri son derece makul bir sey. Sekiiler olan igin bir
celiski gormiiyoruz, bir geligki var mi, yok mu diye sormuyoruz, daha dogal karsiliyoruz. Muhafazakar olanda
celiski var mi, yok mu? Bunun cevabini hig kimse veremez. Bunun cevabini ne bizim gibi disaridan bakanlar
verebilir ne islam alimleri verebilir ne de Hindularin gurulari verebilir. Herkes kendi bireysel alaninda onu
nasil yagiyorsa, ona gore yansitmaya caligir. Buradan ne olur? Ancak iste biz sosyologlara, konugmak

tartismak lzere zihin egzersizi, malzemesi ¢gikar.

Celiski var mi, yok mu? Bireysel diizlemde bakmak lazim. Evinde aksam tek basina yoga yapiyorsun ve
muhafazakar bir insansin. O sirada zihninden gecenler, spiritiielligin en bireysel alani. Ama yoga yaparken

fotografini Instagram’a yiikledigin, “yoga yapiyorumdur, giiliiciik” koydugun zaman, orada is neye doniigiiyor?



Bir sosyallegsme aracina doniisiiyor. iste orada celigki var midir, yok mudur diye diisiinebiliriz. Tabii biz olaya
yalnizca muhafazakar kesim lizerinden baktik. Sekiiler insanlarin da spiritiiellikle kurduklari iliskiyi, global
anlamda yasanan bu alandaki bir geliski lizerinden konusabiliriz. Spiritiiellik, aslinda bireysel huzurla,

bireysel iyilegsmeyle baglantili bir sey.

Guiniimiizde ¢izgilerini ayirmakta zorlandigimiz iki olgudan birisi spirittellik, digeri kisisel gelisim sektor.
Kisisel gelisim sektoriiniin ile spirittielligin vaatleri nerede birlesiyor, bilmiyoruz. Sonugta pek ¢ok insanda
gordiigum, -bu da dogal bir sey, cok elestiri olarak soylemiyorum- spiritiiel olmak ve once “ben”i bulma
istegi, kendi icimdeki “ben”le barigayim. Sonra o “ben"i ne yapacaksin? Spiritielligin felsefesi de standart
degil, degisebilir ama huzuru bulmanin yeterli olmasi lazim. Giiniimiiziin realitesinde o beni bulmak, o giiclii
beni ve huzurlu beni yaratmak nicin gerekiyor? Aslinda dis diinyada basari oykiisuni giiclendirmek ya da bir
basar oykiisii yaratmak igin kullaniyoruz. Yani yalnizca kendi iginde barigmis, huzur bulmus ve evrenin
enerjisinden en pozitif olanlari almanin mutluluguna ermis insan olmuyoruz. Kisisel gelisimle birlestigi
nokta; “6nce kendinle baris”, “kendine merhaba dedin mi?”, vesaire... igler oradan baslar. Nereye gider bu yari
kisisel gelisim, yari spiritiiellik?Aslinda sonugta bizi is hayatinda basariya gotiiriir ya da sosyal hayatta
mesela bir grubun liderligine gotiirir. Kisisel gelisimin bir kolu da liderlik egitimi ya da “nasil lider olunur?”
Ne yapacaksak o kadar lideri, isin o kismini da bilmiyorum ama... Spiritiielligin vadettigi o huzur diinyasini, o
i¢sel huzur diinyasini, dig diinyadaki rekabetin tahrik edici etkisinden korumak, yalitmak ¢ok zor giiniimiizde.
Bunu ancak bir tapinaga kapanarak yapabilirsiniz ki boyle deneylerde de bulunan insanlar var. Biliyorsunuz
tapinak isleri de ticari. Orada “4 bin dolara 10 giinde sana huzur veriyorum” diye vaat ediyor. Yemek de

vermeyebiliyor.

islam'in tarikatlagma bicimi vesilesiyle New Age'e iyi bir alan agabilecegini soylemistiniz. Dini tarikatlarin
ya da cemaatlerin hal3, belli olgiide bir mesruiyeti kaldi mi? Adanmayla ilgili bir kesinti gozlemlediniz mi?
New Age ve islam iliskisi iizerinden genel bir degerlendirme yapmaya kalksak, bugiine dair neler

soylenebilir?

islami cemaatler ya da tarikatler, onlar da birbirlerinden farkli niteliklerde, ok farkli arayislarda yerler var.
Bizim bugiin konustugumuz gergeveye yakin yerler, belki daha sufi deneyimlerinin oldugu belli tarikatler,
cemaatler. Sekiiler insanlar igin tarikatlarin diinyasini ancak giinimiiziin dijital ortamlarinda gozlemleme
imkani bulmus olanlar igin, mesela zikir gekme sahneleri bazilarina ¢ok yadirgatici geliyor. Oysa zikir bile
cemaatin, toplulugun yapisina iligkin bize fazla ipucu veren bir sey degil. Daha sufi, mistik zikir de var;
neredeyse cihadi diyebilecedimiz zikirler de var. Ama genel olarak tabii mistisizmin oldugu yerdeki islami

orgit baska, tarikat baska, cemaat baska diyoruz.

Ozellikle tarikatlar icin sunu soyleyebiliriz, ki mistisizmin oldugu her yerde aslinda, bizim spiritiiellik ya da

daha genis olarak New Age biciminde tanimladigimiz alanla belli 6rtigmeler, cakismalar, benzerlik



bulmamiz mimkiin. Bu degerlendirmeleri yirmi birinci ylizyihn postmodern spiritielligiyle, dzellikle Bat
diinyasindan gozlemleyerek yapiyoruz. Dolayisiyla paralel hale getirmek ¢ok kolay olmuyor. Elbette
iclerinden New Age'e yakin diyebileceklerimiz ¢ikar. Bazi topluluklar o yonde evrilebilir. Ancak bazi seyleri
agmalari su agidan zor, ki 1980'ler 1990'lar igin 6rnegini verdim. Ayni anda hem Islam'a hem Atatiirkgiiliige,
hem medyumluga hem Nostradamus'a, hem uzay sinyallerine vurgu yapan birtakim cemaatlerin islamci
kesim tarafindan Miisliiman algilanmasi baska, daha islami bir tarikatin orada gecirecegi sinav baska.
islami kesim, “Sen islam'dan bahsetme be kafir” der geger. islami tarikat olarak tanimlanan, bilinen bir
topluluk daha sert ve dogrudan tepki gosterebilir. Bizim hem spiritiiellik anlaminda hem New Age anlaminda,
deyim miinasebetsiz kagiyorsa oziir dileyeyim bastan, ihrag mali herhalde Mevlevilik. Turistik olarak da,
edebi olarak da, ticari olarak da, Bati'nin spiritiiel arayis i¢inde olan insanlarina ve Avrupa'nin, Kuzey
Amerika'nin, Asya'nin gelismis yerlerine en fazla seslenebilecek, onlari bugiine kadar en fazla yakalamig
olan yerli olgumuz -ya da evrensel olgu, yerli de saymayabilirsiniz- Mevlevilik'tir. Hristiyan kalarak ya da
spiritlielligin Bati'daki anahtar ifadelerinden biri olan “spiritual but not religious”, yani “spiritiielim ama
dindar degilim, bir dine bagli degilim” diyerek Konya'da, bazen Galata'da o Sufilik deneyimine katiliyorlar,
dénmeye caligiyorlar. Bu onlari islam'in igine sokuyor mu ya da Mevleviligi islam'in disina gikariyor mu?
Anadolu Miisliimanlari iginde Hz. Mevlana diye bahsedenler de vardi. “Hz. Mevlanamiz” diye dua okuyan
insanla, istanbul'un orta iist semtinden yilda bir defa Seb-i Aruz igin Konya'ya giden insan ve Londra'dan
kalkip Sufilik deneyimini gormeye gelip ¢ok da sevmis ve orada spiritiiel anlam bulmus insan... Bunlarin
hepsi icin Mevlevilik ayni sey mi? Ortada bir tane Mesnevi var, bir tane yasanmig hayat var, lizerinden gegmis
yiizyillar var. Onun igin islami cemaatler, tarikatlar, islami bazi egilimlerin, bazi mistik arayiglarin, New Age'le
ne kadar uyumlu olacagi gruptan gruba, hatta neredeyse bireyden bireye degisir. Ama demin sdyledigim seyi
burada tekrarlayayim: Geleneksel islam icinde gordiigiimiiz ok daha muhafazakar bazi cemaatlerin,
tarikatlarin bugiin daha rahat davranma ozgiirliikleri var. Ancak mistikligi, Sufiligi biraz daha New Age'e
kaydiracak, biraz daha spiritiiellige kaydiracak insanlar, eger islami vurgulari sekiilerlerin g6ziinde giiclii ise
ve Mevlevilik gibi turistik ticari getirileri de fazla olmaz ise, kendi islami kesimlerinden daha fazla tepki

gorme riskleri biyuk.

Hocam Mevleviligin ticari boyutu dediginizde aklima geldi, Mesnevi Terapi gibi kitaplar vardi, hatirlarsiniz
belki. Daha da ilginci Mesneviden Cevaplar diye bir kitap vard, rastgele bir sayfa a¢iyordunuz ve sadece
tek bir sloganla size cevap veriyordu. Once iginizden soruyu soruyorsunuz, sonra kitabi agtiginiz anda
mesela “Kolaylikla olacak” ya da “Sabret, sabretmeyi bil” gibi ciimlelerle karsilagiyorsunuz. Boyle bir
aforizmaya sikigma ve pargali kullanim hali New Age’e dair ne soyliiyor? Yani tek basina piyasalagsmanin

yayginlastigi bir donemi mi isaret ediyor ya da baska sekilde degerlendirmek miimkiin mii?

Simdi soruyu ikiye béliip cevap vereyim. ilk verdiginiz drnekten, hani “igcimden bir sey geciriyorum”...

Mesnevi'den alintilarin oldugu kitap, aslinda Mesnevi'den alintilar da degil. Rastgele yazilmig ciimleler var.



Kitabi aginca “A olacakmis” demenin, “Buglin su e-maili on kisiye iletirsen istedigin olacak” demekten farki
yok. Ancak meselenin goyle bir yonii de var, New Age ya da spiritiiellik biraz da modernitenin bazen fazla
dayatici halde omurgasini olusturan rasyonaliteye, akilciliga, onun baskisina tepki. Modernitenin bu
yoniinden kagis arayisi var ve kimsenin de bunu yargilama hakki yok. Yani, sen her zaman gok akilli
olacaksin, ¢ok rasyonel olacaksin! Sagma da gelebilir. Sagma soyut bir kavram, ama sagmanin somutlandig
yer de olabilir ve 0 somut sagmaligi da secebilirsin. Rasyonaliteden kagisin bir mantigi var ama... Mesela bu
kitap nerede kullanilabilir? Universite kantinine kitap kazara diistii, orada dalga gecmek igin arkadaslarla

eglenmek icin kullanilir, ama bunu hakikaten ciddiye alan insanlar oldugunu da goriiyorum.

Isin ticari boyutuna gelince, burada da yine sikga yapti§imiz kitle kiiltiirii tanimlarina doniiyoruz. Geleneksel
olarak, popiiler kiilturle kitle kiltiirint ayirdigimiz zaman, popiiler kiiltiir kendiliginden dogmus ve ilk
asamasinda ticarilesmemis olabilir. Kitle kiiltiirii ise zaten isin endiistrilesmis, ticarilesmis hali. Glinlimiizde
herhangi bir sey sosyallestigi anda, hangi aragta olursa olsun, kitle kiiltiiriiniin parcasi haline geliyor.
Twitter'da kitle kiiltiiriinii ok elestirdigimiz bir flood yazdi§imiz zaman bile, o endiistrinin pargasi olmus
oluyoruz. O zaman ne yapacagiz? Buna itiraz etmiyoruz. Araglar bu, bu araglari kullanacaksin. Twitter'dan
yazacaksin. Facebook'tan yazacaksin. Yazdigin makaleyi internetten paylasacaksin. Kitabin piyasaya
¢tkacak, indirilecek. Bu yanlis demiyorum ama sonugta her sey iyi kotii ticarilesiyor. Ancak, ticarilesmek
baska, sektorlesmek baska bir sey. Hem o genis New Age alani, hem de 6zel olarak spiritiiellik alaninin
sektorlesmekten kendini kurtarabilmis bolgesi var mi bilmiyorum. Pek ¢ok sey basl basina sektore
doniisiiyor. Budizm hakikaten tam anlamiyla kavrayanlara iyi gelecek ve insanlik adina da iyi seyler vaat
eden bir 6greti olabilir. Ashinda tam din de diyemeyiz, 6greti diyebiliriz. Bunu yargilama hakkimiz da yok, sen
niye inandin ya da inanmadin diye... Budizm basl basina bir sektor degil mi? Budizmi birakin, Buda bir
sektor. Diinyada Buda sektorii, diye bir sey var. Ayni sey Mevlana ve Mevlevilik igin de gecerli. Cok i¢ten bir
sufi deneyimi yasayabilirsiniz, hakiki bir Mevlevi olabilirsiniz. islam tarihinin 6nemli bir Miisliman kisisi
olarak Mevlana'yi ¢cok sevip, Mesnevi'ye ¢ok deger verebilirsiniz. Ona igtenlikle dua edebilirsiniz. Higbir dini
inanciniz olmadan da bir anlam bulup hayatinizi Mevlevilige gore yonlendirebilirsiniz. Bunlar baska, ama
Mevlevilik bir sektordiir. New Age alanindaki hemen her sey sektordiir. Spiritiiellikte de vadedildigi gibi
kendimizi hakikaten diinyadan yalitarak i¢sel bir seriivene ¢ikabiliyorsak -oluyordur insanlarin hayatinda, o
anlari ayri tutalim- onun disinda kabul etmek lazim ki bir sektor. Bir seyin sektorlesmesi icindeki her
parcanin kirli oldugu, kirlendigi anlamina gelmez. Zaten biz boyle yatili okul teftisi gibi temizlik, kirlilik testi
yapmiyoruz. Biz sosyolojik agidan bakiyorsak, belirli profillerdeki giinimiiz insaninin nigin spiritiiellige bu

kadar yoneldigini ve bu yonelimin giderek daha kitlesellestigini diislinmemiz, tartismamiz lazim.

Bu konuya gelince hep sdyle bir huzursuzluk oluyor: insanlarin temiz kalple, iyi niyetle, samimiyetle yoneldigi
alanlara karsl yargilayici, tepeden bakici, hiikmetmeye caligici sdzler mi sdylliyorum acaba? Boyle olmaktan

imtina ederim ama elestirel olma hakkimiz da her zaman var. O alandan pek ¢ok kisinin ve grubun da beni



agir elestirdigi, tahrik edici tavirlari da olmuyor degil. Ben hep iki tarafindan gidiyorum. Olayin olmasi
gerektigini diistindiigiin boliimi var kafanda. Sosyolog da demiyorum kendime, sosyoloji diplomasi sahibi
biri olarak bu konularda konuguyorum. Bireysel olarak baktigimda ise, “Yani insan buna da kanmaz ki be
kardesim” diyorum. Siirekli bu ikisinin arasinda kaldigim igin bazi seyleri vurgulamam, tekrarlamam

gerekiyor.

Bu tiir metinlere baktigimizda, bireysel olarak bazen yargilama olmasa da, anlamama hali, bir garpigma
hali oluyor. Ama alay eden de var. Aklima yakin zamanda sosyal medyada ¢ok paylasilan bir stand-up
gosterisi geldi. Diyordu ki, “Skolastik diisiincenin merkezi bugiin Kadikoy”. Tabii biraz “Buna da nasil
diisiiliir, olur mu boyle bir sey?” tonuyla, bir mizah malzemesi yapiyor, ama demin soylediginizle bir
siirekliligi belki bundan kurmak miimkiin olabilir. Hani, “Boyle bir donemde, Nisantasi'nda nasil bayle bir
sey olabilir diye soruluyordu ama aslinda tam da Nisantasi'ydi onun yeri”, demistiniz. Bugiin de simifsal
acidan bayle mi? Yani moderni ardinda birakmaya ¢aligsan biraz daha orta sinif ya da belki iist sinif igin mi

gecerli bu anlam arayisi1? Bir olgiide tekrara da diisecektir belki ama?

Aslinda bu 6nemli bir soru. Dedigim gibi yalnizca ekonomik anlamda sinif degil, kiiltiirel sermaye yoniiyle de
daha muglak ve genis anlaml bir sinif lizerinden baktigimiz zaman, konustugumuz baglamda spiritiiellige
daha ¢ok, evet orta sinif, orta list sinif yogunlasiyor. Ama sinif davranislarini da otuz, kirk, elli yil oncekiyle
ayni bicimde degerlendiremiyoruz. Siniflar, eskiden oldugu gibi, birbirinden kolay ayriimiyor. Bir de daha
once sinifi, gercek hayat iizerinden konusuyorduk. Simdi sanal diinyada sanal kimlikler, dijital kimlikler, her
an lizerimize yapistirip cikartabilecegimiz kimlikler iizerinden konusuyoruz. isin dijital alemde dénen haline
baktigimizda, ekonomik anlamda orta list sinif degil, iist sinif da olabilirsiniz. Sinif alti dedigimiz, mesleksiz
formasyonunuz, gelirsiz kesimden de olabilirsiniz. Eskiden cikletlerin iginden bir tane kafa ¢ikardi, alti tane
kiyafet olurdu. Kartlari degistirirsiniz, ayni kafa boksor olur, dansoz olur... Bahsettigim, bunun dijital
versiyonu, hemen her siniftan olabiliriz. Giindelik hayattaki sinif davraniglari daha yakalanabilir. Ornegin orta
alt sinif biri, yoksul biri, kendini zenginmis gibi gostermeye sunmaya basladiginda, bunu ancak yoksullara
yedirebilir. Ust siniftan insanlar tarafindan kisa siirede anlasilir “bu aslinda dyle tiiketmeye aliskin degil” vs.

diye.

Sanal alemde hem dyle sinif ayirt etmek kolay degil hem de baska siniflarin davraniglarini taklit etmek kolay.
Orta alt sinif olup da orta sinifin, list sinifin spiritiielligine ortak olmus insanlar bulunabilir. Sanal alemde bu
egilime kapilayim ya da kapilmig gibi goriineyim de, en azindan dijital olarak sinif atlamis olayim, diyen
insanlar da olabilir. Sinif davranislarini dijital diinyada ayirt etmek zor, ancak spiritiiellik 6z, ruhu itibari ile
tamamen degilse de biiyiik dlciide hala orta sinifa, orta st sinifa, hatta daha da agikgasi cinsiyet agirlikh da

kismi var, kadinlara hitap ediyor.



Kendi yaptigimiz isler de daha ¢ok kadinlarin ilgisini ¢ekiyor. Mesela popiiler bilim konferanslar, felsefe
konferanslari, edebiyat atolyeleri... Bunlara da kadinlar daha fazla katiliyor. Bir g6zlemimi paylasayim;
Tiirkiye'de orta sinif kadinlar olmasa bircok yayinevi batar. Ozellikle edebi kitaplari en cok kadinlar okuyor.
Spiritiiellik dedigimiz zaman, ilk birkag climle iginde, illa ki agzimizdan arayis kelimesi ¢ikiyor hani,
spiritiiellikle sinirl olmamak iizere, toplum iginde kadinlarin erkeklerden daha yiiksek oranda, asma

arayisinda oldugunu gozlemliyorum.

Zannedersem bizim podcast dinleyicileri de gogunlukla kadin. Kitaplarimizin okurlari da kadin, videolarimizi
seyredenler de... Bunun da yorumunu, bu alanda ¢alisan insanlara birakayim, ama kadinlara da tesekkiir

borcumuz var.

Son olarak, bugiin akademik alanda bu konular ne sekilde galiilabilir? internet Dolunay Cemaat gibi bir
giindem iizerinden tekrar bir aragtirma sorusu sorsak ya da kapsamli bir diisiinme projesine girigsek,
bugiiniin materyalleri ne olabilir? 0 metinde New Age'in ¢esitli tarikatlarindan, Fethullah Giilen'den

bahsediyorsunuz, bugiin yogadan bahsettik. Bugiiniin malzemesi baska ne olabilir?

illa New Age'le sinirlamiyorsak, Meri¢ Keskin tarikatina bakarim, Doktor Tayyar Oz tarikatina bakarim,
Doktorumuz Emre Bey... Bu tiiketim tarikatlari var ya, bu fenomenler... Olayin mafyatik tarafi son giinlerde ¢ok
glindemde, konusuluyor. Fakat ben su iliskiyi gozmeye calisiyorum: Mesela, bir fenomen var, yillarca bir
kozmetik firmasinda galismis, bir makyaj silme siitii tavsiye etti. Ayni kisi sucuk tavsiye ediyor, karadut ozii
tavsiye ediyor, bluetooth kulaklik tavsiye ediyor, tatil yeri tavsiye ediyor... insanlar da “filanca tavsiye etti”
diye buna inaniyor. Ondan sonra yorumlara “sunun tavsiyesiyle geldim, bebisim yemedi”, "bunun tavsiyesiyle
geldim, kocama aldim, yok ¢eyizime aldim, kullanmadim”, bu tiiketim diinyasi... Demin pozitif anlamda kadin
yogunlugundan soz ettik. Bu kez pozitif mi negatif mi bilmiyorum, ama kendini e-ticaret diinyasina ve
fenomenler iizerinden donen tiiketim diinyasina kaptirmig insanlar iginde de bir kadin agirhgi var. Burada,

yeni hayatin zihinsel kodlarini ve giindelik hayat ideolojisini gozmeye yarayacak ¢ok fazla malzeme var.

Ben kitap yorumlari da, film yorumlari da okuyorum. Amazon International'dan baska iilkelerin
yorumlarindan yola gikarak bir seyler yapmay diisiinmiistiim yapmadim, belki bana da tesvik olur. 2.99,
1.99'a romans kitaplari almak icin, nasil se¢ecegimi bilmiyorum, yorumlari okumaya bagladim. Kitap
almadim, sabaha kadar yorum okudum. Diyelim 2021, o yilin Amerikali romans kitap okurlarinin -ki yiizde
99'u kadin- o kitaplara nasil baktigi goriiliiyor. Hakikaten oralarda hem sosyal bilimler agisindan insana epey
anahtar malzeme verecek, hem de insani anlamda hafif endiselere sevk edecek seyler ¢ikabiliyor. Ve tabii
biitiin bunlara bakip bakip en sonunda su noktaya gelebiliyorsunuz: “Ben de karadut 6zii pazarlayayim, ben

de ¢am kozalagi pazarlayayim”. Mesela zannedersem bes yil 6ncesinde kadar Tiirkiye'de herhangi bir cam



kozalag iirlinii tiiketen on bin kisi filan vardi ve simdi her yer cam kozalagi regeli, gcam kozala§i macunu,

¢am kozalagi 0zi.

Bir zamanlar hig bilinmeyen, bulunmayan propolis... Propolisi, bilmiyorum on yil 6nce mi duymustum ilk defa
ne, ama her sene kis baglarken “biraz propolis almak lazim” diyoruz, yani giilerken biz de onun pargasi
haline geliyoruz. Aldigimiz seyin de propolis oldugu belli degil. Online aligveris sitesindeki propolis
yorumlari iizerinden baskalari ile kavgaya girmek de ¢ok baska bir diinya: Orada propolis bilen insan,
bilmeyen insani asagihyor. “Ari ekmegiyle an siitiinii ayirt edemeyenler propolis yorumu yapmasin” filan

yaziyor. Giizel, ben egleniyorum.

0 halde yorumlarin en azindan iyi bir akademik ¢alismaya da doniisebilecegine dair bir oneriniz var

denebilir mi?

Dijital tiikketim diinyasi aslinda daha gok metrik analizler iizerinden konusuluyor, yani istatistikler... Su kadar
bin irilin satilmis, su kadar insan almis, memnuniyet anketinde sunlar denmis, vb. Oradan profil gikarmaya
calisiliyor. O yorum, bakis, kapihs, biitiin o dalgaya kapilmisken kendini disardaymis gibi goriis... O baska bir
sey. YouTube shorts, yemek video yorumlari diinyasi iilkemizde... Bes ciimleyle her giin elli milyon yorum
nasil ¢ikabilir? Ayrica kendini her yerden farkl goren, -eksisozliik filan da dyle- ilk yorum neyse aslinda yonii
o belirliyor gibi. Orada da “Vay dayinin koftesi glizelmis eline saglik, esnaf dedigin boyle olacak” yazdin m,

boyle devam ettiriliyor.

Orasi ¢alismak, genel zihniyet oriintiilerini anlamak icin verimli bir alan, ama elbette ¢ikis noktasi olarak.
Orada insanlarin kimlik olusturma c¢abalari da var, sosyallesme arayislari da var. Bir diger taraftan kendilerini

bireysel olarak nasil farkhlastirmaya ¢alistiklarini da gorebiliyorsunuz.

Bize zaman ayirdiginiz i¢in tesekkiirler.
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Bu calisma genellikle apolitik olarak adlandirilan, bireysel degisimi, gelisimi ve tekamiilii hedefleyen spiritiiel
hareketler ile siyaset arasinda duygular sosyolojisinin kavramsal imkanlarini kullanarak bir iliski kurmaya
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bu iddiasini 2018 ve 2020 yillari arasinda yaptigimiz bir alan aragtirmasinin verilerinden yararlanarak
temellendirmeye ¢aligiyor. Bunun igin 6ncelikle duygu siyaseti ile neyi kastettigimizi, ardindan da spiritiiel
hareketleri neden bu kapsamda degerlendirdigimizi anlatmaya ¢alisacagiz. Boylece hem duygular
sosyolojisi hem de spiritiiel hareketler literatiiriine katki sunmayi amacliyoruz. Bu kapsamda dncelikle

duygu, duygulanim, kamusal duygular ve duygu siyaseti gibi kavramlari, bu kavramlarin icinden ¢iktig
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duygular sosyolojisi alani gcergevesinde ele alip spiritiiellik, duygular ve siyaset arasindaki iliskileri
tartisacak; ardindan da bu tartigmalari birbiriyle baglayip alan bulgularyla birlestirmeye ¢alisacagiz. Makale,

ulastigimiz sonuglarin genel bir degerlendirmesi ile son bulacak.

Anahtar Kelimeler: spiritiiellik, spiritiiel hareketler, duygular, duygu siyaseti, duygusal kamusal alan

SPIRITUAL POLITICS: ATTEMPT
FOR CONSTRUCTING AN
ALTERNATIVE PUBLIC SPHERE

Abstract

By using the conceptual possibilities of the sociology of affect, this study tries to establish a relationship
between politics and spiritual movements, which are generally called apolitical, aiming at individual change
and self-development. Benefited from the data set from the field research we conducted between 2018 and
2020; the article claims that spiritual movements appeal largely to emotions as well as their spiritual
qualities, and they are carrying out a kind of an affective politics and trying to build an alternative affective
public sphere. For this purpose, we will first try to explain what we mean by politics of affect and then why
we evaluate spiritual movements in this context. Thus, we aim to contribute to both the sociology of affect
and spiritual movements literature. In this context, we will first discuss concepts such as affect, emotion,
public feelings, and affective politics within the framework of sociology of affect. Then we will discuss the
relationships between spirituality, emotions and politics and try to relate them to the findings from the field.

The article will end with a general evaluation of our results.

Keywords: spirituality, spiritual movements, politics of affect, affective public sphere

Girig
2008 ve 2011 yillari arasinda “Tiirkiye'de Toplumsal Yapi ve Din®” adl Tiirkiye capinda kapsamli bir arastirma
yaptik. Yapisalci bir yaklagimla tasarladigimiz bu arastirmada hem inanglar hem de pratikler agisindan daha

ziyade geleneksel dindarlik bigimlerine odaklanmistik. Bu baglamda din meselesini beg temel gerilim

ekseninde (kutsal-diinyevi, kamusal-6zel, geleneksel-modern, kitabi din-yasanan din, dini bilgi-bilimsel bilgi)

® Aragtirmanin sonuglari kitap olarak yayimlandi. Ayrintili bilgi igin bkz. Aksit vd. 2012.



ve toplumsal cinsiyet, ekonomi, siyaset-hukuk, inang ve ibadet boyutlarini kapsayan bese beslik bir matris
cercevesinde analiz etmeye ¢alismistik. Ancak bu arastirmay: yiiriitiirken, yani insanlardaki geleneksel dini
inang ve pratiklerin bigimlerini anlamaya c¢alisirken; birgok sehirde dine kayitsizlikla, deistlikle, agnostiklikle
ve dinsizlikle de karsilagtik. Buna ek olarak literatiirde yeni dini hareketler ve/veya yeni ¢ag hareketleri
olarak da adlandirilan bir ¢ok farkli dini olusumlara ya da kendilerine has, bireysel dini tutum, inang ve
davranislara sahip insanlara da rastladik. Ancak mevcut arastirmanin kapsamini agan bu durumlarin basli
basina ayri bir aragtirma konusu olabilecek kadar zengin oldugunu diistindi§iimiiz ve heniiz bu konuda bir
hazirh§imiz olmadigi igin bu ¢aligmay bir sonraki projeye erteledik. Aradan gegen on yillik siire zarfinda
yoga, reiki, tantra, sifacilik, samanlik, bioenerji, alternatif tip, astroloji, numeroloji, meditasyon, ruhsal
varliklarla iliski, kabala vb. birgok farkl bireysel spiritiiel inanglarda ve pratiklerde bir patlama yasandi. Bu
nedenle 1 Ekim 2018 - 1 Mart 2020 tarihleri arasinda “Tiirkiye'de Spiritiiel Arayiglar®” adini verdigimiz ve

amacini asagida agikladigimiz yeni bir arastirma yaptik:

Peki, neden insanlar bu tiir inang ve pratiklere ilgi duyuyorlar? iste bu aragtirma 6zel olarak bu meseleye
odaklaniyor; geleneksel dini pratiklerden (camiye gitmek, oru¢ tutmak, namaz kilmak, bir dini cemaate ya da
tarikata mensup olmak vb.) ziyade kigisel/0znel deneyimi 6ne ¢ikaran bu tiir arayiglara déniik ilgiyi, biiyiik
cogunlugu Miisliiman bir iilkedeki yerel dini tecriibe bagGlaminda anlamayr amacliyor (Cengiz, Kiigiikural, Giir
2021, 5.12).

Bu proje kapsaminda once farkli spiritiiel ortamlari ziyaret ettik ve buralarda proje 6ncesinde, sirasinda ve
sonrasinda da siiren katilimci gozlemler yaptik. Bunlar arasinda, ¢esitli dergahlar, cemaatler, zikirler,
meskler, yoga ve meditasyon kamplari, gemberler yer aldi. ikinci asamada istanbul, Ankara, izmir, Mugla,
Canakkale ve Konya'da kartopu teknigi kullanarak derinlemesine goriismeler yaptik. En az ii¢ yildir spiritiiel
inang ve pratiklerle ilgileniyor olmak kosulu ile kadin ve erkek sayilari esit ve her ilden 12 goriisme olmak
iizere toplamda 72 goriisme yapmayi planlamistik; ama cesitli nedenlerle fazladan goriigmeler yaptik ve sayi

84'e ulasti.

Bu miilakatlarda katilimcilara kendi hayat hikayelerinden ve spiritiiel meselelere nasil ilgi duyduklarindan
(katilim motivasyonu) baslayarak bir dizi soru sorduk. Bu sorular dini ve tasavvufu da kapsayacak bicimde
genel olarak katihmcilarin inang ve pratiklerini, toplumsal cinsiyetle ilgili meseleleri, sifacilik, alternatif tip ve
saglik soylemlerini, spiritiielligin doga, ekoloji, siyaset ve ekonomi ile iliskisini igeriyordu. Ortalamasi iki saat
olmakla birlikte bazi miilakatlar cok daha uzun siirdii. Bazi kisilerle birden ¢ok kez bulustuk. Bu sekilde dokuz

saati gegen goriismelerimiz de oldu (Cengiz ve Giir, 2021 s. 69).

4117K270 no'lu “Tiirkiye'de Spiritiiel Arayiglar” adli arastirma projesine verdigi destek icin TUBITAK'a cok tesekkiir ederiz. Bu arastirmanin
sonuglari da yine kitap olarak yayimlandi. Bkz. Cengiz, Kiigiikural, Giir 2021.



Arastirmanin son asamasinda ise Survey Monkey yazilimi iizerinden 528 kisiye ulasan cevrimici bir anket
yaptik. Biitiin bu ¢aligmalar neticesinde meseleyi; yani insanlari spiritiiel hareketlere katiimaya yonelten
etkenleri makro ve mikro faktorler baslklan altinda iki boliimde analiz ettik. Makro faktorlerle modernlesme,
sekiilerlesme, neo-liberallesme ve postmodernlesme gibi diinya-tarihsel siireglerin etkilerini; mikro
faktorlerle de katihmcilarin bu hareketlere katilmalarini tesvik eden sosyo-ekonomik profillerini, sinifsal,
kiiltiirel ve ideolojik aidiyetlerini, travmatik ve “mucizevi” deneyimlerini, “orta sinif yalnizliklarini”,
“kamusalli§in kaybi” baglaminda degerlendirmeye calistik. Elbette bu kisa makalenin sinirlari igerisinde
biitiin bu bulgulari burada ayrintili olarak tartismaya imkan yok. Ancak sonug olarak, kitabin ilgili bolimiinde
spiritliel hareketlerin spiritiiel nitelikleri yaninda biiyiik oranda duygulara hitap ettigini ve bir tiir duygu
siyaseti yiriittiiklerini iddia ettik ve meseleyi kabaca soyle 6zetledik: “Tarihte Protestanhigin yeni kapitalist
girisimcilerin dini ihtiyaclarina karsilik gelmesi gibi spiritiiellik de temelde inanca meyilli sekiiler orta
siniflarin duygusal ihtiyaglarina hitap ediyor, onlari cezbediyor ve bundan sonra daha da yayginlasacak gibi

goriiniiyor” (Cengiz, Kiigiikural, Giir, 2021.s. 172).

Bu makalede ise kitapta kisaca tespit edip biraktigimiz bu hususu biraz daha agip derinlestirerek hem duygu
siyaseti ile neyi kast ettigimizi hem de spiritiiel hareketleri neden bu kapsamda degerlendirdigimizi
anlatmaya galigacagiz. Boylece hem duygular sosyolojisi hem de spiritiiel hareketler literatiiriine katki
sunmayi amachyoruz. Bu kapsamda oncelikle sosyal bilimler alaninda duygularin neden 6nemli oldugunu;
ardindan duygu, duygulanim, kamusal duygular ve duygu siyaseti gibi kavramlari, bu kavramlarin i¢inden
¢iktigi duygular sosyolojisi alani gergevesinde ele alip spiritiiellik, duygular ve siyaset arasindaki iligkileri
tartisacak; liclincii asamada ise bu tartigmalari birbiriyle baglayip alan bulgularyla birlestirmeye

calisacagiz. Makale ulastigimiz sonuclarin genel bir degerlendirmesi ile son bulacak.

Duygularin Onemi

Son yillarda siyaset ve sosyoloji literatiiriinde duygularin etkisi giderek daha gok tartisiimaya ve dnem
kazanmaya basladi. Elbette bunun bir dizi nedeni var. Birincisi, tarihsel olarak duygularin aklin, bilimin ve
siyasetin rasyonel kamusu disinda goriilmiis ve degerlendirilmis olmasidir. Aristoteles'ten beri duygular
polis'e degil oikos’a dahil bir sey olarak goriilmiistiir. Modern donemde ise duygularin siyasetle iligkisine dair
bu durum biiyiik oranda devam etmekle birlikte duygular genellikle psikoloji ve psikiyatri alanlarina dahil
surecler olarak kavranmistir. Bununla birlikte ondokuzuncu yiizyil sonu ve yirminci yiizyil baslarinda
meselenin toplumsal boyutlarinin altini gizen halk/kitle psikolojisine dair bazi 6nemli eserler® de kaleme
alinmistir. Hatta sosyolojinin kurucu figiirlerinin kuramsal perspektiflerini duyguya yaslamasalar da ozellikle

din konusundaki analizlerinde belli dl¢iilerde duygularin 6neminden bahsettiklerini biliyoruz. Durkheim'in,

® Gustave Le Bon'un Kitleler Psikolojisi (1895); Wilhelm Wundt'un Halklarin Psikolojisi (1921) ve Freud'un Kitle Psikolojisi (1921) kitaplan bunlara
ornektir. Hatta Elias Canetti’'nin 1960'ta yayinlansa da iizerinde otuz yil ¢alisti§i tinlii kitabi Kitle ve Iktidar da bu donemin bir riinii sayilabilir.



toplumsal ve dini gruplarin olusumunda duygularin kurucu 6neminden bahsetmesi, Weber'in Protestan
Ahlaki analizinin neredeyse biitiiniiyle dinsel duygulari ve motivasyonlari temel almasi, Marx'in dini “ruhsuz
diinyanin ruhu, kalpsiz diinyanin kalbi, ezilenlerin i¢ ¢ekisi” olarak nitelendirmesi biiyiik oranda duygular
merkeze alan analizlerdir. Yine de akli ve rasyonel tercihi temel alan hakim pozitivist “bilimsel bakig”
duygulari, genellikle irrasyonel ve istikrarsiz buldugu igin arastirma nesnesi yapmaya pek deger gormemistir.
Ancak son 40 yilda bu durum degismeye baslamis; felsefi koklerini ve ilhamini Spinoza'dan, Deleuze ve
Guattari'den, elestirel feminist psikanalizden, post yapisalci soylem kuramindan, feminist ve queer
kuramlardan, travma ve hafiza galismalarindan alan yeni bir yaklagim® Russell Hochschild (2003), Brian
Massumi (2019), Maurizzio Lazzarato (1996), Bruno Latour (2014), Michael Hardt ve Antonio Negri (2001),
Nancy Chodorow (2007), Eva Illiouz (2011; 2013), Sara Ahmed (2004; 2012; 2015), Eve Kosofsky Sedgwick
(2003), Svetlana Boym (2009), Lauran Berlant (2000), Ann Cvetkovich (2003; 2007) gibi ¢agdas diisiiniirlerin
de katkilariyla sosyoloji’ iginde oldukga 6nem kazanmistir. Nitekim ¢agdas sosyal bilimlerin tarihinde bu
durum dilsel (linguistic turn) ve kiiltiirel doniim (cultural turn) noktalarindan sonra gelen bir ligiincii

(duygusal) kirilma (affective turn) olarak nitelendirilmektedir (Clough, 2007).

Meseleye bu perspektiften baktigimizda siyaseti, siyasal alani ve siyasi hareketleri biiyiik harfle yazilan
Siyaset'in ve onun geleneksel ya da anaakim kurumsalliginin (devlet, parlamento, secimler, siyasi partiler,
cikar gruplari, sivil toplum kuruluglari vs.) disinda bir yerlerde de gormek miimkiin olabilir. Bu bize cagimizin
siyasi krizleri ve bu krize yonelik ¢oziim girisimleri konusunda da bazi fikirler verebilir. Bu baglamda ozellikle
2000'li yillardan sonra, mikro politikaya®, miistereklere® ve minor siyasete'® yénelik artan ilginin ve bu
konuda yapilan bazi caligmalarin, ufuk acici katkilarda bulunabilecegini diisliniiyoruz. Zira biz zaten spiritiiel
hareketlerin, i¢inden gectigimiz bu neoliberal post-gercek ¢aginin krizlerini agmaya doniik girisimler
oldugunu ve bu tiir arayislarin bu krize yanit olusturmak iizere ortaya ¢ikan diger benzer hareketlerle (insan
ve hayvan haklari, veganlik, vejeteryanlik, ekoloji, toplumsal cinsiyet odakli hareketler vb.) ayni dalga
boyunda yer aldigini diisliniiyoruz. Ancak bu tartigmaya gegmeden 6nce sonraki béliimde bazi temel

kavramlari agikliga kavusturmak gerekiyor.

¢ Bu konudaki gelismeleri 6zetleyen bir galisma igin bkz. Turner (2009). Duygularin tarihine kapsamli bir bakis igin ise bkz. Afacan (2022).

7 Tiirkiye'de duygular sosyolojisi alani heniiz yeni gelisiyor olsa da oldukga dikkate deger bazi 6ncii calismalardan bahsetmek gerek. Bunlarin ilki
siiphesiz Ulus Baker'in (2010) galismasidir: Kanaatlerden imajlara: Duygular Sosyolojisine Dogru, Birikim. Bir diger 6nemli ¢alisma Demet Dinler'in
(2014) “Sinif, Erkeklik ve Duygular Uzerine Denemeler’inden olusan ve Metis tarafindan yayimlanan igginin Varlik Problemi adli eseridir. Nagehan
Tokdogan'in yakin zaman 6nce (2018) iletisim Yayinlari tarafindan yayimlanan ve 2019 Yunus Nadi Odiili'nii kazanan Yeni Osmanlicilik: Hing,
Nostalji ve Narsisizm, adli galigmasi ise daha simdiden alanda bir klasik niteligi kazanmistir. Mustafa Kemal Cogkun’un Dipnot Yayinevi'nden
Eyliil ayinda cikan (2023) Sinifin Duygulari: isgiler, Duygular ve Sinif Miicadelesi adli galigmasinin da problemi bagka bir yerden kurarak hem isgi
sinifi calismalarina hem de duygular sosyolojisi alanina ciddi bir katkida bulunacagini diistiniiyoruz.

¢ Bkz. Massumi (2019).
° Bkz. Walljasper (2015), Erensii (2013) ve Aykag (2018).

19 Bu konuda Tiirkiye'yi odagina olan oldukga yetkin bir galisma igin bkz. Kara (2019).



Duygularin Sosyolojisi ve Siyaseti

Duygu terimi hem giindelik dilde hem de 6zellikle psikolojide genellikle bireysel ve 6znel hislerin ifade
edilmesini anlatmak igin kullanilmaktadir (Karakas, 2017). Psikoloji ve norobiyoloji arasinda evrensel birincil
duygularin olup olmadigina iligkin tartisma devam ededursun, birgok arastirma insani deneyimin 6fke, korku,
iiziinti ve mutluluk olarak en azindan dort ilksel duygu igerdiginden bahsetmekte; bunlara sasirma, tiksinti
ve beklenti gibi duygular da eklenmektedir. Bu temel duygularin diisiik orta ve yiiksek yogunluklu farkl
varyantlarindan (utanma, sugluluk, kiskanglik, merak, imrenme, saygl, intikam, ziippelik, nostalji, 6zlem vb.)
da bahsedilmektedir (Turner, 2009: 342). Ancak biz burada duyguyu, yukarida ifade edilen durumlari da
iceren daha genis bir cergcevede Spinoza'nin kullandigi anlamda; “etkileme ve etkilenme” giicii olarak yani
biitiintyle iligkisel bir siire¢ olarak ele aliyoruz. Zira Spinoza, Ethica'da duygu meselesini yaygin giindelik

kullanimin 6tesinde oldukca farkli bir bicimde tanimliyor.

Duygulanis deyince Bedenin etkileme (tesir etme) giiciiniin artmasina veya eksilmesine, tamamlanmasi ya da
indirilmesine sebep olan Bu Beden duygulanislarini, ayni zamanda bu duygulanislarin fikirlerini anliyorum. Bu
duygulamiglardan birinin upuygun sebebi olabildigimiz zaman duygulanis deyince bir etki (action); baska
durumlarda bir edilgi (passion) anliyorum... insan bedeni etki giiciinii arttiran ya da eksilten birgok tarzlarda
duygulanmis olabilir: ayni gii¢ iizerine hicbir noktadan tesir etmeyecek tarzlarda duygulanmis olabilir (Spinoza,
2009, s.131).

Spinoza “duygu (Affectus) ve duygulanis/duygulanim (Affectio) (emotion) terimleri'" arasinda bir ayrim
yapiyor ve duygulanisi, siiregiden deneyim igindeki duygunun ¢ok kismi bir ifadesi olarak degerlendiriyor
(Massumi, 2019, s.20). Burada 6nemli olan ii¢ sey var. Birincisi Spinoza'nin beden ve ruh ya da duygu ve
diislince gibi keskin bir ayrima itibar etmemesi, duyguyu bu ikisini de igeren es zamanli bir siireg olarak

g6rmesi'. ikincisi duyguyu daha gok zihinsel ve bedensel kapasitedeki gegis ve sigrayislarla, duygulanimi

! Ceviri farkliliklari olmakla birlikte bu konuda Deleuze'ii (ve onu geviren Ulus Baker'i) izlemek makul goriiniiyor: “Demek ki, affect (duygu)
sozcligiini kullandigimda, Spinoza'nin affectus'undan bahsediyorum. Affection (duygulanig) sozciigiiyle ise, affectio'yu kastediyorum” (Deleuze,
2000, s.10)... “Bir sey vardir ve orada kullanacagimiz terminoloji gok 6nemlidir, o noktada Spinoza gok biiyiik bir kesinlikle affectio ile affectus
arasinda bir aynim yapar. Bu is biraz kanisiktir ¢iinkii affectio'yu yanlis terciime eden cok az kisi olmasina karsin affectus'u "his" diye terciime
eden bir siirii kisi var. Fransizcada duygulanma ile his arasindaki farki ayirt etmek gerekir. Ote taraftan yaziktir, belki daha barbarca bir kelime
kullanmak gerekebilir; ama bana Gyle geliyor ki affectus'u affect (duygulanis) diye terciime etmek daha iyi olur giinkii s6zciik Fransizcada zaten
vardir - en azindan kokleri ortaktir. Demek ki Spinoza terminolojik olarak affectio ile affectus'u, duygulanig ile duyguyu birbirinden ayirt eder
(Deleuze, 2000, s. 55).

12 Ve bu noktada, iigiincii kitabin sonundaki "Affectus'un Genel Tanimi" baslikli son derecede 6nemli bir metinde Spinoza sunu soyliiyor bize:
Sakin bunun benim kavradigim anlamiyla affectus'u fikirlerle karsilastirmaya bagh oldugunu diisiinmeyin. Sunu demek istiyor: Birakin fikir
duygudan once gelsin isterse; fikir ile duygu dogalarinda farkli iki seydir; duygu fikirlerin zihin tarafindan birbirleriyle karsilagtinlmasina
indirgenemez; duygu bir yetkinlik derecesinden bir baskasina gegis ya da sigrayis yasantisi tarafindan olusturulur; elbette bu gegis fikirlerce
belirlendigi dlglide -ancak duygunun kendisi asla bir fikir degildir- duyguyu olusturur (Deleuze, 2000, s.16).



ise bu gegislerin anlik kayitlari olarak degerlendirmesi'®. Ugiinciisii ise onun diisiincesinde duygunun salt
psikolojik bir dinamik degil etkileme -etkilenme siirecinin bir iiriind, iligkisel, toplumsal, kamusal bir siire¢ ve

ayni zamanda sonug olmasi.

Duygunun benim igin boylesine Gnemli bir kavram olmasinin nedenlerinden birisi, itopyaci biiyiik resimden
Ziyade sonraki deneysel adima odaklanmanin hi¢ de daha azla yetinmek anlamina gelmedigini géstermesi.
Fakat daha cogunu elde etmek anlamina da gelmez. Bu daha ziyade nerede isen tam orada -daha yegin olarak
var olmayi igeriyor. Duygudan kalkip yeginliGe (intensity) varmak icin, duyguyu sirf kisisel bir his olarak
anlamaktan vazgegmek gerekir. “Duygu (affect)” derken giindelik anlamdaki “duygulanisi (emotion)”
kastetmiyorum. Duyguyu daha ziyade Spinoza‘daki anlamiyla kullaniyorum. Spinoza bedeni etkileme ve
etkilenme kapasitesi agisindan ele alir. Bunlar iki farkli kapasite degildir, birbirlerine daima eglik ederler. Bir seyi
etkilediginiz anda, karsiliginda siz de kendinizi etkilenmeye agarsiniz, istelik bu anin hemen dncesine gore
farkl bir sekilde etkilenirsiniz. Ne kadar hafifge olursa olsun bir gegis yapmigsinizdir. Bir esigi gegmigsinizdir.
Iste duyqu, kapasitede meydana gelen degisiklik agisindan, bir egigin gegilmesidir. Spinoza'nin bunu bedenden
bahsetmek igin kullandidini asla unutmamak lazim. Bir beden ne yapabiliyorsa odur der Spinoza (Massumi
2019, 5.19-20).

Yani bu durum “duyguda asla yalniz degilizdir” anlamina geliyor. Ciinkii Spinoza duygulari bizim disariya,
oteki insanlara ve dteki durumlara baglanma bigimlerimiz olarak goriiyor. Bizim digimizdaki siireclere nasil
bir yerden ve yonden ve nasil bir motivasyonla dahil oldugumuzu gosterdigini diigiiniiyor. Duygunun
yeginlesmesi, baska insanlarla birlikte bir seyler yapmaktan, onlara temas etmekten, onlardan bir sey
ogrenmekten, onlarla birlikte ortak bir deneyim paylagsmaktan kaynaklanan “gli¢lii bir aitlik hissini”
beraberinde getiriyor (Massumi, 2019, s.19-22). Bu baglamda Spinoza drnegin, insan bedeni ve ruhunun
eylem kapasitesini arttiran duyguya “seving”, azaltana ise “keder” diyor. Peki bu durumda duygularin
karsilagsmalarla, temaslarla, birlesmelerle, ayrilmalarla ortaya gikmasi, iliskisel olmasi siyaseten ne anlama
geliyor. Sara Ahmed, Duygularin Kiiltiirel Politikasi adl eserinde kitabinin ana izlegi de olan bu baglantiyi su

sekilde kuruyor:

3 Bir duygu nedir? Spinoza bize der ki bu duygulanigin kapladigi bir seydir. Duygulanis bir duyguyu kaplar. Hatirliyorsaniz duygulanig mutlak
olarak kesin bir tanim vermek gerekirse bir seyin imgesinin bende biraktigi anlik etki demektir. Mesela algilar duygulanislardir. Eylemime
baglanan seylerin imgesi bir duygulanistir. Duygulanis kusatir, icerir, biitiin bunlar Spinoza'nin siirekli olarak kullandigi kelimelerdir. Kugatma:
Bunlari gergekten maddi metaforlar gibi ele almak gerekir, yani duygulanisin bagrinda bir duygunun bulundugu anlamindadir. Duygu ile
duygulanig arasinda bir doga farki vardir. Duygu duygulanisin bagh oldugu bir sey degildir, duygulanis tarafindan sarip sarmalanmistir ama
baska bir seydir. Aralarinda doga farki vardir. Duygulanigin yani seyin imgesi ve bu imgenin bende birakti§ etki neyi sarip sarmalamaktadir? Bir
gegisi, bir doniisimii sarip sarmalamaktadir (Deleuze, 2000, s.55-56).



Duygular, otekilere yakinlasma ya da onlardan uzaklagma yonelimlerinin yanisira, zaman iginde eylemlerin
tekrariyla sekillenen bedenlerin yiizeylerinin kendilerini degistirir. Hatta duygulari incelemek bize tiim eylemlerin
aslinda tepkiler oldugunu gasterebilir, ¢iinkii yaptiklarimiz 6tekilerle olan temaslarimizla sekillenir... Bu nedenle
“duygular nedir?” diye sormak yerine ‘duygular ne yapar’ diye soracagim. Bu soruyu sorarken, tekil bir duygu
teorisi ya da duygularin ne yaptiginin izahini sunmayacagim. Bunun yerine duygularin nasil hareket ettiklerinin

yani sira nasil “yapistiklarini” inceleyerek bedenler arasi dolasimlarin izini siirecegim (2015, s.13).

Eger duygular Ahmed'in (2004) dedigi gibi izlenimlerin etkilesim alaninda (contact zone of impressions)
dolasarak' (s.30), bedenlerin yiizeylerinde ve nesnelerde, sembollerde birikerek, sagilarak ve yapisarak
uretiliyor ve bedenden bedene gegiyorsa, bu durumda hem kolektif olarak kuruluyor hem de kolektiviteyi
kuruyor demektir. Yani hem toplumsal kurallara, normlara, yapilara bagliligr sagliyor hem de onlara karsi
¢tkan/muhalefet eden hareketlerin temel dinamiklerini de olusturuyor anlamina gelir: “Yani bir bakima
‘yolumuzu his yardimiyla buluruz™ (Ahmed, 2004, s.23). Cvetkovic de toplumsal cinsiyet, cinsellik, feminizm
ve queer ¢alismalari, bu konuda yapilan farkli projeleri, deneyimleri ve alt kiiltiir gruplarinin etkinliklerini
tartistigi Unli makalesinde benzer bir kuramsal gergceveden hareketle ve bu hareketlerden ilham alarak
kamusal duygularin nasil insa edildigine odaklaniyor. Biiyiik ulusal veya kamusal felaketvari travmalardan
cok giindelik travmalarin, kiigiik dramlarin bireysel hayatlarda nelere yol agti§inin izlerine; siddetin yapisal
formlarinin buralarda ne kadar siklikla yasandigina, goriinmez hale gelip normallestigine ve bunun da

siddetin baskisini nasil arttirdigina dikkat gekiyor (Cvetkovic, 2007, s.464).

Bununla birlikte bizi duygularin kamusal alanda genellikle glindelik duygulara hitap etmeyen resmi tanima
(recognition) veya anma (commemoration) soylemleri etrafinda veya (kdleligin ve ayrimciligin
kaldinlmasindan pozitif ayrnimcilia kadar) resmi dnlem ve tedbirler araciligiyla biitiiniiyle duygusal adaleti
yerine getirmeden yonetildigi noktasinda uyariyor. Heykeller ve anitlarin disinda, alternatif, azinlik, diglanmis,
dezavantajli gruplarin (savas, siddet, gog, irk ayrimciligi magdurlari, queer AIDS aktivistleri, vb.) duygusal
pratikleri ya da yasam bigimlerine egilmemizi salik veriyor. Cvetkovich, queer alt kiiltiir formlari iizerine
calismasindan hareketle bu tir gruplarin giindelik deneyimlerinde duygusal hayatin merkezi bir yer teskil
ettigini, bu duygularin sansasyonellesmis medyadakinden ¢ok daha karmasik bir goriiniirliige sahip
olduklarini ve bu pratiklerin alternatif bir duygusal kamusal alan olusturmayi dneren deneysel ve popliler

medya bigimleri icerdigini tespit ediyor. Bireysel deneyimi kamusal goriise tasiyan bu bigimler arasinda; ani,

" Duygular sadece aramizda hareket etmese de sonugta hareket halindedir. Emotion (“duygu”) kelimesinin Latincede “hareket etmek, disari
¢tkmak” anlamindaki emevore kelimesinden tiiredigini unutmamaliyiz. Tabii ki duygular sadece hareketle alakali degildir. Ayni zamanda
baghliklar veya bizi suna ya da buna baglayan seylerle de alakalidir. Hareket ile baglilik arasindaki iliski yol gostericidir. Bizi harekete gegiren,
hissetmeye sevk eden sey, ayni zamanda bizi bir yerde tutan ya da barinacak bir yer saglayandir. Bu yiizden hareket, bedenin mesken edindigi
“yer” ile baglarini koparmaz, bedenleri diger bedenlere baglar: Baglanma, hareketle ve Gtekilerin yakinhgiyla hareket ettirildigimizde meydana
gelir. Hareket farkl kisilere, farkli sekillerde tesir edebilir. Aslinda bu kitap boyunca anlatacagim gibi, bazi kisiler igin duygular tam da
baskalarina sabit ozellikler atfederek bundan “etkilenmek” anlamina gelebilir. Duygu nesnelerinin dolagimi otekilerin his nesnelerine
doniigmesini de getirir (Ahmed, 2015, 5.21).



fanzin, punk rock, solo performans, film ve otobiyografik belgesel video vb. bigimler bulunuyor (Cvetkovich,
2007, 466). Burada Cvetkovich'in {itopyaci duygularla ilgili olarak referans verdigi en ilging calismalardan
biri de mensuplarinda bir cemaat hissi / ruhu yarattigi igin iitopya tadi yasatan (teatral) performanslara
odaklanan Jill Dolan’in ¢alismasi. Dolan (2005), farkli janrlar ve yerlerdeki gagdas performanslardan
hareketle, canli performanslarin tutkuyla bicimlenerek bir araya gelmis insanlarin daha iyi bir diinyaya dair
anlam ya da tahayyil olusturmaya doniik deneyimlerini paylastiklari bir alan agtigini iddia ediyor. Enerjimizi
daha radikal ve yeni bir hiimanizm tarafindan canlandirilmis, umut dolu farkli bir gelecege tiyatro lizerinden
nasil kanalize edebilecegimizi tartigiyor. Toplumsal sdylemin, insani potansiyelin oniindeki devasa
engellerden ziyade miimkiin olani hedefledigi; katilimcilarinin iginde kendilerini birbirleriyle ve daha genis ve
ferah bir kamuyla (public) miittefik hissedecekleri anlara ilham verecek olan farkli tiirdeki performanslara
odaklaniyor (Dolan, 2005: 2).

Biitiin bu tartigmalar bize aslinda duygularin siyasetin ve toplumun kurucu unsurlarindan biri olabilecegini
gosteriyor. Duygularin yalnizca ulus gibi biiyiik topluluklarin degil, daha kiigiik gruplarin olusumunda da
hayati bir rolii oldugu goriiliiyor. Spiritiiel hareketler de hem ana akim dinlerden uzaklasmis olmalari hem
resmi ve resmi olmayan ana akim dinsel kurumlarin (devlet, diyanet, cemaatler, tarikatlar, dini gruplar vb.)
baskisi altinda olmalari nedeniyle alternatif bir duygusal kamu olusturabilecek gruplara iyi bir rnek teskil
ediyorlar. Ustelik bu gruplar icerisinde, genellikle kadinlar, LGBTI bireyler, tiirlii aynmciliklara ve siddete

maruz kalan gesitli versiyonlariyla la-dini inang ve pratiklerden ve farkli dinlerden insanlar bulunuyor.

Ote yandan spiritiiel hareketlerin bircogunun kuramsal yaklagimi ve pratigi, her ne kadar ana akim siyasetten
uzak durmayi ve kisisel gelisimi onceleseler de Massumi'nin ifadesiyle; sonraki deneysel adima
odaklanmaya, nerede isen tam orada daha yegin olarak var olmaya galismaya (spiritiiel terminolojiyle
sOyleyecek olursak; anda ve farkinda olmaya ve anda kalmaya), bedensel etkileme ve etkilenme
kapasitesinde artis saglamaya ve bedensel potansiyellerin edimsellestirilmesine, yani performatiflige

oldukga uygundur.

Halbuki duygulanis kaydimizi genisletmek veya diisiincemizi hareketlendirmek amaciyla birtakim kiigiik, pratik,
deneysel ve stratejik tedbirlere basvursak, her adimda potansiyelimizin belki daha fazlasina erisebilir, daha
fazlasindan yararlanabilir hale gelebiliriz. Yararlanabilecegimiz daha fazla potansiyele sahip olmak yasamimizi
yeginlestirir. Kosullarimizin kélesi degilizdir. OzgiirliiGiimiize asla sahip olmasak da daima bir 6zgiirliik derecesi
veya “manevra alani”ni tecriibe ederiz. Herhangi bir andaki 0zgiirliik derecemiz, bir sonraki adima gegerken
deneyimsel “derinligimizin” ne kadarina erigebildigimizi -ne kadar yeginlikli yasadigimizi ve devindigimizi-

gosterir (Massumi, 2019, s.21).



Bununla birlikte, Massumi'nin duygu siyasetini ve alternatif politik eylemi tarif ederken igsel bir iyilik ve
kotiiliglin otesinde etigin durumsal oldugunu; bu nedenle yargilayici akil yiiriitme konusunda dikkatli
olmamiz gerektigi ve esas meselenin dogru buldugumuz yaklagima uygun bir sekilde harekete gegmek ve
“devam ediyor olmak” oldugu seklindeki vurgulari da her ne kadar aktif bir siyasi tutum takinmasalar da
spiritliel hareketler icinde pekala yanki bulabilecek ve onaylanabilecek diisiincelerdir: “Duyguyu, en genis
anlamda, bir bedenin soyledigi ve yaptigi her seyden sonra potansiyelinden geriye kalan sey-siiregen bir
bedensel kalinti- olarak diisiinebilirsiniz” (Massumi, 2019, s.24). Fakat bu kalinti devinir, hep kendinden bir
fazladir ve hatta kendinden tagmaktadir. Dolayisiyla, su haliyle dyle goriinmeseler de spiritiiel hareketler
pekala Massumi'nin bahsettigi alternatif ve estetik politik eylem cergevesi icinde degerlendirilebilecek

potansiyele sahip goriiniyorlar.

Bu tiir bir politikanin nasil bir sey olacagini ben de tam olarak kestiremiyorum, ama ne olursa olsun performatif
olacaktir, sivrilmig belli bireylerde kigilesmeye direnecektir. Boyle bir politika en temelde estetik bir politika da
olacaktir, ¢linkii amaci, her estetik pratikte oldugu gibi duygulanimsal potansiyel gesitliligini arttirmaktir
(Massumi, 2019, 50).

Burada Massumi, duygulanimsal potansiyel ¢gesitliligi arttirmaktan belli bir uyusmazhgin giderilmesini ya da
ortak dil ve/veya talep (listesi) olusturulmasini degil; “farkli agilim gizgilerinin aralarindaki kontrastin
edimsellestirilmesini” anliyor (Massumi, 2019, 82). Isabelle Stengers’in “pratiklerin ekolojisi” kavramina
referansla farkliliklar arasinda bir tercih yaparak gerilimi gidermeyi degil, farkhliklar modiile ederek bir
simbiyoza gevirmekten bahsediyor (Massumi, 2019, 83). Boylece makalenin basinda bahsettigimiz minor

siyasete ya da mikro politikaya gelmis oluyoruz.

Genis dlgekli bir mikropolitikanin asil problemi, deneyime canlilik katan bir armagan ekonomisinin pargasi
olarak, olayin cogalmasi, siireg icinde tohumlarini sagmasidir.. Oyleyse mikropolitik soru su olmalidir. Bu
umarsiz durumun sinirlari icinde ne olursa olsun devam etmenin yollarini bularak, makro sorunlari yavas yavas
ortadan kaldirarak, yeginlikli bir sekilde, daha dolu dolu, var olma gli¢lerimiz artmis olarak nasil yasayabiliriz...
Mikropolitikanin en temel islevi sudur, tahayyiil edilemez olani icra etmek... Bagka bir deyisle niteliksel olarak
farklidir. Geldigini asla gérmediginiz, en az beklendigi zamanda ¢ikagelen farkli bir rengin ani... Mikropolitika,

tahayyiil edilemeyeni, pratik edilebilir hale getirir. O, olanakli kilan potansiyeldir. (Massumi, 2079, 92-3-4-5).

iste Massumi'nin 6nerdigi iktidara karsi bu dogrudan, deneyimsel ve performatif mikro politikanin yani
direnisin tek yolu katimdir. Asagidaki alinti, neredeyse tipatip namaz kilanlarla yoga yapanlarin ayni alanda

birlikte miicadele ettigi Gezi Direnisi’'ni anlatmaktadir.



Direnis ickinlikten dogar. Direnise yol gosterilemez... Direnis, ickin elestiridir: icrasina 6zdeg bir “elestiri“dir.
Boyle bir elestiri, birlikte farkli sekillerde eylemeye yénelen bedenlerin daha etkin sekilde diigiindiikleri ve daha
diisiinerek hissettikleri bir diizeyde gerceklesir. Bu tiir bir direniste dncii yoktur. Tohumlar vardir. Ciplak
etkinligin riizgariyla savrulup olgunlasabilecekleri verimli bir uyumlanma topradi arayan 6zgir eylemin
tohumlar. Tegbihte hata olmaz. Gergekte boyle bir toprak yoktur. Direnis, 6rnek bir jest olarak kendi topragini
yaratir. Sirayet etme giicii sayesinde, bu topragi kendi jestleriyle olusturur. Direnis kendi kendinin
performansidir. Kendi kendini érgiitlemeyi tetikler. Direnisin topragi, kendi kendini genisleten olayla dolup

tastigi igin, daima gelecek olan seydir (Massumi, 2019, 118).

Ancak buradan anlamamiz gereken sey, elbette siyasetin yalnizca direnisten ya da kiiciik ve mikro
direnislerden ibaret oldugu degil. Burada post-yapisalci siyaset teorisinin 6nde gelen isimlerinden Laclau ve
Mouffe'un farkl eserlerinde' altini ¢izdigi gibi demokrasinin bizatihi kendisinin her giin yeniden ve yeniden
kazanilmasi, kurulmasi ve tecriibe edilmesi gereken bir pratik olduguna dair bir vurgu var. Bu pratigin en
onemli boyutunu da elbette siyasete katilim olusturuyor. Durum ne olursa olsun ve nereden baglanirsa
baslansin, radikal demokratik bir siyasetin yolu, bireysel ozgiirliiklerle siyasal katilimi birlestirmekten
geciyor. Buradaki bireysel pratikler, direnisin topragini yeserttigi ve bu sayede katilimin yolunu agtigi igin

onem tasiyor.

Alternatif Bir Duygusal Kamusal Alan Olarak Spiritiiel
Hareketler

Yukaridaki tartismadan da anlasilacagi gibi, spiritiiel hareketler i¢in duygular ve duygusal deneyimler kurucu
bir 6nem arz ediyor. Ancak, duygularin bu hareketler agisindan kurucu niteligini tartismaya gegmeden once
kisaca spiritliel hareketler ile neyi kast ettigimizi, bu hareketlerin temel niteliklerini ve siyasetle olan
iliskilerini ele almakta fayda var. Literatiirde bir cok farkli tanim olmakla birlikte biz spiritiielligi “bireylerin
kutsala ulagmak adina yaptigi yolculukta kullandi§i agiklamalari, betimlemeleri ve pratikleri icerecek
bigimde ‘bireysel’ ve ‘deneyimsel’ bir kavram olarak” tanimliyoruz (Cengiz, Kiigiikural, Giir 2021, s.174).
Benzer bir sekilde spiritiiel hareketler dedigimizde de ¢cok genel anlamda bu bireylerin takip ettikleri
“spiritiiel olan fakat -Orgiitlii dinlerin disinda yer almak anlaminda- dini olmayan” (spiritual but not religious)
ogretileri ve pargasi olduklar modern olusumlari/gruplari kastediyoruz. Literatiirde bu tiir olusumlar yeni
dini hareketler ya da yenicag hareketleri kavramlari altinda tartisiliyor. Birinci grup daha ziyade orgiit ve
cemaat tabanl hareketleri ikinci grup ise bireysel tercihlere dayali anlayislari ifade etmek igin kullanihyor.

Heelas (1996, s. 2-15) yenigad hareketlerini, “Bati toplumlarinda 1960’li ve 1970'li yillarda sistem karsiti

'S Ayrintili bilgi igin bkz. Laclau 1990, Mouffe 1992.



hareketlerle birlikte yayginlasmaya bagslayan; temel olarak da normatif ve normatif olmayan gesitli din ve
pratikleri iceren eklektik hareketleri agiklamak igin kullanilan kapsayici bir terim” (1996, s. 2) olarak
tanimliyor. Ozetleyecek olursak, bu hareketler kurumlagmis biiyiik dinlerin diinyasindan farkli olarak
baglayici kurallari ve kurumlari olmayan, Uzak Dogu din ve felsefelerinden esinler tasiyan, insanligin yeni bir
¢ada gectigi fikri cercevesinde olusmus, bireyin kendisinin kutsal goriildig, bireysel spiritiiellige
(self-spiritual) dayali bir anlayis iizerine oturan, orgiitlii siyasi bir eylemden ziyade bireysel deneyimi,
dedisimi ve olgunlagmayi (tekamiilii) one cikaran, farkh kisi ve gruplardan olusuyor (s. 2-15). Bireysel ve
deneyimsel niteliklerini vurguladigimiz bu hareketler, 6zellikle bedensel performanslar araciligi ile insanin
kaniksanmis eylem kapasitesinin 6tesine gegilebilecegine dair bir inang ve gaba iceriyorlar (Cengiz,

Kiigiikural, Giir 2021, 5.298). Asagidaki 6rnek bu yogun ¢abays, bir inziva pratiginde anlatiyor:

Uzun inziva bayagi zorluydu. Simdi normalde, nasil diyeyim, kendini gézlemlersin ve bir yerden sonra
gozlemledigin deneyim birikim yapar ve birdenbire hayata dair bazi gercekleri ve bazi durumlar deneyimsel
olarak yiizlesirsin. igte ne olabilir, hani ok basit anlamda, hissi bir deneyimdir, elini yikarken, iste suyun tenine
degdigi hissiyatla birebir deneyim bile hani giinliik deneyimin dtesinde bir deneyimdir ashinda. Ciinkii mesela
elini yikarken baska sey diisiiniirsiin, ashinda o deneyimi birebir deneyimlemezsin. Ama ben sana eger sonradan
sorarsam, “elini yikamak nasil bir histi?", geriye doniip bir diisiiniirsiin, oradaki bilgiden, deneyimi ¢agirirsin ve o
sirada bir sey sdylersin. Ama aslinda sonradandir o bilgi. Anlik bir sey degildir, anlik deneyim degildir...i¢gorii de
boyle, hayata ve hayatin gidisatina dair, birden iste “aha ben séyle yaptim veya iste soyle seyler oluyor!” gibi
bilgiler o deneyimden gelir. inzivada bu tiir seyler ok fazla olur, bu tiir deneyimler, iste zaman algisi, igte niye
gecmis ve gelecek yok, niye sadece su an. Gok biiyiik bir séylemdir, gegmis ve gelecek yoktur, sadece su an
vardir, hani spiritiiel [alanda] gok sylenen bir seydir. Diisiinmeye calisirsin, basta diisiinmesi bile ¢ok zordur.
Clinki niyedir canim yani, gegmis ve gelecek var. Ne demek Oyle sadece su an. Ama aslinda sadece gergekten
su an var. Simdi bunu diisiiniirsen, bir sekilde yakinlasabilirsin bu fikre. Ama bunu birebir deneyimlemek,
tamamen bambagka bir seydir. Yani onun deneyimini kazanmak. Yani bu sey gibidir iste, bisiklete binmek. Evet,
ashinda teorik bilgisini anlatirrm ama sen binmeden anlayamazsin. Aslinda mekanizma ayni mekanizma, yani

birebir onu deneyimleme mekanigi yani.'®

Bu paylasim aslinda bir dnceki bollimde bahsettigimiz, duygu, anlik duyum, yeginlesme, deneyimsellik,
bedenin duygu ile iligkisi, ickin elestiri gibi pek gok kavrama denk gelen ¢ok giizel bir 6rnek. En temelinde el
yikama gibi siradan bir deneyimin spiritiiel pratikler iizerinden yeginlestiriimesini gozler oniine seriyor.
Bunun da 6tesinde bunun sadece bir fikir olamayacagini, fakat anlatiimasi zor olan bu duygunun

deneyimlenebilecegini ifade ediyor. Oyle bir an geliyor ki burada aktif bir siyaset olmasa da, spiritiiel bireyin

1625.06.2019 tarihinde istanbul'da yapilan goriisme. IST 4: 41 yasinda kadin.



pratikleri diizene kars! kiigiik ‘direniglere’ doniisebiliyor. Duygu siyasetinin temel kavramlarina iligkin benzer

canli ornekler spiritiiel alanin hemen her yoniinde gozlenebiliyor:

Tabi aslinda bunlarin [pratiklerin] hepsi ayni yere hizmet ediyor yani, iste icgorii kazanmak, iste hayati ve
kendini anlamak ve tamamen 6zgiirlesme. Literatiirde aydinlanma olarak gegen 0zgiirlesmeyi saglamak amag
orada...... Yani aydinlanma denen sey, o kosullanmig zihnin otesine ge¢cmek. Yani daha dogrusu dualite, dualiteyi

yasayan zihnin otesine gecmek."”

Kendimle bag kurdum. Duygularima bakmak, kendime bakmak. Tabi o zamana kadar [eskiden] aktivist falan ve
daha politik bir tiptim. Iste siyasette neler oluyor, giineydoguda kimler yine 6ldiiriildii? Her giin béyle bakip
bakip iiziiliyordum. Ve iste Istiklal'de yiiriiyordum. Protesto ediyordum falan, en azindan son birkag yil. Orada
[spiritiiel bir topluluk etkinliinde] kendimle bag kurmaya basladim ve bambagka bir boyut agildi yani anlatmasi
¢ok kolay degil bunlarin ama yani s6ze dokmesi ¢ok kolay degil. Ama isin kendimden bagladigini anladim
diyeyim veya anlamaya basladim. Ve kendimle baglantili degilken de “diinyay kurtarmaya” tirnak iginde

calismak bana ¢ok komik geliyor su an yani asiri komik geliyor. Komik degil de hani beyhude bir gaba.™

Bununla birlikte spiritiiel hareketlerde de ¢cogu kez beden ve ruh ya da duygu ve diisiince gibi keskin bir
ayrima gidilmiyor. Bu anlamda Spinoza'nin iddiasina uygun olarak spiritiiel alanda duygu, hem beden ve ruhu
iceren es zamanli bir siireg olarak goriiliiyor hem de beden ve zihin “yeginlesmenin” yaratiminda bir arag
gorevi goriiyor. Ornegin goriistiigiimiiz bir yoga egitmeni bedenin spiritiiel pratigi baglaminda duygular ile

neredeyse somut bir iligkisi oldugunu su sekilde agikliyor:

Bedenin o kadar hafizasi var ki ve o kadar hassas da bir alan ki... Ve o derin ¢alismalarda, bazen ¢ok farkli
seyler yasaniyor. Yani bazi duygular ¢ikiyor bazi bélgelerden, aglamaya bagsliyor insanlar hi¢ yoktan. Ya da
glilmeye bagliyor.. Hafizalari var, o sinir aglarinin. Onlarla birlikte ¢calisiyorsun ama o bedende yasanan her
acilma, her farkindalik, ruhta da oluyor, ruha da dokunuyor. Ve orada da bir sey aciliyor. Rahatliyorsun. Daha

farkinda hissediyorsun.™

1725.06.2019 tarihinde istanbul'da yapilan gériisme. IST 4: 41 yasinda kadin.
'810.07.2019 tarihinde Mugla'da yapilan gériisme. MUG 18: 38 yasinda erkek.

1910.07.2019 tarihinde Mugla'da yapilan gérisme. MUG 14: 27 yasinda kadin.



Benzer bir sekilde aromaterapi ve yoga egitmeni olan baska bir katilimciyla yaptigimiz gériismede ise bu
baglanti su sekilde ortaya ¢ikiyor: “Yani bizim aldigimiz egitim duyguyla ¢alisiyor, zihinle degil. Kogluk

yaparak degil. Gergekten burada olan duyguyla. Giinkii beden asla yalan soylemez gibi bir sey bu”.?

iste bu nedenle spiritiiel hareketler bedensel etkileme ve etkilenme kapasitesinde artis saglamaya ve
bununla birlikte gelen performatiflige oldukga yatkinlar. Beden ile tekrar edilen pratikler dyle bir noktaya

gelebiliyor, ki bu etkiler bireysel yaklagimlari doniistiiren “siyasi” tutumlara doniisebiliyor:

Ve Tai-Chi dyle biitiinciil bir sey ki biriyle sohbet ederkenki tavrinla biriyle kavga ederkenki tavrinin ayni
oldugunu ve aslinda birini diizelttiGinde 6biriniin de diizeldigini anlatiyor. Birkag temel ilkesi var, yine
meditasyon ve mindfulness'daki (farkindalik) temel ilkeler ile ayni. Bir tanesi ilimli olmayi 6grenmek bir seye
tutunmamayi bir seye sahiplenmeye bir seyi korumaya calismamayi 6grenmek. Ikincisi teslim olmayr 6Grenmek.
Teslim olmak, iste bu tip kelimeler ¢ok sakat kelimeler. Teslim olmaktan kasit teslimim bana ne yaparsaniz
yapin degil siirecin gercekligine teslim olup ondan sonra siiregle ilgili adim atmayi, saglikh bir sekilde adim
atmayi hazir hale gelmek. Tai- Chi'de klasiktir biri seni ittirdiginde direnmezsin. Biri ittirdiginde sen de donersin
ve o donme hareketin zaten seni bosa ¢ikartir ve hatta senin donme hareketinin ¢ogu zaman sen bir sey
yapmadan onun bedenine bir miidahale olarak ilerler. Aslinda ben bir sey yapmamis olurum. O sadece kendi
ittirdiginin hemen karsihigini alir. Ve boyle bir siirii Tai-Chi‘nin iginde fiziksel karsiligi olan hem de isitsel,

enerjisel ve zihinsel olarak biitiin halinde var olan bir siirii pratik var.?’

Beden iizerinden yeginlesme, spirituel bireyler icin o kadar onemli ki bir noktada spirituel inang performansi
degil, performanstan gelen duygular spiritiielligin derinligini etkilemeye basliyor. Oyleyse deneyim ve
duygularin spirituel alandaki yeri, spiritiiel 6gretinin kendisinden bile daha hayati olabiliyor. Tam da bu
nedenle, spiritiiel pratikler yapan bireyler sik sik “anlatilamayacak” ve “tahayyiil edilemeyecek” sekilde
tanimladiklar bir olguyu duygular yoluyla deneyimlemeye ¢alisiyorlar. Astrolog bir katimci bu durumu “bu
tabi oncelikle bir bilmek, yani kalpten bir bilmek. Hakikaten bir hissetmek, ilk basta o var yani.””? diyerek
aciklads; anlatilmayanin pratiginin miimkiin olabilecegini kastederek. ilging bir bigimde bu duyguda, en
azindan spiritiellik tizerinden agilan o alternatif duygusal alan iginde, bir birliktelik oldugundan bahsetmek

mimkiin.

2031.07.2019 tarihinde izmir'de yapilan gériigme. 1ZM 10: 38 yasinda kadin.
21 05.05.2019 tarihinde Ankara'da yapilan goriisme. ANK 4: 38 yasinda erkek.

2226.09.2019 tarihinde istanbul'da yapilan gériigme. IST 10: 30 yasinda erkek.



Hepimiz ayni duygularin iginden gegiyormusuz gibi béyle, ¢ok birileri anlatirken ¢ok kendimden ayri bir seymis
gibi hissetmiyorum sanirim.... Mesela benim igin en enteresan sey suydu; bu sene oldu hatta, ben masaj seansi
aldim ve su bacaklarimin arkasina derin bag doku masaji yapiliyordu. Ve orada bir noktada gézlerimden yaglar
suiziilmeye basladi ve ben agladim. Agladim. Bana bir alan yaratti terapist. Orada bir duygu ¢ikti. O noktadan.
Ve bilmiyorum, yasadigim herhalde en enteresan sey oydu... Ve ondan sonra evet, bir alan agilmig gibi hissettim

bedenimde... Ondan sonra zaten benim igin de bir harita gibi oldu o teknik.?

Baska bir deyisle, spirituellik kisisel bir anlama ulagsmak adina i¢ diinyanin gelistirilmesi yoluyla
gerceklestirilen bireysel ve bagimsiz bir yolculuk ise (Roof, 2009; Smith ve Denton, 2005; Porterfield, 2001),
“spirituel bireylerin bu yolu kendi deneyimlerinden kaynaklanan duygularini takip ederek yurudukleri
sOylenebhilir” (Cengiz, Kiigiikural, Giir 2021, s.203). Bu gibi deneyimler, son derece bireysel ve 6znel olabilir;
ancak, topluluklar iginde paylasildiklarinda kolektif boyutlari da ortaya gikar. Ciinkii spiritiiel hareketler,
katilimcilarina yalnizca ogretileri veya pratikleri degil, ayni zamanda bir topluluk duygusu, aidiyet ve
duygusal destek de sunarlar. Bunun igin bireylere destekleyici bir sosyal ortam saglayan duygusal
topluluklar yaratirlar. Bunu da ayni Ahmed'in ifade ettigi gibi “birikerek, sagilarak ve yapisarak” iretilen ve
“bedenden bedene gecen” duygular yolu ile yaparlar. Zira spiritiiel hareketler genellikle ritiieller, torenler veya
ortak pratikleri kullanarak aslinda kolektif duygusal deneyimler igin firsatlar yaratirlar. Bu deneyimler, ortak
bir kimlik ve aidiyet duygusu yaratarak duygusal yogunlugu arttirabilen ve bireylerin harekete katilimini

derinlestirebilen kolektif bir cogskuyu tesvik edebilir. Asagidaki alinti bu duruma bir 6rnek:

Bir sekilde alan etkisi olabilir. Mesela Dalai Lama’nin yakinindayken boyle gergekten bir aglamakli olmustum,
bir garip hissetmistim -ki oncesinde Dalai Lama’yla ilgili ¢ok da bilgim yoktu. Cok bilingli bir sekilde
gitmemistim oraya ama bir sekilde o, bir de etrafindaki insanlarin enerjisi de etkiledi muhtemelen. O anlamda
boyle bir aglamakli [oldum], gok duygulandim. Ama benim diisiince sistemimde Dalai Lama’nin asiri Gnemli bir

yeri yok o anlamda yani onu gok okurum, ederim ve gériince heyecanlandim gibi bir durum yok.*

Burada, paylasilan deneyim, duygu ve birlikteligin yani sira duygular lizerinden spiritiiel bireylerin disariya,
oteki insanlara ve oteki durumlara baglanma bigimlerini ve bunun dinamiklerini de gorebiliyoruz. Benzer
bigimde Mugla'da goriistiigiimiiz bir kisi,2> katildigi bir Ayin-i Cem'in kendi {izerindeki etkisini ve deneyimsel

derinliginin etkilesimli adimlarini su sekilde tarif etmistir:

210.07.2019 tarihinde Mugla'da yapilan gorisme. MUG 14: 27 yasinda kadin.
%425.06.2019 tarihinde istanbul'da yapilan goriisme. IST 4: 41 yasinda kadin.

%531 05.05.2019 tarihinde Ankara'da yapilan gériisme. ANK 4: 38 yasinda erkek.



Anlatmasi zor bu tip etkinlikleri ama bir haftalik birbirini sevme etkinligi falan diye anlatirdi bir arkadas. Asil bir
haftalik topluluk olma deneyimi. Once bir kendinle ba§ kurma, i¢sel kendine bakma, duygularini, diisiincelerinle
bag kurabilme [deneyimi] -ki benim icin ilkti bu. idrak edebildigim kadariyla ilkti. Sonra, bir topluluk halinde ve
gozetme, sevme, sevilme, birlikte akma, birlikte aglama, birbirini alan tutma deneyimi ¢ok kuvvetli. Bir de biitiin
bu ¢alismalarin kisisel ve topluluksal oldugu kadar sistemik bir etkisi oldugu da séyleniyor yani li¢ boyutta
calisir Cem diyorlar. Tabii ki oyle... Kendini degistirdiginde dogal olarak ¢evreni ve dogal olarak bir sekilde az ya
da ¢ok diinyayi da degistiriyorsun ya da etki ediyorsun.?

Bu anlamda ritiieller, dualar ve paylasilan pratikler kolektif duygusal deneyimleri ortaya gikararak spiritiiel
hareketlerin takipgisi olan bireyler arasinda baglanti, ortaklik ve aitlik hislerini tesvik ediyor gibi goriiniiyor.
Sevgi, merhamet veya husu gibi duygular da spiritiiel topluluklarin sosyal uyumunu sekillendirmede bir rol
oynuyor. Nitekim biz de katildigimiz farkl etkinliklerde (miizikli, dansl, ilahili, aglamali, giilmeli, bagirmali
hatta birlikte iizerlik otu igip kusmali pratiklerde) insanlarin bu alanda hayatin diger alanlarinda gormedikleri
samimiyeti, dostlugu ve neseyi yasadiklarini birgok kez gozlemledik (Cengiz, Kiigiikural, Giir 2021, s.171).
Bunu, bireylerin duygularinin diger spiritiiel bireylerle bulusmasi ve artarak bireye geri donmesi gibi kolektif
ve dongiisel bir siireg olarak diisiinebiliriz. Bu olumlayici ortamlarin katimcilarin performansi igin ciddi bir
anlami ve 6nemi var. Bize gore tiim bunlar alternatif bir duygusal kamusal alanin mevcudiyetini gosteriyor.
Zira spiritiiel pratikler, 6gretiler ve hareketler, bireylere derin duygusal deneyimler yasatmayi 6nemsedikleri
gibi; bu deneyimlere uygun, insanlarin devinime acik oldugu, arzuladigi ve kendilerini gerceklestirebilecekleri
ortamlar da yaratmaya calisiyorlar: “Giinkii [orada] insan bedenini ve kisisel alanini sana aciyor. Bir

teslimiyet haline giriyor. Giinliik hayatta kimse o kadar agik ve teslimiyet halinde degil”.?’

Bir bagka makalemizde® pek cok bireyin spirituel pratikler ve hareketlere, yeni kimlikleri denemek, alternatif
ve destekleyici bir sosyal baglamda “kendilerini bulmak” icin yonelebildiklerinden bahsetmistik. Bati'da
yapilan galigmalar cogu kez spiritiiel pratiklerin daha bireysel baglamlarda gerceklestigini vurguluyor
(Heelas ve digerleri, 2005; Flanagan ve Jupp, 2007; Sutcliffe, 1997). Fakat pek ¢ok kez bu durumu miimkiin
kilan unsurlardan biri de bu alternatif duygusal kamunun varligi gibi goriiniiyor. Bize kalirsa gozlemledigimiz
spiritiiel alan, bireylerin ana akimdan farkli olan var olma ve diisiinme bigimleri ile performanslarini
olumlayan bir tutum iizerinden kuruluyor. Bu da dnce bir yeginlesme sonra da belki 6zgiirlesme alani

saghyor: “[Kendime dedim ki] Sen kendini seg, yolunu sec. Seninle gelen gelir. Bu, bu kadar yalinlastiran bir

%25.10.2019 tarihinde Mugla'da yapilan goriigme. MUG 18: 38 yasinda erkek.
7710.07.2019 tarihinde Mugla'da yapilan gériisme. MUG 14: 27 yasinda kadin.

% Cengiz ve Giir (2021).



sey merkeze kendini aldigin, o birligi aldigin bir sey. O zaman verdigin kararlar daha 6zgir, 6zden oluyor.

Oziin giirliyor”.?

Klasik siyaset de alternatif yollar da bir sey ¢ozebilir. Bir siirii kiymetli akim var. Diinyayi degistirmeye ¢alismak
onemli ve gerekli. Miidahale ve akisina birakmanin dengesini bulmak lazim. O bilgelik gerektirir bu yin -akis,
disil olan- ve yang'dir -miidahale etmek, eril olan- aslinda. O da dualizm. Her seyde var bu ikilik. Daniel Quinn'in
Ismail diye bir romani var. Bu yaklagimi anlatiyor, alanlar ve birakanlar demis o, kontrolden bahsediyor.
Dengenin nerede olacagi belli olmuyor. CHP'ye sadece oy veriyordum o kadar. [Spiritiiel olarak] Arayanlar
genelde [aktif] politikadan uzak durur. Tarafsizligin bilgece oldugunu diigiiniiyorlar. Hani misafir gibi
yasamaliyiz bu diinyada. Ben bu tutumla ¢ok tartistim. Bizim toplumsal bir sorumlulugumuz var. Tarafsizlik
egemen giice hizmet eder. Ben dogruya hizmet etmeliyim. Heniiz canim yanmadi§i i¢in eskiden ben de

umursamazdim bu kadar. Haksizlikla miicadele ettim.*

Bu tiir bir performans ise 6zlem, merak, umut, nese ve hatta hayal kirikhigi veya umutsuzluk gibi bir dizi
deneyimi icerdiginden duygusal bir nitelik arz ediyor. Konya'da coskuyla ilahi sdyleyen ve sema ile kendinden
gecenlerden, Kaz Daglari'nda miizikle 6zgiirce dans edenlere; istanbul'da ses terapisinde aglayanlardan,
Mugla'da gemberlerde birbirine sarilip giilenlere, bu duygular sadece spiritiiel hareketlerin igindeki kolektif
dinamiklerin bir parcasi degil gozle goriiliir sekilde hareketin merkezinde yer aliyorlar. Bu nedenle de anlik
duygulanim ve duygu arasindaki gri alani gecerken bireyler agisindan nasil etkiledikleri, etkilendikleri,

deneyimleri ve devinimleri dnem kazaniyor, mikro politikaya agilan kapi da burada ortaya gikiyor.

Sonug

Onceki calismamizda® spiritiiel hareketlere katiim dinamiklerine yogunlagmis ve bu dinamikleri ayrintili bir
bicimde tartistiktan sonra sonug boliimiinde bu hareketlerin her ne kadar “bir bosluga bir eksiklige karsilik
gelmeyebilecegini, hatta birtakim fazlaliklar icerebildigini” isaret etsek de genel olarak mevcut sisteme karsi
direnis yerine, neoliberalizmin genel egilimlerine paralel bir bicimde toplumsal meseleleri bireysel bir
diizlemde ele alarak “sistemi yeniden iiretmeye ve sisteme itirazi dindirmeye hizmet ettiklerini”
vurgulamistik. Bu diisiincemizi korumakla birlikte, bu calismada spiritiiel hareketlerle ilgili olarak daha dnce
iizerinde fazla durmadigimiz onemli bir “siyasi” potansiyeli, duygular sosyolojisi baglaminda tartigmak
istedik. Verdigimiz ornekler, duygular sosyolojisi ve duygu siyasetinin spiritiiel arayis ve spiritiiel hareketlerle

nasil kesistigini gostermekte; duygularin spiritiiel baglamlarda ¢agnldigi, yonlendirildigi ve sekillendirildigi

% 15/17/22.05.2019 tarihlerinde Ankara'da yapilan goriisme. ANK 6: 41 yasinda kadin.
%028.04.2019 tarihinde Ankara'da yapilan gériigme. ANK 3: 45 yasinda kadin.

%1 Cengiz, Kiigiikural, Giir 2021



cesitli yollari ve bu duygusal dinamiklerin bireysel deneyimleri ve kolektif dinamikleri nasil etkiledigini

vurgulamaktadir.

Genel olarak, duygu sosyolojisi ve duygu siyaseti literatiirii, duygularin bu gibi olgulardaki merkeziligini
vurgulayarak spiritiiellik ve spiritiiel hareketlere iligkin anlayisimizi zenginlestirebilir. ilk bakista apolitik gibi
goriinen spiritiiel deneyimlerin duygusal boyutlarini kesfetmek, bu hareketlerde duygularin nasil harekete
gectigini ve sekillendigini incelemek, mikro ya da minor siyasete iliskin kavrayigimizi gelistirebilir. Nitekim
daha Once tespit ettigimiz gibi, normalde siyasi etkinliklere katiimadiklarini, siyasetle ilgilenmediklerini ve
icsel gelisimi/tekamiilii oncelediklerini soyleyen katilimcilarin birgogu, Gezi Direnisi'ne katildiklarini hatta
eylemlere katilmak igin sehir degistirdiklerini ifade etmislerdir. Massumi'nin belirttigi gibi, bu “yagami

fazlalastirma arzusunu”, siyasetin disinda degerlendirmek miimkiin mudiir?

Yasanmis yeginlik kendi kendini olumlamaktir. Bunun bir degeri oldugunu séyleyecek bir Tanri, yargic veya
devlet baskanina ihtiyaci yoktur. Bence bu su demek: Diinyaya batmis oldugunu kabul et, onunla birlikte ak, onu
sonuna kadar yagsa, senin gercekligin budur, sahip olup olabilecegin tek gergeklik budur ve onu gergek yapan
senin katilimindir sadece. Deleuze, inang diinyaya bir inangtir derken bence bunu séyliiyor. Diinyada olmakla
“ilgili” bir inang degildir bu, bu zaten diinyada olmaktir. Miikemmel bir oteki diinya veya gelecekteki daha iyi bir
diinyayla degil, oldugu haliyle tamamen bu diinyada olmak demek oldudu igin, ampirik bir inangtir bu. Etik,
ampirik ve yaraticidir, ¢linki bu diinyaya katiliminiz kiiresel bir olusun pargasidir. O halde mesele, nereye
gotiiriirse gotiirsiin, bu siiregten nese duymaktir, diinyaya olan bu inang diinyanin devam edecegi umudundan
bagska bir sey degildir. ... Ama bu yine belirli bir icerigi veya son noktasi olan bir umut degildir -daha fazla yasam

arzusudur. Ya da yasami fazlalastirma arzusudur (Massumi, 2019, s.59).
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Kadir Dede’, Basak Su Demirel? Nisa Ceker?

0z

Bu ¢alisma Tiirkiye tarihinin li¢ farkli donemine odaklanarak, spiritiiellik ile Kemalizm iligkisinin degisen
yapisini ele almayr amaglamaktadir. Erken Cumhuriyet Doneminde spiritiiel hareketlerin etkisi sinirli olsa da
ulus ingasi ve Atatiirk'iin karizmatik otoritesinin teskili siiregleri, sonraki on yillarda spiritiiel i¢eriklere dair
bir mesruiyet ve asinalik saglamistir. Bu sayede, Soguk Savag Doneminde spiritiiel hareketler kendilerini,
dindar muhalefet ve ahlaki kodlarin yitimi risklerine karsi Kemalist modernizasyon projesini gii¢lendiren bir
unsur olarak sunmugtur. Son olarak Post-Kemalist zamanlara denk diisen ugiincli donemde bazi spiritiiel
akimlar kendilerini Kemalizm'in savunucusu olarak konumlandirmis ve bu amagla Atatiirk'iin kisiligi ile

ezoterizm ve mistisizm gibi giincel new age temalari arasinda bir sentez olugturmuslardir. Ancak Kemalist
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kiiltlerin ve ezoterik pratiklerin popiilaritesi, ayni zamanda dinsellik ve postmodern elestiriler kargisinda

Kemalizm'in yenilgisinin de bir sembolii konumundadir.

Anahtar Kelimeler: spiritiiellik, kemalizm, yeni-cag hareketleri, Atatiirk, sekiilerlik

KEMALIST MATTERS OF
SPIRITUALISM: FROM
HAGIOGRAPHY TO A NEW AGE
ICON

Abstract

This study aims to examine the changing pattern of the relationship between spiritualism and Kemalism,
focusing on three different periods in Turkey's history. Despite the limited impact of spiritual movements
during the early republican period, the processes of nation-building and the establishment of the
charismatic authority of Ataturk provided legitimacy and familiarity regarding spiritual contents within the
following decades. In this way, the Cold War Period was an era in which Turkish spiritualism defined itself as
a way of enriching the Kemalist modernization project against religious movements and the risks of losing
moral values. Finally, in the third period, i.e. the Post-Kemalist times, specific spiritual movements
positioned themselves as defenders of Kemalism and created a synthesis between Ataturk’s personality and
contemporary new-age themes such as esotericism and mysticism. However, the popularity of the Kemalist
cults and esoteric practices was also a symbol of the defeat of the Kemalist ideology against religious and

postmodern criticism.

Keywords: spiritualism, Kemalism, New Age movements, Ataturk, secularism

Girig
Tiirkiye'de son yillar spiritiiel hareketler acisindan oldukga bereketli bir doneme karsilik gelmektedir. “Fal,
biiyd, cinler, uzayhlar, gizemcilik, dolunay, bazi alternatif tip yontemleri, parapsikoloji, yeni tarikatler” gibi

nispeten miitevazi kapsamiyla 1990’'larin new age yiikselisi (Kozanoglu, 1997, s. 9), bugiin her biri kendi alt

tirlerini ve ekollerini de iceren bir cesitlilige ulagmis durumdadir. Dahasi zaman ve mekan itibariyla tarihin



hemen her doneminden ve diinyanin hemen her yerinden ilhamlar, spiritiiel hareketlere eklemlenerek, sonsuz
cesitlilikteki motivasyonlari, arayislari, yeni kamusalliklari ve bireyler / gruplar arasi etkilesimi barindiryor.
Ustelik spiritiiellik onceki on yillardan farkli olarak hem olumlu hem de olumsuz yonlerden daha fazla ciddiye
alinmaktadir. Diger bir deyisle bugiin spiritiiellik, hem katilimci ve mensuplarinin hem de karsit ve
elestirmenlerinin hakkindaki tavirlarini daha net ve istikrarl bir sekilde ortaya koyup siirdiirdiikleri bir
glindem konusu durumunda. Bir zamanlar spiritiielli§in asparagas gazete ve dergi haberlerine sikisma ya da
ozel televizyonlarda hizla tiiketilme durumu geride kalmis gériiniiyor. Ozellikle icinde bulunulan donemde
iletisim teknolojilerinin sundugu olanaklar ve zenginligin spiritiielliGe ilgiyi arttirdigi da asikar. Zaten
“homeopati, dogu dinleri, Transandantal Meditasyon, derin ekoloji, melekler, Tarot kartlari, astroloji, uzaylilar
ile iletisjm, ley hatlari veya NLP’ye (NeuroLinguistic Programming) uzanan daha pek ¢ok kategoriyi
barindiran bir manevi sistem” olarak new age’den bahsedilebiliyorsa (Toprak, 2023, s. 4), bunun bugiiniin

zengin iletisim kanallari ile miimkiin olabildigini dikkate almak gerekiyor.

Fakat spiritiiel hareketlerin bu doniisiim ve bazi yonlerden yiikselis siirecinin nasil anlamlandirilacagi ve
nedenlerinin nerelerde aranacagi hususu ¢oziimlenmesi gii¢ bir mesele olarak halen ortada durmaktadir. Bir
yanit olarak ilk akla gelen ise mevcut ortamin yapisal 6zellikleridir. Oyle ki spiritiielli§i odakta tutan nedenler
arasinda; kent niifusundaki artisla paralel bigimde beyaz yakali niifusun ve egitim diizeyinin yiikselisi, bir
orta sinif glidiisii olarak deneyimlenen sinifsal ve ekonomik esitsizligi alternatif yollarla telafi etme kaygisi,
postmodernizmin yirminci ylizyil sonunda yliksek perdeden seslendirdigi modernizm elestirisi ve bunun
yaratti§i tahribat sonrasi din, inang, tip ve moral kodlar gibi konulara iligkin halen yerine oturamayan taslar

geliyor.

Peki diinyada ve Tiirkiye'de siyasal ortamin karakteristiklerinin spiritiiel hareketlerin geligimi ile bir iliskisi
var midir? Diinyada kimlik politikalarinin yiikselisi ve cesitlenmesi, kurumsal siyasetin evrensel diizeyde
yasattigi temsil sorunlari, iklim krizi ya da azinlik haklarindan esirgenen ilginin giivenlik politikalarina
gosterilmesi, neoliberalizmin beraberinde getirdigi tahribatlara ve kendi krizlerine ragmen alternatifsizmis
gibi sunulmaya devam edilmesi ve hakikat-sonrasi ¢agin karakteristikleri olarak medyaya ve aktorlere
giivensizlik karsisindaki arayis siireglerinin bir sekilde spiritiiel akimlarla kesisecegi iddia edilebilir. Oyle ki
spirituellik, birey ve gruplarin igine diistiikleri anlam krizine bir yanit arayisiyla ilgili olduguna gore, anlam
krizlerinin en biiyiigiinden mustarip olunan siyasette de farkli akimlarin, “spiritiiel olan politiktir” seklinde bir

argiimanla glindeme gelmesi sasirtici olmayacaktir.

Buna bagli olarak, Tiirkiye'deki siyasal yapinin da benzer bir neden - sonug iligkisinin pargasi oldugu
muhakkak. Yirmi yili asan Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinda ve parlamento ile cumhurbaskanhg
secimlerinde iktidarin hedefledigi sonucu her seferinde aldi§i ortamda 6zellikle muhalifler adina alternatif

arayislara yonelmek sasirtici goriinmiiyor. Daha 6nemlisi ise yine son yirmi yilin siyasal diizeninde din



hemen her tartismanin odaginda yer aliyor, politika yapim siireglerinden variimak istenen hedeflere kadar
temel bir referans kaynagini isldm olusturuyor. Ozellikle Diyanet isleri Baskanh§i'nin biitcesinin, personel
sayisinin, yetki alaninin, miidahil oldugu konularin ve goriis bildirme sikhiginin siirekli olarak artis gosterdigi
bir ortamda spiritiielli§in laissez-faire, laissez-passer bir tavirla karsilanmayacagi agik. Nitekim Cengiz,
Kiigiikkural ve Giir'iin (2021) Tiirkiye'de spiritiiel arayislarin bir dokiimiinii yapan kapsamli arastirmalari,
siyasetciler, hiikiimete yakin basin organlari ve Diyanet igleri Baskanlii tarafindan spiritiiel girisimlerin ne
gibi tepkilerle karsilastigina hatiri sayilir bir yer ayirarak ise baslamakta (s. 13-26) ve deizm ile ateizmin
toplum icinde yiikselis gosterdigine iliskin haberleri de kapsayacak bir sekilde s6z konusu akimlarin bir
komplo, Tiirkiye aleyhine kurgulanmis bir tuzak ve dig mihraklarin bir oyunu olarak damgalandigina isaret
etmektedir. Dolayisiyla spiritiiel arayiglar ile siyasi iktidar iligkisinin Tiirkiye'deki seyrine bakildiginda,
spiritiiel bir arayista olanlar arayista bulunanlar igin siyasal gerekgeler farkli nedenlerin yalniz biri iken,

iktidar nezdinde bu yondeki faaliyetler olumsuz bir bakisin ve hatta otekilestirmenin konusu olmaktadir.

Bu durumun Tiirkiye'ye 6zgi olmadigi ve spiritiiel hareketler ile siyasal iktidarlar arasinda gerilimli bir
iliskinin genellik arz edecegi varsayilabilir. Keza yeni dini hareketlerin geleneksel ve orgiitlii dinlerin bireyler
ve gruplar igin yetersiz geldigi noktada giindeme gelisleri, belli agilardan miiesses nizamin dayanaklarinin
tehdit altinda oldugu kanaatini yayginlastirabilir. Ancak miiesses nizam lizerine rekabetin yogun ve dinin bu
dogrultuda oynadidi rol bakimindan dikkat ¢ekici oldugu bir 6rnek olarak Tiirkiye, spiritiiel hareketlere dair
yorumlarin gesitlenmesine de olanak tanir. Nitekim imparatorluklarin sona erip ulus devletlerin inga edildigi
zaman dilimlerinde oldugu gibi, miiesses nizamin alt iist oldugu stiregler yeni rejimlerin ve yeni aktorlerinin
mesgruiyetlerini tesis etmek adina kendilerine has yeni bir dinsellik iddiasinda olmalarini ya da klasik dini
anlatilan pragmatik gerekgeler ile yorumlamalarini icerebilmektedir. Bunun ise spiritiiel akimlarin konum ve

gelisimini etkileyecegi agiktir.

Bu ¢alismanin amaci, Erken Cumhuriyet doneminden “Post-Kemalist zamanlar”in giderek agirlik kazandig
1990’ yillara uzanan siirecte spiritiiel akimlarin genelde Kemalizm, 6zelde ise Mustafa Kemal Atatiirk'lin
sahsi ile iligkisini ¢oziimlemektir. Burada Kemalizm'in bizatihi rejimin temel ideolojisini olugturdugu
donemdeki anlamlandirilma bigimi ile iktidarini ve belirleyici / temel paradigma olma vasfini yitirdigi
donemlerde spiritiiel akimlarla olan iligkisinin, deginilen iktidar-muhalefet ve spiritiiellik iggeni agisindan

anlamli bir igerik sunacagi savunulmaktadir.

Ruh ¢agirma seanslarinda giindeme er ya da ge¢ ama mutlaka “Atatiirk’iin ruhunu gagirma” fikrinin
gelmesini andirir sekilde, Atatiirk ve Kemalizm'in spiritiiellige dair bir tartismanin odagina alinmasi
yadirgatici olabilir. Dahasi bu yadirgama, tarihsel bir analizin yontemsel nitelikleri agisindan da giindeme
gelebilir. Nitekim bu tercih, Tiirkiye tarihini donemsellestirmede ya da kavramsallastirmada Mustafa

Kemal'in ismine ya da sahsina gondermede bulunmak ve onun odaginda yer aldigi bir analize yogunlagsmak



anlamiyla "metodolojik Kemalizm"i (Clayer, Giomi & Szurek, 2019, s. 4) spiritiiel hareketlerin tarihine de
yoneltmektedir. Fakat hem Tiirkiye'de spiritiiel hareketlerin geligim siireglerinin modernlesme, pozitivizim,
akilcilik ve geleneksellik basliklari ile irtibati Gizerinden Kemalizm'le kesisen yollari hem de Atatiirk'iin
sahsinin dogrudan ve dolayh bigimlerle spiritiiel pratiklerce konu edinme sikligi, boylesi bir tercihi mesru ve

verimli kilar.

Dolayisiyla ¢alisma, yasadigi donemden giiniimiize Atatiirk’iin ele alinma bigimlerinin evrimini, yine spiritiiel
hareketlerin tilkedeki seyri 1s1ginda degerlendirmeyi ve bunu yaparken Kemalizm'in iilke siyasetindeki
degisken konumunun, Kemalizm ile spiritiiellik arasindaki iligkinin seyrine etkisini konu edinmektedir. Bu
dogrultuda ilk olarak Erken Cumhuriyet Doneminde Atatiirk'iin sahsinda bir karizmatik otoritenin ingasi
siirecinin dinsel sdylem ve igeriklere miiracaat edis bicimleri iizerinde durulacaktir. Ozellikle Atatiirk
hakkindaki iiretimde, biyografiden ziyade hagiografilerin s6z konusu oldugu donem pratiginin, sonraki
yillarda Atatiirk ve Kemalizm ile spiritiiel hareketleri iligkilendirmeyi de kolaylastirdigi iddia edilecektir. Bunu
takiben, Atatiirk'iin 6limdi ve II. Diinya Savasi sonrasi ile birlikte spiritiiel uyanis degilse de kipirdanigin
Soguk Savas kosullarindaki seyrine bakilacaktir. S6z konusu siirecin bir boyutunda Bedri Ruhselman
orneginde oldugu gibi Atatiirk'iin spiritiiel olugumlar igin bir mesruiyet dayanagi olarak sunumu ile
karsilasilir. Diger yandan iilkenin politik tarihinin bu 6nemli kirllmalarinda Kemalizm'in politik ve diisiinsel
alandaki katkilari tartismaya agikken, ruhani arayislara ilham olmasi anlaml bulunmaktadir. Son béliimde
ise New Age akimlarin biiyiik bir ivme ve postmodernite tartigmalarinin da yayginlk kazandigi 1990°li yillar,
Tiirkiye 6zelinde “Kemalist ezoterizm”in de sahlanisi olarak yorumlanacaktir. Atatiirk 6zelinde ruh ¢agirma
ve diinyalar arasi iletisim odakl vakalarin yerini gizli sifrelerin, gizemli rakamlarin ve kehanetlerin aldigi bu
donemin, siyasal diisiince ve tarih yaziminda artik ana akimlagan Post-Kemalist paradigma karsisinda

(Aytiirk ve Esen, 2022) bir yanit niteligi tasiyip tasimadi§i da bu kapsamda degerlendirilecektir.

Ug farkli donemdeki farkli akim ve aktorlerin 6rnek vakalar olarak analiz edildigi ve spiritiiel hareketler
kapsaminda degerlendirilebilecek olan yazili materyalin ierik analizine tabi tutuldugu (Drisko ve Maschi,
2016) bu calismanin, nihai olarak Tiirkiye'deki spiritiiel hareketler bakimindan kisith ama kendi icinde verimli

tartigmalar sunan bir alani giindeme getirmesi amaglanmaktadir.

Erken Cumhuriyet Donemi: Karizma insasi ve
hagiografi

Once asker ve sonrasinda devlet kurucusu olarak Mustafa Kemal Atatiirk'iin tistlenmis oldugu roller, tarih
yazimi agisindan yerlestirilecedi konuma ve ele alis tarzlarina dogrudan tesir etmistir. Tarihsel gelismelerin

bireyler lizerinden takip edilip yorumlanmasi, zaferlerin ve yenilgilerin ya da uygulama ve politikalarin yine



aktor odakli bir terminoloji ile ele alinmasi durumu gerek islam tarihinde gerekse Hunlardan Osmanlilara
kadar uzanan zaman diliminde siklikla gozlenen bir durumdur ve konunun Kurtulug Savasi ve Cumhuriyet
donemi olmasi da bu durumu degistirmez. Ayrica idealist tarih felsefesi ve 0zellikle de Thomas Carlyle'nin
bakis agisi ile 6zetlenebilecek aktor odakl tarih yazimi pratigi, Tiirkiye'de de genel kural niteligi tagirken,
Atatiirk'lin bu noktada yerlestirildigi baglam da uzun siire boyunca agiktan bir elestiri ile karsilagmaz. Diger
bir deyisle Atatiirk'iin tarih sahnesine yerlestirilmesi noktasinda, diinya tarihinin ruhunu “biiyiik adamlar”in
tarihi ve onlarin biyografilerinin olusturdugu tespiti (Carlyle, 1973, s. 43, 58) bilyiik bir goniilliiliikle
benimsenir ve bu benimseyis 6zellikle erken donemler icin yaygin, kaginiimaz ve kalici bir hal alir. Zaten
Atatiirk hakkinda “olaylarin yarattigi bir 6nder degil bizzat olaylar yaratan bir bastir” (Alp, 1998, s. 25)
seklindeki tespitlerin yaygin oldugu ortamda, bireysel biyografi ile devletin/ulusun tarihinin yazimi arasindaki

mesafe iyice kisalir.

Ancak tartigmanin boyutlarinin bir tarih yazimi meselesinin 6tesine gecisi de tam bu hatta kendisini gosterir.
Keza 1923 sonrasi biitiiniyle “inkilaplar” basligi altinda girisilen bir insa siirecidir ve insasina girisilenler
arasinda es zamanli olarak ulus, yeni bir devlet ve onun aygitlari, yeni yagsam tarzlari ve insan iliskileri ile
hem yonetici kadro hem de yeni siyaset bigimlerinin mesruiyet kaynaklari bulunmaktadir. Ozellikle
imparatorluktan kopus ile immetten millete gegis vurgusunun geleneksel ve dinsel olanla kopriilerin

atilmasini gerektirmesi ise, “onder” tarafindan ivedilikle doldurulmasi gereken bir boslugu ortaya gikarir.

Bosluklar doldurma kaygisi, yalniz Tiirkiye'ye has degildir. Kirsaldan kente, tarimdan sanayiye, mutlakiyetten
parlamentarizme, imparatorluktan ulus devlete ve cemaatten cemiyete gecisi kullanmadan betimlemenin
¢ok da kolay olmadigi modernlesme siireglerinin hemen hepsi belli agilardan dinsel olandan sekiilere bir
gecisi de icerir. Ancak din s6z konusu oldugunda, Tiirkiye'nin de aralarinda yer aldigi birgok vaka, gecis
sancisini fazlasiyla deneyimlerken net bir gegisten ve eskiyi geride birakmaktan ¢ok onu ikame etme
gayretine yonelir. Bu durumun uzantisinda, kendisini ortaya gikaran birgok tarihsel, siyasal ve toplumsal
kosula ek olarak milliyetciligin, dinin bir muadili olarak kazandigi 6nem manidardir. Oyle ki milliyetcilik
literatiirliniin birgok kritik metni ve diistinirii bunun altini cizmekten geri durmaz. Milliyetgilik ile mukayese
edilebilecek olanin liberalizm ve fasizm gibi ideolojiler degil akrabalik ve din gibi olgular oldugunu soyleyen
Anderson (2008, s. 20-1), modern diinyada semavi dinlerin karsitlarinin dahi sekiiler bir din olarak
milliyetcilikte telafi edici bir tatmin ve adanma buldugunu iddia eden Hayes (2010, s. 203) ve ulusu “modern
¢agin laiklestirilmis tanrisi” olarak tanimlayan Llobera (2007, s.22) bunlardan bazilandir. Tiirkiye ornegi ise
bir yandan tapilacak bir unsur olarak Tiirkligii giindeme getirirken (Atalay, 2022) insa siireci, Tiirklerin Ata’si

olarak Atatiirk'tin yerlestigi konumun zaman iginde dinsellestirilmesi ile sekillenir.

Bu sekillenisin belki de en 6nemli yansimasi Atatiirk'in Carlyleci anlamda bir “kahraman” olmanin da

otesine gecerek dinsel ve tanrisal bir konumda sunulmasinda gozlenir. Diger bir deyisle Atatiirk'iin gerek



sahsi gerekse yiiriittigu inkilap ve diigiinceleri belli bir kutsallik halesine alinir, dinsel terminolojide gdzlenen
sifatlardan ve dinsel figiirlerle kurulan benzerliklerden yararlanilarak sekillenen bir sdylemin konusu olur. Bu
yolla da Weberyan anlamiyla ihtiyaci duyulan karizmatik otorite, dinsel olana iligkin sdylemlerden

faydalanilarak insa edilmeye c¢alisilir.

Bu ¢cabanin somutlastigi kanallardan biri 1930°lu yillarda Kemalizm adina bir program ve/ya doktrin sunma
gayretindeki kitaplardir. Mahmut Esat Bozkurt'un Atatiirk ihtilali, Recep Peker'in inkilap Dersleri, Saffet
Engin’in Kemalizm Inkildbinin Prensipleri gibi eserlerin basini gektigi bu kanonun iki diger liyesi Seref
Aykut'un Kamélizm (1936) ile Tekin Alp'in Kemalizm'i (1998), Atatiirk'iin sahsini degilse de Kemalizm'i bir din

olarak degerlendirmeleri bakimindan ortaklasir.

Mecliste Edirne Milletvekili olarak gérev yapan Aykut, C. H. Partisi Programinin izahi alt baghgini tagiyan
kitabina, Kemalizm'in baska higbir akima ve diisiinceye benzemedigi tespitiyle baslar. Clinkii Kemalizm'in
derinligi ve biiytiklugt, onun Marksist ya da fasist rejim ve ideolojilerin sinirlarinin igine sigmasina engeldir.
Dolayisiyla Kemalizm'in yerlesebilecegi yegane kategori olarak geriye din kalr. Bu nedenledir ki Aykut
Kemalizm'i, “ideoloji ve rejimlerin iizerinde yalniz yagsamak dinini agilayan ve biitiin prensiplerini ekonomik
temeller lizerinde kuran bir din” olarak tanimlar (1936, s. 4). Bu perspektif, yalniz giristeki tanimdan ibaret
kalmamakta ve kitabin ilerleyen kisimlarinda da siirdiiriilmektedir. Nitekim partinin ana ilkelerini ele alisinda
tercih ettigi baslik, parti ya da Atatiirk'iin ilkeleri/umdeleri degil “Kamélizm” dininin 6zellikleri olur (Aykut,

1936, s. 15, 32). Ustelik partinin nihai amacini da yine teolojik alandan ¢agrisimlarla ortaya koyar:

Bu sebepledir ki, onu Kamalizm dininin hi¢ sasmiyan, sasirmiyan orunglu ve coskun tapkani yapmak, ona bu
kudsal, ulusal ve kurtarici dini olanca derinligi ve inceligi ile oydamlamak ister... ta ki Kamalizm dinine inani

artsin. iste disiplin altinda genclik boyle olacaktir. Parti bunu amaclamis, hazirlamistir (Aykut, 1936, s. 79).

Seref Aykut'un Kamalizm'iyle benzer bir donemin iirlinii olup benzer bir amagla kaleme alinan eserlerden bir
digeri de Tekin Alp'in Kemalizm'idir. Uslup itibariyle yazar, dogrudan dinle 6zdeslik kurmasa da rejimi dinsel
kavramlar ve sozciikler araciligiyla betimlemekten vazge¢cmez. Dahasi rejimi diger ideoloji ve diigiince

.....

konumuna ifade etmede de kullanish olur:



Misir'daki, iran'daki, Afganistan'daki v.b.ndeki aydin segkin sinifin kiblesi artik Mekke degil, Cankaya'dir. Atatiirk,
Osmanli donemindeki Tiirk hiikiimet baskanlari gibi Emiriilmii’minin degil, o mii’minlere esin veren, onlara yol
gosteren bir insandir. Muhammed'in 250 milyonluk immeti, Peygamber'in kutsal emanetlerinin ¢ekimi ile degil,

Cankaya'nin figkiran ve onlarin g6zlerini kamagtiran nurlarin gekimi ile oraya yénelmistir (Alp, 1998, s. 308).

Kuskusuz anilan 6rneklerin her biri genis kitlelere hitaben yazilmisg metinler degil, rejimin yonetici seckinleri
arasindaki entelektiiel tartismalarin birer triintdiirler. Bu bakimdan verilmek istenen mesajin dogrudan

kitleye ulagsmasinin ve devaminda bir destedi miimkiin kilmasinin garantisi yoktur. Ancak karizmatik otorite
ingasinda dinsellikle bezeli benzer soylemler yalniz bu tipteki metinlerle sinirli kalmayip farkli kanallarla da

surdiiriilmis, soylemin hedefinin daha genis bir etki yaratmasi amaglanmistir.

Bu dogrultuda iletilmek istenen mesajin etki ve kapsamini genigleten mecra olarak kargimiza edebiyat cikar.
Ozellikle siir, konuya iliskin orneklerin kapsam ve zenginligi ile “Atatiirk Edebiyat” olarak nitelenebilecek bir
alt tiirii de icerir.* Atatiirk’in hakkinda heniiz yasarken yazilmaya baslanan ve dlimiiniin ardindan da hiz
kesmeyen bu alt tiiriin bazi 6rneklerinin ortaklastigi nokta ise iceriklerinde bagvurduklar tesbih, kinaye,
teshis, intak, istifham, telmih ve miibalaga gibi edebi sanatlarin Atatiirk’ii Tanr’dan Tanri’'nin elgisine kadar
cesitlenen bir konumda sunmalaridir (Dede, 2010, s. 213). Ornekler Aka Giindiiz'iin “Atatiirk'iin tapkiniyiz.
Her sey O'dur. Her yerde O var. / Elimizi yiiziimiize; Gonlimiizii 6ziimiize kapiyoruz. Biz sana tapiyoruz!”
dizelerinden “Tanri, peygamber diye nedir, kimdir bilmeden / Taptigimiz ne varsa, hepsi ondan sekil aldi” diye
seslenen Faruk Nafiz Gamlibel’e kadar ¢esitlenebilir. Ancak bu tiiriin en 6nemli ismi olarak Behget Kemal
Caglar'a 6zel bir yer ayirmak da zaruridir.® Keza Gaglar'in edebiyat 6gretmenligi, Halkevi miifettisligi ve
milletvekilligi gibi meslekleri de iceren yasami, Onuncu Yil Marsi’'nin dizelerinden gok daha fazlasini kapsar.
Bunlar arasinda ozellikle Hz. Muhammed'in dogumundan baslayarak, hayatinin belli 6nemli dénemlerini
siirlestiren Siileyman Celebi'nin Mevlid'ine “Atatiirk Mevlidi” bashigiyla yaptigi 414 misralik uyarlama dikkat
cekicidir. Uyarlamanin temel mantigi ise Siileyman Celebi'de Muhammed Mustafa’'nin yer aldigi anlatinin

Caglar'da Mustafa Kemal'e doniismesidir:

* 6z konusu edebi tiire iliskin degerlendirmeler ve 6rnekler igin (bkz. Oy, 1989; Burdurlu, 1967).

5 Behget Kemal Gaglar'in sairligi ve Atatiirk'e dair siirlerinin tarih yazimi ile irtibati ile ilgili olarak (bkz. Dede, 2010).



Millet adin zikredelim bir kere
Vacip oldur ciimle iste Tiirklere
Sevk ile Tiirkiim dese bir dem lisan
Dékiiliir ciimle hiiziin misli hazan
(.)

Mustafanin Mustafasi dogmada
Miijde ki Tiirkiin atasi dogmada
Gel dilersiz bulasiz od’dan necat

Mustafa’yi ba Kemale essalat®

Bu noktada Caglar'in Mevlid'inin ne dlciide ses getirdigi ve benimsenip benimsenmedigi hakkinda bilgi
sahibi degiliz. Fakat Caglar'in iislubundan bagimsiz bir gercek, Atatiirk iizerine kaleme alinan ve ozellikle
temel egitimde basvurulan yagam oykiilerinde de Caglar'inkine benzer bir duruma rastlandii ve Atatiirk'in
gecmisinde Hz. Muhammed'in yasam 6ykiisiinii animsatir detaylarin 6ne giktigidir. Oyle ki Dogan‘a (1992)
gore bu, 6ne ¢ikarmanin otesinde bir éykiinmedir de. Nitekim Hz. Muhammed “Cahiliye Devri” olarak
adlandirilan karanlik bir donemde, Mustafa Kemal ise iilkenin ugurumun kenarinda, yikik ve harap bir
“manzarayl umumiye”de diinyaya gelir. Peygamber babasi kendi dogmadan 6ldiigi igin amcasinin yaninda
biiyiirken, kiiciik yasta yetim kalan Mustafa, bir siire dayisinin himayesinde bulunur. ikisinin de kisisel
ozellikleri ve bu bakimdan ¢evrelerinde uyandirdiklari hisler, yeni isimlerin / lakaplarin kendilerine
takilmasini beraberinde getirir; Hz. Muhammed karakter yapisini olumlayan sekilde “Emin” sifatina layik
bulunurken, Mustafa'ya 6§retmeni tarafindan olgun, eriskin gibi anlamlar tagiyan “Kemal” ismi ile verilir. Ve
nihayetinde ikisinin de yasadiklari ¢agin genel 6zellikleri icinde uyumsuz karakter sergileyerek hakim bakis
acilarina cephe alislari, birer kurtarici olarak goriilmelerine fayda edecek ve bu dogrultuda ilki bir kurtarici

olarak Medine'ye Hicret ederken ikincisi de Samsun’a gikacaktir (Dogan, 1992, s. 23-25).

Atatiirk’iin ve Kemalizm'in yazar ve sairlerce dinsel bir konuma layik goriilmesini anlasilr kilacak faktorler
mevcuttur. Bu noktada yakin gegmiste okullarinda derse "Padisahim gok yasa" diyerek, zillullah (Tanr'nin
yeryiiziindeki golgesi) sayilan padisahi ululayarak baslayan ve baslarinda bir baba figiirii gormeye alisan
nesillerin, saltanatin ve hilafetin kaldinlmasiyla ortadan kalkan padisah-baba figiiriiniin ve bazilarinin da
onun gdlgesi oldugu Tanri'nin yerine Mustafa Kemal'i koymasi sasirtici olmayabilir (Under, 2002, s. 146,
152). Ote yandan dinsel terminolojiye basvurunun, dini figiirler ve kavramlar ile kurulan benzerliklerin
kalicilagtigi konu, Atatlirk’iin yagaminin yazilis tarzi olmustur. Erken Cumhuriyet Doneminde karizmatik

otoritenin tesisi amaciyla yonelinen geleneksele doniik aragsal atiflar ya da onu bir Tanri ya da peygamber

6 Caglar'in yeni Mevlid'i ilk olarak 1942 yilinda Yiicel Dergisi'nde Ankarali Asik Omer imzast ile yayinlanir. Metnin tamami igin ayrica (bkz.
Peringek, 1994, s. 54).



gibi goren yaklagimlar cogunlukla geride ve istisnai kalsa da, Atatiirk hakkinda biyografiden ziyade

hagiografiler yazilmasi durumu siireklilik arz etmisgtir.

Katolik Kilisesi'ne bagli bir azizin biyografisi anlamina gelen ve dogumdan 6liime kadarki kronolojik yagam
oykiisiinden ¢ok azizin insanli§in kurtulusuna dair ¢caba ve miicadelesine odaklanan hagiografi, kokeni
Hiristiyanlikta olmasina ragmen Yahudilik ve islam basta olmak iizere diger dinlerin ilahiyatgilarinca da
benimsenmistir (Head, 2001, s. xiii). Ayrica 6zellikle orta cagda azizlerin, donemleri icin bir nevi siiper
kahraman olarak sanlarinin dort bir yana yayildigi dikkate alindiginda (Salih, 2006, s. 1), hagiografinin de
“gercekte ne oldu” yoniindeki sorulara yanit olmaktan gok belli bir efsanenin siirdiiriilebilmesinin araci
oldugu iddia edilebilir. iste bu noktada efsanenin siirekliligi mefhumu, Atatiirk 6zelinde karizmatik otoritenin
tesisi meselesini talilestirecektir. Atfedilen sifatlar ve girisilen mukayeseler karsisinda Atatiirk'i konu edinen
metinlerin ilham, icerik ve yansittiklari itibariyla hagiografilerin kapsamina dahil edilmesi de ne sasirtici ne
de yadirgatici olacaktir. Dahasi tarih yazimi agisindan hagiografik muhteva istisnadan ¢ok kural olmus, yakin
donemli biyografik calismalar dahi amag ve 6zgiinliiklerinin delili olarak hagiografik bir bakis ve icerikten

uzak duruslarini gostermislerdir (Hanioglu, 2011, s. 1-6).

Yayginlik ve kalicilik arz eden hagiografinin belki de en dngoriilmedik sonucu ise sonraki donemlerde hiz
kazanacak spiritiiel olugsumlara dair pekistirici rolleridir. Dinsellik atiflarinin ve beraberinde getirdigi
doQaiistii, mistik, mucizevi ¢agrisimlarin egitim miifredatini, rejimin yerlesip kalicilagmasini ya da ilke ve
devrimlerin kitlesellesmesi gibi konulari geride birakan etkisi, bizzat Atatiirk'lin ve Kemalizm'in spiritiiel
gelismelerin giindeminde yer bulmasi iizerinedir. Ustelik bu tekil bir olusum ya da gegici bir zaman
diliminden ibaret kalmayip farkli gruplarda, New Age'de oldugu lizere farkli zaman dilimlerinde ve kiiltlerin
tesekkiiliinden dnliilerin iginde bulunulan harekete devsirilmelerine uzanan farkli bigimlerde giindeme gelir.
Diger bir deyigle Erken Cumhuriyet Doneminde bir dinmis gibi lanse edildigi sdylem 6rnekleri ile karsimiza
c¢ikan durum, 50'lerden 90’lara ve 90’lardan giinimiize uzanabilmekte, “yeni dini hareketler” tabirinin yenilik,
dinsellik ve hareket seklindeki bilesenlerinin her biri ile (Cengiz, Kiiglikural ve Giir, 2021, s. 43-4) uyum arz

etmektedir.

Bu uyum ve temaslarin takibi icin ise Erken Cumhuriyet Donemini geride birakarak 1950'lere dogru ilerlemek
ve spiritiiel akimlarin modernlesme projesi ve Atatiirk ile olan karmasik iliskisine odaklanmak anlamli

olacaktir.

Ruhcu hareketin yiikselisi ve Atatiirk

Tiirkiye'de spiritiiel hareketlerin dikkat cekici bir vasfi, 6zellikle ruhgu akimlara dahil birey ve gruplarin

Osmanli-Tirk modernlesmesi ile olumlu yonde bir iliskilerinin olmasidir. Bu iliskinin kokenini, 6zellikle



Tanzimat'tan itibaren kendisini gosteren ve modernlesme projesinin ¢ercevesinde belirleyici olan bilim ile
din, rasyonalite ile dogmatizm, ilerleme ile tutuculuk ve sekiilerlik ile dindarlik arasindaki karsitliklarda,
spiritiiel akimlarin kendilerini yerlestirdikleri konum sekillendirir. Sekiilerlegsme siireci ile spiritiiel akimlarin
gelisim dinamikleri ve siireglerinin birbirleri ile kesistigi yerler fazlasiyla mevcut oldugu gibi, 6zellikle
ruhgularin devlet eliyle uygulanan politikalara gogu kez taraftar olduklari ve geleneksel dini yapilarla mesafe
konusunda yonetici elitlerle benzestikleri gozlenir. Oyle ki Osmanli-Tiirk modernlesmesinin bilimi bir tiir
“ilerleme ideolojisi” olarak tatbiki hususunda (Burcak, 2005, s. 27) ilkesel bir uyum s6z konusudur. Nitekim
Tirkiye tarihinde sekiilerlesme, ticaretle ve zanaatla ugrasan gayrimiislimlerin yani sira basta Miilkiye,
Tibbiye ve Harbiye olmak iizere once yiiksek diizeyli devlet memurlari arasinda gelismis, ardindan da st
sinif ve varlikli kesimlere dogru yayginlik gostermistir. S6z konusu gelisim ¢izgisinin ayni zamanda spiritiiel
hareketleri de betimleyebiliyor olmasi dikkat ¢ekicidir. Keza bu nitelikteki hareketlerin hem takipgileri hem
de karsitlari yine ayni kesimler arasindan gikar (Cengiz, Kiigiikural ve Giir, 2021, s. 94-5). Ozellikle ruhcu
akimlarin iilkedeki gelisimi, batinin bir model olarak alinmasindan bagimsiz degildir. Ornegin Sufizm ve
geleneksel halk inanclari gergevesinde spiritiiellik ve okiiltizmin Osmanli imparatorlugu'ndaki varligi cok
eski yiizyillara kadar gotiiriilebilecekse de, on dokuzuncu ylizyilin ortalarindan itibaren bundan bagimsiz bir
spiritliel hareketin gelistigi soylenebilir. Basta Kardec olmak iizere batidaki literatiirii takip ederek Osmanli
kamuoyuna tanitan bu girisimler, kisa bir siire icinde geleneksel ve yerel spiritiielligin karsisina ilhamini
batidan alan, bilimsel ve deneysel bir spiritiiellik bicimi olarak ¢ikabilmistir (Zarcone, 2014). Bu yonden
bakildiginda gelisimlerinin seyri, siirecte rol sahibi olan aktorlerin sinifsal kokenleri ve statiileri ile
geleneksel olana bakislari iizerine yapilacak bir yorumda spiritiiel akimlarin da modernlesme siirecinin bir

mahsulii oldugu soylenebilecektir.

Dolayisiyla cumhuriyet donemine gelindiginde yonetici elitler ve onlarin uygulamalarinin spiritiiel hareketle
irtibatli kesimler agisindan ilkesel bir sorun yaratmadigi sdylenebilir. Bilakis ikinci kusak Tiirk ruhgularindan
Ata Nirun'un Atatiirk'iin seyhlere, dervislere ve dini tarikatlara kapattigi kapinin kapal kalmasini bizzat
spiritiiel akimlarin saglayabilecegi iddiasi, tarikatlara karsitlik baglaminda aralarinda bir ortaklik bulundugu
ve spiritiiel akimlarin cumhuriyetgi reformlari tamamlama potansiyeline sahip olduklari imalarini igerir
(Aricioglu, 2020, s. 73). Bu gabanin pratige dokiildiigii noktadaki sembol isim ise 1950'de Tiirkiye'deki ilk
spiritiiel drgiitlenme olan Metapsisik Tetkiler ve llmi Aragtirmalar Dernegi'nin (MTIAD) de kurucusu olan Dr.
Bedri Ruhselman’dir. Kendisi kitaplari ve dernek faaliyetleri ile ruhgulugun Tiirkiye'deki gelisim siireci
acisindan bir kurucu figiir niteligi tagimis ve sonraki yillarda gozlenecek olan tiim akim ve kurumlar da bir

sekilde Ruhselman ve/ya MTiAD'den izler barindirmisgtir.

Bir asker cocugu olusu lizerinden cumhuriyetci, sekiiler, kentli ve orta sinif bir kokene dayandirabilecek olan
Ruhselman, tip egitimi almig olmasiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi ile irtibath birgok aktorde goriilen bir

yasam oykiisiine dahil olur. Celse adi verilen ruh ¢cagirma seanslarinin katilimcilari arasinda Macit Gokberk,



Peyami Safa, Enis Behig Koryiirek, Samet Agaoglu gibi donemin dnde gelen yazar, sair ve diisiiniirlerinin yer
aldigi diisiiniildiigiinde (Soyubol, 2021, s. 2), donem ruhgulugunun habitusuna dair de bir fikir gelistirilebilir.
Gerek ilk 6rnekleri MTIAD'nin da 6ncesine giden ve toplami besi bulan kitaplarinda ortaya koydugu goriisleri
gerekse dernegin sonraki donemlere miras biraktigi etki disiiniildiglinde, Ruhselman'in modernlesme

siirecindeki konumu ve Atatiirk’e bakisiyla farkl bir sentezi / yolu ortaya ¢ikardigi iddia edilebilir.

Ruhselman ruhguluga dair anlayisini bilimsel (maddi) ve spiritiiel (manevi) alanlar arasinda
konumlandirmakta, bu yolla hem metafizik tartigmalara hem de iginde bulunulan donemin pozitif bilimlerine
acik bir tavir sergilemektedir. Ancak bu tutum pragmatik bir orta yol olmaktan ziyade, onun evrensel hakikat
olarak tanimladigi sonuca ulasilabilmesinin yegane yolu olarak goriilmesinden 6tiriidir. Kendisinin ve
cevresindekilerin egitim durumlari ve hayat tarzlarn cercevesinde ¢aginin bilim anlayisina kategorik bir
karsithdi yoktur ancak getirdigi temel elestiri bilimin (ve pozitivizmin) kendini materyalizm ile sinirlandirmasi
durumudaur. ilahi olanin anlasiimasi adina objektif ve pozitivist bir yaklagim gerekli iken, kisinin kendisini ve
evreni daha iyi anlamasini saglama noktasinda bilimin maddeselligi ve olgusalliginin da 6tesine gecilmelidir
(aktaran Soyubol, 2021, s. 13-4).

Diger yandan MTIAD’nin kuruldugu ve Ruhselman’in kitaplarinin yayimlandigi zaman diliminin politik baglami
da dikkat cekicidir. Oncelikle siireg, iilkede gok partili siyasal hayata ve devletci ekonomiden serbest piyasa
ekonomisine gegis dénemine denk gelmektedir (Cengiz, Kiigiikural ve Giir, 2021: 95). Ancak parti sayisi ve
ekonomi politikasinin disinda 1950'li yillar tek parti donemi reformlarinin yeni iktidar eliyle “tutan ve
tutmayan inkilaplar” seklinde siniflandirildigi ve tutmayanlarda israrci olunmayacaginin bir hiikiimet
politikasi olarak agiklandidi, ezanin yeniden Arapga okunmaya baslandigi, tarikatlarin sadece agiktan
faaliyetlere girismekle kalmayip segim siireglerinde giderek belirleyici bir konuma yerlestigi bir zaman
dilimidir (Ahmad ve Ahmad, 1976). Ustelik etkisini Tiirkiye iizerinde de iyice hissettiren Soguk Savas
kosullari, pozitivizmin fazlasinin materyalizme, materyalizmin de maneviyat eksikligi nedeniyle kisi ve
toplumlari komiinizme siiriikleyecegi endisesini yayginlastirmaktadir (Nesimi, 1977, s.60). Tiim bunlar
dikkate alindiginda, Ruhselman ve gevresinin hem bilim ve dini birlestirip uzlastiran bilimsellesmis, bir
maneviyat kurma cabasi hem de cumhuriyet reformlarinda gozlemlenen ahlaki bosJuga bir c6zuim getirerek
bilim ve din arasindaki iliskiyi zit ve dusmanca bir zemine oturtan tasvirlere kars) cjktiklari iddiasi (Aricioglu,

2020, s. 206-07) zamanin ruhuna son derece uygun bir ¢oziim yolu vasfi kazanmaktadir.

manevi bosluk, bir agidan alternatif bir din olarak Kemalizm'in ya da dinsel bir hiiviyetle sunulan Atatiirk
kiiltlinin basarisizhgini ima eder. Fakat bizzat Ruhselman, pozitivizmin sinirliliklari konusundaki
elestirilerine ragmen, ortaya koyup yayginlastinimasina ¢aba gosterdigi ve MTIAD sonrasi kurumsal ve

bireysel spiritiiel girisimler tarafindan da hararetle benimsenecek yeni bir Atatiirk imgesini pekistirir. Burada



ilk olarak anilmasi gereken Ruhselman’in kendi yagam Oykiisiinii ve kaderini Atatirk ile
irtibatlandirmasindaki maharettir. Heniiz savas yillarinda dayisi ile bir konugsmasinda orduya katilip sehit
olmak istedigini soylediginde onu bundan vazgegiren, o esnada kendilerini dinlemekte olan “cakmak mavisi

gozlere sahip albay” olmustur:

Vatan icin olmek sgereftir ama sen cok gencsin ve okuyorsun. Evet, milletimizin askere ihtiyaci var ama okumus,
insana daha cok ihtiyacimiz var. Savasta insan bir kere olui ama okumus,bir insan yasayarak, vatanina her guh

hizmet eder. Sen de egitimini tamamla ve milletine bu yolda hizmet et (Bilyay Vakfi, y.y.).

Aninin gercek olup olmamasindan bagimsiz bir sekilde asil dnemi, Ruhselman’in milletine once bir hekim
sonrasinda da Tiirkiye'de ruhguluk akiminin en 6nemli figiirii olarak edecegi hizmetin kirilma noktasina
Atatiirk'ii yerlestiriyor olusudur. Ustelik Atatiirk’e atfedilen 6nem bundan ibaret kalmaz. Ornegin 1936'dan
vefat ettigi 1960 yilina kadar irtibat halinde oldugu ve onlardan aldigi detaylarla kitap ve dergilerini
cikarttigini soyledigi on ruhtan birinin kendisini “Kemal Yolcusu” olarak tanitmasi da dikkat gekicidir.
Ruhselman’in heniiz 1938 yilinda “Bir kilavuz kitap gibi, ilerlemenin onurlu yonlerini kesin terimlerle ozetleyen
Alt1 Ok sembolune sahibiz (...) Bu Alt1 Ok'un isaret ettigi genis, ufuklar atmosferinde yasamak istiyoruz”
yorumunda bulundugu dikkate alinirsa (aktaran Aricioglu, 2020, s. 168), yillar sonra iletisime girdigi ruhun
ismi daha da anlam kazanir. Ustelik “Kemal Yolcusu”na iliskin detaylar bir kenara birakildi§inda dahi
Mustafa Kemal'in yolu evrensel hakikate ulagma agisindan deger sahibi bulunmaktadir. Nitekim Ruhselman,
bu ¢abanin basarisinin 6n sarti olarak “bir mezhebe, bir tarikate, bir ekole taassupla saplanip kalmamis
olma"yi gosterirken (Ruhselman, 1990, s. 149) Atatiirk’lin 1925'te yaptigi “Tiirkiye Cumhuriyeti, seyhler,
dervigler, miiritler, meczuplar lilkesi olamaz.” konugmasini da animsatmis olmaktadir. Bu yaklasimin
uzantisinda MTIAD'in yayin organi Ruh ve Madde'nin sayfalari, ruh ile maddeye dair tartismalar kadar
cehaletle miicadele, din karsithgy, liyakatin onemi, laiklik ve fikri bagimsizlik, emperyalizm karsithg,
himanizm, pasifizm, sosyal adalet ve kadin haklari konusundaki 6nemi iizerinden Kemalizm dvgiisiine de yer

Verir.

Ruhselman’in yasaminin son yillarinda bag gosteren tartismalar ve altmiglardan itibaren kurumsal ayrigmalar
ile boliinen ruhgu akimlar, degisen ve gesitlenen isimleri ve liderlerine kargin Atatiirk ve Kemalizm yanlisi
tavirlar noktasinda ortaklasmaktadir. Ornegin 1960'da MTiAD'den ayrilan Refet Kayserilio§lu'nun Dunya
Sevgi Birligi Dernegi adini taglyan ancak iletisimde oldugu yiice varligin adi olan “Beyti Dost” ismiyle de
bilinen olusum, Atatiirk'ii yerlestirdi§i konum ile 6nciiliinden cok da farkl degildir. Oyle ki dernegin yayin
organi olan Sevgi Dergisi'nin Ekim 1972 sayisinda oldugu gibi Atatiirk kapaga tasinip hakkinda 6zel sayilar
hazirlanmistir. Kayserioglu'nun kendisi de dergide yer alan yazilarinda “din cagi kapandi ve artik bilim cagi

basjadi” tespitinde bulunurken “Ataturk ve Inonu'onderliginde yapilan inkilaplar bizleri bilime, medeniyete ve



ilerlemeye yoneltmistir” ifadesiyle (Ariciogly, 2020, s. 111) bunu miimkiin kilanlara siikranlarini dile
getirmektedir. Ancak ayni yazida diigiilen “inkilaplar belli tarihsel ve toplumsal gereklilikler nedeniyle ahlaki
ve manevi cepheleri yeterince ele alamamistir” serhi, spiritiiel hareketlerin siireklilik arz eden bir diger
boyutunu 6rneklemektedir. Ahlaki ve manevi boglugun tespiti ve bunun sakincalar siirekli olarak
vurgulanirken, ruhcu akimlarin benzer yonde elestiriler getiren islamci ve mukaddesatci hareketlerden farki

da Atatiirk'e bakis iizerinden ortaya konulmaktadir.

Bu noktada ruhguluk akimiyla 1950'li yillarda yiikselis gosteren spiritiiellik, Turkiye'nin modernlesme
deneyimi ve bu siiregte Atatiirk imgesinin evrimi bakimindan dikkat ¢ekici bir durum olusturur. Erken
Cumbhuriyet Doneminde karizmatik otoritenin ingasi iizerinden yorumlanabilecek Atatiirk ve Kemalizm'in
dinsel olanin muadili olarak sunumu spiritiiel akimlarca pek benimsenmese de geleneksel dinin ve dini
kurumlarin yerlestirildigi baglam da ¢ok fazla sorgulanmamistir. Burada karsilagilan durum, desteklenen
modernlesmeci reformlara bir nevi “aile ici elestiri” getirmek ama aile igindeki konumu da Atatiirk’e doniik

ovgiilerle siirdiirmek yoniindedir.

Muhafazakar diistincenin Batililasmanin bir sonucu olarak goriip yergi konusu ettigi ahlaki degerlerin yitimi
meselesi ise spiritiiel bakista daha genis bir tartigmanin pargasi olarak goriilmekte, evrensel hakikate
ulasmada materyalizm ve pozitivizmin kisitlayiciligi iddiasi tizerinden zikredilmektedir. Ancak elestirel bir
tutum takinilan siireglerde dahi kritik olan Atatiirk'tin spiritiiel tartigmalarin bir pargasi kiinmasidir.
Atatiirk’iin Erken Cumhuriyet Doneminde dini, 1950'li ve 196011 yillarda ise spiritiiel tartigmalar dahilinde yer
sahibi olmasi, 1990'larda yiikselis gosterecek New Age akimlardaki konumunun da ipuglarini fazlasiyla

vermektedir.

Bir New Age ikonu olarak Atatiirk

New Age sozcigiiniin dolagima girmesi ve igeriginin toplumsal bir etki yaratmasi iizerinden hareket
edildiginde, konuya iliskin tartigmalar 1. Diinya Savasi sonrasina kadar gider. Savas ve beraberinde getirdigi
yikimin Bati toplumlarinda yarattigi umutsuzluk ve hayal kiriklari ile bag etmenin yolu, bir kismi tarih
oncesine uzanan bir dizi birbirinden farkh din benzeri inang ve spiritiiel pratiklerin new age bashgi altinda
benimsenmesinde goriilmiis ve bu pratikler ile batinin iginde bulundugu “epistemolojik kriz"in (Sanson,
2009, s. 441) garesi aranmistir. Modernite ve onun sekiilerizm anlayisinin ideolojik yansimalari arasinda yer
alan ilerlemeci tarih anlayis) ve bilingli medeni bir 6znenin varliina doniik sav (Ertit, 2014, s. 104) ile
yizlesmek, beraberinde rasyonalite, bilimsellik ve teknolojiye doniik elestirel bakisi pekistirmistir. Fakat soz
konusu elestirelli§in sonucunun bir tiir “dine doniis” oldugu da sdylenemez. Keza burada ayni zamanda tek
tanrili dinlerin gorev ve sorumluluk anlayisina da benzer bir elestirel mesafeden yaklasilmis, dinin artik bir

sorumluluk alma olgusundan ¢ok bir tiiketim yolu ve se¢im meselesi olarak algilandigi bir doneme girilmistir



(Davie, 2006). Anilan hayal kirikliklarini deneyimlemenin ve elestirel pratigi uygulamanin sinifsal bir

“"_

boyutunun oldugu diisiiniildii§iinde ise Heelas'in (1996, s. 124) “egitimli sinifin gizli dini” argiimani anlam

kazanmaktadir.

Takip eden siirecte hem postmodern elestirilerin kazandigi yayginlik hem de iletisim teknolojilerinin
doniisiimi, dogrudan ve dolayh bigimlerde new age akimlarinin gelisimini hizlandirmigtir. Postmodernlik
noktasinda aydinlanma ve onun akil anlayisinin her yonden elestiri altinda oldugu siirecin, “Bati
toplumlarinin rasyonel gercekliginden kagarken daha gizemli olana, mistik olana siginma arayisi"ni
(Kozanoglu, 2018, s. 419) tetiklemesi beklenebilir. Modernlesmeden miras sekiilerlik anlayisinin da
katkisiyla kurumsal dinin zayiflamishgi bir gergek olarak ortada dursa da bu, “din gibi” iglev géren
yonelimlerin dogusuna engel olamamistir (Berger, 2006, s. 90). Diger bir deyisle sekiilerlik toplumdaki
inangsizlarin sayisini artirirken, bunlardan bazilarinin spiritielligin katkisiyla yeni dini hareketlere

yonelmesine de tanik olunmustur.

Tiirkiye'nin new age yolculugu ise 1980’lerden itibaren neoliberalizm ve kiiresellegmenin yarattigi ivme ve
90’larda ozel radyo ve televizyonlar ile basin organlarinin cesitlenmesiyle farkl ve daha yaygin etkili bir
boyut kazanir. Fakat bu durumun ozellikle batili iilkelerdeki gelisim ¢izgisinden farklilastigi durumlar da yok
degildir.

Batida spiritiiellige yonelisin nedenleri, sikga bireylerin kendi kimlikleri ve modernitenin yarattig
belirsizliklerle ilgili dertlerine dayandirilmis; insanlarin maddiyatciliktan, biirokratik baskidan, kurumsal
¢okiisten, hizli yagam, hizli doniisiim ve refah devletinin yarattigi belirsizliklerden kendilerini kurtarip
iyilestirme ¢abalarinin bir pargasi olarak yorumlanmistir (Heelas, 1996, s. 138). Oysa Tiirkiye'deki spiritiiel
hareketlilik ve dolayisiyla new age akimlar, Kozanoglu'nun betimlemesiyle “garantili referanslar” iizerinden
sekillenecektir (1997: 48). Spiritiiel hareket iizerinden sekillenen grubu ve kamusalligi icinde yasanan
toplumla uyumlu tutma gabasi, hareketlerin kendilerini islam ya da Atatiirk ile yerlilestirmelerini beraberinde
getirmekte ve bu da hareketin bir seylerden kurtulmaktan ¢ok bir seylere tutunmaya doniik bir gayreti
sergilemesini ortaya ¢ikarmaktadir (Kozanoglu, 1997, s. 48; Kozanoglu, 2018, s. 291). Bu tutunma gabasinin
biyikligiinin bir gostergesi ise donem iginde spiritiiel hareketlerin Atatiirk ve Kemalizm'e doniik elegtiri ve
tehditler karsisinda dogrudan tartigmaya taraf olup tutum aldiklari 6rneklerdir. Bu yoniiyle 1950'li yillarda
ruhgulugun kendinde gordiigii rejimi pekistirme misyonu, bu seferinde new age akimlarin rejimi miidafaasina

uzanmigtir.

Bu tablonun ortaya ¢ikisini, spiritiiel hareketlerin 1960'lardan, Kemalizm'in ise 1980’lerden itibaren yerlestigi
konum lizerinden takip etmek miimkiindiir. 60l yillarda batili iilkelerde gozlenen hareketlilige karsin,
Tiirkiye'de ruhguluk 6zelindeki spiritiiel hareketlerin inise gecisinden bahsedilebilir. Bunun nedenleri

arasinda Bedri Ruhselman’in 6limii ve sonrasinda hareketin kendi i¢inde boliinmesi yer alsa da, siyasi ve



toplumsal ortamin doniisiimiiniin etkisi de mevcuttur. Nitekim Soguk Savas'in ilk yillariyla da kesisen
Demokrat Parti Doneminin politik iklimi ile 1960 ve 1970’lerin toplumsal hareketliligi oldukga farkh
konjonktiirlerdir ve toplumun hizli ve radikal bir bicimde siyasallastigi bir donemde spiritiiel arayislar,
Atatiirk ya da modernlesme konusunda taraf dahi olsalar kendilerini apolitik bir konumda bulmus, 6nceki on
yila nazaran daha az ilgi uyandirmistir (Cengiz, Kiiglikural ve Giir, 2021, s. 103). 1980’lerde baslayan siire¢
ise farkli yollar araciligiyla ve farkl gerekgelerle durumu tersine gevirecek, spiritiiellige yonelik ilginin

evrensel diizeyde zirve yapisindan Tiirkiye de nasibini alacaktir.

1980'ler Tiirkiyesi'nde modernlesmenin evrensel diizeyde tabi tutuldugu elestirilerin “yerel” bazi glindem ve
tinilar eklenmis halde ve oldukga giiriiltilii bir sekilde dile getirilmesine tanik olunur. Postmodernligin
modernlesmeye ve onunla ilintili ilerleme, hakikat, rasyonalite, sekiilerizm gibi kavramlara yonelik elestirel
perspektifinin Tiirkiye'deki yansimalari, ayni zamanda modernlesme siirecinin kapsam ve yontemi lizerinden
Kemalizm'in elestirilmesine de denk diiser. Ozellikle 12 Eyliil Darbesi ve onun bogucu etkileri altinda,
Tirkiye'nin demokratiklesememesi probleminin kaynagina Kemalizm'i yerlestiren post-Kemalist bakis
acisinin siyaset, basin, sanat ve kultur dunyasinda tuttugu yerin donemin tartisma ortamini hararetlendirdigi
de aciktir (Aytiirk ve Esen, 2022, s. 7-8). Buna bir de Tiirkiye'nin, o giine dedin bastirmis oldugu kendi
periferisini, kendi merkezinin disina ittigi Kiirtleri, Dogululari ve dini kegfetmesi siirecini diger bir deyisle
“bastinlmisin geri doniisii”nii (Giirbilek, 2001: 105-6) deneyimlemesi eklendiginde, spiritiiel akimlarin

hareket sahasinin ne denli karmasik oldugu daha iyi anlasilabilecektir.

Geri donen bastiriimislardan biri olan dinin dénem kamuoyundaki yeri, spiritiiel hareketlerin evrimi
noktasinda 6nem arz eden bir konudur. Bu noktada modernlesme projesinin belli bir doneminde ilerlemenin,
bilimin ve sekiilerli§in karsi kutbuna yerlestirilen islam, icinde bulunulan darbe y6netimi ve ANAP iktidari
tarafindan benimsenen Tiirk-islam Sentezi ile rejimin yeni ideolojisinin bir bileseni olmustur. Ayrica islam’in
1980'li yillardaki toplumsal ve politik konumu, Giirbilek’in geri donenin ister istemez bastiriimadan énceki
halinden farkl bir bigimde olacadi tespitini de (2001, s. 105-07) hakli gikaran bir niteliktedir. Gelinen
noktada ahlaki kodlar, maneviyat ya da hakikate ulagmaktan ziyade piyasa iligkilerinin bir pargasi olan ve
vakif, dernek, parti ve sivil toplum orgiitleri gibi alternatif aygitlarla ciddi bir etkinlik ve goriiniirlik kazanan
islam, gelisen teknolojik olanaklar ve cesitlilik kazanan kamuoyu iizerinden batililagma-modernlesme ve
dolayisiyla sekiilerlesme siirecine elestiriler getiren kanallar da bulmustur. Yine de postmodern gelismeler
IsI§inda diinya genelinde oldugu gibi, Tiirkiye'deki genel durumun, dine dair bir iade-i itibar seklinde degil,

dini hareketlerin yenilenmesi seklinde tezahiir ettigi soylenebilir.

Kadim dinler ile new age akimlar arasinda kurulan iliski kapsaminda donemin spiritiiel gindemi odagina
ezoterizmi yerlestirir. Sozclik anlamiyla ezoterizm, i¢sel anlamindaki esoterikos ve i¢sel olan, gizli olan

anlamindaki eisotheo kokiinden gelmektedir ve “derin ve hakiki bilgilerin ehil olmayanlardan gizlenerek



yalnizca ehillere 6gretilmesi ve bu yolla edinilen bilgi biitiini” bigiminde tanimlanir (Sait ve Cobanli, 2001, s.
126). S6z konusu bilgilerin herkes tarafindan edinilemez bulunmasi beraberinde bir gizlilik vurgusunu ve bu
dogrultuda yonelinen sembolizmi giindeme getirir. Esas itibariyla ezoterizm dogrudan din ve dinsel bilgiyi
kastetmiyor olsa da, kelimenin igsel ve gizeme dair vurgusu siklikla dinsel metinleri 6n plana yerlestirmistir.
Hatta dinlerin 6ziintin ezoterik iceriginde oldugu, fakat icle degil kabukla ilgilenen anlayiglar yiiziinden

dinlerin gergcek mahiyetiyle anlagilamadigi iddiasina da tanik olunur (Candan, 2005, s. 36-7).

Kurumsallagmig ve orgiitlii dinlere belli bir mesafede bulunulan siiregte ezoterizm, dini metinlerle kurulan
iligkide yenilikler sunar. inancin tatmini noktasinda, bin ila iki bin yil 6ncesinin kitaplarina dayali bir din
anlayisinin yetersiz bulundugu noktada, kitabin kendisine yaklagmada bir doniisiim gergeklesmis ve kutsal
kitaplarda anlatilanlara farkli gozlerle bakip mecazi anlamini ¢zmek (Noah, 2003, s. 14) ya da inanci
vurgulayan kitaplarin ardindaki bilgiyi ve sirlari bilmek (Bektan, 2004, s. 22) yoniinde ¢abalar sergilenmistir.
Bu dogrultuda kutsal kitaplardaki sifreleri cozmek ve bu yolla sirlara erme gayreti, Tevrat ve incil'e doniik
farkli, verimli ve kabul etmek gerekirse maddi agidan oldukga karli bir ilgiyi miimkiin kilmistir (Drosnin, 1999;
Drosnin, 2003; Noah, 2003; Brown, 2004).

Tiirkiye 6zelinde de benzer girisimlerin sergilenmesi ¢ok gecikmeyecek, dahasi islami gelenegin bu konuda
gecmise dayal birikimi, kolaylastirici roller de listlenecektir. Batiniligin yaygin kollarindan biri olup kokenleri
hicri sekizinci ylizyila kadar giden ve ge¢miste sapkinlikla itham edilmisligi de olan Hurufilik, insan
viicudunu ve kainati birtakim harflerle ispat etme, felsefelerini de harfler araciligiyla agiklama ¢abasi ile
(Sapolyo, 2004, s. 416), yirminci yiizyihn sonunda spiritiiel akimlara ivme kazandiran bir vasfa sahiptir.
Hurufilik, Fatiha Suresi'nin ayetlerine, imanin sartlarina ve yiizdeki yedi ana noktaya atifla yedi rakamina
anahtar bir rol verirken (Akat, 2007, s. 287), benzer bir yaklagim 1974'de Kuran'da 19 sayisi ile ilgili bir
kodlamanin oldugu iddiasinda da sergilenir. Miidessir Suresi’'nde yer alan “lizerinde on dokuz vardir”
seklindeki ayetten hareket eden Misirli Biyokimya doktoru Resad Halife, devaminda Kuran'in birgok yerinde
yine 19'la iliskilendirilebilecek detaylara isaret eder. Hurufili§in birikimi, Halife’'nin actigi yol ve diger kutsal
kitaplara doniik benzer girisimlerin getirdigi ses, gizem ve sifrelerin ¢oziimii noktasinda Kuran'a yonelik ilgiyi
de tesvik eder. Omer Celakil'in (2002) en popiiler 6rnegini olusturdugu girisimlerde, insan aklina dayali
matematiksel islemlerin uygulanmasi ile gegmiste yasanan birgok olaydan ve bilimsel icattan Kuran ayetleri
icinde sifrelenmis bir sekilde bahsedildigi ve benzer bir yontem izlenerek gelecege dair bilinmeyenlerin de

kesfedilebilecegi iddia edilir.

Bu gibi iddia ve girisimleri popiiler ve bilinir kilan en 6nemli faktor ise kamuoyunda hizli ve yaygin bir
goriniirliige erismeleridir. Her yeni yayinin mevcut dergi, gazete ve televizyon programlarinda yer bulmalari
ile bilinir hale gelmis, onceki on yillarda asparagas haber yapan gazetelerin basvuru kaynaklarindan olan

UFO'lar, uzayhlar, cinler, yaratiklar, biiyii ve fal gibi konular daha fazla ciddiye alinacaklari yayin organlarinin



konusu ya da temasini olustururlar. Ote yandan televizyon dizileri, tartisma programlari ya da reality
sovlarda benzer igerikler siirekli ve genel izleyiciye hitap eden saatleri de kapsayacak sekilde kendilerine yer

bulur hale gelir (Kozanoglu, 1997, s. 37-41; Cengiz, Kiigiikural ve Giir, 2021, s. 105).

Televizyonculugun 6zel kanallarin da kurulmasi ile birlikte yepyeni bir evreye girdigi 1990'larin ilk yarisinda,
ekranlarin tecriibeli ve sohretli sunucularindan Cenk Koray, spiritiel icerigi Atatiirk ve Kemalizm'in
savunusunun bir pargasi kilmanin sembol ismi olur. Akademide post-Kemalist perspektifin 6zellikle
Atatiirk'iin sahsi ve tek parti dsnemi uygulamalarini kapsamli bir elestiriye tabi tuttugu, Siyasal islam’in
yiikselis gosterip soylemlerinde Atatiirk karsithigina fazlasiyla yer verdigi, dini tarikatlarin ve kiyafetlerin
cumhuriyet tarihinde olmadigi kadar goriiniir hale geldigi, spiritiiel akimlarin kamuoyunda uyandirdigi
yankinin bilim ve pozitivizmi ve son kertede sekiilerligi golgeledigi bir zaman diliminde Koray'in Kur'an -
Islamiyet Atatiirk ve 19 Mucizesi (1994) kitabi, sadece bashgi ile tiim bu giindemi 6zetleyen bir vasfa

sahiptir.

Koray ilk adimda Kuran'daki 19 sayisina dair iddialari veri kabul eder. Ona gére kendinden baska hicbir
rakama bolinmemesi ile Allah'in birligi ve boliinmezligini temsil eden 19, en kiigiik rakam olan 1 ve en byiik
rakam olan 9'dan meydana gelisiyle de adeta en biiyiikten en kiiglige her seyi yaratan Allah’'in imzasi
niteligindedir (Koray, 1994, s. 44). Atatiirk’li mucizenin ve dolayisiyla spiritiiel perspektifin pargasi haline
getiren de 19 sayisi ve onun hayatindaki yeri olacaktir. Koray'a gore basta Samsun’a ¢ikmis oldugu 19 Mayis
1919 tarihi olmak lizere, Atatiirk'iin yagsamindaki birgok dnemli tarihte 19'a ve onun katlarina
rastlanmaktadir. 19'un 99 kati olan 1881 yilinda dogmasi, 102 kati olan 1938 yilinda 6lmesi, 19'un i¢ kat
olan 57 yasinda 6lmesi, Mustafa Kemal Atatiirk isminin 19 harften olugmasi, ilk askeri gorevinin 19. Kolordu
Komutanli§i olmasi ve Samsun’a gittikleri vapurda 19 kisi olmalari bunlardan bazilaridir (Koray 1994: 45-46).
19 sayisinin hem Kuran'da hem de Atatiirk’in yagaminda bu kadar belirgin bir yeri olmasinin ise Koray igin

tek bir anlami vardir:



Oyle bir iilkede yasiyoruz ki; sanki Allah'a inanan insan, Atatiirk'e diisman olmali ya da Atatiirk’e baglh kisi,
dinsizligi segmeli gibi bir yanlis anlayisin bayrak edildigini goriiyoruz. Aslinda yobazlarla inangsizlarin nasil fikir
birligi icinde olduklarini gostermesi bakimindan bu durum ilgingtir. Oysa, isin dogrusu, eger bir insan gercekten
Allah‘a yiirekten bagli ve Hazreti-i Muhammed'in getirdigi dine gonliinii agmigsa, Atatiirk'ii bas taci yapmak ve
onun ilke ve inkildplarina sahip ¢ikmak zorundadir. Ciinkii Mustafa Kemal, bizim gibi rastlantiyla Tiirkiye'de
dogup yasamis bir insan degildir. O, Allah katindan gérevli olarak Tiirkiye'ye yollanmis, belli bir misyonu yerine
getirdikten sonra da Hakkin rahmetine kavusmustur. Gorevli olduguna nereden hiikmediyoruz. Ata’nin hayatinda
da 19’lar egemendir. Hayatta hig bir seyin rastlanti olamayacagi biliniyor. Allah’in izni olmadan sinegin kanadi
bile kimildamiyor. O zaman Atatiirk’iin hayatindaki 19 olayi da yine Allah’ bilgisi dahilinde olmustur (Koray,

1994, s. 47).

Atatiirk’iin herhangi bir insan olmayip Allah tarafindan gorevlendirilerek yeryliziine gonderildigi goriigiinde
Koray' yalniz birakmayan bir isim de Ali Bektan'dir. Atatiirk ve Parapsikoloji (2002) ile Atatiirk’iin Kehanetleri
(2004) isimli kitaplarin yazari Bektan, oncelikle Atatiirk'iin Bat'da parapsikoloji sozciigiiyle anilan “Lediinni
iImiye” yetenegine sahip oldugunu vurgular (Bektan, 2002, s. 11). Béylece Allah tarafindan kendisine verilen
izinle gelecekte olacaklari 6nceden bilebilen Atatiirk, basta Hz. Muhammed olmak iizere ancak bazi
peygamberler, alimler ve evliyalara has olan bu kerameti gosterebilme yetenegine sahip olmustur (2002, s.
12). Ganakkale Savasi'nda diismanin nereden ¢ikartma yapacagini (2004, s. 101), istanbul agiklarindaki
diisman donanmasinin “geldikleri gibi gidecekler”ini (2004, s. 95), Sakarya Savasi'nda Yunan ordusunun
nasil hareket edecegini (2004, s. 105) 1936'da Tiirkiye'yi ziyaret etmis olan Kral Edward'in ask yiiziinden
tahtini yitirecegini (2004, s. 133) ve Menderes ile Bayar'in iktidara gelecegini (2002: 51, s. 226) 6nceden
goriip dile getirmesini saglayan da bu yetenegidir. Sonucta Koray ile ayni noktaya varan Bektan'a gore, ilahi
gliclerle temas halinde olup onlardan yardim alan Atatiirk'e bu yetenegin Allah tarafindan bahsedildigi de

islami degerler cergevesinde kabul edilebilir (Bektan, 2004, s. 31-2).

Atatiirk’iin yagami ve basardiklarinin mucizeler, kerametler ve kehanetler ile bir arada ele alinmasini,
yazdiklarinin da alternatif bir okumaya tabi tutulmasi izler. Bu dogrultuda kutsal kitaplardaki sifre ve gizemi
¢ozmeye doniik girigimlerin bir benzeri Nutuk iizerinden gergeklestirilir. Muammer Yiiksel ile Erhan
Kiziltan'in, 2006 tarihli Nutuk'taki Gizli Hitabe - 19 Rakaminin Yeni Sirlari isimli kitaplari Nutuk'un sifresini
¢ozdiikleri iddiasi ile yayimlanir. Cikan sonuca gore bazi sozciiklerin Nutuk'ta kullanim sayilari o sozciikle
ilgili tarihsel bir detaya isaret ederken, 19'ar kez gecen sozciikler de bir araya geldiginde 2010 ile 2016 yillar
arasinda Tirkiye'yi bekleyen biiyiik bir tehlikeye iliskin gizli bir hitabeyi olusturur: “Hiikiimetin bugiin diinyaya
yakin durmasinin asil nedeninin segimle kendilerine verilen giicii kullanarak sisteme resmen aykiri fikirleri
uygulamaya galismasidir” (Yiiksel ve Kiziltan, 2006, s. 218). Ulasilan mesajin kitabin yayimlandigi donemin

politik ortamina dair degerlendirmeler yapan icerigi yadirgatici olmayabilir. Fakat boylesi bir



degerlendirmenin glindeme getirilebilmesi ya da kamuoyuna sunulabilmesinin yolunun ancak Nutuk'a bir
kutsal kitap olarak yaklagilmasindan gegmesi (Dede, 2008), tartismanin siireklilik ve kesintileri agisindan

oldukga manidar goriinmektedir.

Koray'dan Yiiksel ve Kiziltan'a uzanan gizgi boyunca Atatiirk'ii dogrudan ve dolayh bigimlerde spiritiiellikle
irtibatlandiranlarin ortak paydasi, bu girisimlerinin ¢cekebilecegi tepkiyi pesinen bastirma kaygisini
sergilemeleri ve bunu da kendilerini yerlestirdikleri “modern” baglam lizerinden yapmalaridir. Nitekim
yayinevinin Atatiirk iin Kehanetleri'nin girisinde “Atatiirk Devrimleri'ne, (i)lke ve (D)iisiincelerine sonuna kadar
saygih ve bagh bir kurulus” oldugunu vurgulamasi (Bektan, 2004, s. 12) bu durumla iliskilidir. Mesleki unvani
bakimindan tipki Resid Halife ve Bedri Ruhselman gibi doktor olan Yiiksel ve Kiziltan'in ¢abalarinin
mesruiyetini dayandirdiklari nokta da burasidir. Sifreyi cozmelerini saglayan tesadiifler zinciri, “ndrosinaptik
kavsak potansiyellerinin dlgiim, sinyal yorumlamasi” konusunda bir yazilim gelistirilmesi siirecine
dayanmaktadir ve Nutuk iizerinde ¢alismaya basladiklarinda da en biiyiik korkularinin “hayatlarini pozitif
bilimlerden kazanan” kisiler olarak Nutuk'u kirletmek oldugunu ifade ederler (Yiiksel ve Kiziltan, 2006, s.
181). Bu durum yukarida isaret edilen “garantili referans” vurgusunun tersinden de gegerli oldugunu
gostermektedir. Spiritiiel bir girigsimin Atatiirk'e doniik ilgisinin mesruiyeti de bir sekilde bilim, fen ya da

pozitivizm iizerinden saglanmaya ¢aligiimaktadir.

Tarikatlar arasinda bir kiilt olarak Kemalizm

Doksanli yillarda Tiirkiye'de spiritiiel hareketliligin Atatiirk ile kesistigi noktada belirginlesen akim ezoterizm
olsa da, farkl aktorlerin 6rgiitlenme diizeyindeki girisimleri de de dikkat ceker. Ozellikle iilke giindeminin
daimi bilesenlerinden tarikatlar mevzubahis oldugunda, yine ve yeniden bir Kemalizm parantezi agmak
gerekir. Bu gergevede anilabilecek olan Diinya Sevgi Birligi Dernegi ya da haklarinda kullanilan ifadeyle Beyti
Dost gibi olusumlarin kokenleri Ruhselman gevresine kadar uzanmaktadir. Ancak zamanin ruhu, gegmisten
beri faaliyet gosteren bu yapilarin kamuoyunda daha yogun bir ilgi gormesine vesile olmus ve kendilerinden
“Kemalist tarikat” seklinde bahsedilmesini yayginlastirmistir. Diger yandan tarikat ifadesinin yerindeliginin
de tartisiimasi miimkiindiir. Keza kullanilan “Kemalist” sifatinin yapilari islami ve tasavvufi tarikatlardan

ziyade, orneklerine 6zellikle ABD'de sikga rastlanan “kiilt"lere yaklastirdigi iddia edilebilir.

Tarikat (sect) ve kiilt (cult) sozciikleri yabanci dilden terciime bigimleri ve dinsel olan ile iliskileri
cercevesinde birbirlerine yakin olsalar da, aralarinda bazi farklar mevcuttur. Tiirkiye'deki yaygin kullanimda
oldugu iizere tarikatlar sikga geleneksel, kurumsal, kitabi dinlerle bagdasirken, new age hareketlerin geneli
gibi kiiltler de ¢esitli nedenlerle kurumsallagmis dinlerden uzaklasan bireylerin ruhsal ihtiyaclarini gidermek
adina yoneldikleri alternatiflere yakindir (Bromley, 2007; Biger, 2021, s. 118). Dolayisliyla tarikatlarda dinle

olan iliski, o dinin inang ve ibadet sekillerine de bir baglilik getirirken, kiiltlerde s6z konusu olan bicimsel ve



esnek ritiieller ile hareketin lider kadrosuna sadakattir. Gorev ve sorumlulugun, korkunun ve cezalandirmanin
bir sekilde ayristirilamaz parcasi oldugu geleneksel dini yapilarla kiyaslandiginda kiiltleri bireyin i¢ huzuru ve

uyum gibi kavramlarla bir arada degerlendirmek de miimkiindiir (Biger, 2021; Boliikbasl, 2012).

Ancak bu tabloya ek olarak kiiltleri toplumsal ve politik elestirinin odagina yerlestiren vasiflar gozden
kacirlmamalidir. Gizem ve mistisizme dair vurgu ve bagliigin, kiltlerin i¢ hiyerarsilerinin ve esitsizliklerinin
temelini olusturmasi; kapalilik ve ketumlugun beraberinde yeni sorunlari getirmesi ile liderin karizmasina
dayanan ve ¢ogunlukla sorgulanamaz konumunun, iiyeleri taciz, manipiilasyon ve hatta intihara tesvike
maruz birakmasina da deginilmelidir (Bromley ve Melton, 2004). Ayrica kiiltler, liye tabanlarinin ve
kamuoyundaki etkinliklerinin artmasi amaciyla sanat ve siyaset diinyasindan iinliilerin 6n planda oldugu
lobicilik faaliyetlerine sikga basvururken, topluluk ile iinlii arasindaki iliskinin sonraki adimlari, kiilt adina

kusku ve sorgulamalara da yol agabilmektedir.

1990’larin politik ve toplumsal ortaminda, Beyti Dost ve kdkeni ayni hareketten gelen Dost Tarikati,
kamuoyunca kendilerine yoneltilen tarikat yakistirmasina kargin, tagidiklari 6zellikler ile Amerikanvari bir
kiilt 6rnegi sayilabilir. ilk adimda, kendilerinin bir tarikat olduguna dair iddialar reddedis tarz, bir referans
kaynag olarak Atatiirk ve Kemalizm'in konumunu yeniden giindeme getirir. Oyle ki hareketin basinda
bulundugu iddia edilen’ ihsan Giiven, kendisini bir Atatiirkcii olarak tanimlamis, Atatiirkciiliigiin tarikatcilikla
bagdasir yaninin olmadigini belirterek 28 Subat surecindeki tartigmalarda tarikatlar aleyhinde ifadeler
kullanmistir (Akar, 2010, s. 398; Hiirriyet, 2004). Dost lizerinden kamuoyuna yansiyan Atatiirk vurgusunun
bir diger kaynagi ise hemen her albiimiinde Atatiirk hakkinda bir sarkiya yer veren sarkici Celik Eriggi'dir.
Burada Dost adiyla bir olusumun varhg, siirekli olarak Eriggi’'nin buna mensubiyeti iddialari iizerinden
giindeme gelmis, ihsan Giiven'in Eriggi'nin sarki sézleri iizerinde tesiri oldugu iddialari mahkemeye dahi
tasinmistir (Milliyet, 2002; Sabah, 2004). Ozellikle bazi haber metinlerinde Giiven'in “Celik’in Atatiirkgii
seyhi” seklinde aniimasi ise (Yeni Akit, 2022), kiiltiin kendisinin mensubuna degil de mensubunun kiilte bir
taninirlik saglamasini 6rnekler. Benzer bir durum Dost ve Giiven'in sanatgi Uzay Hepari'nin 6limii

sonrasinda, Hepari ailesine dair tartigmalar iizerinden basina konu olmasinda da gozlenir (Tunuslu, 1996).

Unlii isimlerin gevresinde toplandigi, kendinden geng kadinlarla birden ok evlilik yapan, giic ve etkinliginin
kapsami belli bir gizlilik halesinin altinda kestirilemeyen ama tiim detaylara karsin dncelikle “Atatiirk¢ii” olan
ihsan Giiven'in yasami ve Dost hareketi, ABD'deki kiiltlerin pek cogunda oldugu gibi bir cinayet ile son bulur.
Konuyu daha da karmasik kilan ise Giiven ve karisinin kurban gittigi cinayetin iilkenin politik ortamina bagl
olarak dnce Ergenekon (T24, 2009) sonra IBDA-C terdr orgiitleri (Haber Tiirk, 2012) tarafindan
gerceklestirildiginin iddia edilmesidir. Bu agidan, “Atatiirk¢ii seyh”, “Atatiirkcii tarikat” gibi ifadeler bir

7 Keza ortada bir hareketin oldugu iddialar da reddedilmekte, zaman zaman bir araya gelerek bilim ve felsefe alaninda konusulan ve Atatiirk'tin
dillerden diismedigi toplantilardan bahsedilmektedir (Milliyet, 2004).



magazin bashgini gagristirsa da, kiiltlerin gizem ve kapalili§i nihayetinde cinayetlere ve farkli teror

orgiitlerine dair tartigsmalara kadar uzanan bir icerigi ortaya ¢ikarir.

Ote yandan lider ya da iiyelerinin Atatiirkgii olduklarina dair beyanlari disinda, 6greti kapsaminda Atatiirk'e
ozgiin bir konum atfeden olusumlar da mevcuttur. Ozellikle Diinya Kardeslik Birligi Yiice Mevlana Vakfi bu
noktada anilabilir. Bagkanligini Vedia Biilent Corak’in yaptigi dernek statiisiindeki yapi amacini “Birlesim
Ruhunu ve Kardegslik Bilincini yurtiginde ve yurtdiginda tanitarak insanligi Kardes bir Diinya Catisina davet
etmek ve insanlar Birlesik insanlik Realitesine hazirlamak ve insanligin Evrensel bir Bilince dogru
tekamiiliinii saglamak” olarak agiklar. Bu dogrultuda hareket noktasi ise “Atatiirk bilinci ve ilkeleri” olarak
betimlenir (Corak, y.y.). Birligin amag ve faaliyetlerinin odak noktasinda bulunan Bilgi Kitabi ise Atatiirk'ii
6000 sene ance hazirlanan bir programin, ilk fiili safhasini uygulamaya dokmek ve planetinizin ilk evrensel
Isjgini yakmak icjn, goklerden gonderilen bir 1sjk dostumuz” olarak betimler. Kitapta “Isik dostlar” olarak
betimlenen peygamberler doheminin kapandii vurgulanirken, onlarin ilkelerinin bilimsel olciilerde devam
etmesi gerektiginin alti gizilir. Bu noktada sz konusu ilkelerin, 6zellikle bilimsellik atfiyla dogrudan ya da

dolayli bigimlerde Kemalizm ile iliskilendirilmesi miimkiindiir.

Sonucta 1990'lardan 2000'lere uzanan siirecte tarikat sozciigiini sik¢a reddeden, igerik ve yapilari itibariyle
kiilt kavrami altinda degerlendirilebilecek, Atatiirk'ii soylem ve programlarina dogrudan ya da dolayl
bigimlerde yerlestiren yapilarin varhigi farkh sekillerde yorumlanabilir. New age akimlarin genelinde giindeme
getirilen “inang pazar” tabirinin gagristirdigi lizere Atatiirk izerinden tabanini genigletme ¢abasi, Atatiirk'iin
kaotik bir inan¢ ortaminda ayirt edici bir sembol olarak sundugu potansiyel ya da 1950'lerin ruhgu
hareketlerinin diisiinsel mirasina sadakat gibi unsurlardan da bahsedilebilir. Ancak burada kritik olan, iginde
bulunulan ortamda Atatiirk ve Kemalizm'in yasadigi tahribat karsisinda gerek ezoterik girisimlerin gerekse
kiilt benzeri yapilarin politik agidan dramatik bir yenilgiyi cagristirmasidir. Keza Erken Cumhuriyet
Doneminde islam’in etkinligini azaltma ve onu kamusal alandan uzaklastirma baglaminda giindeme gelen
“Kemalizm dini” ve onun Atatiirk figiirii ile 2000'lere gelindiginde atifta bulunulan arasinda ciddi bir amag

farki mevcuttur.

Sonug

Disaridan iki gozlemcinin 1930'larin Tiirkiyesi'ne dair metinleri igin segtikleri bashklar oldukga manidar bir
tablo sunar. Bunlardan Lilo Linke'nin (1937) Anadolu’daki seyahatine dayanan kitabi, Allah Dethroned
bashgini tasir. ilerleyen yillarda Tiirkgeye cevrildiginde “tahtindan edilmis Allah” vurgusu uygun mu

gelmemistir bilinmez, kullanilan baslik bu defa Mustafa Kemal Tiirkiyesi olur. Ancak Tiirkge ve ingilizce



baskilari yan yana getirerek Mustafa Kemal Tiirkiye'sinin Allah’i tahtindan ettigi sonucuna varmak, Seref

Aykut'un dahi 6ngoremeyecegi bir dnerme gibidir.

4 Subat 1931 tarihli Indianapolis Star'da ise diinyadan gelismeleri 6zetleyen Arthur Briasbhane'in (1931)
degindigi konular arasinda Tiirkiye'de olup bitenler vardir. “Atatiirk rejimi, Tiirkiye'yi Osmanl gegmisinin
kalintilarindan modernlestirmek amaciyla Tiirk toplumunda radikal bir reform yaparak Kemalist ideolojiyi
adim adim uygulamaya bagladi” detayi ile siralanan geligsmeler arasinda alfabe, hukuk, egitim ve takvim
konusundaki inkilaplar yer alir. Haberin baghgi ise Linke'nin tercihinden daha ciiretkardir: “Kemal Wins, Allah

Loses.”

Konuya Seref Aykut ya da Tekin Alp’inkiler gibi ideolojik metinler, Atatiirk’e atfedilen siirler ve dig basindaki
bu gibi yorumlardan ibaret bir kapsamda yaklasildiginda, islam’in toplumdaki ve siyasal alandaki
konumunun gergekten de Kemalizm ile ikame edildigi ve satir aralarindaki “bir din olarak Kemalizm”
vurgusunun fiili gergegi yansittigi sonucuna varilabilirdi. Hatta bu yargi 1s1§inda, spiritiiel akimlarin
Kemalizm ile olan iliskisinin degerlendiriimesi de oldukga yalinlasirdi. Keza boylesi bir varsayim altinda
Kemalizm'in ezoterizm ve kiiltler ile rabitasi da dinselligin doniistimiiniin bir yansimasi olurdu. Oysa bu
yondeki bir genellemenin, geride kalan yiizyilda ne Kemalizm ve Tiirkiye'nin ne de iilkedeki spiritiiel akimlarin

tarihi bakimindan gecerli oldugu soylenebilir.

Dolayisiyla mevcut durumun Briasbane'deki gibi kazanan ya da kaybedenler iizerinden ibaret bir kutuplagma
yerine, bir arada siirlip gitmeyi imleyen bir bicimde sekilde “simbiyotik antagonizma” kavrami ile agiklamak
miimkiin goriiniiyor. Temelde birbirleri ile geligkili olan farkl olgu ya da gruplarin kah ¢ikar kah mecburiyet
nedeni ile geliskilerini de muhafaza eder tarzda ortak yasamalarina gondermede bulunan kavram, temelde
din ve milliyetcilik iligkisini betimliyor (Kadioglu ve Keyman, 2011). Burada ise spiritiiellik ile Kemalizm
arasinda benzer bir durumun varligina delalet eden gok sayida detay s6z konusu. Oyle ki Kemalizm'in
kendini yerlestirdigi modernlesme projesi ve bunun 6nemli sac ayaklarindan biri olan sekiilerizmin herhangi
bir spiritiiel akim ile uzlagmasi ilk bakista beklenmeyecektir. Ancak pratikte karsilagilan spiritiielligin hem
toplumla asinaliklar iizerinden bir temas kurma kaygisi hem de islam'in kendine déniik kati tutumu nedeni
Kemalizm'e yaklastigi bir hareketliliktir. Bilimsellik, aydinlanma ve pozitivizme dair muhtevasina karsilk
mesruiyet arayisi, Kemalizm'in dinsel bir terminolojiye miiracaatini ve hatta kendini bir din olarak sunmayi
getiriyor. Bu sunusun yetersiz kaldigi noktada da spiritiiellik Kemalizm'in eksigini doldurmaya bir namzet

olarak kendisini konumlandirabiliyor.

Ote yandan simbiyotik antagonizma kavramy, iki taraftan birinin iliskide siirekli ve istikrarli olmasa da daha

baskin olacagi donemlerin varligina isaret eder. Bu yorum is1ginda spiritiiellik ile Kemalizm'den hangisinin



daha belirgin olan rengi olusturdugu merak konusu olabilir. Kemalist spiritiiellik ile spiritiel Kemalizmin ayni

anlama gelemeyecegi agik olduguna gore nihai bir kiyas onem arz eder.

Bu kiyasin neticesinde ise kendinden daha fazla kaybeden tarafin Kemalizm oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Her ne kadar Post-Kemalist zamanlarin ruhu iginde Kemalizm'in miidafaasi adina, olabilecek
her cephede bir yanit verme ¢abasina girisilmisse de, bunun bir basari getirdigini séylemek miimkiin degil.
Hatta Erken Cumhuriyet Doneminde dine yapilan vurgulan da animsatircasina, Gauchet'in (1998: 26) dinleri
sahne oniine gikaranin bizzat onlarin gerilemesi olduguna dair ifadesi, Kemalizm'in 1990'larda kamuoyunda
yer alma bigimleri hakkinda da kullanilabilir. 1990°larin ikinci yarisinda stadyumlarda, konserlerde,
Cumhuriyet'in 75. Yilinin kutlamalarinda, flamalarda, bayraklarda, rozet, anahtar ve dovmelerde oldugu kadar
(Ozyiirek, 2011), “Yiice Ruh"a erismede, gelecege dair kehanetlerde, insanligin kurtulusu igin bilginin ve
IsI§in yeryiiziine hakim kilinmasinda, kayip kitalarin arastiriimasi, uzayin derinliklerinin 6grenilmesinde
Atatiirk ve Kemalizm'i sahnenin ortasinda goriiyoruz. Ancak kisa bir siire sonra iilkenin politik ortaminin
neye evrilecedini bilenler icin, bu denli fazla goriiniirliigiin ihyadan ¢ok ilgayi getirdigi de ortada (Dede, 2018,
s. 109).

Fakat kaybin asil trajik boyutunu, bu girisimlerden de ziyade, siyasal agmazlarin, kisirliklarin ve
alternatifsizliklerin karsisinda bir kagis yolu olabilecek spiritiiel akimlara, oldugundan daha fazlasini
yiklemek ve onun araciligiyla siyasal ortamin doniistiirebilecegi yanilgisi olusturuyor. Bireyin kendisini
siyasetten ve kamusalliktan soyutlayarak icine donmesi ne kadar mesru bir hak ise, bu pratiklerin genel
toplaminin bir siyasal doniisiimii saglamasi ve kapsamli bir proje sunmasi da bizzat o akim adina o kadar
biiyiik bir haksizlik. Bu yonden de bakildi§inda yiiz yillik tarihi birbiri igine gegen spiritiiellik ve Kemalizm'in
kendi ajandalari uyarinca ilerleyebilmelerinin yolu, birbirlerinden ayrilmalarindan, ayrilamasalar da, bunu

dilemekten gegiyor.

Ne diyelim, “aldik, kabul ettik, 777."
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postmodernizm, neoliberalizm, yeni sag popiilizm

ON THE ORIGINS OF OPPOSITION
TO MODERNITY AND REASON

Abstract

Postmodern and neoliberal approaches have provided the return of mystical and mythical perceptions that
modernity had suppressed for a long time, accompanied by claims of pluralism and relativity. In the
twenty-first century, the discontent created by neoliberal policies and the increasing reaction against the
global elites who maintain these policies have given rise to the new right populist movements. Thus, there is
a continuity rather than a contradiction between the postmodern and neoliberal movements and the new
right populist movements. The attempt of postmodern and neoliberal approaches to liquidate critical reason
and leadership doctrines has significantly prevailed by the new right populist movements, while the rise of
ethno-religious movements has been one of the most critical developments that marked the twenty-first
century. While this article examines the roots of anti-reason, it also claims that anti-reason leads to
deregulative, arbitrary administrations and violations of fundamental human rights. It also finally argues

that advancing reason rather than giving it up is necessary to live together in peace.

Keywords: modernism, conservatism, romanticism, fascism, new social movements, postmodernism,

neoliberalism, new right populism

Girig

Bu calisma, modern diinyada spiritiiel diisiincelerin kokenlerini, akil ve modernite karigithgi ekseninde
tartismayi hedeflemektedir. 1980'li yillar sonrasinda degisik bigimleriyle spiritiiel akimlar giiglenmis ve
biitiin diinyada kimlik eksenli politikalar ne ¢ikmistir. Spiritiiel akimlar kendilerini Aydinlanma, akil (modern
akil) ve moderniteye karsl konumlandirmakta ve elestirilerini moderniteye yonelterek varlik nedenlerini
modern diinyanin maneviyattan yoksunlugu iizerine kurmaktadirlar. Bu dogrultuda bu ¢alisma; tarihsel ve
teorik bir analizle, spiritiiel akimlar ve sag hareketler arasinda bir siireklilik bulundugunu, bu akimlarin temel
ortak noktasinin akil karsiti hareketler oldugunu ve akil karsithginin moderniteyi agsmak degil, tam aksine
modernite 6ncesine doniig anlamina geldigini gostermeyi amacglamaktadir. Akli degersizlestirme ¢abalarinin

yol actigi felaket ve yikimlari da isaret ederek akla karsi hareketlerin tehlikelerine dikkat gekerken; ayni



zamanda postmodernizmin gii¢li destek verdigi maneviyat ve kimlik arayislarinin dayanaklarini ve
sonuglarini tartigmayi hedefleyen bu ¢aligma, s6z konusu maneviyat arayislari igerisinde kimliklerin
mutlaklastirimasinin ve aklin degersizlestiriimesinin, esitlikgi uygulamalarin, demokrasi ve hukuk devletinin

tartigma konusu haline getiriimesinde énemli rol oynadigini iddia etmektedir.

Moderniteye Gegis

Sozlii kiiltiir donemi olarak nitelenen modernlik 6ncesi donemin bilgi ve iletisim anlayisi analitik diisiinceye
degil kaliplagmis diisiince bicimlerine ve akla degil tecriibeye ve metafizik 6gretilere dayalidir. Diisiinceyi
biriktirmek ve analize tabi tutmanin giicliigu, sozli kiiltlir doneminde basmakalip diistinceler ve mistik
anlayislari 6ne ¢ikarmigtir. Modernlik dncesi sozlii toplumlarin gelenegini olusturan ritiiellesmis sozlere
dayanan bilgelik, gelenekler ve dinsel/mitik inaniglar tarafindan yonlendirilmekteydi (Ong, 1995, s. 49-50;
Sanders, 1999, s. 15). Kisisel deneyimlere ve nasihate/6giite dayanan bu bilgelik, akla degil duygulara ve
ruhlara seslenmekteydi (Postman, 1994, s. 28) ve bu diisiinceler iginde, yagsama yon veren dinsel inanglar ve
gelenekler biiyiik bir agirlik olugturmaktaydi. insan bilincinin mitolojik anlamlandirma siirecleriyle isledigi bu
uzun donemde insanlar dogayi ve toplumu spiritiiel kavramlarla ifade etmekteydiler. Kurallarin degil keyfi
davranig ve keyfi yonetim bigimlerinin egemen oldugu sozlii kiiltiir doneminde mitik ve mistik algilama
bigimleri insanlarin ve toplumlarin hayatinda egemendi. Bu metafizik diinya algilayisina yaslanan kadim
bilgelik anlayisl, evrenin ve hayatin birtakim gizemleri ve sirlari oldugu ve bu sirlara insanin aragtirma,
diistinme ve incelemeyle degil ancak i¢sel bir aydinlanmayla ulasabilecegi yoniinde bilimsel bilgiyle ve
analitik duisiinceyle ilgisi olmayan, kisisel deneyimlerin aktarimina ve 6giitlere dayanan bir anlayistir
(Cassier, 2005, s. 297).

Modern yagama gegisin en belirgin 6zelligi, bu mistik ogretilerin sona erdirilmesi ¢gabalari olmustur.
Aydinlatici bir gli¢ olarak insan aklina duyulan giiveni dne ¢ikaran Aydinlanma diistincesi egliginde
moderniteye gegisle birlikte gizemler ve sirlarla oriilii anlatilar gerilemeye baslamig ve aklin kilavuzluguyla
siradan insanlarin da evrenin ve yasamin gerceklerine vakif olabilecegi anlayisi yerlesmeye baslamistir.
Sozli kiltir doneminden yazili kiiltiir donemine gegis olarak da nitelenen bu degisim siirecinde yazinin
sagladigi akil yiiriitme ve bilgi biriktirme imkéanlari gizemden bilime ve akil oncesinden akilci bir bilince
gecisi saglamistir (Ong, 1995, s. 87-102). Modernlik dncesi sozlii kiiltiir doneminden modern yazili kiiltiir
donemine gegisin baslamasiyla ve uhrevi degil diinyevi bilgilere dayali modern bilimin gelismesiyle birlikte
doga/insan iistii giiclere, inanca (ruhani 6gretilere) dayali soyut bir mistik diinya algilamasinin yerini somut
ve rasyonel bir diinya algilayisi almaya baslamistir. Yeni bir bilgi bigimi getiren ve ilerleme fikrine inanan

modernite, modernlik oncesi diistiniim formlarinin toptan ortadan kaldirilarak yerine yeni bir insan, toplum



ve bilgi anlayisini yerlestirmistir. Modern olan, geleneksel olana karsit bir anlama sahiptir ve mitik/mistik

anlatilar ve din karsisinda akla olan giiven, modernitenin en temel 6zelligidir (Cigdem, 2022, s. 19 ve 44).

insan zihninin tinselli§ine karsi sekiiler bir bakis agisina sahip olan Aydinlanma ve modernite, toplumun ve
doga ile toplum hakkindaki bilgilerimizin tizerindeki mistik kabugu kirmaya ve diinyanin biiyiisiinii bozmaya
yonelmistir. Gelenege karsi yeniligi, tinsellige karsi akl temsil eden modern diisiince, akli, mitlerin,
hurafelerin, dinin ve gelenegin karsisina yerlestirilmistir (Cigdem, 2004, s. 57-59). Aydinlanma diisiincesi
icsel bir aydinlanmaya degil, icinde yasadigimiz dis diinya hakkinda diisiince ve bilgi edinme ¢abalariyla
gercekligin bilinebilecedine, aydinlatilabilecegine, anlasilir kilinabilecegine ve duyularimiz araciligiyla
kavranabilecegine dayandigindan duyular araciligiyla kavranamayan seyleri isaret eden spiritiiel ogretileri
dislamistir. Herkesin gizeme, biiyiiye, mite ya da metafizige basvurmadan kendisi ve iginde yasadigi
toplumun gercekligi lizerinde diisiinebilmesini ve bu diisiincelerini ifade edebilmesi gerektigini savunan
Aydinlanma diisiincesiyle birlikte retorigin yerini bilimsel 6gretiler; nakletmeye dayal bilgi birikimi ve iletimi
siireclerinin yerini “akil etmeye” dayali siiregler almaya baslamis ve bu donemde akla dayal analitik bilgi
karsisinda dogrunun verili olduguna dayanan geleneksel 6gretiler giiciinii yitirmeye baglamis ve toplumun
gelenek ve degerleriyle biitlinlesmek ve onlari aktarma siirecinin yerini, bilimsel, felsefi ve sanatsal
etkinlikler yoluyla evrensel degerlere ve mutlak gergeklere ulasma ve diinyayl anlama gabalari almistir.
Analitik duisiinceye agirlik vererek bilginin ilerlemesi icin kimsenin dokunamadigi kutsalliklardan
arindirimasi ve bilginin gelisimine engel olan yasak bolgelerin ortadan kaldirimasi Aydinlanma
diisiincesinin esasidir (Todorov, 2019, s. 57). insanin hazir buldugu geleneksel semalardan kopup hayati,
kendi akli ile bulmaya girigmesi ve bilginin analitik bicimde islenmesinin diinyaya yeni bir sekil vermeye
baslamasi ile birlikte yeni bir diigiinme ve yagama bigimine gecilmesini isaret eden modernite siireci
Ronesansla baslamig ve erken liberal donem dedigimiz 18. yiizyilda zirveye ulagmistir. Kokii ve eregi ote
diinyada/mitsel anlatilarda degil, bu diinyada bulunan bir hayat diizenine gecis anlami tasiyan bu diigiinme
bigimine egemen olan hir genel/ortak/evrensel kiiltiir ve uygarlik nosyonudur (Elias, 2000). Bu baglamda
Aydinlanma diistincesi bir toplumun kendi diginda, oncesinde baska bir otorite tarafindan belirlenmis
yasalar ve kurallara gore yonetilmesi durumuna karsi kisinin ve toplumun kendini yonetecek kurallar kendi
koymasi anlaminda 6zerklige ve 6zerk akla dayalidir. Ozerk akil aydinlanmaci etik anlayisinin da temelini
olusturur (Todorov, 2019, s.10). Aydinlanma ve modernite, inanglar ve geleneklerin akli ve diisiinceyi
sinirlamasina karsilik insan aklinin dzgirce kullanimina dayali bir akil ve diigiinme kavrayisini 6ne
cikarmistir (Russ, 2021, s. 241).

Yeni bir hayat tarzi yaratarak geleneksel toplumsal diizeni biiyiik 6lgiide sona erdiren, uhrevilik ve ruhanilige
degil diinyevilige ve maddi gergeklige dayali sekiiler modernlik diigiincesi, mitin, biiyiiniin, gizemin ve sirlarin
egemen oldugu bir tarih ve gelenekten kopusu gergeklestirerek bilginin ve toplumsal orgiitlenmenin mistik

kabugunu kirmayi basarmistir. Akilcilik yoluyla ilerlemeye dayali bu gegiste geleneksel diigiinme ve eyleme



bicimlerine egemen olan deneyim, taklit ve yinelemenin yerini rasyonel diisiinme bigimlerinin,
analiz/muhakemenin ve insanlarin doga, toplum ve kendileri dahil insanlar hakkinda akil yiiriitme
bigimlerinin aldigini goriiyoruz. Akla giivene dayanan modernlik, insanlarin, geleneklerin baskisindan
kurtularak kaderini kendisinin tayin edebilecegine ve 6zgiirliik ile mutlulugun artacagina dair bir ilerleme
inanigI tasimaktadir. Bu ilerlemeyi saglayacak olanin ise din basta olmak iizere her tiirlii otorite ve gelenek
karsisinda bagimsiz ve 6zgiir diislinebilen insanlar olacagi kabul edilmektedir. Moderniteye gegisle,
egemenligin kaynaginin ilahi nitelikteki gii¢clerde degil halkta, onun onayi ve rizasinda oldugu ilkesiyle
birlikte, toplumu olusturan insanlarin politik birer 6zne olarak toplumsal hayata miidahale edebilmesinin de

yolu agilmistir.

Muhafazakarlik ve Romantizm

Aydinlanma ve Fransiz Devrimine karsi gelisen ilk tepki Edmund Burke ve Joseph De Maistre gibi
muhafazakar diisiiniirlerden gelmis olup, muhafazakar diistiniirlerin argiimanlari dogrudan bir akil
karsithgini ve toplumsal diizenin saglanmasi igin geleneksel otorite arayislarini icermektedir.
Muhafazakarlik, bu baglamda, asina olani bilinmeyene, denenmis olani denenmemis olana tercih etmek
demektir (Oakeshott, 1962, s. 169). Muhafazakar diisiincelerin dne ¢ikardigi cemaatgi goriisler ise bireylerin
genel olarak belirli topluluk bigimlerine baghligina bireysel 6zgiirliik taleplerinden daha fazla deger vermeleri
olarak tanimlanabilir (Onderman, 2018, s. |7). Akil karsisinda degerler, semboller, ritiieller, deneyimler
aliskanliklar, gelenekler ve inanclar alanini savunan ve ilerleme diisiin(cesin)e karsi gikan muhafazakar
disiinirler, denenmis kurulu diizeni bozan gelismelere istikrarsizlik ve kaosa yol actigi gerekgesiyle karsi
cikmaktadirlar. Muhafazakarlar, toplumu akil dogrultusunda yeniden insa etmeye yonelen, kendilerini

statiikonun degismesi ve yeni bir toplumsal diizenin kurulmasina adamis ilericilere karsi ¢ikmislardir.

Fransiz Devriminin asiriliklarina tepki gosteren Burke, soyut akil ilkeleri temelinde yeni ve adil bir siyasi ve
toplumsal diizen olusturmaya yonelik ¢abalari elestiriyordu. Burke uygulanabilir toplumsal kurallarin
¢ogunun rasyonel siireglere bagli olmadigini, bu kurallarin toplumlarin tecriibeleriyle ortaya giktigini ve
toplumsal kurallarin sekillenmesinde din ve geleneklerin dnemli bir rol oynadigini ve bu roliin devam etmesi
gerektigini savunuyordu. Kurallarin evrensel olmasi diisiincesine karsi her toplumun kendi gevresine ve
tarihine karsilik olarak, aklin tam olarak kavramasinin miimkiin olmadigi, kendi geleneklerine dayali farkli
kurallar kimesi olusturmasi gerektigini 6ne siiren ve Fransiz Devrimi ve daha genis olarak Aydinlanma
projesinin geleneksel kurallarin yerine rasyonel kurallar koymaya ¢aligmasi nedeniyle bir insanlik felaketini
simgeledigini one siiren Burke (2022), toplumu bir arada tutmaya yarayan ahlaki kisitlamalar olugturmak
icin aklin tek basina yeterli olmayacag diistincesiyle akil adina gelenek, inang ve kurumlarin gozden

cikarniimasina ve insan iradesine uygun sekilde degistiriimesine karsi ¢gikmaktaydi. Aydinlanma ve Fransiz



Devrimine karsi gorlisleriyle one ¢ikan bir diger muhafazakar diisiinir Joseph de Maistre, aydinlanma
diistintrlerinin iddia ettiklerinin aksine, insanlar rasyonel olan seylerdense irrasyonel olani yapmayi
se¢cmesini mantiga uygun bulmaktadir. Evrensel insan diisiincesini soyut ve anlamsiz bulan Maistre; Fransiz,
ingiliz, Alman, ispanyol, Tiirk tanidigini ama insan diye bir varlik tanimadigini da séylemektir. Maistre, insan
aklinin insanlari yonetmedeki basarisizliginin ortaya ciktigini ve akla karsi otorite ile baglamanin daha iyi bir
secenek oldugunu dne siirmektedir (Cassier, 2005, s. 363). Boylece akilcili§in karsisina gelenekler ve dinsel
inanclarla birlikte tarihsel deneyimleri (tecriibeyi) koyan muhafazakarlarlar, denenmemis olani denemeye
dayali ilerleme akilciligini reddediyorlardi. Bu cemaatgi goriisler bireysel amag ve baghhiklarin dnceligi fikrini
reddediyor ve cemaat baglarinin 6nemine dikkat gekiyorlardi. Geleneksel degerleri korumayi dne ¢ikaran,
evrensel insan diisiincesini yadsiyan ve evrensel dederlere karsi ¢ikan karsi aydinlanmaci muhafazakar
goriler, evrensel olana karsli yerel degerleri 6ne ¢ikararak romantik bir tarih anlayisinin da temellerini
atmistir (Gray, 2004).

Moderniteye karsi yogunlasan tepkiler ve karsi hamleler ondokuzuncu yiizyil ortalarindan itibaren etkisini
gostermeye baglamistir. Devrim korkusu ve karsithgi ile yonlendirilen toplumsal diizeni muhafaza etmeye
yonelik arayislar cergevesinde bu donemde giiclenen sosyalist hareketlerin enternasyonalizme karsi
muhafazakar egilimler giiglenmeye baglamistir (Hobsbawm, 2021b, s. 134). Bu donemde, ideolojik ve siyasi
icerigi romantik hareketlerin etkisiyle doniisiim gegiren milliyetgilik, liberalizmin bunalimindan beslenerek,
carpici bir gelisme gostermeye baslayarak yiikselise gecmis ve bu baglamda muhafazakar diisiinceler de
milliyetgilikle eklemlenmeye baslamistir. Yiikselen romantik milliyetgilik, esit yurttaslarin katilimi esasina
dayanan iradi ve evrenselci tasarimdan uzaklasarak bir cemaate aidiyete baglanan askin bir kader ortakhgi
ideolojisine dontigmiistiir. Boylece muhafazakar-cemaatgi goriislerin izinde Aydinlanmaci evrensel akla ve
moderniteye romantizmin etkisiyle yerli ve milli itirazlar giderek yiikselmeye baglamistir. ilerlemeci akilciliga
karsi gercek yagamdan elde edilen antik/arkaik bilgelik deneyimini 6ne cikaran digiincelerin gogalmasina
neden olan akil ve bilim karsiti spirualist soylemler, bu donemden itibaren gii¢ kazanmaya baslamistir.
Bilimin ve bilimsel yontemlerin reddiyesi olarak parapsikolojiye, gizemcilige ve mistisizme yonelik ilgilerin ve
obskiirantizmin_(bilgisizlik taraftarhi§inin) yiikselisine yol agan bu egilimler akl sinirlandirma diisiincesinin
otesinde ahlak ve dini ortadan kaldirdigi diisiiniilen akla tabi olmanin reddiyesine yonelen ve akli ortadan
kaldirmayi amaclayan bir akil elestirisiydi (Cigdem, 2022, s. 46). Aklin tek yol gosterici oldugu diisiincesine
karsi cikarak akla tabi olmayi reddeden ve sekiiler séylemlerin ifrata vardigini isaret eden muhafazakarlari
izleyen bu romantizm, aydinlanma ve modernite karsithigina dayal bir harekettir ve insanin 6zgiinligtinii ve
kimligini yitirmesine yol agan aydinlanmanin “soyut” evrensel insan modeline karsi, muhafazakar diistiniirler
gibi kimlik ve gelenegi one ¢ikarmiglardir. Romantik diisiiniirler, donemin hakim rasyonalist-materyalist
diisiincelerini sorgularken spiritualist bir bakis agisini 6ne ¢ikarmislardir (Aksakal, 2015, s. 63-64 ve 167).
Bu romantik akil elestirisi aklin evrensel oldugunun asilsiz bir iddia oldugunu dne siirmekte ve aklin

muhtevasinin farkli kiiltiirler, gelenekler, diller ve felsefeler tarafindan belirlendigini ve dolaysisiyla tarih ve



toplumdan kopariimis kiiltiir-6tesi evrensel bir akildan s6z etmenin miimkiin olmadigini 6ne siirmisglerdir.
Bu goriisleriyle karsi-aydinlanmaci olan ve eskiye doniis 6zlemleriyle miizeyyen kiiltiiralist AlIman
romantizmi ve idealizmi, akla karsi olusumlarin merkezi olmustur (Cigdem, 2022, s. 46 ve 74). Lepenies
(1992, s. 203) Alman diisiincesinin “romantizmi Aydinlanma’ya, Orta Gaglari Modern Diinyaya, kiiltiirii
medeniyete, 6zneli nesnele, cemaati cemiyete, kalbi kafaya karsi kullanmak ve boylece sonunda Alman
ozgilliguniin ve Alman tabiatinin kutsanmasina varabilmekten ibaret” oldugunu 6ne siirer. Sanayilesme,
kentlegme ve demokratiklesme siireglerini olumsuzlayarak ele alan Alman idealizmi ve romantizmi bu
baglamda bilime diigmanlik konusunda da ortak bir anlayisa sahiptir (Cigdem, 2022, s. 74-75). Milli ruh
idealizmi gergevesinde biiyiisii bozulmug diinyayi yeniden biiyiilemeye yonelen romantizm, modernlik dncesi
deger ve idealler adina modernitenin elestirisini ve bununla baglantili olarak yerli ve milli, dinsel ve mistik
geleneklere geri doniisii temsil etmektedir (Lowy ve Sayre, 2016, s. 33). Spiritualist bir nitelige sahip olan
romantik milliyetgiligin tinsellik ihtiyacini karsilamaya yonelik bir “kolektif kendini yiiceltis” oldugunu ve
dinsel ritiielleri ve mitleri taklit ederek yeni bir mistik anlayis dogurdugunu sdyleyebiliriz (Berlin, 1990, s. 56).
Bu baglamda hem din hem de romantik milliyetcilik evrenselci-sekiilerci asimilasyona karsi direnmeyi temsil
etmektedirler (Smith, 1995, s. 41).

Romantizm bir “karsi-Aydinlanma” hareketi olup, ortak noktasi sezgisel-tinsel yetilere ve toplumsal yagamin
organik bicimlerini ve inanglarla oriilii kiiltiirii one gikarmaktir (Berlin, 2001, s. 1-23). Romantik ideallerin
yiikselisiyle on dokuzuncu yiizyil ortalarindan itibaren Aydinlanmanin kozmopolitligi yerini milli karakter ve
tarihi 6ne gikaran milliyetci romantizme birakmistir (Carr, 1999, s. 21-27). Romantikler, muhafazakar
distndrler gibi, evrenselci ogretilere karsi yerel gelenekleri, genel kural ya da ilkelerin karsisina da
gercekligin somut ve 6zgiin yanlarini 6ne ¢ikarmistir. Bir toplulugu topluluk yapan 6zii korumak, 6ze donigii
saglamak ve milli ruh, romantiklerin idealize ettigi kavramlar olup ge¢misin idealize edilmesi ve
tinsellestirmesi ve modernite oncesi toplum ve kiiltir nostaljisi romantik diistincelerin en belirgin dzelligidir
(Cassier, 2005, s. 364). Korunmasi ve gelecege taginmasi gereken bir milli ruh (Volkgeist) diisiincesine
dayali olarak kutsal degerler ve ilkeleri 6ne ¢ikaran romantikler yiiziinii gegmise donen iitopyalar, yitirilmis
ge¢mis nostaljisi, bilinmezin pesinden gitme gabalariyla mitik ve mistik bir diinya algilayisinin ve ezoterik
ogretilerin yeniden giiglenmesinin yolunu agmislardir. Yerel kiiltiirel ve siyasi dayanigmalarin birlestirici
giiciine odaklanirken soyut evrensellik ve bireylik diisiincesine karsi kiiltiirel farkhliklari ve yerli ve milli
baghlik diisiincesini 6ne ¢ikaran Alman diisiiniir Johann Gottfried Herder'in (2020) Almanca konusan
insanlarin ortak kiiltiirel dogasini ve miisterek mensubiyetlerinin duygusal referanslarini igsaret etmek iizere
kullandi§i Volksgeist kelimesi, milliyetcilik teorilerine 6nemli etkilerde bulunmus olan “halk ruhu” ya da “milli
karakter” gibi anlamlara gelen ve her toplumun zihinsel, duygusal, biligsel, moral ve kiiltiirel kolektif bilince
sahip oldugunu anlatmak iizere kullanilmaktadir. Herder'e gore her grubun, bir dizi gelenek ve yasam
tarzindan, yalnizca ona ait bir anlayis ve davranis terkibinden olusan Volksgeist'i vardir ve insanlar

kendilerini bir grubun parcasi olarak hissetmediklerinde, kendilerini yalniz, mutsuz ve yabancilasmis



bulurlar. Bir grubun, bir toplulugun, bir cemaatin parcasi olmak ise insanlara evde olma hissi verir (Aksakal,
2015, s. 82). Aydinlanma akilcili§inin ve evrenselciliginin yerel deneyimleri kiigiimseyici tavrinin insanlari
evlerinden uzaklastirdigini ve kendi kiiltiir kaynaklarina yabancilagtirmis oldugunu one siiren ve bu nedenle
Aydinlanma diistinirlerini segkincilikle elestiren Herder, yiiksek kiiltiirel bigimlerin soguk, siradan insanlara
mesafeli ve kiiltirel farklara karsi kayitsiz oldugunu one siirmekteydi. Bu makul elestirilerinin ardindan
Herder'in romantik milliyetci argimanlari geliyordu. Ona gore tarih hayalperestlerin, kahramanlarin, kisaca
romantiklerin bir tirliniiydi ve tarihin anlattigi hikaye, devletlerin degil milletlerin hikayesi idi. Aydinlanma
filozoflarinin soyut, her zaman gegerli bir gergeklikten bahsetmesine itiraz eden Herder (1969, s. 185) bu
anlayisin dile, tarihe, cografyaya ve bunun yaninda deneyime ve milli ruh’a (Volksgeist) karsi kayitsizlik ve
saygisizlik oldugunu dne siirmekteydi. Herder'in 6gretilerini izleyenler etnik cemaatlerin liyelerini harekete
gecirmek igin yerlilik ve millilige dayal bir soylemi gelistirmis ve nativist (yerli) bir tarih anlayisi ekseninde
azizlere, kahramanlara ait hatiralar, yerel dilleri, yerli adet ve ritiielleri ve folk: halk sanatlarini 6ne
¢tkarmistir. Romantizm duygululuk, hayalcilik, mistik anlam ve ¢agrigimlara tutkunluk gibi 6zelliklere sahip
olmakla birlikte sadece bunlardan ibaret degildir. Kiiltiir kavramindan yola ¢ikarak evrensellestirici akla kars!
koyanlar kiiltiirel degerlere ve deneyime saygiyi, cemiyete/topluma karsi cemaati/toplulugu ve akli olana
karsi ruhsal ve duygusal olani ne ¢ikarmiglardir. Modernitenin muhakemesinin, akil yiiriitmesinin ve

arglimantasyonunun yerine hitabet ve belagati koymak da romantizmin soylemsel karakteridir.

Aydinlanma akilciliginin diinyanin biyiisiinii bozma girisimine karsilik, romantiklerin biiyiisi bozulmakta
olan bir diinyanin renksizlestiginden, yoksullastigindan hareketle bu diinyayi milli ruhla yeniden biiyiilemeye
calistiklarini soyleyebiliriz. AlIman romantizminin etkisiyle Avrupa “saf, basit ve bozulmamis koyliilige
yonelik romantik tutkularin etkisi altina girmig“tir (Hobsbawm, 2020, s. 136). Akil ve onunla birlikte gelisen
materyalizme bir tepkiyi temsil eden ve yerli ve milli egilimleri 6ne ¢ikaran bir idealizm bigimine dayali olan
kiiltiirel romantizm modernlik oncesi uygarliklar ve dogaiistii olgulari ne ¢ikarirken toplumsal
gercekliklerden ve sorunlardan kagarak ge¢mise ilgi gostermekte, esrarengiz, efsanevi ve gizemli olana da
onem vermekte ve akla karsi mitolojik ogelere dayali bir ruhun Ustiinliigiini one gikarmistir. Modernligin
dogayi akil ve kér ugruna tahrip etmesine karsi gikan ve saf, yalin bir altin ¢ag nostaljisiyle tarihe yonelik
ilgiyi cogaltan romantizm, modern uygarliga karsi romantik bir ilkelcilik (primitivizm) iiretmistir. Yiiksek
kiiltiire karsi folk kiiltiirii (halk miizigi ve halk edebiyatini) 6ne ¢ikaran milliyetci romantikler modernligin
getirdigi karmasa ve evini yitirme duygusuna karsi halk kiiltiiriiniin otantikligi ve safligini savunmusglardir. Bu
otantiklik, 6zgiinliik arayisi ve gegmis ve gelenege oncelik veren yonelimleriyle toplumu alt Gist ettiklerini
diisiindiikleri progressive (ilerici) ve revolutionist (devrimci) bakis agilarina karsi regressive (gerici) ve
conservative (tutucu) séylemlerle ortaklagmaktadirlar (Aksakal, 2015, s. 132). Ozetle, i¢sel olana dncelik
vererek akil ve maddi gerceklikleri degil duygulari ve sezgileri 5nemseyen ve maddi gergeklige karsi
ozgunligu/sahiciligi ve ictenligi, realizme karsi idealizmi dne ¢ikaran romantik diisiiniirler rasyonalizm

karsiti diistincelerin gelismesine neden olmuslardir. Boylece diisiincenin realistlestigi, rasyonellestigi



modernlige gecis doneminde cemaat/kabile duygusunun aldi§i yaraya tepki olarak ortaya ¢ikan milliyetgi
romantizm araciligiyla Aydinlanmanin geriye ittigi mistik ve mitik anlayislar yeniden hayat bulmaya
baslamislardir (Elias, 2023).

Kiiltiirel romantizm, Berlin'in deyisiyle (1990, s. 54 ve 63) “analitik akla, so§uk zekaya, yikici ve atomize edici
bireylesmeye, ruhsuz mekanizme, yogunlasan yabanci tesirlerine, koksiiz kozmopolitizme, yalinkat
ampirizme, do@a, insan, hak-hukuk hakkindaki soyut kavramlara, kiiltiirler ve gelenekler karsisindaki
duyarsizlia” tepkiyi yansitmaktadir. Kiiltiirel romantizmin reaksiyoner (tepkici) yonii baskin olup, geg
kalmiglik kompleksleriyle kusatilmis bir ruh halinin etkisinde yenilgi, endise ve savunma ikliminin izlerini
tasimaktadir. Aydinlanmaci sivil milliyetgilik gizgisinden uzaklasarak muhafazakar goriislerin modernite
oncesi topluma duydugu nostaljik goriislere meyletmesine dayali olarak gelisen romantik milliyetgilik
bicimleri romantik bir tarih anlayigina baglidir. Giinimiizdeki birgok etno-dinsel yaklagimlarin bu
romantizmin derin izlerini tasidi§ini soyleyebiliriz (Tok, 2003, s. 234). Romantiklerin milli kimlik anlayigina
kendini adayisinin yaygin kabulii sonucunda bu eksende bir kiiltiir endiistrisi de olusmus ve ulus-devletler
tarafindan aktif bir bigcimde desteklenen bu kiiltiir endiistrisi milletin 6zgiinliigiini kanitlamak, hakiki “6ziinii
ve “saf” do§asini ortaya gikarmak gibi amaclar igin kullaniimistir (Smith, 2017, s. 82). Modernlik oncesi
cemaatlere duydugu nostalji ve geleneksel folk kiiltiirli modern sanatin karsisina koyan (Lowy, 1999, s. 17 ve
180) bu romantizm, farkli alanlarda ve farkli bigimlerde etki gostermis ve ulus devletlerin olusumu ve
gelismesinde gok dnemli bir rol oynamistir (Russ, 2021, s. 330). Giiniimiiz milliyetgi akimlari, Aydinlanma
diislincesinin evrensel insan anlayisini sert bir dille elestiren romantizmden 6nemli 6l¢giide etkilenmistir.
Smith’in de (2017, s. 98) isaret ettigi gibi, Aydinlanmanin erken donemlerindeki asiri akilci kiiltiiriine tepki
gosteren romantik dogalciliin temsilcileri “tagranin ve tasralilarin basit ve saglikli hayatini methedip, kirsali
‘gercek’ halkla 6zdeslestirerek kiiltiir milliyetciliginin yiikselisine zemin hazirlamistir”. Her toplumun kendine
ait 0zglin bir kiiltlire sahip oldugu diisiinceleri gliclii bir yanki uyandirmis; bu baglamda destanlar yeniden
ustlenmistir. Kiiltirel romantizm ogretilerini izleyenler etnik topluluklarin tyelerini harekete gegirmek igin
nativist (yerli) tarih, kutsal hatiralar, yerli adet ve ritiieller ile halk sanatlarina bagvurmus ve bu evrensel degil,
yerli ve milli olanin yiiceltildigi bir kiiltiir endiistrisinin kurulmasi ve harekete gecmesine yol agmistir (Smith,
2017, s. 82).2 Sonug olarak kiiltiirel seckincilige karsi kiiltiirel popiilizmi, evrenselcilige karsi yerelligi 6ne
¢tkaran romantik akimlar kiiltiir milliyetciliginin temel motifleri olan 6zgiinliik kiiltlerinin giiglenmesini
saglamistir (Ozkinmli, 2020, s. 36-37).

Yiikselen milliyetci romantizmin Aydinlanma diisiincesini geriletmesi sonucunda evrensel akla dayali

distinceler zeminini kaybetmeye baglamis, kiiltiirel romantizm kozmopolitli§e dayal girigsimleri

27 Genis bilgi igin Bkz. Berlin, 1976 ve Berlin, 2010.



engellemekte onemli bir rol oynamistir. Milliyetcilik ve irkgihdin yirminci ylizyilda iki diinya savasini ve bu
savaslarin getirdigi yikim ve bunalimlari getirmis olmasi bunun miisebbibi sayilan Aydinlanma ve modernlik
diistincesinin uygarlik diislinii sorgulatmistir. Oysa 1930'larda giiclenen totaliter yonelimlerin temel
hedeflerinden biri modern akildi ve bu dénemde evrenselci aklin reddi ve yikimi faaliyetleri yogunlagmistir
(Lukacs, 2006). Dolayisiyla felaket caginda ortaya gikan otoriter irrasyonel egilimlerin nedeni Aydinlanma
degil, Aydinlanmaya tepki olarak gikan romantik hareketlerdir (Todorov, 2019). Diinya savaslarina ve
yikimlara neden olan irkgi ve soven goriisler Aydinlanmaci evrensel akla degil, bu aklin reddiyesine dayanan
ve akla karsi ruhu (milli ve dini ruhu) dne gikaran mistik romantik goriislerdir. Bu nedenle irrasyonel-otoriter
yonelimleri Aydinlanmaci aklin triinleri olarak degil, Aydinlanma ilkelerinden sapmanin sonuglari olarak
degerlendirmek daha dogrudur. Milliyetci romantizmin akil karsiti fikirlerinden beslenen Aydinlanmaci akil
ve modernite karsiti fagizm ve nasyonel sosyalizm, Berlin'in isaret ettigi gibi (2010, s. 171), romantikligin
mirasgilandir. Aydinlanma disiincesine ilk tepkisel hareket olan erken romantizm ile gecikmis tepki olarak
nasyonel sosyalizm ayni gelenegin birbirini biitiinleyen parcalaridir (Aksakal, 2015, s. 179-180) ve
karsi-Aydinlanmacilik konusunda romantizm ve fasizm biitiiniiyle ortak bir anlayisi paylasmaktadir.* Modern
kiiltlirlin guritiicl olarak gordiikleri etkilerine karsi akil ve moderniteye karsi ¢ikan romantiklerin modernite
karsithgi ve eskiye/dze doniis arzulari ve mitolojik ruhun iistiinliigiine dayali anlayisi Naziler tarafindan
kutsal bir devlet ve karizmatik onder eksenli bir bigcimde emperyalist bir ideolojiye doniistiiriilerek
sahiplenilmistir (Aksakal, 2015, s. 184). Krizlerin yarattigi ¢oziimsiizliikler 6ze/altin ¢aga doniis soylemleri
gliclendirilerek kitlelerin akildan kopusu hizlandinlmistir. Bu dénemde ve sonrasinda akil disi bir totaliterlige

sapan yonetimlerin sadece fasist ve nasyonel sosyalist rejimlerle sinirli olmadigini sdylemeliyiz.

Sosyal Refah Devleti ve Yeni Toplumsal Hareketler

1929 krizinin ardindan uygulamaya konulan programlar kitlelerin egitim, saglik gibi temel ihtiyaglarini
saglayan, piyasa karsisinda korumaya dayanan bir sosyal refah devletini ongérmekte olup bu yonetim
modeli sinifsal uzlagiya dayanan ilkeleri hayata gegirmistir. Yurttaslar ve ¢alisanlarin hak ve 6zgiirliiklerinin
genislemesi sonucunu doguran sosyal refah devleti uygulamalarinda, refahin toplumsallasmasi ¢abasiyla
birlikte ekonomik ve sosyal haklarin yayginlastigini ve ozellikle 2. Diinya Savasi sonrasi donemde hizli bir
ekonomik biiylime ve isgiiciine katihmda ciddi bir artisin gerceklestigini goriiyoruz (Shaiken, 1985, s.
130-131, Harvey, 1997, s. 149 ve 158). Bu donemde, anonim biirokratik kimligin, kitle kiiltiiriiniin ve
kolektivist ve dayanismaci yapilarin dne ¢ikti§ini ve kolektif 6lgii ve degerler ekseninde kamuya agikhk

ilkesinin ve bilgiyi toplumsal bir miilk olarak goren Aydinlanmaci ideallerin toplumlarin politik kiiltiiriinde

¥ Burada Aydinlanma, Fransiz Devrimi ve moderniteye karsi en erken tepkinin romantizm degil, Edmund Burke ve Joseph De Maistre gibi
distinirlerin temsilcili§ini yapmis olduklar muhafazakar diistinceler oldugunu sdylemek gerekir. Burke ve Maistre'nin goriisleri ile romantikler ve
nasyonel sosyalistlerin goriisleri arasinda bu anlamda ciddi bir fark bulunmayip, bu yaklagimlar birbirinin devami ve tamamlayici niteliktedir. Bu
tepkinin diinya savasina yol agmasi ve “nihai ¢oziim” olarak soykirnma dek varmis olmasi da bu tiirden diisiincelerin risklerini gostermek
acisindan onemlidir.



onemli dlglide egemen oldugunu sdyleyebiliriz. Profesyonel meslek kiiltiiriiniin onem kazandigi bu donemde
insanlarin uzun erimli hedefleri oldugunu, toplumsal statiiyii belirleyenin ise toplumsal yarara dayandigini
soyleyebiliriz. Sosyalist hareketlerin giicii, yonetimlerin siniflar arasi uzlagmayi esas almasini getirmis ve bu
da 1945 sonrasi donemde calisanlarin haklarinda ve refahinda artisa ve birer yurttashk hakki olarak kamu
hizmetlerinin ve sosyal giivenlik sisteminin gelismesine yol agmistir (Jameson, 1984). Teknolojik atilimlarla
birlikte kitlesel tiiketime sunulan iriinlerin ¢cogaldigi bu donemde biitiin diinyada genis kitlelerin ekonomik
biiyimeden yararlanmaya baslamasiyla birlikte giindelik hayat da biitiiniiyle degismistir. Piyasa safligini ve
laissez faire diisiincesine sadakatle bagli olan fanatik serbest piyasa savunucularinin sosyal refah devleti
politikalarini, agik basarilarina ragmen, 6zgiirlik karsiti gibi gostererek mahkim etmeye ¢aligmalarina karsin
bu uygulamalar somut bir bigimde refah artigini beraberinde getirmis oldugundan, bu itirazlar sistemin krize
girdigi zamana kadar ciddiye alinmamustir. Orgiitlii isci hareketleriyle sistemi tehdit edici hareketlere
yonelmedikleri siirece uzlagmaya ve isbirli§ine dayal laissez faire karsiti bu mutabakat, 1973 krizine kadar
etkinlikle islemistir (Hobsbawm, 2020b, s. 363-367). Ozetle sosyal liberalizm ya da sosyal demokrasi adini
da verehilecegimiz sosyal refah devleti politikalari laissez faire’ye dayal klasik liberalizmi derinden
doniistiiren gliclii bir revizyon ve doniisiimii temsil etmekte olup, neoliberalizmin tam karsitidir ve

neoliberalizm sosyal refah devletine bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir (Dostaler, 2005, s. 179).

Her seyi denetleyen sosyal refah devleti modelinin kitlesel liretim ve tiiketime dayali standartlagmis
hayatinin sikiciligina karsi 1960l yillarda yiikselen muhalefet, tek tiplestirici biirokratik sosyal refah
devletine, merkezilesmis yonetime ve biirokrasiye isyan ediyor ve soguk akilcilik ve rasyonaliyete karsi
kiiltiirel cogulculuk, ozglirliik ve 0zgiinliik talep ediyordu. 1960l yillarda yiikselen yeni toplumsal hareketler
kendilerini biirokratiklesmis kurumlarin egemenligine karsi konumlandirarak klasik ekonomi-politik
diistincesinden kiiltiirel politikaya ve kiiltiirelci yaklagimlara dogru bir yonelis baslatarak sinif-disi esitsizlik
bicimleri iizerindeki miicadeleyi one ¢ikarmis olan karsi kiiltiir hareketleridir. Teknik-biirokratik
rasyonalitenin baskici 6zelliklerine karsl yasam tarzinda anti-otoriter davranis kaliplari ve bireysellestirilmig
kendini gergeklestirme alanlari tizerinde yogunlagmislardir. Halk ¢ogunlugunun belirleyici kararlarin alindigi
ortamlardan diglanmasinin yaratmis oldugu merkezilegsmeye yonelik bu tepki, benlik, kimlik ve kisilik
iizerinde bir yogunlagma yaratmis ve bu da “insan 6znelligine dogru bir ice doniis, anlam ve istegin i¢
benlikte araniyor olmasi” (Giddens, 1998, s. 114) sonucunu dogurmustur. Politikadan daha gok psikolojiye
ve terapiye yonelik ilginin artmasi da 1960l yillarda baslayan politik ve kiiltiirel degisimlerin bir sonucudur
(Urry, 1995, s. 99-102). ige, baska bir deyisle maneviyata doniisii isaret eden, bu baglamda okiiltizm ve
ezoterizmi biinyesinde barindiran ve moderniteye karsi geleneksel bilgelikten beslenen yeni bilgelik
bigimlerini one ¢ikaran ve dini deneyimi psikolojiklestiren 1960'larin yeni toplumsal hareketlerinin bir pargasi
olan New Age hareketi modernite ve akil karsith§inin gliclii bir 6rnegidir (Baydar Gavdar, 2019, s. 72 ve 48).
1960’larda ortaya ¢ikan ve biiyiisi bozulmus diinyanin biyiisiini yeniden tesis etmeye yonelen New Age

akimi, neoliberal donemde olumlu diisiince giicii ekseninde, evren ve enerji nedenselligiyle yeniden



popiilerlesmistir. Yeni toplumsal hareketlerin de modern tahakkim bigimlerine karsi geleneksel bilgelik

bigcimlerini one ¢ikardigini goriiyoruz.

Yeni toplumsal hareketler sosyal refah devleti modelinin dayanmis oldugu devletin toplumun tiimiiniin
c¢ikarina etkinlik ytiriitmesine yonelik giiveni asindirmigtir. Yeni toplumsal hareketlere katilan ¢ogu genc orta
sinif aktivistler geleneksel sinif siyasetlerini terk ederek gevre hareketi, kadin hareketi ve irkgilik karsiti
hareket gibi daha 6zellegmis gruplara katilmaya baslamis, gelismelerin sonucunda ¢ogu sosyal demokrat
olan geleneksel sol partiler de sinif eksenli geleneksel politikalarindan vazgegmeye yonelmislerdir. Yeni
toplumsal hareketlerle birlikte geleneksel siyasal yapi ve denge siyaseti ¢oziilmiis ve yeni toplumsal
hareketlerin sosyal refah devleti ve modern ulus-devlet anlayisina diigmanca tutumu ve bunlarin getirdigi
kimlik politikalarinin modernite surlarinda agtiklar biiyiik gedik sayesinde dnce muhafazakar sonrasinda
etno-dinsel yeni sag hareketler yiikselmeye baslamistir. Siyasette ortaya gikan boslukta gii¢ kazanan yeni
siyasal giicler kisa vadede sagda yeni-liberalizm ve yeni-muhafazakarlik olurken, uzun vadede yabanci
diismani etnik/milliyetci partilerin ve yiikselen dini hareketlerin yeni sag temsil etmeye basladigini
soyleyebiliriz. Kimlikler izerindeki yogun vurgular evrenselci diislinme bigimlerinin aginmasina ve gii¢
kaybina neden olmuglardir. Yeni toplumsal hareketler totaliter ve baskici olarak niteledikleri biirokrasi ve
sosyal refah devletine karsi ¢ikarken parlamenter demokrasiyi ve kurallara bagh yonetim anlayigini da
tartigsmaya acilmasina neden olmusglardir. Kurallara bagli yonetim anlayisinin tartismaya agilmig olmasi, bu
sOylemleri doniistiirerek kullanan neoliberal yaklagimlarin kuralsizlik (deregulation) adi altinda keyfi yonetim
bicimlerini savunmasinin da oniinii agmis oldugunu soyleyebiliriz. Akilcilija ve materyalizme karsi duygulari
ve maneviyati 6ne cikararak ezoterik dgelerin de one ¢ikmasina yol agan yeni toplumsal hareketlerin bu
baglamda mistik dgelerin, kimlik eksenli demagojilerin, cemaat kiiltiiriintin ve liderlik kiiltlerinin yeniden
canlanmasina ve reaksiyoner tutucu egilimlerin gliglenmesine yol agtiklarini sdyleyebiliriz. Kimlik politikasini
savunmak igin evrenselci anlayislari reddetmeye yonelen yeni toplumsal hareketler de kendine 6zgii bir
bigimde, akilcilik ve modernite karsiti diisiinceleri 6ne gikarmistir. Ozgiirliik ve dzgiinliik adina yola cikan
yeni sol hareketler, farkhlik ve cogulculuk soylemlerine ek olarak akil yerine duygu ve maddi olan yerine
tinsel olani, yani yeni bir tiir akil karsithgini one ¢ikararak toplumsal miistereklerin yipranmasina yol
acmislar ve sosyal refah devleti uygulamalarinin getirdigi donemin kayda deger biitiin kazanimlarini,

calisanlarin haklarini, kamu hizmetlerini ve sosyal giivenceleri riske atmislardir.*

Neoliberalizm ve Postmodernizm

Yeni toplumsal hareketlerin biirokrasi ve sosyal refah devletine karsi siddetli muhalefeti neoliberalizm ve

postmodernizmin en 6nemli esin kaynagi olmustur (Harvey, 1997, s. 53). 1973 kriziyle birlikte, bu krizden

* Bu baglamda Tiirkiye'deki 1968 hareketi diinyadaki genglik hareketlerinden tamamen farkli dinamiklere sahip oldugunu ve bu nedenle bu
degerlendirmenin Tiirkiye'deki 1968 hareketini icermedigini belirtmemiz gerekir.



sermaye birikim rejimini degistirmek icin yararlanan kapitalizm, neoliberal diisiinceleri 6n plana ¢ikarmis ve
bu diisiincelerle birlikte temel bir politika degisikligine gidilerek krizin sorumlusu olarak gosterilen sosyal
refah devleti anlayisi terk edilmesi ¢abalari 6ne gikmis ve sosyal refah devletine karsi sunulan alternatif,
liberal ekonomik teologlar tarafindan alternatifsiz oldugu iddiasiyla kutsanan serbest piyasa ekonomisi
olmustur. Krizden dnceki donemde tecrit olmus olan bu serbest piyasa teologlari, 1970’lerde yasanan krizle
birlikte sosyal refah devleti savunucularina karsi saldiriya gegmistir. Sosyal refah devletinin segimlerle ya da
darbelerle sona er(diril)mesiyle neoliberal kiiresellesme dénemi baslamistir. Bu doneme damgasini vuran
anlayis, evrenselci modern bakis agisinin reddine dayali olarak kiiltiirel gorecelilik eksenli bir cogulculuk
ruhunun ikame edilmesi diisiincesine dayali postmodern diisiincenin yiikselisi olmustur.” Modernitenin
yiiksek kiiltiir anlayisini elestirerek yola ¢ikan ¢cogulculuk ve 6zgiirliikgiiliik iddiasindaki postmodern tezler,
modernitenin evrensel gerceklik anlayisiyla birlikte diinyadaki tiim toplum ve kiiltiirlerin kendilerini modern
degerlere gore degistirmelerini; bu kiiltiire uyum saglamalarini istediklerini ve evrensel gegerlilige sahip
olarak sundugu siniflandirma girisimleriyle moderniteye gecisi insanlara tek hedef olarak gostermesini
elestiriyordu ve buna karsilik, uyuma karsi ¢ikan, cesitliligi savunan ve modernitenin bastirmig oldugu

diisiince ve gruplar destekleyen bir konumdan konusuyordu (Giddens, 1998; Cicek, 1997, s. 72-77).

1980'li yillarda belirginlesen bu politika degisikligi neoliberal olarak nitelendirilse de ekonomik alanda;
uretim ve boliislimde liberal, ancak kiiltrel ve politik yoniiyle maneviyatin degisik bicimlerde 6ne cikarldigi
muhafazakar bir nitelik tagimaktadir. Bu, bir yoniiyle liberal ama diger yoniiyle tutucu yonelimler, insa
edilmis bir gerceklik olmasina karsi kendisini dogal olarak gdsteren bir serbest piyasa teolojisisinden yola
¢ikmistir (Dardot ve Laval, 2018, s. 245). 1980’lerde biitiin diinyada yasanan ve sadece ekonomi politik
diizenlemelerle sinirli olmayan bu kokli doniisiim, politika dahil her tirlii kolektif diigiince ve eylemi ortadan
kaldirmaya yonelik yeni bir insan ve toplum anlayigini diinyaya egemen kilma ¢abasidir ve bu amaci
gerceklestirmekte onemli Olgiide basarili olarak diinya toplumlarini doniistiirmeyi basarmistir (Dardot ve
Laval, 2018, s. 256). Kamu hizmetlerinin, uzmanlasmis bilginin, kolektivist diisiince ve eylemlerin, hatta
politikanin da geri gekilmesine, degersizlestiriimesine yonelik ¢abalarin arttirlldigi neoliberal donemde
“tarihin ve devrimin yanilsamalarinin nihai sonuna her makamdan gazel okuyanlar” politika yerine “akillica
idare” anlaminda yenilenen yonetim diisiincesini ikame ederek, politikayi da “artik geride kalmig antikaliklar
listesine ekliyor” ve politikanin 6zgiirlesme vaatleriyle baglantisini koparmaya galisiyorlardi (Ranciere, 2007,
s.9).

S Klasik liberalizm soylemi, evrensel akilciligi ve moderniteyi desteklemekte/savunmakta oldugu iddiasindadir. Ancak klasik liberalizmin birey ve
akil arasinda kurdugu iligkinin Aydinlanmaci akildan ve evrensel akildan farkli oldugunun soylenmesi gerekir. Buna karsin yeni liberalizm
piyasanin etkinlikle isleyisine engel oldugunu diisiindiigii evrensel akla karsi akil karsiti tezlere acik bir destek vermek ve moderniteye dogrudan
karsi gtkmak konusunda klasik liberalizmden ayrilmaktadir. Postmoderrnizm ise akla saldiran, ilerlemeye inanmayan, yenilige ve oznellige vurgu
yapan yaklasimlari one gikararak neoliberalizmle biitiinlesmektedir.



Bu ¢ercevede esitlikgi itopyalar gozden diistiriilmeye ¢alisildigi gibi, yonetim fikrine indirgenerek
etkisizlestirilen demokrasi fikri de ortak yagami temel alan doniistiiriicii niteliginden soyutlanmaya
cahsiliyordu. Postmodern ¢agin neoliberal doneminde miisterek olana karsi bireyselliGe yonelik vurgular
artirilirken, idealler ya da kalici kurtulus umutlari pesinde kosmak veya kolektif bir projenin pargasi olmak
yoniindeki egilimler yok edilmeye ¢alisiimis, toplumsal dayanisma anlayisi gozden diig(iriil)miistiir. Farkli
sinif ¢ikarlarinin miizakerelere dayali uzlasilar ve biirokratik diizenlemeler araciligiyla biitiinlestirilmesi
politikasinin terk edildigi bu siirecte sinif temeline dayali kurum ve politikalar gerile(til)mistir. Yeni donemi
olumlamak igin kullanilan bilgi ve iletisim toplumu soylenceleri ise bilgiyi kamusal bir miilk, bilgi dolagimini
ve haberlesmeyi kamusal bir hak ve egitim/0grenimi kamusal bir hizmet olarak goren aydinlanma ideallerini
terk etmek anlamina gelmektedir. Biitiin yagama alanlarinda kamusallik diigiincesini geriye iten neoliberal
politikalarin egemen oldugu bu 6zellesme doneminde postmodern ve neoliberal yaklagimlar modern
gecmise iliskin tim uygulamalar biitiiniiyle geride kalmasi gereken totaliter bir agama olarak gérmekte
ortaklagmaktadir. Yeni bir sermaye birikim rejimi getiren bu doniisiimiin bir sonucu olarak, yasamin kolektif
boyutunu temsil eden degerler geriletilirken, insanlarin birbirine gii¢ vererek dayanigsma icinde birlikte
yapilan bir hak arama miicadelesi anlaminda politikaya dayal biitiin bakis acilarini degersizlestirmeye
girismis olan bu bakis aglilari, “serbest piyasaya duyulan teolojik inang”a dayalidir (Hobsbawm (2020b, s.
480). Serbest piyasa diizeninin biitiin diinyada hakim kilinmasi gerektigi konusundaki inancin dogmatik bir

inang olarak kutsanarak tartismaya kapatilmis olmasi, serbest piyasa teolojisi olarak nitelendirilebilir.

Yeni toplumsal hareketlerin elestirilerini doniistiirerek kullanan neoliberal 6gretilere eslik eden postmodern
arglimanlarin arka planinda, modernite elestirisi adi altinda moderniteyi, Aydinlanmayi, evrenselci
disiinmeyi, bilimi ve akli degersizlestirmeye yonelik ¢cabalar vardir. Moderniteye karsi farkliligi ve
¢ogulculugu one ¢ikaran postmodern diigiinceler, aydinlanmanin miras biraktigi rasyonellik 6lgitlerini ve
rasyonel bir toplum/diinya arayisini gozden diigiirmeye calisarak Aydinlanma ve modernitenin degerlerini
asindirmiglardir (Featherstone, 1996, s. 183). Postmodern yaklasimlarin radikal bir kiiltiirel gorecelilik

ekseninde nesnel gergekliklere karsi kuskucu bir yaklasima sahip olmasi da daha sonraki akil karsiti

gelismelere zemin hazirlamistir.® Bu aydinlanma ve akil karsithgi o giine dek modern akil ve bilim anlayisinin
bastirmis oldugu mitik ve mistik algilama bicimlerini 6ne ¢ikarmis ve modern degerlerin aginmasi, bu
asindirma sonucunda olusan catlaktan o giine dek bastirilan taassup, basmakalip diisiinceler ve dinsel

diistinceler gliclenerek geriye donmiistiir. Moderniteye karsi farkliligi ve gogulculugu one gikaran yeni

® Kiiltiirel gorececilik yaklagimlari tektiplestirici bir evrenselcilige kargi hakli itirazlar yoneltmistir. “Akla uygun sayiimanin yerel kosullara ve daha
genel olarak genis kiiltiire bagh oldugunu savunan” ve bilginin toplumsal olarak konumlandi§ina isaret eden ve “bir kimsenin bir baska kiiltiirii
incelerken kendi kiiltiiriintin digina gikmasinin imkansiz oldugunu vurgulayan” ve “ana savlari bilim insanlarinin inceledikleri halklar hakkinda
kendi akilcilik (ya da ahlak) olgiitlerine gdre yargilarda bulunmaktan, tarihte anakronizmden, antropolojide etnosantrizmden sakinmalari
gerektigi”ni vurgulayan bir gorececilik anlayisi akil kithgina, aklin kitlagmasina karsi daha genis bir akilciligi savunmak agisindan énemlidir
(Burke, 2011, s.120). Ancak postmodern asiri gorececi yaklasimlar insanligin tiimiiniin sahip oldugu hicbir evrensel &lgiit ve deger olmadigini
savunarak kiiltirel farklar mutlaklagtirmaktadir.



toplumsal hareketlerin sdylemlerini bireycilik ekseninde doniistiirerek kullanan postmodern teorilerin
farklilik ve cogulculuk yoniindeki elestirilerinin 6nemli oldugu belirtilebilir. Ayrica bu teorilerin aragsal akla
ve uygulamalarina yonelik elestirilerinin de dikkate alinmasi gerekir. Ancak farkhliklar mutlaklastirmaya
yonelmeleri ve aragsal akil elestirisinin 6tesinde modernitenin ve modern aklin biitiiniiyle reddedilmesine ve
evrensel higbir olgiyli gecerli saymamaya yonelen yaklagimlariyla iddia ettikleri gibi moderniteyi agsmak
yerine modernitenin kazanimlarina da karsi ¢ikarak modernite dncesine geri doniisii savunma noktasina
diistiiklerini soyleyebiliriz. Bu asiri kiiltiirel gorecelilik anlayisl, isleyisin tiimiiyle piyasa mekanizmasina
birakildigi ve demokratik esitlik diisiincesinin yerini piyasa hizmetlerinin esit degisimine biraktigi bir
toplumsal yapiyl mesru kilmakta ve onu muhalefetsiz birakmakta etkin olmaktadir (Ranciere, 2022, s.26).
Kuralsizlik savunusu esliginde hukuk devletinin tartisilir hale getirilmesinin de neoliberal donem olarak

nitelenen bu tarihsel siirecin sonucu olarak ortaya giktigini soyleyebiliriz.

Biitiin diinyada fanatizmin yiikseligsine neden olan modernite karsiti bu tavir, etnik ve dinsel diisiince ve
hareketlerin 6ne ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Mistik ve mitik bir diinya algilayisinin geri donusd, bir
yandan ondokuzuncu yiizyil romantizminin one ¢ikardigi duygu ve sezgi ile de yakindan ilgiliyken, ote
yandan kitlelerin radikal degisim ya da kalici kurtulus/o6zgirlesim umutlarini yitirmeleri ve hayal kirikhgina
ugramis olmasi da bu degisimde en 6nemli etkenlerden birisidir (Oskay, 1992). Toplumsal degisim yoniinde
umutlarini ve toplumu degistirebileceklerine olan 6zgiivenlerini yitiren insanlarin kamusal alanlardan ¢ekilip
icsel manevi alanlara yonelmeleri, postmodern ¢agin neoliberal doneminde yaganan depolitizasyon
siirecinin bir sonucudur. Neoliberal ekonomi politikalarinin egemen oldugu donem bir depolitizasyon;
politikanin anlamsizlas(tiril)masi ve onemsizles(tiril)mesi ile politik ugraslardan uzak durulmasini saglama
¢agidir. Sonug olarak, insanlarin rasyonel diigiinme siireglerinden ve toplumsal degisimden imidini kesmis
olmalar mitik algilama bigimlerinin basat konuma gelmesine ve bunlarin biraradaligi ise toplumda siddete
yaslanan otoriteryen egilimlerin giiclenmesi ve esitlik¢i diistinme bigimlerini aginmasina yol agmistir.
Rasyonel akil yiiriitme bigimleriyle diinyanin anlasilabilir ve degistirebilir bir yapiya sahip oldugu yoniindeki
Aydinlanmaci akil boylece zihinlerden kovulmakta, bu degistirilemez ve anlasilamaz diinyanin ruhani giicleri
ve otorite bigimlerine ve sirlarina karsi mistik diisiinceler kimlik ve maneviyat politikalaryla insanlarin
zihninde mesrulastinimaya baslanmistir. Reaksiyoner egilimleri giiglendiren bu politikalar demokratik degil
otoriter ve progressive (ilerici-ilerlemeci) degil regressive (gerici-geriye yonelmeci) egilimleri tesvik etmistir.
Genis kitleleri bilinglendirmenin tersine cocuklastirma (infantilize etme) gabasi bu kitlelerin miiminlesmesini
ve istiin sorgulanamaz hakikatlere ve kerameti kendisinden menkul ve yapip ettikleri sorgulama disi tutulan

gucli liderlere baglanmasini kolaylastirmistir.



Motivasyon Teorileri

Neoliberal kapitalist ekonomik sistemin, iiretkenlik ve verimlilik i¢in motivasyon saglamaya ihtiyaci olusmus,
bu motivasyonu saglamak icin yeni popliler ogretiler devreye sokulmustur. Bu 6gretilerin ortak noktasi akla
karsi duygulari ve maneviyati 6ne ¢ikarmalaridir. Kisisel geligim yazini, popiiler psikoloji ve yeni yonetim
yaklasimlari araciligiyla bu motivasyon ihtiyacina cevap iiretilmeye ¢alisiimistir. Kisisel gelisim kitaplari ve
yeni yonetim yaklagimlari pragmatik tutumlariyla akl islevsellik sinirlamasina tabi tutmak suretiyle aklin
gliclinii daraltma egilimine ve bu baglamda ise yarar goriilmeyen diisiinceleri, zellikle de elestirel ve politik
miilahazalar zihinlerden kovma girisimleriyle 6ne cikmaktadir. Ogiit ve nasihati temel alan geleneksel
bilgelik edebiyatinin bir devami niteliginde olan ve basari igin stratejik akil ve stratejik iletisimi 6ne ¢ikaran
kisisel gelisim ve yeni yonetim yazini, tipki ondokuzuncu yiizyil muhafazakarlar ve romantikleri gibi, bilime
ve akla karsi deneyimi dne cikarmakta (kisisel ve kurumsal tecriibeleri) ve bildik pragmatist tutumlariyla
okul hayatina (egitime, teorik ve analitik bilgiye) karsi hayat okulunu (pratik tecriibeleri) Gnemsemektedirler.
Buradan yola gikarak nesnel gercekleri; toplumsal kosullari gormezden gelen kisisel gelisim ve yeni yonetim
yazini, bunlarin yerine mitsel basar dykiileri anlatmayi bir tarz olarak 6ne ¢ikarmis; bunun yani sira vizyon,
misyon, karizma, sir, gizem, sihir, mucize gibi modern bilim ve akhn disgladigi mistik ¢agrigimlari olan terim
ve kavramlari yeniden dolagima sokmuslardir (Pattison, 1997, s. 70). Modernlik oncesi 6§iit edebiyatinin bir
devami niteliginde olan kisisel gelisim kitaplarinin yeni olma/yenilik iddiasi, modern kiiltiirin ve modern
cagin elestirisinden, bir baska deyisle akil karsithgindan kaynak almaktadir (Baydar Cavdar, 2019, s. 36).
Modern aklin 6ne ¢ikardigi yaklasimlarin hayattan kopuk oldugu kabuliinden yola ¢ikarak hayata dair yararli
bilgiler sundugunu iddia eden kisisel gelisim kitaplarinin sdylemsel karakteri de modernlik dncesi oykii
anlaticiligi ve deneyim aktarimina dayalidir. Bilim ve akil kargiti mistik sdylemleri ve kadim bilgelik anlayisini
one cikaran kisisel gelisim kitaplarinin yenilik ve degisim soylemleri modernitenin dtesine gegcisi degil
modernite ncesine doniisii temsil etmektedir (Bkz. O0zdemir, 2022). Ote yandan modern biirokratik
yonetimin yani sira aydinlanma, modernite ve akla karsi tezler gelistirme gayretini gozlemledigimiz
neoliberal yeni yonetim anlayisinin bir pargasi olan liderlik séylemlerinde “romantik” sozceler esliginde akli
ve kurallari asan giiglere vurgu yapilmakta, somut maddi ve nesnel gergekliklere vurgu yapmak yerine
islevsel bir maneviyat vurgusu one ¢ikariimakta ve insanlar etkileme kapasitesine sahip karizmatik liderlere
ihtiya¢ duyuldugu fikri zihinlere yerlestirmeye ¢alisiimaktadir. Liderlik 6gretileri 6zgiirliikgiiliik iddiasi
esliginde kuralsizlik (deregulation) ve kurallara bagli kalmama savunusuyla birlikte sinirsiz ve keyfi bir
yonetim bigimine kuramsal bir temel saglama amacina hizmet etmektedirler (Ozdemir, 2021). Bu baglamda
hem kisisel gelisim hem de yeni yonetim yazininin bir pargasi olan liderlik sdylenceleri, moderniteden geriye
doniisii temsil etmektedir. Bu 6gretilerin ortak noktalari bilimsel ve analitik bilgiye karsi pratikte yararli

gordiikleri ve amaglari gerceklestirmek igin iglevsel bulduklari arkaik bilgelik 6gretilerini savunmalaridir.



Kisisel gelisim kitaplarinin maneviyat séylemleri ve liderlik ogretileri, akl ve nesnel gercekligi 6l¢i olmaktan
cikarmak konusunda ortak bir anlayiga sahiptir. Bu 6gretilerde modern ge¢mis, biitiiniiyle olumsuzlanmakta
ve otoriter olarak nitelenen modern yonetim ve iiretim anlayisinin biitiintiyle geride birakilmasi gerektigi
savunulmaktadir. Kisisel gelisim ve kariyer ideolojileri, yiikselen kimlik politikalariyla birlikte bastirilmigin
geri doniisuinu getirmis, ruhani/mistik anlatilara genis bir alan agmistir. Ancak yeni liberal ekonomik
politikalarin gelir dagiiminda yarattigi tahribat ve galisanlarin refahindaki diisiisiin yol agtigi
hosnutsuzluklar ve tepkiler karsisinda bu maneviyatin, ya da motivasyon saglama girisimlerinin 6zellikle
mavi yakali kesimlerde istenen 6l¢iide basarili olamadigini soyleyebiliriz. Yiiksek 6grenimli lider ve lider
adayi beyaz yakali ¢alisan kesimlerde dnemli dlgiide etkili olan bu sdylemler, mavi yakali kesimlerden ragbet
gormemistir. Neoliberal ekonomik politikalar, sonug olarak, igsizlik, yoksullagma ve ¢alisanlarin
miilksiizlesmesiyle belirginlesen bir donem olmustur ve vadettikleri refah artigini gergeklestirmek bir yana
engellemis ve istikrarsiz toplumsal-kiiltiirel ve politik-ekonomik bir durum yaratmistir. Bu durum, neoliberal
elitlere karsi bir tepki olarak yeni sag yaklasimlarda bir tist agamayi temsil eden yeni sag popiilist
yaklasimlarin yiikselmesine neden olmustur. Oyle ki, kisisel gelisim ve mutluluk endiistrisi s6ylemleri daha
cok maneviyat vurgusuyla daha da mistikleserek ¢esitlendigi gibi, liderlik soylemleri de giderek daha da
popiilerlesmistir. Rasyonel kurallara dayali/bagl yonetime karsi kisisel 6zelliklere dayali keyfi bir yonetim
anlayisinin mesrulagmasina zemin hazirlayan liderlik soylemleri yeni sag popiilist soylemler tarafindan

karizmatik lider anlayisi ekseninde doniistiiriilerek sahiplenilmistir.

Popiilist Yeni Sag ya da Yeni Sag Popiilizm

Neoliberal politikalarin yaratmis oldugu artan metalagma, seylesme ve yabancilagma bigimleri ve liberal
depolitizasyon politikalarinin ortak yasam dokusunu ve toplumsal miisterekleri tahrip etmesi sonucunda,
2000'li yillara gelindiginde beyaz yakali neoliberal elitlere kargi mavi yakali kitlelerin kiiresellesme karsiti sag
popiilizmi yiikselise gecmistir. Ancak, neoliberal ekonomik politikalarin yarattigi tepkilerin tam da
neoliberalizm ve postmodernizmin 6niinii agmis oldugu kimlik politikalari ve giiglendirilen irrasyonel
modernlik karsiti egilimlerden beslendigini ve agilan bu yoldan genis kitlelerin mitik ve mistik anlatilara
yoneldigini soyleyebiliriz. Bu noktada rasyonaliteye yonelen saldirilarin, kendilerini farkh bigimlerde
adlandiran reaksiyoner muhafazakarlarin bir saldirisi oldugunu ve postmodern donemde yeni bir
obskiirantizmin dogusuna katkida bulundugunu 6ne siiren Habermas (1981, Aktaran Cigdem 2022, s.
160-161), postmodern donem politikalarindan yeni sag popiilist hareketlere doniisiimiiniin arka planina
isaret etmektedir. Neoliberal ve postmodern diisiinceler i¢ diinyaya ait olanin kamusal ve kolektif (ortaklasa)
olana kargi dne ¢ikarmiglardir ve yeni sag popiilizm, postmodernizm evrenselcilik karsiti kiiltiirel
politikalarinin mirascisidir. Depolitizasyon yayginlastikca ve insanlar kamusal-politik alanlardan 6zel ve

mahrem alanlara gekildikge, modernitenin kiiltiirel degigimlerine karsi ¢ikan gizemli ve mistik ogretiler ve



dinsel akimlar o ol¢lide gii¢c kazanmistir. Bu, ayni zamanda evrenselcilige karsi kimlik politikalarini

giiclendirmeye ¢alisan postmodern sdylemlerin etkisinden kaynaklanmaktadir.

2000'li yillarin baslangicinda liberal agamasini tamamlayan yeni sagin neoliberal donemi tamamlanmis ve
bu donemin basarisizligina tepki olarak gelisen muhafazakar ve popiilist evresine gecilmistir. Bu yeni
muhafazakar yaklagimlar, modern toplumlarin dinsel ve kiiltiirel degerlerden arinmis toplumlarinin
yozlagmayi temsil ettigini ve bu nedenle dinsel ve kiiltiirel degerlere sahip ¢ikilmasi ve bu degerlerin
yasatilmasi icin yogun caba gosterilmesi gerektigi esasina dayalidir. Bu baglamda 1980'ler, dinsel inanglari,
gelenegi yiicelten ve gegmis altin ¢aglara doniis 6zlemi iceren nostaljik retorikleri one gikarmistir. Koktenci
dinsel hareketler de modernite zihniyetinin denetim altinda tuttugu ve bastirdigi mistik anlayislarin geriye
dondiigi 1980 sonrasi donemde yiikselise ge¢gmistir ve dinsel diisiinceye bu geri doniis hosgorisiizlugd,
dinsel tahammiilsiizliigii ve fanatizmi de beraberinde getirmistir (Morin, 2021, s. 41). Yeni muhafazakarlarin
tastyicisi oldugu siyasal cizgi, i¢ ve dis tehditlere karsi yerlilik ve millilik (milli ruh) esasina dayali korumaci
bir pozisyon benimserken evrenselci olan entelektiializme karsi popiilist bir ¢izgi benimsenmektedir ki, bu
da seckinlik karsithgi eski ve yeni milliyetci romantizmin ortak bilesenidir. iglerindeki anlayis farklliklarina
ragmen biitiin yeni sag popiilist hareketlerin ortak noktasi spiritiialist hareketler olmasidir ve hepsinin one
siirdiigli soylemlerde ruh kelimesinin basat oldugu goriilmektedir. Etnik ve dinsel farkhliklari 6ne ¢ikaran bu
ruh vurgusunun milliyetci romantizmin Volkgeist (milli ruh/halk) ruhu anlatisinin mirasgisi oldugunu
soyleyebiliriz. Baska bir deyisle, sag poplilist soylemler ondokuzuncu yiizyil romantizminin elit karsithginin
mirasgisi olarak elitizme karsi halk ruhuna yaptiklar vurgu konusunda ortaklagmaktadir. Kokeni eski olan
yerli ve millilige dayali (saf-temiz bir 6z arayisina dayali-6zcii) bu popiilizm bicimi gegmisten bugiine
modernite karsiti 6zellikleri; modernite 6ncesi degerlerin yiiceltimi, cemaatgi bir toplum anlayisi,
anti-kozmopolitan yonelimler, nostaljik bir tarih anlayisi vb. pek ¢ok soylemsel dgeyi biinyesinde
barindirmaktadir. Mistik 6gretiler modernitenin yaratti§i acilar gegmise realist degil romantik, gergekei degil
gizemli bir bakis anlayisi esliginde sanli tarihe ve eski organik topluma duyulan nostaljiyle dindirme ¢abasi
icinde one gikmaktadir (Agikel, 2023, s. 66). Bu baglamda mistik dykiiler yerli ve milli suuru yogurup
bicimlendirme ve toplumu bir arada tutma ve motive etme konusundaki islevselligi konusunda benzersiz bir
giice sahip oldugu i¢in tercih edilmektedir. Glinkii bu mistik anlatilar esliginde toplumu olusturan bireyler
ayni seye inanmakta, ayni seylerden korkmakta ve dolayisiyla ayni diinyanin mensubu ve ayni kaderin
ortaklari olmak konusunda miisterek bir anlayisa sahip olmalari kolaylagmakta ve bu da toplumu harekete
gecirmekte etkin olmaktadir (Aksakal, 2015, s. 178).

Postmodern yaklagimlarin radikal bir kiiltiirel gorecelilik savunusu ekseninde nesnel gergekliklere kars!
kuskucu yaklagimi, giinlimiizde nesnel gercekligin nemsizlesmesi dedigimiz hakikat otesi (post-truth)
yaklagimlara zemin hazirlamistir. Aklin ve bilimsel diigiincenin; nesnel gerceklere dayali bilgi arayiginin

tasfiyesine galigilarak bunun yerine spiritiializmin, mitik/mistik ruhani 6gelerin ve maneviyat arayiginin



ikame edilmeye caligiimasi post-truth’'un; nesnel gergekligin onemsizlesmesi ve degersizlestirilmesine yol
agmistir. Ote yandan neoliberal insan ve toplum anlayisini yayginlastirmaya galisan kisisel gelisim kitaplari
ve yeni yonetim yaklasimlarinin akli ise yararlik, verimlilik/tretkenlik/maddi getiri gibi sinirlamalara tabi
tutmasi da filisten bir tutumun oniinii agmistir. Bu gergevede, akli islevsellik sinirlamasina tabi tutmak ile
filistinizm arasinda gli¢lii bir baglanti vardir. Filistinizm her seyi dolaysiz yararina ve maddi degerine gore
yargilayan, dolayisiyla modernitenin dne cikardigi anlamda bir bagimsiz-6zerk akil, kiiltiir, sanat ve etik gibi
yararsiz nesne ve islere deger vermeyen bir zihniyetin ifadesidir. Yeni sag popiilist hareketleri destekleyen
kitlelerin iglevi ve maddi yarari olmadi§ini diisiindiikleri olgulara (6rnegin demokrasi ve ifade 6zgiirliigii gibi)
ve kendilerinin mahrum olduklar modern degerleri (kiiltiir, bilim, etik, estetik vb.) degersizlestirmeye ve

hatta giic elde edince asagilamaya yoneldikleri goriilmektedir.”

Evrensel akla olan giivenin zedelenmesi, evrenselci hakikatlerle birlikte evrensel olan etik ve estetik
degerlerin de asinmasina neden olmus, bunun yerini hizla yerli ve milli “hakikatler ve degerler” almistir.
Vurgulanmasi gereken bir diger dnemli nokta da herseyi dolaysiz yararina gore degerlendiren ve ise
yararligini 6ne alan bu islevselci tutumun savunucularinin ayni zamanda maneviyat ve manevi degerler
savunusuna yonelmeleri arasindaki geligkidir. Toplumsal yasamin tahribatindan sorumlu tutulan modern
yasam ve modern kiiltiirel degerler olmaktadir, ki modern kiiltiiriin giiriitiicii gordiikleri etkilerine karsi
¢tkmak fikri, ondokuzuncu yiizyil romantizmi ve yirminci ylizyil fagizminin ortak temasidir. Evrensel etik ve
estetik degerlerin onemsizlesmesinden modern kiiltiirel ve estetik degerleri sorumlu tutanlar, filisten
tutumlariyla manevi boslugun biiylimesine sebep olmakta ve bu manevi boslugu yerli ve milli degerleri
egemen kilarak asacaklarini diislinmektedirler. Gii¢ elde etme ¢abasindan bagimsiz diisiiniilemeyecek olan
bu iglevsel maneviyat arayisidir ve neoliberal insan ve toplum anlayisiyla da uyumludur. Bu islevsel
maneviyat arayisinin yerelli§i one gikarmasi evrensel ve 6zgiirlesimci bir maneviyat arayisini daraltmakta ve
romantik bir milliyetcilik diinyevi otorite ve deger kaynaklarini iyice kutsallagtirarak baskici yonetimleri
mesrulastirmaktadir (Bora, 2021, s. 145). Ancak modern kiiltiirel degerlere karsithgin on planda oldugu, bu
bir yoniiyle en yeni popiilizmin milliyet¢i ve dini tezlerinin giic kazanmasina yol agmis oldugu iddiasi
tartismalidir. Milliyetgiligin ve dinin yiikselisinden mi, yoksa dinin veya milliyetciligin bir yiikselisin araci
kilinmasi ¢abasindan mi s6z etmemiz gerektigi agik degildir. insanlarin iiretkenligini saglamak icin ihtiyag
duydugu motivasyon/maneviyat ve bagliigini kimlik politikalari sonucu cemaatgi tutkular canlandirilarak
saglanmaya c¢alisilmasi, sonug olarak baglilik ve iiretkenligi saglamaya ydnelik hamlelerdir (Dardot ve Laval,

2018, s. 43). Cemaat diisiincesini toplum, millet ve din fikirleriyle birlestirerek dne ¢ikaran yeni sag popiilist

7 Tiirkgede yerlesik bir karsiligi olmayan philistinism kavrami felsefe ve estetik alanlarinda, sanati, maneviyati ve zekayi kiigiimseyen ve hor
goren anti-entelektiiel sosyal tavra isaret eder. Materyalist bir goriisii ve zevkleri benimseyen, kiiltiirel ve estetik degerlere ilgisiz duran
“philistine” kisi kendini baskalarindan iistiin goriir, bagnaz davranislar sergiler ve geleneksel bir ahlak anlayisiyla hareket eder. Bu kavram “dar
kafall”, “estetik duyarlih§i olmayan”, “kiiltiirden yoksun” ¢agrigimlarini tasiyan bir kavramdir. "Philistine" agik bir kiiltiirden mahrum, ilgileri maddi
ve siradan olan kisi demektir. Bu ise anlamdan yoksun bilgiyi, i¢erigin kaybini, cocuklasan insanlari ve de egitimin ve politikanin iginin
bosaltiimasini getirmektedir. Kavram, bilgisiz anlaminin Gtesinde bilmeye direngli ve kapali olan anlamini tagimaktadir (Bkz. Arnold, 1924,
Furedi 2014 ve Mannheim, 2017).



hareketlerde yozlagmislik, saf 6ziin ve ahlaki degerlerin yitirilmis oldugu iddiasi temel ¢ikis noktasidir ve
bunu etnik ve dinsel baghliklara doniisii savunan maneviyatin giiglendirilmesi gerektigi diistincesi
izlemektedir. Saflik ve 6zginliik arayisi sonucunda mitik ve mistik anlatilarin 6ne ¢iktigi kiiltiirel ve politik
romantizm yeni sag popiilist hareketlerin ortak noktasidir. Yerli ve milli yeni sa§ romantik iitopyalar,
semboller ve ritiiellerle kutsanan hamasi soylemleri ne ¢ikararak etik sorgulamalarin 6niini kapatmakta ve

tefekkiir imkanlarini daraltmaktadir.

Modernlik oncesi toplum ve kiiltiir nostaljisi, milliyetci romantiklerin oldugu gibi, yeni sag popiilist
hareketlerin de en belirgin 6zelliklerinden biridir. Bu baglamda yeni sag popiilist hareketleri, neoromantizm
olarak da betimleyebiliriz.® Yeni sag popiilist hareketler, bu gagin Aydinlanma karsiti yeni romantikleri olarak
romantiklerin ve postmodernistlerin acti§i yoldan akla karsi inanci ve gizemi fazlasiyla ne gikarmiglar ve
bunu nesnel hakikatlerin yadsinmasina kadar vardirmiglardir. Bu eril, anti-entelektiiel ve militer romantizm
icinde yasadigi gercekligin, yani bir zamanlar sahip oldugu (eril) giiciinii kaybetmis olmanin travmasini
slirekli yeniden duyumsamaya ydnel(til)mekte, bu da 6fke ve hinca yonel(til) meyi kolaylagtirmaktadir.
Umutsuzlugun dirttiigu bu saldirganlik, yagami yiiceltmeye degil yadsimaya yol agan yasam karsiti
tahakkimci ve saldirgan duygulari tetiklemektedir. Yagama sevinci asilayan gelecege doniik coskulu bir
iyimserlikten uzakta konuglanan bu hareketler, iyilik ve barigtan daha gok 6fke, hing ve dolayisiyla gatisma

ve savaglar iiretmeye yatkindirlar.

Modernitenin tektiplestirici tahakkiim bigimlerine karsi yeni sol yaklagimlardan almis oldugu ilhamla
farkhhg, cesitliligi ve gogullugu vurgulamak neoliberal ve postmodern yaklagimlarin temel ortak
noktalarindan birisidir. Burada yeni sag popiilizmin farki birlesik bir halk mitosuyla ¢ogulculugu ve
farkliliklari da reddetmesidir. Ancak gogulculuk ve segkincilik ile bireycilik ve cemaatgilik eksenli bakis agisi
farkliliklara karsin postmodernizmin akla saldiran, ilerlemeye inanmayan ve 6znellige vurgu yapan
yaklasimiyla yeni liberal, yeni muhafazakar ve yeni sag popiilist yaklagimlar arasinda paralellikler ve birbirini
tamamlayan iligkiler s6z konusudur. Sonucta biitiin bu tezler modernligin ve modern aklin kazanimlarini yok
etmek konusunda ve modernlik dncesi toplumlarin tarzina donmek konusunda, farkli teolojiler esliginde olsa
da ortak bir tutuma sahiptirler. Bu yaklagimlarin ortak noktasi analitik diigiinmeyi esas alan yazili kiiltiiriin ve
aydinlanmaci akil anlayisinin gerile(til)mesi ve bunun yerine modernlik oncesi dénemlerin kutsal bilgi
anlayisinin ikame edilmesi gabasidir. islevsel olmayan elestirel akil, bilgi ve entelektiiel cabaya karst filisten

bir tutum neoliberal ve neopopiilist yaklasimlarin ortak paydasi olup, bu yaklasimlar, islevsel olmayan bilgiyi

® Bu baglamda romantik bir tarih anlayisina sahip olmak, gergekligin ve aklin diinyasina karsi cocugun diis diinyasinda kalmayi; gocuk kalmay,
cocuklastiriimayi isaret eder. Kutsal (ruhani) giigler ve boyle bir giice sahip oldugu varsayilan ruhani 6nderler karsisinda erigkin insanlarin
infantilize edilmesi; cocuklastinimasi ve bu “kutsal” gii¢lere bagimh kilinmasi biitiin dinsel hareketler basta olmak iizere biitiin mistik hareketler
icin vazgecilmez bir baslangi¢ noktasidir. Buna aydinlanmanin ve modernitenin dne gikardigi 6zerk ve bagimsiz esit onura sahip akli ile
sorgulama ve yargida bulunma yetisine sahip olan eriskin insanlar diisiincesinin yerine Homo credence doniiserek bagimliliga dayali kulluk
bilincinin yeniden yiikselise gegmesi diyebiliriz.



yadsiyarak, arkaik tutumlarin, cehaletin ve bilgi-bilim digmanhginin yayginlagsmasina onemli 6lciide katkida

bulunmaktadirlar.

Sonug

Yeni sag poplilist hareketlerle tepe noktasina ulagan modernite, akil ve bilime karsi irrasyonel saldirgan
yonelimler, muhafazakar, romantik, fasist ve teolojik bakis agilarinin bilesiminden olugsmaktadir. ilerlemeci
akil ve modernite diisiincesine karsi olan regressive tepkiler, bu ¢alismada gostermis oldugumuz gibi, farkl
kokenlere ve esin kaynaklarina sahip olsalar bile bu egilimler arasinda ayirt edici ¢gizgiler belirsizdir.
Donemsel ve konjonktiirel olarak farkli amaglara ve hedeflere sahip olsalar da hedef aldiklari ve diigmanlik
etmekte ortaklastiklari olgularin akil ve modernite oldugu ve modernite ile antikite (eski ile yeni) arasindaki
gerilimde her zaman antikiteden, dolayisiyla maneviyattan yana bir tavra sahip olduklari soylenebilir. Bu ¢are
ve anlam arayislari 6zellikle kriz ve felaket zamanlarinin yarattigi dis kirikliklar ve umutsuzluktan
beslenmektedir. Hayal kirikligina ugramis kitlelerin igsel siginaklara gekilmesi, maneviyat 6gretilerine ve
mistik anlatilara yonelmesi “dis diinyanin olaganiistii corak, acimasiz ve adaletsiz oldugu” kriz ve felaket
zamanlarinda ortaya ¢ikmaktadir (Berlin, 1968, s. 139). 1929 Biiyiik Buhranr'nin ardindan 1930’lu yillarin
biitlin diinyada otoriter yonelimlerin zirveye ulasti§i donem olmasi hig¢ kuskusuz tesadiif degildir. Kriz
zamanlarinda kitlelerin hayal kirikliklari ile gliglenen sdylenceler ve inanislar ¢cagdas modern toplumun
geliskin ozelliklerini degil, modernlik oncesi toplumlarin arkaik 6zelliklerini tagimaktadir. Buglin yeni sag,
popiilizm olarak viicut bulan asiri sag hareketlerin ortak 6zelligi akilcihga, bilime ve ilerlemeye karsi olan ve
modernlik dncesi spiritiiel degerlere doniis hayalleri kuran modernlik karsiti hareketler olmalaridir. 1960'lar
sonrasinda yasanan anti-modern “kiiltiir devrimleri” ya da kiiltiirel devrimler, aragsal akl elestirmekten
radikal bir akil elestiriciligine meydan vererek acik bir akil karsithi§ina yol agmanin; baska bir deyisle radikal
bir tutumdan gerici bir tutuma gecebilmenin ¢ok giiclii bir drnegidir. Ote yandan sadece tahakkiime hizmet
eden aracsal bir akil ideasi, aklin 6zgiirliigiini ve bagimsizhgini zayiflattigi icin kaginilmaz bir sonug olarak
irrasyonaliteyi getirmektedir. Aklin 6zgirliik ve 6zerkliginin bozuluma ugratilmasi, modernitenin getirdigi
onemli kazanimlarin yitirilmesine yol agmakta ve otoriter yonetimleri mesrulastirmaktadir. Rasyonel yol ve
yontemlerden vazgegerek irrasyonel (mistik, ruhani, dinsel vb.) yol ve yontemlere bel baglamak, krizlere ve

felaketlere zemin hazirlamakta ya da yasanan krizlerin ¢oziimiinii zorlastirmaktadir.

Sonug olarak, akildan ve rasyonaliteden ve kurallara, hukuka dayali yol ve yontemlerden sapmak felaketlere
ve insanlik digi uygulamalara zemin hazirlamaktadir. Akil disi yol ve yontemlere bel baglamanin krizlere,

felaketlere otoriter yonetimlere ve insanlik disi uygulamalara zemin hazirladigi tarihsel olarak yeterince

° Bu baglamda aklin aragsallasmasini desifre etme yoniindeki elestirel cabalar ile akil diisiincesini biitiiniiyle yikmaya yonelik reaksiyoner ve
regressive girigimleri birbirinden 6zenle ayirt edebilmek gereklidir. Radikal akil elestirisi ve aragsal akil elestirisi birbirinden biitiiniiyle farkli ve
birbirine karsit konumlardir (Bkz. Habermas, 1992, s. 67).



tecriibe edilmistir ve ne yazik ki tecriibe edilmeye devam edilmektedir. Glinimuzde yasanan kriz, toplumun
kendi kaderini kendisinin denetim altinda tutabilecegine ve her seyin insan eliyle degistirebilir olduguna olan
inancini bilyiik 6lctide yitirmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna karsin, her seyi ilahi takdire baglayan
bir kutsalin 6ne ¢ikmasi ve insanlarin vesayete muhtag sinirli akla sahip varliklar oldugunun kabuli, spiritiel
onyargilari ve arkaik ogretileri yeniden giindemimize sokmaktadir. Kasvetli bir gaga geri doniisii getiren bu
gelismelere karsin motivasyon teorileri ve Cabanas ve lllouz'un (2023) mutluluk endiistrisi adini verdigi
maneviyat is kolunun faaliyet alanlari giderek biiylimekte ve gesitlenmektedir. Manevi kalkinma
soylemlerinin yani sira 2023 yilinda giindeme gelen okullarda manevi danigmanlik ile ilgili hizmetler devreye
sokulmaya ¢alisiimakta ve televizyon programlari ve televizyon hatipleri ve maneviyata yonelik yayinlarla
birlikte toplumun maneviyatinin giiglendirilmesi igin yogun bir ¢aba harcanmaktadir. Bir huzur kaynagi olarak
betimlenen manevi alanin giiglendiriimesi calismalari ekseninde dinsel inanglarin canlandiriimasi ¢abasi, bu
¢abalarin igerisinde en dnemlisidir. Bu baglamda giiniimiizde biitiin diinyada post-truth tartigsmalarinin 6ne
¢tkmasi tesadiifi degildir. Nesnel diinyayi ve nesnel gercekleri inanglar karsisinda ikincil konuma itip

onemsizlestiren dinsel diigiincelerin yiikselisi post-truth’'un en temel nedenidir.

Yasadigimiz buhranlara bir deva olarak sunulan ve bir motivasyon kaynagi olarak en st diizeyde
yararlanmaya galisilan ve biiyiisii bozulmus diinyayi yeniden biiyiilemeye ¢alisan ruhani/mistik diisiinceler,
gliniimiizde akil karsisinda yeniden gli¢c kazanmiglardir. Spiritiiel yaklagimlarin artan egemenligi akildan ve
bilimden arinmayi getirmekte oldugu gibi, kutsal ve bu nedenle degismez normlarin kabuliine dayali oldugu
icin, gelenek ya da inang adina keyfi yonetim bigimlerini mesrulastirmaktadir. Esitlikgi ve 6zgiirliikgi
diig(iince)leri “kiiltiirel ve ahlaki yozlagmanin belirtisi olarak” okuyanlarin ve diizenin tesisi ve muhafazasi
icin korkulari besleyenlere, despotik yonelimlere ve sorunlarin ¢oziimiini uhrevi alanlara sevk eden
ruhani/dini anlayislara karsi yasadigimiz diinyada adaletin saglanabilecegine iligkin iyimserlige dayali
olmayan gercekgi bir umuda ihtiyacimiz vardir (Eagleton, 2015). Toplumun biiyiik cogunlugunu eyleme
giiciinden yoksun birakan i¢sel siginaklara gekilmenin ve otoriter yol ve yontemler ve mistik marifetlere bel
baglamanin tam tersine akla, analitik diigiinceye, toplumsal adalete ve bireysel degil kolektif ve orgiitli
eyleme dayali politik bir umuda her zamankinden daha fazla ihtiyag oldugu bir donemde yagamaktayiz.
Taassuptan ve fanatizmden kaynaklanan akil ve mantik digi saldirilar karsisinda akla ve etige uygunluk
(makuliyet ve hakkaniyet) ilkelerinden vazgegmemeli ve yiice idealler ugruna olsa dahi mantik ve etik disi
yollara tevessiil etmemek gerekir. Bagimsiz ve ozerk aklin ve kolektif eylemliligin giiciinii ve roliini
zayiflatma girisimlerine karsi akla ve miistereklere giivenimizi, her seyin insan akli ve ortak ¢abalarla
degisebilecegine olan inanci hicbir kosulda yitirmemek ve aklin giiciine giiveni yeniden tesis etmek
gerekiyor. Giinki, Spinoza'nin dedigi gibi, aklin “kendisini ve karsitini aydinlatmak, yani hem hakikati hem
yanhshig bulgulamak gibi 6zel bir giicii vardir” (Aktaran Cassier, 2005, s. 353) ve aydinlanma kavraminin 6zii
olan aydinlatici bir gii¢ olarak akli karanlklari aydinlatmak ve adaletsizlikleri ortadan kaldirmak igin

kullanmak gerekir. Aklin giiciinii kullanmaktan imtina etmek, ge¢cmiste oldugu gibi giiniimiizde de yol agtigi



baskici ve otoriter rejimlerle felakete davetiye gikarmaktir. Bu baglamda demokrasinin ve hukuk devletinin
ugrunda miicadele edilecek yiiksek/askin bir deger; ideal degil birlikte baris icinde yagamin varolus kosulu
oldugunu ve maneviyat adi altinda akli paranteze alan tim mistik yonelimlere karsi akla uygun ilkeleri
savunmanin insanlik igin bir beka meselesi oldugunu sdylemek gerekir. Toplumlarin 6zgiirce bir arada
yasayabilmeleri, kiilttirel baghlik ve inanglarini dokunulmaz kutsal degerler olarak one ¢ikarmalariyla ve i¢sel
aydinlanmaya dnem vermeleriyle degil, hak temelli bir anlayisla bagimsiz ve dzerk birer politik 6zne olarak
kendilerini ait hissettikleri topluluklarin digina adim atmaya baslamalari ve yerel degil, evrensel temelli bir
diisinceye sahip olmalariyla saglanabilir. Bu da giliniimiizde iletisim ve katilimi giivence altina alan ve
hukuki cercevesiyle birlikte biitiin diinyada iletisim haklari ve dzgurligiini saglayan bir iletisim ve kisilik
haklari devrimiyle ve insanlarin iletisim ve katihm haklarini politik birer 6zne olarak 6zerk ve 6zgiir bir

bigimde kullanmalariyla miimkiin kilinabilir (Habermas, 2023, s. 73).
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SPIRITUEL BIR PIYASA VE UZLASI
ALANI OLARAK POP TASAVVUF

Feride Giiner’

0z

1970’lerden sonra hem Tiirkiye'de hem de diinya genelinde dini, spiritiiel, metafizik pratik ve sdylemler
popiiler kiiltiirin periferisinden merkezine dogru bir seyirle ilerler. Bu seyrin Tiirkiye'de hakim dinin
heteredoks yanlarini ve spiritiiel ogretileri harekete gegiren bir etkisi de vardir. Bu ¢alismada popliler
kiiltlirin spiritiiel karakterine dair bir tartigsmanin tasavvuf lizerinden de yiiriitiilebilecedi on kabuliinden
hareket ediliyor. Calismada 2010’lu yillarin Tiirkiye'sinde bir “pop tasavvuf” alaninin nasil yiikselige gegtigi,
onun alternatif bir dini-spiritiiel pazar olarak hangi igerik ve bigimlerle dolagima girdigi sorusturuluyor.
Calisma odagina tasavvufi kisisel gelisim kitaplarindaki 6znellik kurgularini ve tiiketim kanallarinda tiirli
bicimlere doniisen Mevlana ve Mevlevilik imgesini aliyor. Bu gergevede tasavvufun popiiler kiiltiirdeki yaygin
icerik ve bigimlerinin postmodern-spiritiiel; liberal-neoliberal; muhafazakar-dini yaklagimlarin bir uzlasi alani
olarak dolagima girdigi iddia ediliyor. Dinselligin 6telenmedigi mevcut kiiltiirel ve politik baglam icerisinde

bu tavrin, piyasanin akigkanli§i ve canhhgi agisindan da onaylanir bir durum oldugunu gostermek
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amaclaniyor. Her metne ve diinya goriisiine kolaylikla eklemlenebilen pop tasavvuf, ge¢ kapitalizmin

postmodern kiiltiirel egilimleri altinda baglamindan ve felsefesinden kopariliyor.

Anahtar kelimeler: popiiler kiiltlir ve tasavvuf, Sufizm, spiritiializm, ge¢ kapitalizm, postmodernite

POP SUFISM AS A SPIRITUAL
MARKET AND CONSENSUS FIELD

Abstract

Following the 1970s, both in Turkey and around the world, religious, spiritual, and metaphysical practices
and discourses moved from the periphery to the center of popular culture. In Turkey, this phenomenon also
has the effect of mobilizing the heterodox aspects of the dominant religion and spiritual teachings. This
study assumes that the spiritual character of popular culture can also be discussed through Sufism. The
study investigates how a field of "pop Sufism" emerged in Turkey in the 2010s, and through what content
and forms it circulated as an alternative religious-spiritual market. In this context, the study focuses on the
constructions of subjectivity in Sufi self-help books and the image of Mevlana and Mevlevism that take
various forms in consumption channels. In this framework, it is argued that in the 2010s, the widespread
content and forms of Sufism in popular culture circulated as an area of consensus between
postmodern-spiritual, liberal-neoliberal, and conservative-religious approaches. The study aims to show that
in the current cultural and political context, where religiosity is not marginalized, this attitude is also
acceptable in terms of the fluidity and vitality of the market. Sufism, which can be easily attached to every
text and worldview, is detached from its context and philosophy under the postmodern cultural tendencies

of late capitalism.

Keywords: popular culture and Sufism, Sufism, spiritualism, late capitalism, postmodernity

Girig

1970'lerden sonra hem Tiirkiye'de hem de diinya genelinde dini, spiritiiel, metafizik pratik, soylem ve
bicimlerin popiiler kiiltiiriin periferisinden merkezine dogru bir seyirle ilerledigine tanik olunmaktadir. Dinsel
ve spiritiiel olanin politik, toplumsal ve kiiltiirel bir tepki olarak geri doniisi, bir yandan fundamentalist dini

hareketlere, tek tanril dinlere sariima seklinde cereyan ederken diger yandan bir New Age ruhsalligi seklinde

de kendisini ortaya koyabilmektedir. Bir ayagini Uzakdogu felsefesinden alan meditatif inang ve pratikler;



Okiiltizm, Sufizm, Budizm, Taoizm gibi ezoterik ve spiritiiel yonelimler; meditasyon, yoga, bitkisel tedavi,
astroloji, gizemcilik gibi akimlar hem Bati'da hem Tiirkiye'de popiiler kiiltiiriin ve medyanin muhtelif

alanlarinda ¢gogul goriiniimler sergileyerek salinmaktadir.

Bu akimlar, Bati'daki tek tannh dinlerin doktriner ve kurumsal yanina karsi siipheci ve ¢ogul tarziyla kisisel
bir metafizik alan acar (Funk, 2013, s. 73; Mirza, 2014, s. 31-34). Ote yandan sekiilarizmin, modernitenin dini
ve manevi inanglari ortadan kaldiracagi yoniindeki on kabuliinii sarsarak “bastirilanin doniisiinii” (Giddens,
2010, s. 34) de temsil eder. Dindigi ve dini 6geleri eklektik tarzda bir araya getiren, gogulcu ve siibjektivist
yonleriyle postmodern bir varolus felsefesi ortaya koyan (Kose, 2011; Mirza, 2014; Paker, 2011; Possamai,
2002) New Age akimlarinin, Yeni Dinsel Hareketlerin ya da “postmodern din” formlarinin (Bauman, 2013, s.
244) islam’in heteredoks? yanini harekete gegiren bir etkisi vardir. S6z konusu etkilesim, popiiler kiiltiiriiniin

spiritiiel karakterine dair bir tartigmayi tasavvuf iizerinden yiiriitmeyi de miimkiin hale getirmektedir.

Nitekim Tiirkiye'de spiritiiel hareket ve egilimlerin belirli “garantili referans” (Kozanoglu, 1997, s. 48-49)
cercevelerinden bagimsiz kalamiyor olusu ve yerel anlamlarla eklemlenme tarzlari, bugiin tasavvuf
felsefesini de New Age spiritiializminin, Yeni Dinsel Hareketlerin (Cengiz vd. 2022, s. 243-265) ve
“bireysellesmis dinsel formlarin” (Bdliikbasi, 2016, s. 159) kesiflerine elverisli bir alan haline
getirebilmektedir. Kimi antropolojik calismalar da Bati'daki spiritiiel hareket ve egilimlere denk diisen islami
formlarin ozellikle Miisliiman niifusun ¢gogunlukta oldugu iilkelerde tasavvuf lizerinden cereyan ettigini
ortaya koymaktadir (Howell'den Akt. Boliikbasi, 2012: 40). Ote yandan Batida'ki spiritiiel egilim ve akimlara
1980’lerden sonra Hindistan'dan, Kuzey Afrika'dan ve Anadolu'dan gelmis sufiler araciligiyla islam’in en

mistik taraflarini yansittigi iddia edilen tasavvuf da dahil olmustur (Kilic, 2014, s. 41-42 ve 53).

Calismada 2010’lu yillardan sonra Tiirkiye'de tasavvufa yonelik artan popiiler ilgi ve onun alternatif bir
dini-spiritiiel pazar olarak piyasalagsmasini, yerel ve kiiresel olanin diyalektik iligkisi icerisinde anlamaya
calisiyor ve su sorulardan hareket ediyorum: Kokleri kiiltiirel ve dini bir gelenege uzanan tasavvuf, neden
son yillarda popiiler ve ticari bir zihniyet etrafinda yeniden formiile edilmeye muhatap olmaktadir? Popiiler
kiiltiir neden son yillarda tasavvufa bu kadar diiskiin ve onu doniistiirme gayreti icerisindedir? 2010'larin

edebiyatinda gii¢li bir trend yaratmig, sosyal medyasinda bir alintilar deposuna doniigsmiis, kitle iletisim

2 Ahmet Yasar Ocak Tiirk Sufilige Bakislar isimli kitabinda heterodoks islam'in ne'lige dair tarihsel bir inceleme yaparken Siinni islam'in genellikle
hakim kesimlerin, devletin ve siyasi otoritenin dini tercihi oldugunu séyler. Siinni islam daha sistematik, yazili, Kuran ve Siinnet temeline
yaslanirken heteredoks islam, dinin daha sézlii, mitolojik, sistematik olmayan ve daha az doktriner bir yorumunu ifade etmektedir. Heterodoks
islam tasavvufi bir karakterle doludur (2016: 17-19). Annemarie Schimmel de islam’in Mistik Boyutlari adli eserinde tasavvufu islam’in
heteredoks ve mistik bir boyutu olarak ele alir. Ona gére tasavvuf, islam’in “temel sirn” olan tevhit ilkesiyle kurtulusa ulagma cabasidir. Sufilerin
tasavvufi tutumlarini herhangi bir mezhep ile sinirflamadiklarini ancak hep islam’in igerisinde kaldiklarini iddia eder Schimmel (2001, s. 33 ve 39).
Tasavvufun nasil bir tarihsel baglamda ortaya ciktigina ve neden genellikle islam'in heterodoks ve mistik bir yorumu olarak gériildiigiine dair
daha ayrintili tartismalar igin bkz. (Demirli, 2009; Ozmen, 2008; Schimmel, 2001).



araglarinda medyatiklesmis, tiiketim kanallarinda metalagmis tasavvufi anlam, sembol ve pratiklerin

popiilerlik nedenlerini nasil saptayabiliriz?

Bu sorulardan yola gikarak 6zellikle 2000'li yillardan sonra popiiler kiiltiirde giderek goriiniir hale gelen
tasavvufi sembol, anlati ve imgelerin kiiltiirel, ideolojik ve iktisadi goriinlimlerine odaklanmayi hedefliyorum.
Bu baglamda teolojik bir tartisma yiiriitmek, herhangi bir dini ya da tasavvufi normatif kaynaga bagvurmak
calismanin sinirlar dahilinde degildir. Dolayisiyla ¢alismanin odaginda tasavvuf felsefesi degil, popiiler
anlamlar, tiiketilecek pratikler ve imgeler dizisi olarak “pop tasavvuf™ yer alir. Dolayisiyla pop tasavvuf
alanini 6zcii ya da estetik bir ardyoreye yaslanarak degil, tarihsel ve baglamsal gerceve esliginde anlamaya
calisiyorum. Pop tasavvuf alaninin 6zgiil kiiltirel, iktisadi ve toplumsal baglami, Tiirkiye'deki siyasi iktidarin
dini sdylem ve politikalari, dinin neoliberal siireclere ve piyasaya adaptasyonuyla da oldukga ilintilidir. Bu
popiilerligi hem ulus 6tesi dinamiklerin yerel kodlarla melezlenisi hem de Tiirkiye'deki popiiler kiiltiir ve din
arasindaki tarihsel iligkilerin 6zgiil baglami etrafinda sorunsallastirmak gerekir. Popiiler kiiltiiriin spiritiel
olanla iligkisi, bu baglama rengini veren zihniyet diinyasindan, zamandan ve mekandan bagimsiz

gerceklesmemektedir.

Calismada tasavvufun bir piyasa alanina doniistiigii ve metalasti§i yoniindeki -farkh disiplinler i¢inde
literatiirde de siklikla ifade edilen- yaklasimlarin Gtesine gegmek istiyorum.* Tasavvufun popiiler kiiltiirdeki
yaygin icerik ve bicimlerinin; postmodern-spiritiiel; liberal-neoliberal; muhafazakar-dini yaklagimlarin bir

uzlasi® alani olarak dolagima girdigini iddia ediyorum. Tasavvuf felsefesinin popiiler kiiltiirdeki sGylemsel

=

® “Pop tasavvuf” ifadesini Nurdan Giirbilek'in 1980’lerin kiiltiirel iklimini ele alirken kullandigi “pop tarih” ifadesinden yola gikarak kullaniyorum.
Gecgmisi bir alintilar deposuna gevirerek olusturulmus bir pazar ve tiiketilecek pratikler, anlamlar ve hazlar dizisi olarak “pop tasavvuf”,
Ogretilerin, imgelerin keyfi ve nedensiz bir dil igerisinde tarihsel anlamlarindan siyrilip metalarin ve fikirlerin pazarlanmasinda kullanilacak bir
hammadde kaynagina doniistiigii kiiltiirel bir alani ifade ediyor bu anlamda (2014, s. 24).

* Literatiirde tasavvuf ve popiiler kiiltiir arasindaki iliskileri ele alan galismalarin sayisi 6zellikle 2010’lardan sonra artmaya baglamistir. Felsefe
ve Din Bilimleri alaninda yapti§i yiiksek lisans tezinde Adem Baliikbasi, tasavvufun popiiler kiiltiirdeki griiniimlerini Mevleviligin tarihsel ve
felsefi arka planin esliginde ve sekiilerlesme tezleri baglaminda ele aliyor (2011). Gorsel ve yazih kiiltiirde tasavvufun yeniden ingasini
postmodernizmin ve kiiresellesmenin kiiltiirel iklimi esliginde betimleyici bir tarzda ¢oziimliyor. Baska bir ¢alismasinda da benzer bir kavramsal
cerceve ile Boliikbasi “popiiler tasavvufguluk” olarak tanimladigi alani, gorsel ve yazili kiiltiirdeki popiiler goriiniimlerin genel bir
degerlendirmesini sunarak ele aliyor (2016). Dilsad Nagme Akbas da Frankfurt Okulunun kiiltiir endiistrisi kavramsallagtirmasindan yola gikarak,
Mevlana'nin politik ve ekonomik siiregler i¢erisinde nasil aragsallastirilip bir metaya doniistiiriildigiinii Batidan ithal edilmis Mevlana imgesine,
Seb-i Aruz torenleri ile ilgili haberlere, gesitli pazarlama ve reklam iiriinlerine bakarak analiz ediyor. Calismada hem “yanlis biling” kavrami hem
de cesitli dini ve normatif bagvuru kaynaklari Mevleviligin “6ziiyle gelisen” popiiler ieriklerin agiklanmasinda 6nemli bir referans noktasi olarak
yer aliyor (2016). Benzer bir kavramsal gergeve ile Serap Kayali, Mevlana ve Mevleviligin nasil bir endiistri ve piyasa degeri kazandigini 6zellikle
inang turizmi tizerinden degerlendiriyor. Ancak galigma Elestirel Teorinin kavramlariyla hareket ediyor gibi goziikse de Mevleviligin
“bozulmamighigina” yonelik nostaljik ve muhafazakar bir 6zlemi de yeniden iiretebiliyor (Kayali, 2020). Literatiirde tasavvufun imgesel ve metasal
diizlemdeki dolagimina dair 6nemli tespitlerde bulunan ancak asil olarak Mevlana imgesinin farkl toplumsal 6zneler tarafindan nasil
alimlandigina odaklanan ¢alismalar da mevcuttur. “Goniilden Goniile Mevlana imgesi. Mevlana Uzerine Bir Aimlama Galismasi” baslikli
calismada Segil Biiker ve Aydan Ozsoy, Mevlana'nin alimlanma bicimlerinde belirli kligelerin nasil is baginda oldugunu ortaya koyuyor (Biiker ve
0Ozsoy, 2009). Hande Giir ise “Contemporary Mevleviye in Turkey from the Perspective of New Religious Movements” baslikli etnografik
calismasinda, “Cagdas Mevleviler” kimdir? sorusuna yanit ariyor. Konya ve istanbul'da yiiriittii§ii alan arastirmasinda ruhani arayis ierisinde
olan bir grup orta sinif, iyi egitimli, sekiiler ve bireyci egilimleri olan kisilerin Mevlevilik ile ilgili deneyimlerini Yeni Dinsel Hareketler baglaminda
¢oziimliiyor (2018). Kutlughan Soyubol, “In Search of Perfection: Neo-spiritualism, Islamic Mysticism, and Secularism in Turkey” isimli
calismasinda, 1940'lar ve 1960’larin Tiirkiye'sindeki “neo-spiritiialist” entelektiiel sdyleme odaklaniyor. Dr. Bedri Ruhselman’nin Bati spiritiializm
ile islam mistisizmi olarak tasavvufu bilimsel ya da “sézde bilimsel” bir zeminde bir araya getirisi, erken Cumhuriyet déneminin laiklik projesi
baglaminda ele aliniyor (2021).

S Batidaki spiritiiel egilim ve pratiklerin Tiirkiye'de yerel heteredoks ve spiritiiel anlamlari harekete gegirisine, giindelik hayatin ve popiiler
kiiltiiriin pek ¢ok alaninda sahit olmaktayiz. Hande Giir'iin de ifade ettigi gibi herhangi bir {ilkedeki baskin inang neyse, o din kdkenli spiritiiel
ogretiler, Yeni Dinsel Hareketlerle eklemlenme konusunda daha gériiniir olabilecektir. Tiirkiye'de baskin din olan islam’in heteredoks bir yorumu
olarak tasavvufun, Tiirkiyeli manevi arayiscilar agisindan tercih edilebilir olusu bu yaniyla tesadiif degildir (2018, s. 30). Nitekim Tiirkiye'de



", ou ", u

yeniden iretimi “dini” ve “din dig1”; “biz" ve “6teki”; “dindar” ve “laik” gibi Islami ideolojik reflekslerden daha
¢ok, cogulcu, eklektik, postmodern bir spiritiializmin anlam evreni icerisinde insa edilmektedir. Ancak
popiiler tasavvufi bigim ve igerikler, anti pozitivist tavri ve islam'in yerel mistik yorumlari igerisinden konusan
diliyle muhafazakar ve dindar kesimleri cezbedebilecek bir potansiyeli de kendi igerisinde barindirir. Bu dilin
otoriter, radikal ve siyasal bir dini sdyleme varmamasi, bir baska bir ifade ile “melez”, “bireysel”, “spiritiiel” ve

|"

“liberal” anlamlarla da eklemlenmis olmasi tasavvufun, popiiler kiiltiirdeki yayginligini kolaylastiran ve

tabanini genigleten bir egilimdir.

Ote yandan pop tasavvuf anlatilari igerisinde, bireyin kendisini gergeklestirmek ve bilgelige ulasmak igin
onerilen popiiler ideal ve imgelem diizlemi, kendiligi parlatan bireyci tiiketim kiiltiriniin degerler dizgesiyle
de aynidir. Popiiler kiiltiirdeki tasavvufi anlatilar bireye askin bir diizlemde kendisini gergeklestirme imkani
sunmasi ve doktriner olmamasi agisindan da ge¢ kapitalizmin postmodern kiiltiiriine rahatlkla
yerlesebilmektedir. Dinselligin otelenmedigi mevcut kiiltiirel ve politik baglam igerisinde bu tavir, piyasanin
akiskanhgi ve canlili§i agisindan da onaylanir bir durumdur. Pop tasavvuf alani sadece yeni sag ideolojilerin
akiskan ve eklektik yapisinin izlerini siirebilmek igin degil; ge¢ kapitalizmin, parodi, taklit, agirma, gegmise
kiilttrlere yonelik yerinden edici miidahale ve ticari olani her yana yayma gibi postmodern kiiltirel
egilimlerini (Featherstone, 1996, s. 116; Kellner, 2000, s. 367-368; Jameson, 1994; 2005, s. 15-18)° takip

edebilmek acisindan da 6zgiin bir alan agmaktadir.

Bu cercevede galismada popliler kiiltiirdeki tasavvufi goriiniimlere dair genel bir tablo giziyor ancak asil
odagimi bu goriiniimlerin en ¢ok yogunlastigi iki alana geviriyorum. Bu alanlardan ilki popiiler edebiyatta ayri
bir kategori olusturacak kadar ¢ogalan, kisisel gelisim ogretileriyle tasavvuf felsefesinin harmanlandig
tasavvufi kigisel gelisim kitaplardir. Digeri ise imgesel, ikonik ve metasal bir dolasimla piyasada tiirlii
bigimlere dontigen Mevlana ve Mevlevilik kiiltirtidtr. Bu iki alan, tasavvufun popiiler kiiltirde nasil bir uzlasi

alani olarak ise kosuldugunu anlamak agisindan oldukga elverigli bir goriiniime sahiptir.

Tasavvufi kisisel gelisim kitaplari, popiiler edebiyatta tasavvufun nasil tek bir diinya goriisiine, dini ya da
spiritiiel ifadeye eklemlenemeyecek kadar “esnek” bir hammaddeye doniistiigiini kanitlayacak sekilde

secilmis ve metinsel bir analize tabi tutulmugtur. Metinlerin secilmesinde satig rakamlari 6nemli bir kistas

Spiritiiel Arayislar baslikli etnografik ¢alismalarinda Kurtulus Cengiz vd. (2022) da spiritiiel arayis halindeki bireylerin (iyi egitimli, kentli, sekiiler,
orta ve iist sinif) kendi inang evrenleriyle, islam geleneginin énemli bir pargasi olan tasavvufa ait kimi kavram ve gretileri (sembolizm, hiclik,
vahdet-i viicut vb.) nasil eklemlediklerini kapsamli bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gore Kurumsal din ile mesafeli 6zneler igin tasavvuf,
felsefi derinligi, igsel yolculugu ve 6znel deneyimi 6nceleyen hali ile giiglii bir referans noktasi olarak farkli spiritiiel gergevelerde (Budizm,
kuantum, tantrik seks ogretisi vb.) yer bulabilmektedir (Bkz. Cengiz vd., 2022, s. 243-264).

¢ Postmodernite ve geg kapitalizm arasindaki iliskiyi Frederic Jameson'dan yola gikarak ele aliyorum. Bu dogrultuda postmoderniteyi
kapitalizmin nesnel donisiimlerine baglanan bir dénem ve kiiltiirel bir egemenlik bigimi olarak tanimliyorum. Dolayisiyla “ge¢ kapitalizmin

kiiltirel manti§1” olarak postmoderniteyi gok uluslu kapitalizmin, medya, gdsteri ve tiiketim odakli bir kiiltiiriin hakim oldugu bir déneme
gonderme yapacak sekilde kavramsallastiriyorum. (1994, s. 94; 2005).



olarak belirlense de esas olan, metinlerdeki eklektik, celiskili ve cogul goriinimleri, calismanin iddiasi ve
sorunsali gergevesinde anlamaya imkan verecek sekilde agiga ¢ikarmaktadir. Bu dogrultu da incelenen
kitaplar sunlardir: Metropol Dervigi (Cem Oziiak, 2017), Sen Diisiinceden Ibaretsin: Mevlana Isi§inda Diisiince
Yonetimi (O§uz Saygin, 2016), Sufi Terapi ile iyilesmek (M. Hakan Alsan, 2015), is'in Sirri: Mevlana'dan
Ogiitlerle Is Hayati&Tasavvuf (Kemal Sezer, 2011).

Bir diger analiz diizlemi Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriine ait gorsel, simgesel ve sembolik kaynaklarin
popliiler kiiltiirdeki goriinimleri iizerinden ilerler. Bunun nedeni, tasavvufun geg kapitalizmin kiiltiirel
egilimlerine denk diisecek ve bir uzlasi alani olarak dolagiminin en ¢ok Mevlana ve Mevlevilik iizerinden
gerceklesmesidir. Hem kiiresel hem de yerel diizlemde Mevlevilik, zengin simgesel ve ritiielistik kaynaklara
sahip olmasi ile de piyasanin donemsel arayiglara potansiyel bir alan agmaktadir. Bu dogrultuda analizin
iizerine kurulacagi ana ugraklar seyirlik semazen gosterileri, Mevlevilige referansla pazarlanan iiriinler ve

reklamlar seklinde sinirlandiriimistir.

Hem llke iginde hem yurtdisinda popiiler bir ilgiye muhatap olan tasavvuf, piyasanin “otantik” ve spiritiiel
kaynak arayigina potansiyel bir alan agmasiyla da toplum bilimsel bir ilginin nesnesi olabilir. Ancak s6z
konusu popiilerlik, sadece ticari bir manipiilasyon olarak ele alinip indirgenmekten daha sofistike bir
kavrayis diizlemi de gerektirmektedir. Ortaya cikan tabloda yekpare bir toplumsal yonelisten bahsetmek
elbette miimkiin degildir. Ancak modernitenin celigkilerinin yiikselisi, kiiresellesme, kapitalizmin
gaddarlagmasi, rasyonalizasyon, apolitiklesme ve anlam kaybina ugrama gibi yapisal siiregler esliginde bir
“iyilesme” imkani olarak spiritiiel egilimlere yonelmis, arayis halindeki bireylerin artisindan s6z etmek
miimkiindiir (Bauman, 2011, s. 91, Cengiz vd. 2022).

Yerel diizlemde popiiler ve dinsel olan arasindaki eklemlenmeleri g6z 6niinde bulundururken islam’in
heteredoks bir yorumu olarak tasavvufun Ortodoks islami bigimlerle girdigi tarihsel iliskiyi, “yoruma acik
olan gizemcilik (mistisizm) ve onun orgiitlenmis sekli olan Sufilik” (Mardin, 1992, s. 94) ile bagini da goz
oniinde bulundurmak gerekir. Bu iliski, son yillarda pop tasavvuf alanini islam hareketlerin yaratti§i “kimlik
pazar” nin (Navaro-Yasin, 2003) bir uzantisi olarak ele almaktan daha karmasik bir analiz diizlemi de talep
eder. “Huzursuzlugu reddettigi iddia edilen tasavvuf felsefenin dini kurmacada trajik bir kahraman
cikaramamasi” (Maktav; 2010, s. 52) gibi popiiler kiiltiirdeki tasavvufi anlatilar da kolektif, epik ve gatismaci
bir dini anlatiya yaslanmadigi, postmodern bir cogulculuk anlayisini yeniden irettigi siirece yayginhgini
koruyacak gibi goziikmektedir. Tasavvufun “kapsayici” ve “hoggoriili” oldugu iddia edilen felsefesi, Mevlana
ve Mevleviligin her yorumu “kucakladigi” yoniindeki yaygin imgesi, “her seyin uydugu” (anything goes) bir
momentin bulanikligina ve muglakli§ini uygun diiserek de nesnelesmektedir. Bu anlamda her metne ve
diinya goriisiine kolaylikla eklemlenebilen tasavvufi igerik ve bigimler, bir uzlasi alani olma ozelligini

korudugu olciide alternatif bir spiritiiel pazar olarak mevcudiyetini siirdiirecek gibi goziikmektedir.



Gec Kapitalizmin Spiritiiel Mantigi: Meta Olarak
Kutsal ve Maneviyat Tiiketimi

Modernitenin diinyevi ve kutsal olanin ayrismasina yonelik vaadi, sanayi toplumlarinda dinsel inanclarin,
pratiklerin ve kurumlarin toplumsal ve bireysel 6nemlerini yitirecekleri yoniindeki varsayimi da iceriyordu.
Sekiilerlesme tezini kabaca 6zetleyen bu yaklasim, Luckmann’a gore kutsal evren anlayisinin yerini sekiiler
normlar aldikga dini inang ve arayislarin gegerliliklerini yitirecegi varsayimina yaslanir (Akt. Dobbelaere,
2006, s. 115). Moderniteye ickin rasyonalite igerisinde “bu diinya belki de ilk kez 6te diinya karsisinda bu
kadar oncelikli, ayricalikli olur”; sekiiler ayrismanin basladigi yerde diisiince, yagam tarzi ve yeryiiziiniin

“biiyli bozumu” da baglar (Taburoglu, 2008, s. 112).

Christopher Lasch, Narsisizm Kiiltiirii adl caligmasinda Yeni Gag ruhiyatciliginin tipki son yillarda biiyliyen
koktendincilik gibi, modern yagamin ve bilimin dini yerinden edecegine iligkin varsayimlari bosa cikardigini
soyler. Ona gore ikisi de “grotesk tarzda abartilmis bir bigimde icerisinde yan yana ug vermeyi siirdiiriiyor
gibi” goriinmektedir (2006, s. 376-379). Zaten narsisizm kiiltiiriinii tanimlayan sey de “asiri ussallik ile
ussalliga yonelik yaygin isyanin bir arada var olmasidir”. Bu bir arada varolus, giiniimiiziin “yuvasizlik ve
yerinden edilme duygularinda, onlarin aci ve yoksun birakilma karsisindaki asiri savunmasizliklarinda her
seye sahip olabileceklerine dair verilen soz ile sinirliliklarinin gercekligi arasindaki celiskide kok saliyor"dur
(2006, s. 380).

Modernite ve kapitalizmin celiskileri kendisini yalnizlagma, bireysellesme ve yabancilasma seklinde dort bir
tarafa yaymaya devam eder haldedir. Bu siireg ve iliskilerin yikici sonuglarina bir “panzehir” islevi
gorebilecek cesitli spiritiel ve dini arayiglarin, sekiilerlesme tezlerinin iddialarinin her gegen giin
cesitlenerek arttigina tanik olmaktayiz. Zira Mirza’'nin ifade ettigi gibi Yeni Dinsel Hareketler bir inang ve din
meselesi olmanin yaninda modernitenin yasami diinyevi ve kutsal olarak bolen dikotomik bakisina bir itirazi
da kendi igerisinde barindirmaktadir (2014, s. 15-18). Ancak bu itiraz modern sonrasi donemin radikallesen
belirsizlik, anlamsizlik ve yonsiizliik egilimleriyle birlesse de “meditasyon, yoga, t'ai chi gibi yari dinsel ve
spiritliel pratikler ge¢ kapitalizmin is ve bos zaman mantigina uygun maneviyat bigimleri de iiretebilmektedir
(Funk, 2013, s. 51). Ornegin istanbul'da yiiriittiigii etnografik calismasinda Erkmen (2021), yoganin
neoliberal bir yonetimsellik anlayigina nasil eklemlendigini orta sinif yoga takipgilerinin deneyimleri

iizerinden ortaya koyar.’

7 Erkmen'’in galismasi Tirkiye'deki neoliberallesme ve otoriterlesme egilimleri altinda yoganin sadece neoliberal 6znelligi nasil yeniden drettigini
dedgil, kurumsal diinyadan ayrilma, anti tiiketimcilik”, “rekabet karsith§1” “dayanigma” gibi pratiklerle ona yonelik “elestirel” bir itirazi ve bu itirazin
sinirlarini géstermesi agisindan da 6nemli bir aragtirmadir. Bkz. (Erkmen, 2021).



Spiritiiel olani deneyimleme ve yeniden liretme tarzi kapitalist aksiyomun her yana sizdigi bir momentte
(Jameson, 2005, s. 15-18 ve 30-31) ekonomi-politik ve tarihsel siireglerden bagimsiz gerceklesmemektedir.
Birey dis diinya ile iligkisini tiiketim iizerinden kurdukga, dinselligi tecriibe etme bigimi de bu iklimin etkisi
altinda bigimlenir. Bu iklim altinda spiritiiel olanin bireysel farkliligi siisleyen, kendiligi parlatan bir sembolik
anlam diizleminde dolagima girerken, di§er yandan metalagmig nesnelerin salindigi bir piyasa ortaminda da
mevcudiyet gostermektedir (Aydemir, 2020). Ornegin Amerika'da son yirmi yilinda “spiritiiel market”
furyasinin cereyan ettigini sdyler Mara Einstein (2008). Spiritiiel olan kitap, konferans ve seminer
sektoriinden turizm alanina, sinema ve tiyatrodan medya endiistrilerine kadar pek ¢ok alanda bir macera ve
otantiklik vaadiyle kendi piyasasini yaratmaktadir. Spiritiiel pazarda Dogu bilgeligine ait anlam ve
bicimlerden Antik Asya dinlerine, Zen deodorantlarindan spiritiiel viicut spreylerine, otantik ve mistik
giysilerden, manevi teknikler ile bireysel iyiligi arttirmaya yonelik pratiklere kadar gesitli anlam ve formlar

genis bir spektrumda yer alir (Carrette ve King, 2005, s. 15-16).

Bu kiiltiirel formlar popiiler kiiltiiriin sinema, miizik, edebiyat, medya gibi muhtelif alanlarini “spiritiiel” bir
hale ile donatmaktadir. Geleneksel dini kurumlarin gerilemesi ile olusan bosluga karsi bireylere cesitli anlam
haritalari sunarak da popiiler bir gii¢ ve cesitlilik kazanir s6z konusu formlar (Ostwalt, 2006, s. 45-47 ve
53-55). M. Einstein da Brans Of Faith baslikl gcalismasinda popiiler kiiltiir ve kitle iletisim araclarindaki
“profan” ve “kutsal” olan arasindaki ayrimlarin belirsizlestigi bu siireci kapitalizmin donemsel arayislari
baglaminda diisiinebilecegimizi soyler (2008, s. 17). Nitekim spiritiiel, dinsel ve yari dinsel anlam ve
pratikler, kolektif yiikiimliiliklerden bagimsiz olmayi, uzak yerlerin egzotikligini ve iislup gelistirmeyi, ani
yasamayl, kisisel mesguliyetleri bir norm haline getiren postmodern kiiltiiriin tiiketimci etigine
eklemlenmektedir. En batini ve ezoterik icerikleri ayirt edici bir tislup yaratmanin, deneyim ve haz pesinde
kosmanin popiiler bigimleri haline doniisebilmektedir (Bauman, 2013, s. 269-270; Featherstone, 1996, s.
186; Funk, 2013, s. 73; Lasch, 2006: s. 23).

Dolayisiyla tiiketim kiiltiirii icerisinde var olma bicimleri maneviyat alanina tasindi§inda, bu siire¢ kendi
ozglil geliski ve eklemlenme tarzlarini da yaratmaktadir. Kapitalizmin kendi icerisindeki tarihsel dontigiim
sadece sermaye ve emek arasindaki iliskilere degil (Urry, 1995) benlik ve kimligin en mahrem taraflarina da
niifuz etmistir. Postmodernitenin girisimciligi, muhafazakarhg, kisiselligi, “maddesel olmayani” (Harvey,
1997, s. 374-375) yiicelten mantigini da g6z oniinde bulundurdugumuzda, kimligin sinifsal ve toplumsal
yaninin asinmasi kaginiimazdir. Dolayisiyla 6znelligi parlatan bu mantik, spiritiiel olani da kendi bireycilik

kiiltiirli icerisinde bir performans mantigina tabi kilabilmektedir.

Tayfun Atay’a gore Tiirkiye'nin yerel diizleminde ve tarihsel kosullari igerisinde de benzer bir siirec, dini
olanin postmodern doneme bir “kiiltiirel sermaye” ve tiiketim degeri olarak geri doniisiini kusatmaktadir

(Atay, 2004b, s. 99). “Modern-oncesi (geleneksel) donemde 6zne, modern toplumda nesne olan din,



postmodern toplumda meta” olurken (Atay, 20044, s. 86), siire¢ Tiirkiye'nin modernlesme seriivenindeki kimi
celiski ve karsilanmamis vaatleri de agiga vurmaktadir. Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde bastirdig,
gormezden geldigi, kiiltiirel ifade araglarindan yoksun birakti§i birgok icerigin, 1980’lerin kiiltiirel ikliminde
bir bigcimde geri donerek yer almasi, pop tasavvuf piyasasinin varolus kosullarini tarihsel bir baglama
yerlestirmek agisindan da 6nem kazanmaktadir. islam’in, “asag kiiltiiriin”, tasranin kiiltiirel yiikselisini, dzel
arzu ve zevklerin, i¢ diinyalarin kendi 6zerk talepleriyle kiiltiirel alana dahil olusunu kusatan tarihsel moment,

wep

“giindelik hayatin kiiltiirlestigi” bir zeminde kendisini agiga vurmustur (Giirbilek, 2014, s. 9-11; 15).

Ancak tiiketim toplumunun vaatlerinin dolagima girdigi, bir s6z ve imge patlamasinin yasandigi, medya ve
reklamciligin yiikselise gectigi bir zeminde geri donen iceriklerin ortak 6zelligi, kiiltiiriin ilk defa piyasaya bu
kadar bagimli oldugu bir zeminde geri donmiis olmalaridir (Giirbilek, 2014, s. 21-22 ve 107). Tiirkiye'de
1980'li yillardan sonra derinlesen serbest piyasa ekonomisi, kiiresellegme, otantiklige geri doniis, geleneksel
yapilanmalarin canlanmasi, medyadaki 6zellesme gibi dinamikler 19901 yillarda da derinleserek devam
etmistir. 1990'larda kiiltiirel kiiresellegme siireciyle de agiklayabilecegimiz bir cogullasma popiiler kiiltiirde
yiikselige geger. Bu yiikselis, kiiresel ve yerel arasindaki karsitliklar yerine yan yana varolusun
miimkiinligiini de saglamistir. Ozbudun ve Keyman' gére (2002, s. 316-317) yerelin kiiresellestigi,
degerlerin postmodernlestigi bu siireg, kiiltirel alani dikotomik kategorilerden kurtararak daha ¢ogulcu ve

celiskili bir karaktere de biirtiyebilmistir.

Tirkiye'nin yerelligi icerisinde bu gelismeler, normatif ve hakim olan dini hareket ve kesimlere hem kamusal
alanda bir mevcudiyet hem de kendi ideoloji ve yagam tarzlarini eklemleyebilecekleri bir piyasa imkani da
sunar. Bu tabloda 6zellikle islami kesimin modern bir vitrine bagladi§i umutlarinin modern bir basinca teslim
olmasinin goriiniimleri de yer almaktadir (Demirezen, 2015, s. 58; Kozanoglu, 1995, s. 125-129;
Navaro-Yasin, 2003, s. 231-232; Saktanber, 2003, s. 272). Tasavvufun bir uzlasi alani olarak yiikselise
gecmesinde tiim bu 6zgiil toplumsal ve kiiltiirel siireglerin bigimlendirici bir etkisi olmustur. Bu noktada
Tirkiye'de dinin piyasa karsisindaki doniisiimiiniin onemli bir pay1 oldugu soylenebilir. P. Haenni ise Piyasa
Islami- islam Suretinde Neoliberalizm adli eserinde, islam’in neoliberal serbest piyasa ekonomisine
eklemlenme siirecinin doktriner ve siyaset merkezli bir islamlasma anlayisini ¢oziindiirdiigiinii iddia eder.
Kapitalist ethos ile biitiinlesme siireci islam’in kaderci ve sinirlayici yanini agindirarak daha kozmopolit,
girisimci ve bireysel basariyi yiicelten bir sdylemi dolasima sokmustur ona gore (2014). Bu ¢oziilme siireci,
postmodern kiiltiiriin biiyiik dini anlatilarin doktriner direncini kirma egilimiyle de birlestiginde yerel bir

tinselligin piyasaya déahil olmasi da kolaylasabilmistir.

Bugiiniin egilimlerini, fantezilerini ve ihtiyaglarini uyaran her imgenin tiiketilebilir oldugu bir baglamda
(Giirbilek, 2014, s. 23) spiritiiel anlam ve pratikler de kendi gergekligini ya da vaadini tiiketerek geg

kapitalizmin postmodern evreninde yerini alip nesnelesebilmektedir. Dinsel ve spiritiiel olanin popiiler



kiiltirdeki yeniden hakimiyeti, “mutlakliin sorgulandigi bir evrede dinin ortaya koydugu mutlak kutsallik
kavrayisinin gegersizlesmesi” nedeniyle de postmodern bir iklimin baglamina yerlestirilebilir (Wenzel'den
akt. Mirza, 2014, s. 51). Giinkii modernite dini ve spiritiiel olani bir 6zel alan meselesi haline getirdiyse de
postmodernitede gergekligin muglakligi ve pargalanmishgi bu siireci daha ileri tagimistir. Bu anlamda
postmodernitenin siibjektivist ve geleneksel ortodoksilere karsi siipheci tavri, Tanrinin biiyiik anlati olarak
reddedildigi bir sdylemi de harekete gegirir. Bu postmodern kosullar icerisinde spiritiiellik “yumusak ve
iddiasiz” (Bridger 2001'den akt. Cengiz vd., 2022, s. 44) bir karaktere biiriinebilmektedir.

Bu zeminin islam’in heterodoks yanini kiiltiirel alanda ivmelendiren bir etkisi oldu§unu daha dnce dile
getirmistik. Ote yandan 6zellikle Batili toplumlarda mistisizme, Dogu bilgeligine ve spiritiializme yonelik ilgi
modernite 6ncesi donem de varligini siirdiirse de 1960’lardan sonra bir toplumsal bir akima doniismiis, bu
akimlar kendi piyasasini da yaratmistir. Casanova’nin “spiritiiel din” dedigi bu akimlar, anlami ge¢misin
bilgeliginde arayanlarin manevi acli§ina sundugu vaatleriyle her gegen giin daha fazla kisiyi icerisine
cekmektedir (Kozanoglu, 1997: s. 31). Postmoderniteye 6zgii bir ideoloji olarak da degerlendirilebilecek
New Age akimlari, inancin bireysellesmesinin giincel rneklerini de sunmaktadir (Paker, 2011, s. 70).
Ornegin “Ginli'nin, Hintli'nin ya da mistik bir 6greti etrafinda toplanan her toplulugun yasam tekniklerinin
uzanimlari olan uygulamalar, geg¢-kapitalizmin, endiistri-sonrasinin huzursuz sakinleri tarafindan, biraz da
sorumsuzca, birer hazir-yapim zihinsel ve bedensel gelisim teknigi gibi” talan edilebilir (Taburoglu, 2011, s.
171-2). Gegmise ait anlam ve kiiltiirlerin yeni bir bakis etrafinda doniistiiriildiigii bir “kiiltiirel tiiketim siireci”
(Possamai, 2002, s. 203), maneviyat alanina tagindiginda benligin insast icin de bir alan agiimis olmaktadir.
Postmodernitede kimligin tiiketim, imajlar ve bos zaman etrafinda orgiitlenen, baglantisiz, ¢oziilmis ve
siibjektivist yanini da goz dniine aldigimizda (Jameson'dan akt. Kellner, 2004, s. 190-200) spiritiielligin bir
benlik ve yasam tarzi insasi igin de elverisli bir zemin sundugu soylenebilir. Diinyanin periferisindeki kimi
mistik, spiritiiel ogretilerin merkeze dogru ilerledigi bu iklim igerisinde, tasavvuf da farkl bakiglar altinda bir

yeniden inga siirecine dahil olmaktadir.

Spiritiiel Bir Piyasa ve Uzlagi Alani Olarak Pop
Tasavvuf

Tasavvuf felsefesi farkli yorum ve tarihsellik i¢erisinde yiizyillardan beri bu cografyada varligini
surdurmistir. Peki, giinimizde yeni olan nedir? Zamanla gericiligin yuvalari haline gelen, ge¢misi ve
cagdisi olani temsil eden ancak Cumhuriyet donemi boyunca varligini siirdiiren tasavvuf (Kozanoglu, 1997,
s. 43-44; Schimmel, 2001, s. 334), bugiin gelinen noktada yeni bir zihniyet ve performans mantigi etrafinda

dolagimdadir. Cagin mevcut ruhuna ve kapitalist aksiyomatigin diizeneklerine eklemlenmis, popiiler



ikonlarin “laiklestirilmis metafizik” (Oskay, 2016, s. 268) ozellikleriyle de sarmalanmig bu dolagim, popiiler

kiiltiirde genis bir spekturumda kendisini ortaya koyar.

Bu sembol, imge ve anlamlarin en ¢ok dolasimda oldugu alanlarda biri giincel edebiyat sektoriidiir. 2010’lu
yillarin popiiler kiiltiiriinde tasavvuf iizerine yazmak adeta giiclii bir trende, modaya doniismiistiir. Ozellikle
2000'li yillarda “ihmli islam”, “dinler arasi diyalog” gibi sdylemlerin yayginlastigi ulusal ve uluslararasi politik
baglam® diisiindiigiimiizde tasavvuf iizerine yazmanin popiilist bir tarafi da oldugu sylenebilir. Popiiler
romanlardan, kisisel gelisim kitaplarina, arastirma, inceleme ya da deneme tiiriindeki yayinlara kadar
kitapcilarda ayr bir kategori olusturabilen bir artis s6z konusudur. Popiiler edebiyatta tasavvuf felsefesi,
Kuantum bilgeligi®, diisiince giici, evrenin birligi, ruhsal enerji, gekim yasasi gibi popiiler anlatilarla ya da
muhafazakar-dini'® soylemlerle i ice gecebilen bu anlamda eklektik anlatilar kurmaya imkan taniyan

“elverisli” ve “esnek” bir kaynaktir.

Ornegin Elif Safak'in Agk (2009) romani popiiler edebiyat ve tasavvuf deyince akla gelen ilk eserlerden biri
olarak uzun yillar cok satanlar listesindeki yerini korumustur. Ahmet Umit'in Babi-1 Esrar adli romani da ayni
diizlemde degerlendirilebilir. iki yazar da postmodern roman teknikleri ve postmodernizmin diisiinsel
zeminine uygun diisen bir tavirla gesitli kavramlari ve yaklasimlari 6ne gikarmaktadir romanlarinda (Bkz.
Hiikiim, 2010; Fethi, 2012; Karsli ve Ozdogan, 2018). Her seyin her seyle yan yana durabildigi, cogul
hakikatlerin bir anlati formu olarak sunuldugu, karsitliklarin bir arada bulunabildigi, biiyiik anlatilarin askiya
alindigi, daha bireysel bir din algisinin dnerildigi, boylece dinin doktriner yaninin gevseyip yasaklar ve
kurallar silsilesinden uzaklasabildigi (Okutan, 2015: 129-131) bir spiritiiel anlati diizleminde cereyan
etmektedir tasavvuf felsefesi romanlarda. Boliikbasi 6zellikle Elif Safak'in Pinhan ve Ask (2009)
romanlarinin, Tiirk edebiyatinda yeni bir romans tiiriiniin ortaya ¢ikigini da atesledigini iddia eder. Ona gore
“postmodern tasavvufi romans” bireysel ask ile “ilahi askin” i¢ ice gectigi bir diizlemde, Evanjelik kurmacaya

benzer yerel bir edebi tiir olarak da goriilebilir (2021, s. 41).

Ote yandan tasavvufi popiiler romanlarin icerigine bakildiginda dini bir ideolojinin “hidayete erdirici” ve

propagandist, igerikle aktarildigi islami romanlardan farkli bir yerde durdugu soylenebilir."" islam’in

8 Tiirkiye'deki mevcut siyasi iktidarin Bati ile kurdugu iligkilerde Mevlana'yr “baris” s6ylemine nasil eklemlendigini gazete haberleri iizerinden
analiz eden bir galisma igin bkz. (Akbas, 2016, s. 77-87).

® Ornegin tasavvufu Zen gretisi kuantum ile harmanlayan ve genel bir inceleme tarzinda yazilan gesitli kitaplar igin bkz. Yalkin Tuncay'in
Kuantum Tasavvuf (2015); Ahmet Giirbiiz'iin Zen ve Tasavvuf IsiGinda Kendini Bilmenin Yolu (2008).

19 Grnegin Ugur Kosar'in sadece 2014 yilinda 800 bine yakin kitap satarak 1,7 milyon lira gelir elde ettigi ( www. hiirriyet. com.tr, 06.05.2015)
Allah De Otesini Birak (2017) kitabi olmak iizere 1 milyonu gegen satis rakamlariyla diger kitaplarina bakilabilir. Tiirkiye'de son yillarda gittikge
zenginlesen muhafazakar orta siniflarin spiritiiel arayislarina denk diisen bir niteligi vardir bu kitabin (Cengiz vd., 2022, s. 313). Kitap hakkinda
ayrintili bir elestirel analiz igin bkz. (Baydar, 2016).

K. Cayir'a gore, 1980'li yillarla birlikte popiilerlesen, islami diinya goriisii dogrultusunda kaleme alinan “hidayet romanlari”nin yerini 1990'li
yillarla birlikte bireysel yasami daha gok dnceleyen, 6z elestirel ifadelerin yer alabildigi, “oteki” ile catisma dozunun kirlldigini, keskin islami
ifadelerin yumusadigini romanlarin aldi§ini sdyler. Bunun da islami hareketin ve kimliklerin tarihsel ve siyasal déniisiimiiyle paralel bir gelisme
oldugunu iddia eder (2008: 9-11 ve 163-166). islami edebiyatin bu seriiveni hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Gayir, K. (2008). Tiirkiye'de islamcilik

ve [slami Edebiyat: Toplu Hidayet Séyleminden Yeni Bireysel Miisliimanliklara. istanbul Bilgi Universitesi Yay.



kurumsal, kolektif ve doktriner ve ¢atigsmaci yorumlarinin ve propagandist reflekslerinin disinda daha
yumusak, gevsek, kapsayici mistik bir maneviyat soylemi iretilmektedir genellikle bu anlatilarda. Bu anlati
yapisi, tasavvufun bir “uzlasi alani” olarak dolasima girmesini kolaylastirdigi gibi ulusal ve uluslararasi

diizlemde daha ¢ok kitap satabilmenin kaygisini da yansitiyor olabilir.

Gokce Baydar Gavdar “Yerli Kisisel Gelisimde Egilimler: Popiiler Spiritiiellik Ve Maneviyat Kitaplarinda
Retorik” bashkli ¢alismasinda spiritiiellik ve maneviyat temelli kisisel gelisim kitaplarinda tasavvufun iki
anlati diizleminde de nasil kullanildigini analiz eder. Calismada “spiritiiel” kitaplar “askin bir giicii bireysel
olarak hissetme ve anlama” arayisini ve New Age ruhsalli§ina ait terminolojiyi siklikla kullanan metinler
olarak ele alinir. “Maneviyat” kavrami ise dini ve ahlaki terminolojiyi (islam) siklikla ve i¢ ice kullanan
kitaplari niteleyecek sekilde kullaniimaktadir (2019, s. 15). Baydar, tasavvufun New Age anlatilarinda dinler
usti bir gercevede hakikat ve birlik arayisinin bir yolu olarak inga edilirken, diger anlatilarda sagduyusal bir
islami bilgelik kaynag olarak kullanildi§ini ortaya koyar (2019, s. 250-251). Bu anlamda bulgular tasavvufun
kisisel gelisimin anlatilarinin muhtelif alanlarina (New Age ya da dini referansl) tiirlii bigim ve iceriklerle

eklemlenebilen bir uzlasi alani oldugu yoniindeki iddiami kanitlar niteliktedir.

Ote yandan tasavvufi igerikler, yatistirici ve sadakat yaratici potansiyeli ile de is verimliligini artiracak,
neoliberal piyasa iligkilerini yeniden iiretecek “rasyonel” bir kaynaga da doniisebilir kisisel gelisim
anlatilarinda. Geleneksel metafizik bir alan ve mesruiyet kaynagi olarak tasavvufun ise kosuldugu bu
alandaki metinler cogul ve eklektik bir goriiniim sergiler. Popiiler edebiyattaki dinselli§in ve spiritiializmin

izleri bugiin de kendi icerigini cesitlendirerek devam ediyor goziikmektedir.

Tasavvufi Kisisel Geligim Kitaplarinda Neoliberal
Bilgelik ve “Yamali Boh¢a Maneviyat¢iligi”

Bu calismada analiz edilen tasavvufi kisisel gelisim kitaplarinin bazilarinda tasavvufi bir dil ile neoliberal bir
calisma etigini harmanlayan celiskili ve eklektik bir dil goze carpar. Piyasanin talep ettigi bir calisma
disiplini, girisimci, kendi basarisi ve farkliigi pesinden kosan, esneklige ve belirsizlije uyumlanmasi gereken
bir 6znellik insasi, tasavvufi ve spiritiiel bir dil ile eklemlenir. Tasavvuf sadece piyasa verimliligini, sermaye
iliskilerine sadakati ve neoliberal ethosu yeniden iiretecek spiritiiel bir kaynak olarak degil, bu toplumsal
iliskilerin birey iizerinde yaratti§i “karakter aginmasini” (Sennet, 2002) hafifletmek igin de yatistirici bir

soylem olarak devreye sokulmaktadir.

Ornegin Metropol Dervisi (2017) kitabinda yazar “gergek bilgelik hem igerinin hem de disarida olan bitenin
farkinda olabilmektir” (s. 32) derken disariya doniik bu bakisi is hayatinda fark yaratmanin, basarili ve esnek

olmanin bir yontemi olarak sunar. Sevgi ve farkindalik ise basarili olmanin manevi kaynaklaridir: “Bu



aktiviteler kisiye farkindalik kazandirir. Farkindalik da olgunluk. Olgunluk beraberinde uyum getirir ve
firmalar uyumlu calisanlari sever... Farkinda olan kisi hem iceride hem disarida fark yaratir” (s. 43). Ote
yandan yazar, evrende goriinmeyen ipler araciligiyla her seyin birbirine bagh oldugunu soylerken, eger is
yasaminda ya da askta basarili olmak istiyorsak evrendeki bu iplerin ahengine kapilmak gerektigini salk
verir (s. 109-111). Bu kozmik” ahenge” katilmak, hem kisisel hem de sektorel basarinin 6n kosulu gibidir.
Ancak bunun igin kisinin “siirliden ayriimas!”, (s. 113) manevi kisisel gelisim teknikleriyle “dogru ata

oynamasl” gerekir (s. 120).

Burada J. Carrette ve R. King ‘in “kapitalist ruhsalliklar” (2005, s. 20) adini verdikleri bir ruhsallik dili is
basindadir. Ornegin metnin bir yerinde sistemsel formlar icerisinde daha etkin ve verimli bir sekilde yer
alabilmek igin sunulan “dervisane” ¢oziim “basarinin kokusunu almadigimiz ortamda fazla kalmamaya” (s.
112) dikkat etmektir. Benzer bir anlatiyi Sen Diigiinceden ibaretsin: Mevlana Isi§inda Diisiince Yonetimi (2016)
adli kitabinda Saygin da tekrarlar. Mesnevi ve Divan-1 Kebir'deki pek ¢ok hikaye, zihinsel canlandirma
teknikleri ile performans artiginin, “is diinyasindan mantikli ve esnek olmanin” (s. 133) yontemleri olarak
kullanilir. is diinyasindaki iligkilere dair verdigi 6rnekte soyle demektedir yazar: “Kendinize duydugunuz
ozgliven ile sizden yayilan o giiclii ve olumlu enerji sayesinde, sizinle birlikte her sey ve herkes basarili bir

sunum olmasi igin uyum ve ahenk icinde galisir” (s. 29).

Metinlerde Mevlana'nin hikaye ve egretilemeleri basariyi yakalamanin araglari olarak keyfi bir bigcimde egip
biikiilmektedir. Ornegin Mevlana'nin “Elinde, zenginlik ve yetenek olarak ne varsa, isteyerek, diisiinerek elde
etmedin mi?” séziinden hareketle Saygin (2016, s. 21) Mesnevi'den su alintiyi yapar: “Mevlana
Mesnevi'sinde; ‘Once fikir, sonra is gelir. Ezelden beri dlemde yaratilisin hiikmii boyledir’ diyerek ne kadar
biiyiik diisiinebilirseniz, o kadar biiyiik isler basarabilirsiniz mesajini vermektedir” (s. 22). Diisiince ile maddi
ve digsal realiteyi belirleyebilme vurgusunun kisisel gelisim anlatilarinda tipik bir retorik oldugu bilinir: “Fakir
ya da zengin olanin veya sosyal statiilerin bir 5nemi yok. Onemli olan diisiinceleriniz. (...) Eksikligini
duydugunuz bir sey varsa bunun nedeni dogru diisiinmemekten kaynaklanmaktadir (s. 38) derken yazar,
neoliberal kapitalizmin o her seyden sorumlu ve kendi kendini yéneten birey mitini (Bauman, 20114, s. 63)
de yeniden uiretmektedir: “Birgok basarisizlifin sorumlusu tereddiit, inanmamak, bilingaltinin basarisiz olma
endisesidir. Kisi kendi diisiincelerinin triintidiir. Mevlana; ‘ Sen diistinceden ibaretsin’ derken bize bunu

hatirlatmiyor mu?” (s. 111).

Metinlerdeki temel ideolojik giizergahlardan bir digeri, bireyin “gercekligi degil, gercekligi deneyimleme
bigimini” degistirerek (Yakin ve Bektas, 2009, s. 8) “diisiincenin giiciine” ulasabilecedi varsayimidir. Kisi ile
evren arasinda etkilesim, insanin kiigiik bir “kainat ve mikrokozmos” oldugu yoniindeki ifadelerle de beslenir.
Diisiincelerin canlihg ile kisi adeta “yaratici bir tanri” (2009: 14) diizeyine ¢ikarilir: “Yenigagda higlik isteyen

hig olur gider. Artik birlik farkindaliginin donemi bagladi. Zaman, tiim evrenle bir ve birlikte uyum iginde



yasamak zamanidir” (Oziiak, 2017, s. 36). New Age ruhsalli§ini ve tasavvufi dgretileri birbirine eklemleyen

dil, belirli geliskiler Giretmeden de yan yana duramamaktadir.

Ornegin tasavvufi kisisel gelisim kitaplarinda diisiince giiciiyle arzulara ulagmaktan bahsetmek belirgin bir
egilimdir (Oziiak, 2017, s. 37, 81). Ancak bu egilime geliskili bir soylem de eslik eder. Zaman zaman
tasavvufi ogretilerden kotariimis bir tevekkiil ve kanaatkarlik anlatisi da devreye sokulur: “Tasavvufta ilk ders
kaybetmekten korkmayi birakmaktir. Kaybetmenin disinda yeni bir sey de istenmemelidir” (Oziiak, 2017, s.
81). Ya da “servet ve giic edinmeye yonelik her tiirlii caba ise gonliimiizii yagmalar ve bizi manevi olarak
yoksullastinr” (Alsan, 2015, s. 170) denebilir. “Mutlulugun anahtarinin” (Saygin, 2016, s. 98) sahip
olunanlarla yetinmek oldugu soylenirken es zamanli olarak istemenin giiciinii yiicelten bir evren tasarimi ve

oznellik kurgusu da insa edilir (Saygin, 2016, s. 38).

Sufi Terapi ile lyilesmek kitabinda da Alsan, tasavvufta isteksizligin (2015, s. 81); “her olusu hayra yoran bir
teslimiyet” (s. 197) halinin ¢ok erdemli bir davranis oldugunu soyler ancak baska bir yerde “her ne kosulda
olursa olsun, yasamda kendimize firsatlar yaratmamiz”, “bugiinden yarina yatirim yapmamiz” (s. 69)
gerektigini de salik verir. Dolayisiyla problemleri ¢ozecek aktif 6zne ile tevekkiil, teslimiyet, itaat gosterecek
pasif 6zne (Sweeney'den Akt. Baydar, 2016, s. 138) eszamanli bir retorikle kurulmaktadir. Muhafazakar ve
dini kavramlarla (teslimiyet vb.), “bireysellestiriimis 6z yonetim rejimi"ne (Erkmen, 2021, s. 1038) ait
normlari bir arada tutan zemin, tasavvufu soylemsel bir uzlasi alani olarak araci kilmakla miimkiin

olabilmektedir.

Bir yandan muhafazakar referanslar, te yandan Kuantum Diisiince Giicii, Cekim Yasasi gibi “ge¢
kapitalizmin semptomu veya Yenigag ruhiyatcili§i” (Yakin ve Bektas, 2009, s. 1-2) olarak
degerlendirilebilecek sdylemler incelenen metinlerde eklektik bir ruhsal terminoloji ile islenir.
Muhafazakarligi karakterize eden egilim “dinsel bir eylemsizlik haline” yonelik istegin ifadesi (0giin, 2003, s.
565); politik yenilikleri degil, “igsel devrimleri” 6nceleyen yenigag ruhiyatgihginin (Yakin ve Bektas, 2009: 16)
diliyle de kendisini ortaya koymaktadir: “Nerede olursak olalim, ne yaparsak yapalim gergek 6zgiirliik i¢seldir
ve hissedisle ilgilidir” (Oziiak, 2017, s. 87). Ote yandan incelenen kitaplarda muhafazakarhigin izleri akla
karsi ruhun, geleneksel ve “hakiki” bilgelik dgretilerinin; sagduyunun, bireyselligin ve sozii edilen eylemsizlik
halinin (Cigdem, 1997; Ogiin, 2003; Bora ve Onaran, 2003) 6ne cikarilisi iizerinden de siirebilir.'> Ornegin
“yasamdaki engellerin ve zorluklarin mucizevi 6§retmenler” oldugu 6giitlenir (Alsan, 2015, s. 74). Yazara

gore bunun yolu “firsatlari tecriibeye doniistiiriip” onlari “rehber edinmekten” (s. 216) gegmektedir. Bu yolla

2 incelenen metinlerdeki géze carpan bir baska muhafazakar motif, modernitenin getirdigi bireysel sorunlardan ve anlam krizinden hareketle
daha “sahi_pi" degerlere, manevi anlam oriintiilerine ve geleneksel bilgelik tekniklerine yapilan vurgulardir (Alsan, 2015, s. 37, 38, 170, 176, 186,
184, 192; Oziiak, 2017, s. 24, 30, 156; Saygin, 2016, s. 9, 10, 12; Sezer, 2011, s. 15-29).



tecriibeyi ve deneyimi degerli goren muhafazakar bakis da (Yakin ve Bektas, 2009, s. 7) devreye sokulmus

olur.

Giivencesiz, esnek ve esitsiz calisma kosullarini, kendi kendinin girisimcisi olan bir 6znelligi, siyasetsizligi
ve kolektif olandan kopusu dogallastiracak bir neoliberal ethosu Ozkazang, 2009, s. 262- 263; Ettlinger ve
Hartman, 2015, s. 37-38; Aksu, 2015, s. 67; Dardot ve Laval, 2012, s. 158-160) tasavvufi ve spiritiiel bir dil ile
eklemleyen bir anlati evreni s6z konusudur. Toplumsal ve siyasal geliskilerin gittikge derinlestigi neoliberal
kapitalizmde “Tanr'yi is ortagi yapan” (Fromm'dan akt. Carrette ve King, 2005: 24) son derece keyfi bir dil

goze garpar burada.

Isin Sirri Mevlana'dan Odiitlerle Is Hayati & Tasavvuf baglikli kitabinda Sezer, bu keyfi dile dair arpici 6rnekler
sunar. Kitapta, genelde tasavvufun 6zelde ise Mevlana'nin fikirlerini 6rgiitsel amaclar, kar, verimlilik ve
kurumsal basari amaciyla bir yonetsel “bilgelik” kaynagi olarak kullandigini basliktan da anlasilacagi iizere
acikca ifade eder yazar. Ornegin Mevlana'nin Fihi Mafih adli eserinde gecen, padisah ve havuz hikayesindeki
'3 padisah patrona benzetilir, galisanlar da havuz kenarindaki gesmeler olarak resmedilir. Buna gére patron
icin en onemli sey padisah gibi hakimiyet kurmaktir, calisanlari “temiz ve berrak suyuyla besleyerek” sirket
sadakati yaratmaktir (2011, s. 69-70).

Ote yandan karanhigin arkasinda kaldi diye giinesi yok saymamaya iliskin kissadan piyasadaki “sisli”, belirsiz
ve Ongoriilemeyen durumlara baglayip kriz yonetimine dair stratejiler devsirir yazar (Sezer, 2011, s. 105).
Mevlevilik felsefesi, neoliberal kapitalizmin yeniden iretilmesinde spiritiiel bir hammaddeye, kapitalizmin
¢alisma rejiminin taleplerine uygun diisecek “’kayitsiz bir spiritiiellik” (Hendrich ve Sarmis, 2017, s. 7)
soylemine doniisebilmektedir. Mevlana'nin nefs miicadelesi ile ilgili hikayeleri, kisinin basina gelen seylerin
kendi eksikliginden kaynaklandigi yoniindeki diistincelere terciime edilir: “Basina her ne gelir ise durup
dururken degil, senin bir sebebin yiiziinden gelmistir. Kimi zaman bu sebep ¢ok agiktir, kimi zaman da
gizlidir” (s. 110). Bu hikayenin kurumsal agidan anlami ise soyle ifade edilir: “Ya da ortada higbir sebep
yokken pazarda zorluklar bag gosteriyorsa, 6rnegin nakit darligi, vb, hemen gec¢mis kararlarinizi inceleyin.

Mutlaka bu sonucun bir sebebi vardir ve iginizdedir” (s. 110).

Cahstig kosullarda tazminat yiikii altinda ve mecburiyetten ¢alisan okuyuculara, sevmedikleri islerde
¢alismamalari, degisimden korkmamalari gerektigi soylenir. Biiyiik firmalarin da bireylerin de degisim
siirecine ayak uyduramadiklarinda yok olup gidecekleri ifade edilir. Yazarin degisime ayak uydurmak igin
onerdigi manevi yontem ise mevcut kosullar igin 1srar etmemektir. Yani belirsiz piyasa kosullari igerisinde
girisimcilige, hiza ve esneklige acik olmaktir. Bunu basarabildiginde birey manevi olarak da akiskan olmayi

ogrenecek bu sayede piyasanin talep ettigi nitelikleri de karsilamis olacaktir (Oziiak, 2017, s. 132-133).

3 Yazar hikayeyi soyle aktanir: “Padisah havuza, havuzdaki suya benzer. Adamlan da havuzun etrafindaki gesmelere, liilelere benzer. Eger
havuzdaki su temizse gcesmelerden, liilelerden temiz su akar” (Sezer, 2011: 69).



Ciinkii “firmalarin igini mutsuz calisanlar kirletmektedir” (s. 124, 128). Sharma’nin ifadesi ile
“yabancilagmanin listesinden gelmek” yerine is¢iyi ise baglayan” (Akt. Erkmen, 2021, s. 1043) neoliberal bir

rasyonalite ile tasavvuf dgretisini bir araya getiren eklektik bir tavir s6z konusudur burada.

Oziiak, tasavvufi yontemlerle sadece mutlulugu degil ikna miihendisligini ve algi yonetimini de
ogrenebilecegimizi soyler. Ona gore bir sufi gelenegi olan kendini tanima sanati, baskalarini da tanimayi ve
yonlendirmeyi kolaylastiran bir aracg olarak isleyebilir (2017, s. 201-202). Buna gdre evrendeki her sey
degisim halindedir ve “biitiin mesele evrenin formiillerini anlayarak” bunu kendimize ve piyasa iliskilerine
uyarlamakta diigiimlenmektedir: “Miisteriyi magazanin bir kosesinde ikna edemiyorsaniz eger baska bir
koseye gotiiriin ve orada tekrar ikna etmeye caligin. Bulundugu yeri de§isen miisterinin yeni yerinde ikna
olma ihtimali daha yiiksektir” (s. 129-130). Evrenin igleyisini gozmek yoniindeki ruhani bir arayisi yazar, kar

ve kazang retorigi ile eklemler.

Mevlana'nin “her sey diinde kaldi ne varsa diine ait, simdi yeni seyler sdylemek lazim” sozii baska bir kigisel
gelisim kitabinda da kurumlar ve ¢alisanlar icin yerinde saymamanin, esnek olusun metaforu olarak goriiliir
(Sezer, 2011, s. 143-145). “Belirli bir karakter giicii, yani diizensizlik igerisinde yasayabilecek cesarete sahip,
kaybolusun ortasinda gelisebilen insan giicii"ne (Sennet, 2002, s. 150) yonelik sistemik taleplere, spiritiiel
anlamlar boca edilir. Yine Mesnevi'de gecen diigmaninin sozlerine aldanma ogiidiini soyle egilip
biikiilmektedir: “Diigman, yani rakip! Dost, yani paydas! (...) Simdi burada esas olarak dikkat edilmesi
gereken nokta rakipten 6grenmek, ama rakibe kanmamak gerektigidir. Giinki is diinyasinda esas mesele
rakibi alt etmektir” (Sezer, 2011, s. 136). Basar miitemadiyen kisisellestirilirken rekabet olabildigince

dogallastinhr.

Kendini gergeklestirme ve kisisel gelisim sektorii bireyci, liberal, depolitik anlam evreniyle (Ozdemir, 2007, s.
245; Rimke, 2000, s. 61-62) “yeni konformizm” bigimlerinin tiiremesine yol agarken, kimlik arayiglarina
egzotik ruhgulugu da bir si§inak (Taylor, 2011, s. 52) olarak ilistirir: “Bu yiizden higbir seyi kafana takma
sadece zamana birak zaman en iyi nadastir. Sadece suna 6nem vermeni istiyorum yasadigin her an
varolusunun degerini hisset” (Oziiak, 2017, s. 33) denebilir. Tasavvuf felsefesine ait dgretiler bir iyi hissetme
araci olarak da neoliberalizmin performansa dayali taleplerine yedirilir. Arzunun disipline edilmesi lizerine
kurulu mistik 6gretiler (Schimmel, 2001), bu anlati evreni igerisinde “nefsi oksama sanatina” (Bauman, 2013:
268) doniisebilmektedir. Giinkii ge¢ kapitalizmde 6znenin “benlidi kolektif olandan kopmus, hatta bu
bitiinlige karsi bir kendilik iddiasi tasir. Bu yiizden aradigi tinsellik, benligi zenginlestiren, sisleyen bir
manzume olmalidir. (...) Boylesi bir tinsellikte kendi benligini feda etmez, kendisini asan giiglere kurban

etmez, adamaz” (Taburoglu, 2011, s. 32-33).

Tasavvuf felsefesinin kisisel gelisim anlatilari icerisinde yeniden iiretilme bicimi “yamali bohca

maneviyatcihgi"nin (Funk, 2013, s. 86), yerel bir 6rnegi gibi durmaktadir. Metinlerde goriildiigii gibi tasavvuf



farkli dini-muhafazakar soylemlerle, spiritiiel bilgelik teknikleriyle, din disi 6§elerle, neoliberal rasyonalite ile
eklemlenmekte, postmodern bir sinirsizlastirma etrafinda yapisokiime ugrayabilmektedir. (2013, s. 86 ve
217). Tam da bu sayede farkh dini, manevi sdylemlerin, spiritiiel anlamlarin, geleneksel bilgelik tekniklerinin
herhangi bir ¢eliski meydana getirmeden yana yana durabildigi bir tutamak noktasi olarak isler haldedir
tasavvuf. Ustelik sadece kisisel gelisim anlatilarinda degil, popiiler kiiltiiriin diger pek cok noktasinda bir

uzlagi alani olarak dolagimdadir.

Uzlagimsal bir Alan Olarak Mevlana ve Mevlevilik
Piyasasi

Bir “goriiniim ve goriiniimler diizeni” olarak imge, bir yeniden {iretim ve yaratim siirecine dahil oldugunda
kendi zamansal ve mekansal baglamindan da kopmus olur (Berger, 1995, s. 9-10). Bu imge popiiler, kiiltiirel
ve ekonomik olanin diyalektik biitiinligiinii kristalize etmesi agisindan da anlamlidir. Mevlana imgesi, bir
“roman kahramani”, “aforizma ikonu” “kisisel gelisim piri” olabildigi gibi Mevlevilik de bir turizm ve
pazarlama metasi olarak piyasanin gesitli kanallarinda yerini alabilir. Genellikle klise imge ve semalarla
yirliyen bu dolasim, kendi yayginhgini ve giindelik hayata temas etme giiciinii sadece arkasindaki piyasa

dinamiklerinin manipiilatif giiciinden almamaktadir.

Popiiler kiiltiirde Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriine dair birgcok sembol ve igerigin 2007 yilinin UNESCO
tarafinda “Mevlana Yil" olarak ilan edilmesinden sonra iyice yayginlasti§i soylenebilir. Daha dnce de ifade
edildigi gibi Mevlana ve Mevlevilige yonelik yiikselen ilginin dinamiklerini biitiinsel bir sekilde anlayabilmek
acisindan gec kapitalizmdeki spiritiiel arayislari da g6z oniinde bulundurmak gerekir. Bu biitiinsellik, popiiler
kiiltliriin birtakim ihtiyag, fantezi ve arayislardan tiireyen yaniyla, ¢eliskili, gogul ve hegemonik yapisini ayni
anda anlama imkanini da sunacaktir. Mevlana ve Mevleviligin hem yurticinde hem yurtdisinda gittikce,
sahiplenilen, merak uyandiran ve “satan” bir deger olarak yiikselisi, onun bugiiniin arzu ve arayislarina temas
edebilen, kapitalizmin benlik izerindeki yarattigi yabancilagsma, anlam kaybi, yalnizlik gibi tahripkar
sonuglarini “hafifletebilen” potansiyel anlam diinyasi ile de ilgilidir. Ancak bu potansiyel, piyasa
mekanizmalari tarafindan farkli bigim ve igeriklerle yeniden formiile edilip, stilize kaliplar seklinde dolasima

sokulabilmektedir.

Ornegin ABD'de Madonna, Tilda Swinton gibi iinliilerin ruhani yolcuklarina yardimci olan Mevlana en gok
satan sair olarak tanimlanir. Diigiinlerde siirleri okunur. Rozina Ali'ye gore kendisinden genellikle
“aydinlanmig bir adam®, “sufi”, “mistik” biri olarak bahsedilir. Mevlana’nin ¢ok satan gevirilerinde dinden ¢ok
az iz vardir ve yagsami boyunca islam ve Kuran iizerine ¢alismis biri olmasina ragmen Miisliiman olarak
tanimlanmaz (Ali, 2017,

https://www.newyorker.com/books/page-turner/the-erasure-of-islam-from-the-poetry-of-rumi, Erigim: 10.09.2023).



https://www.newyorker.com/books/page-turner/the-erasure-of-islam-from-the-poetry-of-rumi

Rozina Ali’ ye gdre “Mevlana, Sufizm'de buldugu sezgisel Tanri sevgisini, Siinni islam'in yasal kodlari ve
Sems'ten 0grendigi mistik diigiinceyle” harmanlar. Onun kimi teologlardan aktardigina gore Mevlana’nin
bugiin pek cok insani icine ¢ceken evrenselligi onun Miisliman baglamindan tiirer. Ancak BatI'da Mevlana ve
islam'in birbirinden ayriliginin Viktorya dénemine kadar uzanan oryantalist bir tarihsel baglami da vardir.
Safi'nin aktardi§ina gore Mevlana heteredoks olsa da Miisliiman bir baglamda ve islam kiiltiirii igerisinde
heterodokstur. Ote yandan Bati'da son yillarda islamofobinin yiikselisi Mevlana'nin siirlerini bir “ruhani
somiirgecilije” ya da New Age kolonyalizmine agik hale getirebilmektedir (Ali, 2017). Bu kiiresel ilgiyle
baglantili bir sekilde Bati'nin Mevlevilikle kurdugu iliskiye benzer bir kolonyalize etme siireci Tiirkiye'de de

yasanmaktadir.

Ornegin sosyal medyada tasavvuf felsefesi 6zlii sézler ve baglamindan koparilmis aforizmalar seklinde bir
alintilar ve imgeler yiginina dontigsmistir. Yapilan ufak bir taramada goriilebilecedi gibi Mevlana'nin yedi
ogiidi, sevgiye, aska, insana, yasama yonelik sozleri gorsellestiriimis metinlerle, semazen, ney ve dervis
imgeleriyle birlikte paylasilmaya hazir kiiltiirel fragmanlar halinde dolagimdadir. Mevlana ve Mevlevilikle
ilgili, onlarca sosyal medya sayfasi, bloglar agilir. Ote yandan “motivasyon” saglayici aforizmalarin gok
biiyiik bir kisminda kaynak gosterilmez. Kes yapistir mantigi ile olusturulmus baglamsiz alintilar, Mevlana'ya
ait olmayan sozlerin onunmus gibi kullanildi§i icerikler dijital uzamda da sinirsiz bir imge bollugu igerisinde
salinmaktadir." Mevlana'nin popiiler bir imge olarak dolasimi, “yananlamsal olarak Mevlana'nin gercek
anlamda var olmadi§ina ya da yokluguna iligkin bir tahayyiili” de aciga vurur boylece (Biiker ve Ozsoy, 2011,
s. 52). Mevlevilige ait sembol, ritiiel ve anlamlar reklamlar ve tiiketim metalarindan miizik' sektoriine ve

turizme kadar genis bir spektrumda donemin piyasa kanallarini beslemektedir.

Mevlana ve Mevlevilik sadece isminden dolayi bile potansiyel folklorik ve turistik bir metaya doniisebilir.
Sadece bir kiilttirel miras olarak sahiplenmenin 6tesinde burada piyasa agisindan bir “rasyonalite” ve
kiiltiirel bellek iizerine kurulu bir markalasma potansiyeli vardir. Ornedin Konya'da ya da diger yerlerde
musikisi, sembolleri ve ritiielleri ile her yerde olan bir Mevlana pazari s6z konusudur. Kasaplardan hotellere,
finndan, berbere, mangal evi, pastane ve restorandan hediyelik esyalara ve Mevlana sekerine kadar
(Ozdemir, 2013, s. 204) mekanlara ve seylere adini verebilen; sembolleri ani nesnesi, ticari isletme adi ya da

bir iiriin ismine doniisebilen bir kiiltiirel bagaj, sermaye dolasimini artiracak sekilde isler haldedir (Akbas,

' Sosyal medyada Mevlana'ya ait olmayan sozlerin kullanimi hakkinda bir réportaj igin bkz.

http://www.haber7.com/roportaj/haber/968412-0-sozler-mevlanaya-ait-degil Erisim: 25.05.2017

'S Miizik piyasasinda tasavvufi rap yapan sanatcilarin zaten miizik piyasasindaki iinlenmis rap sanatgilari oldugunu géz 6niine
bulundurdugumuzda (Grnegin Sagopa Kajmer, Sad, Mihenk Tasi grubu) bu sanatgilarin islami mesajlar iletme kaygisinin diginda ve dini vaaz
retorigiyle degil, kiiltiirel diizeyde ilerleyen bir miizik tiiriinii icra etmeleri “islami raptan” farkli olarak Miisliiman rap” kavramina denk diisebilir
(Ozdemir, 2017: 237-239). Tiirkiye'de islami rap, Tasavvufi rap, bu miizik tiirlerinin tarihsel seyri ve icerigine dair bir calisma igin bkz. (Ozdemir, 0.
(2017), “Rapin Krallarindan Gegtim, Goniil Sultanlarina Baglandim: Tiirkiye'de islami ve Tasavvufi Rap Miizik". Kiiltiir ve iletisim Dergisi Yil: Say::
39. s. 229-247) Rap miizik disinda, miizik piyasasinda islami kimligi ile kendisine tanimlamayan rock miizik sanatgilari (Hayko Cepkin), popiiler
sarkicilar (Mustafa Ceceli), ve tasavvufi miizik ile taninan Mercan Dede gibi isimler tasavvufi bir miizik dili Gireten ya da sufi ilahilerini
seslendirebilen kisilerdir.


http://www.haber7.com/roportaj/haber/968412-o-sozler-mevlanaya-ait-degil

2016, s. 101-118). Ote yandan Mevlevilik yurt ici ve yurtdisina yonelik halkla ilikiler faaliyetlerinde bir

markalagma araci olarak da kullanilir.™

Teknik olanaklarin geleneksel olani turistik bir metaya ya da ideolojiye doniistiirdiigii siirece canlandirdigini
da unutmamak gerekir. Ornegin Karagdz ve Hacivat turistik bir metaya doniisemedigi icin de yavas yavas
yok olmaya terk edilmistir (Sozer'den akt. Biiker ve Ozsoy, 2009, s. 53-54). Bu cergevede Mevlana ve
Mevlevilik piyasasi yankilandigi toplumsal baglamin yaninda teknik olanaklarin ve piyasanin bu doniistiiriicii

glici altinda da ivmelenmektedir.

Seyrin Bir Nesnesi Olarak Semazen Gosterileri

Popiler kiiltiiriin tiiketim kanallarinda Mevlana ve Mevlevilik iizerinden ilerleyen bir yerinden etme siireci
semazen gosterileri etrafinda doner. Sema ritiieli farkl bigim ve iceriklerle seyrin bir nesnesi haline
gelmekte, sinirsiz bir gostergeler yigini (Debord, 2006) igerisinde alternatif bir spiritiiel ve dini piyasaya
déniismektedir. Ornegin sergilendigi mekén ve sunum sekli baglaminda en garpici 6rneklerden biri, bir sarap
firmasinin lansmaninda sergilenen semazen gosterisidir. Diinyanin meshur sampanya firmalarindan biri olan
Dom Pérignon adli Fransiz sirketinin, piyasaya yeni cikaracag bir sarap icin istanbul'da diizenlendigi
lansman gecesinde, miisteriler saraplarini yudumlarken ortada donen semazenler onlara eslik etmistir.
Miisterilerin sarap renklerine uyumlu olmasi i¢in semazenlerin tennurelerinin de pembe olarak segilmesi
unutulmamistir 6te yandan (Bardakgl, 28.01.2013, Habertiirk). Benzer sekilde pek gok turizm sirketi yerli ve
yabanci turistlere yonelik gezi programlarinda sema gosterisi, alkol ve eglenceyi bir araya getirebilmektedir

(bkz. http://www.medyaspot.com/haber/raki-sarap-esliginde-semazen-gosterisi/112406 Erigim. 04.09.2023)

Resim 1. Resim 2.

16 Mevlana ve Mevlevilige ait sembollerin (semazen, ney, sema torenleri) gérsel olarak temsil edildigi, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanh§ tarafindan
hazirlanan tanitim filmleri igin bkz. http://www.tanitma.gov.tr/TR,132462/turkiye-tanitim-videolari.html Erigim: 25.05.2017



http://www.medyaspot.com/haber/rak%C4%B1-sarap-esl%C4%B1g%C4%B1nde-semazen-goster%C4%B1s%C4%B1/112406
http://www.tanitma.gov.tr/TR,132462/turkiye-tanitim-videolari.html

Semanin seyrin bir nesnesi olarak tiiketim kanallarindaki yerine dair birgok ornek daha siralanabilir. Sema,
acilis torenlerinde, AVM etkinliklerinde, restoran, bar (http://semazen.net/sss.php Soru ve Cevaplar. Erigim:
04.09.2023) ve otel lobilerinde, sehir festivallerinde, muhafazakar kesimlerin nisan, siinnet ve evlilik
diigtinlerinde", 6zel giin ve haftalarin herhangi birinde, her bigim ve igerikte yerinden edici bir tavrin
muhatabi olabilir. Muhafazakar ve dindar kesimlerin mehter takimi, yeniceri ekibi gibi (Boliikbasi, 2016, s.
161) dini ve geleneksel igeriklerle “renklendirdikleri” “diigiinlerine sema gosterileri de daha mistik, belki
daha estetik bir trend olarak dahil olabilir. Ote yandan sosyete diigiinlerini'®, iinlii giyim-moda markalarinin

defilelerini®® “

susleyen” dini, spiritiiel ve kiiltiirel bir kaynak olarak da nesnelesebilir.

Resim 3. Resim 4.

Resim 5. Resim 6.

7 evlilik ve siinnet duigiind, kina gecesi ya da gesitli kutlama gecelerine vb. semazen kiralama isiyle ugrasan onlarca organizasyon sirketi
bulunmaktadir. Arama motoruyla yapilan taramada gériildiigii iizere (www.google.com), bu sirketlerin semazenlerin sayisi, kiyafetlerinin rengi
(kirmizi, mavi pembe, beyaz, gibi), semazenlerin yetiskin ya da gocuk olmasi, kadin ya da erkek olmasi, ilahi grubuyla birlikte kiralanip
kiralanmamasina gore degisen bir fiyat araligi bulunmaktadir.

'8 Akbank'in iist diizey yoneticilerinden biri olan Tarhan Danisman’in kizi ve Amerikali damadi Sabanci Holding'in sahibi oldugu Giilor Sarap
Fabrikasinda diigiiniinde de semézen gdsterisi diizenlenmistir (Takvim, 02.07.2007). Giragan Sarayinda diizenlenen baska bir diigiinde de once
dualar okunmus, semazenler donmiis, sonra Ebru Giindes ve Alisan'in konseri esliginde alkol ikrami yapilmistir (Munyar, 10.10.2012, Hiirriyet).

19 Ornegin Tiirk giyim markasi Les Benjamins'in Milano'da diizenlenen Erkek Moda haftasindaki “Ottoman Punk” adli defilesinde sema téreni
diizenlenmistir. Sema gosterileri sadece muhafazakar dindar kesimlerin degil, sekiiler kesimlerinde gesitli organizasyonlarda talep ettigi bir
etkinlik olarak git gide gogalmaktadir (Kimsesizcan, 18 Ocak 2016).


http://semazen.net/sss.php

Sema ritiieli televizyondaki ses yarigmalarinin® performansa dayali gsterilerinde eglencelik bir malzemeye
doéniisebilir. Neil Postman'in Televizyon Oldiiren Eglence adli kitabinda belirttigi gibi televizyonda her sey bir
gibi dini ritiiel ve anlamlar da tarihsel ve derinlikli 6zelliklerin arindirilarak medyatiklesebilir (Postman, 2010,
s. 132). Sema, Flamenko (Milliyet, 19.06.2011) yapan dansgilarla ayni sahnede icra edilebilir. Turistlere
yonelik diizenlenen “ilhamli dans yolculuklarinin"' “egzotik” dans gosterilerinin siradan bir pargasina
doniisebilir. Duyum ve deneyim potansiyelini artirmak, i¢ yogunlagsmayi ve egzotizmi deneyimlemek isteyen
tiiketiciler igin (Bauman, 2013, s. 270) alternatif bir spiritiiel pazara da doniisebilir. Ote yandan cesitli
popiiler figiirlerin (Giilben Ergen)* sosyal medya paylasimlarinda ritiialistik bir malzeme olarak
paketlenehilir.

Resim 7. Resim 8.

Y, "Walk without feet

4 i i' d fly without wings'*

~ Hafiz ‘i\
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2 Semanin performansa dayali bir “dans” olarak eglence endiistrisindeki yerine dair medyatik bir 6rnek Acun llicali'nin programi olan O Ses
Tiirkiye (2016) yarigmasinda gdriilebilir. Bir yarigmacinin seslendirdigi ilahiye eslik eden semazenden yaklasik bes dakika sonra baska bir
yarismacinin performansina danséz ile eslik etmistir (Birgiin, 21.05.2016).

2 Ozellikle yurtdigindaki kadin turistlere yénelik bes yildizli otellerde “sufi egzotik dans”, sema gosterileri gibi etkinlikler diizenleyen bir site icin
bkz. (https://global.eventhint.com/events/18810934/holistic-dance-lanquage-with-zola-dubnikova-in-turkey?force_subdomain=true Erigim:
03.09.2023)

2 Giilben Ergen bir ilahi klibinin gekimlerinde semazen olmus, gekimlerin fotograflarini Instagram hesabindan Nietzsche'nin “Tanri 6ldii. Tanridan
geriye bir 6lii kaldi” soziiyle birlikte paylagmistir. (t24, 27.06.2016). Buradaki 6nemli nokta, s6z konusu sahsin semazen olma niyeti degildir.
Paylasimdaki eklektik ve ironik icerigin yani sira, burada her metne ve icerigine eklemlenebilen, her seye doniisebilen bir Mevlevilik imgesi s6z
konusudur.


https://global.eventhint.com/events/18810934/holistic-dance-language-with-zola-dubnikova-in-turkey?force_subdomain=true

Sema ve semazen gosterilerinin sunum sekli ve sunuldugu mekéanlar degisse de degismeyen sey kendi
baglami, felsefesi ve tarihselliinden koparilmis bir kiiltiirel tiiketim ve yeniden iiretim siirecine (Aydemir,
2020, s. 56) dahil olusudur. Yukarida sergilenen ornekler Mevleviligin popiiler kiiltiiriin postmodern
karakterine denk diisen bir yeniden iiretim siirecine nasil dahil oldugunu kanitlar niteliktedir. Nitekim
postmodernizm en garpici yanlarindan biri gegmiste belirli bir gruba hitap eden i¢rek-esoterik olanin ya da
“tinsel bir aristokrasinin miilkiyetinde olanin” demokratiklesmesi ve kitlesellesmesine olanak saglamasidir
(Bell'den Akt. Stauth ve Turner, 2000, s. 418). Bu kitlesellesme siireci “yiiksek” ve “ticari” kiiltiir arasindaki
ayrimlari asindirirken gegcmise oykiinme, taklit, asirma, pastis ve parodi gibi yontemlerle yerinden edici bir
tavri da devreye soktugunda (Jameson, 2005, s. 15-18 ve 30-31) her sey bir degisim nesnesine, imgeye ve

seyirlik bir gosteriye doniisebilmektedir.

Pazarlama ve Reklam Kaynagi Olarak Mevlana
Endiistrisi

Piyasanin markalara yonelik bir cazibe, merak ve aidiyet duygusu yaratma potansiyeli ile yoneldigi mistik
semboller (Akova, 2011, s. 120; s. 138-140) icerisinde Mevlevilik, sahip oldugu zengin simgesel repertuari
ile de bir deger kazanir. Pazarlama ve reklam sektorii igerisinde bu deger, estetik bir istegin 6tesinde bir
meta degeri olarak kendisini ortaya koymaktadir. Sema, ney, semazen, dervis, siir gibi Mevlevilige ait sembol
ve igeriklerin gesitli tiriinlerin pazarlanmasinda ve reklamlarda nasil spiritiiel, “otantik” ve kiiltiirel bir kaynak

olarak iglev gordiiginii anlamak igin su orneklere bakilabilir:

Cesitli alisveris sitelerinde yapilan bir taramada goriilebilecegi lizere (www.hepsiburada.com.tr;

www.gittigidiyor.com.tr; amazon.com.tr; www.osmanlidiiyasi.com, 01.09.2023) Mevlana ve Mevlevilik
ekseninde tasarlanan g¢ok genis bir iirlin yelpazesi s6z konusudur. Onlarca irili ufakli firma tarafindan satilan
urlinlere su ornekleri verebiliriz: Mevlana ve semazen “kokulu” biblolar, sabun, hali ve perdeler, Mevlana ve
semazen figiirleri ile siislenmis anahtarliklar, demir ve eski kagit paralar, teneke kutular, buzdolabi siisleri,
cantalar, kahve fincanlari, altin ve giimiisten yapilmis kasik ve gatallar, rozetler, saatler, kiil tablalari, mumlar,
yatak odasi ve salonlar siisleyecek tablolar (yedi 6giitten olusan ya da Mevlana ve semazen figiirlii), taki
setleri, dekorasyon esyalari, tesettiirlii kadinlar igin tasarlanmig Mevlana etek ve gomlekleri, Mevlana'nin
sozlerini ve imgelerini iceren tiirld tiirli giyecek esyalar. Pop tasavvuf piyasasinin en canli bu alaninda,
irlinler sadece muhafazakar-dindar kesimlere hitap edecek sekilde yer almamaktadir. Diger kesimlere de

hitap edecek bir gesitlilik ve genislik s6z konusudur.


http://www.hepsiburada.com.tr
http://www.gittigidiyor.com.tr
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Mevlana ve Mevlevilik ekseninde cesitli alanlarda koleksiyonlar ve ozel iiriinler tasarlayan firmalar da vardir.
Ornegin Favori Kuyumculuk, Mevlana Hosgorii Koleksiyonu Mevlana Yedi Ogiit Koleksiyonu, Sems Hosgérii
Koleksiyonu gibi serileriyle kendi tasarim ve iriinleri ile Mevlana ve Mevlevilige ait anlamlar arasinda

sembolik baglantilar kurmustur. (www.favori.com.tr, Erigim: 24.05.2017). Mutfak driinleri firmasi olan

korkmaz da 40. yilina 6zel bir Mevlevi Serisi piyasaya siirmis, “kiiltiirel degerler ait formlardan ilham alarak”
semazen formunda bardak seti ve ¢aydanlk takimi tasarlamistir

(http://www.retailturkiye.com/yenilikler/korkmaz-40-yilini-ozel-urunlerle-kutluyor. Erigim: 01.09.2023). Pasabahge

firmasi da “Divan-1 Kebir mumluk seti”, dervis sekerlik” “dervis vazo” gibi iriinleriyle Mevlevilik felsefesine ait

pek cok imge ve anlami bir pazarlama enstriimani olarak kullanmistir (Akbas, 2016, s. 95-96).

Mevleviligin tarihsel ve simgesel baglami reklamlarin ideolojik dili ve gostergeler sistemi igerisinde de
elverisli bir kaynaga doniigir. Alakasiz iiriin ve hizmetlerin sunumunda nasil kullandigina dair
gostergebilimsel bir analiz yapmak bu galigmanin sinirlari dahilinde degilse de su drneklere bakilabilir:
Ornegin Sinan Getin, Dogus Cay firmasinin reklam yiizii olarak 2010 yilinda cekilen Anadolu insani temali
reklamda, Mevlana'nin yedi 6gudiinii stilize bir ses tonu ile seslendirirken, anlatida bir dekor gibi sunulan
semazenler ona eslik eder. Benzer bir anlati diizlemi Vakifbank'in Ben Anadoluyum (2017) isimli reklam
filminde de goriilebilir. Anadolu kiiltiirii ve halkina dair manzaralardan olusan anlatiya mistik bir dokunus

yapan tek kaynak semazenlerdir.

Piyasanin “biitiin kiiltiirii bir malin pazarlanmasinda kullanilabilecek bir hammaddeye” doniistiirebilmesi ya
da “sozii goriintiiniin, imgenin hizmetine” (Giirbilek, 2014, s. 24) sokabilmesi sasirtici bir durum degildir.
Dolayisiyla spiritiiel ve dinsel olan da bir reklam ve pazarlama enstriimani haline kolayliklar gelebilir
(Einstein, 2008; Carrette ve King, 2005). Miilkiyet diizeni ve tasavvuf felsefesi arasinda bir geligki olup
olmadigina yonelik bir tartisma baska bir formasyon diizlemi gerektirir ve bu ¢alismanin sinirlari asar. Ancak

surasl barizdir ki ge¢ kapitalizmde piyasa mantiginin sizmadigi tek bir alan kalmamistir. Mevlevilik de bu


http://www.favori.com.tr
http://www.retailturkiye.com/yenilikler/korkmaz-40-yilini-ozel-urunlerle-kutluyor

egilimin mudahalelerine kendi tarihsel, kiiltiirel, dini ve mistik baglaminin bypass edilmesi suretiyle maruz
kalmaktadir. Tam da bu sayede, bir hafiza ve tarihsel miras kaybina ugrayarak alternatif bir folklorik, spiritiiel

ve “otantik” pazar haline doniigebilmistir.

Sonug¢

Piyasada ya da popliler kiiltiiriin degisik alanlarinda dini bir kimligin uzantisi olarak goriilebilecek tiiketim
nesneleri ve igerikler, tasavvuf s6z konusu oldugunda bu dini kimlikleri asan bir yan barindirmaktadir kendi
icerisinde. Muhafazakar kesimin eglence aracina doniisebilen tasavvufi pratik ve o0gretiler, sekiiler ya da
diger kesimlerin de sahiplendigi talep ettigi bir eglence aracina, anlam dbegine, seyirlik bir nesneye
doniisebilmektedir. Tasavvufun kisisel gelisim anlatilari icerisinde yeniden insa edilme bigimleri nasil gogul,
celigkili ve heterojen bir goriiniim sergiliyorsa, tiiketim kanallarindaki metalagma bicimleri de benzer bir
heterojen goriinime sahiptir. Doktriner dini séyleme mesafeli daha spiritiiel, daha “gevsek” bir dil, kisisel
geligim anlatilarinda nasil benimseniyorsa ve bu tavir daha “kapsayici” yaniyla piyasa igin de bir rasyonalite
taslyorsa benzer tavir tiiketim piyasasi igerisinde de devrededir. Pop tasavvuf evreninde her sey her seye
eklemlenehilir; seyler kendi gergekliginden 6te bir degisim degerine doniisebilir. Tarihsellik ve 6zgiinliik
kaybolabilir. Bu anlamda her metne ve diinya goriisiine kolaylikla eklemlenebilen tasavvufi igerik ve bigimler,
bir uzlasi alani olma 6zelligini korudugu 6lciide, alternatif bir spiritiiel pazar olarak mevcudiyetini siirdiirecek

gibi goziikmektedir.
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Arkeoloji, antik diinyayi, ikonografi, niimizmatik, semiyografi, paleografi ve sosyal-fiziksel antropoloji
aracihgiyla anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alisir. Defineciler ise arkeolojik kalintilarla, kenz-iil havas
metinlerinden ¢ikmis arketipik hikayeler; kalintilardaki iz-isaretleri hazinenin kriptosu olarak goren folklorik
bir semiyografi ile iligkilenir. Arkeologlarin ve definecilerin bilgiyi iiretme bigimlerindeki bu temel farkhlik, bu
calismanin sahasinin yapildigi Elmal bolgesinde de gozlemlenir. Bu ¢galismanin konusu, definecilik ve
definecilik etrafinda donen okiilt faaliyetlerle ugrasanlarin diinyayr anlamlandirma ve yorumlama
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Bu calismada, tarihsel ve sosyal bir takim siireclerin sonucunda inga edilen senkretik katmanlarin aslinda bir
tiir defineci okiiltizmi oldugu, bu okiiltizmin yalnizca tarihsel, dini ve yerel folklorik kaynaklar aracihdi ile
degil, sosyal medya araciligiyla da iyice eklektik hale getirildigi anlatiimaya c¢alisihyor. Elmali bélgesindeki
definecilik faaliyetleri hakkindaki bu ¢alisma, bolgede 2018 yilindan beri yiiriitiilen arkeolojik ylizey
arastirmalarinin bir pargasidir. Caligma niteliksel aragtirma yontemiyle, miilakat, katilimci gozlem, etnografi

ve ylizey arastirmasi teknikleriyle gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Antalya-EImali, define, okiiltizm, ezoterizm, tilsim, biiyi

A SOCIOLOGICAL ANALYSIS ON
TREASURE-HUNTING OCCULTISM
AND SPIRITUALISMIN
ANTALYA-ELMALI

Abstract

Archaeology aims to understand and make sense of the ancient world through iconography, numismatics,
semiography, paleography, and social-physical anthropology. Treasure hunters, on the other hand, relate to
archaeological remains through archetypal stories derived from kenz-ul havas texts and a folkloric
semiography that sees the trace-signs in the remains as the cryptos of the treasure. This fundamental
difference in how archaeologists and treasure hunters produce knowledge is also observed in the EImali
region, the site of this study. The subject of this study is how treasure hunters and those engaged in occult
activities revolving around treasure hunting make sense of and interpret the world. This study tries to
explain that the syncretic layers constructed as a result of several historical and social processes are a kind
of treasure-hunting occultism and that this occultism has become more eclectic not only through historical,
religious, and local folkloric sources but also through social media. This study on treasure-hunting activities
in the Elmali region is part of the archaeological surveys conducted in the region since 2018, and it is based

on qualitative research using interviews, participant observation, ethnography, and survey techniques.

Keywords: EImali-Antalya, treasure-hunting, occultism, esotericism, talisman, magic



Girig

“2020 yilinda kiiltiir ve tabiat varliklari kacakgiligina yanelik 707 operasyon yapildi. Operasyonlarda bin 260
siipheli hakkinda yasal islem baglatildi ve 132 bin 371 adet tarihi eser ele gegirildi. 2016 yilindan bu yana olay
ve siipheli sayilarinda yiizde 100 civarinda bir artis s6z konusu. 2020 yilinda yapilan bir operasyonda tam 66
bin 781 tarihi eserin ele gegirilmesiyle, tek seferde en ¢ok sayida tarihi eser yakalama rekoru kirild.” (Akis,
2022)

2016 ile 2020 yillari arasinda gerceklesen definecilik faaliyetlerinin artisindaki sigramayi anlatan bu haber,
definecilik faaliyetlerinin devam eden biiylimesi hakkinda net bir fikir vermektedir. Bu haberde bahsedilen ve
ele gegirilen eserlerin disinda, kimler tarafindan yapildigi bilinmeyen yalnizca gukurlari goriilen binlerce
kazida, neler ¢iktigi ise tam olarak bilinememektedir. Kayalardaki rolyefler, mezar yerleri ve dren yerleri
defineciler tarafindan tahrip edilmektedir. Boylelikle Anadolu'nun binlerce yillik kiiltiiri de tahrip edilmekte
ya da yurt digina kagirilarak biiyiik bir erozyona tabi tutulmaktadir. Bu genel tahribata karsilik, adliye ve
kolluk gii¢lerinin iginde bulundugu handikaplar bir kenara, sosyal bilimler tarafinda define-fal-biiyi-muska
arasindaki iligkiye iliskin birkag istisnayl saymazsak, (Karatas, 2021; Baki, 2021; Siikrii, 2019; Pulhan, 2001)
bilimsel calisma neredeyse yok denecek kadar azdir. Dolayisiyla, bu gcalismanin oncelikli hedefi, bu alandaki
bosluga dikkat cekmek, definecilerin motivasyonlarini ve mental diinyalarini sosyolojik olarak analiz etmeye

calismaktir.

Definecilik faaliyeti yalnizca basit bir hazine arama faaliyeti degildir. Bunun da 6tesinde, Tiirkiye'nin
giineybatisindaki palimsetik kiiltlir katmanlarinin, senkretik ingasinin bugiiniin insani tarafindan
anlamlandirniimasi ¢abasidir. Dolayisiyla, definecilik yerel folklor, evrensel mitolojik 6geler, senkretik dinsel
katmanlar arasinda kendine has bir semiyografi ve bu semiyografiden tezahiir etmis bir epistemoloji olarak
gorilebilir. Bu bilme ve anlama ¢abasini, muskacilik, cincilik, biyticiilik diyerek tanimlamak eksik kalacaktir.
Zira, definecilik fal, biyl, muska, tilsim, mitolojik soylenceler, dinsel inanislarin i¢ i¢e gegtigi bir tiir
okiiltizmdir. Okdiltizm bilindigi tizere, bir seyleri genelde onun maddi varligini degistirerek baska bir forma
sokup degistirme, gizleme, bu islemi ritiielistik sifrelemedir (Dell, 2016). Tiim bu okiilt faaliyetler degisik
dinler ve tarihsel zamanlarda farkli bigimlerde adlandirilsa da, kabaca gizleme, sifreleme ve gizli olanin
sifresini kirip aslina dondiirme olarak goriilebilir. Bu bakimdan, okiiltizm, kenz-iil havas, kabala, simyacilik,
hurufilik, pagan ezoterizm, astroloji gibi karanlik sanatlarin tamamini ve bunlarin genellikle senkretik

uygulamalarini (Giftci, 2017) kapsayan bir baslhktir.



Elmali® yiizey arastirmalarinda, bu senkretik katmanlarin tiimiiyle, cok degisik bicimlerde karsilastik. Fakat
burada, bu okiilt faaliyet ve ezoterizm, tamamlayici bir tiir defineci ritiieline donmiis gibi goriiniiyor. Biitiin
defineciler bir sekilde arkeoloji, tarih, semiyografi ve ikonografi grenmeye calisiyorlar, hatta bu alandaki
bilgileri kimi zaman sasirtici diizeyde olabiliyor. Fakat bu okiilt faaliyetler, Malinovski'nin (2022) biiyii ile
bilim arasinda oldugunu iddia ettigi iliskiye benzer bir sekilde, burada da tamamlayici bir isleve sahip.
Dolayisiyla, bu ¢alismanin ilk problematigi, EImali bolgesinde defineci okiiltizmini inga eden senkretik
katmanlar belirlemek, ikinci problematigi ise bu senkretizmin insa ettigi ezoterizm ve okiiltizmin

tamamlayici islevlerini anlamaya ¢aligmaktir.

Tiim bu okiilt epistemolojisinin elbette yerel folklor, yerel dini motifler ve yerel mitolojik katmanlar ile
yakindan alakasi var. Fakat bunun da otesinde, bu katmanlari birbirine katistiran, bir tiir yanki odasina
doniistiiren daha biiyiik etkenler var. Defineci hikayelerinin yanki odasi olusturmasinda, sosyal medya ¢ok
onemli. Fakat, bu yanki odasi ve buradaki okiiltizmin anlati kaliplarinin akislari, onlari yonlendirip manipiile
eden, kendisini define piyasasinda monopoli haline getirmeye ¢alisan, define Youtuberlari ve dedektor
fenomenleri tarafindan kontrol ediliyor. Bu fenomenler, yazdiklari kitaplarla, yaptiklari yayinlarla, yonettikleri
Facebook, Telegram sayfalari ve web siteleriyle yerel defineci okiiltizmi ile global piyasanin bulugsmasin,
defineci folklorunun daha da ezoteriklestirilerek, okiilt haline gelmesini sagliyorlar. Meselenin iktisadi
boyutlari ve kiiltiirel talan bir kenara, zira bu baska bir galismanin konusu, en azindan definecilik anlatisinda
monopoli olmaya ¢alisan bu insanlarin kullandiklar mekanizma, yani anlatilari kontrol altinda tutarak,

defineci okiiltizminde monopoli olugturma ¢abasi, bu galigsmanin iigiincii tartigma konusu olacak.

Resim 1: Elmali ilgesinin Bayindir kdyiiniin girisindeki tak.

® Giiniimiizde Antalya ilinin sinirlarinda bulunan Elmali ilgesi, tarihin en eski gaglarindan beri yerlesim yeri olma 6zelligine sahiptir. Bundan
dolay, giiclii bir kiiltiire ve tarihe sahiptir.



Yontem

Giinlimiiz Tirkiye'sinde Antalya ilinin sinirlari iginde bulunan Elmali ilgesi, klasik cografyada "miluas/milyas”
olarak anilan toprak parcasi iizerine oturur. Burasi, Akdeniz ve i¢ Anadolu arasindaki gecis yollarinin
kesisme noktasindaki stratejik konumu, zirai faaliyetlere uygun verimli topraklari ile tarih oncesi
donemlerden giiniimiize degin farkh besin ekonomisi ve yagam tarzina sahip topluluklara ev sahipligi
yapmistir. Nitekim, arkeolojik ve tarihsel belgeler bu uzun soluklu insan etkinliklerinin iktisadi, siyasi, beseri
ve dini kesitlerini sunan azimsanamayacak bir birikim sunmaktadir (Dogan, 2019). Dahasi, Elmali ve muhiti
Abdal Musa (Kasoturacak, 2009) ve Kaygusuz Abdal ile Alevi-Tiirkmen heterodoksisinin, EImalili Hamdi

Yazir (Yavuz, 1995) ile de Geg-Osmanli/Erken-Cumhuriyet siinnilesmesinin karsilasma alanidir.

Fakat EImali'yi ve muhitini bu ¢caligsma igin 6nemli yapan asil mesele, bolgenin Tiirkiye'de ve biitiin diinyada
defineciler ve antika kagakgilari icin gok onemli yer olmasi. EImali ve muhitinden, kacak kazilarda bulunmus,
satilmig, yurtdisina kagirilmis miinferit binlerce eser bir kenara, Podalia (1957) ve Elmali dekadrahmi (1984)
sikke "defineleri" ile yakin gegmiste Karaburun mezar anitinin yerinden sokiilerek kagirilan essiz duvar

resimleri (2011) bolgeyi her siniftan defineci ve maceracilar igin bir tiir titopyaya doniistiiriiyor.

Dahasi yukarida fotografta da goriilecegi lizere, dekadrahmi* hazinelerinin (Elmali definesi) bulundugu
Elmali-Bayindir kdyiiniin girigindeki tak, koyiin isminin definecilikle anilmasini bir tiir kiilttirel-katma degere

donustiirmek lizere diigiintilmiigtdir.

Bu ve benzeri 6rnekler, zaten yetersizligi ve islevsizligi Gizerine epey genis bir literatiir bulunan 2863 sayili
Kiiltiir ve Tabiat Varliklarini Koruma Kanunu'nu (Yilmaz, 2022; Ozarslan, 2015) daha da tartisilir kiliyor.
Dolayisiyla, bu ¢alisma aslinda defineciler ile hukuk arasina hapsedilmeye calisilan definecilik meselesine,
ayni zamanda bu alana yontemsel bir miidahale olarak da tasarlanan, EImali Yiizey Arastirmalari'nin
¢iktilarindan biridir. T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Kiiltiir Varliklari ve Miizeler Genel Middirligi'niin izni ile
2019 yilinda baslayan proje® arkeoloji, epigrafi, Osmanli ve yakingag tarihi, kiiltiirel miras yonetimi, mimari,
uzay bilimleri ve uzaktan algilama ve sosyal antropoloji gibi farkl disiplinlerde yetigmis bilim insanlarindan
olusan bir ekip tarafindan yiiriitilmektedir. Sunulan ¢alismanin odagini olusturan definecilik ve defineciligin
kiiltiirel boyutlarina iligkin veriler, 2020-2023 yillarinda EImali’'nin farkh yerlesim birimlerinde
gerceklestirdigimiz saha galismalarina dayanmaktadir. Veriler, yiizey aragtirmalari gergevesinde gidilen
mahalle/koylerde katilimci gozlem ve etnografik arastirmalar araciliiyla elde edilmistir. Heyete
mihmandarlik eden koyliiler (bunlar genelde, avci, goban, muhtar gibi sahayi bilen insanlar oluyor); devleti

temsil eden (kolluk, adliye, miize vb.) yetkililerle yapilan goriismeler ve yiizey arastirmasi ekibinin sahada

#1984 yilinda Elmali Yazir kéyiinde diinyanin en degerli antik sikkelerinden olan dekadrahmiden 14 adet, ve baskaca 1900 parca giimiis sikke
bulunmus ve bunlar yurt digina kaginimisgtir. Gazeteci Ozgen Acar'in (2021) israrli yazilariyla olusturdugu kamuoyu sayesinde, bu eserlerin
onemli bir kismi Tiirkiye'ye geri getirilmistir.

5 Bahsedilen projenin Proje Numarasi yillara gére : YA010709 - 2019-, YA010709 - 2020, YA010709 - 2021; YA010709 - 2022; YA010709 -
2023ilr.



karsilasti§i vakalar (kagak kazi cukurlari, tahrip edilmis sit alanlari, ilgili miize/arkeolog/yerel aktorleri ile
bilirkisilikler vb.) lizerine yapti§i degerlendirmeler bu ¢alismanin temel verilerinin temin edildigi yerlerdir. Bu
calisma esnasinda, bu konuyla ilgili olarak, yani defineci okiiltizmi ile ilgili olarak: iki muskaci, iki miize
yetkilisi, definecilik yaparken yakalanip yargilanmig dort kisi, definecilerin yogun ¢aligma yaptigi alanlarda
cobanlik yapan iki kisi ile, Avrupa'nin antik eser alip satan miizayede evlerinde bilirkisilik yapmis bir kisi ile
ve definecilik meselesi ile degil ama ‘isaretler ile’ amator merakla ilgilendigini sdyleyen bes kisi ile

gorisilmiistir.

Saha galismasi ve etnografik ¢caligsmalara ek olarak, bu ¢alismanin ikinci yontemsel ayag literatiir ve medya
taramasindan elde edilen verilerin iglenmesidir. Bu tarama, Elmali bolgesi okiiltizmi ile ilgili olacadi igin,
lokal okiilt 6eler tarihsel kaynaklar itibariyle literatiirden; giincel kaynaklar ise Youtube'un define fenomeni
Ugur Kulag ve Facebook'un en ¢ok takip edilen ve isimleri yaklasik olarak “define isaretleri..” “gubukla define
arama..”, “define haritalari..", “antik sikke..”, “dedektor..” vb. olan gruplar lizerinden takip edilecektir. Bu
tarama/izleme 2022 yilinda baslamis, makalenin yazildigi donemde, bu ¢alismayi takip edecek baska
calismalardan dolayi halen siirmektedir. Tercih edilen Youtube fenomeni ve Facebook sayfalari, hem dijital

etkilesim diizeyleri, hem de gercek hayatta, sahada karsimiza ¢ikma sikliklarina gore belirlenmistir.

Elmali'da Okiiltizmin Senkretik Kaynaklari

Yukarida da vurgulandigi iizere, Elmali ve muhiti pek ¢ok ticari, dini, teolojik, anitsal, tarihsel katmani haizdir.
Savaslar, ticaret, istila gibi cok degisik sebeplerden ortaya ¢ikan bu katmanlagma, tarihsel donemlerin de
birbirlerini neredeyse kesintisiz ve ardisik olarak takip etmesiyle iyice yogunlasmistir. iste bu yogun tarihsel
siireclerden ortaya ¢ikan katmanlagma, EImali'da defineci okiiltizmine sekil vermekte olan senkretizmin asil

nedenidir.

s

- Elmah Belediy«
Topdag: Mesire Alam

Vahib-i Ummi
Tarbesi

' Baltas1 Gedik
Taarbesi -

Elmahli M.Hamdi Yazir
Kent Muzesi ‘@

Resim 2: EImali kent meydaninda Resim 3: EImali Tekkekoy'de Resim 4: EImali Golova koylinde
onemli tiirbeleri gosteren yon bulunan Abdal Musa Tiirbesive  (Avlan Golii yakini) Likyallardan
tabelasi. tiirbeye hizmet etmis onemli kalma bir anit mezar.

dervislerin mezarlari.



Bu senkretizmi besleyen, define ve tilsim konusunda ittifak eden iki temel hat belirleyebiliriz. Birincisi, antik
dénemlerden kalma sdylenceler, inanislar ve fallik kiiltlerdir. ikincisi, Orta-Asya menseili Samanizm ile bu
antik inaniglarin islamiyet araciligiyla karsilasmasindan dogan, Alevi-Tiirkmen heterodoksisine ait

soylencelerdir.

Ozellikle 16. yiizyilin sonlarindan itibaren Osmanli'nin Safevi devleti ile ciddi problemleri vardir ve pek gok
sebepten dolayi, bu problemler Osmanli Devleti'ni igeride zor duruma diisiiren Celali isyanlar (Akdag, 2009)
ve Alevi-Tiirkmen (Giindiiz, 2021) isyanlariyla birlikte ele alinir. Elmali bolgesi, Osmanli’'nin bu sorunlar
yumaginin merkezlerinden birisidir, giinkii bélge hem Celali isyanlara hem de Alevi-Tiirkmen isyanlarina aktif
katilim saglamistir. Bundan dolayi, ElImali, Osmanli‘da Ebu-Suud sonrasi genel bir egilim haline gelen
Siinnilestirmenin (Onal, 2018) de merkezlerinden birisi haline gelmistir. Baska tiirlii séylersek, devlet eliyle
merkezden gevreye dogru ihrag edilen Siinnilik, Geg-Osmanli/Erken-Cumhuriyet'te ElImali bolgesinin giderek
Osmanli merkezi ideolojisinin yerel merkezlerinden birisine doniismesini saglamis, bu durum genel olarak
Melami tarikatlarin bolgede onemli bir gii¢ olmasini saglamistir. Ki, hem ittihat Terakki hem Tegkilat-1
Mahsusa'nin 6nemli bir iiyesi olan hem de Kuran-1 Kerim'i Mustafa Kemal'in talebiyle Siinni-Hanefi mesrebe

gore Tirkcelestiren Elmalili Hamdi Yazir'in buradaki medreselerde yetismis olmasi bu savi pek ¢ok

bakimdan dogrular.

Resim 5: Elmali Bayindir koyiinde, antik donemden  Resim 6: Elmali Bayindir kdyiinde, antik fallus
kalma fallus kiiltii ve ritiiel alani. Bu alan kayasinin yakindan goriinlimii.

glinlimiizde halen, Hidrellez senlikleri icin

kullanilmaktadir.

Magara senkretizmi

Yukarida fotograflari goriilen Bayindir Koyii'ndeki bu ritiiel alani, antik, samanik ve giincel katmanlarin
olusturdugu senkretizmin orjinal bir kesitini verir. Zira, EImali Bayindir kdyiindeki bu fallik kiilt alaninin

hemen altinda, pek gok antik dren yeri ve bir kilise kalintisi mevcut olmakla birlikte bu alan giinimiizde



halen Hidrellez senlikleri icin kullaniimaktadir. Ayrica, bolgedeki biitin 6nemli Alevi-Bektasi tekke-zayiveleri,
antik hoytiklerin iizerine insa edilmistir. Keza, Avlan Golii kiyisina meskin Golova Koyi'ndeki bir yamagta
bulunan Likyallardan kalma anit mezar da halen yorenin ¢ocuk kirklama ve kirkermis ritielleri igin kutsal
alan olarak kullaniimaya devam edilmektedir. Dolayisiyla, mekanin katmanlari tarihsel olaylara gore kutsalin
bigimlerini, temsilini degistirse bile kutsalin mekani ya da mekanin kutsalligi bir bigcimde devam etmekte, bu

senkretizm, bir sekilde inanislar, mitoloji, soylenceler alanina da yansimaktadir.

Bu noktada biraz daha spesifik bir sekilde, ElImali'daki definecilik meselesinin okiiltizmine donecek olursak,
buradaki okiiltizmi oldukga senkretik bir sekilde inga eden en 6nemli isimlerden birisinin Evliya Celebi

oldugunu goriiriiz. Evliya Celebi seyahatnamesinin, EImali ile ilgili kisminda sunlari soylemektedir:

Kopriiden gegip bir geyrek saatte Elmali sehrinin bag ve bahgeleri icinden gegtik.

Bu sehrin kuzeyindeki tepede goriiniir magaralar vardir. Teke Beyi ogullari zamaninda bu magaranin yerinden
(Almali yeniden almali) diye ses isitilir. Hig kimse yillarca bu mezari agmaz. Yakup Germiyan oglunun ishak
Fakif adli bir hocasi bu mezar dibinde bir erbain ¢ikarir. Kadir gecesi dere altin ve giimiis irmak gibi akar. Teke
Beyi ogluna 0sriinii verip ve (Almali) diye diye biitiin Elmali halki Tekebay iken Elmali Bay olup sehrin adi Elmali
kalir. Sonra Ishak Fakih Anadolu halkinin bay edip bin deve yiikii para ile Kiitahya ya gelir. Yakup Germiyana bu
hazineyi verip bir cami bir medrese bir hamam yapip Kiitahya garsisi icinde (Sak Fakih) derler. Hala Elmali
sehrinde o magara meshurdur. Bu sehir Teke Pasasinin tahtidir. Hassi 328.000°dir. Pagasi sefer sirasinda 400
adam ile sefere eger. Alay Beyisi geribagisi vardir. 8 zeamet 392 timari vardir. Bu sehrin seyhiilislami nakibi

kethiida yeri yeniceri serdari yan ve egrafi vardir. 150 akge serif kazadir. (Evliya Celebi, 2011, s. 302)

Giinlimiiz Elmali'sinda anlatilan definecilik hikayelerini genel basliklarda tasnif etmek gerekirse bu
baslklarin en baginda magaralar gelir. Magaranin Evliya Celebi metinlerinden giiniimiize ulasan
metaforik-mekansal kullaniminin ise Arap-islam merkezIi® oldugu soylenebilir, ki biitiin semavi dinlerde
ozellikle islamiyet'te magara; hem peygamberin hicreti esnasinda yasanan oriimcek mucizesi hem yedi
uyurlar kissasi hem de Siileyman ve Belkis kissasi gibi pek ¢ok bakimdan dnemli olayin mekanidir.
Magarada define arama, magaradan ses gelmesi, bu seslerle miicadele, sesin aslinda ne sdylemek istedigini
dogru anlama ya da Evliya Celebi’nin anlatti§i sekliyle, “bir erbain ¢ikarip”, bunun sifresini bozma, sonra
dereleri “altin ve giimiise” doniistiirme definecilik hikayelerinde son derece 6nemlidir ve kadim dinlerin hem

okiilt ezoteri ile hem de simyacilik ile dnemli kesisim noktalarindan birisidir.

8 Evliya Celebi de, Kanuni ve Ebu-Suud sonrasi yiikselen Siinni biirokrasinin 6nemli temsilcilerinden birisi olarak, Osmanli topraklarini bu gézle
gezer. Medrese ve dariilkurra gibi dini editim veren yerlerde ve saray 6zel egitim birimlerinden aldigi miiktesebat ve donanimla Evliya Celebi, hem
biirokratik hem de dini pek ok gérevi icra etmistir. lyi yetismis bir alim olarak, biirokratlik, muallimlik, imam-miiezzinlik, asirhanlik ve karilik gibi
bir takim dini gérevlerde de bulunmus, ama seyahatnamesi ve gezileri dolayisiyla, seyyah olarak bilinmistir. (Dankoff, 2021, s. 9-10).



islamiyet igin biraz daha spesifik konusmak gerekirse, define arama-bulma ve bununla cami-hamam
yaptirmak hem maddi hem manevi olarak biiyiik bir prestij kaynagi ve bu yiizden oldukga eski bir tarihi
vardir. Okasha El-Daly’'nin Misir ve hiyeroglifleri iizerine yapmis oldugu galismada: 9. yiizyilda ibn-i Tulun’un 4
ton civarinda altin bularak, cami, hastane ve imarethaneler yaptirdidi, bu olaydan sonra defineciligin toplumu
kemiren bir tiir vebaya doniistiigd, bu yiizden bu alani etmek i¢in Emir-iil Matalibin (bu kurum Fatimilerde
Nakib-iil Matalibin olarak loncaya doniisiir) ismiyle bir yoneticilik ihdas edildigini anlatir (EI-Daly, 2013, s.
52). Gene Okasha EI-Daly’nin ibnii't-Tuveyr'den aktardi§ina gére, El Muntasir'in sarayinda 600 bin civarinda

kitap vardir ve bunlardan 18 bin tanesi, eski sanatlar denilen okiilt kitaplardir.”

Bu kitaplardan en bilinenlerinden olan Magribi'nin Sumus-ul Envar’, Evliya Celebi'nin yasadigi donemden
yaklasik 250 yil kadar once 1350'lerde yazilmis ve ¢ok etraflica okunup bilinir olmustur. Dahasi, Sumus-ul
Envar'in en bilinen bolimlerinden birisi olan, 7. Bolim Hazineleri Agmak {izerinedir ve okunacak tilsimli dua
su sekildedir: “Eyyiihel melikiil Tavis talebtii minkes sirra fi inkilabis suhdrive fetehil kiihife ved deyira ve
kiillii ma talebti. / Ey Kral Tavis! Senden kayalarin devrilmesinin, magaralarin kapali yerlerin sirrini isterim

(Magribi, 1336-2005, s. 108).

Sumus'un igerisinde oldukga uzun bir magarada sakli ve cinler tarafindan korunan define hikayesi vardir.
Eger defineci 47 giin boyunca cinlerin yaptigi degisik hilelere dayanabilirse ve dogru zamanda dogru tilsimli
dualan okuyabilirse, kayalari oynatabilecek ve magarada gizli defineye ulagabilecektir. Sekizinci bolim ise
Sularin Gekilmesi iizerinedir (Magribi, 1336-2005, s. 121). Burada da normalde akarsu olarak goriilen sularin,

cinlerin defineyi gizlemek igin yaptiklari illiizyon olduklari anlatilir:

Ey Kardesg! Bilki; Eski Rum’lar tarafindan, hazine ve defineleri korumak igin yapilmis, definelerin izerinde tilsimli
su olabilir, talip olan kisinin géziine su gorinebilir. Bazi ilim sahibi olan istekliler, hazinelere veya magaralara
yanlarinda bulunan Azimetle acmak igin girerler. Hazineyi veya magarayi agik bulabilirler, ama mal (Hazine) su
ile gizlenmistir. Bu ise istekli olan kimse, ne kadar hazineye dalarsa dalsin ve ne kadar suyu kaldirirsa kaldirsin,

hazine su ile gizlendigi icin bu tilsimh suyu ortadan kaldiramaz. (Magribi, 1336-2005, s. 121)

Tilsimli suyun ortadan kaldiriimasi ise Dehrusiye Azimeti denilen bir tilsimli duanin okunmasi ve buna bagli

ritiiellerin yapilmasi ile miimkiin olabilmektedir.

7 Arap Ortagagda, 6zellikle Misir civarinda, eski Misir okiiltizminden etkilenen pek ok havas kitabi yazilmistir. Bunlardan en bilinenleri ve
Tiirkiye'de de hala dolasimda olanlar sdyledir: ibnil Hac Tilmisanil Magribi (Miladi 1336) Sumus-ul Envar ve Kunuz-ul Esrar. Ebul Kasim Necruzi
Sah Simavi (Miladi, 1184), Simya ilmi. Muhammed ishak EI-Nedim (Miladi, 990) E/ Fihrist. Ahmed Bin Ali el-Buni (1291) Semsii’-maérif ve
letéifii’l-avérif.. El-idrisi (...) Mefétihul Kundz Fi ilmur Rihani Define Vefk Tilsim Uygulamalar.



Simdi tekrar Evliya Celebi'nin anlattig hikayeye donersek, hikayedeki iki onemli motif olan konusan magara
ve altin-giimiise doniisen akarsuyun aslinda, kokenleri ¢ok eskilere dayanan ama 9-10. Arap diinyasinda
kodifiye edilmis sonra giderek (Kenz-iil) Havas ilmi olarak miistakillesen inanig bigiminin iki 6nemli motifidir.
Evliya Celebi'nin burada anlattigi hikaye, El-Daly'nin 6zellikle dokuzuncu ve onuncu yiizyildan itibaren islam
diinyasinda alabildigine yayginlasti dedigi ve tarihin en eski donemlerinden kalma, simya-biyi-tilsim

hikayeleri ve formiilleri ile i¢ ige gegmis hikayelerin bir 6zeti gibidir.

Giinlimiiz definecilerinin sosyal medyada, glindelik hayatta, kahvehanelerde anlattiklari hikayelerin, 6zellikle
Elmali ile ilgili olanlarda, magara ve icindeki defineler, defineyi koruyan cinler, definecileri koruyan acaiib-iil
mahlukat en temel motiflerdir. Hatta kimi defineci hikayelerinde, bu do§aiistii varliklarin, magaralardaki
define galismalar esnasinda birdenbire devriye minibiisii, askerleri, sirenleri ve tepe lambasiyla tam tekmil
bir jandarma devriyesi seklinde goriildigii ama korkmadan yanlarinda durabilirseniz, aslinda bunlarin seffaf

1sikli su gibi akip gittikleri anlatilir,

Definecilik hikayelerinin bolgede, bilhassa magara metaforu lizerinden, bu anlati kaliplariyla dolagima
girmesi elbette Elmali bolgesinin bir magaralar, kayakoyler ve kaya mezarlari memleketi olmasiyla ilgisi
bulunur. Fakat bununla birlikte, Evliya Celebi'nin de buralardan gectigi donemlerde, buralarda meskin
olmaya baslamis olan, Siinni-islam tekkelerinin kiilliyatinda, kuvvetle muhtemel bulunan havas kitaplarinin,
bolgedeki defineci okiiltizmini bu mecradan beslemis olmasi, gene Evliya Celebi’'nin EImali-magara

anlatisina bakarak, muhtemel goriiniiyor.
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Animist senkretizm

Ote yandan, Elmalr'nin tarihinde 6nemli bir yer tutan Alevi-Bektasi dergahlari da son derece énemlidir.
Yaptigimiz yiizey arastirmalarinda karsilastigimiz kadariyla, Alevi-Bektasi sdylenceleri ile dogrudan ilgili bir

definecilik anlatisi yok, fakat Alevi mitolojisi icerisindeki, Samanist-animist yonlerin, 6zellikle hayvan



motiflerinin (ceylan, aslan, kaplan, horoz) gibi imgelerin, definecilerin en fazla zorlandiklari konu olan, antik

isaretleri yorumlamada onlara esin verdigini sdylemek yanlig olmaz.

Dolayisiyla, bolgede karsilagtigimiz definecilik hikayelerinin en 6nemli ikinci kaynag, Orta-Asya Samanizmi
ile antik Anadolu mitolojilerinin karsilasmasindan dogan, Alevi senkretizmidir, denilebilir. Arap - islam
referanslariyla dolu olan magara imgesi (Ersdz, 1991; Giinel, 1998), burada yerini Samanist animizmin
icindeki 6gelerin, folklorik bigcimlerde defineci okiiltizminin ezoterizminin beslenmesine birakir. Ki, 6zellikle
hayvan motiflerinin yorumsanmasina dayanan defineci semiyografisi ve ikonografisinin hikayelerindeki

animist ton igerisinde Alevi-Tiirkmen heterodoksisi kendisini hissettirir.

Zira, basta da soyledigimiz lizere, bolgede Alevi isyanlari sonrasi Osmanl ve Erken Cumhuriyet
Siinnilesmesinin agir hamleleri goriilse de diger bir katman, bolge Tirkmenlerinin tarihsel olarak Alevi
tekkelerine bagliliklanidir. Bu baglar, yiizlerce hikaye ile hala dolasimdadir ve oldukca giigliidir. Bir av
esnasinda ceylana doniigsmiis halde daglarda gezen Abdal Musa'yi ceylan® sanip yaralayan ve sonra yaptig
hatayi anlayip, Abdal Musa'ya intisab eden Alanya Beyi oglu Gaybi’'nin Kaygusuz Abdal’a dontisme kissasi,

bu hikayelerin en bilinenlerinden birisidir.

insan kiliginda gezen hayvanlar, hayvan kiliinda gezen insanlar, vakitsiz zamanda, yersiz bicimlerde ortaya
¢tkan hayvanlar, anakronik siliietler, geceleri beliren evliya-meczup imgeleri, Orta-Asya'dan Balkanlar'a ve
Anadolu’ya dagilan animist inaniglarin timiinde oldugu gibi, Alevi-Tirkmen heterodoksisinde de olduk¢a

yogun bir sekilde temsil edilen figiirler ve anlatilardir.

Bu animist 6gelere, belirli anlati kaliplar igerisinde, defineci spiritiielizmi igerisinde de sikga rastlanir. Bu
ogelerin en sik rastlanilani ise, uygunsuz zamanlarda ortaya ¢ikan hayvanlardir: Gece goriinen yilanlar, gece
birdenbire ortaya gikan sovalye kosumlu atlar, gece civcivleriyle birlikte gezen tavuklar vb. Ozellikle tavuk
(civcivli tavuk), yilan, kus, topal ayi, koc, defineci semiyografisi icerisinde en fazla aranan efsanevi define
isaretleridir, denilebilir. Bunlarin birden bire 6zellikle geceleri ortaya gikmalari, ortaya ¢ikarak definecileri

korkutup iirpertmeleri, defineye yaklasmanin delaleti olarak yorumlanir.

Bu hayvanlarin en bilindik 6rnegi, gece civcivleriyle (yerel halk buna “cibili tavuk” der) birlikte gezen tavuklar,
bir digeri ise yilanlardir. Biitiin antik animist/paganist inaniglarda oldugu gibi, samanizmde de yilan en
merkezi hayvanlardan birisidir. Durbilmez ve Tekin'e gore (2020) yilan, Orta-Asya Samanhgindan beri son
derece onemli bir hayvandir, kendisi yeralti tanrilari ile iligkilidir ve kokleri tanrilar katinda olan diinyanin
diregi de denilen hayat agacinin koruyucusudur. Bir bakima, gii¢ ve zenginligin akiskanligini, gelip

geciciligini temsil eder, ki halen definecilik {izerine yapilmis en 6nemli film olan Umut (Goren ve Giiney, 1970)

® Boratav, ceylanlar ve geyiklerin Anadolu'daki bir diger isminin merkeb-iil evliya (Boratav, 1984, s. 58 oldugunu séyler.



filminde de biitiin defineci spiritiielizmi yilana indirgenmektedir. Tavuk ve civcivler ise defineci hikayelerinin
en temel motiflerinden birisi olan, “definecilik kazma degil, iman-itikat sinavidir” anlayiginin en 6nemli

temsillerinden birisidir.

Antik diinyada, stilize bir sekilde siitun bashg olarak da kullanilan (ion siitun bashgi) kog basi figiirii,
kayalarda kabartma ya da rolyef olarak en fazla aranan ve define ile iliskilendirilen motiflerden birisidir. Kog
basi isaretinin define ile boylesine iliskili olmasinin sebebi, gene muhtemelen Alevi-Tiirkmen arketiplerin kog
figiiriini artikiile ediyor olmasi olabilir. Hz. ibrahim’e kurbanlik kog indirilmesine benzer kissalara, semavi
dinlerde ve Anadolu mitolojisinin unsurlari i¢erisinde sikga karsilasilir. Bu kurban olarak kutsallik
meselesinin otesinde, Pertev Naili Boratav'a gore, kog-koyun Tirkmenler arasinda ayri bir kutsallia sahiptir
ve onlarin boynuzlarinin aslinda ziimriit, glimiis gibi kiymetli madenlerden yapildigina dair pek gok hikaye
vardir (Boratav, 1958, s. 8). Keza Giiller'e gore de “Kog boynuzu, Tiirklerce kuvvet ve kudret misali olmus onu
yasam tarzinda kullanmstir, bugiin Anadolu'da yasayan yoriiklerin ¢ogu, kog¢ boynuzunu, ¢adir direklerinde

veya ¢adir kapisinin yaninda koruyucu tilsim olarak hala kullanmaktadir.” (Giiller, 1995, s. 160)

Dolayisiyla, definecilik EImali bolgesinde okaiilt bilgi ve ritiieller aracihdi ile siirdiiriilen bir faaliyettir. Bu okiilt
bilgi ise tarihsel siirecte, senkretik olarak insa edilmistir. EImali bolgesinin islam'in hem Siinni yorumunun
hem de Alevi Tiirkmen heterodoksisinin merkezi olmasi dolayisiyla, buradaki antik kalintilarla ve antik
soylencelerle karsilagma ve define okiiltizmi ile iliskilenme de bu iki temel tarihsel referans araciligiyla
gerceklesmektedir. Magaralar izerinden ilerleyen define okiiltizminde islam’a antik Misir iizerinden gegmis
olan havas soylencelerinin izlerini; hayvan animizmi iizerinden ilerleyen define okiiltizminde ise Orta Asya

Samanizminin Anadolu Tiirkmenligine doniismesindeki heterodoks dgelerin izlerini bulmak miimkiindiir.

Tamamlayici Bir Unsur Olarak Okiilt

Bronislaw Malinowski, ¢i§ir agici eseri Biiyii Bilim ve Din isimli galismasinda, Trobriand adasinda yasayan
yerlilerinin giinliik hayatlarinda, biiyd, bilim ve din arasindaki iligkilere odaklanir. Kitabin ilk ciimlesi, ayni
zamanda onun temel onermesidir: “Ne kadar ilkel olursa olsun dinsiz ve biiyiisiiz hi¢hir insan toplulugu yoktur.
Ayrica hemen eklenmelidir ki, bu eksiklik sik sik onlara atfedilmis olsa da, ne bilimsel tutumdan ne de bilimden

yoksun herhangi bir vahsi irk yoktur” (Malinowski, 2022, s. 19).

Malinowski'ye gore yerlinin giindelik hayati timiyle bilimsel bilgi lizerinden ilerler, biyi bir tiir
kolaylastiricidir, din ise bilim ve biiyiiniin ¢ozemedigi daha biiyiik meseleler karsisinda bir boyun egme ve
yakarigtir. Yine de her seye ragmen, bunlar miistakil alanlardir, birlikte, eszamanli yapilsalar da ozellikle biiyii

ve din, giindelik bilimsel faaliyetin yerini tutamaz, biiyii ve din tamamlayici, ihtiyat kuvvetlerdir.



“.. Lider ve sihirbaz isi yonlendirir.. Ancak bu iki rol asla ortiismez ve birbirine karismaz: her zaman agiktirlar ve
herhangi bir yerli, adamin biiyiicii olarak mi yoksa bahge islerinde lider olarak mi davrandigini tereddiit etmeden
size bildirecektir.. Bu nedenle, tekne yapiminda malzeme, teknoloji ve belirli stabilite ve hidrodinamik ilkeler
hakkindaki deneysel bilgi, biiyii ile birlikte ve yakin iliski icinde islev goriir, ancak hicbiri diGerine miidahalede
bulunmaz” (Malinowski, 2022, s. 32).

Definecilik faaliyeti icinde bulunanlar igin de benzer bir tutum oldugunu soyleyebiliriz. Ornegin definecilerin
bagvuru kitabi olan fsaretlerin Sirri (2003a) Define Tilsimlarinin Goziimleri (2003b), Altinin Tilsimi (2002) gibi
kitaplarin yazari olan Ugur Kulag ayni zamanda Tiirkiye'nin en biiyiik dedektor firmasi olan Ugur Elektronik’in
de sahibidir. isaretlerin Sirr’'na yazdigi giris niteligindeki “Arkeoloji Nedir” béliimiinde séyle soyler: “Hans
George Gadamer'in hayati boyunca cevap aradigi ‘bir metni anlamak ne demektir’ sorusunu, biz ‘bir
arkeolojik metni anlamak ne demektir?’ seklinde tekrar sorabiliriz.” (Kulag, 20034, s. 7). Bu girisi takiben,
Kulag, Anadolu medeniyetlerini, onlarin iz birakan eserlerini, sikkelerini, yonetim sistemlerini ve Tiirkiye'nin
sit alanlarini temel diizeyde anlatir. Kulag'in kitabinin son béliimii ¢oziilebilen ve ¢oziilemeyen olarak ikiye
ayirdigi arazi isaretlerinin ikonografisinin define ile iliskili olacak sekilde semiyografik okumasidir. Kitabin
arka kapagindan baslayan yiizii ise bir baska kapaktir ve islami gelenege uygun bir sekilde, sagdan-sola
okunuyormuscasina tasarlanmistir ve muska, biiyi, tilsim gibi defineci okiiltizmini besleyen konular ele

alinmistir.

Tiirkiye'nin her yerinde oldugu gibi, EImali'da da bu defineci best-sellerin elden ele gezdigini tahmin etmek
giic degil. Burada ilging olan, tiimiiyle okiilt bir takim diizlemlerde ele alinan definecilik faaliyetinin hem
bilimsel hem de dinsel diizlemlerde ele alinmis olmasidir. Malinowski'nin Trobriand yerlilerinde oldugu gibi,
bilimsel bilgi ve biiyiiciil okiilt bilgi birbirine karismamaktadir. Zaten definecilerin etrafinda sosyal tipoloji
olarak, bir coban (yer gosterici), tutunamayan bir arkeolog/sanat tarihgi, lokal cinci-muskaci mutlaka olur.
Defineci bir tiir orkestra sefi gibi, yeri geldikge bunlari devreye sokar ve arazide yapilacak kazi faaliyetini

sirdrdr.

Bununla birlikte, EImali bolgesinin biitiin biyiik define vurgunlari bilimsel calismalar sonucunda
gerceklesmistir. Ornegin Bayindir Kdyii'nde bulunan define, bir radyo tamircisinin el yapimi dedektoriinii
arkadaslariyla denemeye ¢ikmasinin sonucudur. Podolia definesi icin de benzer bir durum gecerlidir. Hatta
her defineci buldugu biitiin sikke ve metalleri genelde dedektor yardimi ile bulur. Daha da dnemlisi, bu
alanda hayalperestlik ve bilimsellik arasindaki farka vurgu yapmak iizere yakin zamanda defineciler toncu ve
tektekei olarak iki kategoriye ayrilmislardir. Toncular tahmin edilecegi iizere, magaralar, kuyular dolusu
kilolarca, tonlarca altin arayanlar; tektekgiler ise dedektor yardimi ile en fazla 15-20 santim yiizey topragini

aktararak sikke benzeri metalleri bulmaya galisanlardir.



Dolayisiyla, definecilik tipki Trobriand yerlilerinin bahgecilik ya da balikgilik faaliyetlerine benzer bir sekilde
aslinda bilimsel bir faaliyettir. Fakat gene de Trobriandlilarin manalarinin koruyuculuk ve bereket islevlerine
benzer bir sekilde, defineci okiiltizmindeki, cinler, periler ve diger metafizik 6gelerin gok temel bir iglevi
vardir. Bunlardan en énemlisi, arkeoloji ile definecilik, folklor ile semiyografi/ikonografi arasinda
konumlanmig olan sdylenceler ve isaretlerin arasindaki biiyiik boslugu doldurmaktir. Ugur Kulag'in arkeolojik

bilgi, okiilt bilgi ve dedektor sinyaller arasindaki bosluga Gadamer hermenatigini boca etmesinin sebebi de

tam olarak budur.
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icinde de define aramislar. icinde de define aramiglar.

ilk bakista bir araya gelmesi miimkiin olmayan rasyonel diisiince ile metafizik sdylencelerin, okiilt
hermendtigi ile birbirine lehimlenmesine benzer bir sekilde, son derece irrasyonel bir faaliyet olan
definecilik, metafizik giicler araciligi ile rasyonalize edilir. isaretlerin anlasiimazii§ ve s6ylencelerin

belirsizligi arasindaki agiimasi imkéansiz goriinen irrasyonel bosluk da bu sekilde doldurulur.

Antik isaretleri anlamanin bir bigimi olarak, definecilerin oldukga folklorik ve eklektik bir sekilde insa ettikleri
okiilt hermendtige ek olarak, okiiltizmin ikinci tamamlayici iglevi defineciligin siirdiiriilebilirligine iligkindir.
Definecilik, basarnsizlik garantili bir ugras, meslek hatta yer yer bagimliliktir. Diinyada defineci kadar emek
yogun c¢alisip, bunun karsihigini alamayan bir baska varolus bigimi herhalde yoktur. Dolayisiyla, bu metafizik
hikayelerin siirekli dolasimda kalmasi, insanhgin basindan beri insanin agiklayamadigi bosluklari teolojik
hikmetlerle doldurmasina benzer bir islev goriir. Defineci yalnizca sifrelenmis isaretlerle, kayalarla, toprakla

miicadele etmekle kalmaz, tilsimlar, biiyiiler ve di§er tiim defineci okiiltizminden beslenen ritiiellerle birlikte



dogaiisti varliklara karsi da miicadele eder. Bu konudaki en bilindik hikayeler, Evliya Celebi'nin anlatisinda
da rastladigimiz, havas kitaplarinda anlatilan, aslinda, sularin su, kayalarin kaya olmadigina iligkin

kissalardir. Ayrica, illiizyonlarin disinda, defineyi koruduguna inanilan dogaiistii varliklarin, defineyi fiziksel
olarak yerlestirilmesi imkansiz, ana kayalarin i¢ine tagimasi en fazla karsilasilan hikayelerden birisidir. Bu
ylizden, antik kalintilarin oldugu yekpare anakayalar (hatta kimi zaman, antik bir isaret olmaksizin) siirekli

olarak tahrip edilir.

Bolgedeki kaya mezarlari, lahit mezar kapaklari, mezar stelleri, kaya mezarlari ve antik levhalardan tahrip
edilmemis olan yok gibidir. Bu tahribin bir kismi vandalizmle ilgilidir, fakat azimsanamayacak 6nemli bir
kismi da defineci okiiltizmi igerisindeki inaniglarla ilgilidir. Bilhassa, bolgedeki aslanbagl lahit kapaklarinin
neredeyse tamaminda, aslanlarin gozlerinin oyulmus olmasi, biyticiil varliklarin gozlerinin arkasina pirlanta

yerlestirdigine duyulan inang ve buna iligkin soylentilerle ilgilidir.

Dolayisiyla, definecilikte basari bir tiir piyango gibidir, garanti olan basarnisizliktir. Bundan dolayi, anlatilan
okiilt hikayeler tilsim ile ilgili gibi goriinse de aslinda, define etigini olusturacak, defineciyi kazida tutacak,
definecinin moralini yiiksek tutacak hikayelerdir. Bu bakimdan, defineci okiiltizmi Weberyan (Weber, 2001)
manada konusursak, defineciligin protestan etigidir diyebiliriz. Zira, definecilik yapan insanlar, ‘sivil’
hayatlarinda pek de ¢aliskan olmayan, kolay yoldan para kazanma pesinde kosan insanlardir. Definecilik gibi
oldukga mesakkatli, tehlikeli ve gileli bir ¢aligma siirecinin igerisinde, morali ve fizigi yiiksek tutmak igin
gercek bir moral yapilanmasina ihtiyag vardir. iste burada, protestan diinyevilesmenin bir parcasi olarak,
calismanin ibadet haline getirilmesi nasil endistriyel insanin yaratiimasinda biiyik bir katki saglamissa,

defineci okiiltizmi de defineci gayretkesligini pekistiren bir isleve sahiptir.

Fakat buradaki ¢alismayi insa eden sey, protestan ve endiistriyel bir rasyonalite degildir. Dilthey’in (1998) de
dedigi gibi, insanda siirekli rasyonalite aramak doga bilimlerinin toplum bilimlere aktariimasindan dogan
optik bir yanilmadir. Dilthey’e gore (1998) insan, doda bilimleri ya da sosyal bilimler araciligiyla degil, bizzat
manevi ilimler araciligiyla ele alinmalidir. Dilthey'in bu onerisi elbette tiimden kabul edilebilir degildir, fakat
Sabri Ulgener'in (1991) “ortagaglasma” diye bahsetti§i kapanmaya yakin bir sosyal tipe doniigsmiis olan

definecinin davranislari, rasyonalite iizerinden degil, onun manevi diinyasi lizerinden daha anlasilir olabilir.

Burada maneviyat ya da etik kod olarak tanimlanan sey, Karatas'in (2021) jargon, davranislar, dayanisma
iizerinden anlattigi birbirine sadik arkadaslar grubunun okiiltizm araciligiyla siirdiiriilebilir kilinan

maneviyatidir.



Okiilt Monopolisi ve ElImali'daki Yansimalari

Comarrof ve Comarrof (2021), Afrika iizerine yapmis olduklari calismalarda, Afrika'da yeniden dirilen cadilik
kiiltleri ve zombi soylentilerini ele alirlar ve bu kiiltlerin yeniden dirilmesini, neo-liberal bir siirecin parcasi
olarak degerlendirirler. Comarrof ve Comarrof'un (2021) ¢alismalarini takip eden McNally'ye (2016) gore,
neoliberal iktisadi sistem ozellikle somiirgelerde insanlara zombilik disinda bir varolug sansi

tanimamaktadir ve bundan dolayi, kolektif biling disindaki koloni hikayeleri yeniden dirilmektedir.

EImali bolgesinde ve etnografik arastirma yapti§imiz diger yerlerde karsilastigimiz en temel meselelerden
birisi de benzer bir durum oldu; zira, definecilikle ilgili dolasimda olan hikayeler, kendi alaninda monopoli
olmaya ¢alisan ve bu monopoliyi hem bilimsel hem de teolojik alanda elinde tutmaya calisan insanlarin
giindemde tuttugu hikayeler oluyor. internet siteleri, sosyal medya hesaplari ve Youtube faaliyetleri
aracihigiyla konsolide edilmeye ¢alisilan bu monopoli faaliyeti, en temelde epistemolojik bir diizlem
olusturma gabasidir. Baska tiirli soylersek, definecilige iliskin okiilt bilgiye sahip oldugu diisiiniilen insanlar,

bildiklerini anlatarak, bilinmez/ezoterik tarafi daha da derinlestirmektedir.

Bu konuda en bilindik isimlerden olan Ugur Kulag'in, Youtube'da 75 bin civarinda takipgisi bulunmaktadir.
Urettigi dedektor ve pointer gibi makinalari test ettigi Youtube yayinlari, yine definecilik, tilsim, isaretler gibi
konularda yapmis oldugu yayinlar 20 bin ila 200 bin arasinda izlenmektedir. 2000'lerden beri popiiler olan
Kulag'in, 2002'de Sabah gazetesine manset olmuslugu ve 2012'de TRT'de Pelin Cift'in (2019) sundugu
programa cikip, defineciligi savunmuslugu da bulunur. Ayrica bu program, defineciler igin kiilt bir program

olarak 400 bine yakin izlenmis durumdadir.

Ugur Kulag'in (2016, 2020) ¢alismalarina bakarsak onun kamusal alanda yaydig bilginin temelde birkag
amaca hizmet ettigini goriiriiz. Birincisi, bir gergeklik olarak define ve definecilik meselesinin siirekli olarak
glindemde tutulup biiyiitiilmesi, ikincisi defineciligin yalnizca bilimsel bir faaliyet olmadi§i bunun karanlik bir
tarafinin oldugunun vurgulanmasi, iigiinciisii defineciligin yalnizca karanlik bir faaliyet olmadigi, bunun
bilimsel bir yonii oldugunun vurgulanmasi, dordiinciist bu bilimsel ve okiilt bilginin yiizeysel degil askin bir
bilgi oldugu ve bunun ancak, ehil, kamil insanlar tarafindan kullanilabilecegi ve son olarak okiilt bilginin
yalnizca islam’la sinirli olmadigji, bunun da 6tesinde kimi zaman Yahudilik, kimi zaman Hristiyanlik kimi

zaman da Paganlikla ilgili bir takim tilsim ve biiyiileri de bilmek gerektiginin vurgulanmasidir.

Dolayisiyla, Kulag kamusal alandaki yayinlarinda bilgi ve yontem anlatmaktan ziyade, demo bilgiler
araciligyla, aslinda niifuz alanini biitiin Tirkiye'ye ve Tirkiye'nin sinirlarinin digina tagimaya ¢alismaktadir.

Boylelikle, hem iirettigi dedektorler igin dogal pazar olusturmakta, hem de sahada calisan definecileri (bu



arada, defineciligin yasal yapiimasina iligkin siirekli anons yapar) asil piif noktalarini sdylemedigi bilgilere

basvurulmak iizere, kendisinin dogal zemin etiitgiileri haline getirmeye calisir.

Udur Kulag'in yaptigi programlari diger definecilerden ayiran onemli bir nokta, kendisinin Anadolu’'nun
tarihsel gerilimlerini bilmesi ve buralari vurgulamasindan gelmektedir. Tiirkiye'nin Ermeni meselesi,
Anadolu'da yasanmis olan kadim dinler, Anadolu'da islamiyet'ten dnce yaygin bir sekilde Hristiyanlik ve
pagan inaniglarin yaganmis oldugu gercedi Kulag'in (2019) defineci okiiltizmini daha da ezoterik kilmak igin

basvurdugu tarihsel referans noktalari arasinda bulunur.

Kulag'in (2016, 2019, 2020) tilsim iizerine yapmis oldugu tiim programlarda siirekli olarak vurguladig
meselelerden birisi, cinci hocalarin hicbir ise yaramayacag ciinkii bu tilsimlarin islamiyet dncesi
Hristiyanlik, Yahudilik ve baska kadim inanislar tarafindan yapildigidir. Dahasi, bu tilsimlarin bir kan ritieli ile
sifrelendigi/miihirlendigi ve kimi zaman burada kani dokiilenin herhangi bir hayvan olabilirken, bazen kadim
zamanlarda bu sifreleme isleminin kafasi kesilmis insanlarin kaniyla yapildigi ve sifrenin ancak ayni tiirde
bir canlinin kafasinin kesilmesi ile agilabilecegini de belirtir. Kulag'in bahsettigi bu ritiiel, sosyal medyada
degisik varyasyonlarla cokga anlatilan defineci kissalarindan birisidir. Ozellikle Mersin'deki gizemlerle dolu
kazidan sonra, uzaylilari ve bagka boyutlari da konuya dahil eden islam otesi ve 6ncesi bir defineci okiiltizmi
janrasi ortaya ¢ikmistir. Boylelikle, 6rnegin Umut (Goren ve Giiney, 1970) ya da Salak Milyoner (Egilmez,
1974a), Kéyden indim Sehire (Egilmez, 1974b) gibi Yesilgam komedi filmlerinde gordiigiimiiz define, cinci
hoca, tilsim etrafinda donen anlati ve inanislar tiimiiyle eskimis goriinmektedir. Define piyasasinda, maddi
ve manevi monopol olmaya ¢alisan kisiler, kadim dinlerin okiilt 6geleri ile post-truth ¢aginin komplo
teorisyenligini her gecen giin daha ¢ok birbirlerine katigtirmakta ve okiilt ezoteri derinlegmektedir. Tehcirle
gonderilmis Ermeniler, Vatikan, Uzaylilar, baska bir boyuta acilan kapi, israil devleti, kabala, (Hayalhanem,

2023) derin devlet (Soykan, 2022), artik ayni kazi alaninda, ayni define hikayesinde bulusabilmektedir.

EImali'da yapilan ylizey arastirmalarinda, mesele heniiz bu kadar ezoteriklesmemis olmakla birlikte, takip
ettigimiz Facebook sayfalarinin defineci literatiiriinde dolagima girmis olan pek ¢ok 6ge ile burada da
karsilasildi. Bunlardan ilki, Mursallar Kdyii'nde, bir sahis tarafindan devletten yasal izni alinarak ydiriitiilen bir
define kazisina, Miisliiman bir ‘hoca’ getirilmesinin ardindan, muhtemelen izmir civarinda meskan bir
Hristiyan din adaminin da getirilmis olmasi. ikincisi de Kulag'in eski kadim biiyiiler arasinda saydig, kan ile
miihiirleme ritiielinin gene kanla bozulmasina iligkin deneyimleri andiran, tavuk-horozlu define arama

Arabin Mezari olarak bilinen yerde, miitemadiyen sergileniyor olmasidir. Bu ritiiellere ek olarak, sosyal
medyada en fazla karsilastigimiz ‘cubuk ile bogluk bulma’ yontemiyle, mezar, tiimiiliis ve antik evlerin oda

boslugunu bulma, bu ¢galisma esnasinda karsimiza gikan pratiklerden birisi oldu.



Sosyal medya ve Facebook sayfalari marifetiyle, defineci okiiltizminin yontem ve konulari ¢esitlenerek
biiyiiyor. Ornegin, buluntularin tarihlendirilmesi ve kiymetlendirilmesi, bu sayfalarin en eski aktivitelerinden
birisi, forumlarda, buluntunun bulundugu yer ve iizerindeki resim ve isaretler araciliiyla kiymet takdiri
yapilmasi oldukca yaygin bir baslik. Ote yandan, yine bu Facebook sayfalari yakin zamanda, goktasi tespit
etme, bununla ilgili kiymet takdiri yapma, goktasi arama gibi konularda da kozmik bir okiiltizm janrasi

gelistirmeye baslamiglardir.

Sonug

Definecilerin yapmis olduklar tiim bu faaliyetlerin sonunda, yalnizca arkeolojik oren yerleri ve kiiltiirel doku
tahrip ve talan edilmekle kalmiyor. Kagak define kazilarinda pek ¢ok dliimli-yaralanmali kaza
gerceklesmekte ya da kazi esnasinda defineciler arasinda ¢ikan kavgada dlenler yaralananlar olabilmektedir.
Ornegin, ElmalI'da 2017 yilinda bir evin bahgesinde yapilan kagak kazida kazilan gukurun gégmesi sonucu
iki kisi yagamni yitirirken, bir kisi de yarali olarak kurtarildi. Dolayisiyla, definecilik yalnizca kiiltirel degil,
sosyal boyutlari da olan, oldukga komplike bir konudur. Bu bakimdan definecilik meselesi, kolluk, adliye,
miizeler ve Uiniversitelerin arkeoloji boliimlerine havale edilerek iginden gikilabilecek bir konu degildir.
Elbette bu kurumlar ve yapmis olduklari caligmalar onemli olmakla birlikte, kiiltiir ve tabiat varliklarini

korumaya ¢alisanlar da, en azindan defineciler kadar inter-disipliner olmak durumundadirlar.

Bu anlamda, defineciligin sosyolojik arka plani, hangi tarihsel ve sosyal siireclerle insa edildigi, hangi
gruplarin hangi motivasyonlarla definecilige yoneldiginin belirlenmesi oldukg¢a 6nemli goriinmektedir. Bu
baglamda, Elmali Yiizey Arastirmalari boyunca, defineciligi sosyal ve tarihsel olarak insa eden pek gok

etmenle karsilagiimistir.

Bu calismada ele alinmaya calisilan, Elmali bélgesinin Alevi-Tiirkmen heterodoksisi ve Siinni-islam
merkezilesmesinin, bolgenin antik kaynaklari ile karsilagsmasinin senkretik insasi, bolgede dolagimda olan
definecilik anlatilarinin en 6nemli kaynagidir. Dahasi Bayindir Kdyii girisindeki tak orneginde oldugu gibi,
definecilik burada bir tiir cografi-kiiltiirel isarete doniistiirilmeye ¢alisiimaktadir. Dolayisiyla, Elmali
bolgesinde definecilik, bolgenin tarihsel siiregleri sonucunda insa edilmis okiilt senkretizmin lokal

folklorik-kiiltiirel 6gelerle siirekli artikiile edilmesinden dogan bir mantalite meselesidir.

EImali bolgesinde bu artikiilasyonun temelde iki kaynagi vardir, birincisi Evliya Celebi seyahatnamesinde de
aktarildigi gibi, islam’in Siinni yorumunun magara ezoterizmi ile beslenmesinden dogan, dag, nehir ve ajac
gibi dogal pargalarin okiilt ritiiellerin ve sdylencelerin parcasi haline getirilmesidir. Bolgedeki okiiltizmi

besleyen bu ezoterik faaliyetler, bir yandan bugiiniin definecilik pratiklerine iliskin izler tagirken diger yandan



da, Anadolu Siinnilesmesine iliskin kimi fragmanlari da biinyesinde tasr. ikinci kaynak ise, bolgede hala

yogun olarak varligini siirdiiren Alevi-Tiirkmen senkretizminden beslenen kiiltiirel oriintiilerdir.

Tiim bu oriintiler aracilifi ile inga edilen defineci okiiltizmi, bir yandan emek-yogun arayisin siirdiiriilebilir
kilinmasini saglayan etik bir kod olarak caligirken, diger yandan da, bu siirdiiriilebilirligi bir tiir erkeklik

sadakatinin ontolojisine donugtiirmede tamamlayici bir epistemolojik katman olarak is gordir.

Okiiltizmi inga eden, defineci anlatilarina miidahil olan, yalnizca lokal senkretik ve eklektik fragmanlar
degildir. Yani sira, defineciligi daha da ezoterik hale getirerek lokal defineci aglarini ve definecilik
endistrisini kontrol altina almaya ¢alisan, dedektor saticilari, Youtuberlar ve her tiirden okiilt bilgiyi
dolagima sokan Facebook-sosyal medya gruplari ve aglari degisik aktorlerin bu alana miidahaleleri bu

meseleyi daha katmanl, gesitli ve karmasik hale getirmektedir.

Tiim bu bilgiler 1s1§inda, kiiltiir ve tabiat varliklarinin korunmasinin bir yolu da defineci mantalitesini ve bu
mantalitenin motivasyonlarini iyi bir sekilde analiz etmek ve bunlar miimkiinse, dolagimdaki giindelik hayat

bilgisinin disina ¢ikarmaya calismak olabilir.
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Astroloji tarih boyunca oldugu gibi giinimiizde de oldukca popiilerdir. insanlar astrolojiyle merak, eglence,
sohbet gibi nedenlerle ilgilenebildigi gibi, belirsizliklerden, korkudan kaginma ve iyi hissetme ihtiyacindan
dolayi da ilgilenebilmektedir. Bireylerin spiritiielli§e olan ilgilerine yonelik ¢esitli aragtirmalarin aksine, dijital
spiritiiel uygulamalarin deneyimlenme bicimlerine yonelik yapilan aragtirmalar kisithidir. Dijital ¢ag ile spiritiiel
egilimler de kendine yeni bir form olusturmaya ve dijitallesmeye baslamigtir. Bu makale, spiritiiel egilimlerden
biri olan astrolojinin dijitallegsmesine ve bu baglamda astroloji mobil uygulamalarinin deneyimlenme
bicimlerine odaklanmaktadir. Calisma, bir astroloji uygulamasi olan Co-Star’i kullanan, 25-35 yas arasi bes
kisi ile yapilan miilakatlarin analizini sunmaktadir. Arastirma bulgulari, iletisim, kaygi ve belirsizlikle

miicadele, iyi hissetme hali ve pragmatik kullanim bigimleri baslklari ¢cercevesinde degerlendirilmektedir.
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ASTROLOGY AS A DIGITAL
SPIRITUALITY EXPERIENCE: A
REVIEW ON CO-STAR

Abstract

Astrology is as prevalent today as it has been throughout history. People may be interested in astrology for
reasons such as curiosity, entertainment, conversation, well-being, and overcoming uncertainties and fear. In
contrast to various studies on individuals' interest in spirituality, research on how digital spiritual practices
are experienced is limited. In the digital age, spiritual tendencies have also started to construct a new form
and become digitalised. This article focuses on the digitalisation of astrology, one of the spiritual tendencies,
and how astrology mobile applications are experienced in this context. The paper analyses interviews with
five users, aged 25-35, who are users of Co-Star, an astrology mobile application. The research findings are

analysed under communication, combating anxiety and uncertainty, well-being and pragmatic uses.

Keywords: spirituality, astrology, Co-star, digital spirituality, mobile applications

Girig

Tarih boyunca insanlar belirsizliklerden kurtulmak, gelecegi ongorme istegi gibi sebeplerle spiritiiel egilimlere
sahip olmuslardir. Bu egilimlerden biri olan astroloji, gezegen ve yildizlarin hareketleriyle hem bireyin kisilik
ozellikleri ve kaderi hakkinda hem de gelecekte olabilecekler hakkinda 6ngorii yapabildigini iddia eden bir
pratiktir. Astrolojinin, insanlarin doganin istiinligi karsisinda kontrol sahibi hissetmesine olanak
saglamasindan, belirsizliklere karsi hazirlikli olma hissi vermesinden dolayi, tarih boyunca oldugu gibi,
gliniimiizde de popiilerligini korumasi sasirtici degildir. Ancak astrolojiye olan ilginin sebebi sadece kontrol
hissiyle alakali gérinmemektedir. Astroloji, kaygi ve belirsizlikleri giderme, kontrol ve rahatlik hissettirme gibi
nedenlerle tercih edildigi gibi sadece merak, eglence, sosyallesme gibi sebeplerle de kullanilabilmektedir.
Bunun yaninda spiritiiel pratikler insanlarin ilgisiyle beraber metalagsmakta ve bir kiiltiir endiistrisi riini
olarak da pazarlanmaktadir. Oyle ki astrolojinin giiniimiizdeki formuna kavusmasi, biiyiik dlgiide bir kiiltiir

endiistrisi Uriini olarak pazarlanmasiyla paralel goriinmektedir.

1930'lu yillarla beraber gazete koselerinde yayinlanmaya baslamasiyla birlikte astroloji, geleneksel

formundan siyrilarak popililer kiiltiiriin bir pargasi haline gelmistir. Kitle iletisim araclariyla popiilerlesen



astroloji, glinimiizde de hem geleneksel hem yeni medya araglariyla popiilerligini arttirmaya devam
etmektedir (Pinarbasi, 2020, s. 170). Oyle ki astroloji giiniimiizde spiritiiel bir pratik olmanin yaninda maddi

kaygilari bulunan bir endistri haline gelmistir.

Televizyon, sinema, gazete, dergi, miizik, astroloji gibi alanlar modern diinyada kapitalist sistemin birbirleriyle
baglantili bilesenlerini olusturmaktadir (Adorno ve Horkheimer, 2020, s.47). Bu yapi Adorno’ya gdre, iktidar
tarafindan olusturulmaktadir ve sahte aragsal bir kiiltiir endiistrisidir. Bu baglamda kiiltiir endiistrisi, kiiltirii
bir meta olarak gérmekte ve modern kapitalist sistemin bel kemigini olusturmaktadir (Bernstein, 2020, s.19).
Adorno'ya gore bu kavramdaki endiistri, iiretimi degil standartlagmanin, dagitimin ve tanitimin
rasyonellestirildigine vurgu yapmaktadir. Yani, metalarin sosyolojik baglamiyla toplumdaki isleyisi iizerine
odaklanmaktadir (Adorno, 2020, s.112). Bu dogrultuda gec kapitalist toplumlarda kiiltiiriin, insanlarin manevi
ihtiyaclarini kargilamaktan gok, bir meta haline geldigi soylenebilir. Boylelikle endiistrinin esareti altina giren
kiiltiir, sermayenin golgesi altina girmistir (Adorno, 2020, s.111). Dolayisiyla kiiltiir, endiistrileserek bireylerin
bos zamanlarina hikkmetmeye baslamakta ve insanlarin riza géstermelerini saglamaktadir. Adorno (2020,
s.111)'ya gore astroloji de bu endiistrinin bir pargasidir. Astroloji, ge¢ kapitalist toplumlarda seri iiretimle

birlikte artig yagsamis, bireylerin davranislarini sekillendirmeyi secebilecekleri bir konuma gelmistir.

Genel anlamda bakildi§inda astroloji gibi kiiltiir iirtinleri, kiiltiir endiistrisinin toplum iizerindeki iglevini
arttirmak igin araclardir. Ozellikle astroloji, belirsizliklerle dolu diinya i¢inde bireylerde kontrol edebilme
duygusunu yaratir. Literatiirdeki psikolojik arastirmalarda (Lindeman, 1998) belirtildigi iizere, astroloji kisilerin
kendilerini tanimalarina, farkindaliklar yagamalarina, kaygilarini hafifletmelerine yardimei olabilir. Ancak
astrolojiyi mutlak bir gergeklik gibi, bilim gibi, kutsal bir inang gibi algilamak, kisilerin kendi hayatlari iizerinde
kontrol saglamak yerine tam da kiiltiir endistrisinin hedefine uygun bir bigimde belirli kaliplara uygun

yasamalarina sebebiyet verebilir.

Her ne kadar astroloji bir kiiltiir endiistrisi irtini olmaya devam etse de yeni iletisim teknolojilerinin gelismesi
ve astrolojinin dijitallesmesi kisilerin astrolojiyi deneyimleme bigimlerinde de farklliklar yaratmaya
baslamistir. Dijitallesme doneminden dnce astrologlarin yazilarini gazetelerde yayinlamasi, gogunlukla
adlarinin yerine mahlas kullanmalari ve bu yayinlarin yapildigr gazetelerin, belirli kurallar ¢ercevesinde
icerikleri yayinladigi diistiniildiglinde, astroloji iceriklerinin bireylere kiiltiir endiistrisi hedeflerine yonelik
dayatmalarda bulunma durumu daha yaygin goriiniiyordu. Dijitallegsmeyle birlikte insanlar astroloji iceriklerine
pek ¢ok farkl kanaldan ve ¢cogunlukla iicretsiz olarak ulagmaya basladi. Bunun yaninda kisiler, giiniimiizde
oldukga genis bir igerik segenegiyle karsi karsiya kaldilar. ilk basta oldukca 6zgiir ve kapsayici goriinen bu
segenek fazlahgi zamanla kisileri, endiistrinin daimi miisterileri haline getirmeye basladi. Ayrica yeni iletigim
ortamlarinin etkilesimli yapisi, tiiketicinin ayni zamanda iiretici olmasina olanak saglamasi, kisilerin

hareketlerine gore sekillenen algoritmalarla birlikte bireyler, astroloji ile daha fazla ic ice olmaya basladi.



Bireysellegsmesi piyasa dengeleri icin sart olan neoliberal 6zneye, bu siirecte karsilastigi belirsizliklerle, yine
kendi basina bas etmesi icin, diger spiritiiel arayislarin sundugu vaadi astroloji de sunabilmektedir. Astroloji
potansiyeline ulastiracagi vaadine inandirarak, meraklilarini bu endiistrinin igine gcekmektedir. Co-Star gibi

uygulamalar da kisilerin bu isteklerini dijital pazar i¢inde degerlendirmektedir.

Astrolojiye iligkin literatiirdeki arastirmalarin daha ¢ok Adorno’nun analizlerinden yararlandidi ve astroloji
koselerini inceledikleri goriilmektedir (Atamtiirk, 2003; Diiztepe 2005; Rigel ve Dursun, 2015; Demirci, 2022).
Bu ¢alisma Adorno’nun analizinden yararlanmaktadir, ancak onun galismasindaki gibi gazete koselerini
arastirmamakta, dijital uygulama igeriklerine odaklanmaktadir. Yine Adorno’nun astrolojinin bir kiltir
endiistrisi oldugu fikrini desteklemekle birlikte, kiiltiir endiistrisi oluguna dair bir igerik analizi (Pinarbasi,
2020) sunmamaktadir. Bir diger taraftan astrolojiyi bir kimlik yaratim siireci olarak goren (Yetkin, 2016) ve
astrolojinin sosyo-psikolojik analizini yapan (Yapic1,2018) calismalardan yararlanmakla birlikte sadece
bireyleri astrolojiye yonelten nedenleri arastirmakla sinirli kalmamaktadir. Spritiiel egilimlerden sayilabilecek
kahve falinin dijitallesmesine yonelik deneyimlenme bicimlerini arastiran galismalarla (Eroglu, 2019) benzer
bicimde bu ¢alisma da spiritiiel bir mobil uygulamanin deneyimlenme bicimine odaklanmaktadir. Ancak odak

noktasini astroloji olusturmaktadir.

Literatiirdeki diger ¢aligmalarla benzer bir sekilde bu ¢calismada da akiskan toplumun belirsizliklerinin ve
kaosunun bireyleri astrolojiye yonlendirmis olabilecegi fikri hakimdir. Arastirma, astrolojinin bir kiiltiir
endustrisi haline geldiginin de kabuliini icermektedir. Ancak kisilerin astrolojiye yonlendikten sonra, ona nasil
anlamlar yiikledikleri ve onu giindelik hayatlarindaki deneyimleme sekillerine ek olarak astrolojin dijital
ortamlardaki deneyimlenme bigimini anlamayi hedeflemektedir. Dolayisiyla, astrolojinin dijitallesmesi ile
bireylerin dijital ortamlarda astroloji ile ne yaptiklarini merak eden bir ¢alismadir. Astrolojinin gittikge yaygin
kullaniimasinin ve zaman zaman bilimin agiklamalarinin 6niine gegmesinin yaratabilecegi problemler
distiinildigiinde, bu kisilerin astrolojiye olan ilgilerini degersizlestirerek veya elestirerek onlari daha
savunmaci bir noktaya yonlendirmektense, kisilerin deneyimlerinin anlamlandirmanin olasi problemlerin
¢oziimiinde de yol gosterici olacagi diigiiniilmektedir. Bu baglamda, ¢alismanin temel sorusu, ‘bireyler,

astroloji mobil uygulamalarini (Co-Star 6rnegi) nasil deneyimlemektedirler?’ olarak belirlenmistir?,

Bu makalede Hacettepe Universitesi iletisim Fakiiltesi iletisim Bilimleri Anabilim Dali Doktora programinda
hazirlanmakta olan “Akiskan Modern Toplumda Belirsizliklerle Bag Etmek: Astroloji Etrafinda Geligen iletigim

Siirecleri” baslikli tez ¢aligmasi igin yapilan 6n goriismeler kullanilmistir. Dolayisiyla goriismelerden elde

2 Galisma astrolojinin mobil uygulamalardaki deneyimlenme bigimlerini 6ncelemektedir. Bu baglamda Co-star uygulamasinin segilme nedeni, hem
bir arastirmaci olarak kendi deneyimim olan bir uygulama olmasi hem de goriisme oncesi 6n bilgi toplamak amaciyla yapilan, astroloji
deneyimlerine yonelik sorulara cevap veren katilimcilarda Co-Star uygulamasi kullaniminin yaygin olmasidir. Bu dogrultuda makale Co-Star
deneyimine odaklanmaktadir. Ancak yapilan tez ¢alismasinda katilimcilarin bagka mobil uygulamalar kullanmasi durumunda, elde edilen veriler
de goz ardi edilmeyecektir.



edilen bulgular, katihmcilarin ifadelerini igermektedir. Yapilan on ¢alismanin amaci, soru setinin sahada
calisip calismadigini gormek ve sahayi arastirma oncesi tanimakti. On galisma bulgularinda beklenen
cevaplar alindigi gibi, farkli perspektiflere isik tutan sonuclara da ulasiimistir. Dort kadin ve bir erkekten
olusan bes kisi® ile yari yapilandinlmig goriismeler makalede analiz edilmektedir. Orneklem igin kartopu
teknigiyle ulasilan katilimcilardan makale icin segilen kisiler, 25-35 yas arali§inda, orta-iist gelir seviyesine
mensup, beyaz yakali, kendini sekiiler ve gogunlukla (dort kisi) deist olarak tanimlayan bireylerdir. Makalede

goriismeleri analiz edilen katiimcilarin tiimii Co-Star mobil uygulamasini aktif olarak kullanmaktadir.

Cinsiyet Yas Meslek
Katilimer 1 (K1) Kadin 26 Avukat
Katilimei 2 (K2) Kadin 25 Avukat
Katilimei 3 (K3) Kadin 30 Reklamci
Katilimci 4 (K4) Kadin 34 Biyolog
Katilimer 5 (K5) Erkek 28 ic Mimar

Tablo 1: Katilimc Bilgileri

Calisma temel olarak, bireylerin astroloji uygulamalarini nasil deneyimlediklerini anlamayi amaglamaktadir. Bu
dogrultuda, bireylerin hangi durumlarda astroloji mobil uygulamalarina bagvurduklari, hangi amaglarla
kullandiklari, bu uygulamalar araciligiyla gelisen iletisim siireglerine dair goriislerini kesfetmeye
calismaktadir. Dolayisiyla calisma, etnografik alan arastirmasi olarak tasarlanmistir. Etnografik aragtirmalar
niteliksel yontemlerin bir arada kullanildi§i kapsayici bir desendir (Kartari, 2017, s.217). Etno (insan) ve grafi
(betimleme) kelimelerinden ortaya ¢ikan etnografi, ortak kiiltiire sahip toplumlarin deneyimlerini,
davraniglarini, inanclarini, insa ettikleri kodlari ve anlamlari anlamaya ¢alisan ve bunun sonucunda kapsayici
bir goriiniim sunan arastirma desenidir (Creswell, 2018, s.96). Baska bir deyisle etnografi bir kiiltirii tiim

katmanlariyla 6§renme siirecidir (Can, 2017, s.135).

Arastirmanin etnografik alan arastirmasi olarak planlanmasinin temel nedeni, aragtirmaci olarak astrolojiye
yonelik deneyimlerimi sahada gozlemleyerek, arastirma sorularina cevap bulma niyetimdir. Arastirmaci ve
arastirma nesnesi arasinda hiyerarsi bulunmamasi nedeniyle, etnografik alan arastirmasinin bu galisma icin
uygun oldugu disiiniilmektedir. Bunun yaninda etnografik yontemin inceledigi bireylerle, dogrudan temas

kurmasinin ve diyalojik siireclerin dnemli oldugu (Nahya ve Harmansah, 2018, s.27) diisiiniildiigiinde,

® Bu makale hazirlanmakta olan doktora tezindeki temalardan yalnizca iigiinii igermektedir. Bu nedenle yapilan pek gok gériisme iginden, makale
icin segilen temalarin goriiniir oldugu, katimeilarin yanitlari dahil edilmistir. Tez galismasinda farkl temalar (toplumsal cinsiyet, ait olma ihtiyaci,
inang boslugu vb.) da bulunmakta olup, bu makalenin kapsamina dahil edilmemistir. Dolayisiyla makale, daha derin bir analizin 6zeti niteligini
tagimaktadir.



astrolojiyi giindelik hayatinda bir eglence araci olarak kullanmis bir aragtirmacinin, ilgili kigilerle hem
terminolojik gereklilikler hem de farkli anlamlari yakalayabilme konusunda avantaj oldugu disiintilmektedir.
Arastirmaci perspektifinin, deneyimlerinin saha ciktilariyla harmanlanmasi neticesinde daha “samimi”

yanitlara ve gergekei sonuglara ulasilacagi diisiiniilmektedir.

Tasarlanan etnografik arastirmada veri toplamak igin kullanilan teknik, derinlemesine miilakat olarak
belirlenmistir. Nitel arastirmalarin en giiclii tekniklerinden biri olan derinlemesine miilakat teknigiyle
katilimcilarin kendi ifadeleriyle deneyimlerinin detayl bir bigimde anlagiimasi amaglanmaktadir (McCracken,
1988, s. 9). Bu baglamda yari yapilandiriimis yaklasik on bes soru ile goriismeler gerceklesmistir. Sorular
kisilerin astrolojiye olan ilgilerini anlamaya calismakla beraber, astrolojiyi dijital ortamda ve mobil
uygulamada (Co-Star) nasil deneyimlediklerine odaklanmistir. Bu dogrultuda katilimcilara yonlendirilen soru
setinde ilk bes soru katilimcilarin astrolojiyi nasil anlamlandirdiklarini ve astrolojiyi giindelik hayatlarina nasil
dahil ettiklerini anlamayi amaclamigtir. Besinci, altinci ve yedinci sorular ise arastirmanin inceledigi Co-Star
mobil uygulamasinin bilesenlerine yonelik sorulardan olusmaktadir. Bu sorular katiimcilarin uygulamanin
tasarim, dil ve algoritmasina dair goriislerini anlama amaci tagimaktadir. Sekizinci sorudan itibaren sorular,
katilimcilarin Co-Star'i giindelik hayatlarinda nasil kullandiklarini, deneyimlerini ve atfettikleri anlamlari
anlamaya galigmaktadir. Soru setinin disinda, arastirma igin dnemli noktalara temas eden katilimci yorumlari
da alt sorularla agilarak arastirmaya dahil edilmistir. Bu noktada katilimcilarin zaman zaman Co-Star mobil
uygulamasi baglamindan koparak genel astroloji ilgisine yonelik cevaplar verdigi goriilmiis, bu cevaplarin

makaleye katki sunacag diistiniilmiis ve bu cevaplar da analize dahil edilmistir.

Katilimcilarla yapilan derinlemesine miilakatlar desifre edilerek, yanit ve yorumlari belirli temalar altinda
toplanmistir. Bu temalar katilimcilarin biiyiik gogunlugunda benzer olarak ortaya ¢ikan ifadelerle
belirlenmistir. Bu dogrultuda katihmcilarin giindelik hayatta yasadiklar belirsizliklere karsi astrolojiyi
kullandiklari ve bunu Co-Star mobil uygulamasi araciligiyla da ulasilabilir kildiklari goriilmektedir. Bu nedenle
arastirma bulgularinin analizinde kullanilan ilk tema “kaygi ve belirsizliklerden spiritiiel bir kagis” olarak
belirlenmistir. Katimcilarin yanitlarinda karsilasilan en yaygin ikinci ifade kendilerini iyi hissetmek igin
astrolojiye basvurduklari ve Co-Star kullandiklaridir. Bunun yaninda katilimeilarin “iyi olma” hali igin mobil
uygulamalari kullanma bigimlerinde oldukga pragmatik bir tutum sergiledikleri goriilmektedir. Katilimcilarin
konusmalarinda segici olarak kendilerine iyi gelecek yorumlari okumayi tercih ettikleri, olumsuz olabilecek
yorumlari goz ard ettikleri belirgin bicimde goriilmektedir. Bu nedenle analizin ikinci temasi “iyi hissetme hali
ve pragmatik kullanim bicimleri” olarak belirlenmistir. Ugiincii ve son tema “yildizlar araciligiyla iletigim”
olarak belirlenmistir. Arastirmaya baslamadan dnce astrolojinin iletisim amaciyla kullaniminin goriindir

olacag diisiiniilmiis ancak bu amacin ortiik ifadelerle soylenecedi tahmin edilmistir. Ancak katilimcilarin



yanitlari beklendigi gibi ortiik degildir. Aksine astrolojiyi bir iletisim araci olarak gordiiklerini agik bir bigimde

siklikla ifade etmektedirler.

Dijital Spiritiiellik Deneyimi Olarak Co-Star

Uygulama hakkinda

Co-Star, Banu Giiler tarafindan 2017'de New York merkezli kurulmus hem Google Play hem de Apple Store’dan

iicretsiz olarak indirilebilen, kisisellestirilmis bir astroloji mobil uygulamasidir.

Astrology personalized to the
exact time & place you were born.

Co — Star

THE SOCIAL ASTROLOGY APP

Sekil 1: Co-Star Girig Sayfasi

Tiim uygulama platformlarinda 5 milyondan fazla indirilmeye sahip olup genellikle olumlu degerlendirmeler
aldigi goriilmektedir.* Uygulamanin yapisinin ve nasil islediginin anlatildigi internet sitesinde® 6zellikle
gokyiiziine dair iceriklerin NASA'dan temin edildigi bilgisi yer almaktadir. Calisan astrologlarin yorumlari ve
NASA verilerinin yapay zeka dolayimiyla kisilere aktarilmasini saglayan bir uygulama olduklarinin altini
cizmektedirler. Sitede ‘Team (Ekip)’ boliimiinde detayl bir bigimde calisanlar ve mobil uygulamayla

ozdeslesmis olarak tiim calisanlarin giines, ay ve yiikselen burglar bulunmaktadir.

* Co- Star, Google Play degerlendirmelerinde, 79,879 degerlendirmeyle, 5 iizerinden 4.7'lik begeni almistir.

Bkz. https://www.similarweb.com/tr/app/google-play/com.costarastrology/statistics/ Erisim Tarihi: 27.07.2023.

Apple Store degerlendirmelerinde ise, 181,896 degerlendirmeyle, 5 lizerinden 4.8'lik begeni almistir.

Bkz. https://apps.apple.com/us/app/co-star-personalized-astrology/id1264782561?see-all=reviews Erigim Tarihi:27.07.2023.

S https://www.costarastrology.com/
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Uygulamanin ‘About (Hakkinda)’ boliimiinde bu makalenin de degindigi, astrolojiye yiiklenen anlamlarin net
bir bicimde kullanildigi goriilmektedir. Sekil 2'de goriildiigii lizere, mobil uygulama hakkinda “Astroloji binlerce
yildir insanlarin diisiinmesine ve baglanti kurmasina yardimci oluyor”, “gerceklik bizim kaydirabildigimizden

n u n u

(scroll) daha hizli ¢oziiliiyor”, “Co - Star evrenin sifresini ¢gozmenin anahtaridir”, “astroloji bir ¢ikistir” gibi

bireylere cikis yolunu, evrenin sirlarini verdigini ima eden ciimlelere yer verilmektedir.

Reality is unraveling faster
than we can scroll.

Astrology has been
helping people

reflect and connect J co-Star is a key for

decoding the cosmos.

for thousands of
years.

CO-STAR DECIPHERS IT FOR TODAY.

Astrology is an exit.

Sekil 2: Co -Star Hakkinda Sayfasi

Co-Star mobil uygulamasinin igerigine bakildiginda tasarim olarak, pek ¢ok iist segment markada oldugu gibi
ince karakterli fontlarin, cagdas sanatsal ve mitolojik 6gelerin kullanildigi minimal bir arayiiz tasarimi dikkat
cekmektedir. Co-Star mobil uygulamasinin genelinde sadece siyah, beyaz, gri ve krem renkler

kullanilmaktadir. Uygulama dili olarak, ingilizce disinda bir secenek sunulmamaktadir.

Uygulama Ucretsiz olarak indirilmekte ve kisinin astroloji haritasi, arkadaslariyla birbirlerini takip etmesi,
giinliik ve donemlik 6zet analizler iicretsiz olarak sunulmaktadir. Bunun yaninda kisi astrolojik haritasi ile ilgili
detayli bilgiye ulagmak istediginde aylik 82,99 tl iizerinden Premium pakete iiye olabilmektedir. Uygulamanin
internet sitesinde iicretlendirme ile ilgili, “Co-Star licretsiz bir model lizerinde galisir. Gelirin %100'l manuel
olarak arkadas ekleme, gelismis grafik okuma ve uygulama ici satin alimlarla saglanmaktadir®” ifadesine yer

verilmektedir.

8 https://www.costarastrology.com/faq Erigim Tarihi 20 Kasim 2023
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Sekil 3: Co-Star Kisisel Harita ve Yorum Sayfasi

Bu baglamda da mobil uygulama, hedef kitlesini ingilizce bilen kullanicilar olarak belirlemistir. Bu da
uygulamanin gerek arayiiz tasarimi gerek dil agisindan hedef kitlesini egitimli, dil bilen kisiler olarak
konumlandirdigi yoniinde yorumlanabilir. Yapilan ¢alisma sonucunda da, bu ¢alismanin katilimcilarinin arayiiz
tasarimindan hoglandiklari, kendilerine uygun bulduklari anlagilmaktadir. Ornegin Katilimei 2 sunlari

soylemektedir:

K2: Tasarimi ¢ok sade ve sik. Bu da beni ¢ekiyor Co-Star’a. Digier uygulamalar abuk sabuk renkli, reklaml... nsan
sadece bakarken bile bunaliyor. Co-Star kaliteli oldugunu hissettiriyor. E insan kendine daha uygun oldugunu da
disiiniiyor o zaman. Ben astrolojiye inaniyorum ama Co-Star diginda hi¢ bu tarz bir uygulama kullanmiyorum

mesela. Yapan iyi yapmig tasarimini.

Benzer sekilde Katiimei 1 ve Katilimer 4 de uygulamanin tasarimini begendiklerini ve ingilizce olmasinin da

kendilerine avantaj sagladigini diistinmektedir.

K1: Estetik olarak begeniyorum. Ingilizce olmasi da benim igin problem degil. Hatta belki daha iyi. Ciinkii Tiirkge
oldugu zaman cevirilerde hata oluyor bence. Dikkat ettiysen geviri olan Tiirkge astroloji igeriklerinin anlagiimasi
zor oluyor. ingilizce bilmeyen igin sikinti olabilir tabi. Ama benim igin sikinti degil. Tiirkge dil segenegi olsa da

Ingilizce kullanirim.



K4: Ben ¢ok begeniyorum Co-Star'in tasarimini. Bazi ¢izgiler falan gergekten ¢izilmis gibi. Hi¢ gereksiz bir sey
yok uygulamada. Her sey yerli yerinde. Yazi tipi bana cok hitap ediyor. Profil fotografi olarak verdigi fotograflar da
cok giizel. Ust sinif bir uyqulama oldugu goriintiisiinden bile belli bence. ingilizce olmasi konusunda ben ¢ok
mutluyum. Tiim egitimimi ingilizce aldim. Benim igin Tiirkge bir seyler okumak daha zor. Bunu simariklik olarak
séylemiyorum. Haberleri falan da ingilizce okuyorum ben gou zaman. Giin iginde ya da iste de ingilizce
hayatimda daha ¢ok oldugu igin, bana daha kullanisli geliyor agikgasi. Ama Tiirk biri tarafindan yapildigini

senden agreniyorum. Gok sasirdim. Tiirkge segenedi olmamasi da garip geldi simdi.

Co-Star mobil uygulamasi, hem kisilere kisisel astroloji bilgilerini vermekte hem de onlara giinliik veya

donemlik yorumlarda bulunan bir uygulamadir.

Tiim bu analizleri kisilerin dogum tarihi, saati ve yeri iizerinden olusturulan gorsel “dogum haritalar”
izerinden miisterilerine sunmaktadir. Bu baglamda kisinin giin igindeki ruh haline, yapip yapmamasi gereken
durumlara, donemlik olarak onu neyin bekledigine ve ne sekilde bunlari yonetebilecegine yonelik

yonlendirmelerde bulunmaktadir.

Co — Star : :
There is a difference between restoring your honor
and deflending it.
TODAY
Good evening, _ There is a difference between restoring your honor and defending it
Power in thinking & creativity, spirituality, social life, sex & love, and self

There is a difference between restoring your
honor and defending it.

Trouble with routine

Someone will try to coax you out of your comfort zone. A guide through

unknown territory is better than any map. You have to do it yourself

This month, you have to focus on how to be open when you're disappointed

You're not a bad person for being critical. Be adaptable.

The general theme of your life during this period is to work on your physical

health by getting some exercise. A lack of anxiety makes you more interesting
to be around.
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Sekil 4: Co-Star Guinliik Bildirim ve Bilgilendirme Sayfasi

Bunun yaninda uygulama kisilerin arkadaslarini eklemesine, onlarin astrolojik dzelliklerini gormelerine ve

uyumluluklarini test etmelerine olanak saglamaktadir.
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Sekil 5: Co-Star Arkadas Ekleme, Arkadas Bilgileri ve Uyumluluk Sayfalari

Co-Star kullanmayan ancak kisinin kendi telefonunda kayitli olan kisileri davet etmesine de olanak

sunmaktadir. Yine kisilerin uyum ve uyumsuzluklari izerinden 6neriler sunmaktadir.

Kaygi ve Belirsizliklerden Spiritiiel Bir Kagis:
Yildizlara Siginmak

Akiskan modern toplumun’ dogasiyla beraber, gerek artan krizler, afetler, salgin hastaliklar gerekse korku
iklimini devam ettiren haberler, soylemler insanlarin bir kurtarici bulma ihtiyaci igine girmelerine sebep
olabilmektedir. Bu anlamda astroloji, bilime yakin bir terminoloji kullanarak, dzellikle egitimli, sekiiler
kesimlerde daha fazla yayginlagsmaya baslamistir. Her ne kadar astrolojiyle ilgilenenler icin, 6zellikle sosyal
medya igerikleriyle birlikte, bir gelir durumu veya sinifsal kesim ayrimi yapilamasa da astrologlar ve astroloji
ile ilgili materyallerin iicretleri g6z oniine alindiginda, orta- list sinifin ilgilerini eyleme daha fazla
doniistiirdiiklerini sdylemek yanlig olmayacaktir. Bunun yaninda Co-Star uygulamasi temel 6zelliklerin timiini
ucretsiz olarak kullaniciya sunmakta, sadece ayrintili analiz isteyen kullanicilardan licret talep etmektedir. Bu

durum uygulamanin indirilmesi ve kullaniimasinda da belirleyici faktorlerden biri olarak goze ¢carpmaktadir.

7 Akigkan modern toplum Zygmunt Bauman'in giiniimiiz toplumunu tanimlamak igin kullandigi kavramdir. Ona gére her seyin degistigi, insanlarin
davranislarinin sabit olmasina olanak vermeyen, kalici olanin tamamen ortadan kalktigi ve rutin olusturmanin neredeyse olanaksiz hale geldigi
belirsizliklerden beslenen toplum akiskan modern toplumdur (Bauman, 2018, s.7).



K3: Astroloji pahali bir hobi. Bu hobinin iginde arayislar var. Arayis kiginin kendisiyle olunca da paradan
kaginmiyorsun. Yani ben bu tarz benimle ilgili seylerde verdigim paraya acimiyorum. Ama su insanlar da var:
terapi pahali deyip gitmezler, ilag kullan desen kullanmazlar, ama astrologa daha fazla para verir, o tilsimli bir sey

i¢c dese igerler.

Ozellikle Covid-19 pandemisiyle birlikte artan belirsizlik ve korku ikliminde, bazi kisiler kurtulus yolunu
astrolojide ve astrologlarda aramaktadir. Ozellikle belirsizlikle ilgili durumlarda kisilerin kotii bir durum
olacaksa bile, en azindan dnceden bilme istegi artmaya baslamistir. Oyle ki bu donemde Tiirkiye medyasinda
da astrologlar oldukga genis yer bulmustur. Bu baglamda astrolojiye yonelik ilgi patlamasinin da “toksik
pozitiflik”® dénemiyle paralel gitmesi kayda degerdir. ‘Toksik pozitif’ anlatilarin siirekli giindeme soktugu
“bagaramadiysan yeterince istememissindir”, “depresyondan ¢ikmayi gercekten istersen cikarsin®, “sadece
giizel enerjileri hayatina gek” gibi soylemler, bireylere gok daha agir sorumluluklar yiikleyerek bir kurtarici
ihtiyacini perginlemistir. Kisiler artik olumsuzluklar igin sistemi sorgulamaya dedgil, kendilerini sorgulamaya
yonlendirilmis; olumsuz duygular seytanilestiriimeye baslamistir (Han, 2023, s.14): “Astroloji bence insanlarin

¢ikis yolu gibi. Cok kisisel bir sey” (K1).

Astrolojinin tiim zamanlar i¢inde popiilerliginin arttigi donemlere bakildiginda benzer oriintiiler goriilmektedir.
Savaglar, kitliklar, siyasi olaylar ve salginlar sonrasinda pek ¢ok donemde spiritiiel pratiklerde artis goriilmiis;
bu pratikler “korku si§inagi” haline gelmistir (Orgin, 2019 s.146). Hem o donemde hem de giiniimiizde
endiistriler bu duygulardan faydalanmaktadir. Oyle ki, Benjamin (2016, s. 26) kehanet, astroloji gibi pratiklere
olan egilimlerin yiiksekliginde, bunlarin taktiksel olarak kullanildigindan bahsetmektedir. Ona gore bu pratikler
insanlari, ozellikle de zengin insanlari, yoksullastirmak igin yapilan bilingli eylemlerdir. Bir baska bakis
acisindan bakildiginda ise, “astrolojiden, falciliktan ve tilsimlardan yardim almaya ¢alismak da piyango
biletleri alarak gelecegini garanti altina almaya ¢alismak da bireysel olarak yapilan, diger onleyici eylem
bigimlerine kiyasla o kadar da irrasyonel goriinmemektedir” (Bauman, 2014, s.58). Ciinkii insanlar psikolojik
acidan kendilerine bir ¢ikis yolu aramaya calismaktadir. Ozellikle de bireyin, sorumlulugunun bu kadar kendi
iizerinde oldugunu diisiindigli zamanlarda, spiritiel alanlara, benlikle iliskili pratiklere yonelmesi oldukca
anlasilabilir bir durumdur. Ozellikle astroloji gibi tarih boyunca bilimle, psikolojiyle i¢ ice anilmis bir alan,

insanlara daha “rasyonel” gelerek de hitap edebilmektedir.

Buradaki tehlikeli nokta aslinda Adorno’nun da bahsettigi lizere (2002, s.81), bu insanlarin tamamen
kendileriyle ilgili, 6zgiirce yaptigini diistindiigi tercihlerin tamamen kapitalizmin kiskacinda olmasidir.
Astrolojinin ve diger tiim spiritiiel pratiklerin vadettigi sonsuz olasiliklar, aslinda sistem tarafindan
belirlenmistir. Ancak insanlar bu vaatlere ulagmanin hayaliyle sistemin icinde sadece yeniden iiretime sebep

olmaktadirlar. Kisi ilgisi ve benligi icin ilgilendigi pratiklerle sistemin igine kendi rizasiyla girmektedir. Bu

8 Toksik pozitiflik, bir duruma kars kisinin negatif duygularini kabul etmeden, olumlu bir tavir sergilemesini 6giitleyen tepkiler igin kullanilan bir
kavramdir (Cross, 2022, s.1168). https://dc.etsu.edu/cqi/viewcontent.cgi?article=1115&context=es-conf Erigim Tarihi: 20 Kasim 2023
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pratikler umutsuz olunabilecek durumlardan, basarisizliklardan pek de bahsetmedigi icin, kisiler oldukca
insani olan duygulara kapildiginda bunun garip bir durum oldugunu diisiiniip kendilerini suglayabilmektedirler.

Bu da tekrar iyi hissetme ve kurtarici arama ihtiyacini tegvik ederek dongiiniin devam etmesini saglamaktadir.

Benzer sekilde yeni medya ortamlarinda ayni sdylem ve igerikleri bulmak miimkiindiir. Ozellikle “youtuber” ve
“influencer”larin popiilerlestigi zamanla beraber, para kazanmanin oldukga kolay oldugunun disiiniilmesi,
glizellik standartlarinin miimkiin olmayan seviyelere ¢ikariimasi, mutlulugun metalara baglanmasi insanlara
aradiklan ‘kurtulusun’ bu sekilde onlara gelecegini diisiindiirmektedir. Oysa bu sadece bir fanteziden ibarettir
ve insanlar bu fantezinin iginde daha kotii hissetme riskiyle karsi karsiyadir. Mutluluk, huzur, ‘kacis’ arayislar
aslinda kapitalizmin yaratimidir ve teknoloji bunu daha gok kisiye ulastirmaktadir (Davies, 2015, s.19). Oysa
Byung Chul Han'in bahsettigi iizere (2023, s. 31-35) tiim olumlu duygular gibi olumsuz duygular da insan
dogasi icin gereklidir. Hatta ona gore, aci gekmek, insanlarin gelisiminde oldukga onemli bir role sahiptir.
Ancak giinimiizde mutluluk aragsallagmis; oyle ki tanimlamak igin ekonomi terimleri kullanilmaya
baslanmistir (Ahmed, 2010, s.10). Ancak mutluluk ulasilacak ve her zaman sahip olunacak bir kavramdan
ziyade, zamana yayilan ve golge yanlari da bulunan bir kavramdir (Orgin, 2019 s.147-148). Bu nedenle
insanlarin astrolojiye siginmasi, onlara mutlak bir mutluluk ve/veya huzur vermemektedir; ya da belirsizligi
ortadan kaldirmamaktadir. Glinki astroloji de bir olasiliklar denizidir. Dijital toplumun dogasinda oldugu gibi
astrolojideki mutluluk ve cevap bulma hali de ne yazik ki daha biyiik duygu karmasalarina ve belirsizliklere
yol acabilmektedir. Zira Katilimci 2 yagadigi travma sonrasi zaman zaman astrolojiyle kendini daha kot
hissettigini belirtirken; Katimci 5'de eski iliskisinde astrolojik bir icerigin tartismalara sebep olabildigini

vurgulamaktadir.

Akiskan modern toplumda birey hem kendini iginde buldugu belirsizliklerden kurtarmaya ¢aligmakta hem de
buldugu kurtulus yollarinin belirsizlikleriyle bogusmaktadir. Belirsizlikten kaynaklanan endise dolu diinyanin
mutluluklar da mutsuzlukla harmanlanmakta ve sonunda insanlarin bunalimi kaginilmaz goriilmemektedir
(Bauman, 2003, s. 286). Peki astroloji aslinda istenen kurtulusu saglamiyorsa, bir siginak olmasi pek
mimkiin degilse, neden hala ilgi gormektedir? Ciinki astroloji gibi popiiler kiiltiir triinleri temelde mutluluk
vaadini metalastirarak satmaktadir. Astrolojinin vaatlerini anlamak igin pek ¢ok karisik terminolojik kavrami
bilmek ve genellikle isin uzmanlagmis kisilerinden yardim almak gerekmekte ya da uzmanlagmak igin gesitli
egitimler alinmasi gerekmektedir. Kisinin mutluluga ulagsmaya dair verdigi ¢aba sadece siire¢ iginde bile

astrolojiyi satmakta ve dongiyi devam ettirmektedir.

Ancak katilimcilarin ifadelerine bakildiginda astrolojinin, Adorno’nun (2002) bahsettigi iizere bir kiiltiir
endustrisi oldugu fikrinde celigkiler yagsamaktadirlar. Katilimcilar astrolojinin kendisine ticari bakmamakta onu
bir kiiltiir endistrisi triini olarak gérmemekte, ancak astrolojiyi kullanan ve bundan para kazanan astrologlari
ticari olarak gormektedirler. Konu mobil uygulama oldugunda ise yine astrolojinin ticari olarak kullaniima

amacini goz ardi etmektedirler.



K1: Ben zaten (inlii astrologlarin ticari kaygi disinda bir kaygi beslediklerini diisinmiyorum. Su an popiilaritesi
¢ok artti ve buna ekmek kapisi olarak bakiyorlar. Yani biz bunu meslek olarak gorelim ya da gormeyelim sonug

olarak bu insanlarda kehanet satarak karnini doyuruyor. O yiizden ticari olmama imkani bence yok.

Katilmci 3'iin ifadesinde de goriildiiii lizere astrolojik iceriklerin giivenilirligine karsi bir sorgulamaya
gitmemekte ancak bu bilgileri giindemle paralel olarak yorumlayan astrologlara giiven duymamaktadir.
Katilmci 3, astrolojinin kendisini sorgulamamakta ve bir yanlis bilgi varsa bile bunun astrologun o bilgileri

kendi menfaati igin kullanmasi nedeniyle yanhs aktarldigini diisiinmektedir.

K3: Cok popiiler ya da giindemle ilgi olan sey internette sunuldugunda bu bana giiven verici gelmiyor ve ticari
oldugunu diistiniiyorum. Yani bir astrolog genel anlamda bilgi veriyorsa bunu giiven verici buluyorum. Ama
mesela su an giindem secimler ya da deprem ya da ne bileyim kadin haklari, bunlarla ilgili bir astrolog tam da o
dénemde spesifik bir video paylasirsa mesela ben o astrologu giiven verici bulamiyorum. Bir de neden
bilmiyorum ama bu konulari boyle kendi kisisel sitelerinde yayinlamalari giiven verici gelmiyor. Bir programa
cagirihp bir soru iizerine yorum yapmakla direkt buna yonelik bir sey yayinlamak arasinda fark var gibi
diistiniiyorum. Bu bagkalari igin olagan olabilir hani herkes bunu konusuyor zaten o niye konusmasin gibi
diisiiniiyor olabilirler. Ama bende yaratti§i his tamamen kendileri kisisel bir kazanim elde etmek igin bir seyler

soyliiyorlar ¢ogunu da abartiyorlar gibi geliyor. Ve o bilgiler dogru mu degil mi‘ye giivenemiyorum.

Benzer bicimde Katilimci 2 de astrologlarin astrolojik bilgileri ticari amaglarla kullandigini; hatta belirli bir
kitleye ulastiktan sonra bilgileri sadece maddi karsilikla verdiklerini dile getirmektedir. Bu durumun da
umutsuzluk hisseden bireyleri hedefledigini diisiinmektedir. Katilimci 2'de oldugu gibi pek gok katilimci da
kendilerini bu ‘umutsuz hedef kitlesi’ icinde gormemekte, kendileri daha bilingli ve ticari kullanimlara mahal
vermeyen kisiler olarak konumlandiklari goriilmektedir. Bu baglamda Co-Star’i ticari olarak gormediklerini

soylemek miimkiindiir.

K2: Bence ozellikle umutsuzlukla astrolojiyle ilgilenen insanlar bu ticari amacin hedefinde duruyor. Bunu
kullaniyorlar bence. Mesela ben yakin arkadagima bile bu konuyla ilgili yonlendirme yapmaktan ¢ekiniyorum ama
bir astrolog kimligini de kullanarak kendine daha ¢ok para kazandiracak yénlendirmelerde bulunabilir. Ya da
sosyal medya da birilerini kendine ¢ektikten sonra bilgi vermeyi kesip, sadece Ucretli harita baktigini soyleyebilir.
Insanlar daha énce gordiiklerine de inandiysa, kolaylikla buna para harcayabilirler. Bu ticari olma konusunu da
dogal karsiliyorum sadece bazen seyi diisiindiigim oluyor. Yani ben avukat olmak i¢in bu kadar ugrasacagima bir
iki astroloji bakip boyle paralar kazansaymisim dedigim oluyor. Ayni emegi verdigimizi diisiinmiiyorum. Yani
onlar hic emek vermiyor demiyorum ama ciddi anlamda emek veren bence sayili. Belki bilim olsaydi goriisim
degisirdi mesela, bir iiniversite okusalardi falan. Benim igin biraz daha hobi gibi goriinen bir alan oldugu i¢in

belki bu sekilde diisiiniiyorum bilmiyorum. Mesela imamlar da benden fazla para aliyor, onlar da baska bir seye



inandirmaya caligiyor; kanitlayamazlar ama onun fakiiltesi de var. Pek bir fark yok, muglak olan seylerden

kazanilan para sanirim beni rahatsiz ediyor.

Calismanin katihmcilari, goriildigi tizere astrolojinin bir endiistri olarak var olabildiginin farkindadir. Ticari
olduklarini disiindiikleri materyallerden ve séylemlerden kagindiklarini belirtmektedirler ancak ortiik bigimde
bu sisteme dahil oluslarina yonelik bir yorumda bulunmamaktadir. Bu baglamda Co-Star mobil uygulamasini
ticari olarak gormemektedirler. Oysa Co-Star ciddi maddi kazanglar saglamaktadir®. Ancak kisiler uygulamayi
indirmek igin belirli bir ticret 6demediklerinden, uygulamayi ticari olarak gormemektedirler. Bu noktada her ne
kadar on galigmada soru olarak sorulmamis olsa da, tez ¢alismasinda Co-Star'i neden ticari olarak
gormediklerinin incelenmesi gerektigi sonucuna varilmistir. Giinki katilimcilar her ne kadar, uygulamayi
icretsiz indirmelerinden dolay! ticari olarak konumlandirmasa da, Co-Star kisilerin verilerini toplayarak
algoritmayi beslemekte hem de kullanicilara gesitli iicretli 6zellikler sunarak kazang saglamaktadir. Tiim bu
bilgilere ragmen kisilerin Co-Star'i ticari gormemesinin sebebinin de kisilere arkadaslariyla iletisim kurmasini

saglayarak, ticari bir uygulamadan ziyade bir sosyal platform algisi yaratilmasi olabilecegi diisiiniilmektedir.

lyi Hissetme Hali ve Pragmatik Kullanim Bigimleri

Calisma boyunca, Co-Star mobil uygulamasini kullanan goriismecilerin sorulara verdikleri yanitlarin hepsinde
ortaya ¢ikan temalardan biri iyi olma hissiyati igin kullanimdir. Katiimcilarin tamami hayatin
belirsizliklerinden ve zorlugundan bahsetmekte olup, astrolojinin bir siireligine de olsa onlari bu
problemlerden uzaklastirarak kendilerini iyi hissetmelerine olanak sagladigini séylemislerdir. Ornegin

Katiimci 5 bunu su sozleriyle ifade etmistir:

K5: Hayat gercekten ok zor artik. Tiirkiye gibi bir yerde yasarken mental sagligini korumak istiyorsan bir seylere
siginman gerekiyor. Bu mizah olur, hobi olur, astroloji olur. Ama bir sey olmasi lazim. Yoksa insan kafayi yer bazi
seyleri diisiinmekten. Ben astrolojiye Oyle korii koriine inanmiyorum. Hatta pek bir fikrim bile yok. Ama arada
bunalinca agip bakiyorum Co-Star'a. Mesela diyor ki iste ‘bugiin zorlaniyorsun ama en (ist seviye olan giin bugiin;
yarindan itibaren gegecek.’ insan placebo olarak olsa bile rahatliyor. Birinin ‘tamam halledersin’ demesi gibi.

Kendine inanmasan bile o an; yine de seni iyi hissettiriyor.

Goriismelerde farkli kosullar yasasalar da kisilerin astrolojiye ve dijital uygulamalara yonelmelerinin genellikle
olumsuz bir duygudan veya durumdan sonra ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu baglamda sadece Katilimci 5,

direkt olarak kotii bir durumdan sonra degil, arkadaslarinin yonlendirmesi sonucu uygulamayi indirdigini ve

° Co- Star MObI| Uygulamasi ve web snesmm |nd|r||me traﬁk kazanclarl
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astrolojiyle ilgilendigini belirtmektedir. Ancak katiimcinin ifadelerinde, iyi hissetme ihtiyaci hissedildiginde

Co-Star'a bakildigina dair ifadeler goriilmektedir.

Tarih boyunca spiritiiel pratiklerin kullanimi irdelendiginde, genellikle benzer oriintiiler goriilmektedir.
Kiiresellesmenin, ekonominin, diinya kosullarinin yonlendirmesi oldugu gibi kisisel travmalar, psikolojik
nedenlerle de egilim artmaktadir (Cengiz vd, 2020, s. 85). Mircae Eliade (2018, s. 52)'ya gore, eski
donemlerde de spiritiiel pratiklerin, yayginlagmasinin Avrupa'nin savaslarla ugrastigi ve varolusun
sorgulandigi bir doneme denk gelmesi dikkat cekicidir. Oyle ki, Eliade’nin Planette dergisini satis rakamlari
iizerinden yaptigi analize bakildiginda, astrolojinin bir kurtulus bilimi olduguna yonelik propaganda yapildigini
gormek dahi miimkiindiir. Akiskan modern diinyada insanlarin zamanla daha kaygili hale gelmesi, diinyada
risklerin artmasiyla beraber medyada spiritiiel pratiklerin,daha fazla tiiketilecek olmalari sebebiyle, kendine
daha fazla yer bulmasina sebep olmustur. Giinlimiizde yeni iletisim teknolojilerinin yayginlagmasiyla, bu

pratiklerin ulasilabilirligi ve dijital diinyada metalagmasi da artmistir.

Bu baglamda, belirsizlik ve kayginin kiiresel ¢apta artti§i Covid-19 pandemisinin de astrolojiye ve mobil
uygulamalarin kullanimina yonelik bir artiga sebep oldugu disiiniilmektedir. Katilimci 3 astrolojiye olan

ilgisinin ve Co-Star'i indirmesinin pandemi dénemine denk geldigini belirterek, eklemektedir:

K3: Pandemi hepimizi spiritiiel yapti bence. Yoksa ben hatirlamiyorum, bu kadar herkesin ilgili oldugu bir dénemi.
Her giin bir saglik bakanini bir de astrologlar dinliyordum. Isin garip tarafi astrologlarin dedigi daha gok giiven
veriyordu. Pandemi ne zaman bitecek diye astrologa soruyorduk yani. lyi degildi ki psikolojimiz. insan cevap
almak istiyor; ama cevap alabilecegin higbir yer yok gibi sanki. Astrologlar yil veriyor bu esnada. Sen de onu
dinleyince rahatliyorsun. 10 sene bile dese, en azindan bitecegi zamani 6Grenmis oldugun i¢in rahatlamis

hissettiriyor.

Katilimci 3'ilin bahsettigi lizere belirsiz bir durum karsisinda ‘cevap bulma’ ihtiyaci kigisel travma sonucu
Katilimci 1'de de goriilmektedir. Benzer sekilde iki katiimcida da alinan cevabin iceriginden ¢ok, cevap alma

hali ve belirsizligin ortadan kalkmasi kendilerini rahatlamis hissetmelerine sebep olmaktadir.

K1: Agikgasi uygulamayi en ¢ok kullandigim sene bu sene. Annemi kaybettikten sonra ciddi kaygi ataklari
yasadim. Terapiye gidiyorum ancak terapi gok gergek bir yer. Nasil anlatsam bunu bilemiyorum. insan bazen
gercekleri duymak istemiyor. Yalandan bile olsa ayaga kalkmasini saglayacak bir seyler duymak istiyor. Astroloji
bunu ¢ogunlukla karsiliyor. Cogunlukla diyorum ¢iinkii bazen karsilamadigini, aksine daha kotii hale getirdigini
de diistindiigiim oldu. Ama neye bakacagini bilirsen iyi hissettirme olasili§i daha yiiksek. Cok sagma bir 6rnek

olacak ama, ‘Onceki hayatinda yaptiklarinin karmik borcunu odiiyorsun’ diyor sana mesela. Kafanda bir sebep-



sonug iligkisi oluyor. Kaybim iizerine ‘neden bunu ben yasiyorum?’ sorusunu ¢ok soruyordum kendime. Beni bir

sekilde daha iyi hissettiriyor, bir cevap bulmus gibi hissetmek.

Katiimci 1'in cevabindaki “neye bakacagini bilirsen iyi hissetme olasiligin daha yiiksek” ana fikri,
katilimcilarin tamaminda goriilmektedir. Bu da katilimcilarin hem astrolojiyi hem de mobil uygulamalari
pragmatik olarak kullandiklar diisiindiirmektedir. Farkli sorulara verdikleri cevaplarda, katilimcilarin

pragmatik kullanim sekillerine yaptigi vurgu dikkat cekmektedir.

K2: Hicbir bilgiye kori kériine baglanmiyorum. Astroloji de inang da sorgulanabilmeli. Yani belirsiz durumlarda

astrolojiye bagvururum ama korii kériine inanmam. Yardimcei olursa inancim pekisebilir.

K1: Bir kisi ¢tkmazda oldugunda hayat kosullari kotii oldugunda, baska segenegi olmadiginda astrolojiye gore bir
karar alabilir. Bence bu insanin ne kadar iyi degil ne kadar kotii olduguyla ilgili. Bu kisisel olarak benim hayatimda
oldu. Bilimsel olani kabul etmem gerektiginde bile duygu durumuma bagli olarak astrolojiyi tercih ettigim

zamanlar oldu.

Katilimcilarin ifadelerinden yola ¢ikarak, kendilerini kotii hissettiklerinde astrolojiye basvurduklari ve Co-Star
uygulamasindan faydalandiklari gériilmektedir. Oyle ki, katilimcilar bunu bilingsizce degil oldukga bilingli bir
bicimde tercih etmektedirler. Asagidaki goriigmelerde goriildiigii lizere astroloji ve mobil uygulama

kullanimini rahathkla ‘bahane, kilif, sug atmak, isine gelmek’ seklinde ifade edebilmektedirler.

K4: Yani ben kendim igin dedigim gibi olumlu oldugunu disiindiigiimi aliyorum o yiizden etki etmesini istedigim
kadar ediyor. Yani insan oldugumuz i¢in arada olumlu olumsuz etkileniyoruzdur tabi. Ama ben kafamda bunu
soyle kendime uygun hale getiriyorum. Mesela benim burcum kova. Kova'ya kotii bir sey soyliiyorlarsa diyorum ki
‘ay burcum balik neyse ki’. Yani bu anlamda her yéne kendine gére yonlendirebildigin icin, dogal olarak daha

pozitif olarak bakiyorum okudugum yorumlara.

K3: Bence her insan buna izin verdigi ya da istedigi kadar etkileniyor. Yani mesela tam etkilenebilecegi durumda
astroloji sunu yap dedi diye yapmiyor. Ya yapmak istiyordu bahane buldu ya da sorumlulugu iizerinden atmak
istiyor. O yiizden ¢ok etkilenenlerin de bir sekilde kendi amacina gore kullandigini diigiiniiyorum. Sadece itiraf
etmiyorlar gibi geliyor bana. Hatta ben séyle gozlemliyorum iyi olasiliklarda insanlar bilimsel temelleri
olabileceginden, kotii olasiliklarda zaten bilimsel temeli olmadigindan bahsediyor. Herkes isine geldigi sekilde

yorumluyor bence.



Katiimci 5'in bahsettigi iizere “herkesin igine gelecek” yorumlarin toplumda kabul edilebilmesinin yani sira
Co-Star gibi pek cok mobil uygulamada dil secimi konusunda belirleyici olmaktadir. Uygulamaya bakildiginda
yapilan kisisel yorumlar, giinliik bildirimler kisilerin talep ettigi soylemleri onlara sunmaktadir. Burada

saglayacak yorumlar gormek istemektedir. Co-Star'da bu beklentiyi karsilamaktadir.

K5: Bence iyi bir yorum goriince umutlanabilmek igin, kotii bir sey oldugunda da ona kilif uydurup
rahatlayabilmek icin herkes az ya da ¢ok kabul ediyor. Bu insanda hem umut yaratabilme hem de kétii bir sey
oldugunda sug atabilme de bizi yonlendiriyor astrolojiye bence. Bu da toplumda kabul edilmesini etkilemis

olabilir. Herkesin isine gelebilecek bir sey.

Olumsuz bir 6zellik veya durumdan bahsedildiginde bile ¢6ziim onerileri, sebepler, zorlu kosulu gegirmek igin
gereken cesaret, kisilere soylemsel olarak sunulmaktadir. Fal gibi spiritiiel pratiklerin uygulamalarinda daha
gercek olmasi igin bazi olumsuzluklar aktarilabilirken ya da ‘falin tutmamasi’ gibi durumlarla karsilasilirken
(Eroglu, 2019, s.4) Co- Star icerikleri kisinin giicii lizerinden ilerleyerek her zaman bir gikis yolu
gostermektedir. Katihmci 4, Katilimei 5 ve Katihmei 3'iin ifadelerinde de goriildiigii tizere, Co-Star
kullanicilarin bulmayi umdugu seyi onlara sunmaktadir. Kullanicilarin gesitli durumlarda kendilerine bir ¢ikis

yolu bulmak igin Co-Star’i kullandiklari da ifadelerinde belirgindir.

Yildizlar Aracihigiyla iletigim

Calisma bulgularinin analizinde bulunmasi beklenen ancak daha ortiik olarak ortaya gikacagi diisiiniilen
temalardan biri de astroloji ve mobil uygulamalarin iletisim roliidiir. Ortiik olmanin aksine katilimcilarin

astrolojiyi bir iletisim araci olarak tanimladiklari goriilmektedir.

K5: Yani bence giiniimiiz iliskilerinde adindan sonra burcu soruluyor herkesin. Hatta bir sonraki soru da dogum
saatini 6grenmeye yonelik oluyor. Astrolojinin benim hayatimda en yogun dahil oldugu nokta zaten insan iliskileri
ama bence bu ginimiizde ¢ogunluk icin de gecerli. Gergekten ilgili olup olmamasi da 6nemli degil bence. Bu

soru muhabbet ortaminda mutlaka gelir.

K3: Ozellikle ilk kez tanisti§iniz zamanda astroloji, belki yillarca arkadas olsak 6grenemeyecedim seyleri iki iig
sohbette konusma firsati veriyor bence. Bir anda insanlarin duygusal ozelliklerini, neye sinirlendiklerini,

sevdiklerini 6grenebiliyorsun. Ya da ne biliyim ayni burgtaysak falan bir beraberlik hissi olusuyor. insan daha



rahat samimiyet kuruyor. Yani eski zamanlar igin belki bu gerekli degildir ama bence giiniimiizde insanlarla ilgili

bu tarz bilgileri 6nceden bilmek, arkadagslik veya iligki oturtmak icin avantaj.

Katimcilarin ifadelerinde de goriildiigii izere Katilimci 2, astrolojinin iletisimi kolaylastiran, karsisindaki daha
fazla tanimaya olanak saglayan bir arag olarak gormektedir. Zaman zaman bir ortamda var olmak ya da
Katilimei 2'nin deyisiyle ‘popiiler’ olmak igin bile sosyal ortamda astroloji icerikli konugmalarin gereklilik

olduklarini diistinmektedirler.

K2: Su an bu kadar popiiler olmasinin sebebi, insanlar bunu sosyallesme araci olarak kullaniyor. llgilenen 40 kisi
olsa bunun maksimum 10 kisisi her bilgiyi 6grenir. Digerleri sohbet icin bir ara¢ olarak kullanir. En ilgisi olmayan
kisiler bile, ortamda iglerine geliyorsa bu konuda sohbet ediyor. Bu konuda bilgi sahibi olmak sosyal ortamda bir
glic oldu. Kisisel olarak popiilerlik hissini de arttirdi ve bu iletisimle birlikte giiniimiizde de popiilerlesti.
Oncesinde de bence insanin kendini gevreye tanitmak ve bilinmesini istemesinden kaynaklaniyordu. Aslinda

bence hep kendini ve karsiyi tanimak igin ve iletisim igin var oldu.

Yani sira, katilimcilarin cevaplarindaki ortak sdylemlerden biri de ‘bu donemde bir insani tanimak’ iizerinden
sekillenmektedir. Cagimizin belirsizlik, kaygi ve korku iklimi diigiinildiigiinde, giiven arayisi 6nemli hale
gelmektedir. Katilimcilarin cevaplarina dayanarak bireylerin astrolojiyi giiven arayisinda da bir arag olarak
kullandiklari sylenebilir. Belirli 6n yargilara takilmalari riskine ragmen, katilimcilar giinliik iliskilerinde

samimiyet kurabilmek igin astrolojiyi kullanmaktadirlar.

K4: Sohbette, giinliik hayatimda kullaniyorum. Bazen bazi insanlar iste inanma béyle sagma seylere, bilimsel
degil falan diyor. Sanki hepimizin her ani her soyledigi bilimsel. Objektiflik de benzer herkes giinliik hayatinda
bilimsel ve objektif mi mesela? insanlar bilimsel ve objektif olan seyleri bile bile farkli séyleyebiliyor. O yiizden
ben kullanmaya devam ediyorum astrolojiyi sohbetlerimde. Bence daha ¢ok da bilimselligin ve objektifligin tersi

oldugu icin samimiyet kurmayi kolaylastiriyor.

Katilmci 4'iin de cevabinda goriildugii iizere, astrolojinin iletigimde ve iligski kurmakta kullanilmasi igin kisi
bilimsellik, objektiflik aramamakta ve hatta bunlardan da bir kagis olarak gorebilmektedir. Sosyal iligkilerin
yaninda astroloji katilimcilarin romantik iligkilerinde de bir iletisim bicimi ve samimiyet niyetiyle

kullanilabilmektedir.

K1: Duygusal iliskilerimde olumlu olarak etkilendigim oluyor bazen. Yine benim tercih etmemle tabi. Olumsuz
olarak yonlendirdigi bir sey oldugunu bugiine kadar gérmedim ben de olumsuzlara bakmayi tercih etmedim.

Mesela erkek arkadasimin yay burcu oldugunu égrendi§imde daha pozitif bakmaya baslamistim ona. lliskimiz



icinde de spesifik olarak burcumuz iizerinden birbirimizi iyi hissettirdigimiz ya da problemlerimizi daha kolay

astigimiz oluyor.

K5: Benim astrolojiyi 6grenmem biraz kadinlarin etkisiyle diyebilirim. Onlar ilgili oldugunda, 6zellikle flort
asamasinda sen de ilgilenmesen bile ilgileniyormus gibi yapiyorsun. Benim astrolojiye ilgim eskiden yoktu. Hatta
bence kimsenin bu kadar ilgisi yoktu. Ama simdi ‘burcun ne’ sorulari her yerde karsina ¢ikiyor. E onlar sorunca
sen de sormaya basliyorsun. Karsimdaki burgla ilgili bir sey sdyleyince de kafamda 6yle ¢ok net bir sey
olusmuyor, oradan buradan duyduklarimla ‘a o burg da séyle olur’ diyorum. Bir sey bildigim yok aslinda. Ama
tutuyor bazen biliyor musun? ‘Evet ¢ok duygusalimdir’ falan diyorlar mesela. Oyle bildigin zaman yiikseliyorsun

bu burg muhabbetlerine.

Gorildiigu tzere katilimcilarin pragmatik kullanim sekilleri iletisimde de kendini gostermektedir. Bu noktada
astrolojinin onlar igin gecerliliginin olup olmamasi 6nemli olmamakla birlikte, Katilimci 3'te oldugu gibi

astrolojinin iletisimde ‘gercek ipuglari’ verdigini diisiinerek kullananlar da bulunmaktadir:

K3: Yeni bir insan tanirken astrolojiyi hayatimda kullaniyorum. Gergekten astrolojinin insanlarin kigilikleriyle ilgili
dogru bilgiler verdigini diisiiniiyorum. Hatta bazi anlamlandiramadigim kisisel 6zellikler veya hareketleri
astrolojiyle anlamlandirabiliyorum. O insani tanirken rahatsiz olabilecegim bir seye sebep bulmus oluyorum ve

iliskilerimi iyilestiriyor. Daha anlayish olmami sagliyor en azindan.

Katilmci 3'iin yanitindan da anlasilacagi iizere kisiler astrolojik olarak kendileriyle veya karsilarindaki kisiyle
ilgili bilgiler 6grendikleri zaman farkindalik seviyelerinde de degisimler meydana gelmektedir. Bu farkindalgin
ne kadar gergekgei olup olmadigi tartisilabilir bir konu olsa da kisiyi duygularin analizi ve kontroliine

yonlendirebilmektedir.

Yapilan galigmada katilimcilar igin astroloji bir iletisim olarak goriilmekle birlikte, Co- star mobil uygulamasi
dolayimliiletisimden de s6z etmek miimkiindiir. Co-Star, kisilerin tanidiklarini ekleme, onlarin 6zelliklerini
gorme, iliskilerinin uyumlulugunu gorme firsatlarini sunmaktadir. Dolayisiyla katilimcilar dijital ortamda da

astroloji araciligiyla iletisim kurabilmektedir.

K5: Co-Star'da yazilanlar yiiziinden ge¢mis iliskimde tartisma yasadigim da oldu. Sorunlarin ¢éziildiigii de. Kiz
arkadasim bu uygulamaya ¢ok diiskiindii. Bence takinti seviyesindeydi. Orada uyumsuz bir sey oldugunda
tartisma baglattigini hatirliyorum. Ya da bazen tam tersi. Tartisacagimiz konuda ‘neyse bugiin aslan burglari

boyle olacak diyordu zaten’ deyip, tartismayi bitirdigi de oluyordu. Ben o zamanlarda sadece indirmistim yani



boyle aktif bakmiyordum. Simdi de su anlamda giizel oluyor. Mesela flort ettigim kisi bu uygulamayi kullaniyor.
Orada yazilanlara da inaniyorsa, ben de arkadaslik istegi génderip; yazanlar iizerinden ilerliyorum. Bu anlamda

isime yariyor, muhabbet baslatabiliyorsun.

K3: Bence burada olan bilgileri hayatinda verimli kullanabilirsin. Ne konuda anlagip, anlasamayacagini

gortiiyorsun. Uyumlulugunu gérdiigiin i¢in bir sorun oldugunda paniklemene sebep olmuyor.

Katilimei 5'in eski iliskisinden verdigi 6rnek aslinda bu iletisim siirecleri ve astroloji uygulamalarinin kullanimi
acisindan onemlidir. Bu calismanin katiimcilarinda takintili derece astroloji iceriklerine inanan bir birey
yoktur. Ancak bilingli kullanimda astrolojinin faydalari olabilecegi gibi Katimci 5'in 6rneginde oldugu lizere,
kiginin belirsizlikten kurtulmak, iyi hissetmek igin tercih ettigi bir pratik veya uygulama zamanla daha olumsuz
duygulara sebep olabilmektedir. Ozellikle spiritiiel uygulamalar baglaminda diisiiniildiigiinde, bu

uygulamalarin bir iriin oldugunu, ekonomik bir geliri oldugunu akilda tutmak gereklidir.

Sonug

Hem astrolojinin hem de bir astroloji mobil uygulamasi olan Co-Star'in, genel diizeyde spiritiiel pratik ve
uygulamalarin yaptigi gibi, kisilere; yasanan belirsizlikler, kaygilar, olumsuz durumlar igin bir ¢ikis yolu olarak
goriinebilmekle birlikte, bir ekonomileri vardir. Giiniimiiz yeni medya teknolojileri ile gelisen veri ekonomisi,
mobil uygulamalarindan gelen veri akisi ile beslenmektedir. Co-Star gibi mobil uygulamalar, kullanicilara

sunduklari hizmetlerle bu veri akisini astroloji 6zelinde olanakli hale getirmektedirler.

Bu calisma baglaminda goriistiigim katihmcilar cogunlukla ticari boyutlarin farkinda olan, astrolojiyi ve
Co-Star'i pragmatik bicimde kullanan bireylerden olugsmaktadir. Bu dogrultuda almak istedikleri icerikleri alip,
almak istemediklerini almadiklarini belirtmektedirler. Astrolojiyi ve Co-Star'i daha ¢ok iletigim siiregleri igin,
kendilerini iyi hissetmeye yonelik bilgiler almak istedikleri zamanlarda ve eglence icin kullanmaktadirlar.
Ancak katimcilardan elde edilen bulgulara bakildi§inda kendi sdylemlerinde ve diisiincelerinde geligkiler
oldugu goriilmektedir. Bazen astrolojik bilgilere inandiklarini sdylerken bazen de bilgileri tamamen pragmatik
olarak kullandiklarini, icerikleri segtiklerini, kendilerini iyi hissetmek veya iletisim kurmak amaglariyla
kullandiklarini belirtmektedirler. Ne kadar astrolojinin endiistri boyutundan s6z etseler de kendi
deneyimlerinde ticari boyutu goz ardi ettikleri goriilmektedir. Bu baglamda katilimcilarin, her ne kadar
astrolojiyle ilgili iceriklerde kontrol sahibi olduklarini diisiinseler de, kendilerinin sistemin algoritmasini

besleyen ve kiiltir endistrisinin yeniden iretimine katki sagladiklarinin farkinda olmadiklari goriilmektedir.



Astroloji ilk donemlerinde dogay! anlama ¢abasiyla ortaya ¢ikmis, sonrasinda gii¢ sahibi olan kisiler
tarafindan kullanilirken, gazete koseleriyle birlikte kitlelere yayiimistir. Ancak gazetelerin tiraj kaygisi olan,
maddi kazang elde edilen Uriinler oldugu disuniildiigiinde bu donemdeki astroloji yorumlari ve hatta
toplumsal ingaya yonelik soylemlerin daha kisitl merkezlerden giktigini soylemek yanlis olmayacaktir. Yeni
iletisim teknolojileriyle ise belirli merkezlerden ¢ikan bilgilere kiyasla ¢cok daha genis bir bilgi havuzu olusmus
ve kisiler Uretici konumunda da bulunabilmeye baglamistir. Dijitallesmeyle beraber, astroloji yorumlari da
sadece bir burg iizerinden degil, kisisellestirilmis bir forma evirilmis ve bireylerin de igeriklere yonelik etkileri
olmaya baslamistir. Buradaki kilit nokta neoliberal 6znenin kendini dahil edilmis hissettigi konumdan bakarak,
kiiltlir endustrisinin sorgulanmadan devam etmesine olanak saglamasidir. Kisiler bir endiistri Giriintintin onlar
iizerinden dolasimda oldugunu gormemekte ve yeniden lretimine katki saglamaktadirlar. Co-Star
uygulamasini kullanirken veri sunarak (begendikleri yorumlari kaydetmek gibi) algoritmanin onlari nasil daha
ilgili tutabilecegini gostermektedirler. Belirtmek gerekir ki gelinen noktada kisilerin neyi secip se¢gmediklerini
belli ederek, hangi metalarin sunulacagina yonelik bir giicii olabilecegi goriilmektedir. Ancak giindelik
hayatlarinda kiigiik bir alanda segme 6zgirligi var gibi gosterilirken, aslinda baska bilesenlerin
sorgulanmasinin dniine gecilmektedir. Boylelikle dongiiden ¢ikmak ve kiiltir endistrisinin kiskacinda

oldugunu anlamak zorlagmaktadir.

Ayni zamanda astroloji hayatin belirli alanlarinda kisilere mutluluk, iyilesme, ¢ikis yolu bulma gibi vaatler
sunarken onlari daha fazla olasilik ve bilgiye maruz birakarak, sonug alamadiklarinda bile onlari sistemin
icinde durmaya tesvik ediyor gibi goriinmektedir. Akiskan modern toplum iginde, neoliberal 6zneye yiiklenen
sorumluluklar nedeniyle, kisiler iyilesme eglenme, belirsizliklerden kurtulma gibi isteklerinin sorumlulugunu
kendilerinde gormekte ve arayislarina ¢oziim bulmak icin bu icerikleri 6grenmeye devam etmektedirler.
Bireylerdeki bu istek ve arzunun devamliligi da kapitalist sistemin devamliligi icin oldukca gereklidir (Bauman,
2012, s. 88).

Bu calisma kapsaminda, bir pilot calismanin bulgulari tistiinden, astroloji ve buna bagli olarak Co-Star mobil
uygulamasinin nasil deneyimlendigi anlasiimaya ¢alisilmistir. Farkli makale konulari olusturulabilecek
cevaplar alinmis olsa da bu makale, belirsizlik ve kaygi karsisinda astrolojinin nasil ticari kullanimlara
doniisebildigine, kisilerin kendilerini iyi hissetmek igin astrolojiyi ve bir astroloji mobil uygulamasi olan
Co-Star'i nasil deneyimlediklerine ve iletigsim siireglerinde nasil kullanildiklarina odaklanmaktadir. Bu ¢alisma
baglaminda erisilen bulgular, astroloji mobil uygulamalarina dair caligmalarin detaylandiriimaya elverisli

oldugunu gostermektedir.
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calismalar genellikle grup ici kiiltiire odaklanir. Bu tiirden ¢aligmalar kiiltliri sabit gormese de degisimlere,
etkilesimlere, karsilagmalara yiizeysel yaklasir. Kara'nin galismasi ise bir dinsel topluluk olarak Bektasilerin

baska gruplarla karsilagmalarina dikkat kesilerek, kendisine 6zgiin bir konum ediniyor.

Kitap, Bektasilerin 1826-1925 tarih araligindaki kiiltiirel kargilagmalarina odaklaniyor. Bu tarihler, 1826'da
Bektasi gruplarin, Osmanli Devleti'nin “kabul ettigi” dini gruplardan diglanmasi ve 1925'te Tiirkiye
Cumhuriyeti'nin tarikatlar kapatmasi arasindaki gecen zaman dilimine tekabiil ediyor (Kara, 2023, s. 17). Kara
bir asir dncesine bakiyor olsa da sordugu sorular bugiin de giincelligini koruyor: Farkli dini-etnik gruplar
birbirlerini nasil etkiler, etkilesimler nasil miimkiin olur, i¢ ice gegisler yaninda, Batidaki Hiristiyanlarla kiiltiirel
temaslar ve alimlamalar nasil agiklanabilir? Giiniimiiz Tiirkiye'sinde de bu sorularin cevaplari aranabilir.
Kitabin ele aldig), kiiltiirel gegislerin bir dini grubun ritiellerini, ayinlerini, glindelik hayatini nasil donistiirdigi

meselesi ise Moment'in Spiritiiellik temasina uzanabilecek en iyi hatti teskil ediyor.

Arastirmanin Problemi

Kara, calismasinda Osmanli imparatorlugu'nun ondokuzuncu yiizyilina ve Cumhuriyet kurulduktan sonraki ilk
iki yila odaklaniyor. Dini ve kiiltiirel cesitliligi ile cok-etnisiteli ve gok-kiiltiirlii bir cografyada yatay kiiltiirel
etkilesimlerin izini siiriiyor. Calisma, alanin hakim paradigmalarinin ele alindigi; odagi, imparatorlugun kiiltiirel
cesitliligi, Hiristiyanlar ve Mislimanlar arasindaki iliskiler, dini gcogulculuk ya da milliyetcilik olgulariyla sinirli
kalan bir literatir elestirisiyle basliyor. Kara'ya gore, “Bati ve Osmanli kiiltiirlerinin tyeleri arasinda mikro
diizeyde ic ice gegisler ve kisisel ve kiiltiirel kargilikl bagimliliklar heniiz yeterince arastirilip bir sonuca
varilmamistir” (2023, s. 20). Sinirlari Asan Dervigler'in ¢ikis noktasi da tam burasi. Sinirlari Asan Dervisler'i tek
bir disipline ya da alana sikismig bir calisma olmaktan kurtaran hi¢ siiphesiz, kiiltiirel galigmalari da isin icine
dahil eden bir metodolojiyle hareket ediyor olmasi. Kara, Bektasiligin kiiltiirel gegislerine, temaslarina
bakabilmek igin dncelikle kiiltir kavraminin neligini, kiiltirin degisken yapisinin metodolojik olarak nasil
aciklanabilecegini sorguluyor. Bektasilik kiiltiiriinde benlik ve yabancilik olgularini kiiltir teorilerinin
perspektifiyle agiklyor. Geertz, Bhabha, Musner, Bauer, Said, Todorova, Ricoeur, Espagne, Werner, Schmale,
Liisebrick gibi onemli isimlerin caligmalarindan temelliik ettigi kavramlari, calismasinda isler héle getirmeyi

deniyor.

Kiiltiirlerarasilik, daima iliskisellik icinde diisiinmeyi gerektirir. Her “benlik” daima bir “yabanci“ya i¢kindir.
Kara da, “...bir kisinin kiilttirel aidiyetinin ve bu kiiltir baglaminda olusturdugu karakter 6zelliginin baskaliklarla
kurdugu iliskiden etkileniyor oldugu inkar edilemez” (Kara, 2023, s.41) diyerek, bu iliskiselligi vurguluyor ve

Bektasilerin kendinden farkli olanla kurdugu iliskiyi, anlatilari ve bu farkli kiiltiirlerin de Bektasilere dair



anlatilarini ele alyor. Kara'nin Bektasiligin iliskiselligini kiltir teorileriyle birlestirmeye ¢alistigi noktalar ve

konuya iligkin sorulari oldukga agik:

“..calisma kiiltiirel iligkiler hakkinda yiiriitiilen sorgulamayi li¢ diizeye ayirir: Birinci soru, kiiltiir sinirlarindaki
kiiltiirel temas ve davranis tirlerini, bunlarin nasil gesitlendigini, hangi kalip ve egilimlerin taninabilir oldugunu ve
bunlarin sorugturma siireci dahilinde nasil degistigini sorar. ikinci soru, karsilikli algi kaliplarini inceler: Bektagiler
diger kiiltiirleri nasil algiladilar, diGer kiiltiirler tarafindan nasil tasavvur edildiler? Ve son soruyla, kiiltiir transferi
konusu ele alinir: Bir kiiltiiriin kiiltiremin digerine akip akmadigi ve eger boylesi gerceklesmisse bunun nasil
gerceklestigi, onun nasil secildigi, yeniden baglamlandirildigi ve uyarlandigi sorgulanir. Bununla iligskisinde bir
soru her zaman biiyiik 6nem tagir: Bektasilik kiiltiirel iligkiler yoluyla nasil degisti, yani anlam yaratim bigimleri,
sembolizmi, inang dgretileri, erkanlari ve son olarak Bektasilerin kendi inancina dair 0z-refleksiyonu kiiltiirel

iliskiler yoluyla nasil doniistii?” (Kara, 2023, s. 46).

Osmanli imparatorlugu’'nda Bektasilik

Kara, calismanin “Osmanli imparatorlugu'nda Bektasilik” baslikli ilk boliimiinde, Bektasiligin kuruluguna,
kurumsallasmasina, yapisina, sosyal diizenine, ritiiellerine, inang yapilarina ve son olarak 1826-1925
arasindaki sosyo-politik tarihine bakiyor. Kara, Bektasiligin kurulus tarihini saptamanin kaynak azligindan
ve hakim milliyetci anlayis ve tarihsel paradigma(lar)dan &tiirii tartismali oldugunu dile getirse de (Kara,
2023, s. 52) Haci Bektas Veli (ykl. 6. 1271) ve ardindan ikinci pir olarak Balim Sultan'in (ykl. 6. 1516)
anilmasi, Bektasiligin onaltinci ylizyilda kurumsallagmaya basladi§ini gosterir (Kara, 2023, s. 54).
Bektasiler ayinlerini ve egitimlerini tekkelerde siirdiiriir ve dolayisiyla tekkeler ayni zamanda Kara'nin da
ifade ettigi gibi ziyaret merkezleri haline gelir. Tekkeler Rumeli ve Bati i¢ Anadolu, Erzincan ve Erzurum,
Irak ve Misir'a kadar yayilmis ve Rumeli'de Trakya'da, Makedonya'nin batisinda, Bulgaristan'in kuzeyinde,
Giiney Arnavutluk'ta yogunlagmistir. Ornegin, Selanik, izmir ve Edirne'de de tekkeler vardir fakat
ondokuzuncu yiizyilin hepsinde ve yirminci yiizyilin baslarinda Bektasiligin merkezi olacak olan istanbul'da

yogunlagmistir (Kara, 2023, s. 55).

Boliimii takip eden alt basliklar; Bektasi olmanin tarzlari, Bektasiligin ritiielleri, inang ogretileri ve
anlayislariyla devam ediyor. Bektasi olmak nedir, nasil Bektasi olunur? Ornegin Bektasilige giris denilen
“tam Uyelik" igin, “kisiler bir ikrar erkanina katilir ve Bektasi terminolojisinde miirit olarak adlandirilan
tasavvuf 6grencisine doniisiip bir Bektasi babasina baglanir. Bektasilerin kendi tanimlari uyarinca kisi
ancak nasipli olduktan ve bir miirsit ile bag kurduktan sonra Bektasi olur ve boylece erkanlara katiimaya

hak kazanir” (Kara, 2023, s. 60). Ayrica Kara'nin da ifade ettigi gibi, tarikata yalnizca erkekler degil, kadinlar



da kabul edilirdi.? Bektasi olmanin ve inancin farkli yorumlari da elbette vardi. Uzandigi farkli cografya ve
mekanlara, karsilastigi kiiltirlere gore degisen ve doniisen bir Bektasilik, donemin politik sartlarina gore de
“kendi 6gretilerini yeniden miizakere etmeye yonlendiren birgok zorlukla karsi karsiya kaldi” (Kara, 2023, s.
61). Dolayisiyla bazi ritiiel ve inang pratikleri donemin ethosuna gore sorgulanmig ve elestirilmistir. Ornegin
topluca bir duayla birlikte “ilahi birlige yaklagmayi amaglayan” ayin-i cem ibadeti, Bektasiligin temel
ritliellerinden birini olusturur. Bu ritiiele eslik eden bir de sofra vardir: “Sofra ayininde dikkat ¢eken husus
sarap ve raki tiiketimidir. (...) Bektasiler bilfiil sarap ve diger alkollii iceceklerin tiiketimini ritiiellerine dahil
ettiler” (Kara, 2023, s. 71). Bektasiligin farkl inang pratikleri, onlarin gok yapili bir inang kiiltiiriine sahip

oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Bollimiin sonunda, “1826-1925 yillari sosyo-politik tarihi"nde devletin politika ve siyaset yapma bigimlerine
bagli olarak Bektasilerin maruz kaldigi uygulamalar analiz ediyor. Yeniceriler ve Bektasiler arasindaki
formal baglantilar ve geleneklerine yonelik benzerlikler bu baslikta ele aliniyor. Yeniceriler ve Bektasiler
arasinda dini bir bag kurmanin dogru sonuglara ulastirmayacagini ileri siiren Kara, Yenigerilerin farkl dini
yonelimlere sahip iiyelerden olusmus bir topluluk olduguna dikkat gekiyor. (Kara, 2023, s. 74). Kara'nin iki
grup arasindaki yakinhigi, 1826'da Il. Mahmud'un Yenigeri Ocagi'ni kapatmasi ve Bektasiligin yasaklanmasi
kararlariyla birlikte okumasi onemlidir. Bu kararlarin ardindan gelen “Tanzimat Reform Donemi”nde ise,
Bektasilik kendisini yeniden kurmaya, orgiitlemeye caligsa da istenilen sonug elde edilememistir. I1.
Abdiilhamid Dénemine gelindiginde ise, Bektasilere yonelik iki kutuplu politikalarla, Miisliman-Arnavut
gruplarin yasadigi bolgeleri korumak icin Arnavut Bektasiler yonetime dahil edilmis fakat “ittihad-1 islam’in
salik verdigi dogru davranis bigimleri esasinca Bektasiler” diglamistir (Kara, 2023, s. 82). Ayrica, 6zellikle
alkol tiiketimi olmak iizere ritiielleri sebebiyle de dislanan Bektasiler siklikla suglanmistir. Cumhuriyet
Doneminde de esasinda degisen bir sey olmamis, basta her ne kadar, tarikatlarla yakin iliski kurulsa da®

1925'te tarikatlar tamamen kapatilmistir.

Baska Osmanl Kiiltiirleriyle iliskiler

Buraya kadar kurulan tarihsel izlekte, Bektasilerin, donemin politik sartlarinda baskilanmis olduklarini
gormek miimkiin, ama tiim baskilara ragmen ritiiellerini devam ettirdikleri de agik. Bektasilerin ritiiellerini

siirdiriirken ayni zamanda baska kiiltiirlerle i¢ ice gecisler yagsadiginin ve kiiltiirel temaslarinin anlatildigi

2 Kadinlarin tarikata katilmalaryla ilgili literatiirdeki farkli yorumlari Kara s6yle agikliyor: “Tasavvuf uzmani Annemarie Schimmel o kadar ileriye
gitmistir ki, islam'daki bu ‘essiz’ durumu ‘tam’ esitlik olarak yorumlamistir, ancak bunu séylemek abarti olur giinkii kadinlar Bektasiligin diger
hiyerarsik diizeylerinden mahrum birakilmig, yonetim kademeleri yalnizca erkeklere ayrilmistir. Ote yandan, disaridan bakildi§inda, kadinlarin
Bektasilige ve Bektasiligin ritiiel pratiklerine entegrasyonunun kutuplastirici etkisi olmustur: Zamanin Batili gruplarn bunu ‘ilerici’ olarak
yorumlarken, Bektasiligi elestiren Ulema bunu ‘ahlaksiz’ olarak nitelendirip kinamistir” (Kara, 2023, s. 60-61).

® “Mustafa Kemal, bagimsizlik hareketi ve silahli catismalar sirasinda mobilizasyonun kapsama alanini kullanmay! bilen tarikatlarla ishirligi yapti.
(.) 1920°'de Ankara'da kurulan ilk meclise Meslevi ve Bektasi tarikatlarinin iki Gelebi lideriyle iki tarikat seyhi baskan segilmistir. 1924'te tasavvuf
‘hig kimse mensup oldugu din, mezhep, tarikat ve felsefi ictihaddan dolayl muaheze edilemez’ dedigi vakit bu, anayasada kabul edilmis bir dini
diinya goriisii olarak yer almistir” (Kara, 2023, s. 87-88).



“Bektasilerin Osmanli Kiiltiirleriyle Kiiltiirel iligkileri” baslikli ikinci béliimde oncelikle, Bektasiler ve Siinniler
arasindaki iligki gtindeme geliyor. Bu bolim su agidan dénemli: Kiiltirel iliskiler, yalnizca olumlu temaslarla
degil, catismayla da kurulur. Tam da bu ¢atismali karakteri sebebiyle Bektasi ve Siinni gelenegini ele almak
oldukga 6nemli. Boliimiin basinda Bektasilerin Osmanli imparatorlugu igindeki “Alici olan, Siinni olmayan”
tek inang grubu oldugunu soyleyen Kara, donemin metinlerinden hareketle, Siinni alimlerin Bektasilere karsi
kurduklari “pejoratif anlatilari” dini, ahlaki ve sosyo-politik baglamiyla ele aliyor. Ardindan Bektasilerin
tepkilerini ve iki grup arasindaki kiiltiirel temaslari inceliyor. Dini anlatilarda, yukarida da vurguladigim iizere,
Bektasilerin Alici tutumlari ve seriata uygun hareket etmemeleri oldukca sert elestirilmistir: “Esad Efendi'ye
gore Bektasiler namaz kilmaz, Ramazan'da orug tutmaz, Ramazan'da icki icer ve seriata aykiri davraniglari
dinen caiz ve helal degil, Sii islam'dan da koparan ve onlari sozde Gulat hareketine yaklastiran bir suclama
daha vardir” (Kara, 2023, s. 96). Pejoratif anlatilarin bir diger boyutu ahlaki anlatilarla ilgilidir. Bektasilerin
hareketleri 6zellikle “cinsel sapkinlik”la yaftalanir. Son bir anlati ise sosyo-politik anlatidir. Bu anlatilarda
hem ahlaken hem de dinen “problemli” oldugu diisiiniilen bir grup, “toplum ve devlet igin bir tehdit” olarak
gorilmusgtir. Devletin aldigi kararlar ve donemin Siinni aktorlerinin soylemiyle sekillenen bu anlatilar,
Bektasilerin giindelik hayatlarina da yansimistir. Hatta “ishak Hoca'ya gére Bektasiler baska tarikatlara
sizmis ve orada dgretilerini gizlice yaymislardir” (Kara, 2023, s. 105). Tiim bu tartismalar sonucunda
karsilagmalar ve etkilesimler de kaginilmaz olur. Mesela bazi Bektasiler Siinni-Hanefilige dogru yakinlk

aramaya koyulmus, Siinni-Hanefi islam’la uyumlu bir Bektasilik olabilecegini iddia etmislerdir.

Kiiltiirel temas dénemin sartlarina gére degisir. Ornegin Tanzimat'in ilk yillarinda Siinnilik ile olan
iliskilerinde Bektasiler kendi farkhliklarini daha belirgin kilma yoluna gitmigken, 1870'lerden sonra ise hakim
dini kiiltlir(ler) arasinda yer bulmaya galigmiglardir. Bektasiler kendilerine yoneltilen elestirileri baska
baglamlarda yeniden diizenleyerek degisim ve doniisiime acik olduklarini gostermis ve boylece kendilerini

yeniden iretmislerdir.

Kitabin ikinci bolimiinde yer alan, “Dini Sinirlarin Otesinde: Hristiyanlarla iligkiler” baslkl alt béliim ise
saniyorum kitabin en ilging béliimlerinden birini olusturuyor. Giinkii islam’in farkli yorumlarina iligkin
tartigmalar kiiltiirel yakinliktan otiirii baglama kolaylikla yerlestirilebilse de kiiltiirel olarak farkl gelen dini
inaniglar ve pratiklerle karsilagtirmalar zorlayici olabilir. Hiristiyanlar ve Bektasiler arasindaki gegisler,
kiiltirel temaslar nasil kuruluyor, hangi dinamiklerle, hangi kosullarda? Ve mevcut paradigmada bu iliskiler
nasil ele alinmis, neler atlanmis, hangi iliskiler goriiniir olmamig? Bu bolimde Bektasilerin Siinnilerle olan
iliskilere nazaran Hiristiyanlarla olan iligkilerinin daha kapsayici ve uyumlu olduguna yonelik drnekler
sunulmaktadir. Ornegin Bogomiller, Pavluscular, Nasturiler gibi bazi Hiristiyan gruplarin Bektasi islam’a

gecis yaptigini ve Vilayetnamelere dayandirilan anlatilarda bu gegisleri gormenin miimkiin oldugunu soyler



Kara.” Bu iliskileri Bektasiligin kurulusuna kadar gotiirmek miimkiindiir. Ancak diger taraftan bu iligkiler bir
yoniyle efsanedir. Kara'ya gore bu, iligkilerin mitlesmesi, stirdiiriilmesi ve ayni hikayelerin iki grupta da
yeniden iretilmesini saglamistir. Ayrica kiiltiirel temasin bir pargasi olan Hiristiyan azizlerle Bektasi

evliyalarinin tiirbeleri cogu kez birbiriyle iliskilendirilir ve Kara'nin ifadesiyle kiiltiirel miiphemlik dogar.

Ondokuzuncu ve yirminci yuzyillarda bazi ziyaretgahlar ve tekkeler, Hiristiyan dini gruplar ve Bektasiler
arasinda kargilagmalarin yasandigy, kiiltiirel temas yerlerini imler. Bektasiler Hiristiyanlarin, Hiristiyanlar da
Bektasilerin yerlerini ziyaret etmislerdir (Kara, 2023, s. 143). Ornek vermek gerekirse; Makedonya'daki Aziz
Naum Manastiri, Epir'deki Aziz Voditsa Manastiri, Hacibektas'taki Ana Tekke, Uskiip yakinindaki Tekke Koy,
Edirne'deki Aziz Nikolaos'un mezari olarak bilinen Eski Baba Tekkesi karsilagma ve etkilesim mekanlaridir
(Kara, 2023, s. 143). Ritiieller ya da inang pratikleri baglaminda ayni yapinin hem tekke hem de kilise olarak

kullaniimasi kayda degerdir:

“Dogu ucunda, gezgin Hristiyan rahiplerin gorev yapmasina miisaade edilen bir Kutsal Masa ve Aziz Manas'in bir
resmi dururken, giiney duvarinda ise Tiirk hacilara Mekke'nin konumunu bildiren bir nis (mihrap) bulunur.
Hristiyan ve Miisliimanlar arasinda bir ayrim yoktur, ancak Miislimanlarin ibaretleri sirasinda Aziz Manas'in
resmini baska bir tarafa gevirmelerine izin verilmistir. Kutsal ibadet mekani dervisler tarafindan yonetilir”
(Hasluck’tan akt. Kara, 2023, s. 144).

Etkilesimler ve gegislerin dini bayramlar ve giindelik hayata yansiyan taraflari da olmustur. Ornegin Durham,
Korfu'daki Bektasilerin Ortodoks Aziz Yorgi Giinii'nii kutladiklarini gozlemlemistir (Kara, 2023, s. 145). Sonug
olarak bu boliimde kiiltiirel gegisleri gormek miimkiinse de keskin bir gegisten ya da doniisimden bahsetmek
de zordur. Kara'nin da belirttigi gibi mekandaki kiiltiirel paylagimlar, yani ritiieller, uygulamalar, pratikler
ortiismeleri gostermesi bakimindan dnemli. ikinci béliimiin son alt bashigi olan “Alevi-Bektasiligin
Baslangici’nda, kiiltiirel temasin bir baska yoniine® isaret eden Kara, Kizilbas Alevileri ile Bektasiler arasindaki
iligkiyi tarihsel zeminde ele aliyor. Yirminci yiizyilin ortalarinda iki inancin birlesmesi mevcut literatiir iginden

tartismaya agiliyor.

4“Ornegin onbesinci yiizyilin sonlarina ait Haci Bektas Veli menakibnamesinde Hiristiyanlarin Bektasi islam’a gegisine dair cesitli anekdotlar
anlatilir. Bu béliimlerden biri Haci Bektas Veli'nin miiridi olup ayni zamanda manastirda yasayan bir Hiristiyan kesisini konu alir. Gzellikle Haci
Bektas Veli’'nin miiridi olarak Rum diyarina génderilen efsanevi Sari Saltuk’un hikéayeleri Hiristiyanlar ile Bektasiler arasindaki kiiltiirel temaslari
anlatir” (Kara, 2023, s. 137).

3 “Kizilbas Aleviligi ile Bektasiligin birlesmesi Bektasilerin diger gruplarla kurduklari iliski tarihleriyle nasil bir iliskiye sahiptir? Bir yandan Kizilbas
Aleviler ve Bektasiler ex negativo Siinni olmayan iki inang grubudur, bu da birlesmelerinde Siinni gogunluk islam'in kendilerini diglamasinin bir
pargasi oldugu anlamina gelir. Ote yandansa Tiirk milliyetcilik sdylemi agik bir sekilde -Tiirk milliyetgilerinin gériisleri uyarinca- Hiristiyanlar ve
Bektasiler arasinda yakin iligkiler kuran ve esasinda ‘Tiirk Bektasiligi’ olan Bektasilikten bir tiir kripto-Hristiyanlik tasarlayan Batili tariflerin
karsisinda konuslanmistir” (Kara, 2023, s. 193).



Bati Kiiltiirleriyle iligkiler

Sinirlari Asan Dervisler'in son boliimii olan “Bati Kiiltiirleriyle Kiiltiirel iligkiler” ise Osmanli imparatorlugu'nun
cografi sinirlarini asan kiiltiirlerle iligkilere odaklaniyor. Onceki boliimlerde takip eden metodolojik yaklagimi
burada da gormek miimkiin. Ancak bu bolimii farkli kilan, Bektasilerin Bati Avrupa ve Kuzey Amerikali gruplar
arasindaki temaslarini giindeme getirmesidir.® Kara'nin ifadesiyle, “...bu iliskiler, bireysel catisma yiiklii
temaslardan bagimsiz olarak, genellikle karsilikli merak, sempati ve misafirperverlik ile sekillenmistir” (Kara,
2023, s. 48). Bu tiirden kiiltiirel temaslar daha ziyade, Batili seyyahlar, oryantalistler, diplomatlar, misyonerler

araciligiyla kurulmustur.

Johannes Awetaranian bu boliimiin dnemli bir kismini olugturuyor. Kiiltirel iligkilerin kurulmasinda her ne
kadar misafirperverlik ve dostane iliskiler on planda olsa da din degistirme gibi makro olaylar da yaganmistir.
Asil adi Muhammed $iikri olan Awataranian, Protestan Hiristiyanliga gegmis ve misyoner olmustur. Hatta
misyoner olarak, “din bilgilerini, kardeslerine, Muhammedgilere” aktarmaya ¢alismistir (Kara, 2023, s. 211).
Belki de en ilging yani, Awetaranian'in Bektasiligin Hristiyanliktan ¢ikmis olabilecegini diigiinmesidir.
Dolayisiyla hem Bektasilik icinden gelen hem de Protestan Hiristiyanli§i secen bir kisinin, kiiltiirel iliskileri bu

kadar ic ice yagsamasi ve karsilastirabilmesi onemli bir detaydir.

Bolimiin devam eden alt basliklarinda ise Bati'daki Bektasiligin nasil alimlandigini, Batililarin tahayyiiliinde
nasil karsiliklari oldugunu gosteren Kara, kurumsal baglantilarla birlikte Masonlar ve Bektasiler arasindaki
iliskiyi glindeme getiriyor. Bu konuyu ele alan arastirmalarin iskaladig kiiltiirel iligkilere egilen Kara, once
Osmanli imparatorlugu’ndaki Masonluktan bahsediyor, ardindan Belgrad'daki Ali Kog locasi/tekkesi
orneginden hareketle, Masonlar ve Bektasiler arasindaki iliskileri ortaya koyuyor.” iki grup arasindaki iliskiyi ve
kiiltirel temaslari nerede bulabiliriz? Kara bu iliskileri, her seyden 6nce hem Mason localarinda hem de
Bektasi tekkelerindeki “gifte iiyelik"te goriiyor. Ornegin Riza Tevfik kendisinin hem Mason hem de Bektasi
oldugunu sdyliiyor (Kara, 2023, s. 261). Bu bdliimiin 6nemli alt baslklarindan biri olan “Batili Bektasilik Olarak
Masonluklar"da, Mystic Shriners grubundan, oryantalist imgelerden, alimlamalardan, tepkilerden,
doniisiimlerden bahsediyor. Elbette tasavvufu da ihmal etmeyen Kara (2023, s. 288), “ezoterik-okiilt ve
goriiniste tasavvufi-Bektasi bir diinya gorlisiini” tesis eden Sebottendorf'un kendine 6zgii kiiltiirel aktarimina

da deginiyor.

¢ Burada su ornek verilebilir: “Caligma, aragtirma sahasinda tamamen g6z ardi edilen, ABD'deki Mystic Shriners Masonluk kurumu da dahil olmak
iizere, Bati'daki Bektasiligin goriiniimlerini ele alir. Bu amagla oniiniizde duran galismada New York Public Library ve New York Livingston Masonic
Library toplanti tutanaklari, i¢ yazismalari ve yayinlar ilk kez incelenmistir” (Kara, 2023, s. 31).

7 Kara, ilk ornek olarak, Can ismail Golak Mehmed Said'in Gretschel'e yazdi§i mektubu gosteriyor: “Tanri’nin esenligi seninle olsun, sevgili kardesim
ve listadim! Sizin ve bizim kardesligimizin bir ve ayni olduguna, biz Masonlarin (Bektasiler) diinyanin her yerinde birbiri ile yakin akraba
oldugumuza artik daha da ikna oldum. (...) Ben ve buradaki biitiin kardeslerimiz (Bektasi) olarak sizi ve oradaki tiim kardeslerimizi selamliyorum”
(Kara, 2023, s. 247).



Kara, bolimiin sonunda, Bektasiligin Tirklestirilmesini, milliyetcilikle etkilesimini ve gecirdigi doniistimi
mercek altina aliyor. Nathalie Clayer'a atifla, Arnavut Bektasiliginin kurulusunu ve Tiirkiye Bektasiliinden
aynhsini, dzellikle Arnavut milliyetci projesinde, “Bektasilik tarihi, inanci ve kiiltiriiniin ‘Tirk olan her seyden
ayriimasi”yla iliskilendiriyor (Kara, 2023, s. 327). Ornegin Tiirk olmayan bir dini kiiltiir olarak siniflandirilan
Bektasilik, ayni zamanda, “liberal” ve “tolerans sahibi” olarak tanimlanmigtir. Boylelikle Arnavut Hiristiyan ve
Miisliiman gruplarda araci rolii goren bir inanca dontismiistiir. Dolayisiyla Bektasilik “liberal bir dini kiiltir
olarak Avrupa'ya yakinlastinilmistir” (Kara, 2023, s. 327). Bu olay Tiirkiye milliyetciligi ekseninde ise, tersine,
Bektasiligin Tiirklestiriimesi seklinde yasanmistir. Ornegin Talat Pasa kendisini Bektasi olarak tanitmis ve
hatta aktorlerinden biri oldugu Jon Tiirklerin muhalefet grubunun 6rgiitlenme bigiminin dahi Bektasi tarzda
olmasi gerektigini soylemistir (Kara, 2023, s. 330). Sonug olarak aslinda milliyetgilik literatiiriinden bildigimiz
bir anlatiyla burada da karsilagiyoruz. Mitler yoluyla ge¢cmisin inga edilmesi, kurumsal baglantilar, toplum

incelemeleri, tarihyazimi gibi birgok edimi iceren milliyetgilik uygulamasini Bektasiler iizerinden gorebiliyoruz.

Sonug

Sinirlari Asan Dervisler, konu kapsami geregi 6zgiinligi bir yana, ele aldigi farkli aktorler arasindaki iliskileri
sorunsallastirmayi basaran, donemin sosyo-politik durumlarina gore tepkileri dinamik ve iligkisel baglam
icinde okuyan, disipliner metodolojik kati sinirlarin diginda hareket ederek, teori ve pratikte kiiltiirel temaslarin
tarihsel, siyasi-kiiltiirel ve sosyal analizinin ampirik olarak calisilabilecegini 6rnekleriyle gostermistir. Ozellikle
Bektasilerin hangi durumlarda/kosullarda nasil tepkiler verdigini, nasil donuistugtini ve doniistiirdigini
iliskisellik icinde gorebiliyoruz. Ayni zamanda Kara'nin benlik, yabancilik gibi 6nemli kavramlari kiiltiirel
aktarimlar tizerinden okumasi, “Bektasiligin kendisini bir inang olarak degistirmis oldugunu” gosteriyor.
Nihayetinde farkli gruplarla temaslar ve karsilagmalar, her seyden once bazi degis-tokuslari da zorunlu kilarak,
Bektasilerin pratiklerini, “kendilik imajlarini” degistirmistir (Kara, 2023, 364). Bir kiiltiiriin sabit olmadig, her
zaman dinamik oldugu, donemsel kosullardaki ortamlara gore nasil hem yeniden iiretildigini hem de
donustigiinu Bektasilerin kiiltiirel temaslari, ritiielleri, inang pratikleri tizerinden okumak sinirlari agan bir

okuma pratigi sunuyor.
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mutluluk vaazi vermeye baslamistir, mutluluk hayatlarimizda giindelik olarak (per diem) ve bikkinlik verecek
olciide (ad nauseam) yer etmistir (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 12). Pozitif psikolojiye gore mutluluk,
bireylerin kendi elinde ve kendi sorumlulugundadir, insanlar kendi 6z-imkanlarini kullanarak yiikselebilme ve
olumsuz kosullari gelisim ve basari igin firsata doniistiirebilme potansiyeline sahiptir. Ancak bilimsel
temellerinin oldukga sorunlu olmasi ve 6gretilerinin insanlar iizerinde istenilen sonuglari dogurup
dogurmadiginin siipheli olmasi bakimindan pek ¢ok sosyolog, felsefeci, antropolog, psikolog, gazeteci ve

tarihgi pozitif psikolojiye elestirel yaklagmustir.

Popiiler psikoloji, kisisel gelisim ve mutluluk ekonomisi konularinda ¢aligmalar yapan psikoloji profesorii
Edgar Cabanas ve duygular, kiiltiir ve kapitalizm sosyolojisi alaninda gok sayida ¢alismasi olan sosyoloji
profesorii Eva lllouz tarafindan yazilan Mutlu Yurttas imalati: Mutluluk Endiistrisi Hayatimizi Nasil Kontrol
Ediyor? adl kitap, mutluluk hakkindaki bu canli tartigmaya elestirel bir sosyolojik perspektiften katkida
bulunmayi amagliyor (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 24). Yazarlar, pozitif psikolojiyi ve mutluluk kavramini dort
temel ¢cercevede sorunsallastiriyor: Mutluluk biliminin bilim olarak mesruiyeti ve buna baglh olarak mutluluk
kavraminin bilimsel ve nesnel olarak mesruiyeti ile ilgili olarak epistemolojik; mutlulugun kimin ¢ikarlarina ve
ideolojik varsayimlarina hizmet ettigi ve bunun toplumsal uygulamasinin ne gibi ekonomik ve politik
sonuglari oldugu ile ilgili olarak sosyolojik; mutluluk biliminin gogu zaman vaat ettiklerini sunamamasi ve
birgok kabul edilmemis, istenmeyen ve paradoksal sonu¢ dogurmasi ile ilgili olarak fenomenolojik ve
mutluluk biliminin mutlulugu ve aciy1 zit kutuplara yerlestirmesi ve kisisel tercih meselesi olarak sunmasi ile
ilgili olarak ahlaki olarak sorgulamaktadirlar. Kitapta mutluluk kavrami bu gergeveler iginde bes boliimde
inceleniyor. Yazarlar, onceki ¢alismalari ve alandaki diger arastirmalar ile destekledikleri ¢ok iyi
yapilandiriimig ve titiz bir galigmayla, mutlulugun nasil bilim olarak ortaya ¢iktigi, neoliberal sisteme
eklemlendigi, kurumsallastigi, pazara dahil oldugu ve normal olanin élgiitii haline geldigini gozler 6niine

seriyor.

Kitap, 2006 yilinda uluslararasi basari kazanan Umudunu Kaybetme (The Pursuit of Happyness) filminin
incelemesiyle agils yapiyor. Yoksulluk icindeki Gardner isimli azimli bas karakter, icinde bulundugu
kosullara ragmen ¢ok calisip istedigi isi alir ve filmin sonunda mutlulugun bu oldugunu sdyler. Filmin konusu
kitapta islenen konular igin gok iyi bir 6rnek olusturur. Yazarlara gore, film, mutlulugu meritokratik bir
varsayimla ele alir, bag karakter mutlulugu bir hedef olarak belirlemis, ¢ok ¢alismis ve en sonunda mutlulugu
hak etmistir. Film, pozitif psikolojinin de iddia ettigi gibi mutlulugun tizerinde dis kosullarin neredeyse hicbir
etkisi olmadigini, bireysel ¢cabalar ve kisisel gelisim ile basarili ve dolayisiyla mutlu olunabilecegini ima eder.
Gardner adeta dornek bir “mutlu yurttas"tir: Yazarlar, yeni bir vatandaslik anlayisiyla birlikte ortaya ¢ikan

zorlayici stratejiler, politik kararlar, yonetim tarzlari, tiikketim kaliplari, bireysel saplantilar ve duygusal



hiyerarsileri agiklamak icin, ingilizce'deki mutluluk ve yonetim sistemi sozciiklerinin birlesimi olan

“happycracy” terimini tiiretmistir (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 25).

1998'de Amerikan Psikoloji Dernegi'nin (APA) basina gegen Martin Seligman onciiliigiinde temelleri atilan
yeni mutluluk bilimi vakiflar, 6zel ve kamusal kurumlar, uluslararasi sirketler ve hatta ABD ordusu tarafindan
saglanan fonlar ile inisiyatifler ve basin haberleri ile medya araciligiyla hizli bir sekilde yayilmis ve basari
kazanmistir. Bununla birlikte, bazi akademik gevrelerde teorik ve kavramsal tutarliligi bulunmamasi ve
bilimsel temellerinin ve metodolojisinin zayif olmasi bakimindan elestiri alan bu mutluluk bilimi, birbirlerinin
soru, bulgu, argiiman, temel mit ve referanslarini gogaltan gok sayida ¢alismanin yayinlanmasiyla bu
eksiklikleri giderdigi hissini vermistir (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 35). Yazarlarin da ele aldidi lizere, bu
yaygin basari, pozitiflik ve mutlulugun bilimsel incelemesine olan siipheciligi ortadan kaldirmistir, bu da
kisisel gelisim ¢alisanlari, “psi” profesyonelleri ve koglar gibi akademi disindan pek ¢ok kimsenin pozitif
psikoloji alaniyla ittifak kurmasini saglamistir. Dahasi pozitif psikologlar bu mesleklerin bos ve firsatci
damgasindan siyrilmasina imkan tanimistir (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 39). Giderek biiyliyen pozitif
psikolojinin bu ittifakina cok gegmeden mutluluk ekonomistleri de dahil olmus, mutluluk ve esenlik gibi
kavramlari nesnel olarak dlgmek icin anketler, dlcekler ve metodolojiler gelistirmeye baglamiglardir. 2008
yilindaki kiiresel ekonomik krizden dolayi sikintida olan politikacilar, ekonomi ve sosyal ilerlemeyle ilgili sert
ve nesnel endeksler yerine artik mutluluk gibi daha yumusak ve 6znel endeksler kullanmaya baglamistir.
Birlegmis Milletler ve OECD gibi dncii kiiresel kurumlar ve forumlarin ulusal, sosyal ve siyasal ilerleme
endeksi olarak mutlulugu tavsiye etmeye baslamasiyla diinyadaki pek ¢ok lilke de bu siirece dahil olmustur
(Cabanas ve lllouz, 2023, s. 52). Boylelikle mutluluk devlet politikalarinin igine iglemistir, ancak bu tabii ki de
masum amaglarla yapilmamistir. Mutluluk biliminin devlet politikalarina nasil fayda sagladigini, donemin
Britanya bagbakani David Cameron'in ekonomik kesintileri agikladiktan sonra mutlulugun ulusal ilerleme
endeksi olarak benimsenmesi gerektigi yoniindeki agiklamasina istinaden yazarlarin yaptigi yorum ¢ok iyi

Ozetlemektedir:

“Burada bireysel ve toplam mutluluga odaklanmak, gozii géren herkesin agikga gorebilecegi gibi dikkatleri gelir
dagihmi, maddi esitsizlikler, sosyal ayrimcilik, cinsiyet esitsizligi, demokratik saglik, yolsuzluk ve seffaflik,
nesnel ve algilanan firsatlar, sosyal yardimlar veya issizlik oranlari gibi refah ve iyi yasamin daha objektif ve
karmasik sosyo-ekonomik gostergelerinden uzaklastirmak ve baska yone ¢cekmek icin uygulanan bariz bir
stratejiydi” (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 63).

Devlet politikalari igin iyi bir stratejik rol oynayan pozitif psikoloji, neoliberalizmin bireylerin 6zgiir, stratejik,
sorumlu ve 6zerk varliklar olduguna yonelik varsayimi igin de fazlasiyla uygundu. Yazarlarin da belirttigi

iizere mutluluk biliminin bir diger basarisi, bireycilik icin kisinin hayatinin toplumdan ayri olarak diisiinen ve



icsel benligi tim davraniglarin nedeni ve kokii olarak goren mesru, evrensellestirici ve apolitik bir sdylem
sunmasidir (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 73). Burada Cabanas ve lllouz'un yonelttigi gelismis kapitalist
toplumlarda neden adalet, ihtiyat, dayanisma veya sadakat gibi bagka bir degerin degil de mutlulugun bu
kadar 6nemli oldugu sorusu, neoliberalizm ve mutluluk biliminin iligkisini anlamada bizlere oldukga
aydinlatici bir yol sunmaktadir. Mutluluk biliminin neoliberal sistemi besleyen bir baska sdylemi ise kisilerin
mutlulugu iizerinde dis faktorlerin neredeyse hig etkisinin olmadigidir. Bu sdylem, mutluluk biliminin
kurucusu Seligman’in bireylerin mutlulugunun yaklasik %50sinin genetik, yiizde %40'inin iradi, biligsel ve
duygusal faktorler ve %10’unun yasam kosullari ve gelir, egitim ve sosyal statii gibi diger faktorler oldugunu
belirttigi, mutluluk formiilii ile viicut bulur. Yazarlar bu soylemi elestirir ve aksini kanitlayan ¢aligmalar sunar.
Ancak yine de bu sdylem giiniimiizde giderek artan kiginin zorlu gevresel sartlar altinda kendi igine
cekilmesi gerektigi yoniindeki diisiinceye zemin hazirlamistir. Kitapta buna ornek olarak mindfulness
gosterilirken New Age hareketlerinin de dahil edilebilecegini diistiniiyorum. Cabanas ve Illouz,
mindfulness’in onceliklerimizi icimize gevirmenin ¢ilgin ve calkantil bir gergeklikte kendimizi gelistirmenin
ve gii¢lendirmenin en iyi yolu oldugu mesajini verdigini ve bunu spiritiiel bir aura veya daha bilimsel ve
sekiiler bir dille siisleyerek insanlari, kendilerine inanirlarsa, sabirl olurlarsa, yargilayici olmayi birakirlarsa
ve bos vermeyi 6grenirlerse, hayatta islerin yoluna girecegine inanmaya tesvik ettigini sdyler (Cabanas ve
lllouz, 2023, s. 89).

Ancak yazarlar, kisinin kendi mutlulugunu kendi becerilerini kullanarak elde edebilecegine donik bu
ifadelerin, her yil milyonlarca insanin mutluluk terapileri, kogluk hizmetleri, mindfulness kurslari gibi hizmet
ve Uiriinlere yonelmesiyle tezat olusturdugunu belirtir. Cabanas ve Illouz, bu tiir bireyci mutluluk arayislarinin
vaat edilenin aksine hastalikli ve saplantili bir ruh haline yol actigini, bireycilikle iliskili kopukluk, bencillik,
narsisizm gibi rahatsizliklari yeniden urettigini pek ¢ok calisma ile destekleyerek one siirmektedir. Mutluluk
biliminin egitim sistemlerine girmesini de elestirel bir perspektiften inceleyen yazarlar, bunun okullardaki
cokkdiltiirliliik ve sosyal dislanma sorunlari, zengin ve fakir arasinda derinlesen egitim ugurumu,
yiiksekogretime erisimdeki artan ekonomik zorluklar, kolejler ve tiniversitelere yapilan yatinimlarin azalmasi,
universitelerin giderek daha rekabetci ve glivencesiz ortamlar haline gelmesi gibi pek ¢ok sorunun istiini

orttiiglinli soyler (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 104).

Yazarlarin derinlemesine inceledigi baska bir konu ise mutluluk biliminin kurumlara nasil niifuz ettigi,
kurumlarda ne tiir iglevler gordtigi ve kurumlarda hangi degisimlere yol agtigidir. Mutluluk, giderek daha
esnek ve giivencesiz hale gelen igyerlerinde ¢aliganlarin motivasyonu ve iiretkenligini saglamada onemli bir
kriter haline gelmistir. Piyasa degisiklikleri ve dalgalanmalari, rekabet, goklu gorey, stresli talepler ve siirekli
kiiciilme tehditlerine ragmen calisanlarin 6zdenetim ile bu tiir kosullara uyum saglamasi ve dayanikli olmasi
beklenir. Ancak bu gériildiigii iizere, biitiin sorumlulugu ¢alisanlarin iistiine yiiklemektedir. Ozellikle

gliniimiizde esnek galisma saatlerinin giderek yayginlagmasi bence bu tiir neoliberal uygulamalara iyi bir



ornek teskil etmektedir, ¢iinkii kitapta da belirtildigi tizere sirketler hem ¢alisanlarin kendini yonetmesini
hem de kurumsal kiiltiire uymalarini ister, teknolojinin de buna imkan saglamasiyla, ¢aliganlar artik her an
erisilebilir olmalarina gore degerlendirilir, bu da 6zel ve genel alanlari birbirine daha da yakinlastirir. Tiim bu
tezat olusturan beklentilere karsi ise ok sayida pozitif psikolog, danigsman, motivasyon konusmacisi ve kog
calisanlara performanslarini arttirmalari, risk ve belirsizlikle basa gikmalari, iiretken olmalari ve giinliik
basarisizliklarini olumlu bir sekilde rasyonalize etmeleri icin duygusal ve bilissel 6zdiizenlemeye yonelik

mutluluk temelli teknikler sunar. Cabanas ve lllouz bu durumu su sekilde yorumlar:

“Acikcasi sirketlerin ¢alisanlarindan iretken olmalarini talep etmesinde yanlis bir sey yoktur, ancak ¢alisanlari
yapilan her seyin sirketin karina degil, onlarin kendi yararina olduguna inandirmak i¢in manipiilasyon ve
carpitmaya bagvurmasi yanlistir. Cogu ¢calisan, sirketlerin 6nemli kararlarinda hi¢ s6z sahibi degilken,
calisanlari kendi ¢ikarlarinin sirketinkilerle ayni olduguna inandirmak da kuskuludur” (Cabanas ve lllouz, 2023,
s. 143).

Kitapta ayni zamanda mutlulugun bir meta haline gelerek giiniimiiz pazarinda merkezi konuma gelmesi de
ele alinir ve 21. yiizyil kapitalizminin dogurdugu mutluluk ekonomisinde mutlulugun “duygusal metalarin”
(emodity) artan arz ve talebiyle milyarlarca dolarlik kiiresel bir endiistrinin fetis metasi haline geldigi
belirtilir. Yazarlara gore bu mutluluk “duygusal metalari” kendilerini gegici nese, kagis, umut, giivence vb.
anlari sunmakla sinirlandirmaz, bilakis mutluluk arayisini bir yagam tarzi, bir zihin ve ruh aligkanlgina ve
nihayetinde neoliberal toplumlarin vatandaslarini psi-vatandaslara (mutlu vatandaslara) doniistiiren bir
benlik modeli olarak takdim eder (Cabanas ve Illouz, 2023, s. 153). Cabanas ve Illouz, bu mutlu
vatandaslarin prototipik kisiligi olarak hedefledigi ii¢ psikolojik 6zelli§in duygusal 6zyonetim, 6zgiinliik ve
gelisme oldugunu soyler. Kitapta kisilerin bu 6zelliklere ulasmak icin pazarda birgok iriine yonelmesinden,
ozellikle akilli telefonlar igin gikan kisisel gelisim uygulamalarinin kisileri nasil siirekli kendilerini
gozlemlemeye ittiginden bahsedilir. Mutlulugun pazara bu kadar iyi entegre olmasinin nedenlerinden biri
mutlulugun siireklilik arz etmesidir, yani mutluluk olumsuzlugun yoklugu degil, mutlulugun siirekli olarak
gelistirilmesidir. Mutluluk endiistrisi tiiketicilere normal ve islevsel yagam bigiminin i¢ benliklerine
odaklanmak, hi¢ durmadan psikolojik kusurlarini diizeltmekle mesgul olmak ve siirekli olarak kendi kisisel
donisiimii ve iyilesme siireciyle ilgilenmek oldugu duygusunu asilar (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 182), bu da

= n

kisileri sonu gelmeyen bir tiiketime tesvik eder, nihayetinde yeni bir “mutluluk hastali§i” tiiriini gelistirir.

Yazarlar, guiniimiizde artik mutsuzlugun iglev bozukluguyla esanlamli hale geldigini, mutlulugun ise saglikl,
normal ve islevsel yagamlarin standardi haline geldiginden bahseder. Ancak mutlulugun normal olanin
ol¢iitli haline gelmesi oldukga problemlidir, ¢iinkii duygularin karmasik ve ¢ok yonli dogasi vardir ve pozitif

psikoloji duygular pozitif ve negatif olarak keskin bir sekilde ayirarak bu gergegi indirgemektedir. Ayrica



Cabanas ve Illouz’'un duygularin bireyler kadar topluluklar ve toplumlarin 6zellikleri ile iligkili oldugunu
vurgulamasi ozellikle onemlidir. Yazarlar, her duygunun kiiltiirel ve sosyal anlamlara ve sinif, toplumsal
cinsiyet ve irkla ilgili sorunlarla baglantisi oldugunu belirtir. Bununla birlikte, duygular arasinda keskin bir
ayrim yapilamayacagi ve hayatta gelisik duygular oldugunu ifade eden yazarlar, bir akrabanin uzun ve agrili
bir hastaliktan sonra vefat ettigini haber almanin hem {iziicii hem de rahatlatici hissettirebilecegdi veya korku
filmi izlemenin hem korku hem keyif vermesi gibi 6rnekler verir (Cabanas ve lllouz, 2023, s. 205).
Sorunsallastirilan baska bir durum ise pozitif eylemlerin pozitif, negatif eylemlerin negatif sonuglar
doguracagi iddiasidir. Yazarlar 6fkenin yikici davraniglara yol agabilmesinin yani sira adaletsizlik karsisinda
kisilerarasi ve toplumsal baglari gii¢lendirebilecegi gibi pek ¢ok ornek vererek bu iddianin indirgemeci
oldugunu kanitlamaktadir. Cabanas ve lllouz ayrica, nefret gibi duygularin, kisinin deger ve kimlik duygusu
icin oldugu kadar siyasi eylem ve tepki igin de gerekli oldugunu, pozitif psikolojinin bu duygulari uyumlu ve
degerli hale getirmek igin pozitif duygulara doniistiirdiigiinii iddia ederek hem kisisel ve sosyal
islevselliklerinden uzaklastirdigini hem de temel politik dogalarindan ayirdigini sdyler (Cabanas ve lllouz,
2023, s. 208).

Giiniimiizde bizlere nasil basarili olacagimiza, kendimizi nasil gelistirecegimize, en iyi versiyonumuza nasil
ulasacagimiza ve boylelikle mutlugu yakalayacagimiza dair 6§iitlerle her yerde karsilagiyoruz. Bu kitabin en
biiyiik basarilarindan biri bu 6gitlerin kendi iglerinde nasil bir paradoks olusturduklarini ve insanlari nasil
sonu olmayan bir dongii icine sokup toplumdan uzaklagsmis kendileriyle saplantili kisiler yarattigini
gostermesidir. Saf bireylerin iyiligi icin goriinen bu mutluluk biliminden kimlerin faydalandi§i ve arkasindaki
cikarlarn acikga ortaya koymaktadir. Mutluluk bilimi aslinda itaat eden, ¢aligkan, kendini gozeten, bireyci bir

ideal vatandas tiirii inga etmeye caligmaktadir.
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