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Banglades'te Katilim Sigortaciliginin (Tekafiil) Gelisimi:
Yasal Engeller ve Zorluklar

AH.M. Ershad Uddin | 0000-0002-6270-9117 | E-Posta: ahmershad86@gmail.com
Kocaeli Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Temel {slam Bilimleri, Kocaeli, Tiirkiye

ROR ID: 0411seq30

0z

Bu arastirma, islam{ sigorta modeli olan tekafiil kavramini ve yasal cergevesini incele-
yerek Banglades sigorta pazarindaki roliinii ve potansiyelini ele almakta ve tekafiiliin ge-
leneksel sigorta sistemlerine nazaran bilylimesini etkileyen zorluklari, tekafiiliin sundugu
firsatlary, Islami prensiplerle uyumu ve geleneksel sigortadan kaynaklanan sorunlari g6z
Oniinde tutarak bir degerlendirme yapmay1 hedeflemektedir. Geleneksel sigorta sisteminin
islam hukukuna uyum saglama konusundaki sikintilari, Islami finans ilkelerine dayal bir
alternatif sigorta modeli olan tekafiiliin gelisimine firsat tanimistir. Banglades'i olusturan
Miisliiman niifus ve iilkenin islami bankaciliga olan ilgisi, tekafiil sektériiniin biiyiimesine
yol agmaktadir. Bu ¢alisma, islami finans alanindaki genel perspektife katkida bulunurken
etik ve Seriat (Islam hukuku) uyumlu bir sigorta ihtiyacini ele alir. Temel amaci, Bangla-
des sigorta pazarindaki tekafiiliin dnemini degerlendirmek olan bu ¢alisma, Islami ilkelere
uygunlugunu, pazar igindeki biiylime potansiyelini ve yasal cercevesini incelemeyi amag-
lamaktadir. Bu kapsamda, zorluklar1 ve firsatlari belirleyerek, politika yapicilar: ve sigorta
profesyonellerine, Banglades'te tekafiilii etkili bir sekilde tesvik etme konusunda 6neriler
sunar. Galisma, karma bir yontem yaklasimini benimser. Calismada dncelikli olarak, gele-
neksel sigorta, tekafiil, islami finans ve ilgili yasal cerceveler hakkinda kapsamli bir litera-
tiir taramas yapilir. Akabinde, tekafiiliin pazar pay, biiytime egilimi ve geleneksel sigorta
tiriinleriyle karsilastirilmasi igin nicel analiz yontemleri kullanilir. Ancak ¢alismada zaman
zaman tekafiiliin bilylimesini engelleyen hukuki ve ticari zorluklar: belirlemek icin nitel
analiz yontemi de kullanilmis; arastirma sonuglarina dayanarak oneriler gelistirilmis ve
bu dneriler, 2010 Sigorta Kanunu cergevesinde yapilacak politika degisiklikleri araciligiyla
tekafiiliin roliinii giiclendirmeyi ve islam ticaret hukukuyla uyumunu ve ilgili zorluklar1 gi-
dermeyi hedeflemektedir. Banglades sigorta pazarinda tekafiiliin roliinii ve dnemini incele-
yen bu ¢alisma, Islami prensiplere ve etik degerlere saygili bir sekilde sektdriin bilyiimesine
rehberlik ederek paydaslara degerli bilgiler sunar.

Anahtar Kelimeler

islam Hukuku, islami Finans, Tekafiil, Sigorta, Banglades.
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Abstract

This study delves into the concept of Takaful, an Islamic insurance model, and its legal
framework, focusing on its role and potential within the insurance market of Bangladesh.
It examines the challenges and opportunities posed by Takaful, considering its alignment
with Islamic principles and its growth compared to conventional insurance systems invol-
ving riba (interest) and ghrar (uncertainty), which raises concerns about Islamic law. The
traditional system of insurance's concerns over compatibility with Islamic law has paved
the way for Takaful, an alternative insurance model rooted in Islamic finance principles.
Given Bangladesh's Muslim-majority population and substantial market for Islamic ban-
king, understanding and enhancing the Takaful industry's potential is crucial. This study
addresses the need for an ethical and Sharia-compliant insurance solution while contri-
buting to the broader discourse on Islamic finance. The primary objective of this study is
to assess the significance of Takaful in the context of the Bangladeshi insurance market.
It aims to evaluate Takaful's alignment with Islamic principles, its market growth, and its
legal framework. By identifying challenges and opportunities, the study seeks to provide
recommendations for policymakers and insurance practitioners to promote Takaful effec-
tively in Bangladesh. This study employs a mixed-methods approach. The research assesses
Takaful's market share, growth trajectory, and comparison with conventional insurance
products. In addition, qualitative analysis is used to identify legal and commercial challen-
ges hindering Takaful's growth. Recommendations are formulated based on the research
findings, aiming to enhance Takaful's role through policy adjustments within the Insurance
Act 2010 and addressing challenges related to Islamic commercial law. By scrutinizing the
significance of Takaful in the specific context of Bangladesh's insurance market, this study
provides valuable insights to stakeholders, guiding the growth and development of the Ta-
kaful industry while respecting Islamic principles and ethical considerations.

Keywords

Islamic Law, Islamic Finance, Takaful, Insurance, Bangladesh.
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Introduction

Takaful is a concept of Islamic insurance that operates on cooperation, shared responsi-
bility, and risk-sharing principles, which means “guaranteeing each other,” “joint benefit,”
or “shared duty,” which is derived from the Arabic word “K-F-L.” It is said that the takaful
existed in various forms, especially under the rule of ‘Umar, the second Caliph of Islam.!
However, Murat and Hatice (2021) claimed that classical figh works do not directly address a
contract type that matches the modern technical sense of insurance. Therefore, there is no
explicit ruling concerning the permissibility of such contracts. However, specific arrange-
ments and risk-saring mechanisms are similar to various insurance types.? The earliest ref-
erences to insurance in the figh literature can be traced back to Ibn Abidin, who provided
initial insights on the subject. Zubayr ibn ‘Awam, a companion of the Prophet, participated
in a comparable practice to Takaful although the concept of Takaful finds its roots in the
Kafalat concept, it was introduced as a contractual tool in the early 20th century. There
are claims that Ibn Taymiyah also addressed this topic with scholars in his Majma® al-Fatwd,
which received authorization through traditional academic consensus (Ijma’).

Additionally, it was customary for the closest relative of a murder victim to provide
blood money in cases where the perpetrator belonged to a different tribe. This financial
assistance served as a means to protect the successors of the deceased from untimely harm.
However, it is essential to note that this practice is associated with “Aqile” rather than
Takaful.® There is evidence of Islamic insurance under the fifth Caliph Umar ibn Abdul
Aziz.* The Islamic insurance system was established, as represented in the creation of the
treasury (Bayt al-mal). This system was to assist poor Muslims and people living in Islamic
territory.®

Furthermore, Issa Khan et al. (2016) studied Zubayr’s commercial aspect as a role mod-
el throughout his career. Sharia-compliant fundraising ethics was one of Zubayr’s mod-
el’s driving themes. Zubayr’s habit of receiving safety deposits as a loan and investing the
money without accepting interest as a commercial profit, which is banned in Islam, was
incorporated into this fundraising attempt.® Despite not being initially recognized as a busi-
ness contract in early Islam, the Takaful system was seen as a significant model in Muslim
society. Dalgin (2009) stated that Ibn Abidin first introduced the concept of insurance in
Islamic economics into the literature with the word “sevkere” in his Raddr al-Mukhtar.” It

1 Ahmad Tisman Pasha - Mher Mushtaq Hussain, “Conceptual and Operational Differences between Gen-
eral Takaful and Conventional Insurance”, Australian Journal of Business and Management Research 1/8
(2011), 23-28.

2 Murat Simsek - Hatice Kiibra Pekkirbizli, “Islamic Insurance and Takaful Insurance Models”, Journal of
Islamic and Humanities Studies 1/3 (2021), 5.

3 Simgek - Pekkirbizli, “Islamic Insurance and Takaful Insurance Models”, 5.

4 AliMuhammad As-Sallabi, The Rightly-Guided Caliph and Great Reviver ‘Umar Bin Abd al-Aziz (Riyadh: Darus-
salam, 2011), 388. See also, Hasan Hacak - Yunus Emre Giirbiiz, “Islami Finansta Sigorta ve Katilim Sigor-
tas1 (Tekafiil),” TKBB Publication 2 (2019), 296-321.

5  Ahmad Rufai Muhammad, Theory and Application of Islamic Insurance in Malaysia and Sudan: A Comparative-
Study (University of Malaya, Phd Thesis, 2006), 236-240.

6 IssaKhan et al., “History, Problems, and Prospects of Islamic Insurance (Takaful) in Bangladesh”, Spring-
erPlus, (2016), 719.

7  Nihat Dalgin, “Sigorta”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2009), 159.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559
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is to be noted that Islamic insurance (Takaful) has seen a faster development in Western
regions compared to its progress in Muslim societies. Hacak (2006) highlighted a significant
reason for the underdevelopment of participation insurance in Islamic lands, citing the lack
of resolution for incurred losses through cooperation.® Additionally, Séyler (2018) pointed
out the need for explicit statements about insurance within Islamic teachings.’ It distinct-
ly differs from traditional interest-based insurance by emphasizing mutual support and
contributing to poverty alleviation within society. However, the ongoing adaptation of the
Takaful model within the present Islamic financial sector across Muslim nations reflects its
continuity. This evolution is rooted in historical principles of cooperation and communal
welfare, shaping the current landscape of Islamic financial practices. The integration of
Takaful into modern financial systems highlights its enduring relevance, presenting an eth-
ical and sustainable framework for ensuring financial security in Muslim societies.

However, the necessity for the formal continuation of the Takaful model arose due to
the requirements of Muslim societies. Consequently, King Faisal of Saudi Arabia urged all
Muslim nations to revamp their banking institutions per Islamic commercial law. This call
for reform led to the establishment of Faisal Islamic Bank as a public limited company in
August 1977, aimed at introducing Zubeyir, an insurance system rooted in early Islamic
practices.’® The bank’s Shari‘ah Supervisory Board (SSB) made changes, which were ad-
opted, and the SSB guaranteed that the plan was sound regarding Islamic business law and
practicality. Sudanese Public Business, Islamic Insurance Company Ltd. Sudan, was founded
in January 1979. The world’s Takaful is a model of Islamic finance that emphasizes cooper-
ation and shares responsibility, promoting social solidarity and community welfare. It has
been widely accepted, evolved swiftly from its start, and has continued indefinitely."

In Takaful, policyholders contribute to a common fund, which the Takaful operator
manages. The fund is used to pay out claims in case of loss, and any remaining funds are
distributed among participants as profits' or returned as a rebate. The contributions made
by the participants are based on Tabarru (donation), which means voluntary contribution
and is considered an act of charity or benevolence. Unlike conventional insurance, which
operates based on a contract of indemnity between the insurer and the policyholder, Takaf-
ul is conducted through a Shari‘ah-compliant contract between the insurer (Takaful oper-
ator) and the policyholder (participant). Takaful was established to meet the requirements
of Muslims previously excluded from financial possibilities such as insurance. This gave
them a fantastic chance to live their lives by the values of their religion. Takaful has become
an essential and complementary component of the Islamic financial system and a crucial

8 Hasan Hacak, “Islam Hukukunda Sigorta ve Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklasiminin Genel Bir Deger-
lendirmesi,” Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/30 (2006), 21-50. See also, Hasan Hacak, “Isla-
mi Sigorta (Tekafiil) Ticari Sigortadan Farkli Midir?” (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 93-110.

9 ilhami S8yler, Tiim Yénleriyle Tekafiil Islami Sigorta (Ankara: Adalet Yayinevi, 2018), 36.

10 Nawal binti Kasim et al., “The Religious Perspective of Takaful as Ethical Insurance”, Mediterranean jour-
nal of Social Sciences 7/4 (2016), 96-104.

11 Kasim et al,, “The Religious Perspective of Takaful as Ethical Insurance”, 97.

12 Itis not always distributed and can be kept as a reserve and implemented as a discount for the following
year. There are 3 or 4 options based on the country’s Shari‘ah ruling, as AAOIFI stated in 26 and related
standards. See, AAOIFI Shari'ah Standards (Bahrain: Accounting and Auditing Organization for Islamic
Financial Institutions, 2010).
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element in its success and growth.

The takaful market is projected to experience substantial growth in the coming years.
From 2022 to 2023, the global takaful market size is anticipated to increase from $26.50 bil-
lion to $29.73 billion, reflecting a compound annual growth rate (CAGR) of 12.2%. However,
the global economic recovery from the COVID-19 pandemic is facing challenges due to the
Russia-Ukraine war. In the short term, this conflict has resulted in economic sanctions on
multiple countries, disruptions in supply chains, and a surge in commodity prices. Conse-
quently, inflation has affected various markets worldwide, including the takaful industry.
Despite these obstacles, the global takaful market is predicted to continue its growth trajec-
tory, reaching $45.95 billion by 2027, with a CAGR of 11.5%.%

Takaful, or Islamic insurance, is gaining popularity in countries with a significant Mus-
lim population, such as Asia and Africa, and countries with a minority Muslim population,
such as Asia, Europe, and North America.* Iran, Saudi Arabia, and Malaysia continued to
be substantial market contributors to the top global Takaful markets in 2022.% Takaful is
gaining popularity worldwide as an alternative to traditional insurance. Takaful has been
widely embraced in Muslim-majority nations such as Malaysia, Bangladesh, Indonesia, Tur-
key, and the Gulf Cooperation Council (GCC) countries.*

In 2006, the AAOIFI published a Shari’ah Standard on Islamic insurance, a guide for reg-
ulators and industry participants. Takaful is defined in Standard No. 26 as an agreement
between people exposed to specific risks to pay for the losses resulting from those risks
being realized.'” Malaysia-based Islamic Financial Services 2013 (IFSA) defined Takaful as a
contract based on mutual aid, while the Islamic Financial Services Board (IFSB) described
it as a transaction in which participants make donations to help each other in their prede-
termined damages and losses.'® However, the Islamic banking sector’s global expansion in
the mid-1970s and early 1980s led to the establishment of the Islamic banking system in
Bangladesh in 1983." Despite being considered minor compared to the banking and cap-
ital market sectors, Takaful, an insurance model based on the principles of Shari’ah, has
emerged as one of the most innovative products of modern times.?

However, the extensive corpus of scholarly work on Takaful spans national and inter-
national domains in different languages. It encompasses a broad spectrum of topics rang-
ing from the fundamental concept of Takaful and its quantifiable metrics to its recent in-

13 Ross Glover, Takaful Global Market Report-2023, Research and Markets (Dublin Ireland: The Business Re-
search Company, 2023) (The Business Research Company), 7-12.

14 Md. Golzare Nabi - Md. Mokhlesur Rahman, “Exploring Potentials and Challenges of Takaful in Bangla-
desh”, Thoughts on Economics 29/1 (2020), 7-24.

15 Yusuf Ding et al., Improving the Takaful Sector in Islamic Countries (Standing Committee for Economic and
Commercial Cooperation of the Organization of Islamic Cooperation (COMCEC), 2019), 17.

16 Syed Ahmed Salman, Implementing Takaful in India Prospects, Challenges, and Solutions (SpringerLink, 2021), 39.

17 “AAOIFI Held the 13th Accounting Board Meeting”, AAOIFI, 2019.

18 IFSB - World Bank, Realising The Value Proposition of the Takaful Industry for a Stable and Inclusive Financial
System, IFSB-World Bank Joint Publication on Takaful (2017).

19 Mohammad Saif Noman Khan et al., “Banking Behavior of Islamic Bank Customers in Bangladesh”, jour-
nal of Islamic Economics, Banking and Finance 3/2 (2008), 162.

20 Syed Othman Alhabshi - Shaikh Hamzah Razak, “Takaful Insurance: Concept, History and Development
Challenges,” The Foundations of Islamic Banking (United Kingdom: Edward Elgar Publishing, 2011), 189.
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tersection with the economic landscape. This academic exploration has culminated in an
enhanced comprehension of Takaful’s multifaceted dimensions and their ramifications on
global financial systems. Turning gaze to Bangladesh’s context, while an array of studies
has explored Islamic Banking, delving into its intricacies, challenges, and corporate gov-
ernance structures, a notable scarcity exists in dedicated scholarly endeavors concerning
Takaful. Scholars have extensively dissected the emergence of a central Shariah regulatory
authority for Islamic banks, the intricate interplay of management, regulatory frameworks,
legal dynamics, and the pivotal tenets of Shariah disclosure and adherence.

Noteworthy contributions have emerged from this scholarly tapestry nationally, like
Khan’s seminal 2015 doctoral dissertation, “Juristical Study of Takaful and its Application in
Bangladesh,” conducted at the University of Malaya, is significant. Further enriching the
discourse is the specialized “TJCSCIIB (2012) Takaful Journal of Central Shariah Council for
Islamic Insurance of Bangladesh,” a dedicated platform for Takaful studies. In the context
of Bangladesh, pertinent works include Sarwar (2016), “Future Challenge in Islamic Insurance
(Takaful) in Bangladesh,” Bhuiyan, Md. Anowar Hossain et al. (2012), “Islamic Management
Practices in Islamic Life Insurance Companies of Bangladesh,” Ullah MW (2013), “Role of the Shari-
yah Officer (Muraqib)” as Practised by Prime Islami Life Insurance, Rahman MA (2013), “Com-
parative Study on the Efficiency of Bangladeshi Conventional and Islamic Life Insurance Industry: a
non-parametric approach.” Besides these, recent studies have been conducted on the takaful
industry of Bangladesh, like Lubaba, Saeeda et al. (2022), Nabi, Md. Golzare-Rahman and M.
Mokhlesur (2020) etc., are mentionable, and these contributions offer vital insights into the
landscape of Takaful in Bangladesh.

In their qualitative study, Khan, 1., Rahman, et al. (2016) explored the history, current
issues, and prospects of Islamic insurance (Takaful) in Bangladesh. They found that Islamic
insurance operates under the Insurance Act of 2010, which contradicts Islamic principles
and poses various challenges in the sector. Despite these obstacles, the authors acknowl-
edged the significant growth potential of the Islamic insurance industry in Bangladesh and
recommended separate regulations for Islamic and conventional insurance.” Similarly, in
2018, S. Islam and T. Sultana identified critical challenges in the Takaful industry in Ban-
gladesh, including human resource scarcity, lack of standardization, diverging regulatory
approaches, absence of centralized regulations, and technical issues related to valuation
and risk management. These challenges encompassed riba, re-takaful, profit distribution,
and claims settlement procedures.?

M. K. Alam et al. (2019) investigated the practices and issues within Bangladesh’s
Shari‘ah governance framework of Islamic insurance. Their findings revealed that Islamic
insurance companies rely on voluntary initiatives for governance, lacking a comprehensive
framework. Each company has its own Shari‘ah Supervisory Board responsible for audits
and reviews.”

21 Khan et al.,, “History, Problems, and Prospects of Islamic Insurance (Takaful) in Bangladesh”, 785.

22 Serajul Islam - Tania Sultana, “Islamic Insurance in Bangladesh: Performance, Problems and Prospects”,
International Journal of Islamic Business & Management 2/2 (2018), 43.

23 Md. Kausar Alam et al., “Shariah Governance Practices and Regulatory Problems of Islamic Insurance Com-
panies in Bangladesh”, International Journal of Academic Research in Business and Social Sciences 9 (2019), 112.
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Since the establishment of the Islamic Bank Bangladesh in 1983, Islamic financing has
been implemented in Bangladesh.?* However, this industry is expanding in many countries,
especially those with a Muslim majority.” Islamic insurance was started in the nation as a
fast-rising sector. Total premiums increased from Tk 1.4 million (US$0.02 million) to Tk 5.7
million (US$0.07 million) between 2004 and 2008, accounting for 12% of total premiums in
the insurance business. The Bangladesh Insurance Academy has licensed over 60 Islamic in-
surance operators to represent the promise of Islamic insurance throughout the country.?

1. Fundamental Roles of Takaful Operations

Takaful transactions adhere to Islamic business law norms. Since this system is based
on cooperation, ownership of the pool funds belongs to the policyholders, not the compa-
ny. The advisory boards in the country approve interest-free market instruments in which
the funds are evaluated. In addition, Takaful should not contain doubt, greed, excessive
risk, and uncertainty. All the products and services in the application are subject to Sharia
law. The Takaful Fund and the shareholders’ accounts are entirely separate.” However, the
Takaful sector has seen diverse patterns in terms of product offerings in different coun-
tries. However, most of the goods in the industry are based on the Wakalah model, the
Mudarabah model, or a hybrid Wakalah-Mudarabah model.? Takaful products are divided
into two main categories: Generic and Family. Generic Takaful is similar to conventional
general insurance as it covers various aspects except life and health. Generic Takaful in-
cludes fire, house, and car coverage, typically for a limited period ranging from a few days
to ayear.

On the other hand, Family Takaful is a Shari‘ah-compliant savings plan that serves as
a long-term life insurance solution with specific financial objectives. It is a contract of ten
years or longer, offering an alternative to regular life insurance. Family Takaful provides
financial protection to the participants’ beneficiaries in the event of unforeseen disasters
or the participant’s death. The primary focus of the Family Takaful plan is the equitable dis-
tribution of Takaful benefits upon the participant’s demise. Common Takaful products en-
compass Family Takaful, Health Benefit Takaful, Critical Illness Coverage, Education Benefit
Takaful, and Savings Benefit Takaful.? According to research, three regularly utilized takaf-
ul business models are the Wakalah Model, the Mudarabah Model, and the Mixed Model.

1. Wakalah Model: In this model, which is based on a paid power of attorney, the premi-
ums received from the insured as donations are collected in a pool. The management of this

24 Islam - Sultana, “Islamic Insurance in Bangladesh: Performance, Problems and Prospects”, 46.

25 Syed Ahmed Salman, “Contemporary Issues in Takaful (Islamic Insurance)”, Asian Social Science 10/22
(2014), 213.

26 Khan et al., “History, Problems, and Prospects of Islamic Insurance (Takaful) in Bangladesh”, 718.

27 Hakan Aslan - Muhammed Emin Durmus, “islami Sigortacilik (Tekafiil): Yéneticilerin Perspektifinden
Tiirkiye Uygulamas1” (International Congress on Islamic Economics and Finance (ICISEF), Sakarya: Inter-
national Congress on Islamic Economics and Finance, 2015). Mehmet Ali Aytekin, “Islami Sigorta Akdinin
Niteligi”, Uluslararas: Islami Sigortacilik & Finans Sempozyumu Kitabi (Gorum: Hitit University, 2021), 48.

28 Abul Hassan - Sabur Mollah, Operational Mechanism of Takaful and Re-Takaful. In: Islamic Finance (London:
Palgrave Macmillan, 2018), 21.Hassan - Mollah, Operational Mechanism of Takaful and Re-Takaful. In: Islamic
Finance, 21.

29 Nabi - Rahman, “Exploring Potentials and Challenges of Takaful in Bangladesh”, 13.
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pool, which is formed by the participation shares, is carried out by the insurance company
as a proxy. The operator company performs technical and financial transactions as a proxy
and receives a predetermined fee for the service rendered. The attorney’s cost can be fixed
or proportional. The company is not given a share of the profit from the investment. All
profits belong to the participants of the insurance fund. When the loss occurs, it is covered
by the funds collected in the pool.*

2. Mudarabah Model: The Mudarabah model operates on the principles of labour-capi-
tal partnership and is based on profit-loss sharing. In this model, the remaining amount af-
ter technical expenses are invested by the operator company following Islamic principles.
According to the previously determined rate, the income obtained is distributed between
the participants and the Mudarib (entrepreneur) insurance company. In this model, the
insurance company cannot receive an attorney’s fee since it is a profit-loss partner in the
entrepreneurial status.*!

3. Mixed Model: As the name suggests, this model mixes mudarabah and proxy models.
The hybrid model is the most common in its application today. In this model, on the one
hand, the insurance company, as a mudarib, receives a share of the profit obtained from
evaluating the funds at the rate specified in the contract. On the other hand, he gets an at-
torney’s fee from the participation fund due to the management of the funds. In this mod-
el, the operator company has three incomes: two separate attorney’s fees from financial
and the other from technical transactions, and one dividend from investment. The income
items are more advantageous to the business, which explains this.*

2. Takaful versus Conventional Insurance

Takaful sets itself apart from conventional insurance contracts through its distinct ap-
proach. Unlike conventional insurance, where the insured parties do not have a collabora-
tive or mutual protection arrangement, Takaful operates differently. In Takaful, the insurer
earns income by offering insurance coverage in return for a predetermined premium paid
by the policyholder. However, the key distinction lies in the concept of a Takaful agreement,
which necessitates the parties to contribute to a fund. This fund is utilized to cover claims
for participants who experience specified losses. The contributions made by the partic-
ipants are not meant to come at the expense of others but rather to provide a system of
shared financial protection and indemnification.*

Insurance develops from helping one another during times of need and difficulty rather
than being a commercial strategy for profit-making.>* Takaful is a concept related to coop-
erative insurance. Members mutually pledge to assist one another and give a set amount of

30 Ismail Yildirim, “Tekafiil (islami) Sigortacilik Sisteminin Diinyadaki Gelisimi ve Tiirkiye’de Uygulanabil-
irligi”, Organizasyon ve Yénetim Bilimleri Dergisi 6/2 (2014), 53.

31 Abdullah Durmus, “AAOIFI Standartlarinda Tekafiil Sigortacihig1”, Tekdfiil (Islami Sigorta) Teori ve Uygula-
ma (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 94.

32 Hakan Aslan, “Tekafiil Uygulamalarinin Giincel Sorunlari: Tiirkiye Piyasasi icin Bir Degerlendirme”,
Tekdfiil (islami Sigorta) Teori ve Uygulama (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 160.

33 Ding et al., Improving the Takaful Sector in Islamic Countries, 20.

34 Ramin Cooper Maysami - John Joseph Williams, “Evidence on the Relationship between Takaful Insurance
and Fundamental Perception of Islamic Principles”, Applied Financial Economics Letters 2/4 (2006), 230.
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money to the Takaful fund as Tabarru‘ (donation). They are also eligible for Takaful rewards
if specific circumstances occur.® Takaful is an insurance arrangement where the partici-
pants are the insurers, and the insured are the policyholders. The TO (Takaful Operator)
manages the Takaful fund and handles Takaful certificates. Profit is not Takaful’s primary
purpose.*

According to OIC Figh Academy, Takaful is a form of insurance where policyholders col-
laborate to protect their common interests. It is made by the tabarru’ method, which allows
for uncertainty in the number of contributions and remuneration.’” The Takaful company
is not bound to offer indemnification or reimbursement, but a manager or administrator
manages and administers the fund. It is not a pure donation contract like sadagah or hibah,
as each participant contributes to the Takaful fund for it to be used to assist fellow mem-
bers. This tabarru’ form was practiced during Prophet Muhammad.*® However, takaful aims
to offer participants coverage, rights, and privileges. It often uses the concept of hibah as
a conditional hibah in family Takaful plans, where participants transfer Takaful benefits to
their children to cover future education costs. The hibah becomes effective only after the
participant’s death or the maturity of the Takaful certificate.®

Takaful is a non-profit insurance scheme that promotes individual responsibility and
public interest. It avoids conventional practices such as “Ghrar” (uncertainty), Maysr (gam-
bling), and riba (interest) which is prohibited according to Islamic law. Takaful contributes
to society by fostering community connections, reducing conflicts, and encouraging indi-
viduals to share private time helping each other when needed. Takaful and conventional in-
surance are distinct insurance models with varying underlying principles and operational
structures. Takaful is rooted in the principles of Shari‘ah, emphasizing cooperation, shared
responsibility, and risk-sharing among participants. In Takaful, a common fund is formed
from policyholders’ contributions, which covers losses and distributes surplus among par-
ticipants. Conversely, conventional insurance centers on risk transfer, where insurers in-
demnify policyholders against losses for premiums. Unlike conventional insurers focused
on profits, Takaful operates under a board of directors, including Shari‘ah scholars, en-
suring adherence to Shari‘ah principles.” Investment strategies also diverge; conventional
insurers invest in diverse assets, whereas Takaful funds adhere to Shari‘ah-compliant in-
vestments. Risk management varies, with conventional insurers employing reinsurance,
whereas Takaful relies on mutual support.”? Contractually conventional insurance operates
based on a contract of indemnity between the insurer and the policyholder. The contract is

35 Diamantin Rohadatul Aisy, “Optimizing Tabarru’ Funds in Sharia Insurance by Digital Donation-Based
Crowdfunding”, International Journal of Emerging Issues in Islamic Studies (IJEIIS) 2 (2021), 42.

36 Md. Faruk Abdullah - Asmak Ab Rahman, “Shari’ah Governance of Islamic Banks in Bangladesh Issues
and Challenges”, Journal of Islamic Economics, Banking and Finance 13/3 (2017).

37 OIC Figh Academy, “Resolution of OIC Figh Academy No.200 (6/21)”, Islamic Economic Studies 24/1 (2016),
121.

38 Ding et al., Improving the Takaful Sector in Islamic Countries, 87.

39 World Bank, Realising The Value Proposition of the Takaful Industry for a Stable and Inclusive Financial System.

40 Salman, Implementing Takaful in India Prospects, Challenges, and Solutions, 17.

41 Syeda Fahmida Habib, Fundamentals of Islamic Finance and Banking (Wiley Online Library, 2018), 38.

42 Archer Simon et al., Takaful Islamic Insurance: Concepts and Regulatory Issues (Singapore: John Wiley Sons
(Asia), 2009), 9.
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based on the principles of Tabarru‘ (voluntary contribution), Mudarabah (profit-sharing),
and Wakalah (agency). In contrast, Takaful operates based on a Shari‘ah-compliant con-
tract between the Takaful operator and the participant. However, takaful and convention-
al insurance differ in their fundamental principles, governance, management, investment
strategies, risk management, and contractual frameworks. While conventional insurance is
focused on transferring risks and generating profits, Takaful operates on the principles of
cooperation, shared responsibility, and risk-sharing and is governed by a board of directors
that ensures Shari‘ah compliance.

3. A Brief Overview of Islamic Finance of Bangladesh

Islamic insurance was introduced in Bangladesh on December 12th, 1999, with the
launch of Islami Insurance Bangladesh Ltd. However, the government has yet to establish
specific regulations or norms. Despite numerous proposals, bureaucracy and political insta-
bility have hindered the development of Islamic insurance regulations. The field of insur-
ance, particularly Islamic insurance, still needs to be explored in Bangladesh, with only a
limited number of individuals delving into this specialized area.

In 2010, the Bangladeshi parliament enacted two insurance laws to regulate the invest-
ment practices of Takaful providers. As a result, there are now eight full-fledged Takaful
providers in Bangladesh, including five offering family Takaful services and conventional
insurance companies that have incorporated Islamic insurance into their offerings. Togeth-
er, these entities contribute 12% of the total premiums generated within the insurance in-
dustry.®

In Bangladesh, the growth of the Takaful industry requires enhancing workforce skills,
educating customers about Takaful, supporting government initiatives, and adhering to
Shari’ah rules. However, the sector faces challenges like a shortage of qualified personnel,
a lack of Takaful training institutes, limited engagement from Muslim scholars, customer
unfamiliarity with Takaful, and a preference for conventional insurance savings.

Banks operating in the country and undergoing the process of harmonizing with Islam-
ic provisions have brought their institutional structures to a certain level today. In Bangla-
desh, there are now three types of Islamic banking operations:

1. Fully-fledged (10)
2. Islamic banking branches (23 of 11 conventional commercial banks)

3. Islamic banking (511) units/windows banking activities of 13 conventional com-
mercial banks.*

We see institutional disparities in Islamic banks and their current status. For the past
three decades, Bangladesh’s Islamic banking network has expanded. There are ten full-

43 Abdulla Al-Towfiq Hasan - Md Takibur Rahman, “Family Takaful Purchase Intentions in Bangladesh: The
Mediating Role of Attitude and Saving Motives and the Moderating Role of Religiosity”, Islamic Economic
Studies 30/2 (2023), 3.

44 Ahm Ershad Uddin - Ayhan Hira, “Banglades’te Kira Sertifikasi (Sukuk) Uygulamasinin islam Hukuku
Acisindan Analizi”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2023), 579.
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fledged Islamic banks, with 1679 out of 10942 banking branches. Furthermore, Islamic fi-
nancial services are available in Bangladesh through 41 Islamic banking units operated by
nine traditional commercial banks and 434 Islamic banking windows used by 13 conven-
tional commercial banks.*

However, Bangladesh Islamic Limited Bank (IBBL) is the country’s first Islamic bank. It
is a worldwide bank founded as a joint venture on March 13, 1983, as a public limited com-
pany under the Companies Act of 1913.% IBBL accounts for around 29% of total national
remittances. As a result, IBBL is Bangladesh’s most significant private banking network.
IBBL was the first bank in Southeast Asia to provide Sharia-compliant financial services,”
and NRB Global Bank was relaunched as Global Islami Bank on January 03, 2021, becoming
the final Sharia-compliant bank. Bangladesh Bank authorized the bank’s plan to raise 42.5
billion BDT through an IPO in June. Bangladesh Bank punished the bank in September 2021
for exceeding the bank’s investment limit on the stock market.* At the end of March 2022,
Islamic banks had 28.21 percent of the overall banking sector’s deposits and 27.78 percent
of the banking sector’s investments. Total deposits in the Islamic banking industry reached
TK 3996.79 billion at the end of March 2022, up BDT 65.68 billion, or 1.67%, from the end of
December 2021 and 11.71% from the same quarter last year. The proportion of total deposits
held by Islamic banks during the reporting period was 28.21% of the total deposits held by
the banking industry. Full employment in the Islamic banking business was 47,927 at the
end of March 2022.%

4. The Evolving Landscape of Takaful in Bangladesh

Takaful, an Islamic insurance industry, is growing in Bangladesh due to the growing
Muslim population’s need for Shari‘ah-compliant financial products. The government pro-
motes Islamic finance and Takaful to develop the financial sector. Ali examines the market
size, potential, rules, and challenges of the industry, emphasizing the importance of estab-
lishing a supportive environment through legal, regulatory, and Shari‘ah frameworks for
sustainable growth.®

Takaful was first launched in Bangladesh by Islamic Insurance Bangladesh Ltd on De-
cember 12, 1999.% Following independence, the insurance industry in Bangladesh began
with two nationalized insurance firms, a life and general insurance company and an inter-
national insurance company, in the mid-1980s. Later, private-sector insurance companies
entered and grew the industry at the beginning of the 2000s. Currently, 77 firms are func-

45 “Developments of Islamic Banking in Bangladesh”, Bangladesh Bank Islamic Banking Cell Research Depart-
ment (June 15, 2022), 2-3.

46 Islam - Sultana, “Islamic Insurance in Bangladesh: Performance, Problems and Prospects”, 44.

47 Ahm Ershad Uddin, Banglades'teki Islam Bankacilik Uygulamasinin Fikhi Agidan Incelenmesi (Istanbul: Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 67-68.

48 AKM Zamir Uddin, “NRB Commercial Bank Fined for Breaching Stock Investment Ceiling”, The Daily Star
(September 6, 2021)

49 “Developments of Islamic Banking in Bangladesh” (June 15, 2022), 3.

50 Md. Abul Kalam Azad et al., “Prospects Analysis of an Islamic Capital Market in Bangladesh”, Global J
Manag Business Res Finan 13/6 (2013), 59.

51 Saeeda Lubaba et al., “Challenges Facing the Development Of Takaful Industry In Bangladesh And Indo-
nesia: A Review”, Journal of Nusantara Studies (JONUS) 7/1 (2022), 105.
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tioning under the Insurance Act of 2010. There are life and general insurance companies,
including one foreign company. In Bangladesh, insurance firms offer the following services:

1. Life insurance,

2. General insurance,

3. Reinsurance,

4, Microinsurance, and

5. Takaful, or Islamic insurance.

There are thirteen Islamic insurance windows and twelve fully-fledged Islamic insur-
ance businesses. However, the Bangladeshi government must formulate legislation to regu-
late the takaful industry fully compliant with Islamic Shari‘ah principles. The takaful com-
panies that adhere to Islamic Shari‘ah are as follows;*

Table 1 displays the takaful institutions’ names, indicating their establishment dates and
branch numbers.

Name of the Takaful/Islamic Insurance

No Companies Since Branches
1 Islami Insurance Bangladesh Ltd. October 25,1999 45
2 Takaful Islami Insurance Limited December 21, 1999 51
3 Islami Commercial Insurance Co. Ltd. January 01, 2000 37
4 Padma Islami Life Insurance Company Ltd. April 26, 2000 89
5  Fareast Islami Life Insurance Company Ltd. May 29, 2000 More than 200
6 Prime Islamic Life Insurance Ltd. April 22, 2002 62
7 Zenith Islami Life Insurance Ltd. August 11, 2013 51
8 Mercantile Islamic Life Insurance Ltd. September 02, 2013 39
9  Trust Islami Life Insurance Co. Ltd. February 05, 2014 27
10  Alpha Islamic Life Insurance Company Ltd. May 13, 2014 -
11  NRB Islami Life Insurance Company Ltd. May 06, 2021 36
12 Bengal Islami Life Insurance Ltd. Mid of 2021 92

Table 1 illustrates the current status of the takaful industry, including the founding
dates of these takaful institutions and the number of their branches.* It is worth mention-
ing that Prime Islami Life Insurance Co. Ltd. On June 20, 2002, the directors and members
of the Shari‘ah board from the takaful industry in Bangladesh convened to address the

52 “IDRAB:Insurance Development & Regulatory Authority Bangladesh” (2023), 5.“Developments of Islam-
ic Banking in Bangladesh” (June 15, 2022).

53 Developments of Islamic Banking System in Bangladesh (Dhaka: Islamic Banking Wing Research Department
Bangladesh Bank, September 2022).
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regulation and standardization of takaful practices within the country. They reconvened
on August 13, 2002, and eventually, on January 19, 2008, the Shari’ah Board for Islamic In-
surance of Bangladesh was officially registered. The primary objectives of Bangladesh’s
Shari‘ah Council for Islamic Insurance revolve around the comprehensive application of
Shari‘ah principles and regulations in each takaful company and its operations. The council
also intends to suggest that all duties related to Islamic insurance be carried out following
Shari’ah law by Bangladesh’s Insurance Development and Regulatory Authority.>

As the country has no separate law for Islamic Banking and the Takaful industry, con-
flicting regulations in Islamic financial services and their impact on the Takaful business
are legal problems in any Takaful regulatory structure.>®> Without rules or regulations, in-
surance companies prepare their accounts following the Insurance Act of 1938, which ap-
plies to conventional insurance enterprises. There is also no separation of policyholders’
risk and investment funds. Product design, price, and value are all identical to traditional
products.®® The lack of scarcity of bespoke goods is because the Islamic Insurance business
in Bangladesh is still in its early stages, and only a few products are now accessible on
the market. This might be one of the reasons for the takaful sector’s underdevelopment.
Family Takaful enterprises are required by law to invest 30% of their total assets in gov-
ernment bonds and usury-based securities, known as riba. They are restricted to invest-
ing in lawful government sectors.”” It implies that Takaful contractual agreements must
be Shari’ah-compliant and conform to the country’s domestic laws. It has several hurdles
due to legacy concerns linked to product innovation and acceptability; these legal issues
have morphed into new obstacles, such as the Takaful sector’s failure to keep up with the
fast-paced innovations in the conventional insurance business. The lack of independent
regulation, Shar’ah-compliant deposit portfolios, and an Islamic capital market impedes
Islamic Insurance, which requires an Islamic capital market. Because all current bonds and
investment certificates are based on interest, Islamic insurance firms only have options for
investing funds with Islamic banks. Interest-bearing products are prohibited for Islamic
insurance businesses to engage in this investment or capital market, unexpected compe-
tition, and a need for qualified field workers.*® Besides this, another factor is the existing
discounting provision; for example, conventional non-government insurance businesses
profit by discounting or repaying premiums to policyholders. Islamic Insurance and es-
tablished government insurance businesses view this offering as a significant challenge.
Policyholders are urged to work with well-established non-government insurance busi-
nesses that hope to make a profit or get a bonus at the end of the year. In contrast, Islamic
insurance companies do not provide policyholders discounts or refunds. As a result, Islam-
ic insurance plans are less appealing to them. While the Bangladesh Insurance Academy

54 Khan et al., “History, Problems, and Prospects of Islamic Insurance (Takaful) in Bangladesh”, 715.
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teaches how to administer Islamic insurance for free, there are no options for one-on-one
education or study into the Islamic insurance system.” According to Ullah, Bangladesh
lacks training institutes for insurance staff, except for Islami Bank Bangladesh Ltd., which
offers training facilities. Takaful experts recommend hiring a Muragib (Shari‘ah Auditor) to
oversee company Shari‘ah procedures. However, designing employees as Muragib can make
it challenging to supervise Shari‘ah practices, especially senior employees. With a Muslim
population of over 90%, only a tiny percentage of Bangladesh’s nine Takaful firms operate
due to the lack of Islamic reinsurance and training institutes. This highlights the need for
improved Shari‘ah compliance in Bangladesh.®

5. The Approach for Overcoming the Challenges in Bangladesh

Takaful companies need a regulatory framework to implement their activities in the
country. As a result, on March 03, 2010, the Insurance Act 2010, which solely contained pro-
visions for traditional insurance investment assets and Takaful, was enacted in Parliament®
Takaful has grown in popularity in Bangladesh and other Muslim nations since its introduc-
tion in 1999. Nonetheless, Bangladesh’s Takaful industry has struggled for various reasons
mentioned above. However, Islamic financial organizations must follow Shari‘ah law. Any
financial transaction and its entire procedure must not violate Shari‘ah standards.*? Takaful
concepts, products, investments, contract wordings, marketing collateral, surplus sharing,
and fee structures are all Shari‘ah-compliant in the Takaful business.® The risks described
in Takaful also apply to other companies.* It is a necessary component of any Islamic Fi-
nancial Institution (IFI) and Takaful that meets Muslims’ religious requirements in Bangla-
desh. The general populace often needs to be made aware of Islamic law. Transactions that
violate the Shari‘ah can have financial and non-financial repercussions, as can be seen in
a society where people depend on and respect the judgments of the Shari‘ah Supervisory
Board regarding Takaful products and their financial efficacy implications render the con-
tract flawed and profit-making transactions invalid.*

Internal Shari‘ah supervision boards oversee IFIs in Malaysia, which the BNM (Bank
Negara Malaysia) has authorized to monitor and advise on Shari‘ah compliance.* No gov-
ernment in Bangladesh has made a significant move to establish a Shari‘ah monitoring body
since the Islamic financial industry and Takaful began. Consequently, the country must
enhance the Shari‘ah compliance of Islamic financial institutions (IFIs), including Takaful
operations. Malaysia serves as a notable example of a thriving Takaful market. In Bangla-
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desh, Takaful enterprises require more robust regulatory support firmly rooted in Islamic
Shari‘ah principles. This is crucial for the growth and expansion of the Takaful industry,
which necessitates more substantial legal authority to govern its operations nationwide.’
While the Central Shari‘ah Board for Islamic Banks in Bangladesh (CSBIB) was established
within the framework of the Private Islamic Banks Association in 1999, there are doubts
regarding its capacity to monitor Takaful companies’ policies and activities effectively. The
Takaful industry would greatly benefit from a sufficient number of knowledgeable Shari‘ah
board members who can oversee adherence to guidelines and ensure compliance with Is-
lamic commercial laws. While progress has been achieved in Bangladesh’s takaful industry,
pertinent challenges remain that demand attention. Among these is the need for more pub-
lic awareness surrounding Takaful products, impeding their broad acceptance. Moreover,
there is a pressing need to address regulatory and legal hurdles to ensure the industry’s
enduring and sustainable development. Bangladesh’s Takaful industry faces several critical
challenges, though the industry has immense potential. Limited consumer awareness leads
to a preference for other options,* while Takaful operators struggle with product diversity
and regulatory compliance.® The scarcity of investment opportunities hinders adherence
to Islamic principles. Established conventional insurers intensify competition, impeding
market entry. Personnel, mostly from conventional insurance backgrounds, require Islam-
ic finance knowledge.” Unfortunately, due to the present circumstances, critics, notably
in Bangladesh, question the Islamic insurance model.” Takaful’s growth lags compared to
banking and capital markets. Furthermore, a re-takaful system, Islamic capital market, and
more Islamic bonds are needed.”

Conclusion

The Insurance Act 2010 in Bangladesh lacks a comprehensive regulatory framework
specifically for Takaful, hindering its growth. Takaful operators must navigate various pro-
visions of the Act, company laws, and financial regulations, creating confusion and un-
certainty. The absence of Shari‘ah-compliant investment opportunities limits their abil-
ity to invest funds by Islamic principles. This presents a challenge for operators to offer
competitive Takaful products. The industry’s risk-sharing and cooperation characteristics
and the lack of clear legal regulations in Bangladesh have shaped its development. Clear
legal regulations and Shari‘ah-compliant investment opportunities are needed to promote
Takaful growth. Despite its high Muslim population, Bangladesh’s Takaful market has low
penetration compared to other countries like Malaysia, Saudi Arabia, Turkey, etc. Takaful, a
cooperative insurance form,” could help reduce financial risk and vulnerability, potentially
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ending poverty in the country. By creating a shared fund, Takaful participants can support
each other during difficult times. Deeper Takaful penetration could lead to faster economic
growth in Bangladesh, encouraging risk-taking, investment, and savings.

The Takaful industry in Bangladesh faces several pressing issues that require resolution.
These include a need for increased focus on heeding advice from both internal and exter-
nal Shari‘ah boards, addressing unethical business practices, and refraining from directing
funds toward family takaful institutions. To address these challenges, the government must
chart a new course, enact specific regulations, and actively promote the effective adop-
tion of Takaful within society. Establishing a Central Shari‘ah Board composed of experts
in Islamic commercial law would ensure comprehensive oversight of takaful operations.
Furthermore, collaborative efforts between the government and the private sector should
include incorporating Islamic finance departments within Islamic institutions (madrassas)
to cultivate expertise in this field.”* Presently, educational institutions predominantly em-
phasize traditional subjects like Quranic studies, Hadith, Figh, Arabic literature, and gener-
al subjects, often overlooking Islamic finance, a crucial area of Islamic law that is severely
neglected. There is also a notable need for more accountability among Islamic banks in Ban-
gladesh. The study reveals that graduates from Madrashas often enter the Islamic banking
and Takaful sectors but require a deeper understanding of Islamic commercial contracts to
contribute effectively to this profession. Moreover, despite the Islamic Banking Industry
significantly impacting nearly one-third of the country’s economy, it fails to contribute
to developing Islamic finance institutions through collaboration with the nation’s leading
universities and academic institutions. Despite a burgeoning Islamic commercial market
since its independence in 1971, Bangladesh trails behind Malaysia and Turkey in Islamic
finance research and institution development. There is a notable shortage of comprehen-
sive studies in the Takaful sector compared to other Muslim countries. Bangladesh must
bridge this gap by fostering robust research in Islamic finance, enhancing Islamic finance
institutions, and integrating Islamic finance courses into university curricula nationwide.
This step is pivotal for the country to align itself with the advancements in Malaysia and
Turkey within the Islamic finance field. Malaysia and Turkey have conducted exhaustive
research and established globally recognized institutions hosting seminars, symposiums,
and conferences regularly.

However, there is no question that Bangladesh has tremendous potential to develop the
Takaful market if the required suggestions and efforts are taken to eliminate difficulties
and execute the policies of the AAOFI and other organizations. The study aims to help pol-
icymakers and stakeholders understand the industry’s growth barriers, enable long-term
development, and overcome obstacles for the takaful sector.”

In Bangladesh, Takaful firms should organize educational programs, workshops, and
seminars to raise knowledge of Takaful and Islamic finance among the general public.
Takaful businesses should provide a range of goods with enticing characteristics and com-
petitive prices to satisfy the diverse expectations of customers. Takaful enterprises can
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expand their clientele by establishing a solid network with banks, microfinance organiza-
tions, and other financial institutions on a Shariah-compliant basis. The regulatory envi-
ronment may be improved to create efficiency, transparency, and consumer and investor
trust. Initiatives for staff training and development may improve customer satisfaction and
service levels. By encouraging innovation, takaful companies may set themselves apart
from competitors and maintain their competitiveness in the market. This research high-
lighted the significance of the Takaful market in Bangladesh, home to nearly 90 percent
of the Muslim population and where Islamic banking holds a substantial 27% share of the
banking sector. Despite its immense potential for Islamic insurance (Takaful), the Takaful
industry in Bangladesh has faced neglect, primarily due to political interference and the
need for proper Islamic law for banking regulation, in contrast to its counterparts in other
Muslim-majority nations. By reforming the regulatory framework governing Islamic bank-
ing and Takaful, Bangladesh can encourage its citizens to actively participate in the Islamic
financial sector actively, thereby making a valuable contribution to the country’s economy.
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Miidevven Kur’an ilimlerinden tecvid ilminin miihim riikiinlerinden biri kabul edilen

vakf-ibtid4, dogrudan Kur’dn'mn manasi ve tilavetiyle ilgili bir ilim dali olmas:1 nedeniyle
farkli okuyuslar1 konu edinen ve Kur’dn'in yorumuna etkisi olan kirdat ilmi ile yakindan
iliskilidir. Nitekim &yetlerin irdbinin dogru yapilabilmesi, dyette Allah'in muradina uygun
mananin ortaya ¢ikarilmasi, dyetlerin sahih bir sekilde tefsir edilerek itikadi ve fikhi hii-
kiimlerin tespit edilmesi ve bu hususlarin tilvete yansitilmasi ancak bu iki ilmin birlikte
degerlendirilmesiyle miimkiindiir. Bu calismada, 6ncelikle kiriat ilminin vakf-ibtid4 ile ilis-
kisi tizerinde durulmustur. Daha sonra vakf-ibtida yerlerinin belirlenmesinde takip edilen
yontemler hakkinda bilgi verilmistir. Bununla birlikte bu baslik altinda kirdat imamlarinin
konuyla ilgili belli tercihlerinden bahsedilmistir. Ardindan kiriat vecihlerinin vakf-ibtida-
ya etkisi ele alinmig ve {i¢ baslikta incelenmistir, Bunlarin birincisi kirdat farkliliklarinin
vakf yerlerine etki etmemesi, ikincisi vakf yerlerinin derecesini degistirmesi ve tigiinciisii
de vakf yerlerinin mahallini degistirmesidir. Calismada arastirmanin ana konusunu teskil
eden ii¢lincii baslk tizerinde yogunlasilmis ve meselenin agiklayici rneklerle anlagilir ol-

mast hedeflenmistir. Yontem agisindan mukayese ve tarama metodu kullanmlmugtir.
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Abstract

The science of waqf-ebteda, which is considered one of the most important topics in
the science of tajweed, is a branch of science that is directly related to the meanings of the
Qur’an on the one hand and its recitation (telawa) on the other. And because the science
of readings (qiraats) deals with the different Quranic readings and has an impact on the
interpretation of the Qur’an, we can say that there is a close link between the science of
wagqf and giraats. Thus, revealing the meaning in accordance with Allah's will in the verse,
determining the religious and figh provisions by interpreting the verses authentically, and
reflecting these issues in the recitation is only possible by evaluating these two sciences
together. In this study, first of all, the relationship between the science of qiraats and the
science of waqf-ebteda is emphasized. Then, information is given about the methods fol-
lowed in determining the places of waqf-ebteda. Again, under this heading, some concepts
and terms related to the subject are included. Then, the effect of giraat aspects on waqf-e-
bteda was discussed and examined in three categories. The first of these is that giraats
differences do not affect the waqgf places, the second is that they change the degree of waqf
places, and the third is that they change the location of wagf places. The study focused on
the third category, which is the main subject of the research, and aimed to explain the issue
with explanatory examples. In terms of method, comparison and screening methods were
used.
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Giris

Kur'an-1 Kerim, Islam’in dogusundan itibaren islam bilginlerinin ilgi odag1 olmus ve
onun etrafinda bir¢ok ilmi disiplin tesekkiil etmistir. Kur’an'in anlagilmasina yardimci ol-
masi itibariyle ¢esitli yonlerden arastirma ve incelemelere konu olan bu ilimlerin biri de
vakf-ibtid4 ilmidir. Bu ilim, dyetlerdeki muhtelif manalari, yakin hiikiimleri ve farkl: ki-
silere ait olan sdzleri birbirinden ayirmada 6nemli bir islevi yerine getirmektedir. Bunun
neticesinde Kur’an’t dogru anlamak noktasinda oynadig: roliin ciddiyetine binaen erken
dénemden itibaren alimlerin ilgi gosterdigi ilim dallar1 arasindaki yerini almistir. Nitekim
Kur’dn'in niizuliiyle olusmaya baslayan bu ilmin tedvinine Hicri II. yiizyilin baslarindan
itibaren baslanmustir. Literatiirde, bu konuda hemen hemen her asirda muhtelif eserlerin
yazildig1 vurgulanirken, sadece ilk alt1 asirda yiizii askin eserin telif edildigi kaydedilmistir.
Bu ¢alismalarin giiniimiize ulasan kismi, vakf-ibtid4 ilminin vazgegilmez ana kaynaklarini
teskil etmektedir. Bu alandaki telif hareketi serh, nazma ¢ekme, tenkit ve derleme seklinde
asirlarca devam etmistir. Konu hakkinda yapilan bazi arastirmalara gore bu say1 toplamda
iki yiiz elliye ulasmaktadir.!

Genel olarak klasik ddnem vakf-ibtidd miiellefatina bakildiginda alimlerin her birinin
kendi vakf sistemini kurdugu ve buna gore vakf cesitlerini tanimladig1 gériilmektedir. Yine
bu alan alimleri tarafindan izlenen ortak bir yontem de mushaftaki tertip sirasina gére her
bir stireyi ele alarak vakfin denk geldigi ilgili kelime 6niine vakf cesidini belirtmeleridir.?
Bunu yaparken ilgili dyetteki farkli vakf seceneklerini dil, kirdat farkliliklari, tefsir ve kimi
zaman fikhi ve itikddi mezhepler 1s181nda degerlendirmis ve tercihte bulunmuslardir. Bu
baglamda vakf secenekleri degerlendirilirken, ilgili dyette kirdat ihtilaflarina gore vakf du-
rumunun gosterdigi degisikliklere isaret edildigi goriilmektedir. Fakat “Kirdat vecihlerinin
vakf-ibtid4 ilmine etkisi” konusu - tespit edebildigimiz kadariyla - miistakil bir calismada
ele alinmamustir. Ayrica bu tiir eserlerin yani sira bir vakf cesidi {izerine yazilan risileler®
ile baz1 6zel kelimelerin {izerine vakf keyfiyetini izah eden risilelerden? sz etmek miim-
kindiir.

Gliniimiiz arastirmacilar1 tarafindan konuya agiklik getirilmeye calisilmis, biri Arapca
ve digeri Tiirkce olmak iizere iki yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.® S6z konusu ¢alismalarin

1 Vakf-ibtid4 alaninda telif edilmis eserler hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Miisd’id b. Siileyman et-Tay-
yar, Vukifu'l-Kur’dn ve eseruhd fi't-tefsir (Medine: Mucemme’u’l-Melik Fehd li tibd’ati’l-Mushafi’s-Serif,
1431), 67-94; Muhammed Tevfik Hadld, Mu‘cemii musannefdti’l-vakfi ve’l-ibtida (Riyad: Merkezii Tefsir
1i’d-Dirésati’l-Kur’aniyye, 2016), 1/14-49.

2 Vakf-ibtida sistemleri ve ekolleri hakkinda bilgi i¢in bk. Alaaddin Salihoglu, “Magrib ve Kuzey Afrika
Mushaflarinda Takip Edilen imam Hebti'nin (6. 930/1523) Vakf Sistemi ve Vakf-ibtida ilmindeki Yeri”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (2023), 239-240.

3 Muhammed ibnii'l-Cezeri’nin (6. 833/1429) Kasidetiin fi ma‘rifetil-vukifil-lazime ile Muhammed Sagak-
lizade el-Mer‘asi’nin (8. 1145/1732) Risdletiin f vukifin lazime adli eserleri, bir vakf ¢esidi iizerine yazilan
risdlelere 6rnek gosterilebilir. Bk. Tayyar, Vukifu'l-Kur'dn, 83, 86.

4 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi'nin (6. 437/1045) Serhu kelld ve beld ve ne‘am ve’l-vakfu ‘ald kiilli vahidetin min-
hiim ile Eb Amr ed-Dani’nin (6. 444/1052) el-Vakfu ‘ald Kelld ve beld adli eserleri, 6zel kelimelerin iizerine
vakf keyfiyetini aciklayan risalelere 6rnek gosterilebilir. Bk. Tayyar, Vukdfu'l-Kur’dn, 76-77.

5  Arapca kaleme alinan eser, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vakfi ve’l-ibtida adim tagimaktadir. Eser, Mahm{id es-Senkit?
tarafindan 2011 yilinda imam Muhammed bin Sutid Universitesi Kur'an ilimleri Béliimii'nde yiiksek li-
sans tezi olarak hazirlanmus, 2013 yilinda Daru’t-Tedmiiriyye tarafindan basilmustir. S6z konusu calisma,
tahlil ve uygulama olmak {izere iki ana bsliimden olusmaktadir. Tahlil béliimiinde kirdat vecihlerinin
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ikisinde kirdat vecihlerinin vakf yerlerine etkisi, sarf ve nahiv ilimleri yoniiyle tasnif edi-
lerek incelenmistir. Ayrica bu iki ¢calismanin yani sira konuyla alakali Arapca bir makale de
yayinlanmistir.® Makalede kirdat vecihlerinin vakf yerlerine tesiri, sadece kiraatlerin vakf
yerlerinin derecesini etkilemesi ile sinirlandirilmistir.” Arastirmamizda ise kiriat ihtilaf-
larinin vakf yerlerine tesiri, bu etkinin mahiyeti (vakf durumunun gdsterdigi degisiklik-
ler ve bu degisikliklerin yarattig1 sonug) bakimindan tasnif edilip ti¢ baghkta ele alinmistir.
“Kirdat Farkliliklarinin Vakf Yerlerine Etki Etmemesi” ile “Kirat Farkliliklarinin Vakf Yerle-
rinin Derecesini Degistirmesi” hakkinda bilgi verildikten sonra makalenin asil konusu olan
“Kirdat Farkhiliklarinin Vakf Yerlerinin Mahallini Degistirmesi” baghg izerinde yogunlagi-
lacaktir, Bu baglamda konunun dogru bir sekilde anlasilip kavranilmasi agisindan kiraat-
vakf ekseninde 6nem arz eden birtakim husus ve kavramlara yer verilecektir.

Arasgtirmada yer alan dyetler, Hafs b. Siileyman (3. 180/796) riviyetine gdre yazilmistir.
Ayetlerde kullanilan vakf isaretleri, iilkemiz mushaflarinda esas kabul edilen Muhammed
b. Tayflr es-Secavendi’nin (8. 560/1165) vakf-ibtida sistemine gére zaptedilmistir. Ele ali-
nan ornekler kirdat-1 agere ile sinirlandirilmis olup kirdat ihtilaflar: ile ilgili incelemeler-
de ibnii’'l-Cezeri'nin en-Nesr'i ile Ahmed el-Benn&’nin (6. 1117/1705) ithéfii fudald’il-beser’i
gibi eserlere bagvurulmustur. Kirdat farkliliklarinin mana ve dilbilgisi acisindan yetlerde
ne gibi degisikliklere yol actig1, tefsir ve kirdat tevcihi eserlerinden irdelenmistir. Kiriat
ihtilaflarinin Kur’an yorumuna etkisi neticesinde ayetteki vakf yerlerinin belirlenmesi ve
vakf-ibtida ile ilgili agiklamalarin tespit ve degerlendirilmesinde Eb( Bekr ibnii’l-Enbari’nin
(6. 328/939) Izdhi’l-vakf vel-ibtidd’s1, Ebli Ca‘fer en-Nehhas'in (6. 338/950) el-Kat’ ve'l-i'tindf1,
Dant'nin (8. 444/1053) el-Miiktefd’s1, Ebti Muhammed el-Umani’nin (6. 450/1058 civarinda)
el-Miirsid’i ve SecAvendi'nin ‘fleliil-vukiif u temel dayanaklarimiz olmustur.

1. Kirat ilminin Vakf-ibtida ilmi ile iliskisi

Vakf, istilahta “Bir kelime iizerinde, kirdate tekrar baslamak niyetiyle, normal olarak
nefes alacak kadar bir zaman sesi kesmektir.”® btid4 ise 1stilahta vakfin kargiti olup “flk defa

vakf yerlerine etkisi, sarf ve nahiv ilimleri yoniinden tasnif edilerek incelenmistir. Uygulama béliimiinde
ise siire tertibine gore dyetler ele alinarak kiraat ihtilaflarinin vakf yerlerine etkisi tizerinde durulmus-
tur. Galismadaki drnekler degerlendirilirken birgok vakf-ibtida aliminin goriislerine de yer verilerek bir
mukayese imkini saglanmustir. Tiirkce kaleme alinan calisma ise Kiraat Farkhiliklarinin Vakf ve ibtiddya
Etkisi bashikli eserdir. Kenan Aklan tarafindan 2019 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii'nde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan calisma, 2023’te ilahiyat Yayinlari tarafindan basilmistir.
Sarf ve nahiv ilimleri baglaminda bir tasnife tabi tutulan eserde, kiraat ihtilaflarinin vakf-ibtid4 ilmine
etkileri Secavendi ve Usm{ini érnekliginde incelenmis, iki limin 6rtiistiigii ve ayristig1 noktalar karsi-
lastirlmustir. Bk. Mahm{d es-Senkiti, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vakfi ve’l-ibtida (Riyad: Daru’t-Tedmiiriyye, 2013);
Kenan Aklan, Kiraat Farkliliklarinin Vakf ve Ibtiddya Etkisi (Ankara: il&hiyat Yayinlari, 2023).

6 Makale, Eseru [htilafi'l-Kirdati'l-Kurdniyye fi'l-Vakfi ve'l-Ibtida fi Kitabi'llah adini tasimaktadir. Eser, Abdur-
rahman el-Cemel tarafindan 2004 yilinda Gazze’de yer alan en-Necéh Universitesinin Mecelletii Cami-
ati’'n-Necéh 1i'l-Ebhas dergisinde yayinlanmistir. Galisma, inceleme ve uygulama olmak tizere iki ana
béliimden olusmaktadir. inceleme béliimiinde vakf cesitleri ele alinirken, uygulama béliimiinde farkl
yirmi 6rnege yer verilerek kirdat ihtilaflarinin vakf yerlerinin derecesini degistirmesi etkisi tizerin-
de durulmustur. Bk. Abdurrahman Cemel, “Eseru ihtilafi'l-Kirdati’l-Kuraniyye fi’l-Vakfi ve’l-ibtida fi
Kitabi’llah”, Mecelletii Cdmiati'n-Necah li’l-Ebhds 18/1 (2004), 285-308.

7 Bk. Cemel, “Eseru ihtilafi’l-KirAati’l-Kuraniyye fi'l-Vakfi ve’l-ibtida fi Kitabi'llah”, 287.

8 Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Cezerd, en-Nesr fil-kird’dti’l-‘asr, thk. Ali Mu-
hammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, ts.), 1/240. Krs. Nihat Temel, Kur’dn Kiradtinda Vakf
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okumaya baslamak veya vakf yaptiktan sonra kiriate devam etmek icin tekrar baslamak”
anlaminda kullanilmaktadir.® Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine nispet
etmek suretiyle bu kelimeler tizerindeki farkli okuyuslar: konu edinen kiraat ilmi ise' vak-
f-ibtida ilminin fiili uygulama sahasini temsil etmektedir. Bundan dolay: olsa gerek kiraat
alimleri erken dénemlerden itibaren vakf-ibtid4ya ¢ok 6nem vermislerdir. Bu baslik altinda
bazi kirdat otoritelerinin goriislerine yer vererek kirat ile vakf-ibtida ilmi arasindaki ilis-
kiyi géstermek hedeflenmistir.

Mesela Nehhis'in su ifadeleri s6z konusu iliskiye 151k tutmaktadir: “Bazi arkadaslarimizin
Ton Miicahid'den (6. 324/936) naklettiklerine gére o: ‘Tam anlam ifade eden yerde vakf yapmay ancak
nahiv, kirdat, tefsir, kasas ve Kur'an'in nazil oldugu dile vakif olan biri yapar.”* Diger taraftan Dant,
“Kirdat miitehassislarinin en nemli ihtiyaglarindan biri de vakfin tam, hasen veya kabth anlam ifa-
de edecegi yerleri bilmesidir™* sézleriyle mevzubahis iliskiye dikkat cekmistir. Bunun yani sira
fbnii’l-Cezerd (6. 833/1429) en-Nesr adli eserinde, kirdat egitimini aldigi hocalarimin durula-
cak yerleri parmaklariyla gosterdiklerini ve vakf-ibtida bilgisine hakim olmayan talebelere

kirdat icazeti verilmemesini sart kostuklarini vurgulamistir.®

Belirtilen iliskinin énemini ortaya ¢ikaran bir baska husus da kirdatlerin, cem/indirac"*
usuliiyle okunmasidir. indirac usuliine gére bir dyetteki tiim farkli rivayetleri/vecihleri bir
arada okumak igin ayette bir vakf yeri belirlenir ve bu vakf yerine gére bir sonraki riviyete/
veche gecilir. Buradaki s6z konusu vakf tiiriine vakf-1 intizari denilir."” indirac usuliine gére
farkl kirdat vecihlerini okurken ayetin manasinin bozulmasina yol acacak vakf-1 intizari
yerlerinden kaginmanin gerekli oldugu muhakkaktir. Bu sebepledir ki ibnii’l-Cezert, kiraat
egitimini indirdc usulliyle okumak isteyenlerin riayet etmeleri gereken hususlar1 su dort
maddede ifade etmistir: 1. Vakfa riayet 2. ibtidaya riayet 3. Hiisn-i eda (giizel okumak) 4.
Terkibten kacinmak (kir4atlerin tariklerini karistirmamak).'®

Kiriat-vakf iliskisini gsteren bir bagka husus da kirdat imamlarinin vakf tercihleridir.
“Vakf-ibtida Yerlerinin Belirlenmesinde Takip Edilen Yéntemler” bashgi altinda gériilecegi
tizere kirdat imamlarinin konuyla ilgili belli tercihleri olmustur. Bu durum, bir kiraati okur-
ken o kirdat imaminin vakf tercihlerini de dikkate almay1 gerekli kilmaktadur. ibniv'l-Cezerd,
“Kirdat imamlarinin vakf-ibtida konusundaki temel yaklasimlar: bilinmek durumundadir ki béylece

ve [btida (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 43.

9  Ali b. Muhammed es-Safakisi, Tenbihiil-gdfilin, thk. Muhammed es-$4zeli (Tunus: el-Mektebetii’l-Kur’a-
niyye, 1974), 128. Krs. Temel, Kur'dn Kiradtinda Vakf ve ibtida, 44.

10 Kirdat ilminin tamm icin bk. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibni’l-Cezeri, Miinci-
dii'l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin, thk. Ali Muhammed el-Umran (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Feva'id, 1417), 49.

11 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Nehhas, Kitdbii'l-Kat® ve'l-i’tindf, thk. Abdurrahman b. ibrahim
el-Matr{id? (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1992), 18.

12 Eb(i Amr Osman b. Said ed-Dani, Serhu’l-manziimeti’l-hakaniyye, thk. Gz el-Umeri (Mekke: Camiatii Um-
mi’l-Kur4, Kiilliyyetii'd-Dave ve Us{ili'd-Din, Yiiksek Lisans Tezi, 1419), 2/96.

13 ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/225.

14 Yedi ve on kirdat tahsili siirecinde zamandan tasarruf etmek maksadiyla V. yiizyildan sonra tek tek her
bir raviye gére bir hatim okuma yerine bir ayetteki biitiin vecihleri belli bir siraya gére bir arada ele
almak seklinde bir ydntem gelistirilmis ve buna da cem, indir4c ve irdaf gibi isimler verilmistir. Bk. Meh-
met Emin Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 156.

15 Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar: (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2013), 137.

16 ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2/204.
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hepsinin kirdatinde vakf yaklasimi esas alinabilsin™ sézleriyle bu gereklilige isaret etmistir. Do-
layisiyla bir kiriati okuyan kimse, o kirdatin nispet edildigi imamin vakf tercihlerine riayet
etmeli ve bunu riviyete uymanin bir geregi olarak degerlendirmelidir.®

2. Vakf-ibtida Yerlerinin Belirlenmesinde Takip Edilen Yéntemler

Kirdat Alimlerinin/imamlarinin vakf-ibtid yerlerinin tespiti konusunda belli tercihleri
olmustur. Bu tercihler su noktalarda karsimiza ¢ikmaktadir:

1. Vakfta yet sonuna itibar etmektir: Alimlerin bir béliimiine gére vakfta esas olan yet
sonlaridir. Bunlara gdre dyet sonlarinda vakf yapmak mutlak stinnettir. Nitekim bu vakfa
vakf-1 siinnet, vakf-1 nebi ve vakf-1 mustahsen gibi isimler verilmistir. Bu gériisii benimse-
yenlerin delili ise Hz. Peygamber’in tilavetinin keyfiyetini anlatan, “Restlulldh Kur’dn okur-
ken kirdatini dyet dyet keserdi” seklindeki Ummii Seleme’den nakledilen haberdir. Zira bu
goriiste olanlara gdre Ayetin bir sonraki yetle mana ve/veya lafiz (irab) bakimindan taalluk
edip etmemesine bakilmaksizin (yani kelamin tamam olup olmamasina itibar edilmeksizin)
ayet sonlar1 en faziletli durak yerleri kabul edilmektedir. Kaynaklarda tabiin hadis 4limle-
rinden ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), yedi kirat imamindan Eb{i Amr b. el-Al4’ el-Basr? (6.
154/771), Eb{i Bekr el-Beyhaki (6. 458/1066) ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (8. 751/1350) bu
goriiste olduklarina dair bilgiler yer almaktadir.” Bu arada yedi kirdat imamindan fbn Kesir
el-Mekki’nin (6. 120/738) nefes durumunun miisaade ettigi kadariyla yet sonlarinda vakf
yapmay1 tercih ettigi de nakledilen rivayetlerden anlasilmaktadir.” Diger taraftan vakfta
ayet sonuna degil, mana ve/veya lafiz (irab) agisindan irtibata itibar eden ve cumhurun
goriistinii temsil eden yontem sahipleri, dyet sonlarinin genel olarak vakf yerleri oldugunu
kabul ederler ancak 4yet sonlarinin mutlak siinnet oldugu konusunda itirazlarin dile ge-
tirirler. Nitekim konuyla alakali Ca‘beri, Hz. Peygamber’in tilivetinin keyfiyetini anlatan
Ummii Seleme haberinin yet sonlarinda vakfin siinnetine delil olmadiginin ve Hz. Pey-
gamber’in bu rivayette dile getirilen uygulamasinin sadece ayetlerin fasilalarini belirtmek
maksadiyla oldugunun altini ¢izmistir.?

17 ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/238.

18 Masali, Kiraat ilmi, 159.

19 Ahmedb. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 6/302; Nehhis, el-Kat¢
ve'l-’tindf, 11; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Cami‘u li-su‘abi’l-imdn, thk. Abdulali Himid
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 4/175; Ali b. Ahmed ibnii'l-Gazzal, el-Vakf ve'l-ibtida’, thk. Tahir Muham-
med el-Hems (Dimask: CAmiatii Dimasgk, Kismii'l-Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 63.

20 Beyhaki, Su‘abii’l-iman, 4/175; Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-me‘ad fi
hedyi hayri’l-ibad, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 1998), 1/326; ibnii’l-Cezer?, en-Nesr,
1/226, 238; Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Let@ifii T-isdrat li-fiintinil-kirddt, thk. Merke-
z{i’d-Dirasati’l-Kuraniyye (Medine: Kral Fehd Mushaf Basim Kurumu, 1434), 2/501, 516.

21 Bk. ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/238; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(iti, el-itkan f ‘uliimi’l-Kur’an,
thk. Merkezii’d-Dir4sati’l-Kuraniyye (Medine: Kral Fehd Mushaf Basim Kurumu, 1426), 2/559; Kastallani,
Let@ifii'l-isdrat, 2/516.

22 Bk. Burhaniiddin ibrahim b. Omer el-Ca‘berd, Vasfiil-ihtidd’ fi'l-vakfi ve'l-ibtid@’, thk. Nevvaf el-Harist (Ri-
yad: Camiatii'l-imam Muhammed b. Suud, Kiilliyyetii’d-Dave ve Usili’d-Din, Yiiksek Lisans Tezi, 1427),
1/12; Kastallan, Let@ifii’l-isdrat, 2/501. Konuyla alakali Nehhas, ayet sonlarinin ¢ogunun tam veya kaft
oldugunu dile getirirken; Uman, yet sonlarinin kahir ekseriyetinin vakf yerleri oldugunu ifade etmis-
tir. Dani ise selef imamlart ile kirdat hocalarinin dyet sonlarinda durmay tercih ettiklerine ve burada
vakf yapmanin her haliikdrda hasen olduguna isaret etmis olsa da bazi ayet sonlarinda vakf yapmanin
kabih/cirkin oldugunu dile getirmekten ¢ekinmemistir. Bk. Nehhas, el-Kat‘ ve'l-P’tindf, 1/12; Ebli Amr Os-
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2. Vakfta nefesin kesilmesine itibar etmek: Kaynaklarda, kirdatinin uzun med vecihle-
rini ihtiva ediyor olmasi ve tilavet biciminin tahkik usulii izerine olmasi nedeniyle yedi
kiriat imamindan Hamza b. Habib ez-Zeyyét el-K(fi'nin (8. 156/773) vakf-ibtid4 konusunda
nefes durumunu dikkate aldig1 yéniinde bilgi mevcuttur.” Bu arada ibn Kesir'in de nefesin
kesildigi yerde durdugu, meshur iki ravisinden biri olan Kunbiil (6. 291/904) tarafindan
nakledilmektedir.*

3. Vakfta mana ve/veya lafiz (irAb) bakimindan irtibata itibar etmek: Vakf-ibtida yerleri-
nin tespiti konusunda limlerin kahir ekseri, vakf yerlerinin sonrasiyla mana ve/veya lafiz
(irab) bakimindan iligkisini inceleyerek vakf mahallinin sonrasi ile éncesi arasindaki taalluk
durumuna gére bu duraklar farkli gesitlere/derecelere ayirirlar. Basta ibnii’'l-Enbari, Neh-
has, Dan?, Uman{ ve ibnii’l-Cezerf olmak iizere vakf-ibtida alimlerinin hemen hemen tama-
mi vakf yerlerinin tespiti konusunda bu goriistedirler.” Genel kabule gore, belirtilen taalluk
durumlari ve bunlara bagli vakf dereceleri su noktalarda karsimiza ¢ikmaktadir:

3. 1. Vakf-1 tam ve ibtid4-1 tam, vakf mahallinin sonrasiyla mana ve lafiz (irdb) yéniinden
herhangi bir irtibati olmayan durak yerleridir. Bu yerlerde vakf yapip sonrasindan ibtid4
etmek, lafiz veya mana ydniiyle bir kesintiye neden olmadigindan tam bir anlam ifade et-
mektedir. Bu vakf cesidi genellikle dyet, kissa, konu veya sure sonlarinda olur.?

3. 2. Vakf-1 kdfi ve ibtida-1 kdff, vakf mahallinin sonrasiyla lafiz (ir&b) ydniinden herhangi
bir irtibati olmayan ancak mana bakimindan taalluku devam eden vakf yerleridir. Bu yer-
lerde vakf yapmak ve devamindan ibtid4 etmek giizel/sahih bir anlam ifade etmektedir. Bu
vakf-ibtida ¢esidinde duragin 6ncesi sonrasindan, sonrasi 6ncesinden bagimsiz oldugu icin
bu isim verilmistir.?”’

3. 3. Vakf-1 hasen, vakf mahallinin sonrasiyla hem lafiz yoniinden hem de mana bakimin-
dan taalluku devam eden ve {izerinde durmak giizel bir anlam ifade eden vakf yerleridir.
Bu yerlerde vakf yapmak uygun goriilmiistiir. Ne var ki bu tiir durak yerlerinin sonrasiyla
taalluku devam ettiginden, bu vakf mahallinden ibtid4 etmek cirkin gériilmiistiir. Dolay-
siyla bu ibtida cesidine, ibtida-1 kabih ismi verilmistir. Ancak cumhurun gorisiine gore ayet

man b. Sald ed-Dani, el-Miiktefd fi'l-vakfi ve’l-ibtidd’, thk. Cemal M. Seref (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2006),
22, 31; Ebl Muhammed Hasan b. Ali el-Umani, el-Miirsid fi'l-vukdf ‘ald mezdhibi'l-kurrdi’s-sebati ve Jayri-
him (min evveli’l-Kur’n ild ahiri’n-nisd), thk. Hind bint Mans{r el-Abdel? (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura,
Kiilliyyetii’'d-Dave ve Us(ili’d-Din, Yiiksek Lisans Tezi, 1423), 2/9. Ayrica 4yetlerin sonunda vakf etmek
konusuyla ilgili bilgi igin bk. Enes Yariz, “Ayetlerin Sonunda Vakf Meselesi”, inonii Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2018), 164-170.

23 Bk. ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 1/238; Siiy(ti, el-itkan, 2/559; Kastallani, Let@’ifii l-isdrdt, 2/516.

24 Bk. Dani, el-Miiktefd, 18.

25 Lafiz-mana iliskisine gére olusturulan sistemler ve miellifler hakkinda bilgi i¢in bk. Tayyar, Vuki-
fu'l-Kur'an, 99-204; Mustafa Karagdz, “Uzak Bir Mananin Ayetlerdeki Vakf Yerine Etkisi, A'raf SGresi’nin
188. Ayeti Ornegi”, Bilimname Diisiince Platformu 34/2 (2017), 41-45; Yakup Uzun, “Teoriden Pratige Vakf
ve ibtid4”, Bilimname 44/1 (2021), 170-194. Ayrica Ibnii'l-Cezeri’'nin vakf-ibtiddya dair gériisleri icin bk.
Mehmet Kara, “ibnii’l-Cezeri’nin Vakf-ibtida ilmine Yaklasimi”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 13 (2018), 55-79; Osman Bostan, “Mukaddimetii’l-Cezeri’nin Muhtevasi ve Metodu”,
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (2023), 202-203.

26 Bk. Ebli Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed ibnii’l-Enbari, Kitdbii Izahi’l-vakf ve'l-ibtid@’, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: Mecme‘u’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 1971), 1/149; Dani, el-Miik-
tefd, 19; ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/226.

27 Bk. Dant, el-Miiktefd, 21; ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/226.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



38 + The Effect of Qiraat’s Differences on Waqf-Ebtida (In the Context of Changing Waqf Locations)

sonlar1 bunun disinda tutulmustur.?

3. 4. Vakf-1 kabih ve ibtida-1 kabih, anlasilir bir mana ifade etmeyen ve sonrasiyla lafiz
ve mana bakimindan giiclii taalluku devam eden vakf yerleridir. Bu yerlerde vakf yapmak
uygun goriilmemistir.?®

Bu baglamda bazi kirdat imamlarinin vakf-ibtida tercihleri de mana bakimindan uy-
gunlugu itibara almaktadir. Nitekim kirdat-1 seb‘a imamlarindan Nafi* el-Medeni’nin (6.
169/785) kelamin tamamlandigi yerlerde vakf yaptigi nakledilmistir. Ayni sekilde Kiife
kirat imamlarindan Asim (6. 127/745) ile Kisa’nin (6. 189/805) kelamin tamamlanmasina
riayet etmek suretiyle en giizel/uygun ibtidaya imkan veren vakfi tercih ettikleri riviyet

edilmistir.*

3. Kiraat Farklhiliklarinin Vakf-ibtida’ya Etkisi

Yukarida kirdat ile vakf-ibtid4 arasindaki giiclii irtibattan bahsedilmisti. Burada ise
kirdat farkliliklarinin vakf-ibtida yerlerine etkisi izerinde durulacaktir. Bilindigi gibi kiraat
ihtilaflari, usiil ve fers olmak tizere iki ana baslik altinda ele alinmaktadir. Belli kaidelere
dayanan idgim, imile, sekt, nakl vb. gibi fonetik farkliliklar1 konu edinen béliime ‘usil’ adi
verilirken herhangi bir kurala bagli olmay1p farkli vecihlerle okunan kelimelere/ihtilaflara
-Kur’dn’in tamamina yayilmasi sebebiyle- ‘fersit’l-hur(f’ adi verilmistir.! Us(ll kapsaminda
degerlendirilen kiriat farkliliklarinin -fonetik yapisi nedeniyle- vakf yerlerine herhangi bir
etkisinden s6z etmek miimkiin degildir. Fers kapsamina giren ihtilaflara gelince bunlarin
bazilarinin vakf yerlerine etkisinin oldugu goriiliirken bazilarinin ise herhangi bir etkisi-
nin olmadig1 goriilmektedir. Bu arada kiraat farkliliklarinin vakf yerlerini etkilemesinin iki
unsura bagli oldugunu séylemek miimkiindiir. Birincisi okuyustaki farkli vecihler sebebiyle
ortaya ¢ikan anlam degisiklikleridir. ikincisi ise bu vecihler nedeniyle dyetin maruz kaldig
dilbilgisi degisiklikleridir. Burada kirdatlerin vakf-ibtidaya tesirini, etkinin mahiyeti (ya-
rattifi sonug) bakimindan tasnif edip ii¢ basghkta ele almak miimkiin olacaktir. Bunlarin
birincisi kirat vecihlerinin vakf yerlerine etki etmemesi, ikincisi vakf yerlerinin derecesini
degistirmesi ve tiglinciisii de vakf yerlerinin mahallini degistirmesidir. {lk iki madde hakkin-
da birer 6rnek verildikten sonra arastirmanin asil konusunu teskil eden tigiincii madde ele
alinip agiklayici drnekler verilerek konu hakkinda degerlendirme yapilacaktir.

3. 1. Kiriat Farkliliklarinin Vakf Yerlerine Etki Etmemesi

Kirdat ihtilaflarinin vakf yerlerini etkilememesi hususunu bir misal ile izaha kavustur-
mak yerinde olacaktir. Tevbe 9/61. dyet-i kerimede Hz. Peygamber’i incitip “O her sdylenene

28 Bk. ibnii'l-Enbard, [zahul-vakf ve'l-ibtid&’, 1/150; Dani, el-Miiktefd, 22; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/226.

29 Bk. ibnii'l-Enbard, Izahu'l-vakf ve'l-ibtida’, 1/150; Dan?, el-Miiktefd, 25; ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/226. Vakf-i-
btida cesitleri ve kategorilerine iliskin daha genis bilgi i¢in bk. Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zer-
kesi, el-Burhan fi ‘uldmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 1/342-
368; Sily(t], el-itkan, 2/543-552; Tayyar, Vukifu'l-Kur'dn, 240-248; Temel, Kur'dn Kiradtinda Vakf ve [btida,
63-79; Veli Kayahan, “Vakf ve ibtid4 ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 311-319; Recep Koyuncu, “Vakf-ibtidanin Ayetlerin Anlasilmasindaki Rolii”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/1 (2015), 171-175.

30 Bk. ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/238; Siiy(iti, el-itkan, 2/559; Kastallani, Letd’ifiil-isdrdt, 2/515-516.

31 Bk. Al b. Muhammed es-Sehavi, Fethul-vasid fi serhi’ll-kasid, thk. Mevldy Muhammed el-idrisi (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 2002), 3/619.
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kulak veriyor” diyenlere karst o5 1517 5yl 6555 Guaball Sabs il G038 633 & 581 38 “De ki: O sizin igin
hayirli olana kulak veriyor; Allah’a inanip miiminlere giiveniyor. Ve o icinizden iman edenler icin
bir rahmettir” buyrulmaktadir.’? Bu dyette yer alan i::5; kelimesini, Hamza disindaki kiriat
imamlar1 {si kelimesi tizerine atfederek ref' ile okurken, Hamza ;= lafz1 tizerine atfederek
cerr ile okumustur.” Cumhur kiraatinin takdiri: &35 51 g “0 sizin igin haywrh olana kulak
veriyor ve miiminler icin bir rahmettir” seklindedir. Hamza kiraatine gore ise :s35 ;> a8 “o
sizin icin hayirli ve rahmet olana kulak veriyor” anlamina gelmektedir.** Goriildiigii tizere bu-
rada &:53 kelimesindeki okuyus farkliliginin hemen hemen ayni anlamu ifade ettigi goriil-
mektedir. Diger taraftan her iki okuyusta da &35 kelimesi mat{if konumundadir. Matff ile
mat@fun aleyhi birbirinden ayirmak dogru olmadigindan® vakf yeri ancak ¢si. kelimesinde
uygun olabilir. Bu sebepten dolay1 olsa gerek Nehhis disindaki vakf-ibtida dlimleri bu dyet-
teki kirdat ihtilafina isaret etmemislerdir. Nehhas ise buradaki okuyus farkliligini gostere-
rek her iki kirdate gére de (s kelimesinde durmanin vakf-1 kaff oldugunun altini ¢izmistir.*
Bu Ornekten anlasildig1 {izere bazi fersi farkliliklarinin durak yerlerine etkisi olmamustir.
Arastirmamiz neticesinde kirdat ihtilaflarinin biiyiik kisminin vakf-ibtida yerlerini etkile-
medigini sGylemek yanlis olmayacaktir.’

3. 2. Kirdat Farkliliklarinin Vakf Yerlerinin Derecesini Degistirmesi

Vakf-ibtiddda mana ve/veya lafiz bakimindan irtibata itibar eden ydntem, vakf yerle-
rinin sonrast ile éncesi arasindaki taalluk durumuna gére bu duraklar: farkli derecelere
ayirir. Bu vakf dereceleri, kirdatteki farkli vecihler sebebiyle ortaya ¢ikan anlam ve/veya
dilbilgisi degisiklikleri neticesinde farklilik arz etmektedir. Ornegin, bir kirdate gore belli
bir yerde durmak vakf-1 tam kabul edilirken, baska bir kirdate gére ayni yerde durmak vak-
f-1kafl veya vakf-1 hasen seklinde degerlendirilmistir. Ayni sekilde bir kirdate gore bir yerde
durmak hasen gériiliirken, diger bir kirdate gére ayni yer ‘ahsen’ veya ‘etemm’ (tam anlam
vermesi bakimindan daha iyi) addedilmistir. Ele alinacak su misal konuya agiklik getirmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Kehf 18/26. dyet-i kerimede Ashab-1 Kehf’le ilgili ¢4 o
1351 as8e & 23 Vs s oo wsd o “Onlarin Allah’tan baska bir yardimcist ve yoneticisi yoktur. O, kendi

32 Kur'dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanli§1 Yayinlari, 2008), 196.

33 Ay sekilde bu dyette yer alan osi kelimesinin zel harfini, Nafi* disindaki kirdat imamlar1 damme ile
okurken, Nafi‘ cezm ile okumustur. Sz konusu bu kirdat farkliligi ustl kapsamina girmekte ve ayetteki
vakf yerlerine etkisi olmamaktadir. ilgili kelimelerdeki kirdatler icin bk. ibnii’'l-Cezerd, en-Negr, 2/280;
Ahmed b. Muhammed el-Benn, ithdfii fuzald@’i'l-beser bi'l-kir@’dti’l-erba‘ate ‘aser, thk. Saban M. [smail (Bey-
rut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 2/94.

34 Bk. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cimi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-Ttirk?
(Kahire: Daru Hecer, 2001), 11/536; Hasen b. Ahmed Eb{i Ali el-Farisi, el-Hiicce fi ‘ileli’l-kird’ati’s-seb¢, thk.
Adil el-Mevctid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 2007), 3/139; Mekki b. Ebi Talib el-Kays, el-Kesf ‘an
viichhi'l-kir@dti’s-seb¢ ve Silelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramadan (Dimask: Mecme‘u’l-Lugati’l-‘Ara-
biyye, 1974), 1/503-504; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-
Tiirk? (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 2006), 10/283; Muhammed b. Y{suf Ebi Hayyan, el-Bahrii’l-muhit,
thk. S1dki Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 5/449.

35 Bk. ibnii'l-Enbari, Izdhu’l-vakf ve'l-ibtida’, 1/116; Ebi Abdillsh Muhammed b. Tayfiir es-Secavends, ‘ile-
liil-vukilf (el-Vakfii ve'l-ibtidd@’ii’T-kebir), thk. Muhammed b. Abdillah el-idi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2006), 1/135. Ayrica bk. Senkiti, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vakfi ve'l-1btida, 276.

36 Bk. Nehhas, el-Kat< ve'l-’tindf, 1/289.

37 Bu hususla ilgili bagka 6rnekler icin bk. Y{inus 10/100, YGsuf 12/49, Nahl 16/96. Krs. ibnii'l-Cezer, en-
Nesr, 2/287, 295, 304.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



40 + The Effect of Qiraat’s Differences on Waqf-Ebtida (In the Context of Changing Waqf Locations)

hiikiimranhgina kimseyi ortak etmez” buyurulmaktadir. Bu yette yer alan J,& v kelimesini,
ibn-i Amir ed-Dimeski (8. 118/736) disindaki kiraat imamlari kaf’in dammu ve gaip sigas ile
okurken, Tbn-i Amir 4,5 v, seklinde kaf harfi cezimli olmak iizere nehiy ve hitap sigas: ile
okumustur.’® Burada nehiy ve hitab1 iceren okuyusun anlamu: “Ey Muhammed Allah’in gayb
bilme giiciine kimseyi ortak etme.” seklindedir. Aslinda goriiniirde Hz. Peygamber’e olan bu hi-
tap iimmete ydneltilmis bir uyaridan ibarettir.* Tbnii’l-Enbari, Nehhas ve Dani’ye gére vakf
yeri dyetin sonudur.* Umén{’ye gore ise dyetin sonunda durmak vakf-1 tdm olmakla birlikte
gaip kirdati i¢in {15 kelimesinde durmak hasen iken, hitap kiraati i¢in ahsendir.* Buna ben-
zer bir sekilde Seéévendf’ye gore gaip kirdati iin {Js kelimesinde durmak vakf-1 miicevvez (;)
iken, hitap kirati i¢in vakf-1 mutlaktir (1).4s e 443; o0 o8 ¥ climlesi ile J45 ¥, ifadesi haber?
climle iken, 4,5 vs seklindeki nehiy ve hitdp kirdati insaf ciimledir. inga? ciimlenin haber?
climle {izerine atfedilmesinin Arap dilcilerinin ¢oguna gére uygun olmadigindan® olsa ge-
rek Umani ile Secavendi, s kelimesinde vakf yaparak iki ctimleyi birbirinden ayirmislar
ve vakf yapmanin daha iyi oldugunu ifade etmislerdir. Gaip kiratine gore 4Js kelimesinde
vakf yapmanin miicevvez-hasen seklinde degerlendirilmesi ise birbirine atfédilmi§ iki ha-
ber? climleyi ayirmanin caiz olmasindan kaynaklanmaktadir.* Ornekten anlagildig iizere
bir kirdate gére miicevvez-hasen olan vakf yeri, diger kiriate gore ahsen-mutlak seklinde
degerlendirilmis ve béylece ayetteki okuyus farklilig1 her iki kirate gére vakf mahalli ola-
rak kabul edilen vakfin derecesini degistirerek etkilemistir.*

3. 3. Kirdat Farkliliklarinin Vakf Yerlerinin Mahallini Degistirmesi

Kirdat vecihlerinin dyette yol actig1 anlam ve/veya dilbilgisi degisiklikleri sonucunda
bir kirdate gdre 4yetin belli bir kelimesinde durmak vakf mahalli kabul edilirken, baska
bir kirdate gore ayni yerde durmak uygun/caiz olmayabilir. Calismamizin ana konusunu
teskil eden bu kategoride toplamda yirmi dyet tarafimizca tespit edilmistir. Konuya aciklik
getirmesi bakimindan ehemmiyet arz eden bes misal ele alinip bunlarin tahlili ve degerlen-
dirmesi yapilacak, digerleri ise tabloda gosterilecektir.

1. Ornek:

Bakara 2/284. Ayette L5 ja s dls $a) 5ak8 = 4 @ (elsd b5a38 5T (8T 3 15338 515 “Icinizdekini

38 ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2/31; Benna, el-ithdf, 2/213.

39 Eb{ Ziir'a Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, el-Hiicce fil-kir@’ati’s-seb*, thk. Sa‘id el-Efgant (Bey-
rut: Milessesetii'r-Riséle, ts.), 415; Kaysi, el-Kesf, 2/59.

40 ibniv’l-Enbard, fzahul-vakf ve'l-ibtidd@’, 2/757; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-i’tindf, 1/388; Dani, el-Miiktefd, 142. Ayrica
bk. Senkitl, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vakfi ve'l-ibtida, 355.

41 Eb( Muhammed Hasan b. Ali el-Uman, el-Miirsid fi'l-vukif ‘ald mezdhibi'l-kurrdi’s-seb‘ati ve gayrihim (min
sireti’l-mdide ila ahiril-Kur'an), thk. Muhammed el-Ezveri (Mekke: Cimiatii Ummi’l-Kurd, Kiilliyye-
tii'd-Dave ve Usiili'd-Din, Yiiksek Lisans Tezi, 1423), 2/356.

42 Secavendi, ‘fleliiT-vukif, 2/660.

43 Muhammed b. Ahmed el-Mekki ibn Akile, ez-Ziyade ve'l-ithsan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Merkezii'l-Buhfis
ve'd-Dirasat (Sarika: CAmi‘atii’s-Sarika, 2006), 8/230.

44 ibn Akile, ez-Ziydde ve’l-ihsan, 3/325.

45 Bu hususla ilgili baska érnekler icin bk. Bakara 2/119, En‘dm 6/132, {brahim 14/1-2. Krs. ibnii’l-Cezerd,
en-Nesr, 2/221, 262, 298, 210; ibnii’l-Enbard, Izahul-vakf ve l-ibtidd’, 1/530, 2/739; Nehhas, el-Kat* ve'l-’tindf,
1/77, 247; Dani, el-Miiktefd, 44, 130; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/238, 2/123, 289; Secavendi, lelii’l-vukiif,
1/233,2/621.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



41 » Kirdat fhtilaflarinin Vakf{-ibtiddya Etkisi (Vakf Yerlerinin Degismesi Baglaminda)

aciga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar, diledigine
azap eder” buyrulmaktadir. Bu ayette yer alan 33 ile &z kelimelerini, ibn Amir, Asim, EbQ
Ca‘fer (6. 130/748) ve Ya‘'klb (6. 205/821) ciimle-i istinafiye takdiriyle merfu olarak okur-
ken, diger kirat imamlar: sartin cevabi olan .z lizerine atfederek wiss - 52 seklinde
cezm ile okumuslardir.* Tefsir ve kirdat tevcihi kaynaklarina bakildiginda mana cihetinden
her iki kiratin hemen hemen ayni anlami ifade ettigi ve buradaki ihtilafin nahiv merkezli
oldugu anlasilmaktadir.”” Biraz daha izah etmek gerekirse cezm kirdatine gore 3:i8 ibare-
sinde gecen ‘fe’ harfi ta‘'kib (siralama) anlamini ifade eden atif edatidir. Dilciler, ta‘kib anla-
minda kullanilan ‘fe’ edatinin, mataf ile matGfun aleyh arasinda giiclii bir bag olusturdugu-
na isaret etmislerdir.*® Bu sebepledir ki Nehhis, Dinf, Uméani ve Secivend? gibi vakf-ibtida
alimleri, cezm kiraatine gore birbirine atfedilen fiilleri ayirmamak i¢in & 4 (32,15 ifadesinin
vakf yeri olmadigi konusunda hemfikirlerdir. Ref* kirdatine gére ise ‘fe’ harfi istinaf (baslan-
gi¢) edatidir ki bulundugu ciimlenin énceki ctimleyle lafiz bakimindan irtibath olmadigini
gostermektedir.” Buna gore belirtilen yerin vakf mahalli oldugu noktasinda ittifak edilmis-
tir. Nehhis’a gére bu durak tam iken, D4ni ile Umani’ye gore hasen, Secavendi’ye gore vakf-1
mutlaktir.® {bnii’l-Enbari ise s6z konusu dyetle ilgili herhangi bir yorumda bulunmamigtir.

2. Ornek:

Bakara 2/285. Ayette a2} 4 451 55 B8 Y * ald)s 485 asSalss allly 3T & “Her biri Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine inandilar. ‘0’nun elgileri arasinda ayrim yapmayiz’ dediler.” buyrul-
maktadir. Bu dyette yer alan &z v kelimesini, Ya'klib && v seklinde glip sigasiyla okurken
diger kirat imamlari nefs-i miitekellim maa’l-gayr sigasiyla okumuslardir.2 Cumhur kiria-
tinin takdiri: alu oe wof oo @8 Y :0slsis oswestls “Miiminlerin her biri: ‘O’nun elgileri arasinda ayrim
yapmayiz’ derler.” seklindedir.”® Bu takdire gére 41 3§ climlesi ile ;5 v ciimlesi arasinda mana
agisindan baglanti olsa da lafiz/irab bakimindan birbirinden bagimsiz iki ciimleden bahset-
mek miimkiindiir. Zira oysa takdiriyle baslayan ikinci ciimle istinafiyedir. Bu yiizden olsa
gerek [bnii’l-Enbard, Nehhas, Dani, Umant ve Secavendi, -tercihleri farkli olsa da- a3 lafzi-
nin vakf yeri oldugu noktasinda ittifak etmislerdir. Nitekim s6z konusu kelimede vakf yap-
mak [bnii'l-Enbar] ile Umani’ye gére hasen, Dan{’ye gére kafi, SecAvendl’ye gére mutlaktir.>
Nehhis ise vakf derecesini agiklamadan buradaki vakf mahallini Eb{i Hatim es-Sicistini’ye

46 ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2/237; Benna, el-ithdf, 1/461.

47 Bk. Eb{ Ali el-Faris?, el-Hiicce, 2/247-248; ibn Zencele, el-Hiicce, 152; Kaysi, el-Kesf, 1/323; Kurtubi, el-Cami°,
4/490; Eb{i Hayyan, el-Bahriil-muht, 2/752.

48 Bk. Ahmed b. Abdiinn{r el-Maleki, Rasfii'l-mebant fi serhi hurtifi’l-me‘ant, thk. Ahmed M. el-Harrat (Di-
magk: Daru’l-Kalem, 2002), 440-450. Ayrica vakf yapilmasi uygun olmayan yerler hakkinda bk. Nihat Te-
mel, “Kiraatte Vakf- ibtida ve Anlama” (Tarihten Giiniimiize Kiraat {lmi, Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2015), 288-298; Ahmet Gokdemir, “ibnii’l-Cevzi'nin Vakf Yapilmamasi Gereken Yerlere Dair
Gériislerinin Kaynagi: ibnii’'l-Enbari”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/2 (2018), 26-29.

49 Bk. Maleki, Rasfii’l-mebdnt, 440-450.

50 Nehhas, el-Kat ve'l-itindf, 1/120; Dani, el-Miiktefd, 56; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/397; Secavendi, ‘ile-
lii’l-vukdf, 1/353. Ayrica bk. Senkiti, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vakfi ve’l-ibtida, 146.

51 ibnii’l-Enbari, fzahu'l-vakf vel-ibtida’, 1/559.

52 ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2/237; Benna, el-ithdf, 1/462.

53 Bk. Taberd, Cdmiu'l-beydn, 5/150; Kurtubi, el-Cami¢, 4/496-497; Ebli Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 2/758; Mu-
hammed et-Tahir ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-T{inisiyye, 1984), 3/133.

54 ibnii’l-Enbari, [zahu’l-vakf ve'l-ibtida’, 1/560; Dani, el-Miiktefd, 56; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/398; Secavendi,
“fleliiT-vukdf, 1/352. Ayrica bk. Senkiti, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vakfi ve'l-ibtida, 149.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



42 + The Effect of Qiraat’s Differences on Waqf-Ebtida (In the Context of Changing Waqf Locations)

(8. 255/869) nispet etmistir.”® Ya'k{ib kiraatinin takdiri ise alu, 4o aof o &2 ¥ 3 “Miiminlerin hi¢
biri, 0'nun elcileri arasinda ayrim yapmaz.”* Bu takdire gdre J ifadesi ile &2 vy ciimlesi arasinda
hem mana hem de lafiz/ir4b bakimindan baglant: devam etmektedir. Bir bagka deyisle mii-
btedi-haber durumunda olan iki ciimleyi ayirmamak adina vakf-ibtid4 kaynaklarinda s
lafzinin vakf yeri olmadigina isaret edilmistir. Ozetlemek gerekirse miitekellim kirdatinde
vakf yeri olarak gosterilen a3 kelimesi, gip kirdatinde vakf mahalli kabul edilmemistir.

3. Ornek:

Al-i imran 3/35. ayette imran’in esinin karnindaki gocugu Allah’a adadigindan bahse-
dilmektedir. Bu baglamda 36. ayet-i kerimede ;.5 * &ass G (61 dlis * (51 Ginds §) &5 EJ6 ginds G
§35% Bia JIs T LBYE 80 “Onu dogurunca dedi ki: ‘Rabbim! Onu kiz dogurdum. -Oysa Allah onun ne
dogurdugunu daha iyi bilmektedir.- Erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adimi Meryem koydum.”
Burada gegen &3 kelimesi, ibn Amir, Eb(i Bekr (6. 193/809) ve Ya‘'kiib tarafindan &3 sek-
linde miifred miitekellim sigasiyla okunurken, diger kirdat imamlar: tarafindan éxzs; sek-
linde miifred gaip sigasiyla rivayet edilmistir.”” tas; kirdatinde, &azs G ¢ 45 climlesinin
dncesinde yer alan (51 G55 j| &5 “Rabbim! Onu kiz dogurdum.” ifadesi Hz. Meryem’in annesine
ait iken, tads G 141 4s ibaresi Allah’a aittir.® imran’m esinin sdziinii Allah’in s6ziinden tefrik
etmek, ancak _gi kelimesinde vakf yapmakla gerceklesir. Bundan hareketle alimler, &z33
kirdatine gdre i lafzinin vakf mahalli oldugu noktasinda ittifak etmislerdir. ibnii’l-Enbar?
ile Nehhis s6z konusu yerde durmanin hasen, Danf ile Umant kafi, Secivendi ise mutlak
oldugunu tasrih etmistir.*

&3 seklinde okunan miifred miitekellim kiraatine gelince, &azs & ¢Lf dis “Oysa Allah
benim ne dogurdugumu daha iyi bilmektedir.” anlamina gelmektedir. Bu durumda hem {17 &5
&xs; i climlesi hem de dyetin basindaki (81 gixs §) &5 ifadesi, Hz. Meryem’in annesine ait
olacaktir.® Bir baska tabirle bu kirdate gére ayni kisiye ait birbirine atfedilmis ve birbirinin
devami niteliginde bitisik iki ciimleden s8z edilebilir. Buna karsin yukarida adi gegen 4lim-
ler, miifred miitekellim kirdatine gére ayni kisinin sdzii devam ettiginden _5i kelimesinin
vakf mahalli olmadiginin altini ¢izmislerdir.*

Burada temas edilmesi gereken baska bir husus da ayni dyetin devaminda yer alan ;.
Y6 5331 “Erkek de kiz gibi degildir.” ctimlesinin kimin s6zii oldugu meselesidir. Bahse konu
olan ciimle Hz. Meryem’in annesinin s6zii mii, yoksa onun soziini blen Allah’a ait itiraziye
bir ciimle mi? Bu sorular, 4yete dogru bir anlam verilmesi ve dolayisiyla vakf yerlerinin be-
lirtilmesi agisindan dnemlidir. Kanaatimizce dyetteki vakf yerlerinin tespiti, anahtar konu-
munda olan iki kriterden ge¢mektedir. Birincisi, c=s kelimesindeki kirdat farkliligs; ikincisi

55 Nehhis, el-Kat‘ ve'l-i’tindf, 1/121.

56 Bk. Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 5/150; Kurtubf, el-Cdmi¢, 4/496-497; Eb(i Hayyan, el-Bahriil-muhit, 2/758; ibn
Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/133.

57 ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 2/239; Benna, el-ithdf, 1/475.

58 Bk. Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 5/336-338; Kurtubi, el-Cdmi¢, 5/102; Eb(i Hayyan, el-Bahriil-muhit, 3/117; ibn
Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/233.

59 ibnii’l-Enbari, Izahu'l-vakf ve’l-ibtidd’, 2/575; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-tindf, 1/132; Dand, el-Miiktefd, 59; Umani,
el-Miirsid, 1423, 1/437; Secavend?, ‘flelii’l-vukiif, 1/370.

60 Bk. Eb{i Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/268; Ibn Zencele, el-Hiicce, 160; Kaysl, el-Kesf, 1/340.

61 ibnii’l-Enbari, Izahu'l-vakf vel-ibtidd’, 2/575; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-’tindf, 1/132; Dand, el-Miiktefd, 59; Umani,
el-Miirsid, 1423, 1/437; Secavend?, ‘lelii’l-vukiif, 1/370.
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ise 86 53 ;.5 climlesinin kime ait oldugu ve nasil tevil edilecegi hususudur.

islam alimlerinin ¢ogunlugu, sdzii edilen ciimlenin imrin’in esine ait oldugu diisiince-
sindedir. Onlara gére mezkir ciimle, bir 6nceki ayette imran’in esinin “Rabbim! Karmmdaki
¢ocugu sirf sana hizmet etmek tizere adadim, benden kabul et.”** seklindeki duasi ile yakindan
baglantilidir. Bu ¢ercevede, adagin konusunun yerine gelmesi bakimindan erkek ¢ocugun
kiz cocuga iistiinliigiini dile getirerek bu konudaki iiziintiisiinii belirtmek ve 6ziir dilemek
lizere “Adadigim erkek, dogurdugum kiz gibi degildir.” climlesini s6yledigi gériisiindedirler.
Giinkl o, nezirde bulundugunda, muhtemelen Beytiilmakdis hizmetine elverisli cinsi-
yete sahip, bir erkek cocugu diinyaya getirme ihtimalini esas almist1.®® Buna karsilik bazi
miifessirler, _3Y6 5301 ;.5 climlesinin Allah’in s6zii oldugu kanaatindedirler. Bunlara gore
ayetin tevili: Hz. Meryem’in annesinin adadig1 erkek bizim bahsettigimiz kiz gibi degildir.
Bu 4yette, onun hayiflanmasinin ve 6ziir beyan etmesinin isin hakikatini bilmemesinden
kaynaklandig1 ve diinyaya getirdigi bu kiz evladinin ne kadar ulvi bir mertebeye sahip ola-
cag1 ima edilmistir.* Bu baglamda, arastirmada miiracaat edilen vakf-ibtid4 kaynaklarina
bakildiginda -Secavendi harig- 596 551 ;.05 climlesinin sonunun vakf yeri olup olmadigina
isaret edilmedigi goriilmektedir. Ancak Ibnii’l-Enbarf ile Nehhas, ilgili ciimlenin yukarida
belirtilen her iki tevile de agik oldugunu dile getirmislerdir.® Secavend? ise ilgili ctimlenin
miitekellim kiriatinin devami olma ihtimalini diisiinerek ciimlenin sonunda vakf yapmanin
cdiz () oldugunu kaydetmistir.®

Kanaatimizce Ayetteki vakf yerlerini daha saglikli bir bicimde belirlemek icin 351 ;.53
SSY6 climlesini, c=ss kelimesindeki kirdatlerle birlikte degerlendirmek gerekmektedir. BSy-
lece vakf yerleri agisindan dort farkli ihtimal karsimiza ¢ikmaktadir.

1- c=os kelimesinin, &z35 seklinde miifred glip sigasiyla okunmast ile (598 5331 ;.55 clim-
lesinin Hz. Meryem’in annesine ait olmasi durumudur. Bu takdirde zz5 g 411 4 ifadesi
climle-i itiraziye olup Allah'in s6zii iken, 6ncesi ve sonrasindaki biitiin ifadeler imran'in esi-
ne aittir. Yukarida da zikredildigi gibi tevilde iki ihtimale agik olan Y8 333 ;.35 climlesinin
Imran’in esine ait olmas, bir 8nceki dyette gecen nezrin yerine gelmemesinden hasil olan
tiziintii karinesine baglanmistir. Buna gore ayetin anlamini ve dolayistyla vakf yerlerini su
sekilde tayin etmek miimkiindiir: “... Rabbim! Onu kiz dogurdum. -Oysa Allah onun ne dogurdu-
Gunu daha iyi bilmektedir.- Beytiilmakdis hizmetine adadigim erkek bu kiz gibi degildir...”. Bir bagka
tabirle bu duruma gére vakf mahalli, _g! ve &x3; kelimelerinin iizerindedir.

62 Kur'dn-1 Kerim Medli, 53.

63  Bk. Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 5/337; Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muhar-
rerti’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-aziz, thk. Abdiisselam Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2001),
1/425; Kurtubi, el-Cami¢, 5/102-103; Nasiriiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esra-
rii’t-te’vil, thk. M. Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: DAru thyai’t-Tiirasi’l-‘Arab, ts.), 2/14; Ebii’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, thk. Seyyid Zekeriyya (Mektebetii
Niz4r Mustafa el-Bz, ts.), 156-157; Ebii Hayyan, el-BahriiT-muhit, 3/117-118; ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir,
3/233.

64 Bk. Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahserl, el-Kessdf ‘an hakad’iki’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi vii-
ctihi't-tevil, thk. Halil Mem{in $tha (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 3/169; Eb{l Ya‘’kiib Y{isuf b. Ebl Bekr
es-Sekkaki, Miftahul-uliim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2000), 317;
BeyzAvi, Envdrii't-tenzil, 2/14; ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/233.

65 ibnii’l-Enbari, Izahu'l-vakf ve'l-ibtida’, 2/575; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-Ptindf, 1/132.

66 Secavendi, ‘fleliiT-vukif, 1/370.
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§55 GEAD 5 (Jos) BB 3311 i (uidy) Emds L plel dblg (ad) BT s §) &5 EIB Gimds GIB

2- cwss kelimesinin, &xs5 seklinde miifred giip sigasiyla okunmasi ile (56 5531 .55 clim-
lesinin Allah’a ait olmasi durumudur. Bu takdirde _3Y8 5341 .55 climlesi, Allah'in séziinii
temsil eden &zs; fiilinin karinesiyle bir dnceki ciimlenin devami niteligindedir. Burada
mevzubahis iki ciimlenin Allah’a ait oldugu diistiniiliirse, JEY8 831 5.5 Eass G 31T dis ifade-
sinin tamaminin Hz. Meryem’in annesinin sdziini bélen bir climle-i itirziye oldugu sdyle-
nebilir. Ayrica gdip kirdatinin aktardig1 anlam, sonraki ciimlenin tevili ile biitiinlesmekte ve
drtiismektedir. Nitekim iki climleye sdyle mana verilebilir: “... Rabbim! Onu kiz dogurdum. -
Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir ki onun diledigi erkek Allah’in liitfettigi ve ulvi
mertebeye ulasacagi bu kiz gibi degildir. - Ben onun adint Meryem koydum ... "% Bir baska ifadeyle
bu duruma gdre vakf mahalli, 8! ve 596 kelimelerinin iizerindedir.

- 558 AL 315 (Us) GBYS 551 s (dos) £33 L LT s (Uiss) BT GiR3 ) &5 EI6 inas LT

3- cwss kelimesinin, &xss seklinde miifred miitekellim sigasiyla okunmasi ile 331 5.5
56 climlesinin Imran’in esinin s6zii olmast durumudur. Bu takdirde dyette yer alan biitiin
ciimleler, Hz. Meryem'’in annesine aittir. Ayrica bu kirdate gére 56 53U ;.5 climlesinin
imran’in esine ait olmasi, iki 6nemli karine ile desteklenmektedir. Bunlarin ilki bir énceki
ayette gecen nezir meselesidir. ikincisi ise miitekellim kirdati dahil olmak iizere ayetteki
(ladeel dabaw doinis) gibi fiillerin Hz. Meryem’in annesini géstermesidir. Zira burada miitekel-
lim kiriatinin verdigi anlam, sonraki ciimlenin tevili ile biitiinlesmekte ve drtiismektedir.
Buna gdre 4yetin anlamini ve dolayisiyla vakf yerlerini su sekilde belirlemek miimkiindiir:
“... Rabbim! Onu kiz dogurdum, oysa Allah benim ne dogurdugumu daha iyi bilmektedir; Beytiilmak-
dis hizmetine adadigim erkek bu kiz gibi degildir...” Bir baska tabirle ¢35 kirdatine gore vakf
mahalli dyetin sonundadur.

555 GRS 5 (Jos) BV 3530 s (Juos) Eunds e el A5 (o) 5T i3 ] &5 EI6 Ginds LB

4- cwss kelimesinin, Exss seklinde miifred miitekellim sigasiyla okunmast ile 331 ;.
Y6 ctimlesinin Allah’in kelami olmasi durumudur. Bu takdirde sdzii edilen ifade disinda
dyette yer alan biitiin climleler, Hz. Meryem’in annesine ait olacaktir. Ancak biitiin ciimle-
lerin Hz. Meryem’in annesine ait oldugu bir durumda, séz konusu ifadenin itiraziye olup
Allah’in s6zii olmasini destekleyen bir karineden bahsetmek miimkiin degildir. Diger taraf-
tan sadece bu climlenin Hz. Meryem’in annesine ait olmadig1 diistintildiigiinde ortaya ¢ikan
mananin, yetteki miitekellim sigasiyla ifade edilen fiillerle ortiismedigi ve bir biitiinliik
icerisinde olmadig1 anlasilmaktadir. Netice itibariyla biitiin fiillerin Hz. Meryem'in annesini
isaret ettigi bir ayette, herhangi bir karine olmadan bu ciimlenin baskasina nispet edilmesi
uzak bir ihtimal olarak gériilmektedir.

Bu drnekte ele alinan kirdat farkliligi, bulundugu ciimlede vakf mahallinin tespitinde
mithim rol oynamistir, Bunun yanu sira dyetin devamindaki ifadelerin teviline karine tegkil
ederek ortaya farkli mana ¢ikmasinda ve bunun sonucunda vakf yerlerinin tayininde belir-
leyici olmustur.

67 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 3/169; Sekkaki, Miftahu'l-uliim, 317; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2/14; ibn Asfir, et-
Tahrir ve't-tenvir, 3/233.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



45 « Kirdat fhtilaflarinin Vakf-ibtiddya Etkisi (Vakf Yerlerinin Degismesi Baglaminda)

4. Ornek:

A'raf 7/54. ayette * ks &l S0 I a8 el Jo 652 & ol du ¢ 95 Clsall Bl gl A £855 &
® opil wlEil 25215 53805 Guaduls “Siiphesiz sizin rabbiniz, gokleri ve yeri alt evrede yaratan, sonra arsa
istivd eden; geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan; giinesi, ay1 ve yildizlar: emrine
boyun egmis durumda yaratan Allah’tir” buyrulmaktadir. Bu ayette yer alan .4 kelimesini,
Eb( Bekr, Hamza, Kisai, Ya'k(ib ve Halef (6. 229/844) i seklinde sin harfinin seddesi ve
gayn harfinin fethas: ile okurken, diger kirdat imamlari ise sin harfini seddesiz ve gayn
harfini de cezm ile okumuslardir. Yine ayni1 dyette gegen ciiis as5iis 53805 suadlis kelimelerin
dérdiinii, ibn Amir ref ile kirdat ederken, cumhur nasb ile rivayet etmistir.® Kiraatlerin
tevcihine yonelik kaynaklarda tef‘fl babindan olan s - gz ile if'a] babindan olan & - éi
lafizlarimin ayni manay ifade eden iki liigat/lehceden ibaret oldugu kaydedilmistir. Ancak
tef'll babindan olan iz kelimesinde tekrar anlami vurgulanmaktadir. Ciinkii her giin farkh
bir gece giindiize biiriintip 6rtiliiyor. Burada her iki kirAatin hemen hemen ayni seyi isaret
ettigi ve farkli bir mananin ortaya ¢ikmadigi rahatlikla sdylenebilir.®® Nitekim sozii edilen
kiraat ihtilafinin ayetteki vakf yerlerine etki etmedigi de asikardir. Ayetteki diger kiraat
farklihgina gelince cumhur kiriatini temsil eden nasb okuyusuna gére yukarida belirtilen
sozciikler, mefiiliin bih konumunda olan wis.2u kelimesinin tizerine atfedilmistir. Bu durum-
da dyetin takdiri: oyl ol lysS Jlo psadlls 5eills Guaddl 3los BVls Clsaldl §5 301 4l 4835 &1 “Stiphesiz
sizin rabbiniz, gokleri, yeri, giinesi, ayt ve yildizlart emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’ti.”
seklindedir. Bu takdir ve irdba gére mat(f ile matGfun aleyhi ayirmak uygun olmadigindan
ks> lafzinda vakf yapmayip o+ kelimesinde durmak daha miinasiptir. Halbuki ref* kiraatine
gore Sueslls lafzi miibteda olup haberi &1,5.: kelimesidir. 25241 5aas 7° ise jussl lizerine mat(if
olup ayetin takdiri: oyl Ehiud psodlls Sally Guaddls .. 2l Clsaldl G5 @il i §55 &1 Siiphesiz sizin
rabbiniz, gokleri ve yeri yaratan Allah’tir. Giines, ay ve yildizlar, onun emrine boyun egmislerdir.”
seklindedir.”* Bu takdir ve irba gore ;. ile baslayan ciimle istinafiye oldugundan ve iki
climle arasinda lafzi bir baglant1 olmadigindan t.:- kelimesinde vakf yapmak uygundur. Bu
baglamda DAnfi, Umani ve Secivendi, ref* kirdatine gore - lafzinin vakf mahalli oldugu,
nasb kirdatine gore ise mezk{ir sézctigiin vakf yeri olmadigi noktasinda ittifak etmislerdir.
Dani ile Umani, s6z konusu kelimede vakf derecesini belirtmezken, Secavendi mutlak ol-
dugunu kaydetmistir. Ibnii’l-Enbari ile Nehhas ise bu ayetteki kirdat vecihlerinin etkisine
deginmemislerdir.”? Goriildiigii gibi buradaki kirdat ihtilafy, ilgili lafizlarin dilbilgisi cihe-
tinden farkli degerlendirilmesine ve dolayisiyla farkli irab vecihlerine sahip olmasina yol
agmus, bunun neticesinde ciimlenin anlamu ile yapisini etkilemis ve dogrudan vakf yerinin
degismesine neden olmustur.

68 ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2/269; Benna, el-ithdf, 2/51.

69 Bk. Eb{i Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/18-19; ibn Zencele, el-Hiicce, 284; Kaysi, el-Kesf, 1/464-465.

70 Bk. Ebii Ali el-Farisi, el-Hiicce, 3/19-20; ibn Zencele, el-Hiicce, 284; Kaysf, el-Kesf, 1/465.

71 Bk. Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 10/246-247; Kurtubi, el-Cdmi¢, 9/241-242; Eb(i Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 5/67;
ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/168-169.

72 ibnii'l-Enbari, fzahu’l-vakf vel-ibtid®, 2/658; Nehhas, el-Kat* ve'l-Ptindf, 1/255; Dani, el-Miiktefd, 96; Umant,
el-Miirsid, 1423, 1/141; Secavend], ‘flelii'l-vukif, 2/503. Ayrica bk. Senkitl, Eseru’l-Kirdat fi’l-Vakfi ve’l-Ibtidd, 251.
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5. Ornek:

A'raf 7/186. dyette Gshams pplib & ¢2)055 » & Gole 6 i JL2 35 “Allah kimi daldlete diisiiriirse
artik onu hiddyet yoluna iletecek kimse yoktur. O (Allah), onlart azginliklar: icinde yollarmi sasirmus
olarak birakir” buyrulmaktadir. Bu dyette yer alan ¢4535 kelimesini, Nafi’, ibn Kesir, ibn Amir
ve Ebi Ca'fer ciimle-i istinafiye takdiriyle 44,55 seklinde nfin ve ref' ile okurken; Eb( Amr,
Asim ve Ya'klib, ayette gectigi sekilde gaip sigasi ve ref* ile okumuslardir. Hamza, Kisai ve
Halef ise sart cevabi olan & gsls s6 climlesinin mahalli {izerine atfederek 2355 seklinde glip
sigasi ve cezm ile okumugslardir.”® Anlam agisindan bakildiginda, s6z konusu ti¢ kiriatin de
hemen hemen ayni manayi ifade ettigi ve buradaki ihtilafin nahiv merkezli oldugu goriil-
mektedir.”* Bu meyanda cezm kirdatine gore birbirine atfedilen ctimleleri tefrik etmemek
maksadiyla vakf-ibtida limleri, & gl s& climlesinin vakf mahalli olmadig1 y6niinde goriis
belirtmislerdir. Dolayisiyla cezm kirdatine gére buradaki vakf yeri 4yetin sonudur. Ancak
ref kirdatlerine gére yeni bir climle basladigindan & gsts Y& sonunda vakf yapip 4555 7 4255
lafzindan devam etmek konusunda ittifak edilmistir. Soyle ki ref* kiraatlerinde birinci ctim-
lenin sonunda vakf yapmak Ibnii’l-Enbari ile Uman{’ye gére hasen, Nehhs ile Dant’ye gére
tam, Secavendl’ye gére ise vakf-1 mutlaktir.” Ozetlemek gerekirse bu érnekten de anlagildi-
81 lizere bir kiriate gére vakf mahalli olarak kabul edilmeyen bir yer, bir diger kirdate gore
(hasen, tam veya mutlak) olarak degerlendirilebilmektedir.

Aragtirmanin makale sinirlarini agmamasi igin, kirdat ihtilaflarinin vakf yerlerini degis-
tirmesi ile alakali tespit ettigimiz diger misallere sadece isaret edilmistir. Bu dogrultuda sz
konusu ayetleri, dyetlerdeki kirat farkliliklarini ve her bir kirdate gére uygun vakf yerleri-
ni tablo halinde su sekilde gostermek miimkiindjir.

Stire/Ayet Ayetin Metni Kiriatler Vakf Yeri
ol JE s s SE | Y
U o e, e, e | 1= dll G - Gedlall
Al-i imran, 3/39 e A - 9 o
Sl o b plms fugzs | 27 R
NI G B 35135 51 b s3b o) 518 | 1- gy 3 1- 655
Al-i Imran, 3/73 [ P o%e ‘&) .,
052 Mo 0SezBu sl ) | - 51 4 7 2-digia”

73 ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 2/273; Benn4, el-ithdf, 2/70-71.

74 bk. Eb( Ali el-Farisl, el-Hiicce, 3/75; ibn Zencele, el-Hiicce, 303; Kaysi, el-Kesf, 1/485; Kurtubi, el-Cami°,
9/404; Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 5/236; ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 9/199-200.

75 ibnil’l-Enbari, Izahu'l-vakf ve'l-ibtid®’, 2/671-673; Nehhas, el-Kat ve'l-itindf, 1/267; Dani, el-Miiktefd, 101;
Umani, el-Miirsid, 1423, 1/163; SecAvendi, ‘Ileliil-vukif, 2/525-526. Ayrica bk. Senkiti, Eseru’l-Kirdat fi'l-Vak-
five'l-ibtida, 263.

76 ibn Amir ile Hamza, (&) harfinin hemzesini kesre ile okurken, diger kiraat imamlari fetha ile okumuslar-
dir. Bk. ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 2/239; Benna, el-ithaf, 1/477.

77 Ayetteki vakf yerleri ile ilgili farkl goriisler igin bk. Nehhas, el-Kat‘ ve’l-itindf, 1/134; Umant, el-Miirsid,
1423, 1/441-442.

78 Ibn Keslr, ilki hemze-i istithAm olmak iizere iki hemze ile okurken, diger kirdat imamlari tek hemze ile
okumuslardir. Bk. ibnii’l-Cezerf, en-Nesr, 2/240; Benna, el-ithaf, 1/482.

79 Bk. ibnii’l-Enbari, Izahu’l-vakf vell-ibtida’, 2/578; Nehhas, el-Kat* ve'l-tindf, 1/140; Dani, el-Miiktefd, 62;
Umant, el-Miirsid, 1423, 1/469-470; Secavendi, ilelii’l-vukif, 1/376-377.
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80 NAfi‘, ibn kesir, Eb( Amr ve Ya'k{b, elifsiz ve mechul sigasiyla okurken, diger kirdat imamlar1 fa‘ale siga-

81

82

83

84

85

86

87

88

89

90

91

styla okumuslardir Bk. ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/242; Benna, el-ithaf, 1/489-490.

Ayetteki vakf yerleri ile ilgili farkli goriisler icin bk. ibnii’l-Enbar, izdhu’l-vakf ve l-ibtidd’, 2/585-587; Neh-
has, el-Kat‘ ve'l-’tindf, 1/150; Dani, el-Miiktefd, 66; Secavendi, ‘ilelii’l-vukif, 1/393-394.

Kisat, (£53595 .. 52015 ... 58905 ... i35 ... alis) kelimelerinin besini ref* ile okurken; Eb(i Amr, {bn Kesir, fbn Amir
ve Ebii Ca‘fer ilk d6rdiinii nasb ile okumuslardir. Diger kirdat imamlari ise s6z konusu kelimelerin besini
nasb ile rivayet etmislerdir. Bk. ibnii’'l-Cezerd, en-Negr, 2/254; Benn, el-Ithaf, 1/536.

Bk. ibni’l-Enbari, fzahu’l-vakf ve'l-ibtida’, 2/621-622; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-’tindf, 1/204-205; Dani, el-Miiktefa,
81; Umant, el-Miirsid, 1423, 1/77-78; Secavendi, “ilelii’l-vukiif, 2/455.

ibn Amir, Asim ve Ya'k{ib, her iki harfin hemzesini fetha ile okurken; NAfi‘ ile Eb{ Ca‘fer, ilk harfin hem-
zesini fetha ile, ikincisini kesre ile okumuslardir. Diger kirdat imamlari ise iki hemzeyi kesre ile rivayet
etmislerdir. Bk. ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 2/258; Benna, el-ithaf, 2/13.

Bk. ibni’l-Enbari, fzahu’l-vakf vel-ibtida’, 2/633-634; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-i’tindf, 1/223-224; Dani, el-Miiktefa,
86; Umant, el-Miirsid, 1423, 1/106-107; Secavendf, ‘ileli’l-vukdf, 2/477.

Ya‘kiib, miinida olarak ref* ile okurken, diger kirdat imamlar1 bedel olarak nasb ile okumuslardir. Bk.
ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/259; Benna, el-ithaf, 2/17.

Ayetteki vakf yerleri ile ilgili farkli goriisler icin bk. ibnii'l-Enbard, izahu'l-vakf ve l-ibtidd’, 2/636-638; Neh-
has, el-Kat‘ ve'l-’tindf, 1/227; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/112.

Nafi‘, ibn dmir, KisAl ve Eb{ Ca‘fer, nasb ile okurken, diger kirdat imamlari ref* ile okumuslardir. Bk. ib-
nii’'l-Cezer, en-Nesr, 2/268; Benna, el-ithaf, 2/46.

Bk. ibnii’l-Enbar?, fzahu’l-vakf ve'l-ibtidd’, 2/652-653; Nehhas, el-Kat‘ ve'l-i’tindf, 1/249; Dant, el-Miiktefd, 93-
94; Umant, el-Miirsid, 1423, 1/134; Secavends, “ilelii’l-vukif, 2/498.

Ya‘kiib, nasb ile okurken, diger kirdat imamlari ref* ile okumuslardir. Bk. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/279;
Benna, el-ithaf, 2/92.

Bk. ibnii'l-Enbard, [zahu’l-vakf ve’l-ibtidd’, 2/693-694; Nehhas, el-Kat® ve'l-’tindf, 1/287; Dant, el-Miiktefa,
107; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/193; Secavendy, “ilelii’l-vukif, 2/550.
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92 Eb{i Amr ile Ebi Ca‘fer, ilki hemze-i istithdm olmak tizere iki hemze ile okurken, diger kirdat imamlar: tek
hemze ile okumuslardir. Bk. ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 2/286; Benna, el-ithaf, 2/118.

93 Ayetteki vakfyerleri ile ilgili farkli goriisler igin bk. Nehhas, el-Kat‘ ve'l-i’tindf, 1/307-308; Dant, el-Miiktefd,
115; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/226; Secavends, ‘ilelii’l-vukdf, 2/575-576.

94 Kisal ile Ya'klib, mazi fiil sigasiyla okurken, diger kirdat imamlari mastar sigasiyla okumuslardir. Bk.
ibnii’l-Cezer, en-Nesr, 2/289; Benna, el-ithaf, 2/127.

95 Ayetteki vakf yerleri ile ilgili farkl goriisler icin bk. fonii’l-Enbarf, fzahu'l-vakf ve'l-ibtidd’, 2/713; Nehhas, el-Kat<
ve'l-tindf, 1/319-320; Dant, el-Miiktefd, 119; Umani, el-Miirsid, 1423, 1/239; Secavendi, “ilelii’l-vukif, 2/584.

96 ibn Amir, (b3 552315 528015 suaduis) kelimelerinin dordiindi ref* ile okurken; Hafs, son ikisini ref* ile okumus-
tur. Diger kirat imamlari ise s6z konusu kelimelerin dérdiinii nasb ile rivayet etmislerdir. Bk. ibnii'l-Ce-
zerd, en-Negr, 2/302-303; Benn, el-ithaf, 2/181.

97 Bk. ibnii’l-Enbard, [zahu’l-vakf ve'l-ibtida’, 1/125; Dant, el-Miiktefd, 133; Umant, el-Miirsid, 1423, 2/315; Seca-
vend, “ilelii’l-vukif, 2/635-636.

98 Hamza ile Kis4l, (i) harfinin hemzesini kesre ile okurken, diger kirdat imamlari fetha ile okumuslardir.
Bk. ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/329-330; Benn, el-ithaf, 2/288-289.

99 Bk. ibnii’l-Enbari, fzahu’l-vakf ve'l-ibtid®, 2/794; Nehhas, el-Kat® ve'l-itindf, 2/461-462; Dani, el-Miiktefd,
160; Umant, el-Miirsid, 1423, 1/241; Secavend, “ileliil-vukdf, 2/733.

100 Bk. ibnii’l-Cezerf, en-Nesr, 2/333; Benna, el-ithaf, 2/305.

101 Bk. Nehhas, el-Kat< ve'l-’tindf, 2/479; Dani, el-Miiktefd, 165; Umant, el-Miirsid, 1423, 2/459; Secavendy, ‘ile-
li'l-vukaf, 2/746.

102 Kisal, (&) harfinin hemzesini fetha ile okurken, diger kirdat imamlar1 kesre ile okumuslardir. Bk. ib-
nii’l-Cezer, en-Nesr, 2/371; Benna, el-ithaf, 2/464.

103 Ayetteki vakf yerleri ile ilgili farkli goriisler igin bk. ibnii'l-Enbar, izdhu'l-vakf ve'l-ibtidd’, 2/889; Neh-
hés, el-Kat< ve'l-P’tindf, 2/652; Dani, el-Miiktefd, 214; Uman, el-Miirsid, 1423, 3/690; Secavendi, “ilelii’l-vukiif,
3/931.

104 Nafi‘, Kisal ve Ebi Ca'fer, () harfinin hemzesini fetha ile okurken, diger kirdat imamlar: kesre ile oku-
muslardir. Bk. ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 2/378; Benn4, el-ithaf, 2/496-497.

105 Ayetteki vakf yerleri ile ilgili farkli goriisler igin bk. ibnii'l-Enbar, izdhu’l-vakf ve'l-ibtidd@’, 2/909; Neh-

—_
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Sonug

Kur’dn’in lafz1 ve manasi ile dogrudan ilgili olan vakf-ibtida ilmi, Kur’an'in tilaveti ve
farkli okuyuslarini konu edinen kirdat ilmi ile siki bir iligki icerisindedir. Bu ¢alismada
kiriat ilminin vakf-ibtidaya etkisi konusu ¢esitli yonleriyle incelenmistir. Bu ¢ercevede ya-
pilan arastirmada klasik dénem eserlerinde her ne kadar yeri geldiginde stirelerdeki ilgili
drneklere temas edilip farkh kirdatlere gore vakf durumunun gésterdigi degisikliklere isa-
ret edilmis olsa da bu konunun miistakil bir calismada ele alinmadig tespit edilmistir.

Makalede, vakf-ibtidi ile kirdat ilimleri arasindaki iliskiyi incelemenin yan sira vakf-i-
btida yerlerinin belirlenmesinde takip edilen yontemlere temas edilmistir. Bu kapsamda
kiriat imamlarinin vakf-ibtida yerlerinin tespiti konusunda belli tercihleri ortaya konmaya
calisilmistir. Bu baglamda bir kirdate gére okundugunda, o kiriatin nispet edildigi imamin
vakf tercihlerine riayet edilmesinin gerekliligi sonucuna ulasilmistir.

Diger taraftan calismada, kiriatlerin vakf-ibtidaya tesiri ele alinmis, bu etkinin mahi-
yeti (yaratti§i sonug) bakimindan {i¢ baslikta tasnif edilmistir. Bunlarin birincisi kirdat ve-
cihlerinin vakf yerlerine etki etmemesi, ikincisi vakf yerlerinin derecesini degistirmesi ve
liglinciisti de vakf yerlerinin mahallini degistirmesidir. Calismamizda incelenen Srnekler
degerlendirildiginde ustl kapsamina giren kirdat farkhiliklarinin vakf yerlerine herhangi
bir etkisinin olmadig1 goriilmiistiir. Fers kapsaminda degerlendirilen kir4at ihtilaflarina ge-
lince bunlarin, bazi vakf yerlerine etkisi olurken bazilarina ise bir etkisinin olmadig1 miila-
haza edilmistir. Bu baglamda yapilan incelemede, kiriat farklhiliklarinin vakf yerlerini etki-
lemesinin, dyetin ugradigi anlam ve/veya dilbilgisi degisikliklerine bagli oldugu neticesine
varilmustir. Yine kirdat farklihiinin, dyette vakf mahallinin tespitindeki 6neminin yani sira
ilgili Ayetin/ayetlerin devamindaki ifadelerin teviline karine teskil ettigi goriilmiistiir. Bu
durum, ortaya farkli manalarin ¢ikmasina ve bunun sonucunda vakf yerlerinin degismesine
neden olmustur.

hés, el-Kat‘ ve'l-’tindf, 2/690; Dant, el-Miiktefd, 225; Umant, el-Miirsid, 1423, 3/734; Secavend?, ‘flelii’l-vukiif,
3/973.
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Kurumsal istihdam anlaminda Orta Asur dénemine kadar uzanan hadim varhg, tarih
boyu belirgin bir ragbet géren temel kélelik tiirleri arasinda zikredilebilir. Hadimlarin Ca-
hiliye devri de dahil olmak tizere islim’in ilk yillarindaki varliklarinin eserlerde bahis ko-
nusu oldugu gdzden kagmamaktadir. Mukavkis (6. 21/642 [?]) tarafindan hediye olarak gon-
derilen kéleler icerisinde bulunan Kibti kékenli Me’blir da s6z konusu hadimlar arasinda
yer almaktadir. Hz. Mariye’nin (6. 16/637) agabeyi veya amcaoglu oldugu ydniinde kayitlar
bulunan ve ona hizmet etmesi nedeniyle cesitli odaklarin iftira ve suglamalarina maruz
kaldig1 anlasilan Me’biir hakkinda, kaynaklarda oldukga kisith bilgi yer almaktadir. Bu bil-
giler ¢ercevesinde 6ne ¢ikan yoniiniin hadimhigi oldugunu ifade etmekte yarar vardir. Bu
makale, Me’blir'un Mukavkis tarafindan Hz. Peygamber’e gonderilisi, fizyolojik bir 6zellik
olarak hadimlig1 ve tematik bir bahis cercevesinde klasik kaynaklarda yer alan Hz. Mériye
ile ilgili bir suclamaya konu olmasi gibi temel tarihl meseleler iizerinde durmaktadir. Bu

dogrultuda onun hadimlig1 etrafinda nakledilen rivayetler, makalenin temel odak noktasini
olusturmaktadir.
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Abstract

Eunuchs have been a significant type of slavery throughout history, dating back to the
Middle Assyrian period as institutionalized employment. Their presence during the early
Islamic years, including the Jahiliyya period, is mentioned in the chronicles. Ma’bur, of Cop-
tic origin, was one of the slaves sent as a gift by Mugawkis (d. 21/642 [?]). Records indicate
that he was the elder brother or uncle’s son of Mariya (d. 16/637). It is known that he faced
slander and accusations from various sources due to his service to Mariya. It is important to
note that there is limited information about him in the sources. Furthermore, his historical
presence in the chronicles is primarily defined by his status as a eunuch. This article begins
by examining Muqawgqis’ dispatch of Ma’bar to the Prophet Muhammad and discuss an
accusation against Mariya. It also explores castration as a physiological characteristic, with
a focus on the narratives surrounding Ma’bar’s eunuch status.
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Giris
Me’bir el-Kibti, Hz. Peygamber’e Mukavkis tarafindan génderilmis bir hediyedir. Me-

tinlerde onun tarih sahnesine ¢ikisina dair dort asama gozlemlenmektedir. Bu siireci su
sekilde tasnif etmek miimkiindiir:

1. | Hatib b. Eb{i Belta‘a'min (8. 30/650) Mukavkis’a Islam daveti icin génderilisi.

2. | Mukavkis'in bu davet tizerine Mériye, kardesi Sirin, ¢esitli hediyeler ve bir hadim
gondermesi.

3. | Hadim iizerinden olusturulan iftira hadisesi dolayisiyla fbrahim’in dogumuna dair
duyulan siiphe.

4. | Hadimin Mariye'nin hizmetiyle mesgul olarak yanina cokca girip ¢ikmasi, cesitli sy-
lentilerin olusmasi ve Hz. Peygamber’in Hz. Ali vasitasiyla onu 6ldiirtmek istemesi.

Yukaridaki tasnif, Me’blir’a dair kaydedilen rivayetlerin kronolojik ve tutarl bir bi-
tlinliik icerisinde degerlendirilmesine imkin saglamaktadir. Bu cercevede Hatib b. Ebi
Belta‘a'nin (8. 30/650) Hz. Peygamber’in elgisi olarak Misir’a dogru yola ¢ikisy,! bir tiir bag-
langi¢ noktasi teskil edebilir. Ancak ¢alismamiz yapisal olarak bu konuyu icermedigi icin
buraya dair bir anlat1 tercih edilmeyecektir. Makalenin baslangi¢c noktasini Mukavkis tara-
findan gonderilen hediyelerin icerigi olusturmaktadir. Calismanin konu bashklar: arasinda
bir hediye olarak génderilen hadim, s6z konusu hadimin Medine toplumu tarafindan algila-
nis1 ve bu alginin bir sonucu olarak olusan sdylentilerin Hz. Peygamber tarafindan ¢6ziime
kavusturulmasi bulunmaktadir. Calisma, Me’b{ir'un tarihi kimligine odaklanmakla birlikte
Hz. Mériye ile ilgili anlatiya konu edildigi iftira hadisesinin hadim agisindan boyutunu da
incelemektedir. Diger yandan Me’blir’'un gergekten hadim olup olmadigi da tartisilmayi hak
eden bir konudur. Bu nedenle béliim basligi olarak degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Me’biir'un kaynaklarda bir anlatiya konu olmasimimn temel ¢ikis noktasi, Hz. Mariye
odaklidir. Bu saikle ¢ogunlukla Hz. Mariye'nin yer aldig1 paragraflarda onun da anildi-
&1 sdylenebilir. Hususen Ibn Ishak (8. 151/768), Ibn Sa‘d (6. 230/845), ibn Abdiilhakem (6.
257/870), Belaziir? (6. 279/892-3), Taber? (8. 310/923), ibnii’l-Esir (6. 360/1233) gibi miiellif-
lerin cogunlukla tarihi baglam etrafinda olusturulan eserlerinde bu durum daha agiktir. S6z
konusu kaynaklarda genellikle kronolojik veya tematik bir iislubun agir bastigi, Me’blir’'un
da bu tasnife uyumlu olarak ele alindig fark edilmektedir. Bu agidan Me’bfir'un, eserlerin
ana konu bashigini olusturmadigini belirtmek gerekir. Bunun yaninda gerek erken dénem
tarih gerekse Miislim (6. 261/875) gibi temel hadis metinlerinde onun tarihi sahsiyetine ve
iftira odakli bir hadiseye konu olmasi durumuna atif yapilmasy; varligi, hakkindaki olayin
sihhat degeri ve tarihi sabitesi agisindan bir gerceklik tasidigini géstermektedir. Dolayisiyla
tarihsel bir tartismaya konu olabilecek temel argiimanlari icermesi agisindan onun sahsi-
yeti 6nem arz etmektedir.

Modern dénemde hakkinda miistakil olarak bir bilimsel yayin tiretilmedigini tespit ede-
bildigimiz Me’biir el-Kibti, cogunlukla Hz. Mériye ile alakali kaleme alinan eserlerde -genel-

1 Hicretin 7. yilinda gerceklestigi anlasilan bu elgilik faaliyeti i¢in bk. Mehmet Ali Kapar, “Hatib b. Eb{i
Beltea Hayat1 ve Faaliyetleri”, [STEM 17/33 (2019), 9-14.
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likle iftira hadisesi odakli- incelenmistir. Bu ¢ergevede konuya taalluk eden en erken tarihli
modern donem eser, el-Adevi’nin Hz. Mériye'nin hayati tizerine kaleme aldig: kitabidir.?
Tiirkce yayin olarak arastirmacilardan Pekdz,* Temir* ve Erkocaaslan,® Hz. MAriye’nin haya-
tina odaklanmuslar, ona yonelik iftira hadisesini islemisler, bu cercevede Me’biir’a dair tarihi
anlatiy1 da degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nin
“Mariye” maddesinde de Me’biir’a deginilmekte ve onun séz konusu iftira hadisesindeki ko-
numuna dair incelemelerde bulunulmaktadir.* Buna karsin Brill'in hazirladig1 Encyclopaedia
of Islam’in “Mariya” maddesinde konuyla ilgili herhangi bir bilgi yer almadigini ifade etmek
gerekir.” Bu makale, zikredilen modern ¢alismalarin igeriginden de anlasildig1 gibi {izerine
miistakil bir bilimsel ¢alisma kaleme alinmamis olan Me’biir el-Kibti'nin tarihsel kimligine
yogunlasmaktadir. Burada onun &zellikle Sif yazin geleneginde tartisilan konumuna® degil,
temelde bir hediye olarak gonderilen tarihi sahsiyetine, iftira hidisesindeki konumuna ve
bununla dogrudan baglantili olan hadimlhigina yogunlasilmaktadir. Zira onun kaynaklarda
belirgin olarak 6ne ¢iktig1 temel unsurlar bunlardir.

1. Hediye Bir Hadim Olarak Me’biir

ibn Sa‘d’da yer alan bir rivayete gére hicretin 7. yilinda (628-29) Mukavkis, Mériye ve
kardesi Sirin’t’ bin miskal altin, yirmi degerli elbise, Diildiil"° isimli katir ve Ufeyr isimli bir
esek ile birlikte hediye olarak Hz. Peygamber’e géndermistir. Hediyeler icerisinde Me’biir
isminde bir de hadim (hasf) da bulunmaktadir. ibn Sa‘d’in kaydinda Me’biir oldukga ‘yaslt’
bir adamdir ve ayni zamanda -geng oldugu bilinen- Mariye’nin kardesidir. Bu hediyeler,
Mukavkis’a elgi olarak giden HAtib b. Eb{i Belta‘a ile gelmistir. Hitib'in -yolda- Mariye’yi
islam’a davet ettigi, onun bu daveti kabul ettigi ancak Me’blir'un bir miiddet kendi dininde
[Hiristiyan] kaldig1, daha sonra Hz. Peygamber hentiz hayattayken Miisliiman oldugu kayit-

2 Muhammed Ali Mahldf el-Adevi, Mdriye el-Kibtiyye (K&hire: DArii'l-MenAr, 1406/1986).

Emine Pekdz, “Hz. Peygamber’in Cariyesi Mariye”, Siyer Arastirmalart Dergisi 1 (Ocak-Haziran 2017), 69-92.

4 Hakan Temir, “Hz. Peygamber’in Cariye Esi Mariye el-Kibtiyye'nin Hayat1”, Hadis ve Siyer Arastirmalari 6/2
(2020), 319-352.

5  Recep Erkocaaslan, “Hz. Mariye bint Sem‘(in’a Atilan iftira ve Siinni-Sif Geleneklerdeki Rivayet Farklilik-
larinin Sebepleri”, Eskiyeni 43 (Mart 2021), 11-26.

6  Aynur Uraler, “MAriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 14 Nisan 2023).

7  Bilgiicin bk. F. Buhl, “Mariya”, The Encyclopaedia of Islam New Edition, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill,
1991), 6/575.

8 Bucercevede bir degerlendirme icin bk. Erkocaaslan, “Hz. Mariye bint Sem‘(in’a Atilan iftira”, 20-22.

9  Bélgenin [Misir] bir kaynagi olarak ibn Abdiilhakem, Mukavkis'in Hz. Peygamber’e ii¢ cariye hediye et-
tigi, bunlardan Mériye disinda birinin Ebi Cehm Huzeyfe el-Abderi’ye, digerinin de Hassan b. Sabit’e
Hz. Peygamber tarafindan hediye edildigini belirtmektedir. Bk. Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah
b. Abdiilhakem el-Misri, Futithu Misr ve'l-Magrib, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1415), 71. ib-
nii’l-Esir, Mukavkis'in Hz. Peygamber’e dort cariye hediye ettigini ifade etmekle birlikte bu cariyelerin
isimlerini zikretmemektedir. Bk. Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed ibni’l-Esir, el-Kamil fit-Tdrih, nsr. Omer
Abdusseldm Tedmuri (Beyrut: Darir'l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 2/91. Resid b. ez-Ziibeyr de dort cariye
hususunda ibnii'l-Esir ile ortaktir. Bk. Resid b. ez-Ziibeyr, Kitdbii’z-zehdir ve't-tuhaf, thk. Muhammed Ha-
midullah, (Kuveyt: et-Turasii’l-Arabi, 1959), 7.

10 Gdnderilen hediyeler arasinda bulunan boz katir1 Hz. Peygamber ‘Diildiil’ olarak isimlendirmistir. Bu
katirin Mudviye’'nin hilafet yillarinda 81diigii, aktarilan detay bilgiler arasinda yer almaktadir. Hz. Pey-
gamber, gonderilen hediyeler arasinda bulunan esegi de Ya‘f(ir, ati ise (feres) Lizaz olarak isimlendiril-
mistir. Mukavkis, Hatib b. Ebu Belta‘a’ya ise 100 dinar, yirmi elbise ve geyiz kabilinden cesitli hediyeler
vermistir. Bk. Resid b. ez-Ziibeyr, Kitdbii’z-zehdir ve't-tuhaf, 7-8.
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lidir.” Oyleyse o, ayni zamanda sahabidir.

Belaziiri’nin kayitlarinda Hz. Peygamber’e Mukavkis tarafindan hediye edilen bir ha-
dimdan (hasf) s6z edilmektedir. Hz. Peygamber’e hediye edilenler arasinda bu hadimla bir-
likte Mariye, kiz kardesi Sirin [Sirin], bin miskal altin, Diildiil olarak bilinen bir katir ve
Ya‘flr (veya Afir/Ufeyr) ismindeki bir esek de yer almaktadir. Bu hadimin ismini zikret-
meyen miellif, onun belli bir miiddet kendi dini {izere kaldigini, akabinde Hz. Peygamber
hayattayken Islam’1 kabul ettigini dile getirmektedir. Yine miiellifin kaydina gére bu ha-
dim, 60 (679-80) yilinda vefat etmis, Baki‘ mezarligina defnedilmistir.’? Taberi, Mukavkis'in
Mdriye ile birlikte kardesi Sirin, Diildiil isminde bir binek, Ya‘fr isimli bir esek, ayrica bir
de hadim génderdigini ifade etmektedir.’* O, Mukavkis tarafindan génderilen Me’biir is-
mindeki bu hadimin, Hz. Mériye ve Sirin’e yol boyunca eslik etmesi icin gérevlendirildigini
belirtmektedir.** Miistedrek’te 7011 numarali hadiste hediyeler icerisinde Me’biir da zik-
redilmektedir."” Baska bir kayitta gonderilen hediyeler arasindaki Me’bir isimli hadimin
Mariye’nin erkek kardesi oldugu kaydedilmektedir. Bu hadim, Mariye'nin hizmetiyle mes-
guldiir ve Medine’de vefat etmistir.'* Me’blir'un miilki tasarrufunun Hz. Peygamber’in tize-
rinde bulundugu ibnii’l-Esir’in kaydindan anlagilmaktadir. Miiellif, “onun ‘Me’blir’ denilen
bir hadimi vardi” diyerek durumu belirtmektedir.'” Diger yandan her ne kadar el-Adevi,
Me’blr’un ‘siyahi’ (esved) oldugunu ifade etse de konuyla ilgili herhangi bir klasik kaynaga
atifta bulunmamaktadir.’®

Yukaridaki rivayetler esas alindiginda su ¢ikarimlari yapabilmek miimkiindir: 1.
Me’blir, Hz. Peygamber’e sunulan hediyeler arasindadir ve 6yle anlasiliyor ki hadim olma
durumunun islevselligi nedeniyle génderilmistir. Daha agik bir ifadeyle hediyeyi génderen
Mukavkis, onun hadimhginin sagladigi avantajlar1 Hz. Peygamber’in kullanmasin istemis
olmalidir. Bu gergevede bir hadim hem haniminin yanina girebilir hem de erkeklerin ya-
pabilecegi isleri yapabilir. Nitekim ileride onun Méariye’'nin temel ihtiya¢larini karsiladig
goriilecektir. 2. Kuvvetle muhtemel Mukavkis'in tasavvurunda Hz. Peygamber, bir tiir hi-
kiimdar olarak sekillenmis olmalidir. Onun hediye olarak hususen hadim géndermis olmasi,
Hz. Peygamber’in saray hayati yasadigina dair bir algisinin oldugunu zimnen hissettirmek-
tedir. Hadimlarin saray hayatinda, 6zellikle saray i¢i haremde gérevli idareciler olduklari
bilinmektedir. 3. Bir kdle olarak Me’biir, Hz. Peygamber’e gonderilmistir ve miilki tasarruf
yetkisi de onun elindedir. 4. Yash ve giicten diismiis bir hadimin hediye olarak gonderilmesi
miimkiin midiir? 0, kullanilmasi ve kendisinden yararlanilmasi amaciyla hediyeler arasina
dahil edilmistir. Buna ragmen yasli olmas: ihtimal dahilinde gériinmemektedir. Ayrica onun

11 Eb{ Abdulldh Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii 't-tabakdti’l-kebir, nsr. Ali Muhammed Omer. (Kahire: Mektebe-
tii’l-Hanct, 1421/2001), 10/201.

12 Ahmedb. Yahya b. C4bir el-Belziiri, Ensdbiil-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1417/1996), 2/85-86.

13 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarthii’t-Taber?, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim (Kahire:
Darii’'l-Medrif), 3/21.

14 Taberd, Tarih, 3/172.

15 Eb{ Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Kahire: Da-
ru't-Te’sil, 1435/2014), 7/73.

16 Resid b. ez-Ziibeyr, Kitdbii'z-zehdir ve’t-tuhaf, 7.

17 ibnii’l-Esir, el-Kamil fit-tarih, 2/175.

18 Adevi, Mdriye el-Kibtiyye, 18.
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vefat tarihi (60/679-80) goz dniinde bulunduruldugunda Misir’dan geldiginde (7/628-29)
‘yaslt’ olmas1 miimkiin degildir. Zira Belaziiri’nin yukaridaki rivayetine gore o, Medine’ye
geldikten sonra yaklasik elli y1l daha yasamistir. Bu durum, onun yash oldugu konusunda
bilingli bir rivayet tiretimini akla getirmektedir. Bunun i¢in bazi gerekgeler bulunmaktadur.
S6z konusu gerekgelere ileride deginilecektir.

2. iftira Hadisesi ve Me’bfir

Kaynaklar, Me’b{ir'un Mariye’ye hizmet etmesinden 6tiirii Medine’de insanlar igerisin-
de bir dedikodunun meydana geldigini ve durumu haber alan Hz. Peygamber’in ¢6ziim igin
onun 6ldiirtilmesi yoniinde bir talimat verdigini kaydetmektedir. Bu dogrultuda 6ncelikle
kronolojik sirayla klasik kaynaklarin kayitlarini incelemek gerekmektedir:

fbn ishak’in kaydettigi ve Hz. Ali'den yapilan rivayette Me’b{ir’'un ismi gegmemekle bir-
likte onun MAriye’nin amcaoglu oldugu zikredilmektedir. Rivayette o, ‘Kibti’ olarak anil-
maktadir. Hz. Peygamber’in onun Mériye ile olan yakinligindan rahatsizlik duydugu ve Hz.
Ali’yi ¢agirarak “Bu kilici al ve git, eger onu [Me’biir] orada (Mariye’'nin evi) gériirsen 6l-
diir” diyerek gorevlendirdigi ifade edilmektedir. Hz. Ali, Mariye'nin bulundugu eve gidince
Kibtiyi orada gérmiis ve onu Sldiirmek amaciyla kilicini siyirmus, Sldiiriilecegini anlayan
Kibti hurma agacina tirmanmus, akabinde agactan diismiis ve avret mahalli agilmistir. Hz.
Ali, erkekligine dair herhangi bir uzvun bulunmadigini ve onun hadim oldugunu anlamus,
kilicint yerine koyarak durumu Hz. Peygamber’e bildirmistir. Hz. Peygamber’in, bu haberi
aldiginda Allah’a hamdettigi belirtilmektedir.”

fbn Sa‘d’da yer alan diger bir rivayet, Mariye’ye odun ve su tasiyan bir Kibt?'den bah-
setmektedir. Onun bu ihtiyacini karsilamasi nedeniyle insanlar arasinda bir tiir dedikodu
yayilmis ve “Kafir kifire yakinlasir™® seklinde bir kabulle bu durumu nitelemeye basla-
mislardir. Hz. Peygamber’e bu haber ulasinca o, Hz. Ali'yi Mariye’nin bulundugu yere gén-
dermistir. Bu sirada bir hurma agac iizerinde olan Kibti, Hz. Ali'nin kilicim1 gordiigiinde
kendini agactan atmus, elbisesi agilmis ve onun hadim (mecbib) oldugu anlagilmigtir. Hz.
Ali, bu durumu Hz. Peygamber’e haber vermistir. Rivayette Hz. Peygamber’in, MAriye’den
dogan oglu hususunda -mezk{ir dedikodu kaynakli- bir stiphesinin bulundugu, Cebrail’in
kendisine gelerek “Seldm sana ey Ibrahim’in babasi” seklinde hitap etmesinden sonra ise
bu siiphesinin izale oldugu kaydedilmektedir.” Ayni eserde Hz. Ali’nin olay: teftisine dair
kaydedilen diger bir rivayet ise onun su tasirken Kibt?'yi gérdiigii, Kibti'nin de kendisini
fark etmesi iizerine baginda tasidigi su kirbasini yere attig1, akabinde hizlica hurma agacina
tirmanmaya c¢alistigi, bu sirada elbisesinin agilarak avret mahallinin gériildigii ve hadim
oldugunun Hz. Ali tarafindan anlasildig1 yontindedir. Hz. Ali bu durumu Hz. Peygamber’e
haber verdiginde onun “isabet ettin. Siiphesiz ki [bir olaya] sahit olan, olmayanin [gaib]
gormedigini goriir” dedigi nakledilmektedir.?

fbn Abdiilhakem’in sundugu olay érgiisiinde durum biraz farklilik arz etmektedir. Buna

19 Eb( Abdullah Muhammed b. ishak, es-Sire (Kitdbii's-siyer vel-megazi), nsr. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Da-
ril-Fikr, 1398/1978), 271.

20 Busdzle, Hz. Mariye ve Me’blr kastedilmektedir.

21 ibn Sa‘d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 10/203.

22 ibn Sa‘d, Kitabii't-tabakati’l-kebir, 10/204.
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gore Hz. Peygamber Mariye'yi ziyaret ettiginde, onun yaninda erkek kardesinin (nesib) ol-
dugunu gérmiistiir. Rivayetin iceriginden Hz. Peygamber’in, bu kimsenin Mariye'nin erkek
kardesi oldugunu bilmedigi anlasilmaktadir. Devam eden rivayet, bu kimsenin Mariye’nin
yanina ¢okca girip ¢ikiyor olmasi nedeniyle Hz. Peygamber’in kuskulandigini, Mariye'nin
yanindan déndiigiinde Hz. Omer’e durumu bildirdigini, onun ise kilicini kusanarak Mariye
ve yakininin oldugu eve girdigini agiklamaktadir. Hz. Omer’in kiligla kendisine ydnelik bir
hamle yapacagini anlayan bu kisi, avret mahallini agarak onun bir hadim oldugunu (mec-
biib) anlamasini saglamistir. Durumun farkina varan Hz. Omer, bu gelismeyi Hz. Peygam-
ber’le paylasmistir. Hz. Peygamber, Cebrail’in kendisine gelerek Allah’in Mariye ve yakini
olan bu adami temize ¢ikardigini, bunun yaninda Mariye’'nin ayrica kendisinden hamile
oldugunu, dogacak bu ¢cocugun ona ¢ok benzedigini haber verdigini, ayrica onu ‘Tbrahim’
olarak isimlendirmesini istedigini belirtmistir.?* ibrahim’in dogumuyla ilgili diger bir nakil-
de onun dogdugunda Hz. Peygamber’in iginde bir tiir siiphe bulundugunu ancak Cebrail’in
gelip ‘Ey Eb{i ibrahim’ seklinde hitabindan sonra onun memnun oldugu kaydedilmektedir.”
Beyhaki’deki rivayet de son kismu teyit edici niteliktedir.?

Miislim’de yer alan bir hadis de konu hakkinda bilgi sunmaktadir. Buna gére ‘bir adam’
Mdriye ile yakinlik kurmak yoniinde suglanmaktadir. Bu duyumu aldig: anlagilan Hz. Pey-
gamber’in, Hz. Ali’yi gérevlendirerek bu adam i¢in ona ‘Git ve boynunu vur’ dedigi, Hz.
Ali’nin de onu bir su birikintisinin icerisinde -muhtemelen ¢iplak bir sekilde- serinlenirken
buldugu nakledilmektedir. Bu adama oradan ¢ikmasini sGyleyen Hz. Alj, serinledigi bolge-
den ¢iktiginda onun hadim oldugunu anlamis, onu sldiirmekten vazge¢mis ve durumu Hz.
Peygamber’e bildirmistir.?* Miisned’de yer alan rivayet de bunun bir benzeridir.?”

Belaziiri, hadimmn Hz. Peygamber’in cériyesi olan Mariye’nin yanina girip ¢iktigini ve
onunla konustugunu, bu hususta miinafiklarin uygun olmayan cesitli séylentilerde bulun-
duklarin kaydetmektedir. Bu dogrultuda bazilari, onun hadim olmadigini (innehu gayr mec-
bitb) ve Mariye’nin yanina girip ¢iktifini ileri stirmiislerdir. Séylentilerin yogunlugundan
olacak ki Hz. Peygamber, iddia edilen bu durumun igerigini tam anlamiyla 6grenip vakif
olabilmesi i¢in Hz. Ali'yi géndermistir. Hz. Peygamber, hadim hakkinda aktarilanlar sayet
dogruysa onu dldiirmesini emretmistir. Hz. Mariye’nin bulundugu eve dogru giden Hz. Alj,
hadimi hurma agacinin tistiinde bulmustur. Onu géren hadim, Ali’nin kendisine bir kotii-
likk yapabilecegini sezmis ve izarini kaldirarak avret mahallini ona gostermistir. Bu sekilde
onun bir hadim (mecbiib) oldugu anlasilmistir. Hz. Ali, durumu Hz. Peygamber’e bildirince
onun Allah'in miinafiklart yalanlamast ve hadimin temize ¢ikmasi nedeniyle hamdettigi ifade
edilmektedir.” Taberani’deki (8. 360/971) rivayet de yukaridaki kayitlarla oldukca benzerlik
arz etmektedir.”

23 ibn Abdiilhakem, Futithu Misr, 70.

24 ibn Abdiilhakem, Futihu Misr ve'l-Magrib, 70.

25 Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el- Beyhaki, Deld'ilii'n-Niibiivve nsr. Abdiilmuti Kal‘aci, (Beyrut: Da-
riv'-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 1/163.

26 Ebii’l-Hasen Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahthii Miislim (Kahire: Darii’t-Te’sil, 1435/2014), “Tevbe”,
7123.

27 Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid vd. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 21/405 (No. 13989).

28 Belaziird, Ensabii'l-esrdf, 2/87.

29 Ebii’'l-K4sim Siileyman b. Ahmed es-Sam1 et-Taberani, el-Mu’‘cemii’l-Evsat, nsr. Tarik b. ivadullah b. Mu-
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Taberi, Medine’de Hz. Mariye ile olan yakinligindan 6tiirii Me’blr’un iftiraya maruz kal-
digini belirtmektedir. Bu iftiradan &tiirii Hz. Peygamber onun katledilmesi emrini vermis
ancak Hz. Ali’'nin onun hadim oldugunu ve erkeklik uzvuna sahip olmadigini fark etmesi
lizerine §ldiiriilmemistir.* ibnii’l-Esir de Me’b{ir'u Hz. Peygamber’in emriyle éldiirmeye gi-
den Hz. Ali’nin onun hadim oldugunu anladiginda geri déndiigiinti ifade etmektedir.**

Hakim’in (8. 405/1014) el-Miistedreki’'nde yer alan 7013 numarali diger bir hadiste MAri-
ye’nin ‘amcaoglu’ ile birlikte Hz. Peygamber’e hediye edildigi kayitlidir. Buradan Me’blir'un
onun amca oglu oldugu yéniinde bir iddianin varligiyla karsilasilmaktadir. Mariye hamile
kalinca iftira ve yalana bagvuran insanlarin (ehliil-ifk ve’z-ziir) cesitli sdylentiler icerisine
girdigi ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’e bu sdylentiler ulasinca o, Hz. Ali'yi ¢cagirmus ve
“Bu kilici al ve yiirii, Mariye’'nin amcaoglunu buldugun yerde boynunu vur” diyerek onu gé-
revlendirmistir. O sirada hurma agacinin iizerinde taze hurma toplamakta olan Mariye'nin
amcaoglu, Hz. Ali'nin yanina kilig¢ kusanmis bir sekilde geldigini gériince telaslanmis ve
diismiis, bu sirada onun hadim oldugu anlasilmistir.*? Eb( Nuaym’in (6. 430/1038) naklettigi
rivayet de bu anlatimla oldukga benzerdir. Onun naklinde Me’bir'un Mariye'nin amcaoglu
olduguna dair kayit belirgindir.*>

Mistedrek’te nakledilen 7015 numarali hadiste konuyla ilgili kurgu biraz daha farkli-
dir. Burada Mariye'nin tshmet altinda birakildigina dair (tiittehem biraculin) ibare agiktir. Bu
gercevede Hz. Peygamber, ilgili adamin boynunun vurulmasini istemis ancak konuyla ilgili
sorusturma yiiriitenler onun hadim oldugunu anlamislardir.** Ayni béliimde yer alan bir
sonraki hadiste, Ummii Ibrahim [Mariye] ile tshmet altinda birakilan bir adamdan bahsedi-
lir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi onun boynunu vurmasi yoniinde goérevlendirmis, bunun iizeri-
ne o, serinleyen adami bulundugu yerden ¢ikartmis ve akabinde onun bir hadim oldugunu
anlamigtir.”® Nispeten ge¢ dénem kaynaklari arasinda yer alan ibn Abdilber (6. 463/1071),
bnii’l-Esir (8. 630/1233) ve ibn Hacer el-Askalan?'nin (8. 852/1449) sahabi tabakatma dair
olusturduklar: eserlerinde ise yukaridaki kayitlarla kayda deger bir farklilik arz etmeyen
benzer olay 6rgiileri mevcuttur.

Yukaridaki kayitlardan hareketle evvela bir olay rgiisii ¢ikarilarak rivayetler tahlil edil-
melidir: 1. ilk olarak Me’blir'un Hz. Mariye'nin hizmetiyle ilgilendigi anlasilmaktadur. Bilin-
digi tizere Hz. Mériye, Mescid-i Nebevi’den nispeten uzak bir konumda bulunan Mesrebe®

hammed, Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni, (Khire: Darii'l-Haremeyn), 4/89.

30 Taberd, Tdrth, 3/172.

31 ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 175.

32 Hakim en-Nisabiird, el-Miistedrek, 7/74.

33 Ahmedb. Abdullah b. Ahmed Eb{i Nuaym el-isfehani, Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakatiil-Asfiyd (Misir: es-Sa‘ade,
1394/1974), 3/177.

34 Hakim en-Nisabiird, el-Miistedrek, 7/75.

35 Hakim en-Nisabiird, el-Miistedrek, 7/75.

36 Atiflarigin bk. Ebli Omer Y@isufb. Abdullah b. Muhammed ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma‘rifeti’l-ashdb, nsr. Ali
Muhammed Mu‘avvid, Adil Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1415), 4/422, 465; Ebii’l-Ha-
sen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, Usdiil-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, nsr. Adil Ahmed er-Rufa‘? (Beyrut: Daru
ThyAi't-Turasi’l-Arabi, 1996), 5/5, 7/282; Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyi-
zi's-sahdbe nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1429/2008), 9/408-410, 14/195-196.

37 Arastirmacilardan Pekdz'iin incelemelerine gére Hz. Peygamber Mariye ve Sirin'i 8ncelikle Ummii Sii-
leym bint Milhan veya Haris b. Nu‘man’in evlerinden birine yerlestirmis, Hz. Peygamber’in onu sikca
ziyaret etmesi ve diger hamimlarinin bu durumu ¢okga kiskanmasi nedeniyle Mariye, Mescid-i Nebevi
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mevkiinde ikamet etmektedir. Kuvvetle muhtemel bu bélgede yasayan insanlarin peygam-
berin evine bir adamin siirekli girip ¢iktigin gérmesi, s6z konusu kisiyi tanimamalari ve do-
layisiyla onu elestirerek bir sdylenti yaydiklar: anlasgilmaktadir. Bu dedikodular: tiretenlerin
miinafiklar veya cesitli iftira odaklar1 olduguna dair kayitlara yukarida temas edilmistir.
Oyleyse hadisenin merkezinde, Me’blir'un hadim karakteriyle esasinda hizmet etmesi igin
istihdam ediliyor olmasi yer almaktadir. 2. Diger yandan el-Miistedrek’te iftira ve dediko-
du iireten kimselerin (ehlii’l-ifk ve’z-ziir) Mériye’nin hamile kalmasi neticesinde Me’b{ir'un
varhigi {izerinden bir sdylenti iirettikleri fark edilmektedir. Burada Hz. Peygamber’in di-
ger hicbir haniminin gebe kalmamasi ancak sadece Mariye'nin bununla liituf bulmast, ilgili
sdylentinin tiretilmesinde diger bir gerekce olmalidir. Oyleyse bu yéndeki bir sdylentinin
Mariye'nin hamile kalmasi neticesinde belirginlestigini ifade etmek daha yerindedir. Nite-
kim Hz. Peygamber’in ibrahim’in dogumuna kadar duruma siipheli bir sekilde yaklastigi
da yine rivayetlerin aktarimlar1 arasindadir. 3. Hz. Peygamber’in Ibrahim’e dair duydugu
sliphe, rivayetteki kronolojik bir ayrinti ile ilgili olmalidir. Buna gére onun kuskusu, dogum
gergeklestikten sonra Cebriil'in de tasdikiyle giderilmistir. Anlasilan o ki dogumdan sonra
duruma tam anlamiyla vakif olan Hz. Peygamber, insanlarin Mariye hakkinda tirettikleri
dedikodularinin yersiz oldugunu géstermek amaciyla Hz. Ali’yi devreye sokmustur. 4. Hz.
Peygamber’in onun hadim oldugunu bilmemesi ihtimal disidir. Zira Mukavkis tarafindan
hediye olarak sunulan bu hadim, direkt ona génderilmistir. Arastirmacilardan Temir ve Er-
kocaaslan’in da kaydettigi gibi Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi (veya daha az muhtemel olarak
Hz. Omer’i) Me’biir'u éldiirmekle gérevlendirmesi, kuvvetle muhtemel onun miinafiklara
yonelik planladigi bir hamledir.*® O, halihazirda hadim oldugunu bildigi Me’blir'un bu fizyo-
lojik 6zelliginin tasdik edilmesini ve herkesge duyulmasini saglamak istemis olmalidir. Bu
yolla hanimi tizerindeki ¢irkin suclamay1 bertaraf etmistir. Buna ek olarak bir hadimin, dis
goriinis itibariyle hadim oldugu rahat bir sekilde anlasilabilirdir. Buna bir sonraki baglikta
yogunlagilacaktir. 5. Me’b{ir'un yasli bir kimse olmasi ancak kardesi Mariye'nin geng olma-
s1 miimkiin miidiir? Bu rivayet, Me’b{ir'un kasd bir slirette cinst giicten diisiik oldugunu
gostermek amaciyla iretilmise benzemektedir. 6. Me’blir'un Mariye'nin agabeyi veya amca

etrafindaki bu bélgeden alinarak Medine’nin Avali/Aliye olarak bilinen dogu bélgesinde bahge icinde bir
eve yerlestirilmistir. Bk. Pekdz, “Hz. Peygamber’in Cariyesi Mariye”, 78-79. Bu bdlgenin zamanla Mesre-
be olarak anildig1 anlasilmaktadir. Temir, rivayetlere agiklik getirerek Mariye ve Sirin’in misafir olarak
dncelikle Ummii Siileym'in evinde kaldiklarini, akabinde Haris b. Nu‘man’in evine yerlestirildikleri yo-
rumunda bulunmaktadir. O ayrica Mariye'nin diger eslerin bulundugu mevkiden alimip Aliye mevkiine
tasinmasini Mariye’nin Misir’daki hayatiyla iliskilendirmektedir. Buna gére Mariye, cocukluk ve genglik
déneminde kdy hayatinda yetismesi nedeniyle bahgelik bir cografyasi olan Aliye’ye tagmmustir. Aliye'ye
yerlesmesinde hamile kalmasinin da etkili oldugunu kaydeden yazarin bu gériisiine katilmadigimzi
ifade etmeliyiz. Zira kuvvetle muhtemel Mariye, Aliye bélgesine tasindiktan sonra ibrahim’e hamile
kalmis olmalidir. Netice itibariyle Mariye'nin kaldig1 bu yer zamanla ‘Mesrebetii Ummii ibrahim’ ola-
rak anilmustir. Yazarin degerlendirmeleri icin bk. Temir, “Hz. Peygamber’in Cériye Esi Mariye”, 330-331.
Konu hakkinda arastirmacilardan Erkocaaslan ise Aliye bslgesine tasinma gerekgesini Hz. Peygamber’in
hammlarinin kiskanghg tizerinden okumaktadir. Zamanla Mesrebe olarak amilan bu bélgenin Mescid-i
Nebevi'ye uzakligi ii¢ kilometre kadard:. Bk. Erkocaaslan, “Hz. Mariye bint Sem‘Gn’a Atilan iftira”, 13.
38 Arastirmacilar, Kitdb-1 Mukaddes kaynakli ve hadis eserlerinde de yer alan bir rivayete dayanarak duru-
mu agiklamaktadirlar. Buna gére Hz. Peygamber’in Me’biir'un 8ldiiriilmesine dair verdigi hiikiim, tipk1
Hz. Siilleyman'in bir ¢ocukta hak iddia eden iki kadina verdigi cevaba benzemektedir. Hz. Siileyman,
cocugu bir zarar verme amaci tasimamasina ragmen cocugun annesinin kim oldugunu tayin etmek ama-
ctyla gocugu ikisi arasinda pay edebilecegi yoniinde bir cevap vermisti. Degerlendirme igin bk. Temir,
“Hz. Peygamber’in CAriye Esi MAriye”, 338-339, Erkocaaslan, “Hz. Mariye bint Sem‘(in’a Atilan iftira”, 19.
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oglu olduguna dair rivayetlerin de benzer bir baglami igerdigi séylenebilir. Burada husu-
sen agabeyi oldugunda aralarinda herhangi bir yakinlasmanin miimkiin olmayacag gibi bir
amacin okuyucuya hissettirilmeye ¢alisildig1 fark edilmektedir. Ayrica sayet agabeyi olsaydi
s6z konusu iftira hadisesi de yayilmis olmayacakti. Bu agidan ilgili yakinlik da sonradan
tiretilmise benzemektedir. 7. el-Adevi’nin rivayetleri birlestirerek olay orgiisiine dair her
asamanin fasila fasila gerceklesmis olabilecegi, akabinde Hz. Ali'nin onun hadim oldugunu
anlamasiyla durumun neticelendigine dair tespiti® nemlidir. Bu durum, rivayetlerin bir-
biriyle celismekten ziyade uyum iginde bulunmasini saglamaktadir.

3. Hadimhigina Dair Durumun Tahlili

Me’bir'un hadimligi ve bu hadimligin Hz. Peygamber devrinde algilanis bigimi bu bg-
liimiin iki temel odak noktasini olusturmaktadir. Bu ¢ergevede ilk olarak onun hadimligina
dair kaydedilen iki 6zel terimi incelemek gerekmektedir. Terimlerden ilki ‘hasi’ (4a5) olarak
kaydedilmektedir.* Hadimlik i¢in genel bir terim olan bu kelime, pek cok hadimlik formunu
ifade etmek amaciyla da kullanilmaktadir. Cogulu ‘hisyan’ (sLas) olan bu terim, ‘igdis edil-
mis, yumurtaliklar: ¢ikarilmis, hadim kimse’ anlamlarina gelmektedir.* Bu ¢ergevede s6z
konusu terimin ‘hadim’ anlamina geldigi agiktir. Diger bir terim olan ‘mecblib’'un (Gsew) da
yine Me’blir'un hadimligini tamimlamak amaciyla kullanilmas: dikkat cekmektedir.* Hast'ye
kiyasla Me’biir i¢in metinlerde daha fazla zikredildigini fark ettigimiz bu kelimenin daha
has bir anlam ifade ettigini belirtmek gereklidir. Buna gore kelime, hadimligin daha dar
anlaml bir formu olan ‘tam hadimlig1’ agiklamaktadir. Mecb@ib hadimlarin zeker ve yumur-
taliklar dahil olmak tizere genital bélgedeki tiim uzuvlar: alinmaktadir.® Yukarida zikredil-
digi tizere Hz. Ali’'nin onun s6z konusu bolgesinde erkeklige dahil hicbir seyin olmadigin
belirtmesi bu nedenledir. Her ne kadar Taef El-Azhari, Me’b{ir'un hangi tiir hadimliga ait
oldugunun bilinmedigini ifade etse de* onun mecbiib hadimlardan oldugu metinde agik
bir sekilde belirtilmektedir. Tiim bu detaylar, Me’blir'un tam bir hadim oldugunu goster-
mektedir.

Rivayetlerin sunumuna dair ilging olan, Hz. Ali'nin 6ldiirmeye gidip avret mahallini
gbrmesiyle Me’biir'un hadim oldugunun yenice anlasildig1 gibi yanhs bir anlamaya fir-
sat verecek yapida olmasidir. Evveld yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Peygamber tara-

39 Adevi, Mdriye el-Kibtiyye, 32-33.

40 Bk. ibn Sa‘d, Kitdbii't-tabakdti’l-kebir, 10/201, Belaziiri, Ensabiil-esrdf, 2/85-86.

41 Eb{ Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-Ayn. nsr. Mehd! el-Mahz{imi, ibrahim es-Simerrat,
(Beyrut: Mektebetii'l-Hilal, 1988), 4/286, Eb(i Manslir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii’l-liiga, thk.
Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru thyAi’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 7/200, Ebii’l-Kasim ismail b. Sahib b.
Abbad, el-Muhit fi'l-liiga, nsr. Muhammed Hasen Alu Yasin (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1414/1994), 4/381,
Eb(i Abdullah Muhammed b. Eb{i Bekr Zeyneddin er-R4z1, Muhtdru’s-sthah, nsr. Yusuf es-Seyh Muham-
med (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1420/1999), 1/92.

42 Bir kismu icin bk. ibn Sa‘d, Kitdbii't-tabakatil-kebir, 10/203, Belaziirl, Ensdbiil-esrdf, 2/87, Taberani,
el-Mu‘cemii’l-Evsat, 4/89, ibn Abdiilhakem, Futithu Misr ve'l-Magrib, 70.

43  Ezherd, Tehzibii'l-liiga, 10/272, Sahib b. Abbad, el-Muhit fil-liiga, 6/415, Eb(i Nasr [smail b. Hammad el-Cev-
herd, Tacii'l-Liiga ve Sthahii'l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrut: Dari’l-ilm li'l-Meldyin,
1407/1987), 1/96, Ebii’'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414/1993), 1/249.

44 Taef El-Azhari, Queens, eunuchs and concubines in Islamic history, 661-1257 (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2019), 31.
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findan Me’bir'un hadim oldugu kuvvetle muhtemel bilinmektedir. Oyleyse konu aslinda
Me’blir'un hadim olmasi degil, onun hadimliginin teyit edilmesi, bir sekilde onanmasi ve
duyurulmasidir. Zira mecb(b bir hadimin fizyolojik degisim kaynakli dis gériiniis olarak
hadim oldugu dogrudan anlasilabilir. Daha agik bir ifadeyle aktarmak gerekirse hadim edil-
mis bir kimsenin hadim edildikten sonra viicut yapisinda meydana gelen degisimler, dis
gdriiniislinii sekillendirmesi nedeniyle kendisinin ‘hadim oldugu’” hususunda bir kanaate
varmaya imkin tammaktadir, Bu 6zellikler siradan ve basit bir gézlemle gerceklestirilebilir.
Gok temel sayilabilecek birtakim ozellikleri burada zikretmekte yarar vardir:

1. Hadimin viicudundaki en temel degisim, killarda kendini géstermektedir. Hadim edil-
mis bir erkegin artik sakallari ¢ikmamaktadir.® Erkeklerin énemli bir béliimiiniin sakalli
oldugu bir toplumda -herhangi bir gerek¢e olmadan- sakal birakmayan bir kimsenin ta-
ninmasi ve dikkat cekmesi oldukga olasidir. Dolayisiyla bu durum, onun hadim oldugunun
anlagilmasini kolaylastiracak bir etkendir.

2. Bir hadimin sesinin kadin ve ¢ocuk sesi arasinda bir kalinlikta oldugu, konustugu za-
man kendisinin hadim oldugunun anlasildig: bilinmektedir. Ses bir anlamda tiz bir boyuta
erismektedir.*

3. Hadim edilen kimselerin uzuvlarindaki orant1 zamanla degisim gostermektedir. Bu
dogrultuda onlarin el ve ayaklarinin, bacak boylarinin normal boyutlardan uzun oldugu
gdzlemler arasindadir.”” Bu orantisiz degisim, dikkat cekici bir boyutta oldugu icin, disari-
dan bir gz i¢in hadimin dikkat ¢ekici beden yapisinin farkina varilacaktir.

Yukaridaki kayitlar, hadimlarin bedenlerinde meydana gelen degisimlerden sadece bir-
kagidir. Bunun yaninda s6z konusu detaylar, genel gecer kabuller olmaktan ziyade, modern
dénem calismalarinda, hadimlar tizerine yapilan incelemelerde de bilimselligi kamtlanmas
temel bulgular arasinda yer almaktadir.*® Bu agcidan Me’blir'un hadimligina odaklanan aras-
tirmact igin iki soru kayda degerdir: 1. Me’blir'un hadim bir kéle oldugu gercegi, Hz. Pey-
gamber devrinde de anlagilmis bir olgu muydu? 2. Me’blir'un hadimlig, o giinkii Medine
toplumu tarafindan tam olarak anlasilamamus olabilir mi?

flk soru, bizi Belaziiri’deki bir rivayete gétiirmektedir. Bu rivayet, -yiiksek ihtimalle mii-
nafiklardan oldugu anlasilan- bazi kimselerin Me’b{ir'un esasinda hadim (mecbtib) olmadigi-
ni1 iddia ettiklerini, bu iddia saikiyle bir tiir sdylentinin yayildigini icermektedir.”® Bu iddia,
sarih bir siirette Me’blir'un bir hadim oldugunun anlasildigini ancak sdylenti ¢ikarmak iste-
yen bazi kimselerin onun hadim olmadig1 yoniinde bir haber yaydiklarini géstermektedir.

45 Semsiiddin Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Kitdbii Ahseni’t-tekdsim fi ma‘rifeti’l-ekdlim, ed.
M. J. De Goeje (Leiden: Brill, 1906), 242-243.

46 Eb(i Osmin Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, thk. Abdiisselim Muhammed Har(in (Mektebe ve
Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1384/1965), 1/113.

47 Chhiz, el-Hayevan, 1/106.

48 Bu hususta cesitli degerlendirmeler icin bk. Olivier de Marliave, Hadimlarin Diinyasi: Caglar Boyunca Ha-
dimlik, cev. Yasemin Kayacan (Istanbul: Dogan Kitap, 2015), 108-109, 158-159. Bu konuda zellikle Doktor
Zambako Pasa’nin gézlemleri son derece 6nem arz etmektedir. Onun bilimsel anlamda hadim bedenine
yonelik yaptig1 incelemeler, yukaridaki kayitlari onamakta ve daha fazla agiklayici detaylar sunmakta-
dir. Bk. Le Dr. Démétrius A. Zambacho Pacha, Les eunuques d’aujourd’hut et ceux de jadis (Paris: Masson et
Cie, 1911).

49 Belaziird, Ensabii'l-esrdf, 2/87.
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Anlagilan o ki Me’blir'un hadim oldugu goriilmiis ancak hizmet amaciyla Mariye'nin evine
cokga girip ¢ikmasi miinafiklar eliyle bir tiir dedikodu aracina dénistiiriilmiistiir. Zira mev-
cut toplumda hadim kullanimi yaygin degildir ve Hz. Peygamber gibi toplumun lideri olan
bir kimsenin haremlik-selamlik uygulamasinin geleneksel olarak varligina ragmen hadim
da olsa neticede erkek olan birini hareminde hizmet ettirmesi ¢esitli suglamalara kapi aga-
cak kullanish bir aparata déniistiirilmiistiir. ikinci soru ise hadimlarin yukarida zikredilen
fiziksel degisimleri diisiiniildiigiinde Me’blir'un hadimlig1 géze ¢arpan bir detay olmasiyla
aciklanabilir. Belki de onun bu dikkat ¢ekiciligi mezkir séylentilere kapi aralamis olabilir.

Netice itibariyle Me’blir'un hadimligi, Hz. Peygamber ve Medine toplumu tarafindan
bilinen ve goriilen bir olgudur. Metinlerde tartisilan ve Hz. Mariye'nin iffeti tizerinden konu
edinilen husus ise, onun hizmetini gérmesi nedeniyle yanina ¢ok¢a girip ¢cikmasidir. Bu du-
rum, ilgili donemdeki toplumsal yap1 diisiintildiigiinde dikkat ¢ekici bir vaziyet arz etmistir.

Sonug

Hz. Peygamber devrine tesadiif eden bir vetirede hadimligi kaynaklarda goriiniirliik arz
eden Me’biir el-Kibti, sz konusu siirecte Medine'ye kéle statiisiinde ‘hediye’ olarak gon-
derilmistir. Me’biir, hadimlarin hususi alanlarda hizmet edebilme becerileri dolayisiyla Hz.
Peygamber’in iimmiiveledi Mériye'nin 6zel hizmetiyle mesgul olmus; onun bu mesguliyeti,
hadim istihdamina ¢ok da asina olmayan Medine toplumunda dikkat ¢ekmistir. Bu duru-
ma Hz. Peygamber’in gizli diismani sayilabilecek miinafiklarin dedikodu ve séylentileri de
eklenince haberin sehir i¢cinde yayildigi, Hz. Peygamber’in ise bu asilsiz iddialar: bertaraf
edecek bir inisiyatif aldig1 anlagilmaktadir. Onun -esasen toplumca da bilindigi anlagilan-
hadimlig1, Hz. Ali’nin gérevlendirilmesiyle tasdik edilmistir.

Fizyolojik degisimi itibariyle Me’blir'un bulundugu toplum igerisinde hadim olarak
bilinmemesi imkén dahilinde degildir. Me’biir el-Kibti, hadim kullanimina ilgili dénemde
oldukga yabanci olan islim toplumuna dikkat gekici ve siradisi bir figiir olarak algilanmus
olmalidir. Mariye’ye hizmetle yiiklenmis oldugu gérevi, bu dogrultuda yadirganmustir. Zira
bu ydniiyle o, s6z konusu siirecte toplumun yabanci ve alisik olmadigi bir istihdam alani-
n1 yansitmaktadir. Onun Hz. Miriye olayimn tecriibe etmis olmasi, hig siiphesiz {brahim’in
dogumuyla da ilgilidir. Hadim karakterinin islevini bilmeyen ve yenice hamile kalmis Ma-
riye’nin evine ‘yabanct’ birinin siirekli girip ¢iktigin1 géren insanlar, bu durumu yadirga-
yarak cesitli sGylentiler iiretmislerdir. Kaynaklar onun hadimligini, hadimliga ait hususi
terimlerle ifade etmektedirler. Bu ydniiyle fizyolojik olarak hadim oldugu sabittir. Bu sabite,
cesitli kabulleri de zorunlu kilmaktadir. Zira hadimlik, pek ¢ok fizyolojik doniisiimii igeren,
normal erkek tipinden énemli Sl¢iilerde ayrilan bir gériintim ¢izmektedir. Dolayisiyla onun
hadimlig1, sonradan {iretilmis bir tarihf argliman olmaktan uzak olmakla birlikte aksine
bunu onaylayan pek ¢ok tarihi veri bulunmaktadir.
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0z

Bu makalenin yazilis amaci, Tanri ispatlamasinin, “metafizik gelenekte” varlik tizerin-
den yapildigina dikkatleri cekmektir. Ornegin islam felsefesinin klasik dénem en biiyiik fi-
lozofu ibn Sina Tanri kanitlamasini “varlik olmast agisindan varligin” idrakine dayandirmus
ve bunu ancak siddiklar dedigi seckin insan grubunun anlayabilecegini dile getirmistir. Bu
bi'dir. Molla Sadra ise varlik hakkindaki yaptig1 yetkin agiklamalarla delili sistematik ve
gelismis bir forma ulastirmistir. Bu ¢alismada Molla Sadrd’nin Tanri1 kanitlamasi varlik te-
melinde kapsamli ve biitiinciil olarak ele alinmistir. Makaleyi teskil eden alt basliklar olus-
turulurken Molla Sadra’nin Mefdtihu'l-gayb adli eseri esas alinmistir. O, bu eserde var olmasi
bakimindan varligi, “akil, nefis ve cisimden ibaret olan” {i¢ ¢esit cevheri ve arazi Tanri’'nin
varligina delil kilmistir. Bunlara varligin en yetkin formlarindan birisi olan insan-1 kAmili
de ekleyebiliriz. Yine Molla Sadra miistakil baglik altinda incelemese de varligin zihinsel
formalarina dair -ontolojik ve imkan delillerine- anlatilarda bulunur. Bu yiizden bu ikisini
ayri basliklar altinda incelemeye karar verdik.
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Abstract

The purpose of this article is to draw attention to the fact that the proof of God is based
on “being” in the “metaphysical tradition.” For example, the greatest philosopher of Isla-
mic philosophy in the classical period, Ibn Sin3, based his proof of God on the apprehension
of "being as being" and stated that only a select group of individuals called "siddiqin" could
comprehend it. The metaphysician who advanced this proof one step further by establis-
hing the doctrine of the unity of being is Ibn Arabi. Mulla Sadra, on the other hand, brought
the evidence to a systematic and advanced form with his competent explanations about
existence. In the study, Mulla Sadra's proof of God is comprehensively and holistically dis-
cussed based on the foundation of being. The subheadings of the article are based on Mulla
Sadra's work "Mefatihu'l-gayb" (The Keys to the Unseen). In this work, he has made the
existence in the sense that exist, “three substances that consisting of intellect, soul and
body” and accident, as evidence for the existence of God. We can also include the perfect
form of existence, the “insan-1 kamil” (the Perfect Man), among these entities. Although
Mulla Sadra does not examine the mental forms of existence as a separate topic, he includes
narratives on ontological and possibility proofs. Therefore, we decided to examine these

two under separate headings.
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Giris

islam filozoflarimin ve bilhassa Farabi (61. 339/950), ibn Sina (51. 428/1037), Siithreverd?
(61. 587/1191) ve ibnii’l-Arabi (81. 638/1240) gibi sistemci filozoflarin el-Evvel, Zorunlu Var-
lik, Nuru’l-Envar ve Mutlak Gayb gibi isimlerle isimlendirdikleri varlik seviyesini ul(ihiyet
varlik seviyesinden iistte gérmeleri, metafizigin temel esaslarindan biridir. iste bu esas ayni
zamanda tevhid inancinin da temelidir.! Tbn Siné; el-isardt ve’t-tenbihdt adli eserinin ilgili
pasajinda Tanr kanitlamasina dair “siddiklarin hitkmii” adini verdigi akil yiiriitmede el-Ev-
vel'in ispati igin “varhigi derinlemesine diisiinme” disinda baska bir delil ve agiklamaya ge-
rek olmadigini sGyler. Bu hiikiimde insan, var olmasi agisindan varlig: tecriibe ettikten son-
ra zorunluluga ve oradan da Tanrr’ya ulasir.? Siddiklarin verdigi sekliyle Varliga (el-Evvel)
kendisi disinda delil getirilememesinin akli nedeni, varligin nihai gergek oldugu, biricikligi
ve essizligi iken mantiki dayanag ise varhiin cins ve faslinin olmamasidir.?

ibnii’l-Arabi’ye gére miiminler ve vahdet-i viic(id taraftarlar1 (ehlii’l-viicGd) nezdinde
Hak hissedilir ve goriiliir iken halk akledilirdir. Hakk'in akilla idrak edilip g6zle idrak edile-
meyecegini sGylemek akla dayanan bir s6z olmayip bir tiir s6z oyunudur.* Vahdet-i viicuda
kail olmayan teolojik genel tavrin Tanr1'y1 temelde hiiviyet sahibi bir mevcut olmakla si-
nirlamasi, teolojik ilginin kutsama ve tenzih etme merkezli olusmasina neden olmustur.
Bu nedenle zit1 yoniinden bilme ve arastirma alaninin disinda itilen Tanri, lemle iliskisi
yani sifatlar1 yoniiyle bilinmis ve arastirilmistir. Burada amag Tanr1’y1 tanimak degil insanin
diinya ve ahiret mutlulugu olmustur.’

Teolojik tavir Tanr’y1 mahiyeti {izerinden ispatlamaya ¢alismaktadir. Mahiyeti agisin-
dan Tanrt fikri genel olarak teist (hiiviyet sahibi), ateist (hiiviyet sahibi Tanr1’y1 olumsuzla-
yan), deist (dlemden ayrik) ve panteist (dleme ickin) ekollerin olusmasina neden olmaktadir.
Mahiyete biiriinmiis Tanr1 inanciru ispatlamanin kolay olmadigi asikardir ve bu agisindan
Tanr1'y1 sadece insan konu edinir.

Insanin Tanrr'y1 konu edinmesi hem kendi varhigini hem de gevreyi arastirmasindan
kaynaklanir.® Filozoflarin metafizik ilmini teskil etmesiyle birlikte Tanri, metafizikte arasti-
rilir olmustur ancak metafizigin konusu varlik olmasi agisindan varliktir. Molla Sadra’ya (1.
1050/1641) gére de mahiyeti agisindan Tanri meselesi, metafizigin konusu olmayip onun
meselelerinden birisidir ve bu ylizden kanita muhtactir.’

1 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahy4 Kavami Sirazi Molla Sadr, Kitdbii'l-Mesd'ir, cev. Ahmet Kamil
Cihan vd. (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 1.

2 Eb{ Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy-Ekrem Demirli (is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014), 474; Kutbiiddin Razi, Serhii’l-isdrdt ve’t-tenbihat
(Kum: Nesrii’l-Belaga, 1435), 3/67; Fevzi Yigit, “Ibn Stn&’da Siddikin Delili: Tanri Kanitlamas1”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2021), 95.

3 Ebl Al el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sin4, Metafizik, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera
Yayncilik, 2017), 2/92; Yigit, “Ibn Sind’da Siddikin Delili: Tanri Kanitlamas1”, 96.

4 Muhyiddin ibnii'l-Arabf, Fustisii’l-hikem, thk. Ebu’l Ala Afifi (Beyrut: DAru’l Kitabi’l Arabi, ts), 108; Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi, el-Fiitdhatiil-mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitbii'l-Ilmiyye,
1999), 6/147.

5  Bayram Cinar, “Islam Kelaminda Tanr1 Hakkinda Konusmanin imkénu: Din Dili Tartismalar1”, Din ve Bilim
- Mus Alparslan Universitesi [slami [limler Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2020), 45.

6  Abdullah Pakoglu, Cevre ve Tanri (Istanbul: Dénem Yayincilik, 2023), 14.

7  Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahy4 Kavami Sirazi Molla Sadra, Hak ve Yakin Yolunun Marifeti Hak-
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Molla Sadr4, Tanr1 kanitlarini akli ve nakli diye ikiye ayirir: Akli kanitlarin biitiin 6nciil-
leri akla dayanirken nakli olanlarin bazis1 akla bazisi nakle dayanir. Ona gore akla dayan-
mayan hicbir kanit ispat yapamaz zira akli ispat zorunlulugu esas alir.® Bununla beraber
ariflere ait dzel bir ispat yontemi daha vardir ki buna, kesif yontemi denir.’ Kesif; soyut
alemde akil, somut 4lemde duyu ve hayal araciligiyla gerceklesir. Kanaatimizce aklin kes-
fine tenzih denirken duyunun kesfine tesbih denir. Tesbihin kaynag: varliktir; kendisini
cevher ve mevcutlarda gosterir. Dolayisiyla tesbihin amaci ontolojik yetkinlik ve tamlig
ortaya koymaktir. Tenzih ise Tanrr’nin, dlemi temsil eden yokluk, noksanlik ve eksiklikler-
den olumsuzlanmasini ifade eder. Bu durumda Tanri kategorik durumlarin sinirhiligindan
soyutlanir ve O’nu nitelemek icin kullanilan dilin yetersiz oldugu ifade edilir.’* Avamin ve
vehmin baskin geldigi kimselerin yolu tesbih iken havasin ve aklin baskin geldigi kimselerin
yolu tenzihtir. Allah ehli ise 0’'nu tanidiklar: i¢in bu iki yolu birlestirir. Bu birlesik yola tani-
ma (marifet) denir."* Molla Sadr4’da Tanr1’y1 taruma ve Tanr1’y1 kanitlama yollar: birbiriyle
kesisir ¢iinkli onun sisteminde varlik hem Tanri'nin kendisi hem de Tanr1’y1 kanitlamanin
yoludur.

Makalemizin konu basliklari sunlardir: Var olmasi agisindan varlik kaniti, ontolojik ka-
nit, imkan kaniti, akil kaniti, nefis kaniti, cisim kaniti, araz kanit1 ve insan-1 kAmil kani-
t1. Bunlar icerisinde en 6nemli ve esas olanin “var olmasi agisindan varlik kaniti” oldugu
goriiliir. Molla Sadra'min Tanr: kanitlamas: hakkinda tilkemizde Hiisnii Aydeniz ve Sedat
Baran’in ¢aligmalar1 disinda dogrudan yapilmis bir calismanin olmadig: goriiliir. Aydeniz,
calismasinda Tanri'nin bilinme imkanmini tartigirken Baran ise iki ayr1 makalede siddikin ve
nefis delillerini konu edinmistir. Oysa bizim ¢alismamiz Molla Sadrd’nin Tanr1 kanitlama-
sin1 biitiin yonleriyle ve kapsamli olarak ele almaktadir. Yine Baran’in ¢alismasindan farkl
olarak Tanri kanitlamasinda “varlik vardir” 6nermesinin esas oldugu sonucuna ulasilmistir.

1. Var Olmasi1 Acisindan Varlik Uzerinden Kanitlama (Siddikin Delili)

Meshur olan gériise gore siddikin delilini ilk olarak Farabi, varlik mahiyet ayrimi iize-
rinden ortaya koymustur. Buna gére varlik ve mahiyet ayrimina tabi her mevcudun varlig,
miimkiin olup var olabilmek i¢in zorunlu varliga muhtagtir. ibn Sina varlik mahiyet ayrim
hi¢ olmadig1 kadar belirginlestirerek Tanr: ispatlamasinda bunu kullanmis olsa da o, en
gliclii Tanr1 kanitlamasinin “varligin derinlemesine diistiniilmesinde” gizli oldugunu dile
getirmistir. Stihreverd? siddikin delilini nur ve onun dereceli yapisi iizerinden agiklama-
ya ¢alismustir. ibnii’'l-Arab? ve Daviid-i Kayserd (61. 751/1350) gibi tasavvuf metafizikgileri
varligin birligi ve asaletine vurgu yaparak delili ileriye tasimislardir. Delile son formunu
veren Molla Sadré, varlik mahiyet ayrimim Farabi ve Tbn Sind’dan, varhigin asaleti ve birligi
prensibini tasavvuf metafizik¢ilerinden ve varligin teskik ilkesini ise Stihreverdi’nin nurun

kinda Ariflerin iksiri, ev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Yayincilik, 2017), 61.

8 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahy4 Kavim? Sirazl Molla Sadr4, “Tefsiru siiratii’t-Tevhid”, Mec-
miatii'r-Resdili’l-Felsefiyyeti, thk. Celaleddin Astiyani (Beyrut: Daru thyai’t-T{irasi’l-Arabf, 2001), 432.

9  Molla Sadrj, “Tefsiru stiratii't-Tevhid”, 325.

10 Daniel Gimaret, “Un Traité Théologique Du Philosophe Musulman, Abi Himid Al-Isfizari”, Mélanges De
I'Université Saint-Joseph 50 (1984), 210.

11 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavam{ $irazi Molla Sadr, Kalbin Uyanis: (Tkdzii'n-ndimin),
cev. Fevzi Yigit (Istanbul: Onsdz Yayincilik, 2018), 47; Hiisnii Aydeniz, “Molla Sadra’da Allah’1 Bilmenin
imkani ve 0’nun Hakkinda Konusmanin Sinirlar1”, Hitit flahiyat Dergisi 20/1 (2021), 355.
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teskik ilkesinden almistir.?

Molla Sadrd’ya gére “burhanlarin en etkilisi ve yollarin en dogrusu Allah’in zitina zatiy-
la delil getirmektir. Tabatabal bunu Zorunlu Varhiga varlik yoluyla ulasmak olarak nitelen-
dirir.”® Delili olusturan 6nermeler varligin apriori bilgisine ve bu bilgiye bagh fitri 6ner-
melere dayanir ve bu ylizden delilde aracilar artmaz. Giinkii bu delilinin en 6nemli 6zelligi
aracilar kullanilmadan dogrudan varlik iizerinden ispatta bulunuyor olmasidir. Dolayistyla
burada teselsil ve kisir dongiiniin batil olmasindan yardim almaya ihtiyag yoktur.'* Baska
bir deyisle delilin giicii burhandaki orta terime ulagsmanin kolayliginda saklidir. Yani bu de-
lil, “analitik yolla degil varligin metafizik tecriibesi yoluyla (dogrudan) Zorunlu Varhiga bizi
ulastirir. Burada tecriibenin aracilig1 gercek bir aracilik degildir ¢iinkii tecriibe eden, edilen
ve tecriibe birdir. Oyleyse Zorunlu Varlik disinda bizi kendisine ulastiracak bir illet yoktur."®

Nitekim seylerin en agig1 ve en ¢ok bilineni varliktir. Varlik, mutlak olmasi agisindan
Mutlak Varligin tabiat1 ve Vacib Tedl4’nin hakikatinin kendisidir. Hakk-1 Evvel diginda hic-
bir sey, varligin hakikatinin kendisi olamaz. Yani var olmasi agisindan varlik Tanr1’ya, Tanri
da 4leme sahittir.!* Bu duruma Kur’an’dan su ayetle delil getirilir: “Rabbinin her seye sahit
olmasi yetmez mi?”"” Ancak bu delilin illetten malule dogru yapilan bir delillendirme oldugu
ve limm{ burhana benzedigi de savunulmustur.®

Siddikin kanitlamasi, “varlik” tizerine insa olundugundan asagidaki onermeler iizerin-
den tanitilabilir. Onermeleri agiklamadan énce varliktan kisaca bahsetmek yerinde olur.
Molla Sadré’nin varlik tizerine yaptig1 en ozlii ve etkili degerlendirmelerden birisi Mesdir'de
yer alir. Burada Molla Sadr3, varligin inniyeti ile mahiyeti arasindaki ters orantiya dikkat-
leri geker. Soyle ki varlik, inniyeti yoniinden seylerin en acig1 iken mahiyeti ve tasavvuru
y6niinden ise seylerin en gizlisidir. Varlik, zihindeki anlami y6niinden en agik olmasina
ragmen dile getirilen bir kavram olmasi yoniiyle en tarif edilemez olandir; yine o, igine al-
dig1 fertlerin kapsami agisindan en genis ve genel iken sahislasmada en 6zel olandir; hatta
0, sahsiyet sahibi tek seydir."?

Varlik mefhumunun ifade ettigi anlam bedih? olup nurant basit hakikatin adidir, ayan ve
zihinlerde tahakkuk edip olusandir. iste bu yiizden onu, mahiyet ve cevherlesmeye bulas-
mis mevcutlar gibi tasavvur etmek ¢ok giictiir. Glinkii o, ilk tasavvur edilendir hatta bizatihi

12 Sedat Baran, “Molla Sadrd’da VAcibii'l-Viicid'un ispatinda Burhan-1 Siddikin”, Diyanet ilmf Dergi 56
(2020), 212-214.

13 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihdyetiil-hikme, tlk. Seyh Abbas Ali (Kum: Miiessesetii Nesri'l-islam{,
1434), 2/207.

14 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavimi Sirazi Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite‘dliye fi'l-esfa-
ri’l-akliyyeti’l-erba‘a, (Kum: Mensuratu Mustafevi, 1368), 6/25-26. Bu eser bundan sonra Esfdr olarak ki-
saltilacaktir; Sadriiddin Muhammed b. {brahim b. Yahya KavAmi Sirazi Molla Sadr, [lahf Tecelliler (el-
Mezahirii'l-ildhiyye), cev. Fevzi Yigit (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2022), 30.

15 Baran, “Molla Sadrd’da VAcibii’l-Viic(id’un ispatinda Burhan-1 Siddikin”, 210.

16 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami Sirazl Molla Sadr, Esrdrii’l-dydt, tsh. Muhammed
HAicevi (Tahran: iran Felsefe Akademisi Yayinlari, 1402/1981), 26.

17 Kur’dn Yolu (Erisim 21 Haziran 2023), el-Fussilet 41/53.

18 Molla Sadr4, Esfdr, 6/29; Tabatabai bunun inni burhan tiiriinden bir burhan oldugunu ifade eder. Tabata-
bai, Nihdyetii'l-hikme, 2/208.

19 Molla Sadr4, Kitdbii'l-Mesd'ir, 40.
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tasavvur olunandir.” Biitiin tasavvurlar: meydana getirdigi i¢in bu durum bazilarinin “var-
ligin dis diinyada asil tahakkuk eden oldugunu” anlayamamasina neden olmustur.?* Bunun
bir diger nedeni, varligin seyleri kusatmasinm, kiilli olanin ciizi olani kusatmas: seklinde
oldugunun sanilmasidir. Baska bir nedeni, varligin kendinde cevher oldugunu diistinmek-
tir. Oysa varlik, zatinda cevher ve araz degildir tam tersine her bir cevher ve araz, killl
méahiyetin birer imgesidir.”2 Diger bir nedeni; zihnin, varligin kiinhiine erebilme noktasin-
daki acizligidir. Séyle ki zihin, dis diinyada tekil bir sey olarak mevcut olmayan herhangi
bir seyin varligini tam olarak takdir edememektedir. Baska bir deyisle gelismemis zihinler,
maddi olmayan mevcutlarin varhiginm kavrayamamaktadir. Bu yiizden ancak giicli ve ay-
dinlanmis zihinler layikiyla diisiindiiklerinde varligin hakikatinin her seyin ash oldugu ve
dis diinyada varligin biitiin seyleri mevcut kildigi sonucuna ulasabilmektedir.”® Bu sonuca
ulasanlar genelde buna kesif ve sezgi ile ulastiklarini sGylerler. Sonrasinda onlar bu bilgiye
ulasamamanin nedenlerini varliginin asir1 derecede yetkin ve giicli, zuhurunun gézleri kér
edecek kadar parlak, onu kavramaya calisan zihinlerin yetersiz ve onun onlara yakinhiginin
ise asir1 olmasina baglarlar.®* Su halde zihin, varlig1 nispeten bilse de onu gercek anlamda
huzur ve kesif bilebilir.?s

Siddikin delilinin tigii 6nciilden teskil olundugunu ileri siirebiliriz. Bu énciillerden olu-
san kiyas1 s6yle kurabiliriz:

1. Varlik vardir, birdir, basit ve zorunludur.
II. Varlik mahiyetlere gére asalet sahibidir.

11. Varlik dereceli yapis: geregi ferdiyeti yoniinden en miikemmel ferde sahiptir. Bu
ferde Tanr1 denir.

Su hilde Tanr1 var demektir.

Birinci 6nciil “Varlik vardir” 6nermesidir. Molla Sadra felsefesinden elde edilen belki
de en temel 6nermenin bu oldugunu diisiiniiyoruz. Aslinda Tanr1 kanmitlamasinda bu onciil
tek basina yeterlidir. Bunu, “Varlik varsa Tanri’da vardir” seklinde de ifade edebiliriz. Buna
gore asagida gelecek diger dnermelerin Tanrr’y1 belirginlestirmeye ve anlamaya ydnelik
oldugunu sdyleyebiliriz. Molla Sadra’ya gore, varlik dedigimiz hakikat var olmasaydi, hicbir
sey mevcut olamazds; lakin her sey mevcuttur. Su hilde varlik disinda mevcut oldugu sdyle-
nen seyler ya bir mahiyettir ya da kusurlu ve noksan seylerdir.?s Bu degerlendirme Dav{id-i
el-Kayseri'nin varlikla ilgili degerlendirmelerinin neredeyse aynisidir.?”

20 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahy4 Kavam{ Sirazi Molla Sadr4, el-Mebde’ ve'l-me‘ad fi Hikmeti'l-mii-
te‘dliye, thk. Muhammed Zebihi-Cafer Sah Nazari (Tahran: Bunyad-i Hikmet-i {slami-yi Sadra, 1381),
1/19.

21 Molla Sadr4, [laht Tecelliler, 32.

22 Molla Sadr4, [laht Tecelliler, 32.

23 Molla Sadr4, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/55-57.

24 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahy4 Kavam? Sirazt Molla Sadra, Mefitihii'l-gayb, thk. Necefkulu
Habibi (Tahran: BunyAd-i Hikmet-i {slAmi-yi Sadra, 1384), 1/518; Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b.
Yahya Kavimi $irazi Molla Sadra, Arsa Ait Hikmetler, cev. Fevzi Yigit (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2019),
27-28.

25 Molla Sadr3, [laht Tecelliler, 32.

26 Molla Sadr4, Esrdrii’l-dyat, 26-27.

27 Dévud el-Kayseri, Mukaddemdt, ¢ev. Hasan Sahin vd. (Kayseri: Kayseri Bilyiiksehir Belediyesi Yayinla-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



73 » Molla Sadra’nin Tanr1 Kanitlamasi

“Varlik birdir” 6nermesi “varlik vardir” 6nermesinin bir sonucudur. Varligin esi ve or-
tag1 olmadigi gibi onu sinirlandiran ikinci bir varlik yoktur. Varlikta ikinci olarak farz edilen
ne varsa ya birincinin aynidir ya da yokluga aittir.?® $Gyle ki var olmasi agisindan iki varlik
olsayd1 biri noksan ve digerine muhtag olurdu. Oysa noksan ve muhtag olmaklik varligin
degil yoklugun niteligidir. Dolayisiyla varlik birdir, zitiyla kaimdir ve gayrim da kaim ki-
landir.?®

Birinci dnciilde dile getirilen diger bir énerme “Varlik zorunlu ve basittir” 6nermesidir.
Varlik zorunludur ve onun disindakilerin varligy, “baskasiyla zorunlu olan” diye isimlendi-
rilen mecazi varliklardir. Dis diinyada var olan her sey zorunlulugun bir eseridir. Zorunlu
Varlik basittir zira “varlik olmasi agisindan varligin” herhangi bir mahiyeti yoktur. Ginkii
bdyle olmasaydi o, her mevcudun varlig1 olamazdi. Ayrica varligin mahiyeti olmas: onda
imkan ve zorunlulugun karisimindan meydana gelen bir yoklugu gerekli kilar ki bu, onun
icin imkansizdir.*

fkinci énciil “Varlik mahiyet karsisinda asalet sahibidir” énermesidir. Varlik ve mahiyet
ayrimi Molla Sadri felsefesinin temelini olusturur. Buna gdre varlik yansiyan, goriinen ve
g0lge sahibi iken mahiyet yansima, goriintii ve golge konumunda olandir. EI-Evvel, salt var-
liktir ve varhgiyla (inniye) biitiin var olanlar ondan sudur eder. Varlik, kendi olmasi y6niiyle
mevcuttur, mahiyet i¢in bu soylenemez.>! Mahiyet varligin nuru ile yoklugun karanlhig ara-
sinda yer alan bir berzahtir. Mahiyetin kendi olmasi agisindan varliktan ve zorunluluktan
bir pay1 yoktur. Molla Sadra’ya gore varliklar: dikkate alinmaksizin mahiyetler, hakikatleri
olmayan birtakim isimlerin verildigi putlar gibidir. Bu noktada Molla Sadra su yeti delil
getirir: “Bunlar sizin ve atalarimizin putlara taktigi bos isimlerden ibarettir. Allah putlara herhangi
bir yetki ve gii¢ (sulta) vermemistir.”*2

Ugtincii 8nciil “Varlik teskiki bir yapidadir” 6nermesidir. Varligin giicii, dnceligi ve yet-
kinligi mevcutlarin iizerine teskik (dereceli anlamdaslik) ile séylenir. Teskiki anlamak zayif
akillar icin mlimkiin degildir zira teskikte iki sey arasindaki birlesme ve ayrilmanin sebebi
aynidir. Dolayisiyla mevcutlarin birlesmelerinin ve ayrilmalarinin nedeni varliktir. Varlik;
basit, tek ve ayni bir hakikat olmakla birlikte illet, malul, yetkinlik, noksanlik, siddet ve
zay1flik gibi yonlerden dereceli bir yapiya sahiptir.” Mahiyetlerde teskik gerceklesmez zira
onun fertleri ancak zitlarima eklenti durumlar dolayisiyla farklilasir. Teskik varligin mer-
tebeli yapisina isaret eder ve dolayisiyla iist varlik mertebeleri var olmadan asagi varhik
mertebelerinin meydana gelmesi imkansizdir.>*

11,1997), 12.

28 Sadriiddin Muhammed b. ibréhim b. Yahy4 KavAmi $irazi Molla Sadr4, Mefdtihiil-gayb, tlk. Mevla Ali
en-Nuri, tsh. Muhammed Hécevi (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi Enciimen-i isla-
mi-i Hikmet ve Felsefe-i iran, 1363), 240-241.

29 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 240.

30 Molla Sadr4, flaht Tecelliler, 31.

31 Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya KavAmi S$irazi Molla Sadra, es-Sevahidii'r-rubtibiyye fi'l-mena-
hici’s-stildkiyye, thk. Celaleddin Astiyani (Kum: Miiessese-i Bustin-1 Kitap, 1392/1972), 162.

32 En-Necm 53/23.

33 Molla Sadra, Esfdr, 6/14-15; Fevzi Yigit, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavraminin Teskik Niteligi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/41 (Haziran 2020), 75-76.

34 Muhammed T4kl Misbah Yezdi, el-Menhecii'l-cedid fi ta‘limi’l-felsefe, Nsr. Muhammed Abdii’l Miinim el-Ha-
kani (Beyrut: Darii’t Tearifi li’l-Matb(at, 2008), 2/366.
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Molla Sadr3, Es’arf kelamcilarin ileri siirdiigii s6yle bir itiraz dile getirir: Varlikta teskiki
kabul etmek, mevcudiyet sahibi her seyin Zorunlu Varlik olmasini gerektirir.*® Molla Sadra
bu itiraza cevap verirken teskik diisiincesinin tam da bdyle bir yanhs anlamay: gidermek
icin gelistirildigini syler. Sdyle ki, Zorunlu Varlik disinda bagka bagimsiz varliklar kabul
etmek, Zorunlu Varligin ¢ogalmasi anlamina gelir. Hilbuki Zorunlu Varlik hakikati tam,
zat1 sonsuz kuvvet ve siddete sahip kAmil varliktir. Bu yiizden ezanda Allah-u Ekber denil-
mektedir ki bu ciimlenin varligin teskiki niteligine isaret ettigi sdylenebilir. Oncelik, siddet
ve zorunluluk agisindan Zorunlu Varlikta herhangi bir zayiflik, kusur ve noksanlik yoktur.
Mevcutlardaki kusur ve noksanlik, varhigin aslindan kaynaklanmayan tam aksine onlarin
vukuunun mertebelerindeki yokluktan ve kusurdan kaynaklanan bir durumdur. Buna yirmi
dort ayar altinin ayarinin diisiiriilmesini 6rnek olarak verebiliriz.* Baska bir izaha gore tes-
kik varligin derecesinin azalmasina bagl olarak gii¢ ve etkinliginin azalmasi anlamina gelir.
Bu, sudir siireciyle -ki agilim ve ayni zamanda uzaklasmay: ifade eder- varligin giiciiniin
zayiflamasi ve azalmasiyla “varhigi, kuvve ve istidadinin kendisi olan” heyf{ildya ulasmasi
anlamina gelir.”” Buna da 15181n siddetinin azalmasi veya dalga boyunun kisalip genislemesi
veya yliksek voltajl elektrigin voltajinin diisiiriilmesi 6rnek verilebilir.

Son olarak Molla Sadr@’ya gore siddiklar; peygamberler, imamlar, miiteellih filozoflar
ve veliler gibi seckin kisilerdir. Molla Sadr3, genel olarak yaptig1 gibi burada da tabiri ca-
izse islam felsefesinin gercek kurucusu oldugunu sdyledigi velayet kandilinin en parlak
nuru, Arap’in hakimi ve yaratilmislarin imami Hz. Ali'nin su sdzlerini, onun gercek bir sid-
dik olduguna y6nelik olarak yorumlar: “Eger perdeler kaldirilsa yakinim artmaz.” “Bir sey
gdrmedim ki onda veya ondan 6nce Allah’t gérmemis olayim.” “Kalbim rabbimi gordii.”
“Allah nesnel anlamda olmaksizin hem her seyin icindedir hem her seyin disindadir.” Hz.
Peygamber Hz. Ali'ye “Allah vardi, 0'ndan baska bir sey yoktu” s6ziinti s6ylemistir. Buradan
hareketle Molla Sadr3, burhanlar sayesinde Zorunlu Varligin bilinmesine yakin, burhanlara
ihtiyag olmaksizin Tanr1 hakkinda marifet meydana gelmesine “gérme, miisahede ve ih-
san” adin1 verir. Bu yiizden Hz. Peygamber ihsani, “Hakk’1 goriiyormuscasina kulluk etmek”
olarak tanmimlamigtir,®

1.1. Mitkemmel Varlik Diisiincesi Uzerinden Kanitlama/Ontolojik Delil

Molla Sadri teknik anlamda ontolojik delilden bahsetmez. Onun anlatimlarinda, sid-
dikin deliliyle i¢ ice ge¢mis bir bicimde ontolojik delile isaretler vardir. Buna gére o, zihin-
sel agidan Zorunlu Varlig: kendisinden daha mitkemmeli tasavvur olunamayan bir varlik
olarak kabul eder. Boyle bir varligin hakikatinin iki tane olmasi, gerceklesmesi miimkiin
olmayan bir varsayimdir.*

Molla Sadri konuyu “basit varlik” tasavvuru tizerinden tartisir. Buna gore iki tane “basit
varhigin” mevcut oldugunu farz etmek gercege aykiridir ¢iinkii onlarin basit olmalar: iki

35 Molla Sadr4, Esfar, 6/17-18.

36 Molla Sadra, Esfdr, 6/24; Molla Sadra, Ars'a Ait Hikmetler, 22-25; Yigit, “Ibn Sina’da Siddikin Delili: Tanr1
Kanitlamas1”, 10; Engin Erdem, “Ibn Sind’nin Metafizik Delili”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
52/1(2011), 102.

37 Molla Sadra, Mefatihii'l-gayb, 235; Molla Sadr4, Esfdr, 6/25-26; Molla Sadra, ilahf Tecelliler, 30.

38 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 243.

39 Molla Sadra, Esfar, 6/14-15, 24.
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tane olmalarina manidir. Sayet iki tane basit varlik olsa, kesinlikle birinin digerinden daha
tamam ve daha gliclii olmasi, digerinin ise malul olmasi gerekir. Mevcut iki varlik arasin-
daki farkliliklar su ihtimallerden hari¢ degildir: Ya “hareket ve siyahlik gibi” zit ve hakikat
yoniinden, ya “at ve insan gibi” hakikatin bir ciizii olmasi yoniiyle dis diinyadan, ya “beyaz-
lik ve siyahlik gibi” zihin y6niinden, ya “agik ve koyu siyahlik” gibi miisterek hakikatindeki
noksanlik ve kemal cihetinden, ya da okuma yazma bilmeme gibi arizi ve sonradan eklenen
bir sebepten dolayidir. Biitiin bu cihetlerden herhangi birinin, “basit varligin” taaddiidi-
ne sebep olmasi miimkiin degildir. Ciinkii birinci ihtimal varhigin hakikati tek oldugundan,
ikinci ihtimal varlik basit oldugundan, {igiincii ihtimal “basit varlik” mitkemmel oldugun-
dan, dérdiincii ihtimal her noksan ve mahdut olan seyin varligi boyle olmayanin malulii
oldugundan ve basit varligin nicelik, nitelik ve benzeri gibi harici bir tahsis ediciden sonra
gelmesi imkéansiz oldugundan gegersizdir.*

Molla Sadra’ya gére, iki basit varlifin farz edilmesi ne kadar sagma ise iki ildhin farz
edilmesi de o kadar sagmadir. $yle ki, dlem bitiinliigii agisindan bir olduguna gére onun
ilahi da bir olmalidir. Zira maluliin sahislasmasi, ona viicut veren illetin sahislasmasina (te-
sahhus) baglhdir. Her seyin varhigi, tesahhusunun aynisi; tesahhusu da viicudunun aymidir.
Varlig1 bagislayan, o seye sahsini da bagislar. Sahsi yoniinden bir seyin iki varligi ve iki
sahsiyeti olamayacagi gibi, iki var edeni ve sahsiyet vereni de olamaz; bu, aklin ve hikmetin
ilkelerine aykiridir. Nitekim 4yette sdyle buyurulmustur: “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska
ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah, onlarin nitele-
melerinden uzaktr, yiicedir.”*" Ayetin manasi ¢ogunlugun zannettigi gibi “faraza iki ilah ol-
saydi aralarinda catisma ve kavga ¢ikardi” seklinde degildir. Giinkii bu sekildeki bir yorum,
hitab? hatta siirseldir.*

1.2. Miimkiin Varlik Uzerinden Kanitlama

Molla Sadr4, miimkiin varlik tizerinden kanitlama yapmay1 siddikin deliline yakin bir
ispatlama olarak kabul eder. Siddikin delilinde Tanri, “kendinde olan ile” yani varlik y6-
niiyle ispatlanmisti. Burada ise O, kendisinde olmayan ile yani imkén ile kamitlanir. Baska
bir deyisle siddikin delilinde varligin hakikatine nazar edilirken burada ise mevcudun mef-
humuna nazar edilir.”® Fazlurrahman’a gére bu kanit, Tanrt’y1 ispatta en giiglii ve en 6nemli
kanitlardan birisidir.*

Yukarida bahsi gectigi tizere mevcutlar imkan ve mahiyetin ilistigi varliklardir. Buna
gore mevcut, nefsii’'l-emirde ya 6zdesligi yoniinden zati mertebesindedir ya da yokluktan
sonra varlik (kuvveden sonra fiil) mertebesindedir. Birinci mevcut, mevcudiyete dair biitiin
ilgi ve nispetler atilinca kendinde mevcut oldugu gériilen Zorunlu Varlik iken ikincisi miim-
kiin bir mahiyettir. Zat1 dolayisiyla miimkiin olan, gercekte mevcut degildir zira imkan;
varlik, yokluk, siibut ve yokluksal biitiin sifatlarin kendisinden zorunlu olarak olumsuz-
lanabildigi seydir. Miimkiin ister istidad: 6lciisiince maddede isterse kendinde bulunsun

40 Molla Sadr4, Esrdrii’l-dyat, 32.

41 El-Enbiya 21/22.

42 Molla Sadr4, Esrdrii’l-dyat, 34.

43 Molla Sadra, Esfar, 6/27.

44 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulld Sadra (New York: State University of New York Press, 1975), 126.
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kuvveden hali degildir. Miimkiinleri kuvve halinden fiil haline ¢ikartacak salt fiil (yetkin)
ve ayn1 zamanda tercih edici olan bir varhiga ihtiya¢ duyulur ki bu varlik Zorunlu Varliktir.
Aksi halde teselsiil meydana gelir ve bu da muhaldir.*®

Molla Sadri, Sevahidii'r-rubtibiyye adli eserinde varlikta ancak Zorunlu Varligin hiiviyet
sahibi oldugunu dile getirir. Buna gére miimkiinlerin hiiviyetleri, Onun nurunun isiklari ve
varlik denizinin sizintilaridir. Su halde gayr: vasitasiyla mevcut olabilen bir sey ancak bi-
zatihi mevcut olan araciligiyla mevcut olabilir. Eger boyle olmadig1 séylenirse bu durumda
teselsiil meydana gelir. Molla Sadr, “Dikkat edin halk ve emir onundur.”* ayetine isaret ederek
Vacip Tedlanin zitiyla kaim oldugunu, mahiyet sahibi mevcutlarin ise Onun is, tavr, itibar,
yo6n ve haysiyetleri oldugunu dile getirir.*’

imkan delilinde ispat, teselsiil {izerinden yapilirken miimkiin mevcutlar tek tek veya
biitiin olarak ele alinir. Biitiin olarak ele alindiginda akil yiiriitme s6yledir: Eger miimkiin-
lerden olusan bir birligin, birligini varhiga ¢ikartacak bir tarafi (ucu) olmazsa herhangi bir
ferdinin illet ve malul olmasi s8z konusu degildir. Ciinki birligin biitiinii miimkiindiir ve
miimkiin olmak ydniinden fertlerinden birinin digerine {istiin olmasi s3z konusu degildir.
Oysa birligin mevcut olmasi bir tarafinin kendi basina mevcut olan Zorunlu Varlik olmasiy-
la miimkiindiir.*®

Molla Sadr&’ya gore mahiyetler varligin hakikatine d4hil olmayip tam tersine “varligin
hakikatinin aslindan” disarida olmalarini temsil eden eksiklikler ve yokluklardir. Hatta ma-
hiyetler varlik kazaninca varliklar: gii¢ ve siddet yoniinden azalir; zira terkibi bir varolusa
sahip olurlar.” Bunlar bagil, eksik ve muhta¢ oldugundan bagimsiz, tam ve muhtag olmayan
bir varliga dayanmalar: gerekir.®

Buraya kadar anlatilanlardan anlasilacag izere imkén kendisi agisindan gayriyla taal-
luku zorunlu kilmadig: gibi mahiyet de illete duyulan ihtiyacin sebebi olamaz. Zira mahiyet
var kilanla baglanti kurabilecek var kilinmis (mecul) bir sey degildir. Yine mahiyet bizzat
mevcut degildir; o ancak bilaraz ve tabi olus yoluyla mevcuttur.

2. Akhin Varlig1 Uzerinden Kanitlama

Molla Sadr&’nin Mefatihiil-gayb kitabinda Tanr1 kanitlamasi i¢in dile getirdigi ikinci de-
lil varhig1 agisindan akildir. Akil ve bundan sonra islenecek olan nefis delilinin her ikisi de
tistiin delillerdir zira insanin kendini bilmesi, bu iki vasitayla kesintisizce devam eder.** Akil
deliliyle nefis delili karsilastirilinca bir agidan akil delilinin baska bir agidan nefis delilinin
tistiin oldugu goriiliir. Nitekim akil nefse gore Tanr1’ya daha yakin oldugu i¢in akil delili ne-
fis delilinden, “giden ile gidilen yol ayni oldugu” i¢in nefis delili akil delilinden daha tistiin-

45 Molla Sadr4, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/27-28.

46 El-A'raf 7/54.

47 Molla Sadr4, es-Sevahidiir-Rubibiyye, 160.

48 Molla Sadr4, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/26-27.

49 Molla Sadr4, es-Sevahidii'r-Rubiibiyye, 161.

50 Yezdi, el-Menhecii'l-cedid, 2/366.

51 Ibrahim Kalin, Varlik ve Idrak, Molla Sadrd’min Bilgi Tasavvuru, gev. Nurullah Koltas (Istanbul: Klasik Yayin-
lar1, 2013), 121.
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diir.*? Ayrica ontolojik agidan nefis, merkezinde aklin oldugu bir daireye, akil da merkezinde
el-Evvel'in bulundugu bir daireye benzer.”

Aklin varhigini kanitlamak i¢in herhangi bir ispatta bulunmaya gerek yoktur ¢iinkii in-
sanin benlik bilinci ve kendini idraki apriori/6nsel ve apacik olup aklin bir sonucudur. An-
cak burada bir zorluk vardir. insanlar kendilerini idrak vasitasiyla aklin varligina ulagsalar
da maalesef onun Tanr1'ya delaletini rahatlikla kavrayamamaktadirlar. Ciinkii benlik bilin-
cinin apagik olmasi bunun zihinsel idrakini apagik kilmaz.

Aklin Tanrr’ya delaleti dogrudan ve dolayh birgok yolla gerceklesir. Dolayli delaletin
yollarindan biri natik nefsin akil vasitasiyla bilfiil akil olmasidir. Séyle ki insanin sahip ol-
dugu bilkuvve akil ancak “bilfiil bir akil” tarafindan fiiliyata gegirilir. Bilfiil akillar1 sonsuzca
geriye gotiiremeyecegimize gore kendiliginden bilfiil olan bir aklin bulunmas: gerekir ki bu
da Tanrr'dir. Bu yollardan bir bagkasi, heyf(il4 ile suret arasindaki birlesmenin akil sayesin-
de gerceklesmesidir. Mutlak stiret hey(ilanin varligindan 6ncedir; sliret cismin varhiginda
heytilayla ortak illettir ve cisimde onun yok olmasini engeller.*

Bu yollardan bir digeri, feleklerin akli bir gayeye sahip olmasidir. Onlarin gayeleri se-
hevi veya gazabi bir gaye olmadigi gibi asagilarinda veya istlerinde yer alan herhangi bir
cisim de olamaz. Su hilde onlarin gayeleri, kiilli olarak maddeden ayrik ve sonsuz gii¢ sahibi
kutsi bir akildir. Aklin Tanrr’ya delaleti ise dogrudandir. Nitekim Hz. ibrahim feleklerin ha-
reketlerini ve onlarin yeryiiziindeki etkilerini miisahede edince buradan Tanri'nin varhigina
istidlalde bulunmus ve s6yle demistir: “Yiiziimii bir hanif olarak géklerin ve yerin Yaraticisina
dondiirdiim. Ben miisriklerden degilim.”*®

Molla Sadr4, orijinal bir yorumla imamn bilfiil akil ile 6zdeslestirir. Soyle ki iman halkin
ve havasin imani olarak ikiye ayrilir. O, birincisini bir tiir taklit, ikincisini ise nefsi kuvveden
fiile, noksanliktan kemale ¢ikaran, cisimler ve karanliklar 4leminden ruhlar ve nurlar 4le-
mine yiikselten ve Tanr1’ya kavusmaya hazir hale getiren akli bir nur olarak degerlendirir.
Bu nur, 8nceki filozoflar tarafindan “bilfiil akil” diye adlandirilmigtir.”’

3. Nefsin Varlig1 Uzerinden Kanitlama

Molla Sadrd’ya goére siddikin delilinden sonra en giiclii delil budur.’® O, nefis deliliyle
ilgili olarak su iki ayeti zikreder: “Nefislerinizde acik kanitlar vardir, hi¢ g6rmiiyor musunuz?”
“Varhigimizin delillerini... kendi nefislerinde onlara gésterecegiz.”* O, Esfar’da bu delili tabiatgila-

52 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 248-249.

53 Molla Sadr4, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/29.

54 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 245-246.

55 Molla Sadra, Mefdtihii'l-gayb, 245-246. Sithreverdi’ye gére de cismi olusturan sliret ve maddenin bir araya
gelmeleri ancak Tanrisal bir zorunlulukla gerceklesebilir. Sihdbtiddin es-Siihreverdi, Hikmet Pariltilar:
(Kitabii't-telvihdt), cev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Yalin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinla-
r1, 2019), 400.

56 El-En’dm 6/79; Molla Sadr4, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, 1/30.

57 Molla Sadr4, Esrdrii’l-dyat, 28.

58 Molla Sadr4, Esrdrii’l-dyat, 27.

59 Ez-ZAriyat 51/21.

60 El-Fussilet 41/53.
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rin benimsedigini dile getirir.* Nefis ve akil delilinde gérme ve olmaya dayali bilgi ve tecrii-
benin kesinligi varken diger delillerde ancak ilmi bir kesinlikten s6z edilebilir.®?

Molla Sadrj, nefis meselesini metafizik bir mesele olarak inceler. Ona gére insan nefsi
Tanri'nin varhigina delildir zira nefis, insan bedeninin {izerine tasan Allah’in nurlarindan
bir nurdur. Yaratilisinin baslangicinda o, miimkiin ve hadis olsa da asl itibariyle soyut ve
yiice bir cevherdir. Dolayisiyla o, ortaya ¢ikarken bilgiden hali bilkuvve akil iken, kendisini
yetkinlestiren bir fail sayesinde bilfiil akil olur.®

Meseleyi biraz daha agmak gerekirse nefsin sudirun hem inis hem de ¢ikis yayinda
miicerret ve maddi diinya arasinda bir tiir berzah oldugu goriiliir. $6yle ki cismani 4lemin
varhig1 kiill nefsin bir sonucu iken tikel bir nefsin zuhuru i¢in bedene ihtiya¢ duyulur ve do-
lay1siyla herhangi bir nefsin ancak bir bedeni vardir. Sudiir araciligiyla meydana gelen cis-
mani dlem, urlica/¢ikisa gectiginde cansizliktan canliliga geciste nefse ihtiya¢ duyar. Boyle
olmasaydi biitiin cisimlerin nefis sahibi olmasi gerekirdi. Giinkii biitiin cisimler cisimlikte
ortaktir.** Cismani kuvvetlerin -ister nefis ister cismani sfiret ve isterse cismani bir araz
olsun- nefsin illeti olmas: muhaldir. Ciinkii bu sayilanlarin etkileri ancak konum ve durum
aracilifiyladir. Oysaki nefsin bir konumu ve durumu yoktur. Ayni sekilde bir sey kendisin-
den daha serefli olan baska bir seyden meydana gelir. Buna gore nefis cirmant kuvvelerden
daha sereflidir. Su halde onu meydana getiren madde ve cirimlerden daha mukaddes olan
Zorunlu Varliktir.*

Burada iki gii¢litkten bahsedilebilir: Birincisi, eger cismant kuvvetler ancak konum sahi-
bi olmalar1 yéniinden etki yapiyorlarsa bu durumda cisimlerin muférik ilkelerden etkilen-
memesi gerekir. Molla Sadra buna soyle cevap verir: Cisim ve maddelerin kendileri ilkeler-
den etkilenerek mevcut olurlar, konumlarindan etkilenerek degil. fkinci giigliik sudur: Nefis
soyut oldugu i¢in bedene etki edememesi gerekir. Bunun cevabi séyledir: Nefis soyut olmasi
itibariyle bedeni etkilemez tam aksine bedenin tamami ve baglantilisi olmasi agisindan ona
etki eder.®

Nefsin mahiyeti geregi maddeye gémiilmeyip yiicelebilmesi i¢in insanin ugras vermesi
gerekir ki bu ugrasi verene salik denir. Molla Sadra’ya gore salikin Allah’in marifetine ula-
sabilmesi i¢in benlik dagini parcalamasi gerekir. Bu parcalama “gercek olmayan benlik algi-
sin1” yok etme ve insanin §ziinde sakli bulunan Hakk’in nlirunu kesfetme yoluyla gercekle-
sir.” Molla Sadri yine orijinal bir yorumla ask ve nur yolunu akil yolu olarak degerlendirir.®®

Ask ve akil insan1 halife kilan 6zelliklerin basinda gelir. Molla Sadrad’ya gére A'raf stire-
si 179. ayette ifade edildigi iizere Tanri, Hz. Adem’in ziirriyetinden séz almustir. S6yle ki,
insanlardan rububiyet ikrarinda bulunmalari istenmis ancak varlik ikrarinda bulunmalar:

61 Molla Sadra, Esfar, 6/44.

62 Sedat Baran, “Molla Sadr&’da Vacibii'l-Viicid'un Ispatinda Burhan-1 Nefs”, Bingél Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 15 (2020), 47.

63 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 248.

64 Molla Sadrd, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/31; Tabatabal, Nihdyetiil-hikme, 2/215.
65 Molla Sadra, Esfar, 6/46.

66 Molla Sadra, Esfar, 6/46-47.

67 Molla Sadr4, Kalbin Uyamst (ikdzii'n-ndimin), 21.

68 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 248.
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istenmemistir. Zira varlik ikrarinda bulunmak i¢in var olmak disinda ayrica baska bir seye
ihtiya¢ duyulmaz.® Su halde Zorunlu Varlik delile ve agiklamaya ihtiya¢ duymayan fitri
bir emirdir. Bu, halkin fitratinda da ggriiliir zira insanlar korku ve zorluk hallerinde dogal
olarak Tanrr’ya dayanir ve ydnelir. Ancak bazi ateistler, tabiatcilar, tesadiifciiler ve vehim
kurbanu kisiler fitrattan uzaklastiklarindan bdyle durumlarda farkli tepkiler verebilirler.”
Nitekim bireysel biling tanimi geregi bir értiidiir ve ilaht aklin gézleri kér eden 1518111 kirdi-
&1 l¢lide varhgi s6z konusudur.”

4. Cismin Varhig1 Uzerinden Kanitlama

Molla Sadri; kelamcilarin, cisimlerin hareket ve siik{in hallerini -devir ve teselsiiliin im-
kansizligini da- esas alarak onlarin hadis oldugunu ortaya koymalarini ve buradan Tanrt’ya
ulagmalarini giizel bir yol olarak kabul eder. Ancak ona gére cevheri hareket yani cismani
zétlarin siirekli yenilenerek hadis oldugu fikri kabul edilirse delil tamam olur.”? TabAta-
bat’ye gore de hudis delili cevherl hareket teorisinin eklenmesiyle burhanf bir form ka-
zanmaktadir.”

Beraberlerinde varlik ve yokluga dair herhangi bir sey sart1 olmaksizin cisimler; miis-
terek ve benzerdir. Cisimler zitlarina eklenti olan seylerle birbirlerinden ayirt olunurlar;
drnegin miktarlar, heyetler, yetkinlikler ve stiretler gibi. Baska bir deyisle cisimleri birbi-
rinden farklilastiran sey, cisim olmakliktan farkli bir seydir. Yine herhangi bir cismin cisim
olmas1 yoniiyle diger cisimlerden ayirt olunmast, seyin kendisini dncelemesini gerektirir ki
bu imkénsizdir. Su hilde cisimleri birbirinden farklilastiran nihai sebep Tanrt’dir. Cismant
alemin Tanrr'yla baglantisi kitabin yazariyla baglantis: gibidir. Akil dleminin Tanrr'yla ilgisi
ise bir insanin kendi soziiyle ilgisi gibidir.”

Cismanti evrenin Tanr1’ya delil olusu insanlarin cogunlugu agisindan daha asikardir. Bir
Kur'an ayetinde s6yle buyrulmaktadir: “Biz ayetlerimizi dfakta...onlara gosterecegiz”” Allah
Tedld; yerin ve goklerin yaratilisina bakanlari, sanatinin eserleri ve varligi hakkinda diisii-
nenleri 6vmiistiir.” Bu delil bir yoniiyle hud(s deliline bir yoniiyle de gaye ve nizam deliline
benzer. Molla Sadrd gaye nizam ve inayet delillerine isaretlerde bulunur. Ona gére 4lem
Tanri'mn kelimeleri, ayet, tavir, hal ve isleridir. Allah’m Hz. Adem’e &grettigi isimler zata
delalet eden sifatlardir ki bunlar alemde mevcudiyet bulan varliklar: temsil eder.”” Alem bii-
tiin parcalariyla giizel bir nizama sahiptir ve dolayisiyla bu, 4lemin varligy, is ve isleyisinde
tesadiife yer olmadigini ve inayetiyle kendisini bir yaratanin oldugunu gosterir.

69 Molla Sadra, Mefdtihii'l-gayb, 241. Sadra’nin bu yorumu genel felsefesine ve nefs goriisiine uygun diisme-
mektedir.

70 Molla Sadr3, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/38.

71 Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, cev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Ribat Yayinlari, 1982),
101.

72 Molla Sadra, Esfar, 6/47.

73 Tabatabal, Nihdyetii'l-hikme, 2/216.

74 Molla Sadra, Mefdtihii'l-gayb, 249-250; Osman Karaagag, Tanr ve Yasam (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari,
2023), 131.

75 El-Fussilet 41/53.

76 El-Al-i imran 3/189.

77 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 241.
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5. Arazlarin Varligi Uzerinden Kanitlama

Diger bir kanitlama cisimlerin hal ve arazlar tizerinden yapilir. $6yle ki, dlemdeki en
asikar ve siimullli araz harekettir. Etrafimizdaki cisimlerin bazi vakitlerde, gokyiizii cisim-
lerinin ise stirekli olarak hareket ettikleri goriiliir. Hareket bitisik bir uzamdir ve stirekli
olarak hareket eden ve ettireni gerektirir. Hareketli olan doniisen ve degisen bir seydir.
Hareketin faili ise zamanin disinda olup onu mevcut kilandir. Su halde onun akil veya aklin
fevkinde bir varlik olmas: gerekir ki o da Tanr’dir.”®

Molla Sadra’ya gore hareket faili agisindan cevhere, cevher ise Zorunlu Varliga dayanir.
Hareketin gayesinin zamansal bir sey olmasi s6z konusu degildir ¢iinkii bu, hareketin sona
ermesi anlamina gelir; oysa hareket sonsuzdur. Hareketin gayesi Tanr1'dir ¢iinkii Tanr1 son-
suzdur. Eger aksi olsayd1 hareketin sona ermis olmas: gerekirdi.”

Y6n sahibi olmasi agisindan hareket, yon ve cihetleri sinirlandiran seye delalet eder. Bu
seyin, “bir mekan ve cihette olamayan” ibdiya ait bir cirim olmasi hatta ug ve sinirlari -ki
bunlar cirim ve ahiret dlemidir- toplayan bir berzah olmasi gerekir. Berzahlar nihayetinde
mevcutlara, mevcutlar varliga, varlik ise Tanr1'ya delalet eder. Sonug olarak hareketi sebep-
leri ve ilkeleri agisindan geriye dogru sardirdigimizda kendisi hareket etmeyen ilk hareket
ettiriciye ulasiriz.®

6. insan-1 Kamilin Varlig1 Uzerinden Kanitlama

Molla Sadrd’ya gére dlem biiyiik bir insan ve apagik bir kitap; insan ise kii¢tik bir 4lem
ve onun segilmis bir niishasi gibidir. Alem ve insana nazar edilince bazi kisimlarmin diger-
lerinden daha degerli ve yiice oldugu gériiliir. Bu durumda 4lemin batini zahirinden daha
tistiindiir tipk: insanin ruhunun bedeninden daha iistiin olmas: gibi.®* Bu noktada Molla
Sadrd'nin Tbnii’'l-Arabi’den oldukea etkilendigi goriiliir. bnii’l-Arabl’ye gére insan-1 kimil
Rabbine en giiclii delildir zira o, biitiin varlik mertebelerini kendisinde toplayan en yetkin
varliktir. “Insan Tanri siretinde yaratilmistir” derken kastedilen de insan-1 kAmildir. Yani
insanin hiiviyet ve hakikati yaraticisinin hiiviyet ve hakikatiyle aynidir.®2 Tanri; insani kAmi-
li bir biitiin olarak kendisine tam anlamda delalet eden eksiksiz bir delil olarak yaratmistir.®

Molla Sadr@’ya gore sudir insan-1 kimil ile basladigi gibi ur(i¢ da onunla sona erer. Ni-
tekim Zorunlu Varliga en yakin olan miimkiin fert diger miimkiinlere nazaran tstiinliik ve
dncelik kazanir® ki bu fert, akl-1 evveldir (insan-1 kdmil). $8yle ki, lem gibi hiiviyet sahibi
her bir sey, “bilfiil bir” ve “bilkuvve coktur.” Alemin bir hiiviyeti vardir ki o da zatiin si-
retidir yani ilk Akildir. Onun disindakiler ilk Aklin hiiviyet ve varligini kabul eden madde
menzilesindedir.*> Baska bir deyisle {lk Aklin zat1 Rabbin nuruyla nurlanmis oldugundan

78 Molla Sadr4, Mefdtihii'l-gayb, 251. Hareket delilinin islam filozoflar: arasindaki ilk ve en yetkin érnekle-
rinden birisi Eb( Himid Isfizar{'ye aittir. bk. Gimaret, “Un Traité Théologique Du Philosophe Musulman,
Ab{i Himid Al-Tsfizari”.

79 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 252.

80 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 251.

81 Molla Sadr4, Esrdrii’l-dydt, 34-35; Molla Sadr4, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, 1/38.

82 Ibnii’l-Arab?, Fustisiil-hikem, 214-215; [bnii’l-Arabi, el-Fiitahdtiil-Mekkiyye, 2/463.

83 Sadreddin Konevi, Fatiha Siresi Tefsiri, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2002), 249.

84 Molla Sadr4, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1/26-27.

85 Molla Sadr4, Mefatihiil-gayb, 236.
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esyay1 oldugu gibi bilir.®

Molla Sadrd’ya gére insan-1 kAmil Allah isminin mazhari ve onun halifesidir. insan-1 ka-
mil kendisi disindaki biitiin mevcutlara burhandir. Allah her seyin faili ve gayesi iken insar1
kamil de biitiin mevcutlarin gayesidir. Bunun i¢in hadis-i serifte “Sen olmasaydin dlemleri
yaratmazdim” buyurulmustur. Hz. Muhammed’in belirgin bazi mucizeler yapmamasi onun
her seye burhan olmasindan dolayidir.”’

Anlasilan insan-1 kAmilin Tanrr’ya delaleti dogrudandir ¢iinkii o, Tanr1’ya benzeyen en
miitkemmel varliktir. Baska bir deyisle insan-1 kAmilin yukarida dile getirilen biitiin varlik
basamaklarini kendinde topladigi goriiliir. Su hélde insan-1 kdmil ve imamet fikrini kabul
eden bir anlayisin felsefe ve akil yolundan ayrilmasi kabul edilemez.

Sonug¢

islam filozoflari, varlik piramidinin tepesine el-Evvel, Vacibii’'l-viiciid, el-Hakk, Mut-
lak Gayb, Zat ve Vacip Tedl gibi isimlerle ifade edilen “salt varligi” koyarlar. Bu varlik,
kendisini biitiin varlik mertebelerinde gerceklestiren nihai varliktir. Onu tespit etmek ve
suuruna ermek i¢in var olmak yeterlidir. Su halde varlik bilgisi apacik ve énseldir ancak bu-
nun zihinsel idraki bdyle degildir. Iste felsefe ve kanitlama burada devreye girer. Buna gére
“Varlik vardir” nermesinin idrakine varmak Tanri'nin varhigini kabul etmeyi, bunu kabul
etmek de mevcutlarin varligini kabul etmeyi gerektirir. Burada “Varlik vardir” 6nermesinin
dogrulugunun saglamasi yapilirken, varligi, dis diinyadaki mevcutlardan bir mevcut olarak
degerlendirmek yanlistir. Aymi sekilde Tanr1'y1 diger mevcutlarin paralelinde veya yaninda
olan bir mevcut olarak kabul etmek dogru degildir. Bdyle bir kabul Tanr1’y1 anlayamamak
dolayisiyla onu kanitlayamamak anlamina gelir. Dogrusu Tanrt’nin biitiin mevcutlar var
kilan varligin ta kendisi oldugudur. Tanr1 ile mevcutlar arasinda ontolojik ayrikliga dayanan
bir ilgi kurmak onu belirsiz, insan bigimci, sagma ve hatta komik durumlara sokmak anla-
mina gelir. Bdyle bir Tanri inanilan bir ilah haline déniistiigiinden kanitlanmas: da zordur.

iste Molla Sadr4, Tanr1 kanitlamasindaki bu zorlugu agsmak icin ibn Sind’nin agtig1 yol-
dan ilerler. Molla Sadra’nin yaptig1 is Ibn Sin, Siihreverdi ve ibnii'l-Arab’nin agtiklar: yolu
genisletmek ve diizenlemekten ibarettir. Buna gore Tanr1 kanitlamasi varlik {izerinden ya-
pilir. Burada varlik, Anselm’in (61. 1109) veya kelamcilarin dile getirdigi anlamda zihnin so-
yutlamasiyla elde edilen genel varlik degildir. Aksine varlik, kendisi olmasi agisindan biitiin
mevcutlari ve seyleri meydana getirendir.

Konuyla ilgili bizim elde ettigimiz ve belirginlestirdigimizi diisiindiigiimiiz sey Molla
Sadrad’nin varligin bilgisine ve buradan da Tanrr’ya ti¢ yolla ulastigidir:

Birincisinde var olmasi agisindan varlikla yani 6zdesligi cihetiyle varligin kendisiyle
Tanrt’ya ulasilir. Bunu, “Varlik vardir” seklinde ifade edebiliriz. Bunun bilgisi zihni, tecri-
bi, huzuri, ayni ve kesfidir. Her varlik seviyesi kendi gli¢ ve yeterliligi oraninda varligin ve
dolayisiyla Tanr’nin hakikatini gésterir; her idrak aleti ve vasitas: kendince buna katilir.
Bilindigi izere bir seye kendisinden ulasilmasina mantikta 6zdeslik ilkesi denir.

86 Molla Sadr4, Kalbin Uyanst, 98.
87 Molla Sadr4, [lahf Tecelliler, 69-70.
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ikincisinde varligin, “zitt1 ve ¢elisigi olan yokluk” yoluyla Tanr1'ya ulasilir. Bu ayni za-
manda Tanr1'y1 imkan araciligiyla kanitlamak demektir. Bunu “yokluk yoktur” seklinde ifa-
de edebiliriz. Buna gore dlemin meydana gelmesi varligin derece, giic, yetkinlik ve tamligi-
nin tezahiiriine engel olan maniler ve durumlar araciligiyladir. Dolayisiyla bu sayilan méni,
engel, yokluk, eksiklik ve benzerleri varliktan nefyedilir. Su halde varlik Tanri’yla 6zdes-
lestirilince cisimlerin Tanri’'ya delaleti, sahip olmadiklar1 sinirlilik, sonluluk, stiret sahibi
olma, olus ve bozulusa tabi olma gibi seylerin ondan uzak tutulmasiyla olur. Iste bu, aklin
soyutlama ve tenzih yoluyla Tanr1’y1 bilmesinin anlamidir. Bunun mantiktaki karsihigi celis-
mezlik ilkesidir. Bunun genellikle yanlis anlasildigini diistiniiyoruz. Aklin soyutlamasindan
genellikle deist Tanr fikri giktig1 diistintilmektedir. Oysa gercek anlamiyla aklin soyutlama-
s1, Tanrr’dan yokluk ve eksikligin nefyedilmesi anlamina gelmektedir. Yani aklin bu tutumu
varliktan ve mevcutlardan Tanri'nin uzaklastirilmas: anlamina gelmez.

Uglinciisiinde mevcutlar ve cevherler yoluyla Tanr1'ya ulasilir. Bu yol ilk iki yolun bir-
lesmesiyle meydana gelir. Cevherler varligin derece, hal, is, tavir ve tecellileri olmalar iti-
bariyle bu yola katilirlar. $6yle ki, mevcutlar hem varliklar: itibariyle hem de sahip olma-
diklariyla yani yokluklartyla Tanrr’ya delalet ederler. Ornegin cisimler varliklari yéniiyle
Tanrr'ya, zati eksiklikleriyle Tanri’'nin ne olmadigia delalet ederler. Su halde mevcutlar
Tanrt’ya iki sekilde delildir ve bu durum mantikta tigiincii halin imkansizlig: olarak karsili-
g1 bulur. Son olarak sadece insan-1kimil Tanr1’ya en yetkin ve tam bir sekilde delil olabilir.
Zira sadece o, biitiin varlik mertebelerini kendinde toplar.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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islam diisiincesinde ahlak meselesi, ¢esitli boyutlariyla pek ¢ok ilim dalinda ele alin-
mistir. Ahlak konusuna gésterilen tevecciihte islam’in temel kaynagi olan Kur’an'in konu
ve hedef olarak ahlaka yer vermesinin pay: biiyiiktiir. Oncelikli olarak Kur’an'in konularin-
dan biri olan ahlak, insanin 1slah1 amaciyla Kur’an’in maksatlar: arasinda yer almaktadir.
Modernlesme ile birlikte pek ¢ok alanda oldugu gibi sabitelerin degerini yitirmesiyle ah-
18k1 bir bosluk olusmustur. Bu sebeple islam ahlakina vurgular artmis ve bu konuda ortaya
¢ikan te'lifler artis géstermistir. Ozellikle 1slah hareketleri modern dénemde ortaya gikan
problemlerde ¢5ziimii hem ahlaki hem de siyast 1slah ile miimkiin gérmiistiir. Bu ¢alisma
ibn Asur’un ahlak igerikli ayetlere yaklasimini konu edinmistir. Modern dénemin énem-
li miifessirlerinden olan ibn Asfir, cagdaslari arasinda makasid konusuna katkisi ve 1slah
fikri ile ne ¢ikmakta, miiellifin fikirleri daha ¢ok hukuk alaninda incelenmektedir. Mii-
fessirin hukuka zemin teskil eden ahlaki yaklasimi hakkinda yeterli ¢alismanin olmadigi
goriilmektedir. Calismanin amaci, miifessirin ahlak muhtevali ayetlere yaklasimi tizerinden
akil, fitrat, islah ve ifsad kavramlarinin ahlak ile iliskisine agiklik getirmektir. Son tahlilde
miifessirin ahlik konulu gériislerinin islah fikrinden bagimsiz olmadig1 ve miifessirin fert-
ten topluma yayilan 1slah fikrindeki tedriciligin ahlak yorumuna yansidigi goriilmektedir.
ibn Asur, ahlak konulu yorumlarinda kiillf ilkelerin islevselligine dikkat cekmistir. Bu bag-
lamda onun diisiincesinde adalet ve ihsan gibi kiilli ilkeler, ahlakli olma temel ilkesi altinda
yer almaktadir. Cliz'? ahlaki ilkeler ise kiilli ilkeler altinda yorumlanmaktadir. Calismada
miifessirin ilgili ayetler baglamindaki yorumlar tespit edilmis, elde edilen veriler analiz
edilerek miifessirin ahlak konusuna yaklasimi ortaya konulmustur. Kiilli ilkelerin rehberli-
gi hakkindaki goriisleri ve ahlak konusuna hiyerarsik yaklasimi infak 6rnegi cercevesinde
analiz edilmistir.
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Abstract

The issue of morality in Islamic thought has been discussed in many branches of dis-
ciplines with its various dimensions. The fact that the Qur'an, which is the main source of
Islam, includes morality as a subject and aim has a great share in the favor shown to the
subject of morality. Morality, which is primarily one of the subjects of the Quran, is among
the purposes of the Quran for the betterment of human beings. With the modernization,
as in many other fields, a moral vacuum has emerged with the loss of the value of the
constants. For this reason, the emphasis on Islamic morality has increased and the works
on this subject have increased. Especially the islah movements see the solution of the prob-
lems that arise in the modern period as possible with both moral and political reform. This
study deals with Ibn Ashur's approach to verses that contain moral aspests. Ibn Asfir, one
of the most important commentators of the modern period, stands out among his contem-
poraries with his contribution to the issue of maqasid and the idea of islah and his ideas
are mostly studied in the field of law. It is seen that there is not enough work on the moral
approach of the interpreter that forms the basis of law. The aim of the study is to clarify
the relationship between the concepts of reason, fitra, islah and corruption with morality
through the commentator's approach to verses with moral content. In the final analysis, it
is seen that the commentator's views on morality are not independent of the idea of islah,
and the gradualism of the commentator's idea of islah, which spreads from the individual
to the society, is reflected in his interpretation of moral. Ibn Ashur drew attention to the
functionality of universal principles in his comments on morality. In this context, in her
thought, kullf principles such as justice and ihsin are included under the basic principle
of being moral. Cuz't moral principles are interpreted under kullf principles. In the study,
the commentator's comments within the scope of the relevant verses were determined,
the obtained data were analyzed and the commentator's approach to the issue of morality
was revealed. His views on the guidance of kullf principles and his hierarchical approach to
morality was analyzed within the framework of the infaq example.
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Giris

islam diisiincesinde ahlak, éncelikle Kur’an ve siinnetin konusu olarak ele alinmstir.
islam dini, Miisliiman kimligini inancin amelle birlikteligi {izerine kurmay1 amacladig1 i¢in
ahlak meselesine 6nem vermistir, Mesele, Kur’an merkezli olarak incelendiginde -diger ko-
nularda oldugu gibi- Kur’an’da ahlak konusunun sistematik olarak yer almadig goriiliir.
Bununla birlikte ahlak, ilahi kitabin en temel konulari arasindadir. Bu baglamda Kur’an
ve stinnetin ahlaki prensiplerinden neset eden 6nemli bir birikim olusmustur. el-Maver-
di'nin (61, 450/1058) Edebii’d-diinyd ve’'d-din,' et-Tabersi'nin (1. 548/1153) Mekdrimiil-ahldk,
ibn Hazm'm (1. 456/1064) el-Ahlak ve’s-siyer alanin &nemli eserleri arasinda yer almaktadir.
Bunlarin disinda siyasetndme ve nasihatnime tiiriinden eserler de ahlak konusunu ince-
lemektedir.? Ahlak konusu, islami ilimlerin diger dallarinda da ele alinmistir. Kelam ala-
ninda ef’4l-i ibad ve kader konusu ile baglantili olan irade, salah-aslah, hiistin-kubuh gibi
meseleler ahlaki tartismalara yol agmistir. Insanin ahlaki olani, baska bir ifade ile iyi-kétii,
dogru- yanlis olan bilip bilemeyecegi bu ¢ercevede ele alinan konulardan olmustur.’ Ote
yandan tasavvuf tarihinde takva, vera’, ihlas gibi ahlaki erdemler tizerinde durulmustur.
Mutasavviflarin yorumlarinda tasavvufun hal veya ahlak ilmi oldugu vurgulanmstir. islam
diisiincesinde ahlak, felesefenin de 8nemli konulari arasinda yer almistir. islam filozoflari,
Kur’an ve siinnete dayali tasnif ve tanimlarla ahlak ilminin sistemli bir hale gelmesine katk:
saglamustir, Ya'kiib b. ishak el-Kind? (8. 252/866 [?]),Eb( Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-
RAZ1 (61. 313/925), Ebli Nasr Muhammed el-FArabi (61. 339/950), Eb(i Ali el-Hiiseyn b. Abdil-
1ah b. Al b. Sina (81. 428/1037) alana nemli katkilarda bulunan islam filozoflar: arasinda
yer almaktadir.®

Ahlak konusu insanligin en temel meselelerinden biri olmustur. Bir diisiince sistemi
olarak ahlakin varliklar icinde sadece insanin meselesi oldugunu séylemek yanlis olmaz.®
Zira ahlakin ferd! boyutu oldugu gibi toplumsal boyutu da vardir. Ferdi ve toplumsal bo-
yutlariyla ahlak, zaman ve zemine gdre insanligin diinyadaki seyri icinde degismis, doniis-
miistiir. Modern dénem ise pek ¢ok alanda koklii degisiklikleri beraberinde getirmistir. Mo-
dernitenin hayati sekillendirme iddiasi modern degerler temelinde yeni ahlak anlayislarim
giindem getirmistir. Dahast modern dénemin bireyi bir 6l¢iit olarak kabul etmesi, ahlaki bir
bosluga sebep olmustur.” Bu dénemde geleneksel toplumlarda hayata yon veren kiilli ahlaki
ilkelerin etkisini yitirdigi ve birey merkezli degisken-gérece degerlerin hikim oldugu go-
riiliir.? Ozellikle modernlesme siireci ile birlikte klasik ahlak literatiiriinde tevekkiil, sabur,
kanaat gibi hasletlerin Miisliiman toplumu duraganlastirdig1 gerekgesiyle elestirilmesi ve

1 bk. Fatih Kanca, “Edeb-Ahlak Tiir(i Eserlerde Ayetlerin Yorumlanma Bigimi: Maverdi’nin Edebii’d-diinya
ve’d-din’i Ozelinde”, Dergiabant 10 / 1 (May1s-2022), 237-265.

2 Mustafa Gagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 1989), 2/1-9.

3 Mustafa Gagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk. (Istanbul: Dem Yayinlari, 2006), 94-105.

4 Gagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 111-112.

5 MehmetS., Aydin, “Ahlak”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 1989), 2-10-
14.

6 Ejder Okumus, “Modern Toplumda Ahlak ve Genglik”. Genglik Arastirmalari Dergisi. (Nisan-2017) 5/1, 79-
93.

7  bk. Ahmet Kemal Bayram, “Modern Etik ve Siyaset”. Siyasette ve Yonetimde Etik Sempozyumu (2005), 44-56.

8 Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 21.
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modern diisiince ile uyumlu aktif bir ahlak anlayisinin ikame edilme ¢abasi islam ahlak il-
kelerinin etkisini kaybetmesini hizlandirmistir.? Batr’'nin teknolojik gelismelerle 6nemli bir
ivme kaydetmesi ve Islam diinyasinin geri kalmasi ahlaki problemleri daha da giin yiiziine
gikarmustir, Bu siiregte islam toplumlari da bu déniisiimden payini almistir. Bati'nin tekno-
lojisini alip ahlakin almama s6ylemi, bu soruna bir ¢éziim olarak giindeme gelismistir. Ote
yandan ahlaki degisimin hem ferdi hem de toplumsal 8lgekte hissedilir hale gelmesi islam
distniirlerini ahlak vurgusunu giindeme getirmeye itmistir.

Modern 1slah hareketleri Miisliiman toplumun hem ahlaki hem de siyast olarak 1slahin
amaglamistir. Cemaleddin Efgan{ (61. 1897), Muhammed Abduh (61. 1905) ve Resid Riz4 (61
1935) gibi isimlerin 1slah konusundaki gayretlerini ahlaki ve ictimal alana teksif ettikleri
sdylenebilir. imam Malik’in “Bu timmetin &hiri ancak evvelinin saldh buldugu seyle saldh
bulur.” ifadesine tutunan islahgi yaklasim, selefin atilimini saglayan ahlaki ve siyasi pren-
siplere sarilmay1 ¢oziim olarak 6ne stirmustiir. Islah¢i yaklasimin bu prensiplerin ana kay-
nag olarak Kur'an' gérdiikleri izahtan varestedir.'® Ornegin Resid Riz4, Mendr tefsirinde
tarih ilmiyle birlikte ahlikin sosyoloji ilmine 6nemli veriler sagladigini ifade etmektedir.
Burada ahliktan kasit Kur’an, siinnet ve selefin sézlerine dayanan ahlaki faziletler ve kagi-
nilmasi gereken ahlaka aykir1 davranislardir.

Abdullah Dir4z (1. 1958) da Kur’an Ahlaki adli eseriyle ahlak alaninda éne ¢ikan isimler-
den biridir. Dirdz, eserinde ahlak meselesini modern nazariyelerle karsilastirmali olarak ele
almis ve Kur’an’in ahlaki esaslarini agiklamistir. Dirdz’ in ahlak konulu bir eser te’lif etmesi-
nin sebebi Batili yazarlar tarafindan ortaya konulan Kur’an ve ahlak konulu eserlerin islam
inancindan uzak olmasidir. Yazar, Batiya Kur’an ahlakinin gercek mahiyetini gdstermek
istemistir. Dogu Arap toplumlarinin yani sira Osmanli cografyasinda Omer Nasuhi Bilmen
(61.1971) ve Ahmet Hamdi Akseki (1. 1951) gibi isimler, toplumun ahlaki ¢ékiisiine karsi
[slam’in evrensel ilkelerini giindeme getirerek énemli katkilarda bulunmustur. Ozellikle
Kur’an yorumlarinda ahlaki vurgulara yer verildigi goriiliir. Ornegin Akseki, dénemin diya-
net reisinin talebi tizerine telif ettigi Asr siiresi tefsirinde ahlaki muhtevaya agirlik vermis-
tir. Omer Nasuhi Bilmen ise hem verdigi dersler hem de eserleri ile Islam ahlakinin evrensel
degerlerine vurguda bulunmustur.’? Bunlarin yani sira yeni arastirmalarda Kur’an’in ahlak
kavramlarini inceleyen ¢ok sayida konulu tefsir calismasi ortaya ¢iktig1 gibi** Kur’an yo-
rumunda yeni bir yontem teklifi olarak ahlaki tefsirin imkani ele alinmigtir. Ahlaki tefsir
Onerisine gore Kur’an'in kelami, fikhi, tasavvufi ve edebi yonlerine agirlik veren tefsirler
ortaya ¢ikmis olmasina ragmen ahlaki boyutunu ortaya koyan tefsirler ortaya ¢tkmamustir.
Galisma Kur’an’in ahlak merkezli olarak yorumlanmasinin gerekliligine dikkat ¢cekmekte-

9  Ismail Kara, “Gagdas Tiirk Diisiincesi Nasil Elel alinabilir?”, Kutatgu Bilig Felsefe Bilim Arastirmalart 4 (2003),
183.

10 bk. Ali Merad, “Islah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari 1999), 19/143-156.

11 Resid Riz4, Tefsiriil-mendr, (Kahire: Darii’l-MenAr, 1947), 10/ 34-35.

12 Rahmi Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/162-163; bk. Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek Islam ahldk:, (istanbul: Burhaneddin Erenler Matbaas1
1949); a.mlf, Kur'dn-1 Kerim'den Dersler ve {giitler : ilaveli birinci kitap, 2.bs (istanbul : Burhaneddin Erenler
Matbaas1 1972).

13 bk. Davud Aydiiz, Huctirat Suresi (Ahlak ve Adab Siiresi) Tefsiri, (istanbul : Yeni Akademi Yaynlari, 2006); Yu-
nus Ekin, Islam ahlak: agisindan Lokman Siiresi’nin Tefsiri, (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, 1994).
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dir. ** Konu ile ilgili diger eser ise Hasan Sevim tarafindan hazirlanan Mendr Tefsirinde Ahlak
Perspektifi adli calismadir. Bu calisma Bakara ve Al-i imran stireleriyle simirlandirilmistir, Bu
cercevede Abduh’un diisiincesinde islam ahlakinin temel &ézellikleri, islam’m {izerine insa
edildigi bes temel esasin ahlakla iliskisi ve giiniimiiz miislimanlarinin islam ahlakiyla ah-
laklanamamalarinin sebepleri konusunda Abduh’un tepitleri ele alinmistir.*®

Ahlak meselesinin yirminci asir baslarindan itibaren islam diinyasini gesitli boyutlari
ile mesgul ettigi goriilmektedir. Kur’an’m ahlaki mesajinin dne ¢ikarilmasi amaciyla telifler
cogalmistir. Bu ddnemde ahlaka ve 1slaha vurgusuyla éne ¢ikan isimlerden biri de Muham-
med Tahir ibn Astir'dur (1879- 1973). Makasid ve 1slah konusundaki katkilar1 sebebiyle ibn
Astir'un griislerinin genellikle hukuk alaninda ele alindig1 gdriilmektedir. Ancak ahlak ko-
nusundaki yaklasiminin onun gériislerine zemin teskil ettigi séylenebilir. Bu baglamda ca-
lismanin konusu modern dénemin énemli miifessirlerinden fbn Astir’un et-Tahrir ve't-tenviir
adli tefsirinde ahlak konusuna yaklasimidir. Arastirma, ibn Astir'un gériisleri cercevesinde
Kur’an’in en temel gayesi olarak islah fikrinin altinda yer alan ahlak konusunun hiyerarsik
olarak nasil konumlandigini, ¢esitli boyutlariyla 1slaha nasil hizmet ettigini tespit etmeyi
amaclamaktadir. Calismada miifessirin diisiincesinde ahlak ile iliskili olarak 6ne ¢ikan islah,
ifsad, akil ve fitrat kavramlari ele alinacaktir. Miifessirin ahlak{ ilkelerin yorumunda biitiin-
ciil ve tedrict yaklasimi ortaya konulacaktir. Bunun yani sira miifessirin 6zgiin tarafinin so-
mutlastirilabilmesi igin et-Tahrir ve't-tenvir'de infak 6rnegi cergevesinde ahlaki pratiklerin
yorumuna yer verilecektir. Makalede genel olarak yazili metinlerden sistematik olarak veri
toplamayi ve elde edilen verilerin incelenmesini saglayan icerik analizi ydntemi tercih edil-
mistir. Calismanin ¢agdas tefsir alaninda ahlak konusundaki yaklasimlara dikkat cekerek
katk: saglayacagi 6n goriilmektedir.

1. ibn Astir'un et-Tahrir ve’t-tenvir Adl1 Tefsirinde Ahlakin Islah ve ifsad ile iliskisi

Ahlak; tabiat, huy, seciyye anlamindaki hulk kelimesinin ¢oguludur. Halk, insanin fiziksel
yonii i¢in kullanilirken hulk, manevi yénii i¢in kullanilmistir.'® Isfahan? (3. V./XI. ylizyilin
ilk ceyregi ), hulk ve halk sézciiklerinin temelde ayni anlamda oldugunu ifade ederek arala-
rindaki ayrima dikkat cekmektedir. Bu ayrima gore halk, basarla yani ¢iplak gozle algilanan
sekillere tahsis edilmisken hulk, basiretle idrak edilebilen huylara tahsis edilmistir. Ahlak
kendiliginden sadir olan bir hal olmasi ile Jarize olarak da adlandirilir. Insanin ¢abasina
bagli olan ahlaki yonii ise miikteseb olarak adlandirilmistir.””

ibn Astir, ahlak kavramini insanin nefsinde yerlesmis olan hayra ve serre sevk eden se-
ciyye olarak tanimlamistir. Bu yoniiyle kavram, hayra veya serre muhtemildir. Kavramin ne
yo6ne sevk ettigini ifade etmek lizere “..-"veya “.,..” gibi kayitlar kullanilir.’® Istildhi olarak
ise kisiden diisiinmeksizin sadir olan eylemlerin kaynagi olup nefiste yerlesmis bir nite-

14 Adil Bor, “Kur’an’in Ahlaki Tefsirinin imkan ve Liizumu (Yeni Bir Tefsir Tiirii Teklifi)”, Usul islam Arastir-
malari 35 / 35 (May1s-2021), 113-138 .

15 Hasan Sevim, Mendr Tefsirinde Ahlak Perspektifi, (Konya: Gece Kitapligi 2022), 15-16.

16 [bn Manz{r, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensar{ er-Riiveyfil. Lisd-
nii’l-‘Arab, (Kahire: Darii’l-mearif, h.1119), 2/1244-1245.

17 RAgib el-isfahani, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-seri‘a, Thk. Ebu Yezid Ebu Zeyd el-Acmi, (Kahire: Darii’s-selam
2007), 96.

18 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 1984), 19/ 171.
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liktir. Kisinin ahlaki onun huylarmin toplamidir. Bunlar cibillf veya kesbidir. Cibilli olanlar
dogustan nefiste bulunurken, kesbi olanlar tekrar, taklid veya tecriibe gibi yollarla edinilir.*?

Miifessirin ahlaki esaslar1 hiyerarsik bir sekilde siraladig goriilmektedir. Ona gére ahlak
alimleri tarafindan “hikmet, iffet ve secaat”, kendileriyle adaletin ortaya ¢iktig1 temel ahlak
esaslari olarak kabul edilmistir. Ornegin gazab, olumlu anlamiyla secaatin ilk seviyesidir. Ki-
sinin kendisine zarar veren seylerden korunmasini saglar. Oviilen gazab ise 6zellikle mesa-
lih-i amme ve dini esaslar sz konusu oldugunda ortaya ¢ikar. Gazab, secaat kapsamindaki
en alt ahlaki esas olarak yer almaktadir.”® Ahlak-1 zemime ile de ilgili ayrintili agiklamalar
getirmistir, Ornegin nifak kavramini tasnif etmistir. Bu tasnife gére nifak kavrami yalan,
korku ve hile olmak {izere ii¢ temel kavrama béliinmiistiir. Ozellikle dinde nifak konusuna
egilen miellif, yalan, korku ve hileyi nifaktan kaynaklanan hastaliklar olarak yorumlar.*
Goriildiigl gibi miifessirin ahlak konusunda olumlu ve olumsuz anlamda kiilli faziletlerin
altinda daha ciiz’1 faziletlere yer verdigi goriiliir.

ibn Astir'un ahlak yorumunda onun diisiincesinin énemli kavramlarmdan olan 1slah
ve ifsad 6nem tasimaktadir. Islah daha kapsamli bir ilke olup ahlakin onun altinda tasnif
edildigi goriiliir. ibn As(ir'a gére Kur’an’in gerceklestirmeyi hedefledigi en yiice gayesi 1s-
lahtir. Ahlék, ise gesitli boyutlariyla Kur’an’in gergeklestirmeyi hedefledigi kiilll maksat-
lar1 arasindadir.?? Islah, salah anlaminda bir seyin kemalinin ortaya ¢ikmasidir. Mesela bir
kisinin salahi, o kisiden giizel s6z ve fiillerin ortaya ¢ikmasi ile gerceklesir.”® ibn Astir'un
1slah diisiincesi, insandan topluma oradan da halka halka genisleyerek umrana giden bir
kapsamliliga sahiptir. Miifessir, insanin 1slahiny, itikadi ve vicdani olmak tizere ikiye ayirir.
itikadi 1slah, itikadin tevhide dayali olarak diizeltilmesi ile, vicdani islah ise ibadet ve ahlaki
glizelliklere riayet ve ahlaki cirkinliklerden kaginmakla gerceklesir. Toplumsal 1slah ise fert
fert gerceklesecek 1slaha insan iliskilerindeki 1slahin dahil edilmesiyle miimkiin olur, Um-
metin 1slahi ise tiim miisliimanlarin salahin1 amaglamaktadir.*

Fesid ise sozliikk anlam ile faydali olan seydeki faydanin ortadan kalkarak zarara do6-
niismesidir. ik anda fayda séz konusudur, ancak asama asama zarar ortaya ¢ikar. Bu husus
yemegin bozulmasi ile drneklendirilmistir. Baska bir anlamu ile bir seyin zararli olmasina
da fesad denilir. Yani bir seyde ilk andaki bozulmaya da bastan bozuk olmadig1 halde son-
radan ortaya ¢ikan bozulmaya da fdsid denilir.”® Fesid, saldhin ziddidir. Islah ise ifsadin zit
anlamlisidir. Fesidin anlaminda oldugu gibi 1slahta da baslangigtaki halden bir déniisiim
s6z konusudur. Bu yéniiyle 1slah, fasid olan bir seyin silih hale gelmesidir.2

19 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/172.

20 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/198.

21 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/179-181.

22 Mahmut Ayyildiz, Tefsirin Mahiyeti Uzerine: Muhammed et-Tahir fbn Astir'un Miidevven Bir ilim Olarak Tefsire
Yaklagim, (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2019), 153 vd; Kiiliin-
koglu, Giiniimiiz Kur'an arastirmalarinda Makdsidi Yaklagim, (istanbul: IFAV Yayinlar1 2022), 171 vd.

23 ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2/355-356.

24 bk. fbn Asfr, Usillii'n-nizimi’l-ictimai fil-islim, (Amman: es-Seriketii’'t-Tunisiyye, 2001), 19; ibn Asdr,
et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/. 38; bk. Ayyildiz, Tefsirin Mahiyeti Uzerine: Muhammed et-Téhir ibn Astir'un Miidevven
Bir Ilim Olarak Tefsire Yaklagimi, 149-167.

25 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/284.

26 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/285.
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e

Miifessirin Bakara sliresi 11. ayetinde yer alan ““Onlara “Yeryiiziinde diizeni bozmayn”
denildiginde, “Hayur, biz yalnizca 1slah edenleriz” derler.””? ifadelerinde 1slah ve ifsada dair
yorumlar1 dikkate degerdir. Miifessir, ayette ifsad edenlerin ifsad ettikleri bu kadar agik
iken kendilerini muslih/islah edici olarak gérmelerini ifsddn ii¢ seviyesinden bahsederek
aciklar;

1. Birinci boyut, kisinin kalbi hastaliklarda 1srar1 neticesinde kendini ifsdd etmesidir. Bu
sebeple kinanan durumlar ve mefasid meydana gelir.

2. Busifat ve davramslarin yayilmas: ile insanlarin ifsddi meydana gelir. Ailelerin ve evlat-
larin miifsidleri takip etmesinin neticesinde “Sen onlar1 birakirsan kullarini saptirirlar
ve sadece giinahkar nankor nesiller yetistirirler.”” ayetinde ifade edilen durum ortaya
cikar.

3. Miisliimanlara karsi gruplasma, fitnelerin yayginlasmasi, diismanlik, s6z tasima, gam-

mazcilik gibi toplumsal fesadin neset ettigi fiillerle toplumun ifsidi meydana gelir.?®

Miifessirin yorumuna goére ferdl boyuttaki kotii davranislarin yayilmasiyla toplumsal
bozulmanin baslamasi olgusunda ifsad, kisisel diizlemden toplumsal diizleme asama asama
yayginlasan bir nitelige sahiptir.

“Medyen’e kardesleri Suayb’1 (gonderdik). Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin O'ndan
baska tanriniz yoktur. Size rabbinizden agik bir delil gelmistir. Artik dl¢tiyii tarttyt tam yapin, in-
sanlarin mallariin degerini diisiirmeyin, diizene sokulduktan sonra yeryiiziinde bozgunculuk
yapmayin. Eger inananlar iseniz bunlar sizin i¢in daha hayirlidir.”*

Araf sliresi 85. ayet-i kerimedeki ifadelerde ise 6ncelikle tevhid, daha sonra ise ticari bir
ahlak olarak dl¢ii ve tartiy1 tam yapmak zikredilmistir. Sonra ise yeryliziinde 1slahtan sonra
ifsad yasaklanmigtir.** Miiellif ayetin yorumunda yeryiiziindeki fesddin asamaliliginin yaru
sira ¢ok boyutlu olduguna da dikkat ¢ekmistir. Yeryliziinde gerceklesen fesid ile insanlar,
hayvanlar, nebatat, her alanda Allah’in koydugu diizen ve kurallarin ifsadi meydana gelir.*2

ibn Astir, tevhidin 1slahtan 6nce zikredilmesine dayanarak diisiincenin 1slahini amelle-
rin 1slahindan 6ncelikli gormektedir. Zira tesr?’, tevhid temelinden neset ettigi gibi 1slahin
asli da tevhiddir. Akil, kendisi silih olmadan sélih olana yaklasamaz, silih olanin pesine dii-
semez. Dolayisiyla ahlaki ve silih olan i¢in aklin salahi 6ncelik tasimaktadir.®® Akidenin ko-
runmasinin diger maslahatlardan daha dnemli olmasi, ser’? asillarin korunmasinin, temel
olmayanlarin korunmasindan daha elzem olmasiyla ilgilidir.** Bu sebeple islam’da slah,
insanin 1slah1 lemin 1slahina hizmet edeceginden itikadin 1slahi ile baglamistir. Nefsin tez-
kiyesi ise sonra gelmektedir. Hz. Peygamber bu hususa isaret ederek “Dikkat edin! Viicutta
bir et pargasi vardir ki o iyi oldugunda biitiin viicut iyi, o kétii oldugunda biitiin viicut kétii

27 Kur’an Yolu, (Erisim 20 Ocak 2023)
28 Niih71/27.

29 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/284.
30 el- Araf 7/85.

31 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/244.
32 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/285.
33 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/67.
34 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir,16/293.
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olur. Dikkat edin! O, kalptir.”® buyurmustur. Insanin 1slahi ise hukukun en biiyiik gayesi
olan maslahatin celbi mefsedetin def’i ile gerceklesecektir.*

ibn Astir’a gore kisi ancak iman-amel biitiinliigii ile ahsen-i takvim seviyesine erisir.””
insanin ahsen-i takvim {izere yaratilmasi konusunda insanin sadece suretinin ve fiziki
6zelliklerinin Allah katinda 6nemli olmadigini vurgular. Allah insani her bakimdan en gii-
zel surette yaratmustir. Ancak insanin Allah katindaki degerini belirleyen fiziki &zellikleri
degildir. Zira Hz. Peygamber, “Allah sizin suretinize bakmaz, kalplerinize bakar”*® derken
bunu kastetmektedir. Ciinkii kisinin veya yeryiiziiniin 1slahinda insanin fiziki 6zelliklerinin
etkisi yoktur.* Ahlak ve imanin birbiri ile baglantisina dikkat geken ibn Asfr, salih amelleri
ahsen-i takvime dahil eder. Zira silih ameller, kisinin giizel ahlakini perginler. Bu sebeple
Allah Res(lii, “Ben giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim.”* buyurmustur.” ilk nazil olan
ayetlerden olan Kalem s{iresinin 4. ayeti Hz. Peygamber’in bilyiik bir ahlak {izere oldugunu
ifade etmektedir.* Ayetteki “os gls” ifadesi kaynaklarda Kur’an ahlaki, islam ahlaki, din,
dinin emir ve yasaklarina tutunma vb. sekillerde yorumlanmaktadir.®® Ayetin ilk nazil olan
ayetlerden olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in iistiin ahlaka risilet 6ncesinde de sahip ol-
dugu sdylenmektedir.** Ote yandan ifadenin din olarak aciklanmasinin daha isabetli oldugu
da dile getirilmistir.®s ibn Asiir ilgili ayetin yorumunda ifadeyi insan1 kemale erdiren istiin
ahlaki ozellikler olarak agiklamustir. Hz. Peygamber’de ahlékin en iistiin 6zellikleri toplan-
mistir. “Ben giizel ahléki tamamlamak i¢in génderildim” ifadeleri de bunu anlatmaktadir.
0, insanoglunun nefsinde giizel ahlak bakimindan gereken seyleri tamamlamayi seriatinin
esasl olarak nitelemistir. Miifessir giizel ahlak esaslarini sabir, ziithd, insanlara iyi muamele,
tevazu, iffet, hilm gibi hal ve davranislarla 6rneklendirmistir.* islam dini, tiim insanlara
miimin-kafir ayrimi olmaksizin giizel ahlakla muamele etmeyi emretmistir. Bu emirden
kasit ise kafir de olsa insana merhametli olmak, hakkini teslim etmek, izzetini kaybetme-
den gilizel ve yumusak s6z sdylemek gibi davranislar: benimsemektir.”” Bu baglamda Hz.
Peygamber’in etrafindakilere yumusak davranisi ve kati yiirekli olmamasi gibi iistiin ahlaki

35 Buhard, “iman”, 39.

36 ibn Astir, islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi: Mekdsidu’s-Seriati’l-islamiyye, cev. Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdo-
gan, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999),121.

37 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/430

38 Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri Muslim b. Haccac, Sahih-i Miislim, nesr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire :
Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), “Birr”, 33.

39 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/424.

40 Eb{ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Eb(i Hacir
Muhammed Said Besy(in, (Beyrut: y.y., 1405/1985), el-Miisned, 2 / 381.

41 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/429.

42 o b Jo B “Sen elbette tistiin bir ahlaka sahipsin.” (el-Kalem 68/4)

43 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili. Taber?, Camiu l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn. (Mekke: D4-
rii’t-terbiye ve tiiras, ts), 23/529-230.

44 Mustafa Altundag, “Kuran Vahyinin ilk Mesajlarinda Ahlaki Boyut”, Bakii Devlet Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesinin flmf Mecmuasi 1/2 (2004), 114.

45 Koca, “Aydinhikta Saklanan Bir Ayet: Ve-inneke le-ald hulukin azim (68/el-Kalem:4) Ayeti Cercevesinde
Kur’an’da Huluk Kavramini Yeniden Diisiinmek”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2 (2014),
32.

46 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 29/64-65.

47 Tahir bin Asfir, Kitabii cemheratti makalat ve resaili Muhammed Tahir fbn Astr, Derl. Muhammed Tahir el-
Mesawi, (Urdiin: Darii'n-nefais, 2015), 1/214.
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nitelikleri dini tebligin basarisini dogrudan etkilemistir.*

Hz. Peygamber’in ahlakini agiklayan Hz. Aise’den gelen “Onun ahliki Kur’an’di” ifadesi
ahlaki nebevi pratigin kaynagini géstermesi acisindan énem tasimaktadir. Hz. Aise rivaye-
tin baska versiyonlarinda Mii'min{in Siresi’nin ilk on ayetine isaret etmektedir.* Bu ayetler,
miiminleri ahlaki faziletlerle elde edilen felahla miijdeleyerek baglamaktadir.*® Arkasindan
hus(i ile namaz, bos seylerden yiiz ¢evirme, zekat, irz1 koruma, emanete ve s6ze riayet, na-
mazda devam hususlar1 miiminlerin 6zelligi olarak zikredilmektedir.* Ayetlerde zikredilen
nefis tezkiyesi ve istikamet kazandiran ilmi ve ruhi faziletler, ferdi 1slaha yardimci olmak-
tadir.?

Miifessir, asagidaki ayetin yorumunda baz giizel ahlaki nitelikleri Ehl-i kitaptan Hristi-
yanlar i¢in de ayiric1 bir vasif olarak gérmektedir;

“Kusku yok ki iman edenlerin, insanlar i¢inde en amansiz diismanlarimin Yahudiler ve sirk kosanlar
oldugunu goreceksin. Yine, onlar arasinda iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olanlarin da, “Biz
Hristiyaniz” diyenler oldugunu géreceksin. Ciinkii bunlarin icinde (insafli) kesisler ve rahipler vardir
ve onlar biiyiikliik taslamazlar.”

Ayette diger inang mensuplari, mii'minlere diismanliklari bakimindan derecelendiril-
mistir. Yahudiler, mii'minlere peygamber kendi i¢lerinden ¢tkmadig icin diismanlik etmek-
tedir. Misrikler ise hak yola tabi olarak kendilerini gectikleri i¢in haset ederek Miisliimanla-
ra diismanlikta bulunmustur. Ayette miiminlere en yakin olarak Hristiyanlar zikredilmistir.
Buradaki yakinliktan kasit islam’a muhalif tavir sergileyen milletler arasinda en yakin ola-
nidir. Onlarin Miisliimanlara yakinliklarinin yani diismanlikta bulunmamalarinin sebebi ise
onlarin arasinda kesislerin ve rahiplerin bulunmasindan ileri gelmektedir. Hristiyanlarin
alimleri olarak nitelenecek olan bu siniflar, Araplar tarafindan giizel ahlaklar: ve tevazula-
r1 ile bilinmektedir. Alimlerinin Hiristiyan toplum iginde yer almasi, Hristiyanlarin tevizu
sahibi ve insafli olmalarinda etkili olmustur. Burada bahsi gecen Hristiyanlarin Miisliiman
olan Arap Hristiyanlar oldugu ihtimali de zikredilmistir. Bu yoruma gére onlarin sahip ol-
dugu ahlak, Arap olmalar: sebebiyledir. Miisliiman olmalarindan sonra dinin etkisiyle ah-
l4klar1 daha da giizellesmistir.> Hristiyanlarin tevazu sahibi ve insafli olmalar1 onlarin ahla-
kin kaynag1 olan vahye kulak vermesini saglamis ve iman etmelerini kolaylastirmistir. Kibir,
kisinin akli dinginliginin yok olmasina sebep oldugu icin vahye kulak vermesini engelleyen
bir haslet olarak nitelenmistir.” Baska bir ifade ile Hristiyanlarin fitrata uygun ahlaki, hal
ve tavirlari, Yahudi ve miigriklere kiyasla miiminlere yakin olmalarini saglamstir.

48  bn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 4/45.

49  “Miiminler kesinlikle kurtulusa ermistir. Ki onlar, namazlarinda derin bir saygt hali yasarlar; Anlamsiz, yararsiz soz
ve davraruslardan uzak dururlar; Zekat: verirler; iffetlerini korurlar; Sadece esleriyle veya ellerinin altinda olanlar-
la (cdriyelerle) yetinirler, bundan dolay: da kinanacak degillerdir. Ama her kim bunun étesine gegmek isterse iste
haddi asanlar onlardir. Yine o miiminler emanetlerine ve ahidlerine sadakat gdsterirler; Namazlarin titizlikle eda
ederler. Iste varis olacaklar bunlardir; Firdevs cennetine vdris olacaklar ve orada onlar ebedt kalacaklardir.” (el-
Mii’'min{in 23/1-10)

50 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 18/6.

51 el-Mii’min{in 23/1-10.

52 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 18/7-21.

53 el-Maide 5/82.

54 bn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 7/7-8.

55 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 24/188-189.
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2. ibn Asiir’un et-Tahrir ve’t-tenvir Adl1 Tefsirinde Ahlakin Fitrat ve Akil ile iliskisi

ibn Astir'un yorumlarinda ahlak konusu ile ilgili énemli kavramlardan biri de fitrat-
tir. Islah ile fitratin uyumuna dikkat ¢eken miifessire gore Islam’in 1slah konusunda ortaya
koydugu ilkeler insanin fitrat1 ile uyumludur. Allah’in Rm s(iresi 30. ayette® islam’1 fitrat
olarak nitelendirilmesinin sebebi de budur. islam’in kiyamete kadar biitiin insanlig1 kap-
sayacak sekilde genel ve kusatici olmasinin sebebi fitrata uygun olmasidir.”” ibn Astir'un
yorumlarinda ahlak, akil ve fitrat kavramlar ile kargilikli etkilesim i¢indedir. Bu etkilesi-
mi anlamada ahlak kavraminin hikmetle iliskisine bakmak gerekmektedir. Hikmetin cesitli
tanimlarina yer veren miiellif, din nazarinda hikmeti dérde ayirir: marifetullah, ilm-i ahldk,
tehzibii'l aile, iimmetin islahi.%® Hikmetin alt dallarindan biri olarak ilm-i ahléki, beserin giicii
yettigince ilahi sifatlarla bezenmesi olarak tanimlar ki bu sayede insan kemale ulasir.*® Ciin-
ki giizel ahlék, insana akli bir dinginlik ve amelde istikamet kazandirir.*® Bu sebeple giizel
ahlakin zidd1 olarak bilgiye kulak vermeden kibir ve inkara kalkismak, ilmi hakikatlerin
kisiye ulasmasini engeller. Bu durumda kisi i¢in netlik kaybolur, fayday1 ve zarar1 ayirt ede-
mez hale gelir. ibn Asdr, bilgi karsisinda dogrudan inkar ve kibre meyletmemenin ahlak
ilminin temeli oldugunu ifade eder. Bu sebeple Kur’an’da miisriklerin kibirle vahiyden ytiz
cevirmesi elestirilmistir.® Bu yoruma gore kibirli ve inat¢i olmanin akli perdeledigi soy-
lenebilir. Ahlaki davranislar ise akli dinginligi saglayarak kisiyi fitrata yaklastirip vahyin
kabuliine etki etmektedir.

Akla 6nemli bir konum veren miifessir, insanin takvay1 ve fliciru anlamasini akil vasi-
tastyla miimkiin goriir. Allah, insanin beseri ve ruhi yoniine uygun zaruri bilgileri fitratina
yerlestirmistir ki insan secimlerini buna gére yapsin ve ilaht cagriya kulak verebilsin. ibn
Aslir'a gére insanin ahlaki olam bilmesi igin Allah’in bildirmesi bu anlama gelir. Bu sebep-
le Allah, “Fiicliru ve takvay: ilham etti”*? buyurmustur. Allah, ahlaki bilgiyi insanin fitratina
yerlestirmistir. Aksi taktirde insanin ilahi kanunlarin kendisine olan davetine anlam vere-
mezdi. © Miifessir, Tin sQiresinde de ahsen-i takvim tizere yaratildigi beyan edilen insanin en
dnemli yoniiniin dosdogru bir akil oldugunu vurgular. Ayni zamanda insan dosdogru aklin
kullanacak bir kabiliyette yaratilmistir. Ornegin Adem’in ogullarindan biri istinbat yolu ile
kargay1 miisahede ile taklid ederek kardesini gommiistiir.* Bu anlamda kendisinden eylem-
lerin sud{ir ettigi beden, aklin hizmetkar: olmakla ikincil konumdadir.> Ozetle Allah, seriat-

56 “O halde sen hanif olarak bitiin varhiginla dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona yonel! Allah'in
yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢oju bilmezler.” (er-Rlim 30/30)

57 Tbn Asfir, Ustilii n-nizami'l-ictimai fl-Islam, 32-42.

58 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/63.

59 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/62.

60 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/60.

61 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 24/188-189.

62 es-Sems 91/8.

63 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/370; islam diisiincesinde ahlaki faziletlerin akli olup olmadig1 meselesi
adalet, irade, hiirriyet ve istitdat gibi meseleler baglaminda tartisilmistir. islam kelam tarihinin rasyonel
tarafi olarak bilinen Mu’tezile, ahlaki olanin iyi ve gerekli oldugu hakkindaki bilgilerin aklf oldugunu sa-
vunmustur. Es’ari alimler ise ahlaki degerlerin dini oldugu yani Allah’in bildirmesine dayandigin savu-
nurken Matiiridiler ise aklin ahlaki degerleri anlayabilecek giicte yaratildigini ifade etmistir. Ahlak-akil
iliskisi icin bk. Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 97-109.

64 ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/303

65 bn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/424.
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leri muhataplari tarafindan kabul edilerek siirekliliginin gerceklesmesi icin hitabi muhata-
bin akli kabiliyetlerine uygun olarak géndermistir. Ciinkii Allah gonderdigi seriatlerle amel
edilmesini istemektedir. Allah’in seriatleri ve peygamberlerini gdndermesindeki amag, sa-
dece insana mesaji duyurmak veya kelami vasitasiyla edebi zevk tattirmak degildir. %

fslam'in diinya ve ahirette saadete ulastirmasi, iman ve amel birlikteligine baghdir.
Amelin gerceklesebilmesi de ibn Astir tarafindan hitabin fitrata ve akla uygunluguna bag-
lanmistir, Al-i imran siresi 19. ayette;

Ol o5 D1 58l SUL 5585 555 2325 L5 ddall balo 1 w5 (e Y] STl sl o) IS s BMLEY1 ll ke 501 &)

“Kuskusuz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir ki,
aralarindaki hak tanimazlik yiiziinden ayrilija diistiiler. Allah'in dyetlerini inkdr edenler bilmelidirler
ki Allah’in hesabu ¢ok cabuktur.”®

Ayette zikredilen “aLyi 4 & G5 " ifadesi Islam’in dinler tarihi silsilesinin son mii-
kemmel hali oldugunu beyan etmektedir. islam’in kdmil ve tamam olmasi, énceki dinlerin
dgretilerinin sadece kendi zamanlar1 ve mekanlari icin ihtiyaclar karsilayacak &zellikte
ilkeler icerdigini gdsterir.®® Bu sebeple Islam, herhangi bir gelenekten veya mezhepten et-
kilenmemis, usQiliinii fitrat {izere mebni kilmistir. Bu asil, tiim insanligin Islam’ kabuliinii
hazirlayan ve ona hizmet eden dokuz sekilde ortaya ¢ikmaktadir; 1. itikadin 1slahi 2. Nefsin
tezkiye ile 1slah1 ve toplumun seriatle 1slahinin bir arada olmasi 3. Muhatabin durumuna
gore ikna yontemlerinin olmasi 4. Davetin um{imi olmas ve siireklilik 5. Biitiin zamanlara
hitabin miimkiin olmasi ve miictehidlerin istinbat edebilmesi i¢in ser{ asillar tizere gelmesi
ve fer'! hususlarin azaltilmasi 6. Kendisiyle amelin miimkiin olmasi 7. Onceki seriatlerden
farkli olarak agir hiikiimlerin kaldirilmasiyla insana merhamet ve yumusaklik 8. islam’da
seriatin hiikiimet ve ydnetimle birlesmesi 9. Ser‘1 kat‘ilerin Kur’an’daki tekrarlarla acik ol-
mas1.”® Bu esaslarda goriildiigii gibi islam’in fitrat iizere kolaylikla kabulii ve davranislara
yansimast miimkiin olmustur.

Fitrata uygunluk, islam’in kabul edilmesinde ve itaatte kolaylik saglasa da buna ragmen
insan her zaman fitrata uygun se¢imler yapmayabilir. Allah, insani fitrat {izere yaratmus,
peygamberler ve kitaplarla desteklemistir. Ancak insan zamanla fitrat-1 selimeden uzaklas-
mugtir ki miiellif bu durumun ahlakin gesitli boyutlariyla ilgili dort sebebi oldugunu ifade
eder;

1. insanin dogustan meydana gelen akli veya bedensel bir hastalik nedeniyle fitratindan
uzaklagmasi

2. Sehevi ve gadabi kuvvetlerden iiretilen fesada ¢agiranlar: taklid ederek kotii ahlakin
tercih edilmesi

3. Insanin kendini sevmede ve baskalarindan nefret etmede asiriya kagarak ve sehevi

66 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/190.

67 Al-i imran 3/19.

68 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/190.

69 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/193.

70 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/194-196.
71 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/303.
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duygulara kapilmasi sonucunda nefsinde yerlesen hayali diistincelerdir. Bunlar insani ves-
veseye siiriikler ve insan bunu gergeklestirmeyi diisiintir.

4, Insanin bazi davranislar1 kendisi icin 6nce uygun ve hos bulmasi sebebiyle tercih et-
mesi, sonra zamanla aligkanligina ve nihayet tabiatina doniismesiyle fitratindan uzaklas-
masidir. Clinkii basiretten mahrum kalmus saf bir akil zayifliklarla karsilastigi zaman bu
onun tabiat1 haline gelir. En tehlikelisi de bu davranislarin yayginlik kazanmasidir.”

Ornegin Hz. Adem’in ogullarindan birinin kardesini 61diirme hadisesi {igiincii maddeye
dahil edilmistir. Miiellif bunun kaynaginin éldiirme duygusunu tetikleyen cehaletten kay-
naklanan haset duygusu oldugunu ifade eder. Dérdiincii sebep ise toplumlarin gerilemesi-
nin en énemli sebeplerinden sayilarak digerlerinden daha tehlikeli gériilmiistiir.” Insanlik
tarihinde nesillerce aktarilan iyiliklerin ortaya ¢ikan ihtilaflarla yok olmas: da dérdiincii
madde kapsaminda degerlendirilmistir. Bu sebeple her devirde 1slah edici olarak peygam-
berler ve kitaplar gonderilmistir.”

ibn Astir'un ahlak diisiincesinde aklin ve fitratin merkezi bir konumda oldugu goriil-
mektedir. Ahlaki olanin bilinmesinde ve ahlaki yoneliste fitratin bozulmamast ve aklin salim
olmasi nemlidir. ibn As(ir, 1slah diisiincesinde oldugu gibi fitrattan uzaklasmanin asama-
larini siralayarak fertten topluma fitrattan uzaklasmanin tedrici niteligini géstermektedir.

3. Miifessirin Diisiincesinde Ahlak Konusunda Kiilli ilkelerin Rehberligi

ibn Astir'un diisiincesinin en 6nemli yénii makasid fikrini sistematik bir hale getirme-
ye calismasidir, Makasid fikri, modern ¢agda muamelat alaninda belirsiz olanin miimkiin
oldugu kadar azaltilmasi amacina hizmet etmektedir. Bu diisiinceyle miiellif, muamelat
alaninda kesinligi artirmak icin kiilli kaideler temin etmek istemektedir. Zira Islam’in te-
mel kaynaklar1 bu agidan verimlidir. Ona gore kaynaklar tekrar tekrar incelenerek kaideler
ortaya cikarilmalidir. Zira dinlerin ve peygamberlerin génderilmesinin gayesi, toplumsal
diizenin saglanmasidir. Toplumsal diizen de her dénemde ancak bu kaideler izerinden te-
min edilebilir.”

ibn Astir'un yorumlarinda Kur’an’in kiilli asillar {izere nazil olusu, ahlak konusunda da
s6z konusudur. Nahl siiresi 89. Ayet™ Kur’ant “;i K tis” olarak nitelemektedir. Kur'an'in
her seyin agiklayicisi olmas: tefsir tarihinde pek ¢ok tartigmaya sebep olmustur. Ozellikle
ilmi/bilimsel tefsir calismalarinin en 6nemli delillerinden biri olarak sunulmus ve Kur’an'in
“. s Jbes” olmasinin mahiyeti ele alinmustir.”” ibn AsGir’a gére Nahl stiresi 89. ayetteki “kiil-
li sey” ifadesi umum ifade eder. Kur’an- Kerim, nefsin 1slahi, toplum diizen ve hukuk, kevni
hakikatler konusundaki kiilli beyanlarinin yaninda ahlékin ikmalini de kapsayan agiklama-

72 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/304.

73 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/304.

74 bn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/305.

75 ibn Aslir, Mekdsidu'’s-Seriati’l-Islimiyye, 28.

76 “Yine o giin her iimmetin icinden kendileri hakkinda birer tanik ¢ikaracagiz; seni de bu kimseler hakkinda tanik
yapacagiz. Bu kitabi sana her konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynag, Allah’a goniilden
baglananlar icin bir miijde olarak indirdik.” (en-Nahl 16/89)

77 bk. Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Verilerle Yorumlanmas: Tarihsel Siireg ve Degerlendirme”, Tefsir-
de Akademik Yaklagimlar-I-. ed. Mehmet Akif Kog, ismail Albayrak, (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 275.
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lar igerir.”® Ona gore Nahl stiresi 90. dyet ise Kur’an’in tibydn niteliginin neye yonelik oldugu
beyan etmektedir. Ayetin adalet ve ihsan emri, fahs4 ve miinkerden nehiy gibi beyan ettigi
ahlaki esaslar ile Kur'an'm . J bis niteligi agtklanmistir. Bu 6zelligi ile ayetin usl-ii tes-
riyi kapsadigina isaret edilmistir.”

Mii'minlere giizel ahlaki ve adabi 6greten, kotii ahlaktan sakinmayi tavsiye eden ahlaki
icerigi ile Kur’an'in en 6nemli 6rneklerinden biri Huclrat stiresi hakkindaki yorumu miifes-
sirin biitiinciil bakis agisini géstermesi agisindan snemlidir.®® ibn Astir'a gére stirede .30 &
15541 ifadesi bes kez geger ve her birinden sonra faziletli bir davranisa yonlendirme yapilir;

1- Welss dll o3 55 15338 ¥ 13T Guil 631 6 ifadesi Allah Res(ilii'ne itaati, Allah’a itaatin kapsa-
mina alir ve Hz. Peygamber’e ittibay1 emreder.

ST =

2- el 0o 335 (815l 153555 ¥ 15141 5l G G ifadesi Hz. Peygamber’e glizel davranisin mahi-
yetini agiklamak i¢in gelmistir.

3- L Gub $3ile ) 15kl Guidl @1 G ifadesi ile miiminlerin yolundan ayrilip ayrilmadigr belli
olmayan kimseler hakkinda ihtiyatl davranmak emredilmistir.

4= o38 bae 8385505 V1551 5ol @ g ifadesi dille muamelede bir 6lgii ortaya koymaktadur.

5o dued I s J) Sl G 1S 158 16547 Gudl 1 G ifadesiyle zandan sakinmak emredilmistir.

“ sz

ibn Astir'a gére slirede bes kere gegen “I5i7 5, @ ¢ ifadeleri ile Huctirat stiresindeki
miinasebetin gerektirdigi sekilde mekarim-i ahlakin her bir bsliimiinden bir drnek zikre-
dilmistir. Mekarim-i ahlakin her bir 6rnegi kendi tiiriiniin geri kalanina isaret etmektedir.
Stire, hicbir kiilfet ve bikkinliga sebebiyet vermeden benzerlerinin hiikmiine bir rehber ol-
masi i¢in inzal edilmigtir.®

ibn Astir'un bu yaklasimini Asr stiresi’nde de gériiriiz. ibn Asdr, stirenin 1351555 > 35l 135155
" sl ifadelerinin tiim dini mesalihin tesis edilmesini kapsadigim dile getirir. Zira islami
akide ve dini ahlak hakkta toplanmustir. Salih amel ve kétiiliikten kaginma da sabirda toplan-
mustir. Ahlakli olmada sabir, biittin ahlak{ faziletlerin basidir. Ahlak egitimi, kisinin kendini
nefsinin sehvetlerine karsi zorlamasindan hali olamaz. Neticede bu durum sabr1 gerektirir
ki sonunda kisi glizel ahlaktan razi olur.®? Hakk, akide ve ahlakin tiimiin, sabir ise silih amel
ve kétiiliikten kaginmanin tiim ciiz'? boyutlarinm kapsamina almakla kiillf ahlaki esaslar ola-
rak yorumlanmistir.

ibn Astirun ahkam konusundaki biitiinciil yaklasimi ahlaki davranislarda da kendini
gostermektedir. Kiill ilkelerin 15181nda yeni hukuki durumlarin yorumlanmasi gibi ona gére
davranislarin ahlaki ve adab ile ilgili niteligi de iki sekilde bilinmektedir. Birincisi, naslarda
acikca beyan edilen musafaha etmek, yemek ikram etmek, selami yaymak gibi davrarslar-
dir. ikincisi ise naslarda bildirilmeyen selef zamaninda da olmayan davranislardir. Sebepleri
olmadig icin miisebbebleri de selefin hal ve hareketlerinde ortaya ¢ikmamistir. Ona gore
ser'? bir 6rnegi olmamakla birlikte bu gibi durumlarin hitkmii kavaid-i ser‘iyye ile bilinir.

78 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/253.
79 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/254.
80 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 26/214.
81 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 26/218-219.
82 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/533
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Mesela iceri dyandan biri girdiginde ayaga kalmak, basini egmek, 6vgii maksatli Nureddin
veya Cemaleddin gibi sifatlar kullanmak sevgi ve sayg1 davranislari cercevesinde adab-1 mua-
seret olarak anlasilmaktadir. Harami helal kilmamak ve farzi terk etmemek kosuluyla ikinci
kisim bu kaide iizere ciri olur. izz b. Abdiisselam’a selef zamaninda olmayan dyan &niinde
ayaga kalkmanin hitkmii sorulmustur. O da:

“z

Glss] — alll sles - I535Sg dgbolds Vg dg a3 Vg dgaalos Vg dgasls ¥

“Birbirinizden nefret etmeyin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize sirt ¢evirmeyin.
fliskileri koparmayin. Ey Allah'in kullari, kardesler olun.”®* hadisini zikrederek “Bu zaman-
da kiyamu terketmek, ihtilafa ve ayriliga diismeye sebebiyet verir” cevabini vermistir. Ki-
yam davranisi, selef zamanindan sonra ortaya ¢ikmasina ragmen ihtilafi azaltma ve birligi
saglama st ilkeleri kapsaminda degerlendirilmistir.*

ibn Astir'un hukuk? yaklasiminda kiilli ilkelerin belirleyici oldugu gibi ahlak ve adab ko-
nusundaki gériislerinde de kiilli bir yaklasiminin oldugu goriiliir. Bu yaklasiminda miifessir,
sabir ve hakk gibi ahlaki faziletleri kiillf ahlaki ilkeler olarak yorumladig: gibi ahlak{ icerikli
slirelerde tavsiye edilen davranislarin kendi tiiriine rehberlik edecek niteligine isaret et-
mistir. Ote yandan selefin davranislarinda benzeri gériilmeyen yeni hal ve tavirlari ahlak
iist ilkeler 15181nda degerlendirmistir.

4. et-Tahrir ve’t-tenvir'de Ahlaki Faziletlerin Yorumu: infak Ornegi

ibn Asur'un ahlak konusundaki &zgiin yénii, ahlaki faziletler hakkindaki yorumlarin-
da daha net gérilmektedir. Kiilli ilkelerin rehberligi ve ahlak konusundaki hiyerarsik yak-
lagimi infak konusundaki yorumlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Tiikkenmek, harcamak ve yok
olmak anlamindaki nefk /s& kokiinden gelen infak®, “Allah’in hosnutlugunu elde etme
amaciyla kisinin kendi servetinden harcama yapmasi, muhtaglara ayni ve nakdi yardimda
bulunmak” olarak tanimlanmistir. Kur’an’in beyan ettigi ahlaki faziletlerden biridir. Ayet-
lerde genel olarak “harcama yapma” anlaminda kullanilmistir.® infak, bir yandan kisinin
kendisi ve bakmakla yiikiimli oldugu kimselere yaptigi harcamalar anlamina gelirken 6te
yandan ihtiyag sahiplerine harcamada bulunmay: da ifade eder. Miifessire gore 6vgiiyii hak
eden davranis ise ikincisi yani ihtiyag sahiplerine yapilan harcamalardir. Ciinkii kisinin ken-
dine ve ailesine harcamada bulunmasi cibilli bir vasiftir. Dinin tesvik ettigi infak bu degildir.
8 Bununla birlikte hadislerde kisinin ailesine yaptig1 harcamalardan 6vgiiyle bahsedildigi
ve bu harcamalarin en hayirh infak ¢esidi olarak nitelendigi goriilmektedir.®®

Kur’n-1 Kerim’de namaz ve iman ile yakindan iliskili olarak infak, kAmil imanin teza-
hiirlerinden biri olarak beyan edilmistir. Ornegin iimmetin ihtiyaci durumunda ordunun
techiz edilmesi ve zekat gibi hiikiimler de bu kapsamda degerlendirilmistir. ibn Astir'a gére

83 Buhari, “Edeb”, 62.

84 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/214-215.

85 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 6/4508.

86 Mustafa Gagrici, “Infak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lart, 2000), 22/289.

87 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/235-236.

88 Miislim, “Zekat”, 38, 39.
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infak, iman ve namaz ile birlikte islam’in temeli ve ihlas halinin delillerindendir.®* infak
konulu ayetlere bakildiginda bu ayetlerin ayni zamanda ahlak ve adabi telkin eden ayetler
oldugu goriilmektedir. Bakara siresinin 261- 274. ayetleri infak hakkinda ayrintili hiikiim-
ler beyan etmektedir. infak ayetleri arasinda yer alan Bakara sliresi 269. ayet® ise infak
ayetlerinin tazammun ettigi ahlaki umdeleri ifade etmek bakimindan konu ile ilgili ayetler
arasinda bir zeyl olarak yorumlanmistir.”* ibn Astir’a gére seytanin infaki engelleyen sehvet
ve hirs vaadine kars: ilgili ayette Allah, infak ile hikmet ve akla davet etmektedir.

Miifessirin yorumuna gére hikmet ve aklin {irtinii olarak nitelenen infak, mekarim-i
ahlaktan bir ciiz olmakla birlikte uygulanma bigimi olarak da ahlaki bir tutumu gerektir-
mektedir. islam'in getirdigi biitiin hiikiimlerde oldugu gibi infak konusundaki emir ve tav-
siyeler de adalet ve ihsan iist ilkelerine uygun olarak gelmistir. Ornegin Bakara Siiresi 264.
ayette” sadakalarin menn ve ezd ile bosa ¢ikarilmamasi emredilmistir. islam, basa kakmak
ve incitmek ile infak edileni rahatsiz etmeyi yasaklamistir. Ayni zamanda infak hakkinda
sartlar1 belirleyerek ve malin korunmasi ilkesi altinda hiikiimler beyan ederek haksizliga
meydan vermemistir.”* Ozellikle menn ve ezAd'nin sadakalar1 bosa ¢ikaracagi beyan birey-
sel sadakalarda ihlasin 6nemini gostermektedir. Burada miifessir, yapraklar: act olan bir
agacin yapraklarinin mennden daha tathi oldugunu ifade eden “3sii 5o J57 991 2k ibaresini
Zemahseri'den (81. 538) nakletmekle infaktaki ahlaki tutumun énemini géstermektedir. Bu
davransslar kisinin kibirlenerek ihtiyag¢ sahibini kiigiik gérmesinin de isaretidir. Halbuki
Allah infak eden kimseyi, bu davraniglardan arindirmak istemektedir.> Bakara siiresi 263.
ayette® giizel s6z ve bagislamanin ardindan eza ve gelen sadakadan daha hayirli oldugu
beyan edilmistir.

Tevbe sliresinde” ise miiminlerin infaki Allah’a yakinlik ve onun rizasina ulagmak igin
bir vesile kabul ettikleri beyan edilmistir. Ayette gecen kurubdt ifadesinin ¢ogul olarak gel-
mesi, infakin tekrarlanmasini ve her infakla gerceklesen amagladiklar: yakinligin artmasim
ifade etmektedir.®® Zira “Onlar1 arindirmak ve temize ¢ikarmak {izere mallarindan sadaka
all”” ayetinde goriildiigii gibi infak, arinma ve nefsi tezkiye araci olarak nitelenmistir.

89 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/235-236.

90 ol 1shsl Y1 5335 o3 T8 T35 3l 588 A%l 5 3155 e 55 A8l g
“0, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmus demektir. Bunu ise
ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar.” (el-Bakara 2/269)

91 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/60.

92 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/61.

93  “Eyiman edenler! Allah’a ve dhiret giiniine inanmadig halde malini insanlara gésteris yapmak icin harcayan kimse
gibi sadakalarinizi basa kakmak ve incitmek suretiyle bosa ¢ikarmayin. O kimsenin misali, iizerinde toprak bulunan
diizgtin ve yalgin bir kayadir; kayanin iizerine siddetli bir yagmur yagmus, onu ¢iplak halde birakmustir. Bu gibilerin
kazandiklart hicbir seyden istifadeleri olmaz ve Allah, inkdrci topluluga hidayet vermez.” (el-Bakara 2/264)

94 bn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/44-47.

95 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/44.

96 “lyi sayilan bir s6z ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir sadakadan daha iyidir. Allah zengindir,
haltmdir.” (el-Bakara 2/263)

97 “Bedeviler arasinda dyleleri de vardir ki, Allah’a ve dhiret gtiniine inanr, hayir yolunda harcadiklarim Allah’a ya-
kin olmak ve peygamberin duasint almak icin vesile sayar. Bilesiniz ki bunlar kendileri i¢in bir yakinlik vesilesidir.
Allah onlar rahmetiyle kusatacaktir. Siiphesiz Allah bagislayicidir, esirgeyicidir.” (et-Tevbe 9/98)

98 ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 11/15.

99 et-Tevbe 9/103.
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Miiminlerin hali olarak infak, onlarin diger inan¢ mensuplarindan farkini géstermek-
tedir. inkar edenlerin ve miinafiklarin aksine zor hiikiimlere itaat etmek, miiminlere zor
gelmez. Nitekim Bakara siiresi 265. ayette s6yle buyurulmaktadir;

“Mallarim Allah rizasimu dileyerek ve iclerinden gelerek harcayanlarin misali ise tath bir yamagta bu-
lunan, iizerine bolca yagmur yagan, bu sebeple tiriiniinii iki misli veren bir bahgedir; sayet saganak
yagmazsa incecik yagar. Allah yapip ettiklerinizi g6rmektedir.”*®

Ayette gecen “4q.iil 5o k55" ifadesi ise fbn Aslir tarafindan ihlas ve tasdik olarak yorum-
lanmus ve yiice bir ahlak olarak nitelenmistir. infak eden miiminlerin niteligi olarak ifade
edilen Allah'in rizasi ve ihlas, fiillerin tekrar tekrar ifa edilmesi ile karakter haline gelir ve
infak gibi ahlaki davranislar kisiden zorlanma olmaksizin hasil olur.!!

Kur’an-1 Kerim’de infak, mii'minlerin 6zelligi olarak vurgulandig: gibi cimrilik ve mal
hirst gibi ahlak-1 zemimeye dahil olan davranislar da miisriklerin ahlaki olarak elestiril-
mistir. Hiimeze slresinde mala kars1 hirs, cimrilik ve fakirlik korkusu gibi k6t ahlaki nite-
liklerden miiminler sakindirilmustir. ibn Astir’a gére mala diiskiinliik, infak ve zekata engel
olarak toplumun diizenini bozmaktadir.’® Matn s@resinde ise yoksulu doyurmamak gibi
kotii ahléka dair hususlar miisriklerin 6zelligi olarak zikredilmektedir. Yoksulu ve yetimi
gézetme davranislar: ise ahirete imanin ve amel-i silihin nefiste kdklesmesine yardimci
olmaktadir. Bu da kisinin herhangi bir zorlanma olmaksizin ahlaki faziletleri kendiliginden
gerceklestirmesine sebep olur.! Benzer sekilde Tekastir stiresinde infak duygusunu engel-
leyen ¢okluk yaris1 elestirilmistir. Burada hem mala diiskiinliigiin hem de ¢okluk yarisinin
miisriklerin kotii ahlak? 6zelliklerinden oldugu ifade edilmigtir.**

Medric sliresinde yer alan asagidaki ayetlerde mal toplamak/biriktirmek ve sahip ol-
dugu nimetlerden kimseyi yararlandirmamak gibi infak ahldkinin tam zidd: olan tavirlar
kafirlerin vasiflar: arasinda zikredilmistir,'®®

“Haktan yiiz cevirip uzaklasmak isteyeni ve mal toplayip {istiine oturani kendine cagirir. Gergekten
insan pek tahammiilsiiz bir tabiatta yaratilmistir. Basina bir fenalik geldi mi sizlanir durur. Ama ona
bir nimet nasip olursa kendisinden baskasini yararlandirmaz.”**

ibn Astr, infak ve nifak iliskisinde miinafiklarin mala kars1 hirsinin onlari nasil kotii
ahlakin derinliklerine siiriikledigini agiklamistir. infak karsisinda takindiklar: tavirla mii-
nafiklarin miiminlerden farki ortaya ¢ikmaktadir. Miinafiklarin diinya mali konusundaki
hirslari, cimrilikleri, mallarinin azalmasina karsi korku ve tahammiilsiizliikleri onlar icin
diinyevi bir ceza olarak nitelenmistir. Miiminlerin tavri ise tam tersini géstermektedir. ibn
Aslira gore kisinin itikadi durumu ahlaki tavrini, ahlaki durumu da itikadi durumunu etki-
lemektedir. Kiiftir, kot bir ahlak ve karakter oldugu i¢in kiiftir sahibi insanin cimrilige diis-
mesi anormal degildir. Baska bir ifade ile kétii ahlak: tercih eden kisinin de kiifre ve nifaka

100 el-Bakara 2/265.

101 ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/51.

102 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30-538-539.
103 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/565.

104 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/520.

105 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 29/172.

106 el-Medric 70/17-20.
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diismesi anormal bir durum degildir."*’

Kur’an-1 Kerim’de infak kavramyla iliskili olarak afv, talak baglaminda ahlaki tavirlarin
belirlenmesinde 6nemli kavramlardan biridir. Afv, kelime anlami olarak yok etmek silmek,
fazlalik gibi anlamlara gelmektedir.'®® Hukuk ve ahlak terimi olarak kétiiliik karsisinda ba-
g1slamayi tercih etme ve cezadan vazge¢me anlamini tasir.'® Bakara sliresi 237. ayette afv
ifadesi bosanma baglaminda yer almaktadur.

“Bir mehir belirlediginiz halde onlarla birlesmeden kendilerini bosarsaniz, belirlediginiz mehirin
yarisint Gdemek size borgtur; ancak kadinlarin bagislamast veya nikdh bagi elinde olarun hosgoriilii
davranmast miistesnadir. Hosgoriilii davranmaniz takvdya daha uygundur. Araruzda liitufkar davran-
mayt unutmayn. Allah biitiin yaptiklarinizi gdrmektedir.”**°

Nikéh bagini elinde tutan kocanin kadina mehrini bagislamasinin takvaya daha yakin
oldugu beyan edilirken afv / “sic” kelimesi kullamilmustir. ibn Astir'a gére afv, yani mehri
bagislamak, takvaya hakka tutunmaktan daha yakindir ki hakka tutunmak takva ile zitlik
arz etmez. Fakat hakka tutunmak, sahibinin miicadele etmesine ve katilasmasina izin verir.
Takva ise sahibini miisamaha ve merhamete yaklastirir. Miisamaha ve merhamete yakin
olan kalp de takvaya daha yakin olur. Takva, sakinma kuvvetiyle yakindir. Rahmet ve mer-
hamete uygun olan kalpte zuliim ve katilig1 engelleyen bir yumusaklik vardir.""! Sonra gelen
“&x Jad 5.5 ¥5” aramizdaki fazileti unutmayin ifadesi de ahlaki agidan énemli bir noktaya
isaret etmektedir. Buradaki unutma ifadesi ihmal ve 6zensizlikten istiaredir.!*? Esler ara-
sinda daha 6nce kurulan bagimn talak sirasinda da gozetilerek ihmal ve &zensizlikten uzak
muamele tavsiye edilmektedir.

Ozetle Allah “&5 Jial 1325 ¥ wsiu <581 1255 35 ifadeleriyle giizel ahlaka davet etmektedir.
Ahlak sevdigi seyleri terk etmede kisiye agir gelebilir. Bu bazen talak baglaminda mal ola-
bilecegi gibi intikam duygusu da olabilir. Buna karsin Allah bize diinyevi ve akli, uhrevi ve
ruhanf olmak {izere iki tedavi yontemi 6gretmektedir: “&3&s J.a8) 1325 v3” hatirlatmast ile in-
san uzak olana yakinlasir, diigmanlik dostluga déner. Tkincisi ise uhrevi ve ruhant olandir ki
bu Allah’in Ankebit siiresi 45. ayette'** fahsa ve miinkerden alikoymakla niteledigi namaz-
dir. Bakara s{iresi 238. ayetteki “Guls d 15355 gl sMals clsla J= 15ksl-" ifadelerinde bosanma
baglaminda afv ile ilgili beyanlardan sonra Allah’in namaz siirdiirmeye tesvik etmesinin
sebebi, namazin mekarim-i ahlaka ve takvaya yardimci olmasidir.™*

ibn Astir'un infak konusundaki yorumlarinda dinin inang, amel, hukuk gibi diger boyut-
larini ahlaki faziletlerden bagimsiz degerlendirmedigi goriilmektedir. Ahlaki bir davranss
olarak infak, cimrilik ve mala diiskiinliik gibi ahlaki niteliklerin ziddini ifade eder. Ote yan-
dan kisinin itikdd? durumu infak konusundaki tavrini belirledigi gibi ahlaki davranisglari da

107 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 10/228.

108 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 4/318.

109 Mustafa Gagrici, “Af”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1988), 1/394-395.

110 el-Bakara 2/237.

111 bn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/464.

112 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/465.

113 “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 3zenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kétiiliikten me-
neder. Allah’1 anmak her seyden énemlidir. Allah yaptiklarinizi bilir.” (el-Ankebdt 29/45)

114 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/466.
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itikAdi durumu {izerinde etkili olmaktadir. infak konusu hakkindaki yorumlarinda ise infa-
kin adalet ve ihsan iist ilkeleri altinda yorumlandig goriiliir. Ayrica infakin uygulamasinda
menn ve eza gibi davranislar, ihlasa aykir1 oldugu gerekgesiyle yasaklanmistir. Bosanma
drneginde goriildiigii gibi miifessirin yorumlarinda hukuki esaslar ahlaki esaslardan bagim-
siz degildir. Afv rnegi ile bosanmanin merhamete ve takvaya dayali olmasi hukukun ahlaki
zeminini gostermesi agisindan énemlidir.

Sonug¢

fslam diisiincesinde cesitli ilim dallar1 tarafindan ele alinmis olan ahlak konusu,
Kur’an’in hem temel konularindan hem de gerceklestirmek istedigi hedeflerinden biri ola-
rak énem tasimaktadir. Modern dénemin énemli miifessirlerinden olan ibn Asfir, cagdas-
lar1 arasinda makasid konusuna katkisi ve 1slah fikri ile ne ¢ikmakta, genellikle fikirleri
hukuk alaninda incelenmektedir. Calismanin amaci, miifessirin ahldk muhtevali ayetlere
yaklagimi tizerinden akil ve fitratin, 1slah ve ifsadin ahlak ile iliskisine aciklik getirmek ve
biitiinciil yaklagimini analiz etmektir. Elde edilen veriler 1518inda miifessirin ahlak konulu
goriislerinin 1slah fikrinden bagimsiz olmadig: goriilmektedir. Ona gére ahlaki olgunlasma
ve bozulma, 1slah fikrinde oldugu gibi fertten topluma tedrici olarak gerceklesmektedir. ibn
Asfirun ahlak diisiincesinde aklin ve fitratin merkez1 bir konumda oldugu gériilmektedir.
Ahlak, akil ve fitrat ile karsilikli etkilesim i¢indedir. Ahlaki olanin bilinmesinde ve ahlaki yo-
neliste fitratin bozulmamasi ve aklin salim olmasi 8nemlidir. Ahlaki faziletler akli saglamlik
ve dogrulugu etkiledigi gibi fitrata da yaklastirmaktadir. Allah, insanin fitratina ahlaki olani
yerlestirdigi icin insan selim akil ve fitrat ile vahye kulak verebilir, secimlerini buna uygun
olarak yapabilir, ahlaki olani bilebilir.

ibn Astir'un hukuki yaklasiminda kiill? ilkeler belirleyici oldugu gibi ahlak konusundaki
goriislerinde de biitiinciil yaklasiminin etkili oldugu gériiliir. Miifessir, sabir ve hakk gibi
kavramlari, kiillilik ve kapsamlilik niteliklerine isaret ederek yorumlamis, ahlaki icerikli
stirelerde tavsiye edilen davranislarin kendi tiiriine rehberlik edecek kapsayici niteligine
isaret etmistir. Ote yandan selefin davraniglarinda benzeri gériilmeyen yeni hal ve tavirlari
ahlaki st ilkeler 151nda degerlendirmistir. Calismada drnek kavram olarak incelenen infak,
hem bireysel hem de toplumsal yonii olmasi sebebiyle miifessirin 1slah fikrinin yansimala-
rin1 gérmek acisindan Snemlidir. Miifessirin yorumunda infak, ahlaki bir fazilet olarak, ada-
let ve ihsan {ist ilkeleri altinda yer almaktadir. Baska bir ifade ile infak, toplumsal adalete
hizmet etmektedir. Bununla birlikte diinyevi diiskiinliigiin ve mala kars1 hirsin azaltilmasi
gibi faydalariyla infak, ferd] diizeyde giizel ahlaka katkida bulunmaktadir. Ote yandan infak
drnegi kisinin itikdd? durumunun ahlaki durumunu, ahlaki durumunun itikddi durumunu
etkiledigini géstermektedir. Kisacasi infak 6rnegi, ibn Astir'un diisiincesinde ahlak konusu-
nun kapsamli ve tikel ahlaki esaslarin birbirini etkiledigi hiyerarsik bir yap1 oldugunu gos-
termektedir. Onun ahlak konusundaki 6zgiin yonii, biitlinciil ve kiilli yaklasiminda ortaya
¢ikmaktadir.
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0z

Bu makalede, Mustafa Akkad'in yonetmenligini tistlendigi orijinal adi The Message olan
Cagri (1976) filminde Hristiyan ve Yahudilerin ele alinis bicimi, islam tarihi kaynaklary-
la ayrintili bir sekilde karsilastirma yapilarak analiz edilmektedir. Bu amaca uygun olarak
makalede tarihsel film elestirisi yontemi {izerinden sorgulamalarda bulunulmaktadir. Bu
cercevede makalede tiglii bir sirayla konular arastirilmaktadir: flk olarak, Miisliiman-Hristi-
yan ve Miisliiman-Yahudi iliskilerinin Islam tarihi kaynaklarinda nasil gectigi genel olarak
ortaya ¢ikarilmaktadir. ikinci olarak, Hristiyan ve Yahudilerin filmde nasil gésterildigi ice-
rik analizi yapilarak betimlenmektedir. Daha sonra bu iki durum arasinda karsilastirmalar
yapilarak tarihi kaynaklar ile film arasindaki uyum analiz edilmektedir. Son olarak tarihi
gerceklikler ile film arasindaki farkliliklar tespit edilerek bu farkliliklar séylem analizi ve
gostergebilimsel yontemler tizerinden degerlendirilmektedir. Béylece filmde ne tiir anlam-
larin insa edildigi irdelenmeye calisilmaktadir. Bu kapsama bagli olarak sorgulanan konular
neticesinde, Cagr1 filminde Hristiyan ve Yahudilerin islam tarihi kaynaklariyla uyusmayan
bir icerikle sunuldugu goriilmektedir. Dikkatli bir sekilde incelendiginde s6z konusu bu
farkliliklarin dinler arasi diyalog yaklasimini destekleyen bir icerikle seyirciye sunuldugu
anlagilmaktadir. Bu sekilde bir yaklasim sunulmasinin sebebini ise Yahudi lobisinin ve Hris-
tiyan gevrenin agir bastig1 Hollywood sinema endiistrisine ve filmi izleyecek Batili seyirci-
lerin tepkilerine baglamak miimkiin gériinmektedir.
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Abstract

In this article, the way Christians and Jews are handled in The Message (1976), direc-
ted by Mustafa Akkad, is analyzed by making a detailed comparison with Islamic historical
sources. In line with this purpose, interrogations are made in the article through the histo-
rical film criticism method. In this context, the topics are explored in a triple order in the
article: First, it is revealed in general how Muslim-Christian and Muslim-Jewish relations
are mentioned on in the sources of Islamic history. Secondly, how Christians and Jews are
portrayed in the film is described by making a content analysis. Then, comparisons betwe-
en these two situations are made and the harmony between the historical sources and the
film is analyzed. Finally, the differences between historical realities and the film are deter-
mined and these differences are evaluated through discourse analysis and semiotic metho-
ds. Thus, it is tried to examine what kind of meanings are constructed in the film. As a result
of the issues questioned in this context, it is seen that Christians and Jews are presented in
the film The Message with a content that is incompatible with Islamic historical sources.
When examined carefully, it is understood that these differences are presented to the au-
dience with a content that supports the interfaith dialogue approach. It seems possible to
attribute the reason for such an approach to the Hollywood film industry, which is domi-
nated by the Jewish lobby and the Christian environment, and to the reactions of Western
audiences who will watch the film.
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Giris

Orijinal adiyla The Message: The Story of Islam olan Gagr1 filmi 1976’da ¢ekilmistir.! Film,
yapimciligini ve yénetmenligini {istlenen Mustafa Akkad (51. 2005) tarafindan uzun ugras-
lar sonucunda ¢ekilmis, ayrica filmin gosteriminde de ¢esitli engellemelerle karsilagilmis-
tir. Film zorlu sartlara ragmen sinema salonlarinda diinya genelinde genis bir seyirci kit-
lesiyle bulusmustur. Ayrica filmin yasanan teknolojik gelismelere bagli olarak ekranlarda
milyonlarca seyirci tarafindan izlendigini belirtmek gerekir. Aradan gegen uzun siire bo-
yunca sinema sektdriinde birgcok yonden gelisim saglanmasina ve Miisliiman toplumlarin
elde ettikleri bircok kazanima ragmen diinya genelinde islamiyet’in dogusunun bu kalitede
cekildigi bir yapim hal4 karsimiza ¢tkmamustir. Bu agidan Cagri filmi; biitgesi, senaryosu,
setleri, 6zgiin miizikleri, iinlii oyuncular: ve oyuncularin etkili performanslariyla klasik bir
bagyapit olarak giiniimiizde hala énemli yerini korumaktadir. Dolayisiyla islamiyet’in do-
gusunu genis bir sekilde ele alan Cagri filminin alaninda hal4 tek olmasi,? bu filmin hem
Miisliimanlar hem de Batililar agisindan ne kadar 6nemli oldugunu bizlere gostermektedir.

Gagri filminin séz konusu bu 6zellikleri, bu filme yonelik gerceklestirilecek akademik
arastirmalarin kritik bir yere sahip oldugunu bizlere anlatmaktadir. Ancak bu noktada,
Tiirkge ve Ingilizce olarak yapilan literatiir taramasinda Gagri filmini inceleme altina alan
iki akademik ¢alismadan bagka bir arastirmaya rastlanilmamistir. Bakker’in ¢alismasi,® Cag-
r1 filmini hem Hz. Muhammed’in hayatiyla hem de Miisliimanlarin islam miicadelesiyle ge-
nel olarak karsilastiran (makalede bazi oryantalist séylem ve yorumlar yer alsa da) énemli
bir arastirmadir. Bu ydniiyle bu ¢alismanin makalemizde ortaya koymaya ¢alistigimiz olgu-
lar1 destekleyen bir icerige sahip oldugu goriilmektedir. Ancak makalemizin Bakker'in ¢alis-
masindan temel farki, Cagr1 filmindeki Hristiyan ve Yahudilerin gosterimi ile tarihi bilgiler
arasinda ayrintili bir karsilastirma yapilarak sdylem analizi {izerinden filmde insa edilen
anlamlarin ortaya ¢ikarilmasidir. Sahin’in yapmis oldugu ¢alisma ise,* oryantalist sdylemin
ve Batili filmlerin Hz. Muhammed'i, Islam dinini ve Miisliimanlar1 kétii bir sekilde goster-
mesine karsilik Gagri filminin onlar1 olumlu bir sekilde gésterdigine isaret ederek filmin
bu yéniiyle islam imaji agisindan 6nemli bir islev iistlendigini vurgulamaktadir. Ancak séz
konusu bu tespitlerin makalemizden farkli sonuglara sahip oldugu belirtilmelidir. Akkad’'in
1976 yilinda ¢ektigi Cagri filmine yonelik aradan gecen uzun zaman dilimine ragmen Bak-
ker'in makalesi disinda neredeyse hicbir elestirel analizin yapilmamasinin oldukea dikkat
gekici oldugunu vurgulamak gerekir. Dolayisiyla bu makale, literatiirdeki bu boslugu dikka-
te alarak Cagri filmine yonelik bir sorgulama icerisine girmektedir.

1 Akkad, Miisliimanlari §zellikle Arap diinyasini g6z éniinde bulundurarak Batili/ingilizce konusan oyun-
cularin sahnelerinden hemen sonra ayn setleri kullanarak filmi Arap oyuncularla ikinci defa ¢ekmistir.
Filmin Arapca versiyonu Er-Risale (Ar Risdlah) ismiyle gdsterime girmistir. Bu makalede Batili oyuncular-
la gekilen The Message (Gagr1) filmi inceleme altina alinmstir.

2 Gagr filminden uzun bir miiddet sonra Hz. Muhammed'in hayatiyla ilgili beyazperdede gosterime giren
en Snemli yapim, Majid Majidi’nin Muhammed: Allah’in Elgisi (2015) filmidir. Bu film, Hz. Muhammed’in
cocukluk dénemi dikkate alinarak cekildigi icin Cagri filminde oldugu gibi islamiyet’in dogusunu tiim
yénleriyle ele alan genis bir icerige sahip degildir.

3 Freek L. Bakker, “The Image of Muhammad in The Message, the First and Only Feature Film about the
Prophet of Islam”, Islam and Christian-Muslim Relations 17/1 (2006).

4 Ayse Sahin, “Kurgudan Gergege islam Peygamberi Algisi: The Message (Gagr1)”, Medya ve Din Arastirmala-
rt Dergisi (MEDIAD) 5/1 (2022).
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Gagri filmine yonelik cesitli yonlerden ele alinabilecek ¢ok farkli ve genis incelemelerin
yapilabilecegi belirtilmelidir. Bundan dolayr makalenin sinirliliklar1 ddhilinde bu arastir-
mada filmde karsimiza ¢ikan dnemli ve spesifik bir konu tizerine yogunlasilmaktadir. Maka-
lede, tarihsel film elestirisi yontemi® {izerinden Cagr1 filminde Hristiyan ve Yahudilerin nasil
ele alindigina odaklanilarak filmin anlatisinda yer alan bu unsurlar ile fslam tarihi kay-
naklar arasindaki uyum ortaya cikarilmaya ¢alisilmaktadir. Bu bakimdan filmde yer alan
iceriklerin® tarihi gerceklikleri yeniden-insa edip etmedigine yénelik en kiigiik ayrintilar
da g6z 6niinde bulundurularak séylem analizi tizerinden bir degerlendirme’ yapilmaktadir.

Bu cercevede makalede &zellikle su hususlar inceleme altina alinacaktir:

«  Gagri filminde Miisliimanlar ile Hristiyan ve Yahudiler arasindaki iliskiler icerik ana-
lizi ile ortaya ¢ikarilarak filmde gosterilen bu iliskilerin islam tarihinde meydana ge-
len olaylarla uyumlu olup olmadiklar: karsilastirma yapilarak incelenecektir. Boyle-
ce filmde tarihi olaylarda bir degisiklige gidilip gidilmedigi konusu arastirilacaktir.

¢« Gagri filminde Hristiyan ve Yahudilerle ilgili tarihi olaylarin aktarilmasinda bir de-
gisiklige gidildi ise, s6z konusu degisikliklere bagh olarak filmde insa edilen anlam-
larin seyircileri nasil yonlendirebilecegi soylem andlizi ve gostergebilim yontemlerin-
den faydalanilarak agiklanmaya calisilacaktur.

1. Gagr1 Filminde Hristiyan ve Yahudilerle iligkilerin islam Tarihi Kaynaklar ile
Karsilastirilmasi ve insa Edilen Anlamlar

Hollywood endiistrisinin kendisine ait belli bir yapisi ve isleyisi s6z konusudur. Dolay1-
styla bu yapinin i¢inde bir film ¢ekilmek isteniyorsa ondan bagimsiz hareket edilmesi ol-
dukga zordur. Ozellikle filmin sinema salonlarinda gésterimini saglayacak dagitim aglarinin
icine dahil olunmak isteniyorsa Hollywood endiistrisiyle iliskilerin iyi olmasi gerekir.® Bu
cercevede Akkad'in da bizzat vurguladig: tizere Hollywood’da Yahudi lobisinin agir basma-
s1° ve genel olarak Hristiyan bir cevrenin olmasi, islam dininin beyazperdeye aktarimin-
da belirli dengelerin ve hassasiyetlerin gézetilmesini zorunlu kilar. Zira ¢ekilen bu filmin
tiim diinyaya ulasarak kitlelerle bulusmasi s6z konusudur. Dolayisiyla orada Yahudilik ve
Hristiyanlik’la ilgili istenmeyen bir icerigin bulunmasi, Hollywood endiistrisinin bu filmi

5  Zafer Ozden, Film Elegtirisi: Film Elestirisinde Temel Yaklasimlar ve Tiir Filmi Elestirisi (Ankara: imge Kitabevi,
2004), 119-126.

6 Arastirmada esas olarak filmdeki ingilizce konusmalar dikkate alinmistir; ancak ingilizce metinler ile
Tiirkge dublaj arasinda anlam insalarini etkileyen ¢ok 6nemli farkliliklar yoksa okuyucu ve seyirciler-
de karisikliga yol agmamak adina Tiirkge dublajdaki konusmalar aynen aktarilmistir. Anlam ingsalari-
nt etkiyen terciimeler ise tarafimizca yapilmis olup, Tiirkge dublajdaki dikkat ceken farkliliklar ayrica
dipnotlarda belirtilmistir. Filmin ingilizce’den Tiirkce'ye ¢evrilmesinde karsilasilan bazi farkliliklar icin
bk. Murat Demirekin, “Dilbilimsel Kargilastirma Metodu ile Ceviride Esdegerlik Sorunlari: Cagr1 Filmi
Ornegi”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 12 (2023), 688-690.

7  Filmlerde yer alan kiigiik ayrintilarin ve kilit noktalarin dinf agidan seyircilerde ne tiir etkiler yaratabi-
lecegini ayrintili rneklerle gostermesi agisindan bk. Mustafa Sarmis, Filmlerle Din Sosyolojisi: Hollywood
Sinemasi, Sekiilerlesme ve Hipergercek Yasam (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 245-332.

8 Bk. Levent Yaylagiil, “Hollywood: Tarihi, Ekonomisi, ideolojisi”, Hollywood'a Yeniden Bakmak, ed. Y. Giir-
han Topgu (Ankara: De Ki Yayinlari, 2010).

9  Bk. Mustafa Akkad, “Akkad’in Ardindan...” (Séylesi: Sefer Turan), Tiirkiye Séylesileri 2: Kiiltiir (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2007), 142. Ayrica bk. Omer Yetkin, Yahudi Diasporast [letisim Stratejisi: ABD Ornegi (Ankara:
Yurtdist Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi, Uzmanlik Tezi, 2014), 90-108.
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reddetmesine neden olacaktir. Ornegin, Gagri filminde Anthony Quinn’in “Yahudi diismam
bir peygamberi” canlandirdig1 iddiasi, Yahudi bir grubun filmin gdsterimini yapacak salonu
bombalayacag: tehdidinde bulunmasina neden olmustur.® Bundan dolayidir ki Akkad’in
Gagri filmini cekebilmek ve gdsterime sokabilmek i¢in uzun siire biiyiik bir ¢aba sarf etmek
zorunda kaldig1 bilinmektedir. Akkad, filmi ¢ekmek i¢in anlasma yaptigi Kuveyt ve Fas'in
sponsorlugunu kaybettikten sonra ancak Libya'nin sponsorlugu ve ev sahipliginde filmi-
ni tamamlayabilmistir."* Fakat bu noktada bir filmin ¢ekilmesinin tek basina hicbir anlam
ifade etmediginin vurgulanmasi gerekir. Giinkii o dénemde bir film, sinema salonlarinda
seyircilerle bulusamiyorsa ne filmin kitlelere ulasmasi ne de filmden ticari agidan gelir elde
edilmesi miimkiin olabilirdi. Bu baglamda Akkad'in s6z konusu kaygilar sebebiyle Cagr fil-
minde belirli dengeleri ve hassasiyetleri gozetmek adina tarihi gerceklikleri nasil ele aldigi-
n1 ayrintili bir sekilde sorgulamak 6nem arz etmektedir.

Akkad’'in konjonktiirel durumlari gézeterek tarihsel olaylari Cagri filminde nasil ele al-
digin1 gbstermesi agisindan onun su sozleri oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Filmin Ingilizce niishasinda Hz. Hamza'y1 Anthony Quinn canlandirirken, Arapca niishasin-
da ayn1 rolii Abdullah el Gays temsil ediyordu. Bunun nedeni ise islam’i Bati'ya kendi dille-
riyle, kendi oyunculariyla ve en 6nemlisi kendi mantiklariyla anlatmakti. Bu amaca yonelik
olarak drnegin filmde Habesistan’a iltica eden Miisliimanlarla bir Hristiyan olan Habes Krali

AN

NecAsi'nin Hristiyanlik ve Hz. Isa ile ilgili diyaloglarina kasitli olarak uzun bir yer ayirdim.”*?

Bu ifadelerden anlasildig: iizere Cagri filminde tarihi olaylarin belli bir amaca yonelik
olarak ele alindig1 goriilmektedir. Bu agidan Akkad filmde nasil ki Hristiyan Bat1 diinyasina
mesaj vermek amaciyla Habesistan’daki konusmalar1 6zellikle 6ne ¢ikardiysa, filmin gene-
linde de ¢esitli unsurlar1 géz 6niinde bulundurmasi neticesinde bazi tarihi olaylara agirlik
verirken diger bazilarini da geri planda birakma ydniinde bir tavir sergilemis olabilir. Ayni
sekilde Akkad, tarihi olaylari belirli dengeleri goz 6niinde bulundurarak ve kendi perspekti-
fi izerinden ele alarak farkli iceriklerle bulusturmus da olabilir.”* Dolayisiyla Cagri filminde
ne tiir bir yaklasim sergilenerek tarihi olaylarin ele alindig1 sorgulanmalidir. Bu kapsamda
Cagri filmine y6nelik bir¢ok agidan sorgulama yapmak miimkiin gériinmektedir. Ancak bu
noktada makalenin konusu ve sinirliliklar: itibariyla Hristiyan ve Yahudiler 6zelinde bir
analiz yapilacaktur.

Bu gergevede Hollywood endiistrisine hakim olan Yahudi lobisi ve Hristiyan ¢evresi dik-
kate alinarak, ayn1 zamanda Batili seyircilere hitap edilmesi gibi bir amaci da géz dniinde
bulundurarak Cagri filminde hem Hristiyanlar hem de Yahudiler agisindan ayr1 ayri su sor-
gulamalarin yapilmas: gerekir:

a) Peygamber déneminde Miisliimanlar ile Hristiyan ve Yahudiler arasinda islam tari-

10 Bk. Ali Murat Giiven, “‘Cagr1’ Filmi, G3sterime Gikana Kadar Nasil Kan Kustu?”, Yeni Safak (Erisim 3 May1s
2023).

11 Bk. Mustafa Akkad, “Cagr1 Filmi Nasil Cekildi?”, ¢ev. Emir Maruf Satir, Mecra (Erisim 1 May1s 2023).

12 Akkad, “Gagri Filmi Nasil Cekildi?”. Ayrica bk. Akkad, “Akkad’in Ardindan...”, 140-141.

13 Hz. Muhammed’in hayatinin sinemadaki yansimalarini gostermesi agisindan yénetmen-film iliskisini
ayrintili bir sekilde inceleyen énemli bir calisma icin bk. Aysegiil Tiirkeri, Hz. Muhammed: Allah’in Elgisi
Filmi Ornekliginde Teopolitik Soylem-Sinema-Gergeklik insasi (Antalya: Akdeniz Universitesi, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2019).
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hi agisindan ne tiir iligkiler yasanmugtir?

b) Cagri filminde Hristiyan ve Yahudiler gosterilmis midir, gésterildi ise nasil bir sekil-
de ele alinmiglardir?

c) Gagr filminde Hristiyan ve Yahudilerle ilgili tarihi olaylar farkli bir sekilde aktarild:
ise ne tiir anlam ingalar1 karsimiza ¢ikmigtir?

1.1. Miisliiman-Hristiyan iliskileri

1.1.1. islam Tarihi A¢isindan Hz. Peygamber Déneminde Miisliiman-Hristiyan ilis-
kileri

islam’in dogdugu yillarda Mekke’de Hristiyanlarin ¢cok az sayida oldugu bilinmektedir.*
0 dénemde Hristiyanlar Giiney Arabistan’daki Necran’da ve Arap Yarimadasi’'nin kuzeyin-
deki Suriye ve Mezopotamya'ya yakin komsu olan bdlgelerde bulunmaktadir.”

Mekkeli miisrikler, Islam’in yayilmasim engelleyemedikleri i¢in Miisliimanlara iskence
ve zuliim yapmaya baslayinca, Hz. Peygamber giivenli bir yer aramaya basladi. Bunun tizeri-
ne Miisliimanlara, “Habes iilkesinde hi¢ kimsenin zulme maruz kalmadigi bir kral var. Oraya gidin.
Allah size bir ferahlik verecek ve i¢inde bulundugunuz bu durumdan sizi kurtaracaktir.” diyerek
Habesistan’a gitmelerini 6nerdi. Onun bu tavsiyesi {izerine on bir erkek ve dért kadinin
bulundugu bir kafile, niibiivvetin 5. yilinda (M. 615) Habesistan’a dogru yola ¢ikt1.'s Habes
Krali Nec3st, Miislitmanlar1 kabul etmis ve onlara koruma saglamistir.

Miisliimanlarin Habesistan’a go¢ etmeleri, Mekkeli miisriklerin tutumunu degistirmedi,
aksine baskilarini artirdi. Bu durum Habesistan’a ilk gé¢ eden Miisliimanlar sonrasinda da
hicretleri devam ettirdi. Sonraki hicret edenlerin sayisy, ilk grupla karsilastirildiginda daha
fazlaydi ve toplamda yiiz kisiyi asmist1.””

Yukaridaki bilgilere gére Hz. Peygamber, Mekke déneminde ilk siyasi iliskisini Hristiyan
toplumuyla kurmus ve Habesistan’a yapilan hicretlerle Miisliimanlari Necisi'nin himayesi-
ne gondermistir.'®

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra Hristiyanlarla siyasi iliskiler kurmaya
devam etti, 6zellikle Hudeybiye Antlasmasi'ndan sonra bu iligkiler artti. H. 6 (M. 628) y1-
lindan itibaren Habesistan Krali, Bizans Imparatoru ve Misir Krali Mukavkis gibi Hristiyan
hiikiimdarlarina davet mektuplar1 géndermeye basladi.”® Hz. Peygamber’in gonderdigi dip-
lomatik mektuplarin ana amaci, islam’s teblig etmekti.®

14 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimecilik, 1993), 1/617.

15 Osman Giiner, Resilulldh’'m Ehl-i Kitap'la Miinasebetleri (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 65.

16 Muhammed ibn ishak, Siyer, cev. Sezai Ozel (istanbul: Akabe Yayinlari, 1988), 273; Muhammed b. Sa‘d b.
Ment, et-Tabakatiil-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanic1, 2001), 1/172-173.

17 Ebl Muhammed Abdiilmelik b. HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka, ibrahim el-Ebyard,
Abdiilhafiz $ibli (Liibnan: ts), 1/345-356; Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2015), 51, 149-158.

18 Murat Agar1, “Hz. Muhammed'in Hristiyan ve Yahudi Siyasetlerine Genel Bir Bakis”, islami Arastirmalar
Dergisi 20/2 (2007), 136.

19 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/308, 322, 343; Ahmet Bostanci, Kamu Hukuku Agisindan Hz. Peygamber'in Gayri
Miislimlerle Iliskileri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001), 59.

20 Abidin Sénmez, Rastilullah’in Isldm’a Davet Mektuplar: (istanbul: inkilab Yayinlari, 1990), 45.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



119 « ¢agri (1976) Filminde Hristiyan ve Yahudiler: insa Edilen Anlamlar ve Dinler Arasi Diyalogun izleri

Hz. Peygamber, Hristiyanlarla kurdugu diplomatik iliskilerin yani sira Medine dénemin-
de cesitli sebeplerle Bizans’a kars1 askeri seferler diizenlemistir.!

Hz. Peygamber’in Hristiyan Araplar ve Bizans ordusuyla ilk savasi Mite Savasi’dir. Bu
savasin nedeni, Hz. Peygamber’in elgisi Haris b. Umeyr’in Gassani-Hristiyan Araplari’nin
liderlerinden Surahbil b. Amr tarafindan sldiiriilmesidir. Hz. Peygamber, H. 8 (M. 629) yilin-
da Surahbil b. Amr'in 6ldiiriilmesine yanit olarak bir ordu génderdi. Miisliimanlar, Maan’da
Bizans ordusuyla karsilastilar ve savas sirasinda komutanlar sirayla sehit oldular. istisare
sonrast komutanlik Halid b. Velid’e verildi, ardindan kontrollii bir sekilde geri gekilerek
Medine'ye déniildii.?

Hristiyanlar’a kars: yapilan ikinci askeri sefer, Tebiik Gazvesi'dir. Hz. Peygamber, H. 9.
(M. 630) yilinda Bizans imparatoru’nun Miisliimanlara kars1 hazirlik yaptigi ve Sam’da top-
landig istihbaratini aldi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Tebiik’e kadar gidip yirmi giin bek-
ledi ancak hi¢bir diisman ordusuyla karsilasmadan Medine’ye geri déndii.”

Hz. Peygamber’in Medine’de Necranl Hristiyanlarla kurdugu iliskiler, islam-Hristiyan
iliskileri agisindan 6nemlidir.* Hz. Peygamber, Mekke'nin fethinden sonra Necran Hris-
tiyanlarina bir davet mektubu génderdi. Bunun iizerine Necranlilar, H. 9 (M. 631) yilinda
Medine'ye dint liderler ve idarecilerden olusan altmus kisilik bir heyet génderdi. Dini konu-
larda miizakereler yapildiktan sonra Necrin heyetiyle bir anlasma imzalandi. Bu anlagma,
Necran Hristiyanlarina can, mal ve din dzgiirliikleri saglayarak karsihiginda bir yillik vergi
ddemelerini 6ngoriiyordu.?” Necran Hristiyanlar1 Medine’ye geldiklerinde Mescid’e gidip
ibadetlerini yapmak icin doguya ydneldiler. Bazilari heyeti engellemeye calistiginda, Hz.
Peygamber onlarin ibadetlerini yapmalarina izin verdi.? Bu durum, Hz. Peygamber’in gay-
r-i mislimlerin din ve vicdan 6zgtrliigiine saygi duydugunu géstermektedir.?”

Ozetle, Hz. Peygamber’in Hristiyanlarla kurdugu ilk iliskiler, islam’1 teblige ydneliktir.
Onun bu faaliyetleri, Islam’in yayilmasina katki sagladig1 gibi catismalarin da ortaya ¢ikma-
sinda neden olmustur. Ozellikle, Hz. Peygamber’in davet mektuplariyla kurdugu diploma-
tik iliskilerin Haris b. Umeyr’in dldiiriilmesi sonrasinda bozuldugu géz ardi edilmemelidir,
¢tinkii bu olayin ardindan Miite Savasi ve Tebiik Seferi yasanmugtur.

21 Agari, “Hz. Muhammed’in Hiristiyan ve Yahudi Siyasetlerine Genel Bir Bakis”, 139.

22 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 2/119-121; Hiiseyin Algiil, “Mte Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yaynlari, 1994), 31/385-386.

23 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 2/150-153; Ismail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedi-
si (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/228-230.

24 Mehmet Aydin, “Hz. Muhammed Devrinde Islam-Hiristiyan Miinasebetlerine Toplu Bir Bakis”, Belleten
49/193 (1985), 60.

25 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 2/222-233; Mustafa L. Bilge, “Necran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 32/507-508.

26 ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 2/223-224; Hz. Peygamber ile Necranl Hristiyanlar arasindaki miinase-
betlerle alakali genis bilgi i¢cin bk. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed’in Necranli Hiristiyanlara Gortismesi
ve Miibahele”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islami [limler Enstitiisii Dergisi (AUIFIIE) 2 (1975), 143-149.

27 Abidin Sénmez, Rasiilullah’in Diplomatik Miinasebetleri ve Baris Andlasmalart (Istanbul: inkilab Yayinlari, 2007),
62.
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1.1.2. Cagr1 Filminde Hristiyanlarla ilgili Gosterimler ve inga Edilen Anlamlar
1.1.2.1. Hz. Peygamber’in Davet Mektuplar:
1. Sahne (02:10-03:00):

Film, Hz. Peygamber’in davet mektuplari gercevesinde Bizans imparatoru Herakliyus'a

elcinin gelisiyle baslamaktadir. El¢i su sézlerle imparator’a hitap etmektedir:

“En liitufkar [the most gracious=Rahman], en merhametli [the most merciful=Rahim]
Tanri adina! Tanr’nin el¢isi Muhammed’den Bizans imparatoru Herakliyus'a. Dogru yolun
takipgisi olan herkese selam olsun. Seni tanrisal cagriya kulak vermeye davet ediyorum. Ben
Tanr1’nin insanlara elgisiyim; kurtulusun igin islam’ kabul et.”

imparatorun Danigmani: “Arabistan’daki yeni bir peygamberin sézleri bunlar.”
Imparator: “Vaftizci John ¢élden Kral Hirodes’e kurtulus icin aglayarak geldiginde de

bdyle miydi acaba?”

“e

Daha sonra imparator, mektubu alip okuyor ve elgiye,
verdi ona bu yetkiyi?” diye soruyor.

Muhammed, Tanri’nin elgisi.” Kim

Elgi: “Tanri onu insanliga rahmet olarak génderdi.” cevabini veriyor.

1. Tarihi Bilgi:
Filmin ilgili sahnesi ile islam Tarihi kaynaklarindaki Hz. Peygamber’in elgisi Dihye b.

Halife el-Kelbi’'nin? imparator Herakliyus’a sundugu davet mektubu arasinda karsilastirma
yapildiginda, film senaryosunda bazi ifadelerin davet mektubunda yer almadig: fark edil-
mektedir. Hz. Peygamber’in génderdigi davet mektubu su sekildedir:

“Islam’ kabul et ki felah bulasin. islam’1 kabul et ki Allah degerini iki kat artirsin. Ama eger
kaginirsan, tebeanin giinahi da senin iizerine yiiklenecektir. Ve siz, ey Kitab-1 Mukaddes’in
insanlar1 (Ey Ehl-i Kitab!) sizinle bizim aramizda ayni olan bir s6ze dogru geliniz ki biz ancak
Allah’a tapariz, O’na higbir seyi ortak kosmayiz ve aramizda kimse kimseyi, Allah’in disinda
sahib (Rab) edinmez. imdji, eger kaginirlarsa, séyle deyiniz: Sahit olun biz Miisliimanlardaniz
(Allah’a teslim olanlariz).”®

Herakliyus, Hz. Peygamber’in taleplerine olumsuz cevap verdi ve elgiyi bir miktar altin-

la gonderdi.*® Bu bilgilerin filmin senaryosunda kullarulmadig: goriilmektedir.

2. Sahne (03:08-03:12):

(R}

Elci, mektubu Mukavkis'a teslim etmek icin “Iskenderiye Patrigi Mukavkis'a.” diyerek

mektubu verir. Filmde Misir Mukavks'1 ile ilgili sadece bu sahne bulunmaktadir.

2. Tarihi Bilgi:
Hz. Peygamber, Misir Mukavkis'ina Hatib b. Ebi Beltea ile davet mektubunu génder-

28

29

30

Ali Yardim, “Dihye b. Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/294.

Davet mektubunun orijinal niishasi i¢in bk. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diploma-
tik Mektubu, cev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1990), 116.

ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/223; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/337-338.
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mistir. Hz. Peygamber, Mukavkis't ve halkini Al-i imran Suresi'nin 64. ayetine dayanarak
Allah’in disinda hicbir seye kulluk etmemelerini, O’na ortak kosmamalarini ve birbirlerini
rabler edinmemelerini bildirerek islam’a davet etti. Mukavkis, Hatib b. Ebi Beltea ile goriis-
melerin sonunda, gelecek bir peygamberin varligini bildigini ancak bu peygamberin Sam
bdlgesinden ¢ikacagini diisiindiigiini ifade etti. Sonrasinda, eger Hz. Peygamber’in davetini
kabul ederse Misir halkinin ona tabi olmayacagini ve bu nedenle miilkiinii kaybedecegini
soyleyerek Islam’1 kabul edemeyecegini belirtti.*!

Anlam ingas::

Tarihi kaynaklarda Hristiyan yoneticilere okunan mektuplarda “yalnizca Allah’a tapil-
mast”, “0’na hicbir seyin ortak kosulmamast” ve “Allah’in haricinde birbirlerine rabler edinil-
memesi” ifadeleri yer almasina ragmen, bu bilgilerin filmde 6zellikle zikredilmedigi go-
riilmektedir. Bunun sebebi, islam inanci agisindan itikadi olarak ¢ok nemli bir husus olan
Hristiyanlarin sirk kostuklarina dair bir bilgi verilmeyerek Hristiyanlarin filmle baglarinin
olumsuz bir sekilde etkilenmesini engellemeye y6nelik bir tutum olsa gerektir. Zira filmde
Hristiyanlarin miisrik oldugu vurgulanmis olsa idi, filmin hem ggsterimi tehlikeye girebi-

lecek hem de Batili seyircilerin filmden etkilenme dereceleri alt seviyelere diisebilecektir.

Filmde davet mektuplariyla ilgili sahnelerde dikkat ¢eken hususlardan birisi, Bizans
Krali Herakliyus’un ve etrafindaki kalabalik kitlenin biiyiik bir merakla gelen Miisliiman el-
¢iyi kralin huzurunda karsilamalari ve onun s6zlerini ilgiyle dinlemeleridir. Diger bir davet
mektubu da Iskenderiye Patrigi Mukavkisi'na verilir, ama burada ne olduguna dair baska bir
gOsterim yapilmaz. Bu iki sahnede Hag isaretleri belirgin bir sekilde gosterilir.

1.1.2.2. Miisliimanlarin Habesistan’a Hicreti ve Necisi ile Yapilan Konugmalar

3. Tarihi Bilgi:

Hz. Peygamber, Miisliimanlarin Mekke’de giivende olmadigini gériince, onlara Habesis-

tan’a gitmelerini tavsiye etti ve Nec4si’ye hitaben yazdigi mektubu génderdi.’? Mektupta su
ifadeler yer almaktadir:

“Restllullah Muhammed’den, Habeslilerin Krali Necasi'ye: Kendisinden bagka ilah olmayan,
gercek Hitkiimdar (Melik), Mukaddes (kuddus), Selam, Koruyucu, Kurtarici olan Allah’in
dvgiisiinii sana iletirim, Tasdik edip sehadet ederim ki Meryem oglu isa, Allah’in Ruhu ve
Kelimesidir ve (bu Kelime) afife, dokunulmamis Meryem’e birakilmistir; béylece o isa’ya ha-
mile olmus ve Allah da onu, kendi Ruh ve Nefesinden olmak {izere Adem’i Eli ve Nefesi ile
nasil yaratti ise onu da (8ylece) yaratmustir. Seni Tek olan Allah’a cagiriyorum ki onun hicbir
seriki yoktur. O'na itaat konusunda karsilikli yardima (¢agiriyorum); beni takip et, bana uy,
bana gelen seye iman et! Zira ben Allah'in El¢isiyim. Bu duruma gore seni ve etrafindaki
askerlerini Kadir ve Azim olan Allah’a davet ediyorum. Nasihat ve s6zlerimi kabul etmenizi
tavsiye ederim. Amca tarafindan yegenim olan Ca‘fer’i beraberinde az sayida bir Miisliiman
kiimesiyle birlikte sana dogru hemen yola ¢ikariyorum. O, sana varir varmaz tasidigin bos

31 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/224; Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siydsiyye Hz. Peygamber Déneminin
Siyasi-Idari Belgeleri, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 151-153; Sénmez, Rastilullah’in Is-
lam’a Davet Mektuplart, 96-105.

32 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/297.
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ve faydasiz gurur ve azameti bir kenara koyup onlara misafirperverlik géster! Selam, gercek
hidayet yolunu takip eden kimsenin tizerine olsun!”

3. Sahne (50:10-58:30):

Filmde b&yle bir mektuba yer verilmemektedir. Necisi'nin Amr b. As'in gelisiyle Miislii-
manlarin Habesistan’daki varliklarindan haberdar oldugu izlenimi verilmektedir. Halbuki

Necisi'nin Hz. Peygamber’in génderdigi mektupla Misliimanlarin Habesistan’daki varlik-
larindan haberdar oldugu bilinmektedir.

Anlam insast:

Bu mektuptaki bilgilerin filmde yer almamasinin oldukga kritik oldugunu vurgulamak
gerekir. Zira mektupta Hz. isa’nin Allah’in yaratmis oldugu bir insan olduguna ve tevhid
inancia yogun bir sekilde vurgu yapilmaktadir.

4. Tarihi Bilgi:
Kaynaklara gore, patrikler, miiltecileri Amr b. As’a teslim etmesi icin NecasT'yi ikna et-
meye calistilar; ancak Necasi, Amr b. As’m baskanhigindaki heyete sunlar1 séyledi:

“Hay1r Vallahi, bu durumda onlari teslim etmem ve bu olacak bir sey degildir. Bir kavim ki
bana komsu olurlar, benim {ilkeme misafir olurlar. Onlar1 ¢agiririm ve bunlarin séyledikleri-
ni onlara sorarim. Eger onlar da bunlarin dediklerini derler ise onlar: bunlara teslim ederim
ve onlar1 kavimlerine geri veririm. Eger bdyle degilse onlar1 korurum ve onlar bana komsu
olduklari takdirde onlara iyi davranirim.”

4, Sahne (51:31-58:28):

Necistnin bu konusmasi filmde bulunmamaktadir. Necast ile Amr b. As arasinda su diyalog
gecmektedir:

Necisl: “Her zaman olmustur bu. Biitiin dinler isyanla baglamistir. Diinyaya ait olan, viicut-
lardir; ancak onlara hitkmedebiliriz. Ama ruhlari isa’nin koyunlaridir. isa da Tanri’nin ¢oba-

”

ni.

Amr b. As: “Bunlar Hristiyan degil. Atalarinin dinine kars1 gikan Araplar. Bir ¢ilgimin pesin-
den kosuyorlar, Peygamber diyorlar O’na.”

Necasi: “Dinlemeden bir sey syleyemem. Ruhlarina zincir vuramam ki!”
5. Sahne (48:50-49:07):

Filmde, Necisi ile Amr b. As'in konustugu odanin duvarinda isa Mesih’in resmi bulun-
maktadir. Arkada duran piskoposun boynunda yer alan biiyiik hagli kolye, parlak bir sekilde
dikkat ¢cekmektedir. Daha sonra gelen sahnede, hacli bir kapidan iceri giren Nec4si’'nin elin-
de hagli bir asa ile tahtina dogru ilerledigi ve sahnelerin tiimiinde elinde bu asay1 tuttugu
goriilmektedir. Necisi'nin tahtinin yer aldig1 genis mekinin duvarlarinda belirgin bicimde
bilyiik hag isaretleri yer almaktadir. Tahtin iki yaninda ates yanan uzun ha¢h samdan yer
alirken, tahtin iki yaninda bulunan iki aslan heykelinin kafalarinin iistiinde de hag isaretleri
yer almaktadir. Ayrica duvarlarda Isa Mesih’in ya da azizlerin resimlerine benzeyen figiirler

33 ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/359.
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goriilmektedir. Piskoposlarin boyunlarinda hagli kolyeler géze ¢arpmaktadir. Sahnede Miis-
limanlar iki kolonun arasinda durmaktadirlar. Ca‘fer konusma yaparken belirgin bicimde
hag isaretleri olan bu kolonlarin arasindan konusmalarini yapmaktadir. Necst de konusur-
ken her yerden yogun bir sekilde hag isaretleri goriilmektedir.

Dikkat ¢eken diger bir husus, Necisi'nin bir kral olarak gésteristen uzak sade beyaz bir
elbise giymesidir. Necisi'nin bu elbisesi ile Miisliimanlarin giydikleri elbiseler ayni gériin-
mektedir.

5. Tarihi Bilgi:
Kaynaklarda NecAsi’nin konustugu mekanin 6zellikleri, mekanda hag isaretlerinin olup

olmadigi, Necsi'nin elinde hagh bir asanin olup olmadigi, Necisi'nin ve Miisliimanlarin
giydikleri elbiselerin 6zellikleri hakkinda bilgilere ulasilamamugtr.

Anlam Insast:

Filmde Necisti ile ilgili sahnelerde yogun bir sekilde Hristiyanlik’la ilgili sembollere vur-

AN

gu yapildig1 goriilmektedir. Anlasildig1 kadariyla bu sahnelerde seyirciye Nec4si’nin Hristi-
yan oldugu net bir sekilde gosterilmek istenmektedir. Bununla birlikte Necasi’nin Hz. isa’ya
ve Hristiyanlik inancina atifla yaptig1 konusmalar onun Hristiyan kimligini 6ne ¢ikarmakta-
dir. Ayrica filmde Necasi'nin Miisliimanlara yonelik adaletli tavri, “ruhlarina zincir varamam
ki” gibi bilgece ifadeleri, anlayisli, yumusak ve hosgoriilii yaklasimlari onu olduk¢a sempa-
tik bir sekilde géstermektedir. Benzer sekilde tarihi kaynaklarda yer almamasina ragmen
Amr b. As'in Necasi’ye “Yuda Aslam” seklinde hitap ederek séze baslamasi (49:00-49:17) da
bu duruma 6rnek verilebilir. Filmdeki tiim bu gosterimler Hristiyan olan bir kralin ne kadar
asil, hosgoriilii ve insancil oldugunu vurgulamaya yonelik bir anlami seyircinin karsisina
¢ikarmaktadir, Nitekim Mekke’de Miisliimanlara iskence edildikten sonra artik hicret edil-
mesi gerektigi sdylenilen sahnede Hz. Ca‘fer’in Hz. Peygamber’den duydugu “Habesistan’da
Hristiyan bir kral varmus, onun tilkesinde kimseye haksizlik yapilmazmus.” (44:25-44:32) seklindeki
sozlerinin bu konuyla irtibatli oldugu gériilmektedir. Ciinkii tarihi kaynaklarda bu s6z s6yle
gecmektedir: “Habes topraklarinda hi¢ kimsenin zulme maruz kalmayacagu bir kral vardir. Ayrica
orast dogruluk yurdudur.”** Hz. Peygamber’in bu sgziinde Habesistan Krali'nin “Hristiyan ol-
duguna” ydnelik herhangi bir bilgi yokken filmde ise onun Hristiyan oldugu 6zellikle vur-
gulanmaktadir. Dolayisiyla bu sahnelerle hem Miisliiman seyircilerin Hristiyanlara yonelik
olumlu bir tutum sergilemeleri hem de Batili seyircinin filmle bagini {ist seviyelere ¢ikar-
ma gibi bir sonucun tretilmeye ¢alisildig1 sdylenebilir. Ayrica NecAsi'nin ve Miisliimanlarin
benzer bicimde sade beyaz elbise giydiklerinin gosterilmesi, Necasi ile Miisliimanlarin se-
yirci tarafindan 6zdeslestirilmesini kolaylastirmaktadir.

6. Sahne (50:48-51:12):

Filmde, Nec4si tahtina oturdugunda, salonda bulunan Miisliimanlar disindaki herkesin,
sayg1 gdstergesi olarak onun 6niinde egildigi sahnelenmektedir. Bunun {izerine Amr b. As:
“Egilmediler, isyankar ruhlari baslarini yiyecek!” demektedir. Bunu géren Necasi’nin “Siz Pey-
gamberinizin éniinde egilmez misiniz?” sorusuna Ca‘fer de sdyle cevap vermektedir: “Mu-

34 ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/344.
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hammed bir insan. Biz sadece Tanri’min éniinde diz ¢okeriz.”

6. Tarihi Bilgi:

Kaynaklarda, Miisliimanlar Necsi'nin karsisinda egilmediginde, Amr b. As sikayet ede-
rek Necsi’ye “Onlar senin éniinde egilmediler.” dedigi belirtilmektedir. Bunun {izerine Ne-
casi, Ca‘fer’e: “Sizi egilmekten alikoyan nedir?” seklindeki sorusuna Ca‘fer: “Biz sadece Allah'in
huzurunda egiliriz.” seklinde cevap vermektedir.”* Bu hususta Zehebi'nin eserinde su detay
Snemlidir. Miisliimanlara NecAsi'nin karsisinda nigin egilmedikleri soruldugunda Ca‘fer:
“Allah bize bir el¢i génderdi ve bize Allah’tan baskasina egilmememizi emretti.” demektedir.

Anlam Insast:

Bu sahnede Miisliimanlarin Necist dniinde egilmemesinin sebebi olarak Hz. Muham-
med’in “insan” olmasina dzellikle vurgu yapildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu sahnede Hz.
Muhammed insan oldugu i¢in Miisliimanlarin onun 8niinde egilmedigi, Hristiyanlarin ise
Hz. isa tanr1 oldugu i¢in onun éniinde egildikleri gibi bir anlam ima edilmektedir. Bdylece
Hristiyan seyircinin filmle bagi koparilmamis olmaktadir.

7. Sahne (51:12-52:01):

Filmde Amr b. As, Necis? ve Ca‘fer arasinda mucize hakkinda yaptiklar: su diyalog yer al-
maktadir:

Amr b, As: “Hani Muhammed’in mucizeleri nerede Ca‘fer? Eger peygamber olsaydi gékyiizii-
nii piril piril yapardi.”

Necast: “Bu gercekten de dogru. Tanr1 peygamberlerine, onlari taniyabilmemiz igin mucize-
lerin isaretlerini vermistir.”

Ca‘fer: “Muhammed’in mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir.”

Amr b, As: “Bir kitap. Bir Kitap. Okuma yazma bilmeyen birinin yazdi§1, Tanr1'ya atfettigi bir
kitap. Sanirim onlar1 yeterince dinlediniz.”

Necas?: “Ben mucizelere inanirim, Tanri, isa’nin havarilerinin basina atesten yapilmis diller
koydu. Daha 6nce bilmedikleri dilleri konusup anlasinlar diye. Ama ne yazik ki zamanimizda
bdyle mucizeler yok artik. Sizi yeterince dinledim. K&tii bir duruma diistiiniiz!”

7. Tarihi bilgi:
Bu diyaloglara temel Islam tarihi kaynaklarinda ulagilamamustir.
Anlam ingas::

Burada NecAsi'nin “Tanri, peygamberlerine mucizelerin isaretlerini vermistir.” sdziine odak-
lanildiginda, Hz. isa’nin da bir peygamber olarak mucizeler gerceklestirdigi gibi bir anlam
karsimiza gikmaktadir. Halbuki Hristiyanlar agisindan Hz. isa bir peygamber degildir. Dola-
yistyla buradaki sahnede Hz. Isa’nin ilahlik yénii 6zellikle disarida birakilmaktadir. Béylece
Miisliiman seyircilerin filmi izlerken, Hristiyanhik’ta yer alan Hz. fsa'nin ilah olarak kabul
edildigi inancini dikkate almalari miimkiin olmayacak ve bu sayede Miisliiman-Hristiyan

35 Ebii’l-Fid4 imadiiddin ismail b. Kesr, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid (Beyrut: Daru’l-Ma‘-
rife, 1976), 2/12.
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iliskisi zedelenmemis olacaktr.

Diger bir husus, Islami gelenekte yer alan Hz. Peygamber’in mucizelerinin filmde gés-
terilmemesidir. Filmde mucize olarak, Hz. Muhammed’in vahiy almasi ve Sevr Magarasi
6niinde beliren kus ve 6riimcek aglar1 gosterilebilir; fakat bunlar1 Hz. Peygamber’in dog-
rudan kendisinin gergeklestirdigi mucizeler olarak degil, Allah’'in fiilleri olarak kabul et-
mek gerekir. Nitekim filmde Sevr Magarasi'nin agzinda yer alan 6riimcek ag1 ve giivercinler
gosterilirken (1:11:30-1:12:41) bunlarin mucizevi bir sekilde ortaya ¢iktiklarina dair higbir
bilgi verilmemektedir. Miisliiman seyirciler bunun bir mucize oldugunu 6nceki bilgilerin-
den hareketle anlarken; Batili seyircilerin ise bunun bir mucize oldugunu anlamalar: pek
miimkiin gériinmemektedir. Bu sahnede arka fonda konusan anlatici da bu olay1 hicbir se-
kilde mucize olarak nitelendirmemektedir. Bu agidan filmde Hz. isa’nin yaptig1 gibi Hz. Mu-
hammed’in dogrudan kendisinin gergeklestirdigi mucizelere yer verilmemektedir. Bunun
sebebi farkl gerekcelere dayaniyor olabilir; ancak burada konumuz itibariyla bizleri ilgi-
lendiren asil husus, Hz. Muhammed’in Hz. {sa gibi mucizelere sahip olmamasi neticesinde
buradan hareketle Hristiyanlara yonelik verilen bir mesajin karsimiza ¢ikmasidir. Bu nokta-
da sayet filmde Hz. Muhammed’in mucizelerine yer verilmis olsayd, Hristiyan seyircilerin
buna olumsuz tepki gosterecegi dikkate alinarak islami gelenekte yer alan mucizelere yer
verilmedigi s6ylenebilir.

8. Sahne (52:21-52:30):

Filmde Necasi, Ca‘fer’e: “Peygamberiniz sizi bana niye yolladi?” seklinde bir soru yonelt-
mektedir. Bunun iizerine Ca‘fer: “Clinkii siz de bizim gibi tek bir Tanri'nin kitabina inaniyor-
sunuz. I¢inizdeki Tanr korkusunun bizi koruyacagindan emindi.” seklinde cevap vermektedir.

8. Tarihi Bilgi:

Necisi'nin bu sorusu, tarihi kaynaklarda gecen Hz. Peygamber’in Ca‘fer ile NecAsi'ye
gdnderdigi mektubu géz 6nilinde bulunduruldugunda anlamsiz kalmaktadir. Giinkii Hz.
Peygamber mektubunda Necasi’ye, kendisinin Allah'in elgisi oldugunu, onu Islam’a davet
ettigini belirtmekte ve Ca‘fer ile birlikte génderdigi Miisliimanlara misafirperverlik gds-
termesini istemektedir. Kaynaklardaki Nec4si’nin Ca‘fer’e sordugu soru da bunu destekle-
mektedir. Kaynaklarda Necisi, huzurunda bulunan Ca‘fer’e su sekilde bir soru sormaktadir:
“Kendisinden dolay1 kavminizden ayrildigimz ve baska bir dine girmediginiz o din nedir?"°

Anlam ingas::

Bu konusmalarda tarihi kaynaklarda yer almamasina ragmen Ca‘fer’in sylemis oldugu
“Siz de bizim gibi tek bir Tanri'nin kitabina inaniyorsunuz.” sozii oldukga dikkat ¢cekmekte-
dir. Halbuki tarihi kaynaklarda Necisl ile Ca‘fer arasindaki konusmada ve Hz. Peygamber’'in
gonderdigi mektupta sirk kogsma hususu 6ne ¢ikarilirken bu sahnede ise 6zellikle Miisliiman
ve Hristiyan inancinin bir tutularak dinler arasi diyalog anlamina gelebilecek bir yaklagima
vurgu yapildigindan s6z edilebilir.

36 ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/359.
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9. Sahne (52:50-53:27):
Filmde Ca‘fer, Habesistan’a gelme nedenlerini su sekilde agiklamaktadir:

“Yillarca tastan, tahtadan oydugumuz putlara taptik, ilahlarimizi kendimiz yarattik. Tan-
ri’dan habersiz yasadik. Kanunlarimizi insanlar yapiyordu. Tanri’dan gelen higbir sey yoktu.
Zenginler fakirleri unutmustu. Acima duygusu bilinmiyordu. Diisene kimse el uzatmiyordu.
Tanr1 bizi bunun gibilerin ellerinden kurtaracak birini secti. Bu insanlik dist duruma, Tan-
ri'nin sectigi ve bizim de inandigimiz bir adam geldi.”

9. Tarihi Bilgi:
Ca‘fer’in filmdeki bu konusmasi, kaynaklardaki konusmanin tamamini yansitmamakta-
dir. Kaynaklardaki konusma su sekildedir:

“Ey Melik! Biz cahiliye {izere yasayan bir kavimdik. Putlara tapar, 6lii hayvan etini yer, fuhus
yapar, yakinlarimizin hakkini gézetmez, komsularimizi unutur ve kuvvetli olanin zayiflari
ezdigi bir kavimdik. fste biz bu durumda iken Allah bize, bizden bir resul génderdi. Biz onun
nesebini, dogrulugunu, emanete riayet ettigini ve iffetini biliyoruz. Bizi Allah’a ¢agirdi ki onu
birleyelim ve ona ibadet edelim ve bizim, babalarimizin Allah’tan baska ibadet etmis oldugu-
muz tastan putlar: terk edelim. O bize dogru s6z sdylememizi, emaneti yerine getirmemizi,
akrabalar ziyaret edip onlara ihsanda bulunmamiz, iyi komsuluk yapmamizi ve haramlar-
dan ve kan dokmekten uzak durmamizi emretti. Bizi kétii seylerden, yalan sézden, yetim
malini yemekten ve iffetli evli kadinlara iftirada bulunmaktan bizi nehy etti. Ve bize yalmizca
Allah’a ibadet etmemizi ona hicbir sey es kosmamamizi emretti. Ayrica o bize namazi, zekti
ve orucu emretti. Biz de onu tasdik ettik ve ona iman ettik ve Allah’tan getirdikleri iizere ona
tabi olduk. Yalniz Allah’a ibadet ettik ona bir seyi ortak kosmadik ve bize haram kildig1 seyleri
haram ve helal kildig1 seyleri helal kabul ettik. Bu nedenle kavmimiz bize diisman oldu, bize
iskence ettiler, bizi dinimizden saptirmak istediler ki, Allah’a kullugu birakip yeniden putlara
tapalim diye. Onceden helal gérmiis oldugumuz pis seyleri helal gérmemizi istediler. iste bu
noktada bizi zorladiklarinda ve bize zulmettiklerinde, bizimle dinimiz arasina girdiklerinde
topraklarimizi terk edip senin iilkene dogru yola ¢iktik. Senden baskasini tercih etmedik.
Senin yakinhigini istedik. Ciinkii Ey Kral! Senin yaninda bize zulmedilmeyecegini iimit ettik.”

Anlam ingas::

Ca‘fer’in filmin senaryosunda yaptig1 konusmanin kaynaklarimizda gecen konusmasi-
na kiyasla daha yiizeysel hatlar icerdigi gériilmektedir. Ayrica sahnede putperestligin Tan-
ri’'dan habersiz olmakla bir tutulmas: seyirciye yanlis bir bilginin aktarilmasina neden ol-
maktadir. Zira putperestlik Allah’in varligim yok saymak degil, ona ortak kosmakla ilgilidir.
Ancak ilging sekilde filmin tiimiinde Mekkeli miisrikler, sanki Tanri’dan hig haberleri yok-
mus gibi bir séylemde bulunmaktadirlar. Filmde putlardan hep tanri olarak bahsedilmekte-
dir. Ornegin, filmde Hudeybiye Baris Antlasmasi metnini okuyan Siiheyl b. Amr, “Bu da ne?
En liitufkdr [the most gracious=Rahman] Tanrt adina! Kim bu liitufkar dedikleri yeni Tanr1? Ben
tanimiyorum onu. Ciz sunu!” demektedir (2:22:21-2:22:36). Halbuki tarihi kaynaklarda Siiheyl,
“Ben Rahman’i tanimuyorum. Bizim yaptigimiz gibi ‘Bismikallahiimme’ seklinde yaz.” diyor.” Bura-
da Siiheyl'in Allah’1 bilmedigi degil, onun Rahman ismini bilmedigi vurgulanirken; filmde

37 Vakadi, el-Megdzi, 2/263-264.
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ise bu bilginin farkl bir sekilde dile getirildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu bu
yanlig bilginin Allah’tan baska ilahlarin edinilmesine sert bir sekilde kars1 ¢ikan islam di-
ninin yaklasimini disarida biraktigini belirtmek gerekir. Nitekim kaynaklarda yer alan ko-
nusmanin igerigine bakildiginda orada Allah’in birlenmesine ve ona ortak kosulmamasi ge-
rektigine dair bilgiler yer alirken filmdeki sahnede bu bilgilerin verilmedigi goriilmektedir.

Bir diger husus, kaynaklardaki konusmada yer alan fuhus, haram, helal gibi yasam tarz-
larina isaret eden islami kavramlarin filmdeki sahnede kullanilmamasi, Hristiyanlarin ya-
sam tarzlarina olumsuz génderme yapilmamasina yonelik bir hassasiyeti icerdigi soylene-
bilir. Bundan dolay1 tiim bu hususlar g6z dniine alindiginda bu sahnede bilingli bir sekilde
Hristiyanlara yonelik bir anlatimin sergilendigi anlasilmaktadur.

10. Sahne: (53:35-55:54):

Ca‘fer: “Tanrr’'nin el¢isinden bahsediyorum. Muhammed bize tek Tanr1’ya ibadet etmeyi,
dogruyu sdylemeyi, komsularimizi kendimiz gibi sevmeyi, sadaka vermeyi, bir giilimseme-
nin bile sadaka olabilecegini gretiyor. Kadinlari kétiiye kullanmaktan korumayi, * yetimleri
barindirmays, tahtadan ve tastan tanrilardan uzaklagmayi!”

Amr: “Dinimize daha fazla dil uzatilmasina tahammiil edemeyecegim. Biz eski bir uygar-
lig1z. Tanrilarimizdan tas ve tahtadan putlar diye s6z etmek cahilliktir. Bizim taptigimiz sey
bir sekil degil, o seklin iginde yasayan ruhtur.”

AN,

Necsi: “Putperestligin iyi anlasilmadigi konusunda seninle beraberim.”
Amr: “Tesekkiir ederim. Simdi de kadinlar i¢in diisiindiiklerini anlatsinlar.”

Ca‘fer: “Tanri kadini erkege es olsun diye yaratmistir. Erkekten farklidir ama onunla esit-

”

tir.

Amr: “Esit mi? Satin aliriz kadinlari. Yedirir, giydirir, kullanir sonra da basimizdan atariz.
Hig kadin erkekle esit olabilir mi?”

Ca‘fer: “Tanri insani bir kadin ve bir erkekten yaratti. Amr, seni karninda tasiyan anaya

saygin biitiin kadinlara yansimali.”

AN,

Necisi: “Onun bir tek Tanr1’sindan bu kadar giizel sdzler ¢ikarken sizin ti¢ yliz tanrinizin
dili mi tutuldu?”

Ca‘fer: “Tanr1 daha énce de konustu insanlarla. ibrahim, Nuh, Musa ve isa Mesih aracili-
giyla. Simdi de Muhammed'i segtiyse niye sasmali buna?”

Necisl: “Bu isimleri kimden §grendin?”
Ca‘fer: “Hepsinin Kur’an’da yeri var.”
Amr: “Muhammed’i ¢ocuklugundan tanirim. Koyunlara bakan bir yetimdi.”

AR,

Necast: “Ne cikar, Isa da marangozdu. Isa’nin sdyledikleriyle sizin Muhammed'inizin sdy-
ledikleri ayru topraktan cikan iki ayr1 tohum (kisi) gibi.”

38 Kadinlarla ilgili bu ifade Tiirkce dublajda “zina etmeme” olarak sdylenmektedir.
39 Tiirkce dublajda bu sézler sdyle gecmektedir: “Isa’nin sézleri ile sizin Muhammed'inizin sézleri ayni
lambadan ¢ikan iki 151k gibi.”
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Amr: “Hayir yalan sdyliiyor, onlar isa’y1 inkdr eder. U¢ tanriya taptiginizi sdyler: Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh.”

10. Tarihi Bilgi:
Filmde gecen bu diyaloglara, incelenen islam tarihi kaynaklarinda rastlanmamustir.
Anlam insast:

Tarihi kaynaklarda olmamasina ragmen bir 6nceki diyalogda oldugu gibi burada da put-
perestligin yanlis bir sekilde aktarildigi griilmektedir. Ustelik bu defa putperestligin kadim
bir inanis olduguna vurgu yapilarak 6zellikle bu yaklasimin Necisi tarafindan onaylanmasi
saglanmaktadir. NecAsi'nin “Bizim taptigimiz sey bir sekil degil, o seklin icinde yasayan ruhtur.”
soziinii tasdik ederek putperest inancinin dogru anlasilmadigini sdylemesi, aslinda giinii-
miiz Hristiyanlarinin ikonaciligini anlamlandirmaya yonelik bir sdylem olarak karsimiza
cikmaktadir. Béylece filmde Hristiyan seyirciler Necsi araciligiyla islam’in putperestlige
yonelik sert tutumunu daha tolere edilir bir sekilde anlamlandirabileceklerdir. Fakat bura-
da vurgulanmasi gereken en 6nemli husus, filmde putperestligin (dolayisiyla ikonaciligin)
kesinlikle bir sirk olarak ele alinmamasidir. Bu sayede hem Hollywood endiistrisine hem de
Hristiyan seyircilerin filmle baglarinin kesilmemesine ydnelik olumlu bir etkinin iiretilme-
ye ¢alisildigindan bahsedilebilir.

Bir diger husus, kaynaklarda yer almamasina ragmen Islam’in kadina verdigi deger di-
yaloglarda 6zellikle vurgulanarak modern diinyada Miisliiman toplumlardaki olumsuz ka-
din imajinin Islam dininde olmadigina yénelik bir mesajin Hristiyan seyircilere sunulmak
istendigi anlasilmaktadir. Ayni zamanda 7. yiizyilda Hristiyan bir kralin kadinlara ne kadar
deger verdigi de boylece aktarilmig olmaktadir. Hatta bu sahnede Necasi'nin oldukga olgun
bir tavirla kadinlara deger vermesinin, Hristiyan inancimin {slam dininden ¢ok daha énce
kadinlara deger verdigi gibi bir sdylemi kendi icerisinde barindirdigi sdylenebilir.

Ayrica filmde yer alan bir 6nceki ve bu sahnedeki diyaloglarda; zulmetmemek, hak ye-
memek ve muhtaglara yardim etmek gibi ahlaki erdemlerden bahsedilerek islam dininin
Hristiyanlik inanciyla celismeyen evrensel esaslari {izerinde duruldugu gériilmektedir. Do-
layisiyla Hristiyanlik’taki sirk inancinin vurgulanmayarak her iki dinin de hakikati temsil
ettigi yoniinde bir algi olusturulmaktadir.

Ayni zamanda bu sahnelerde, Hz. Ca‘fer’in diger peygamberlerin isimlerini zikretmeye-
rek sadece ibrahim, Nuh, Musa ve isa Mesih (Jesus Christ)’in adlarini1 anmasini konumuz iti-
bariyla degerlendirdigimizde, bu isimlerin bilingli olarak tercih edildigini séylemek miim-
kiin gériinmektedir.

11. Tarihi Bilgi:

AN

Kaynaklarda Nec4si’nin “Peygamberinizin Allah’tan getirdigi seylerden bir sey var mi?” soru-
su iizerine Ca‘fer’in Meryem Suresi'ni okudugu aktarilmaktadir.*

40 ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/360.
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11. Sahne: (56:18-56:24):

Filmde Necast, Ca‘fer’e: “Sizin mucizeniz, Kuran'iniz, sevgili Rabbimiz Isa Mesih’in* dogumu
hakkinda ne diyor?” sorusu tizerine okudugu gosterilmektedir.

12. Tarihi Bilgi:

Kaynaklarda Necasi'nin istegi lizerine Ca‘fer, Meryem Suresi’nin ilk ayetlerinden basla-
yarak okudu. Okunan bu ayetlerden etkilenen NecAsi agladi. Hatta o kadar agladi ki sakalla-
r1 1sland1. Hatta piskoposlar bile gézyaslarina hakim olamadi. Akan gézyaslar1 6nlerindeki
kitaplarini dahi 1slatti.®? Daha sonra Necasi orada bulunan topluluga okunan bu ayetlerin
Misa'ya getirdigi kandilden ¢ikan sézler oldugunu ifade etti.** Sonrasinda Amr’in liderli-

gindeki heyete dondii ve onlara gitmelerini ve Miisliimanlar: asla teslim etmeyecegini soy-
ledi.*

12. Sahne: (56:19-58:35):

Kaynaklarda gegen Necis? ve piskoposlarin agladiklarina dair bilgilerin filmde sahne-
lenmedigi goriilmektedir. Kaynaklar, Meryem Suresi’nin ilk ayetlerinden baslanarak okun-
dugunu belirtirken, filmde sadece 16-21. ayetlerin okundugu goriilmektedir.

Anlam ingas::

Tarihi kaynaklarda NecAsi'nin ve yanindaki piskoposlarin okunan ayetlerden etkilen-
diklerini aktaran bilgilere yer verilmedigi goriilmektedir. Bunun sebebi, séz konusu bilgiler
verilmis olsa idi Hristiyan bir kralin ve piskoposlarin Hz. Muhammed’in getirdigi vahyi ve
onun peygamberligini bir bakima tasdik ettikleri anlamini tasimasindandir. Nitekim filmin
genelinde tarihi kaynaklarda yer almasina ragmen Necisi’nin Miisliiman olduguna dair
herhangi bir bilgiye® yer verilmemesi s6z konusu bu durumu destelemektedir. Ayrica film-
de okunmayan Meryem Suresi’nin 1-15. ayetlerinin icerigine bakildiginda, burada Hz. Yah-
ya'nin dogumu ve insanin yaratihsi tizerinden Hz. isa’nin Allah’in yarattig1 bir kul olduguna
yonelik bir anlatim yer almaktadir. Bu ayetlerde Hz. fsa’nin ilahlik yéniiniin séz konusu
olmadig1 vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bdyle bir anlami ima edecek bir yaklagim Hristiyan-
lar agisindan sorun teskil edecegi i¢in filmde bu bilgilerin 6zellikle dile getirilmedigi sdy-
lenebilir. Bu nedenle filmde bu ayetler disarida birakilarak sadece Hz. Meryem’in Hz. isa’ya
hamile kalmasiyla ilgili bilgilerin verilmesini bilingli bir tercih olarak gérmek miimkiindiir.
Hatta filmin geneline hikim olan s6ylem goz 6niine alindiginda, filmde okunan bu ayetlerin
Hz. isa’nin ilahhigin destekler bir mahiyette aktarildigi iddia edilebilir.

Filmde Meryem Suresi’nin 19. ayeti “Ona melegimiz Cebrail’i gonderdik, o dedi ki: Ben, kutsal
oglunun kutsal dogumunu sana miijdelemek icin Tanri'ndan gelen bir elgiyim.” seklinde aktari-

41 Tiirkce dublajda “Sizin mucizeniz Kur'an-1 Kerim, Isa’nin dogusunu nasil anlatiyor?” denilerek NecAsi'nin
“sevgili Rabbimiz [sa Mesih” nitelemesi disarida birakilmaktadir.

42 ibn Hisim, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/360; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zeheb?, Tarthu’l-Isldm ve ve-
feydtii’l mesahiri ve'l-a’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiir? (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1992), 2/193.

43 ibn ishak, Siyer, 275; Ebii'l-Fida imadiiddin Ismail b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuh-
sin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1998), 4/184.

44 ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 2/383.

45 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/222; Levent Oztiirk, ilk Hicret Habesistan (istanbul: Siyer Yayinlari, 2015),
139-141.
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lirken ayette yer alan “tertemiz” kelimesinin “kutsal ogul” seklinde ifade edilmesi,* yukari-
da ifade edilen durumun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Benzer bi¢imde Kelime-i
Tevhid filmde “There is no god but God, Mohammad is the Messenger of God.” seklinde aktaril-
maktadir. Halbuki Arapga’dan esdeger olarak dogru cevirinin su sekilde olmasi gerektigi
ifade edilmektedir: “There is no Lord but Allah, and Muhammed is the Messenger of Allah.”*” Bu
baglamda filmde yer alan hicbir ciimlede Allah kelimesinin kullanilmadigini, onun yeri-
ne her yerde God kelimesinin soylendigini dzellikle vurgulamak gerekir. Dolayisiyla film-
de Kelime-i Tevhid'in aktarilmasinda Allah yerine God kelimesinin kullanilmasini bilingli
bir tercih olarak gormek gerekir. Ayru sekilde filmde Allah’in Rahman ve Rahim isimlerinin
“The most gracious” ve “The most merciful” seklinde ifade edilmesini de Hristiyanlik’taki Tanr1
inancina génderme yapan bir islem olarak ele almak miimkiin gériinmektedir.

13. Tarihi Bilgi:

Amr b. As, Miisliimanlarin Habesistan’daki varhigini zayiflatmak igin NecasTyi ve Ca‘-
fer’i isa hakkindaki goriisleri tizerinden kars: karsiya getirmeyi planladi.®® Ertesi giin Amr,
NecAsi’nin huzuruna giderek Miisliimanlarin Isa b. Meryem hakkinda agir s6zler sarf ettik-
lerini iddia edip onlarin Hz. isa hakkindaki diisiincelerini sormasini istedi. Bunun iizerine
Necisi, Miisliimanlarin saraya gelmelerini emretti. Onlara: “Isa b. Meryem hakkindaki gériisi-
niiz nedir?” diye sorunca Ca‘fer su sekilde cevap verdi: “Peygamberimizin bize bildirdiklerinden
baska bir sey demiyoruz. O bize: “Isa, Allah’in kulu ve rasilii'diir. Onun ruhu ve kelimesidir. Allah onu
bakire Meryem’e ilka etmistir.”*

13. Sahne (55:54-56:18):

Hz. isa hakkindaki diyaloglar filmde su sekilde verilmektedir:

AN,

Necas?: “Isa i¢in neler diisiiniiyorsunuz?

Amr: “Tanri’nin oglu degildir. isa, Tanri'nin oglu olamazmis.”

AA,

Necast: “Isa’y1 anlat bana.”

Ca‘fer: “Peygamberimizden 6grendiklerimi tekrarlayabilirim. Tanr1 kutsal ruhunu Mer-
yem adli bir bakirenin rahmine diisiirdii, O da Tanri’nin elgisi isa'ya gebe kald1.”

Amr: “Bakin Tanri’'nin oglu degil diyor!”

Filmde “Isa, Allah"in kulu ve rasilii'diir.” ifadesinin yer almadig1 goriilmektedir. Ayrica kay-
naklarda “O’nun ruhu ve kelimesidir.” denilirken, filmde ise “Tanri, kutsal ruhunu Meryem adh
bir bakirenin rahmine diisiirmiis.” denilerek “kutsal ruha” vurgu yapildig1 gériilmektedir.

14. Tarihi Bilgi:
Ca‘fer’in bu s6zlerinin ardindan Amr'in niyetini anlayan Necisi elini yere vurdu ve
yerden bir dal alip séyle dedi: “Vallahi Isa b. Meryem, dediginden bu dal kadar farkh degildir.”

AN

Necasi'nin bu s6zlerini duyan papazlar homurdandilar. Baska ifade ile Necisi'nin Ca‘fer’in

46 Filmin dublajinda terciimenin dogru bicimde “tertemiz” olarak yapildig1 gériilmektedir.
47 Bk. Demirekin, “Dilbilimsel Karsilastirma”, 690.

48 ibn ishak, Siyer, 276.

49 Zehebi, Tarthu’l-islam, 2/193.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



131 + ¢agri (1976) Filminde Hristiyan ve Yahudiler: insa Edilen Anlamlar ve Dinler Arasi Diyalogun izleri

sézlerinden etkilenmesinden rahatsiz oldular.*
14. Sahne (57:54-58:35):

Kaynaklarda gecen bilgilerin aksine filmde papazlarin Necisi’nin sozlerinin ardindan
homurdandiklarina dair bir sahne bulunmamaktadir. Filmde Nec4si’nin Ca‘fer’in Hz. isa
hakkindaki ifadelerinden sonra ona: “Sizinle bizim aramizda biiyiik bir fark yok. Ancak su ¢izgi

kadar.” dedigi goriilmektedir.
Anlam Insast:

Film sahnesinde 5zellikle dikkat ¢ceken husus Necisi'nin su s6zlerinde géze ¢arpmakta-
dir: “Sizinle bizim aramizda biiytik bir fark yok. Ancak su ¢izgi kadar.” Bu s6z, tarihi kaynaklarda
da benzer bicimde gegmektedir. Ancak bu sdz, icinde yer aldig1 baglam agisindan 6nemli bir
farklilikla karsimiza ¢ikmaktadir, Tarihi kaynaklarda Miisliimanlarin Necist ile konugmala-
rinda sirk olgusu defaatle vurgulanmasina ragmen, filmde Hristiyanlarin sirk kostuklarina
dair bilgilerin ozellikle disarida birakildig1 gérilmektedir. Dolayisiyla filmdeki konusma-
larda Islami agidan bu dnemli itikadi bilgiye vurgu yapilmadigi i¢in Necasi’nin sdylemis
oldugu “Sizinle bizim aramizda biiyiik bir fark yok. Ancak su ¢izgi kadar.” ve “Isa’nin s6zleri ile
sizin Muhammed’inizin sdzleri ayni topraktan ¢ikan iki tohum (kisi) gibi.” sdzleri dinler arasi
diyalog tavrini éne ¢ikaran bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim “isa, Allah’in
kulu ve resuliidiir.” s6ziiniin filmde sdylenmemesi ve “kutsal ruha” vurgu yapilmasi bunun
bir géstergesi olarak kabul edilebilir. Bu agidan filmde 5zellikle Miisliimanlar ve Hristiyan-
lar arasindaki inang farkliliklarina deginmek yerine bunlarin arka plana atilarak bu iki di-
nin inananlar: arasinda olumlu bag kurmaya y6nelik bir yéntem izlendigi anlasilmaktadir.
Tabii burada s6z konusu bu yaklasimin film agisindan esas olarak Hollywood ¢evresi ve Ba-
tili seyirciler agisindan birincil 6nem tagidigim belirtmek gerekir.

1.2. Miisliiman-Yahudi iliskileri

1.2.1. islam Tarihi Agisindan Hz. Peygamber Déneminde Miisliiman-Yahudi iliski-
leri

1.2.1.1. Hicret Sonrasinda Hz. Peygamber’in Yaptirdig: Niifus Sayiminda ve Medi-
ne Anayasasi’'nda Yahudiler

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra yapilan niifus sayimima gore sehirde
toplamda yaklagik 10.000 kisi yasamaktaydi. Bu niifus, 1500 Miisliiman, 4000 islamlasmamus
Arap ve yaklasik 4000 Yahudiden miitesekkildi.** Hicret sonrast Medine’de yeni bir toplum
olustu ve bu yeni yapida siyasi ve sosyal sorunlar ortaya ¢ikt1. Bu nedenle, hukuki, mali ve
asker? iligkilerde haklar ve gorevlerin belirlenmesi gerekti. Daha sonra, islam’t yaymak, i¢
barist saglamak ve dis tehditlere kars siyasi birlik olusturmak amaciyla Miisliimanlar, Ya-
hudiler ve diger gayr-i miislim gruplari bir sehir devleti icinde organize etmek i¢in goriis-
meler yaparak bu devletin temellerini yazili bir anayasa ile belirledi.*?

Hz. Peygamber, bu anayasa ile Yahudilere dini 6zgiirliik vermis ve insanlarin karsilik-

50 ibn ishak, Siyer, 276; ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/362.
51 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/183.
52 Gliner, Restilulldh’in Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri, 248-249.
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li yardimlagma temelinde bu yeni siyasi yapiya katilmasini saglamistir. Ayrica anayasayi
kabul edenlerin, savas aganlara kars1 kendi aralarinda yardimlasacaklar: da karara baglan-
mustir. Anayasa’nin “Ne Kureysliler ve ne de onlara yardim edenler hicbir sekilde himdye altina
alinmayacaktir.” seklindeki 43. Maddesi, Yahudilerin Kureyslilerle iletisim ve yardimlasma
yapmasini yasaklamistir. Yahudilerin bu anayasay1 imzalamasi, onlarin Hz. Peygamber’i
devlet baskani olarak kabul ettiklerini géstermektedir.®® Yahudiler, Miisliiman y6netim al-
tinda olmaktan rahatsizdilar. Ozellikle Bedir Savasi’nin Miisliimanlar lehine sonuglanmasi,
Yahudilerin Miisliimanlara kars: duydugu kiskangligi artirdi. Yahudiler, anayasay1 kabul et-
melerine ragmen anayasaya aykiri davrandilar. Kureyslilerle iletisime gecip Miisliimanlara
kars is birligi yaptilar.>

1.2.1.2. Medine Doneminde Miisliimanlarla Yahudiler Arasinda Yasanan Siyasi
Olaylar

Hz. Peygamber, Yahudilerin Islam’a kars: siirekli bir faaliyet icerisinde olduklarim g&-
rerek buna neden olanlarla miicadele etme karar: aldi.> Mesela Eb(i Afek adli Yahudi, Be-
dir zaferini kiskanarak Miisliimanlar hicvetti ve halki Hz. Peygamber’e diismanlik etmeye
tesvik edince Hz. Peygamber’in emriyle 2/624 yilinda 6ldiiriildii.** Yine Bedir’den sonra
Mekke'ye giderek miisriklerin dliilerine agitlar yakan, onlar1 Miisliimanlara karsi kigkirtan,
yazdig siirlerle Miisliiman hanimlar1 hicveden Ka‘b b. Esref de 6ldiiriilmiistiir.”

Bahsedilen olaylara ragmen, Medine’deki Yahudi kabileleri Miislimanlara kars: faali-
yetlerine devam etmistir. Benli Kaynuka kabilesine ait ¢arsidaki Yahudi bir kuyumcunun
Miisliman kadina yénelik ¢irkin davranisinin ardindan kadinin yardimina gelen bir Miis-
liiman, kuyumcuyu 6ldiiriince oradaki Yahudiler de bu Miisliimarn 6ldiirdiiler.”® Bu olayin
ardindan Hz. Peygamber, Ben{i Kaynuka Yahudilerini 15 giin siiren bir kusatmanin sonunda
Medine’den slirmiistiir.*®

Benf{i Nadir Yahudileri, 4/625 yilinda Hz. Peygamber’e kars: bir suikast planlamiglardir.
Bu planin ortaya ¢ikmasi {izerine Hz. Peygamber, Ben(i Nadir Yahudilerinin kalelerini ku-
satmistir. Yahudiler, kusatmay1 kaldiramayacaklarini anladiktan sonra teslim olmuslar ve
Medine’den siiriilmiislerdir.®

Medine anayasasi geregi, anlasmay1 imzalayan taraflardan birine saldir1 olursa diisma-
na yardim edilmeyecekti.® Ancak Ben{i Kurayza Yahudileri, 5/627 yilinda Hendek Savasi
sirasinda Miisliimanlarin savunma hattini delmek i¢in Mekkeli miisriklerle ittifak yapma
karari alarak anayasay1 ihlal etmislerdir. Hz. Peygamber, Gatafan Kabilesi’nin lideri Nuaym

53 [smail Hakki Atceken, Hz. Peygamber'in Yahudilerle Miindsebetleri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 91-93;
Hamidullah, [slam Peygamberi, 1/208-210.

54  Atgeken, Hz. Peygamber’in Yahudilerle Miindsebetleri, 94.

55 Gliner, Restilullah’in Ehl-i Kitap’la Miinasebetleri, 294.

56 Ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 4/285-286; ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 2/25-26.

57 Eb{ Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Savaslar: (Kitdbii'l-Megdzi), cev. Musa
K. Yilmaz (istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2014), 1/236-245.

58 Ibn Kesir, es-Siretii'n-Nebeviyye, 3/5-7.

59 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-Kiibrd, 2/26-27.

60 Vakudi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Savaslari, 2/7-28; Atgeken, Hz. Peygamber’in Yahudilerle Miindsebetleri, 126.

61 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/209.
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b. Mes‘d'un Miisliiman olmasiyla kurulan ittifaki bozdugunda, miisrikler Mekke’ye geri
dénmek zorunda kalmiglardir.®

Hz. Peygamber, ahdi bozan Ben(l Kurayza kabilesini kusatma karar1 almistir. Kabile, da-
yanamayarak teslim olmus ve kendileri hakkinda Sa‘d b. Muaz'in Tevrat’a gére® verecegi
hiikme razi olmuslardir, Sonug olarak, Ben{i Kurayza Yahudi savascilar1 ldiiriilmiis, mallart
Miislimanlar arasinda paylasilmis ve kadin ve ¢cocuklar1 da esir alinmistir.* Bu, Medine’de-
ki Yahudi varliginin sona ermesi anlamina gelmektedir.

Hayber, siirgiin edilen Yahudilerin ve islam karsit1 gii¢lerin merkezi haline gelmisti. Hz.
Peygamber, Hudeybiye Anlasmasi'ndan sonra bu tehdidi ortadan kaldirmak i¢in bir firsat
bulmustur. Hazirliklarimi tamamladiktan sonra 7/628 yilinda Hayber’e sefere ¢ikmustir.®®
Misliimanlarin geldigini 6grenen Yahudiler kalelerine siginmustir. Yaklasik bir ay siiren ku-
satmanin ardindan Hayber Yahudileri teslim olmustur. Hz. Peygamber, onlarin dnce hayat-
larini bagislamis ve mallarini alarak sehri terk etmelerine izin vermisti. Sonra, yerlerinde
kalmalarina ve Miisliiman topraklarinda yetistirdikleri mahsuliin yarisin1 verme sartiyla
kalmalarina karar vermistir.*

Hz. Peygamber’in, yapti1 anayasa ile Yahudilerden Medine’nin birligini bozacak her-
hangi bir faaliyette bulunmamalar: karsihigimda onlara dinlerini 6zgiirce yasama, ticaret
ve tarim yapma hakki tarudig1 goriilmektedir. Ne var ki Yahudiler, Miisliiman y6netimi ka-
bullenemeyip diisman gruplarla ittifaklar kurunca Hz. Peygamber Yahudilerin Medine’deki
varliklarina son vermistir.

1.2.2. Cagr1 Filminde Yahudilerin Gésterimi ve insa Edilen Anlamlar

Cagr1 filminde Yahudilerle ilgili yukarida zikredilen hicbir bilgiye yer verilmedigi goriil-
mektedir. Filmde Yahudiler ne bir kisi olarak ne de kabile olarak hicbir sekilde gosterilme-
mektedir. Filmde sadece Yahudilerle ve Hz. Musa’yla ilgili birkag bilgi karsimiza ¢ikmaktadir.
Halbuki hem Yahudilere y6nelik Kur’an’da genis bir bilgi vardir hem de Hz. Peygamber’in
islam davetinde Yahudilerin énemli bir yeri séz konusudur. Buna ragmen filmde hicbir se-
kilde Yahudilerin gésterilmemesi oldukga ilging bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.2.2.1. Cagr1 Filminde Yahudilerin Gosterilmemesinin Olas1 Sebepleri

Gagri filminde Yahudilerle ilgili hicbir sahnenin olmamasina yénelik olarak su agikla-
malar yapilabilir:

a) Hollywood endiistrisine hakim olan Yahudiler sebebiyle filmde Yahudilerin olumsuz
bir sekilde gosterilmesi miimkiin olmamustir. Bu nedenle yonetmen, tarihi gergeklikleri yok
sayma gibi bir amaci olmadig1 halde béyle bir yénteme bagvurmak zorunda kalmistir. Sayet
filmin senaryosunda yukarida bahsi gegen olaylara yer verilmis olsaydi, filmin yapimcisi ve

62 Ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 3/224-240; Atceken, Hz. Peygamber'in Yahudilerle Miindsebetleri, 128-131.

63 Tevrat, Tesniye, 20/10-14.

64 ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-Kiibrd, 2/70-74; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/586-588.

65 Ibn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 3/342; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, cev. Nazire
Ering Yurter (istanbul: Acar Matbaacilik, ts.), 107-110.

66 Ahmed b. Yahyi el-Belazurd, Fiitahu'l-Biildan (Ulkelerin Fetihleri), cev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayin-
lar1, 2013), 28-30.
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yOnetmeni Akkad'in antisemitizm yapmakla suglanmasi oldukga yiiksek bir ihtimal olarak
karsisina gikacaktl. Bu durum ise onun Hollywood endiistrisi igerisinde kariyerinin sona
ermesi anlamina gelecekti. Dolayisiyla Akkad'in hem soz konusu bu endiseden kaginmasi
hem de filmin akamete ugramamasi sebepleriyle Yahudilerle ilgili bir sahneye yer verme-
digi s6ylenebilir.

b) Filmde nasil ki Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda bir diyalog gelistirme hedefi
gbze carpiyorsa ayni sekilde Yahudilerle de bu yénde bir iliski kurulmak isteniyor olabilir.
Dolayisiyla bu amaca yonelik olarak Yahudiler olumsuz bir sekilde gosterilmek istenmedigi
icin filmde biitiiniiyle yok sayilmislardir.

¢) Tarihi agidan islam davetinin ilk muhataplari ve islam davetini engellemek isteyenler,
genel olarak Mekkeli miisriklerdir. Dolayisiyla filmde islam’in bu teblig siireci ele alinarak
Hz. Peygamber’in davetiyle Miisliiman olanlar ve bu daveti engellemek isteyen miisrikler
arasindaki iligkilerin sahnelenmeye calisildig1 gorilmektedir. Bu agidan bakildiginda, fil-
min senaryosunda bu iki taraf arasindaki miicadeleye odaklanilmasini dogru bir tercih ola-
rak gérmek miimkiindiir.

d) Belli bir siireyle sinirli bir sinema filminde olaylarin tamamini yansitmak elbette ki
miimkiin degildir. Bu nedenle Cagri filminde Hz. Peygamber’in genel olarak miisriklerle
miinasebetleri beyazperdeye aktarilmistir. Sayet Yahudilerle ilgili olaylar filmde ele alinmis
olsaydi senaryonun ¢ok genis olacagi, bunun da zaten uzun bir siireye sahip olan filmin
daha da uzamasina yol agacagi sdylenebilir. Nitekim filmde Necran Hristiyanlari ile iliskiler,
Tebiik Seferi ve Mute Savasi gibi pek ¢ok konuya temas edilmemesi bu meseleyle iliskili go-
riinmektedir. Yine Medine déneminde ortaya ¢ikan miinafiklar ziimresiyle alakali olaylara
yer verilmemesi de bununla alakalidir. Ayrica filmde islam tarihinde bir déniim noktasi
olan Hendek Savasi’nin da islenmemis olmasi ayni endisenin sonucu olarak diistiniilebilir.

S6z konusu bu izahlar her ne kadar kendi icerisinde makul goriinse de, filmde sergi-
lenen bu yaklagimlar nedeniyle hem Batili seyirciler hem de Miisliimanlar agisindan ¢ok
biiyiik bir manipiilasyonla kars1 karsiya kalinmaktadir. Zira Islam davetinde ¢ok dnemli bir
yere sahip olan Yahudilerin yok sayilmasi neticesinde filmde Hz. Peygamber’in islam ¢agri-
sinin adeta yeniden kurgulandigindan bahsedilebilir.

1.2.2.2. Cagr1 Filminde Yahudilik inancina Yénelik Sahneler ve Olumlu Génderme-
ler

Cagr1 filminde Yahudilerle ilgili hicbir sahneye yer verilmezken Yahudi inancini hatir-
latacak ve Yahudilerle olumlu iliskiler kurulmasini saglayacak su sahnelere yer verildigi
goriilmektedir:

a) Zeyd, Hz. Muhammed'in Hira Magarasi’'nda vahiy aldigim anlatirken Eb( T4lib’le ara-
sinda gecen konusmanin sonunda Eb{i Talib s6yle konusur: “Derler ki: Musa'nin Tanrist alev
alev yanan bir ¢alidan seslenmis.”®’ (16:12-16:19) Burada Hz. Muhammed’in vahyi ile Hz. Mu-
sa’nin Tanrist’yla konusmas: arasinda bir iliski kuruldugu gériilmektedir. Bu baglamda art

67 Tarihi kaynaklarda yapilan taramada Eb(i Talib’in bdyle bir s6z sdyledigine dair herhangi bir bilgiye
ulagilamamustir.
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arda gelen sahnelerin anlam iliskilendirmeleri agisindan 6nemli oldugu hususu g6z éniin-
de bulundurularak filmdeki su sahneye de deginmek gerekir: Hira Magarasi'nda Cebrail'in
Alak Suresi'ni okumasmin hemen ardindan ekranda yanan bir ates belirir. Ekranda on bir
saniye yanan bu atesin (13:32-13:42) Zeyd'in elindeki kandilden geldigi son anda gosterilse
de Alak Suresi okunurken ¢alan miizigin atesin gériindiigii sahnede de devam ediyor olusu,
isin esas1 atesin dogrudan vahiyle iliskilendirilmesini saglamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu
bu sahneler ile ates sembolii tizerinden Yahudilere ydnelik bir mesaj verildiginden bahset-
mek miimkiindiir.

b) Zeyd: “Nasil olur da bunu kesif diye adlandirirlar. Yeni bir sey degil kif” Sahabi: “Evet ama
Mekke icin yeni.” Zeyd: “Tanrt daha énce de buyurmus aym seyleri, Nuh'a, Musa’ya, Isa’ya, biitiin
peygamberlere. Ama insanlar degistirmis, carpitmis, unutmus. Bu kez de Tanr1 buyurdu Muham-
med'in aracthgiyla.” (20:00-20:25) Kur’an’da, vahiy génderilen yirmi kiisur peygamber olma-
sina ragmen ve onlarin isimleri farkli yerlerde pesi sira dile getirilirken, bu sahnede ise
sadece Hz. Nuh'la birlikte Hz. Musa ve Hz. isa’nin isimlerinin séylenmesini bilingli bir tercih
olarak gérmek miimkiindiir. Bir diger husus, burada Tanr1’nin buyruklarinin degistirildigi ve
carptirildigina yonelik dile getirilen ifadelerin Hristiyanlik ve Yahudilerle iliskilendirilme-
digini 6zellikle belirtmek gerekir. Bu ifadeleri Miisliiman seyirciler kolay bir sekilde Hristi-
yan ve Yahudilerle iliskilendirirken, Batili seyircilerin ise bu ifadeleri kendilerine atfedece-
gini diisiinmek pek miimkiin goériinmemektedir; ¢iinkii filmde bu anlamn ortaya ¢ikacag
bir baglam yer almamaktadur.

c) Filmde Necasi ile konusulurken Hz. Ca‘fer: “Tanr daha énce de konustu insanlarla. fbra-
him [Abraham], Nuh [Noah], Musa [Moses] ve Isa [Jesus Christ] aracihgiyla. Simdi de Muhammed'i
sectiyse niye sasmali buna!” (55:15-55:26) demektedir. Bir énceki maddede séylenilen hususu
burada da diisiinmek gerekir. Nigin sadece bu peygamberlerin isimleri zikredilmektedir?
Ayrica burada Hz. Musa ve {sa’nin Tanr1'yla konustugu 6zellikle vurgulanmaya cahisilarak
Hristiyanlik ve Yahudilik inancina yénelik olumlu bir anlam olusturuldugundan bahsedi-
lebilir. Bir diger husus, filmin tiimiinde peygamberlerin isimleri Islami literatiire uygun
olarak degil; Hristiyan din dili izerinden sGylenmektedir. Makaledeki konular genel olarak
dikkate alindiginda, bu kullanim bigiminin filmde 6zellikle tercih edildigi sGylenebilir.

d) Akabe biatlerinde Medineli bir sahabi: “Muhammed, gercekten Tanri'min elgisidir, sehri-
mizdeki Yahudiler tarafindan bu bize énceden bildirilmisti.”* (1:03:39-1:03:44) demektedir. Film-
de hicbir Medineli Yahudi gésterilmemesine ragmen Hz. Muhammed’in peygamberligini
daha énceden insanlara duyuran Yahudilerden bahsedilmesi oldukga ilgingtir. Zira tarihi
olarak Yahudilerin ve Hristiyanlarin Hz. Muhammed’in peygamberligini kesin bir sekilde
reddettikleri bilinen bir husus olmasina ragmen filmde bdyle bir bilgiye yer verilmesi, nor-
mal sartlarda Hollywood lobisi ve Batili seyirciler i¢in kabul edilmesi miimkiin olmayan ve
tepki gosterilmesi gereken bir durum olarak karsimiza ¢ikacaktir. Ancak burada béyle bir
karsilik verilmemesinin sebebini; filmde Hristiyanlarin olumlu bir sekilde gésterilmesine,
onlarin sirk inaniglarina deginilmemesine, Yahudilerin Miisliimanlara yénelik olumsuz tu-
tumlarinin gosterilmemesine ve onlarin dinlerinin de Tanrr’dan geldigine ydnelik cogulcu
ve hosgorili bir yaklasima baglamak miimkiin gériinmektedir. Yani bu sahnede Yahudiler

68 Tarihi kaynaklarda yapilan taramada Akabe biatlerinde bdyle bir séz sdylendigine dair herhangi bir
bilgiye rastlanilmamistir.
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kendilerinden sonra gelecek Hz. Muhammed’e tabi olacaklardir seklinde bir anlam ortaya
¢ikmamaktadir,

e) Ebd Siifyan ve yanindakiler Medine Sézlesmesi kapsaminda su ciimleleri okumakta-
dirlar: “Yahudiler ve Hristiyanlar, Miisliimanlarla esit haklara sahiptir. Kendilerini ortak bir devlete
baglayan Yahudiler korunacaktir.”® (1:25:17-1:25:25)" Gagr1 filminde Yahudilerin Miisliiman-
lara yonelik gerceklestirdikleri hi¢bir olumsuz tutum ve davranistan bahsedilmeyip sadece
Yahudilerin Miislimanlarla esit haklara sahip olacaklarinin ve korunacaklarinin ifade edil-
mesinin oldukga ilging ve anlamli oldugunu vurgulamak gerekir.

f) Filmde Hristiyan Kral Nec4si’yle konusmasiyla dne ¢ikan Hz. Ca‘fer, filmin sonlarina
dogru bir deniz kenarinda islam’1 teblig ederken etrafindaki kisilere: “Ehl-i kitaba, Incille-
riyle Yahudilere, ahitleriyle Hristiyanlara saygi g6stermelisiniz. Ciinkii onlarin kitaplar: da ayn se-
kilde Tanri'dan gelmistir.”” (2:26:36-2:26:48) demektedir. Burada Yahudilerin incil'inden ve
Hristiyanlarin ahitlerinden bahsedilirken ayni zamanda islam miicadelesinde éne ¢ikan bir
sahabi bu kitaplarin tahrif edildiginden bahsetmeksizin onlarin aym sekilde Tanri’dan gel-
diklerini, bu nedenle Ehl-i kitaba sayg1 gosterilmesi gerektigini (“must be respected by you”)
sdylemektedir. Bu sahne, makalede vurgulanan konular géz 6niinde bulunduruldugunda
filmde karsimiza ¢ikan dinler arasi diyalog yaklasimini net bir sekilde gostermektedir. Bu
cercevede filmde kurtulusun sadece Islam’a ait olmadigina yénelik vurgulanmaya calisilan
s6z konusu ¢ogulcu yaklagimin izini, Hz. Bilal’in ilk ezan1 okudugu esnada “Hayye ale’l-felah”
soziiniin “Come to good work” (1:23:18-1:23:23) olarak alt yazida cevrilmesinde gorebiliriz.”

Sonug¢

Cagr1 filminde Hristiyan ve Yahudilerin sunulus bicimi ile temel islam tarihi kaynakla-
rinda yer alan bilgilerin karsilastirilmasi neticesinde, Miisliimanlarin Hristiyan ve Yahu-
dilerle iliskilerinin tarihi gercekliklerle uyusmayan bir tarzda sunuldugu anlasilmaktadir.
Ayni zamanda filmde Islam dininin Hristiyanlik ve Yahudilik inanclarina dair yaklasimi géz
ardi edilerek bu dinlere yénelik farkl bir bakis agisinin gelistirilmeye ¢alisildig1 goriilmek-
tedir.

Cagr1 filminde &zellikle Hristiyan ve Yahudilerle ilgili bilgiler anakronik bir tutum tize-

69 Medine Sozlesmesi’'nde bdyle bir madde yer almamaktadir. Sézlesmenin 25. Maddesi su sekildedir: “Benti
Avf Yahudileri, Mii'minlerle birlikte bir iimmet teskil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, Mii'minlerin dinleri
kendilerinedir. Buna gerek mevlalari ve gerekse bizzat kendileri dahildirler” Hamidullah, islam Peygamberi,
1/208. Burada dikkat ceken diger bir husus, Medine Sézlesmesi’nde “Hristiyanlar” ifadesi gegmemesine
ragmen filmin bu sahnesinde 6zellikle Hristiyanlara vurgu yapilmasidir.

70 Bu sahnenin Tiirk¢e dublajinda: “Bize katilan Hristiyan ve Yahudileri destekleyecegiz. Hristiyan ve Yahudiler
Miisliimanlarla esit haklara sahip olacak.” denilmektedir. Burada orijinal metinde yer almamasina ragmen
“bize katilan” ifadesinin eklenilmesine 6zellikle vurgu yapmak gerekir.

71 Bu sahnenin Tiirk¢e dublajinda: “Baska dinlerin kitaplari, Yahudilerin Tevrat’, Hristiyanlarin Incil’i bizden
saygt gérmeli. Sonradan tahrif edilmislerse de Allah’tan gelmislerdir.” denilmektedir. Orijinal metnin ¢ogulcu
yaklasimina Tiirkiye’deki Miisliimanlarin tepki gostermelerini engellemek i¢in burada 6zellikle “sonra-
dan tahrif edilmislerse de” ifadesinin eklendigi anlasilmaktadir.

72 Akkad'mn Istanbul’un fethini anlatmay1 hedefledigi film projesi icin dzellikle vurguladig: su sézler, onun
dinler arasinda olumlu iliskiler gelistirmeye ydnelik 6zel bir ilgisinin oldugunu géstermektedir: “Istan-
bul’un fethi, farkli dinlerin bir arada 8zgiirce yasadiklar: Osmanli’y1 anlatan bir film olacak.” Akkad,
“Akkad’in Ardindan...”, 145.
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rinden sunulmaktadir. Ozellikle Habegistan’a hicret eden Miisliimanlarin Hristiyan Kral
Necasi'yle konusmalari, diger ilgili sahneler ve tarihi durumlar dikkatli bir sekilde analiz
edildiginde, Islam’in tevhid inancina vurgu yapan konugmalarin iiglii bir ydntem {izerinden
tahrif edildigi anlagilmaktadir. Bu agidan ilgili diyaloglarda islam dininin hak din olduguna
ve sirki kesin bir sekilde reddettigine yonelik bilgiler ya ¢ikarilmakta ya bu bilgiler sirki
gostermeyecek sekilde yeniden diizenlenmekte ya da orijinal metinde olmayan yeni bilgi-
ler eklenerek farkli iceriklerle bitiinlestirilmektedir. Dolayisiyla sergilenen bu yaklasimlar
neticesinde filmde hem Hollywood endiistrisine hem Batili ve Miisliiman seyircilere hem de
Miisliiman-Hristiyan-Yahudi iliskilerine yonelik bilingli bir yonlendirmenin yapildigindan
bahsetmek miimkiin gériinmektedir. Bu noktada filmdeki s6z konusu bu tavrin dinler arasi
diyalog gelistirmenin altyapisini insa ettigi soylenebilir.

Hz. Peygamber déneminde Miisliimanlarin Yahudilerle yasamis olduklar: bir¢ok olum-
suz durum Gagri filminde biitlintiyle yok sayilarak 6zellikle Hollywood endiistrisinden
gelebilecek tehlikelerin bertaraf edilmeye calisildigi anlasilmaktadir. Bu noktada Cagr fil-
minde Yahudilerin gosterilmemesini ve Yahudilerle olumlu iligkiler kurmaya yonelik farkli
girisimleri ister Hollywood endiistrisinin zorunlu yonlendirmeleri isterse sinemasal ¢cekim
zorluklar1 agisindan ele alalim, her tiirlii durumda tarihi gercekliklerin yok sayilmasi ya da
carptirilmasi meselesiyle karsi karsiya kalindigini vurgulamak gerekir.
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Tefsirin yontemine iligkin 6nemli detaylar tefsir mukaddimelerinde bulmak miimkiin-
diir. Bu da tefsir mukaddimelerinin incelenmesini ve derinlikli ele alinmasini 6nemli kil-
maktadir. Bu sebeple de tefsir mukaddimelerinden yararlanmak, tefsir usulii meselelerinin
daha iyi anlasilmasina katki saglamaktadir. ibn Ciizey’in tefsir mukaddimesi de bu acidan
zengin bir igerige sahiptir. Bu calisma, ibn Ciizey’in tefsir mukaddimesinde ele aldig1 nemli
meselelerden olan tefsirin mahiyeti, iliskili oldugu ilimler ve tefsir ihtilaflar1 meselelerine
151k tutmaktadir. Zira bu meseleler, onun tefsir anlayisini yansitan énemli konular arasin-
da yer almaktadir. Ayrica o, bu konulari dogrudan tefsir usuliiyle irtibatlandirmaktadir. Bu
acidan bakildiginda onun bu meselelere yaklagiminin ortaya ¢ikarilmasi, zikredilen mese-
lelerin tefsir usulii agisindan 6neminin anlasilmasina katki saglamasinin yani sira, onun
mukaddimesinde ele aldig1 bu meseleleri pratik anlamda tefsirine ne denli yansitabildigi
konusuna da aciklik getirmektedir. Bu baglamda ibn Ciizey'in tefsir mukaddimesinde irde-
ledigi mezkiir konulara dair tespit ve iddialarini, tefsirine ne denli yansitabildiginin ortaya
¢ikarilmas: igin tiimevarim yéntemine bagvurulmustur. Tespit edildigi kadariyla ibn Cii-
zey'in mukaddimesinde tefsirin mahiyetine iliskin ortaya koydugu mefthumun, onun tef-
sirinde pratik karsilig1 mevcuttur. Bunun yani sira tefsirin iliskili oldugunu belirttigi fikih
usulii ve hadis gibi ilimleri amelf anlamda tefsirine yansitirken; tasavvuf gibi ilimlerin ise
tefsirle nasil ve ne sekilde iliskili olduguna dair tefsirinde ortaya koymadigi gériilmiistiir.
Ayrica tefsir ihtilaflarinin sebepleri ve ¢6ziim yollariyla ilgili ortaya koymus oldugu yénte-
me tefsirinde agirlikh olarak bagli kaldigi tespit edilen noktalar arasindadir.
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Etik Beyan

Benzerlik Taramasi
Gikar Catismasi
Finansman
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Abstract

It is possible to find important details about the method of tafsir in the tafsir introducti-
ons. This makes it important to examine the tafsir introductions and discuss them in depth.
For this reason, benefiting from tafsir introductions contributes to a better understanding
of methodology. Ibn Juzay’s introduction to tafsir also has a rich content in this respect.
This study sheds light on the nature of tafsir, the sciences it is related to, and tafsir disputes,
which are among the important issues discussed by Ibn Juzay in his introduction to tafsir.
Because these issues are among the important subject that reflect his understanding of
interpretation. Moreover, he directly connects these issues with the method of tafsir. From
this perspective, revealing his approach to these issues not only contributes to unders-
tanding the importance of the mentioned issues in terms of exegesis procedure, but also
clarifies the extent to which he can reflect the practical interpretation of these issues that
he deals with in his introduction. In this context, the inductive method was used to reveal
to what extent Ibn Juzay was able to reflect his findings and claims regarding the afore-
mentioned issues, which he examined in the introduction of his tafsir. As far as it has been
determined, the concept put forward by Ibn Juzay regarding the nature of tafsir in his int-
roduction has a practical equivalent in his tafsir. Furthermore, while reflecting the sciences
such as the method of figh and hadith, which he states that tafsir is related to, in his tafsir
in a practical sense; It has been observed that sciences such as Sufism do not reveal in his
tafsir how and in what way they are related to tafsir. In addition, it is among the points that
have been determined that he mainly adheres to the method he has put forward regarding
the causes and solutions of interpretation disputes in his interpretation.

Keywords

Tafsir, Ibn Juzay, Itroduction, Dispute, Method, Choice.

Citation

Yasar, Mehmet. “The Concept of Tafsir, the Sciences It is Related to, Reasons for Dispu-
tes and Solutions According to Ibn Juzay”. Trabzon Theology Journal 10/2 (December 2023),
141-167.
https://doi.org/tid.1358211
Date of Submission :11.09.2023

Date of Acceptance :04.12.2023

Trabzon Theology Journal [ ISSN: 2651-4559



144 « Trabzon Theology Journal 10/2 (2023), 141-167 | Research Article

Date of Publication
Peer-Review

Ethical Statement

Plagiarism Checks
Conflicts of Interest

Grant Support

Copyright & License

©31.12.2023
: Double anonymized - Two External

: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while

carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

: Yes - iThanticate
: The author(s) has no conflict of interest to declare.

: The author(s) acknowledge that they received no external funding in support

of this research.

: Authors publishing with the journal retain the copyright to their work

licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



145 « ibn Ciizey’e Gore Tefsirin Mahiyeti, irtibath Oldugu ilimler, Thtilaflarin Sebepleri ve ¢&ziim Yollar:

Giris

Ge¢misten giiniimiize degin yazilmis bircok tefsir kitabina bakildiginda mukaddimele-
rin, tefsir ilmine dair 6nemli bilgiler barindirdig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda tefsir
mukaddimelerinin, tefsir usuliiniin meselelerinin anlasilmasinda énemli bir katkis: olabil-
mektedir. Elbette her bir miifessirin, tefsirinin mukaddimesinde ele aldig1 konularin tama-
mi1 dogrudan tefsir usuliiyle irtibatli olmayabilir. Baz1 miifessirlerin mukaddimeleri Kur’an
usuliine dair sinirh sayida meseleyi irdelerken kimi miifessirlerin mukaddimeleri ise daha
genis bir yelpazededir. Baz1 miifessirlerin tefsir mukaddimeleri, tefsir usuliiniin énemli
meselelerine agiklik getirme iddiasiyla yazilirken; bazi tefsir mukaddimelerinin bsyle bir
iddiaya matuf yazilmadigi gériilmektedir.! Bu baglamda tefsir usuliine katki sunma amaciy-
la yazilmis mukaddimelerin énemi agiktir. Taberd (61. 310/923), Tbn Atiyye (5. 541/1147),
ibn Kesir (81. 774/1373), ibn Astir (61. 1879-1973) gibi miifessirlerin mukaddimeleri buna
drnek gosterilebilir. Bu miifessirlerin tefsir mukaddimeleri irdelendiginde tefsir ilminin
yontemine dair bazi1 meselelerin zikredildigi ve dogru bir tefsir yonteminin nasil olmasi
gerektigine iliskin 6nemli bazi detaylarin oldugu agik¢a goriilmektedir. Bu miifessirlerden
biri de ibn Ciizey el-Kelbi'dir (51. 741/1340). Onun et-Teshil adl1 tefsirinin mukaddimesi, bir-
¢ok agidan arastirilmay1 hakkeden bir igeriktedir. Zira miifessir, bu eserinde tefsirin ma-
hiyetine, amacina, usuliine, tefsirin beslendigi kaynaklara, bir miifessirin bilmesi gereken
ilimlere ve benzeri 6nemli konulara deginmektedir.? Ayrica bu tefsir mukaddimesini énemli
kilan konulardan biri ibn Ciizey’in mukaddimesinde tefsir usuliine dair ele aldig1 birgok
kaideyi, yaklasimu tefsirine yansitma ¢abast ierisinde olmasidir. Bu baglamda teorik olarak
ele aldig1 bir¢ok meselenin tatbiki olarak tefsirine aktarmanin gayreti icerisinde olmast,
fbn Ciizey'in tefsir mukaddimesini énemli kilmaktadir. Zira bu durum pratikte tefsirin bir
usuliiniin mevcudiyetini tartismamizi miimkiin kilmanin yani sira tefsir usuliiniin hangi
kaideler {izerine insa edildiginin de pratik gercekligine 151k tutabilecektir. Ayrica bir mii-
fessirin, tefsir usuliine dair gerekli gérdigii yaklasimin pratik gostergelerinin ne denli
miimkiin oldugunu da gésterebilmesi agisindan bu meselenin irdelenmesi gerekmektedir.
Bu agidan bakildiginda ibn Ciizey'in tefsir mukaddimesi énemli bir boslugu doldurmakta-
dir.? Zira miellif tefsir usuliine dair 6nemli meselelere 151k tutmaktadir. Ancak bu ¢alismada
milellifin tefsir usuliine dair ele aldig1 tiim konular1 irdelemekten ziyade, mukaddimesinde
genisce yer vermis oldugu tefsirin mahiyeti, iliskili oldugu ilimler ve ihtilaflar mevzusu
incelenecektir, Bu anlayistan hareketle bu makale, ibn Ciizey'in tefsir mukaddimesinde or-
taya koydugu; tefsir ilminin mahiyeti ve ihtilaflarina dair okumalarinin pratik yansimala-
rina odaklanmay1 hedeflemektedir. Onun tefsir ilmi ve ihtilaflariyla ilgili iddia ettikleri ve
yontem arayisinin tefsir ilmine tatbikinin miimkiinligiinii miiellifin bizzat tefsirinden ha-
reketle ortaya koyma, bu ¢aligmanin ana konusunu olusturmaktadir. Calismada tiimevarim
ydntemi temel alinacaktir. Bu baglamda ibn Ciizey’in mukaddimesinde tefsirin mahiyeti, bu
alanla iligkili gérdtigii ilimler ve tefsir ihtilaflar1 meseleleriyle ilgili ortaya koymus oldugu

1 Ayrintili bilgi icin bk. Selma Dav{d ibrahim b. Daviid, “Usulii’t-tefsir fi mukaddimat kutubit’-tefsir”,
Mecelletii Camiatii Ummilkura li-‘Ulimi’s-Seria ve’d-Dirdsdti’l-Islamiyye 35 (2011), 177-234.

2 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelb1 el-Girnati, et-Teshil li-<ultimi’t-tenzil, thk. Ab-
dullah el-Halid? (Beyrut: Sirketu Dari’l-Erkam b. Eb{’l-Erkam, 1416), 60-90.

3 Ibn Ciizey’in mukaddimesi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Bagis, “Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Ul3-
mi’t-Tenzil Adli Tefsirinin Mukaddimesinde Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii Konular1”, Strnak Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 /19 (2018), 7-26.
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yontem ve okumalari, tefsirine ne denli uyguladigi konusu, dyet yorumlar: {izerinden orta-
ya konulmaya calisilacaktir.

Tefsir literatiiriine bakildiginda ibn Ciizey’in tefsir anlayisina dair baz1 caligmalara rast-
lamak miimkiindiir. Ibn Ciizey’in miiskilii'l-Kur’an anlayisi, Kur'an kissalart ile ilgili deger-
lendirmeleri, Kur’an'in dil bilimsel y6niine dair tespitleri, kiraat anlayis1 gibi konularda
bazi calismalar yapilmustir. Ancak tespit edildigi kadariyla Ibn Ciizey’in tefsir anlayigin
bahsi gecen meseleler 1518inda ele alan bir ¢alismaya rastlanmamistir. Mehmet Bagis'in,
“Ibn Ciizey’in et-Teshil li ‘Uliimi’t-Tenzil Adli Tefsiri'nin Mukaddimesinde Kur’an ilimleri
ve Tefsir Usiilii Konular1” adli bir calismas1 mevcut olsa da bu ¢alisma, genel hatlariyla tbn
Ciizey’in tefsir mukaddimesinde ele aldig1 konulari tanitma tizerinedir. Bu ¢calisma ise gerek
kapsam agisindan gerekse icerik yoniiyle tamamen farklidir. Zira bu makale, ibn Ciizey’in
zikri gecen meselelere dair tespitlerinin yani sira énermis oldugu yontemin, tatbiki bo-
yutuna da odaklanmaktadir. Bu y6niiyle bu ¢alisma, sadece tefsir mukaddimesiyle sinirh
olmayip, tiim tefsirini kapsamaktadir.

1. ibn Ciizey’in Mukaddimesinde Tefsir Usuliine Dair Ele Aldig1 Meseleler

ibn Ciizey, tefsir mukaddimesini iki konu iizerine insa etmistir. Birinci kisim, Kur’an’in
tefsiriyle ilgili ‘faydali kaideler’ olarak isimlendirdigi on iki kaideden miitesekkildir. Tkinci
kisim ise Kur’an'in garib ifadeleriyle ilgili tahlillerinden olusmaktadir. Bu ¢alismada onun
garib ifadelerle ilgili tahlillerinden ziyade tefsir usulii ve Kur’an ilimleriyle ilgili zikrettigi
bazi meseleleri kapsayan kisimlara 6zellikle de tefsir ihtilaflariyla iliskili bsliimlere yer ve-
rilecektir.

2. ibn Ciizey’e Gére Tefsirin Tanimi ve Tefsirin irtibath Oldugu ilimler

Tefsir ilminin mahiyeti ve tammuyla ilgili mifessirlerin gesitli okumalar1 mevcuttur.*
ibn Ciizey de buna egilen isimlerden biridir. Ona gére tefsir: “Kur’an’in nass, isaret ve feh-
vanin (mefh(im) gerektirdigi sekilde agiklanmasi ve anlamlarinin ortaya ¢ikarilmasidir.”
Bu tanima bakildiginda onun tefsiri, fikih usulii ile iliskili bir ilim olarak gérdiigii ortaya
¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle o, fikih usultiniin konularini tefsirin kapsamu icerisinde gor-
mektedir. Zira nas, isaret, mefhum konular1 dogrudan usulle iliskilidir.® Bu agidan bakildi-
ginda Tbn Ciizey nas, zahir, isaret ve fehvanin delalet ettigi anlamlari da tefsirin bir parcasi
olarak gordiigii anlagilmaktadir. Bu da onun esasinda tefsiri cok genis bir anlam yelpazesini
barindiracak sekilde derinlikli bir mecra olarak gérdiigline delalet etmektedir. Esasen bu
anlayisin benzerini baska tefsirlerde de gormek miimkiindiir. Ornegin ibn As(ir da istinbatla
ulasilan anlamlart tefsir ilminin kapsaminda gérmiistiir.”

4 Tefsir ilminin mahiyeti ve tanimiyla ilgili bazi miifessirlerin degerlendirmeleri igin bk. Mehmet Gigek,
“Tefsir [lminin Tanimi: Molla Fenar? Ornegi”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 1/1 (Nisan 2017), 1-20.

5  Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/15.

6 Bu konuda bk. Eb{i Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misr? el-MinhA4ct
ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh (b.y.: Darii’l-Kutbi, 1994), 2/204; Miisdid b. Siileyméan Tayyar,
Serhu Mukaddimet”t-Teshil I ‘Uliim’»t-Tenzil (b.y.: Daru Ibnii'l-Cevzi: 1431), 86.

7 Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tanusiyye, 1984),
1/28; 1/41. Ayrica bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Mahmut Ayyildiz, “Tefsirin Gayesi ve Islevi: ibn
Astirra Gore Kur’an Lafizlarinda Anlam Genislemesinin imkan ve Siirlari”. Trabzon ilahiyat Dergisi 7/1
(2020), 127-160.
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147 « ibn Ciizey’e Gore Tefsirin Mahiyeti, irtibath Oldugu ilimler, ihtilaflarin Sebepleri ve ¢&ziim Yollar:

Tevile de deginen ibn Ciizey, tefsir-tevil iliskisine dair ii¢ gériis aktarmaktadir. Bunlar-
dan birine gore tefsir ve tevil ayni anlamdadir. Bir diger goriise gore tefsir lafza, tevil anla-
ma déniiktiir, Ugiincii gériise gore ise tefsir serhtir. Tevil ise bir delilden dolayi lafzin zahir?
anlamindan bagka bir anlama hamledilmesidir.® ibn Ciizey bu son gériisii tercih etmektedir.
Boylelikle o tevili z&hir degil, mecizi anlamin 6n planda oldugu alanla sinirlandirmaktadir.
Bu tercihten hareketle onun tevili tefsirin kapsamu cercevesinde degerlendirdigi anlasil-
maktadir. Zira Tbn Ciizey’in, isareti, fehvay1 (mefhumu) tefsirin kapsaminda gérmesi, uzak
anlamlari da bir yoniiyle tefsirin kapsami cercevesinde gordiigiine deldlet etmektedir. Zira
nassin delalet kuvvetiyle isaret ve mefhumun delalet kuvveti bir degildir.’ Netice itibariyle
onun tefsir ilmini dogrudan fikih usuliiyle iliskilendirmesi 6nemlidir. Bu da ashinda tefsir
ilminin, fikih usuliiniin kaidelerinden yararlanmasiyla iliskilidir.’® Zira fikih usuliiniin bazi
konulart, tefsir ilmi icin 6nemli bir kaynaktir."! Nitekim alimlerin ¢ogu, tefsir ilminin fikih
usulii konularindan soyutlanamayacag diisiincesinden hareketle fikih usuliiniin bilinmesi-
ni tefsir i¢in gerekli gérmiislerdir.”?

Ne var ki Tbn Ciizey tefsirinin bircok yerinde tefsir ve tevili ayni anlamda da zikretmis-
tir. Bununla beraber bahsettigi tercihe uygun olacak sekilde 1stilah anlamda tefsir-tevil
ayrimina gittigi olmustur. Ornegin o, “Rabbin Ademogullari'ndan -onlarin sirtlarindan- ziir-
riyetlerini alip bunlar: kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil
miyim? “Elbette Gyle! Taniklik ederiz” dediler.”* ayetinin tefsiriyle ilgili iki goriis zikretmekte-
dir. Bu gdriislerden birine gdre Allah Teala Hz. Adem’i yarattiktan sonra ziirriyetini onun
sulblinden ¢ikarmus, onlardan Rableri oldugu konusunda ahid almis ve onlar da bunu ikrar
etmistir. Tkinci bir gériise gére ise bu bir érnek vermedir. Ayetteki ‘ziirriyetten s6z alinmast’
ifadesinden kasit, diinyadaki yaratiliglaridir. Sahitlikleri ise Allah’'in rubibiyetinin kaniti
olan delilleri, Hz. Adem’in nesline géstermesi ve onlarin akillariyla buna sahitlik etmeleri-
dir. Bu durumda sanki onlarin nefisleri buna sahitlik etmis gibi olmustur.** Boylelikle onlar
lisan-1 hal ile Allah’a “Evet, sahitlik ederiz ki Rabbimizsin.” demislerdir. ibn Ciizey ilk gériisiin,
bir¢ok sahibi tarafindan dile getirildigini, Hz. Peygamber’den de bunun gesitli sekillerde
aktarildigini, dolayisiyla da sahih olan gériisiin ilk gériis oldugunu belirtmektedir. Zira ona
gdre miitevatir haberler bu goriisii desteklemektedir. Ancak bununla beraber ayetlerin za-
hirinin ilk gériisii desteklemedigini ve tetdbuk etmediginin de altini ¢izmektedir. Bu se-
beple de bazi Alimlerin baska yorumlari tercih ettiklerini belirtmektedir. Bu durumda ibn
Ciizey ilk goriisti hangi okumadan hareketle tercih etmektedir? O ilk goriisiin tercih edilme-
sinin tefsirle degil, teville miimkiin oldugunu savunmaktadir. Bu durumda ona gére ayet-
teki Ademogullari ifadesinden kasit, Hz. Adem’dir. Mezk{ir ayetin su ayetteki gibi oldugunu

8 Ibn Ciizey, et-Teshil, 75.

Bu konuda bk. Yunus Apaydin, “Nas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Mayis 2023).

10 Bu konuda bk. EbQi Abdillah Muhammed ez-Zerkest, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1376), 1/13; Muhammed Sald Ramazan el-B{itf, Min
Rev@ii’l-Kur’dn: Te'emmiildt ilmiyye ve edebiyye fi Kitdbilldhi ‘azze ve celle (Dimask: Daru’l-Farabi, 2007), 86.

11 Muhammed et-Tahir ibn Asur, “Tefsir ilminin istimdadi Hakkinda”, ev. Enes Biiyiik, KTUIFD 4/2 (2017),
244,

12 ibn Aslir, et- Tahrir ve't-tenvir, 1/26.

13 Kur’4n Yolu (Erisim 10 Temmuz 2023), el-A'raf 7/172.

14 Eb( Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tevilii muhtelifil-hadis (b.y.: el-Mektebetii'l-islami,
1999), 146.
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belirtmektedir: “Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil verdik.”*® yani anlam, “Biz Adem’i kendi
stiretinde yarattik.”*¢ seklindedir. ibn Ciizey’in bu agiklamalarindan da anlagilacag iizere o,
acik bir sekilde tefsiri zahirf ve gercek anlamla uyumlu bir faaliyet olarak goriirken; tevili
ise mecizi yorumlama seklinde degerlendirmektedir.’”

fbn Ciizey Kur'an’in on iki ilimle iliskili oldugunu belirtmektedir. Bunlar; tefsir, kiraat,
hiikiimler, nesih, hadis, kissalar, tasavvuf, usult’d-din, usul@’l-fikih, liigat, nahiv ve beyan-
dir.® Bunlara dair degerlendirmelerde de bulunan ibn Ciizey’e gore tefsir ilmi, miistakil
anlamda amag iken, diger ilimlerin ise tefsir ilmine yardimc araglar oldugunu yahut bir
sekilde iliskili oldugunu veya ondan meydana geldigini belirtmektedir. Onun tefsire vurgu
yapmasi ve Kur’an’in iliskili oldugu ilimlerin basinda gérmesi esasinda Kur’an’in anlagilma-
sinda tefsire ne denli ihtiya¢ duyuldugunu 6n plana ¢ikarmasi agisindan dnemlidir. Ancak
onun tefsirin diger ilimlere nazaran konumuna dair ayrintili bir bilgiye yer vermedigi go-
riillmektedir. Bununla beraber onun tefsiri alet ilimlerinden gérmedigi anlasilmaktadir. Bu
yonilyle de tefsiri, 6grenilmesi agisindan temel gaye olarak gérdiigiint sdylemek miimkiin-
diir. Diger ilimler icin ise boyle diisinmedigi anlasilmaktadir. Bununla beraber zikretmis
oldugu ilimlerin tefsirle iliskilerine ve katkilarina dair bir kismini ayrintih agiklamis bazila-
rini ise 6zet tahlillerle yetinmistir.

Ona gore kiraat ilmi de hadisteki rivayet ilmi gibidir. Hadis rivayetleri gibi kayit alti-
na alinmasi gerekmektedir. ibn Ciizey tefsirinde Nafi‘ (61. 169/785) kiraatini temel aldigim
belirtmektedir. Bununla beraber anlama, i‘raba ve benzeri seylere katki sunan diger kira-
atleri de g6z 6niinde bulundurdugunu izah etmektedir. Kiraatlerle ilgili tiim detaylar: ak-
tarmadigini zira bu konuyu izah eden kendi kaynaklar: oldugunun da altini ¢izmektedir."
Dolayistyla onun daha ¢ok kiraatlerden anlama katki saglayan yonlerinden istifade ettigi
anlagilmaktadir.

Kur’an kissalarina yaklasiminda da tefsirle irtibath olan y6nlerinin bilinmesinin ge-
rekli oldugunu savunmaktadir. Tiim kissalarin bilgisini ise zorunlu gérmemektedir. Kimi
zamanda bunlar1 gereksiz ayrintilar olarak degerlendirmektedir.” Ibn Ciizey tefsire dogru-
dan taalluk eden, baska bir ifadeyle anlamin belirginlesmesini saglayan kissalara tefsirinde
yer verdigini ve sahih hadis rivayetlerini referans aldigini iddia etmektedir.?* Tefsiri irde-
lendiginde, onun bu iddiasini destekleyen ayet yorumlarina rastlamak miimkiindiir. Orne-
gin “Ben mali (atlar1), rabbimi hatirlattigi icin sevdim.”? ayetinin tefsiriyle ilgili kissaya dair
degerlendirmeleri onun bu iddiasini destekler mahiyettedir. O, ayetin tefsirinin, kissanin
aktarilmasindaki ihtilafa gdre degistigini belirtmektedir.”® Buna gdre Hz. Siilleyman’in at
sevgisinden dolay1 namazi kagirdigini bu sebeple de atlar1 bogazladigini diisiinenler ayetin
yorumunda cesitli goriisler dile getirmislerdir. Bu gorislerden birine gore ayetteki hayr ifa-

15 el-Araf7/11.

16 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/312.

17 Baska drnekler icin bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/186.
18 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/74.

19 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/76.

20 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/316; 2/163.

21 bn Ciizey, et-Teshil, 1/79.

22 es-Sad 38/32.

23 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/316; 2/208.
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desi ‘at” anlamindadir. Bazilar: da hayr ifadesini ‘mal’ anlaminda tevil etmistir. Hz. Siiley-
man’in namaz kilma esnasinda kendisine atlarin gosterildigini ve onun da atlarin uzaklas-
tirilmasini istedigini savunanlara gére ise ayetin anlami, “Rabbimi hatirlatmas: sebebiyle,
Allah katinda ahiretteki hayir sevgisini sevdim. Ancak atlara bakmak beni bundan mesgul
etti.” seklindedir. O devamindaki “(Daha sonra) “Onlart bana geri getirin” dedi; bacaklarini ve
boyunlarini sivazlamaya basladi.” * ayetinin tefsirinin de dnceki ayetin yorumlanma bigimiy-
le irtibatli oldugunu belirtmektedir. Buna gore meshten kasit nedir? Atlarin onu ibadetten
alikoymasi sebebiyle bogazlanmasi mi, yoksa Hz. Siilleyman’in atlar1 eliyle sevmesi midir?
Aynu sekilde “Andolsun biz Siileyman’ bir sinavdan gegirmis, tahtimin iistiine bir ceset koymustuk;
sonra o bize yoneldi”® ayetinin de kissanin aktarim sekline gore dort sekilde yorumlandigi-
ni aktarmaktadir.?® Anlasildig tizere o, kissanin rivayet seklinin tefsir yorumuna dogrudan
etki ettigini somut olarak ortaya koymaktadir. Bu agidan bakildiginda mukaddimesinde kis-
salarin dogrudan tefsirle iliskili olan yonlerinin olduguna dair iddiasini, pratik olarak 6rnek
ayetler lizerinden ortaya koydugu sdylenebilir.

fbn Ciizey mukaddimesinde tefsire katkis1 olmadig1 icin Isrill rivayetlere yer verme-
digini de agiklamaktadir. Tefsirinde bunu destekleyen veriler mevcuttur. Ornegin o, “Biz
de, “Ey ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!"¥ atesin nasil serinledigiyle ilgili ii¢ goriise
yer verdikten sonra insanlarin bu kissa ile ilgili aktardiklarinin sahih olmamasi ve Kur’an
lafzinin aktarilan rivayetlere delalet etmemesi sebebiyle tefsirinde yer vermedigini belirt-
mektedir.” Benzer sekilde Ibn Ciizey Hz. Y(inus kissasiyla ilgili insanlarin cogunun aktardig
seylere rivayetlerin zayifligindan dolay: tefsirinde zikretmedigini séylemektedir.?” Ancak
fbn Ciizey’in bu yaklagimu tefsirinin tiimiinde ortaya koydugu sdylenemez. Zira Ibn Ciizey’in
tefsire dogrudan bir katkisi olmayan ve peygamberlere yakistirilamayacak baz israilf ri-
vayetlere de yer verdigi gériilmektedir.*® Ornegin o, Hz. Daviid’u konu edinen ayetlerin*
tefsirinde Hz. Dav{id hakkinda peygamberlere yakismayacak rivayetlere yer vermistir. Hz.
Dav{d'un bir kisinin esine 4sik oldugu, adamin esini bosamasi sonrasi Hz. DAv(id'un onunla
evlendigi ve Hz. Siileyman peygamberin diinyaya geldigi gibi asli olmayan rivayetleri ak-
tarmaktadir.®? Oysaki aktardigi seylerin tefsire dogrudan bir katkisi olmadigi gibi bu tarz
rivayetler, peygamberlerin kisiliklerine de ters diismektedir.**

Tasavvuf ilminin de tefsirle iliskili oldugunu iddia eden fbn Ciizey’e gére nefsin temiz-
ligi, kalplerin giinahlardan arindirilarak nurlandirilmasi ve ilahi marifetleri icermesi hase-
biyle bu alanin tefsirle irtibath oldugunu belirtmektedir. Bu konuda bazi mutasavviflarin
Kur’an'in inceliklerini ortaya ¢ikardiklarini belirtmektedir. Ancak iclerinden bazilarinin

24 es-Sad 38/33.

25 es-Sad 38/34.

26 Ayrmtili bilgi igin bk. Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amiil? et-Taberd, Cdimiu'l-beyan fi
tefsiri’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 21/195-201; Eb{i
Muhammed Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed Ferra’ el-Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, nsr. Abdiirrezzak Mehd?
(Beyrut: Daru [hyAi't-Tiir8si’l-Arabi, 1420), 7/90-95; Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/208.

27 el-Enbiya 21/69.

28 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/25.

29 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/198.

30 Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/206.

31 es-Sad 38/21-22.

32 Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/205-210.

33 Bu tarz 6rnekler igin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/315.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



150 « The Concept of Tafslr, the Sciences It is Related to, Reasons for Disputes and Solutions According to
Ibn Juzay

batil anlamlara yogunlastiklarinin da altini ¢cizmektedir. Kendisinin ise tefsirinde mutasav-
viflarin asiriya kagtiklar: konulardan uzak durdugunu, istinbat ettikleri giizel anlamlara
yer verdigini ve tasavvufun on iki makamindan olan hamd-siikiir, takva, zikir, sabur, tevhid,
tevekkiil, murakabe, muhabbetullah, tévbe, havf-reci ve ihlas mertebelerini tefsirinde zik-
rettigini belirtmektedir.* Tefsirine bakildiginda onun tasavvufun dogrudan tefsirle irtibath
oldugu yonlerine yer vermedigi, baska bir ifadeyle tasavvufun tefsir ilmiyle iligkili yonlerini
pratik anlamda ortaya koymadig1 gériilmektedir. Bununla beraber onun bazi mutasavvifla-
rin dyetlerin yorumlarina dair goriislerini zikrettigi de goriilmektedir. Kimi zaman da zik-
redilen gorisleri elestiriye tabi tutmaktadir.®

fbn Ciizey’e gore usuli'd-dinin de Kur'an’la iki yénlii irtibati vardir: 1lki, islam’in akidevi
meselelerini ispatlamaktir. Digeri ise itikadi mezheplerin, goriislerini bir sekilde Kur’an’la
desteklemeleri durumudur.® ibn Ciizey’e gére itikadi mezheplerin bir kismu, iddia ettikleri
konularda hak tizerine iken, bazilari ise savunduklar1 meselelerde batil tizerinedir. Ona gore
Kur’an tefsirine vukufiyet, bu gériisler icerisindeki dogruyu gostermektedir.”” ibn Ciizey'in
usulii’d-dini, tefsirin iliskili oldugu konular arasinda zikretmesi, bazi 4limlerin bir miifessir-
de aranan sartlar arasinda miifessirin, akidevi konulardaki siipheye mahal vermeyecek bir
kisilige sahip olmasini gerekli géren* yaklasimlarini yansitmaktadir.

Ahkém ile ilgili meselelerin emir, nehiy ve fikhi hiikiimlere iliskin konular oldugunu
belirten ibn Ciizey®, bu alanin dogrudan tefsirle iliskili olan y&niine temas etmemistir.*
0, ahkama taalluk eden konularda mensubu oldugu Maliki mezhebinin gériislerine agir-
lik vermektedir. Ancak bununla beraber diger mezheplerin goriislerine de yer vermistir.**
Onun ahkima taalluk eden ayetlerin tefsirinde, mensubu oldugu Maliki mezhebinin gorii-
siinden ziyade ayetin anlagilmasina odaklandigina delalet eden veriler mevcuttur. Ornegin
“Halbuki onlara, Allah’a kulluk etmeleri, Hanifler olarak O’na yiirekten inanip boyun ejmeleri, na-
maz kilmalart ve zekdt vermeleri emredilmisti.”** Maliki mezhebinin bu ayetten hareketle ab-
dest alirken niyet etmenin vacip oldugunu iddia ettiklerini ancak bu gériisiin uzak ihtimal
oldugunu belirtmektedir. Zira ona gre ayet, tevhidin 6nemine vurgu yapmakta ve riyadan
sakindirmaktadir.®

Neshin de hiikiimlerde cAri oldugunu, haberlerde neshin miimkiin olmadiginin altini
cizen Ibn Ciizey, Kur’an’da neshedilen ve muhkem birakilan ayetlerin bilinmesi gerektigini
ifade etmektedir.* Bu baglamda ibn Ciizey neshe konu olan ayetlere genis bir yer vermek-

34 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/81.

35 Bu konuda bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/101; 2/134.

36 Ibn Teymiyye'nin benzer gériisleri iin bk. Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir (Beyrut:
Mektebetil'l- Hayat, 1980), 33.

37 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/81.

38 Bu konuda bk. Siiy(iti, el-itkdn, 4/200.

39 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/76.

40 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/76.

41 Ayrintil bilgi icin bk. Ali Muhammed ez-Ziibeyri [bn Ciizey ve menheciihd fi't-tefsir (Dimask: Daru’l-Kalem,
1987), 706-730.

42 el-Beyyine 98/5.

43 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/502.

44 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/17.
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te ve konuyla ilgili ihtilaflara deginmektedir.* O, baz1 ayetlerin neshedildigini acik¢a ifade
etmektedir.* Ornegin “Ey iman edenler! Peygamberle 6zel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu
gbriismenizden dnce bir sadaka verin.”¥’ ayetinin sonrasindaki MiicAdele Shresi 13. ayetiyle
neshedildigi noktasinda ittifak oldugunu belirtmektedir.®® Bununla beraber bir delile da-
yanmayan nesh iddialarina da kars: ¢ikmigtir.*

ibn Ciizey'in tefsirle iliskilendirdigi bir diger kaynak liigat ilmidir. Ona gére bir miifes-
sirin Kur’an’da zikredilen garib ifadeleri bilmesi gerekmektedir. Zira garib ifadelerin tefsi-
rinin, Kur’an’in zengin alanlarindan biri oldugunu belirtmektedir.®* ibn Ciizey, tefsirinde
garib ifadelerin tefsirine cok genis yer vermistir.” Ornegin ;246 55315 “Her tiirlii pislikten uzak
dur.”? ayetinin tefsiriyle ilgili ti¢ goriis aktarmaktadir. Birincisi, ricsten kasit putlardir. Bu
gdriisiin Hz. Peygamber’den de rivayet edildigini ve ayn1 zamanda Hz. Aise’nin de gériisii
oldugunu belirtmektedir. Bir diger goriise gore ise rics, azap ve gazap manalarina gelmek-
tedir. Arap dilinde de bu kelimenin aslinin bu anlam tizere oldugunu beyan etmektedir.
Uglinciisii ise giinah ve fiicurdur. Bazilarina gére ise tiim giinahlarin rics oldugunu aktar-
maktadir.” Ibn Ciizey’in bir tercihte bulunmamasi muhtemelen ayetin tiim bu anlamlar
kapsiyor olmast sebebiyledir.

fbn Ciizey hadis ilmine de iki sebebe binaen bir miifessirin ihtiya¢ duydugunu, bu se-
beple de bir miifessirin bilmesi gereken ilimlerden oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Kur’an’in bir¢ok ayeti belli topluluklar hakkinda nazil olmustur. Ayni sekilde Hz. Peygamber
déneminde bir¢ok ayet, bazi sorular, gazveler ve olaylar sonucu gergeklesen bazi vakialara
binaen inmistir. Ayetin kimin hakkinda, hangi sebebe binaen ve ne zaman nazil oldugunun
bilinmesi gerekmektedir. Tim bunlar bu ilmin bilinmesini zorunlu kilmaktadir. Kald: ki bu
alan dogrudan nesh bilgisiyle de ilgilidir. Zira nesh bilgisi, Kur’an’in niizdl tarihinin bilin-
mesi tizerine kuruludur. Sonraki ayet 6ncekini neshedebilir. Ayrica Res{il-i Ekrem’in Kur’an
tefsirine dair bir¢ok gériisiiniin oldugunu ve bunlarin bilinmesi gerektigini, onun séziiniin
baskalarinin gériislerinin éniinde oldugunu belirtmektedir.** Anlagildigi iizere ibn Ciizey
hadis bilgisinin bilinmesiyle kastettigi anlam, niiz{il ortamini, nesh bilgisini ve siyeri ici-
ne alan kapsaml bir driintiiyii icermektedir. Dolayisiyla onun nazarinda ayetlerin nazil
oldugu ortam bilgisi, niizlile sebebiyet veren olaylar 6rgiisii ve bunun o dénemki toplum
tizerindeki yansimalar: bir biitiin olarak irdelenmelidir. Bir diger nokta ise ibn Ciizey’in
Hz. Peygamber’den tefsire dair bir¢ok seyin nakledildigini ifade etmesi ile ilgilidir. Aslinda
Res{il-i Ekrem’in Kur’an’in ne kadarini tefsir ettigi meselesi ihtilaflidir.>* Ancak ibn Ciizey’in

45 Ornekler igin bk. 1/190; 1/204; 1/247; 1/314.

46 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/203; 1/329; 1/357; 2/127.

47 el-Miicadele 58/12.

48 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/354.

49 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/110; 1/120; 1/318; 2/57.

50 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/82.

51 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/28; 1/37;1/454;2/460;2/473;2/486.

52 el-Miidddessir 74/5.

53 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/427.

54 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/79.

55 Bu konudaki yaklagimlarla ilgili bk. Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdva. nsr. Abdurrahman b. Mu-
hammed Kasim (Riyad: Mecmau’l-Melik Fahd li’t-Tibaeti’l-Mushafi’s-Serif, 1416/1995), 13/331; Cel4liid-
din es-Siiyhti, el-itkan fi uliimi’l-Kur’dn (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme li’l-Kitab, 1974), 4/300;
Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir vel-miifessiriin (Misir: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/40; Muhammed Eb
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Kur'an’a dair Hz. Peygamber’den bircok seyin aktarildigini sdylemesi onun Hz. Peygam-
ber’in tefsirini ¢ok sinirl olarak gérmediginin kanitidir. Muhtemelen o, Hz. Peygamber’'in
sadece kavli tefsirini degil, fiilf tefsirini de bu kapsamda degerlendirmistir.

ibn Ciizey fikih usuliinii de Kur’an tefsirinin ilgili oldugu 6nemli alanlardan biri olarak
gormektedir. Ona gére bu alan, tefsirin araglarindan biridir. Buna ragmen birgok miifessirin
bu alani thmal ettigini belirtmektedir.*® Oysaki bu alanin Kur’an’in manalarmin anlasilma-
sinda ve goriisler arasinda tercihte bulunma noktasinda ¢ok biiyiik katkisi oldugunu belirt-
mektedir. Ona gdre her miifessir nas, zahir, miicmel, miibeyyen, mm-has, mutlak-mukay-
yed, fehva’l-hit4b, delilii’l-hitib, lahni’l-hitab, neshin sartlari, ihtilafin sebepleri, teAruzun
sekilleri gibi konular1 bilmeye ihtiyag duymaktadir. ibn Ciizey'in tefsir agisindan fikih usu-
liniin bilinmesini gerekli goren bu tespitleri tefsir usuliiniin gelisimi agisindan énemlidir.
Zira o, yukarida zikredildigi tizere tefsiri, fikih usuliiyle iliskili bir ilim olarak gérmektedir.
Tam da burada Kur’an’in anlamini belirginlestiren, kapalilig1 gideren, muradi 6n plana ¢ika-
ran fikih usuliiniin lafizlarini ve kaidelerini tefsir i¢in gerekli gormesi, onun bu ilme verdigi
ehemmiyeti géstermektedir. Zikretmis oldugu kisimlarin ihmal edilmesi halinde Kur’an’in
muradinin dogru ve yeterli bir sekilde anlasilmas: giictiir. Tespit edildigi kadariyla ibn Cii-
zey tefsirinde de fikih usuliinden kapsaml bir sekilde istifade etmistir. Hatta onun tefsir an-
lay1smni insa etmede, fikih usulii, en énemli kaynaklarindan birini olusturmaktadir. Bunun
bircok 8rnegine asagida yer verilecektir. ibn Ciizey bir miifessirin bilmesini sart kostugu
ilimlerden bir digeri de nahiv ilmidir. Tefsirinde bu dile iliskin her ayrintiya yer verme-
digini, Arap dilinin anlama taalluk eden ydnlerine yer verdigini ifade etmektedir.” Onun
tefsirinde nahiv diline atifta bulundugu ayet yorumlarina rastlamak miimkiindiir.** Ornegin
LsilS JG)5 55 d6) “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.”® ayetinin
tefsirinde Arap dilinin inceliklerine vurgu yapmaktadir. Buna gore ayetteki her iki oy) lafz,
mefQldiir. Ona gore mef‘Qliin basta zikredilmesi, hasr/tahsis anlamini ifade etmek igindir.
Bu durumda .= gy climlesi, ibadette ve her konuda Allah’a sirk kosulmamasini; ysews @ujs
ifadesi ise her konuda sadece Allah’tan yardim talep edilmesini gerektirmektedir.*®

Beyan ilmi de fbn Ciizey’in Kur’an’la iliskilendirdigi ilimlerdendir. Ona gére bu ilim,
Kur’an'in fesdhat yéniinii 6n plana ¢ikarmaktadir.®! bn Ciizey Kur’an’in anlatim tarzlari-
ni, bazi ayetlerin tefsirinde vurgulamistir.®? Ornegin o, “Oliiden diriyi cikarirsin, diriden dliiyii
¢tkarirsin.”®® Bu ayette mutabakat sanatinin® oldugunu, bunun Kur’an’in anlatim tarzlarin-

Zehre, Zehretii't-tefdsir (b.y.: Darii’l-Fikri'l-Arabi, ts.), 1/42.

56 Birgok miifessirin fikih usuliinii ihmal ettigi iddias: elestiriye agik bir konudur. Zira tefsir eserlerine ba-
kildiginda aslinda cogu miifessirin bu alandan bir sekilde istifade ettigi goriilmektedir. Bununla beraber
her miifessirin fikih usuliinden ayni diizeyde yararlanmadig da bir gergektir.

57 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/79.

58 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/77; 1/226; 1/266; 2/335; 2/414.

59 el-Fatiha1/5.

60 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/65.

61 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/108; 1/217; 1/274; 1/401; 1/461; 2/ 466.

62 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/18.

63 Al-i imran 3/27.

64 Tezat veya mutibakat sanati, “Birbirine karsit iki 6genin bir sézde, bir dizede veya beyitte bir araya getirilmesi
anlaminda bedi‘terimi” anlamina gelmektedir. Bu konuda bk. ismail Durmus, “Tezat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erigim 10 Kasim 2023).
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dan biri oldugunu vurgulamaktadir.®

fbn Ciizey’in tefsir ilmini zikredilen tiim bu alanlarla iliskilendirmesi; tefsirin tiim bu
alanlarla ayni derecede irtibatli olduguna delalet etmemektedir. Zikrettigi ilimlerin bazilar:
dogrudan Kur’an ilimleriyle iliskili iken bazi ilimlerin tefsire katkisi ¢ok belirgin diizeyde
degildir. Ayrica o, zikrettigi ilimlerin bir kismini hangi gerekge ve gayelerden 6tiirii tefsir-
le irtibatlandirdigini yeterli diizeyde irdelememistir. Ayrica Kur’an'in iliskili oldugu bas-
ka ilimler de mevcuttur. Bunlara neden yer vermedigine dair de bir detay zikretmemistir.
Bagka bir ifadeyle ibn Ciizey, Kur'anin dogrudan iliskili oldugu ilimlere dair kapsaml bir
okuma 6n plana ¢ikarmamustir. Sadece bazi ilimlerin zikriyle yetinmistir. Kald1 ki bunlarin
da Kur’an’in anlasilmasindaki ehemmiyetinin derecesini 6n plana ¢ikarmamustir. Zira fikih
usulii, Arap dili, kiraat ve hadis bilgisinin tefsir ile iliskisi agikken; Kur’an kissalari, tasav-
vuf gibi alanlarla iliskisi ayni diizeyde degildir. Ayrica onun tasavvufu, tefsir ilminin iligkili
oldugu kaynaklar arasinda zikretmesi tartismaya agiktir.®® Zira tefsirinde bu alanin, tefsire
nasil ve ne sekilde katki saglayacagiyla ilgili bir usul ortaya koymamistir. Bagka bir ifadeyle,
tasavvufun murad-1 ildhiye katkisinin ne olduguna dair pratik érneklere ihtiyag duyulmak-
tadir. Bununla beraber Mola Fenar? (61. 834/1431)), islam? ilimlerin zahir ve batin olarak iki
kisma ayrildigini belirtmekte ve tasavvufun batin ilimlerden oldugunu ifade etmektedir.
ilaht ilhamlara, deruni anlamlara taalluk eden ayetlerin anlasilmasinda bu alanin, tefsirin
istimdad ettigi kaynaklardan olduguna isaret etmektedir. Nitekim FenArd, tefsirinin bir¢ok
yerinde tasavvufi goriisleri ayetlerin tefsirine dayanak olarak zikretmektedir.” Bunun yani
sira fbn Ciizey’in ahkam bilgisi ile fikih usuliinii ayr1 zikretmesi de irdelenmesi gereken
konulardan biridir. Zira tefsirin fikih iliskisi ile tefsirin usul iliskisi aym1 diizeyde degildir.
Miifessirin fakih olma zorunlulugu aranmamustir. Fikih usuldi, tefsirin dogrudan kaynaklari
arasinda yer alirken fikih bilgisi ise ayetin muradina katki sundugu yerlerde ehemmiyet ka-
zanmaktadir. Ayrica nesih konusu, zaten hadis ve usul ilmiyle iliskilidir. Nitekim o, hadisin
tefsire kaynakligini tartisirken nesih meselesine de atifta bulunmustur. Ozetle ibn Ciizey’in
tefsirle irtibatlandirdig1 konularin kapsamli olmadig anlasilmaktadir.

3. Tefsirde ihtilaflarin Sekilleri, Nedenleri ve Kaviller Arasinda Tercih Yontemi

ibn Ciizey mukaddimesinde tefsir ihtilaflarina yer vermekte ve bunlar1 genis bir pen-
cereden irdelemektedir. Mukaddimesine bakildiginda onun tefsir ihtilaflarinin tamamini
gergek ihtilaf kategorisinde degerlendirmedigi anlasilmaktadir. Zira mukaddimesinde baz
tefsir ihtilaflarinin gercek anlamda bir ihtilaf olmadigini acikga ifade etmektedir. Bu bag-
lamda onun, tefsir ihtilaflarina yaklasimini iki sekilde irdelemek miimkiindiir.

3.1. Sunf ihtilaflar

ibn Ciizey'e gore tefsire dair tiim gdriisleri ihtilafin bir parcasi olarak degerlendirmek
dogru degildir. Tefsir yorumlarinin bir kisminin gercek ihtilaf olmadigini bilakis yapay bir
ihtilaf oldugunu, gériisler cemedildiginde aslinda zikredilen goriislerin bir sekilde birbirini
tamamladigina isaret etmektedir. Bu yoniiyle Tbn Ciizey baska alimlerin de dile getirmis

65 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/149.
66 Tayyar, Serhu Mukaddimet”t-Teshil, 82.
67 Molla Fenard, Ayniil-a‘ydn (b.y.: Dersaadet, 1325), 28, 87, 163, 166, 201.
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oldugu®® tenevvii eksenli tefsir ihtilaflarinin gercek ihtilaf olarak degerlendirilmemesi ge-
rektigi kanaatindedir. Ona gore tefsir ihtilaflarinin ti¢ sekli s6z konusudur. Bunlardan biri,
hakiki ihtilaftir. ibn Ciizey’e gére gercek ihtilaf, anlamdan kaynakli ihtilaftir. Gériisler ara-
sinda ayetin anlami agisindan zitlik oldugu durumlarda gercek bir ihtilaftan bahsetmek
miimkiin olacaktir.”” Diger ikisi ise gercek ihtilafi barindirmamaktadir. Bunlardan ilki iba-
renin farkli, anlamin ayni oldugu ihtilaflardir. O, bu sekildeki tefsir yorumlarinin ihtilaf
olmadiginy, zira anlamin bir oldugunu ama ne yazik ki birgok miifessirin bu tarz yorumlar:
gercek ihtilaf olarak degerlendirdiklerini belirtmektedir. fbn Ciizey kendi tefsirinde bu tarz
goriisleri gercek bir ihtilaf olarak aktarmadigini bu tarz gorisleri birbirine yakin anlamlar
seklinde ele aldigini veya cemederek degerlendirdigini ifade etmektedir.” ibn Ciizey umum
anlamin temsilinden kaynakl ihtilafi da gercek ihtilaf olarak degerlendirmemektedir. Ona
gore Alimler umum anlami drnekler tizerinden ele aldiklar1 i¢in her bir 4lim, meselenin bir
yoniine yahut kelimenin bir anlamina odaklanmaktadir. Bu tefsir yorumlariyla ayetin tiim
anlamini yansitma gayreti icerisinde degillerdir. Bu goriislerin hepsinin beraber irdelenme-
si miimkiindiir. Zira anlamlar birbirine zit degildir.”

0, tefsirinin bir¢ok yerinde bu okumadan hareketle tefsir yorumlarina yaklagmigtir.”?
Ornegin essalls Bl 3 solissl &3 “Yardim isteyenlere ve yoksullara mallarindan belli bir pay ayirir-
lard1.”” ayetindeki (s52) mahriim ifadesiyle ilgili Sa‘'b’nin (51. 104/722) “Ben mahrumun ne
oldugunu bilme konusunda yoruldum.” ifadelerine yer verdikten sonra birkag goriis aktar-
maktadir. Bu goriislerden birine gére mahr(im, beytiilmalden pay almayan kisidir. Bir diger
goriise gore ise mahr{im ekinleri zarar gormiis kisidir. Baska bir goriise gore ise hayvanla-
r1 6len kisidir. Ibn Ciizey’e gére ise mahr(im kelimesinin kapsamli anlami, “Hali insanlara
gizli kalan fakirdir.”” boylelikle o mezk{ir goriisler arasinda bir ihtilafin olmadigir ortaya
koymaktadir. ibn Ciizey, “Oyleyse yalmz beni anin ki ben de sizi anayim.”” ayetinin tefsiriyle
ilgili birbirine yakin goriisler aktarmaktadir. Bazi alimlerin ayeti “Beni taatle hatirlayin,
ben de sizi sevapla zikredeyim.” seklinde tefsir ettiklerini bazilarimin da “Beni dua ve tes-
bihle hatirlayin.” biciminde yorumladiklarini aktarmaktadir. ibn Ciizey buna benzer baska
goriislerin de oldugunu ve miifessirlerin bu konuda birgok gériis aktardiklarina isaret ettik-
ten sonra mutasavviflarin, bu ayeti belirli bir anlamla tahsis ettiklerini, ancak bunun dog-
ru olmadigini belirtmektedir. Zira bu ayeti bir manayla tahsis eden bir delilin olmadigin
belirtmektedir. O, Hz. Peygamber’in, “Ben kulumun zanni iizerineyim. Beni zikrettiginde
onun yaninda olurum. Beni yalniz bagina zikrederse ben de onu kendi nefsimde anarim.
Beni bir toplulukta zikrederse ben de onu, o topluluktan daha hayirli bir toplulukta zikrede-
rim.””® hadisinden hareketle mezk{r ayetin, mutlak anlamda zikrin faziletini ve yiiceligini

68 Ornek olarak bk. Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te*vilii miiskili’l-Kur’an, thk. ibrahim
Semsiddin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 33.

69 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/75.

70 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/75.

71 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/75.

72 Bu konuda bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/379; 2/219; 2/490-491; 2/483.

73 ez-ZAriyat 51/19.

74 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/308.

75 el-Bakara 2/152.

76 Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid ibn MAce, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Daru thyabl-Kiitiibi>l-Arabiyye, ts.), “Edep”, 58.
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beyan ettigini ifade etmektedir.”” Anlasildig1 kadariyla ibn Ciizey ayetin bir anlamla tahsis
edilmesini dogru gérmemekte, zikri gegen goriisleri ayetin kapsami gergevesinde degerlen-
dirmektedir. Bu ydniiyle de gériisleri gercek bir ihtilaf olarak yorumlamamaktadir. ibn Cii-
zey'in tefsir ihtilaflarinin tamamini gergek ihtilaf olarak gérmemesi ve tefsirinde de bunu
drnekler iizerinden ortaya koymasi tefsir usuliiniin tatbiki agisindan 6nemlidir. Ayrica tes-
pit edildigi kadariyla Tbn Ciizey, kimi zaman bir ayetin tefsiriyle ilgili birden fazla goriisii
aktardiktan sonra bir degerlendirme yahut tercihte bulunmamaktadir.”® Muhtemelen onun
bu tutumu, ayetin zikredilen tiim goriisleri kapsadigi kanaatini tasimasiyla iliskilidir.

3.2. Gergek ihtilaflar

fbn Ciizey’in iizerinde durdugu bir diger ihtilaf ¢esidi ise gercek manadaki tefsir ihtilaf-
laridir. O, tefsirdeki gercek ihtilaflarin sebeplerine ve kaviller arasinda nasil bir tercih yon-
teminin benimsenmesi gerektigine dair mukaddimesinde énemli ayrintilara yer vermek-
tedir. Ibn Ciizey’e gore tefsir ihtilaflarinin nedenleri on iki kisimdir. Bunlar; kiraatlerden
kaynakli ihtilaflar, i'rab farkliliklarindan kaynakl ihtilaflar, liigat alimlerinin bir kelime-
nin anlam tespitinden kaynakl ihtilaflari, miisterek ifadelerden kaynakl ihtilaflar, ayetin
umum-husus ifade etmesinden dolay: gerceklesen ihtilaflar, ayetin mutlak-mukayyed ihti-
malinden kaynakli ihtilaflar, ayetin hakikat-meciz ihtimalinden dolay1 gerceklesen ihtilaf-
lar, ayetin izmar ve istiklal ihtimalinden kaynakl ihtilaflar, Kur’an’daki bir kelimenin zAit
olup olmadig1 meselesinden dolay1 gerceklesen ihtilaflar, bir kelimenin tertip {izerine mi
yoksa takdim ve tehir lizerine mi hamledilecegi meselesinden kaynakli ihtilaflar, hikkmiin
mensuh mu yoksa muhkem mi oldugundan dolay: gerceklesen ihtilaflar ve Hz. Peygam-
ber’den ve seleften aktarilan tefsir rivayetlerindeki farkliliklardan kaynakli ihtilaflardir.”

ibn Ciizey'in tefsirdeki ihtilaflarin nedenleriyle ilgili aktarilan bu tespitleri daha ¢ok
Kur’an metninin 8zelliklerinden kaynaklidir. Bu yéniiyle ibn Ciizey'in daha ¢ok lafzin yo-
rumlanmasindan kaynakl ihtilaflarin nedenlerine odaklandigini séylemek miimkiindiir.
Ancak tefsirdeki ihtilaflar bunlarla sinirl tutmamak gerekir. Nitekim 4limler, ihtilaflarin
sebepleriyle ilgili baska nedenlere de egilmislerdir. Miifessirin akidevi, fikhi mezhebinin
etkisi, ilmi kisiligi de ihtilafin nedenleri arasinda zikredilebilir.*® Ayrica muhkem-miitesabih
kavramlarini okuma ve yorumlama sekli, Mekki-Meden{ ayirimina yaklagim bigimi, niiz{il
sebeplerinin yorumlanmasindan kaynakli bir¢ok tefsir ihtilaflarina rastlamak miimkiindiir.

fbn Ciizey tefsir ihtilaflar1 arasinda tercihte bulunma noktasinda énemli bir yéntem or-
taya koymaktadir. Buna gore tefsir ihtilaflar: icerisinde tercihte bulunurken su noktalara
riayet edilmelidir:

a) Kur’an'in Kur’an’la tefsirinin destekledigi gériis tercih edilmelidir. ibn Ciizey’in tef-
sir tercihinin basina bunu koymas: tabiidir. Zira 4limler, Kur’an’in Kur’an’la tefsirini, tefsir
kaynaklarinin basinda gérmiisler ve ayetlerin tefsirinde bu yéntemi kullanmislardir.® ibn

77 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/101.

78 Ornek icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 2/427.

79 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/85.

80 Detayh bilgi icin bk. Sulid b. Abdillah el-Fenisan, Ihtilafu’l-Miifessirin esbabuhu ve dsdruhii (Riyad: DarQ
isbiliyye, 1997), 263-320.

81 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/70; 11/387; Eb(i Abdillah Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
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Ciizey’in tefsirinin bircok yerinde bu ydntemi tefsir tercihlerinden gérdiigiinti gosteren
yorumlarina, okumalarina rastlanilmaktadir.®? O ele aldig1 bir¢ok kavrami, Kur’an biitiin-
liigiinden hareketle irdelemistir. Ornegin takvanin derecelerini, Kur’an biitiinliigiinden ha-
reketle ele almistir.®® Sabrin faziletlerini, derecelerini ve kerametlerini Kur’an biitiinliigtin-
den hareketle ortaya koymustur.®* Bunun yani sira bircok drnek zikredilebilir. Ornegin Tbn
Clizey, Hz. Adem’in yasaklandig1 halde cennetteki agactan yemesinin nedenini, “Biz daha
dnce Adem’den séz almstik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararliik gormedik.”® ayetinden
hareketle unutmaya baglamaktadir. Konuyla ilgili baska goriisler de aktarmasina ragmen
ayetin destekledigi anlami tercih etmektedir.’* Onun bu ydntemi tefsir tercihlerinde dik-
kate aldigini yansitan baska orneklere de yer vermek miimkiindiir. Ancak tefsir usuliinde
bu yontemin pratik anlamda somutlastirilmasi agisindan nasil bir yontemin takip edilecegi
noktasinda onun tefsirinde ciddi detaylara rastlanmamaktadir.

b) Hz. Peygamber’in hadisinin destekledigi goriisiin tercih edilmesi gerektigini ifade et-
mektedir. ibn Ciizey 6zellikle sahih hadisin bu konuda referans alinmasi gerektigini belirt-
mektedir. O, bu konuda “Hadis sahih ise bu konuda &l¢ii alinmasi gereken budur.” diyerek®
tefsir yorumlari arasinda tercihte l¢ii alinmasi gereken deliller arasinda hadislerin nemli
bir yere sahip oldugunu ortaya koymaktadir. ibn Ciizey, sahih, sarih hadislerle amel etmeyi
tefsirde bir zorunluluk olarak gérmektedir. Allah’in ahirette goériilecegine dair “Rablerine
bakarak mutlulukla parildayacak.”®® ayetini delil gésterdikten sonra “Bu konuda tevil ihtima-
li tasimayan, sarih ve sahih hadisler nakledilmistir.”® demesi onun hadisleri tefsir yonte-
minde baglayici olarak kabul edilmesini bir zorunluluk olarak gérdiigiinii gostermektedir.
Dolayisiyla Tbn Ciizey’in bu ydntemi tefsirinin temel kaynaklar: arasinda goérdiigii agiktir.*
Ayrica birgok ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in tefsirini, tercih ettigi yoruma referans
gostermektedir.*

ibn Ciizey ayetin anlamini belirginlestiren ve dogrudan tefsirine delélet edip, sarahaten
tefsir eden baska ayetler olmadiginda, hadisin mevcudiyetinden istifade etmistir. Su 6rnek
buna delil gosterilebilir. O, g5 i ¥ plsb 649 5.3 “Onlar igin kuru, dikenli bir bitkiden baska yiye-
cek yoktur.”* ayetindeki & ,@ “dikenli bitki” ifadesinin tefsirinde dort goriis zikretmektedir.
Birinci goriise gore ayetteki ifadeden kasit zehirli bir dikendir. O bu gorisii tercih etmekte-

Mefatthu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyAi’t-tiirAsi’l-Arabi, 1420), 10/35; ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tef-
sir, 39; Zerkest, el-Burhan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 2/184; Eb’1-Fida ibn KesTr, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, nsr, Mu-
hammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 5/477; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulii-
mi’l-Kur’an, 2/184;
Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni Sinkiti, Edva’il-beyan fi izahi’l-
Kur’dn bi’'l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415/1995), 1/8-10.

82 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/68; 1/80; 1/260; 1/350; 2/213; 2/30; 2/77; 2/89; 2/234; 2/437.

83 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/69.

84 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/103.

85 et-Taha, 20/115.

86 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/80.

87 Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/471.

88 el-Kiyame 75/23.

89 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/271.

90 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/312; 1/344; 2/160; 2/177; 2/410; 2/473; 2/475.

91 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/114; 2/318; 1/420; 2/476; 2/517.

92 el-Gasiye 88/6.
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dir. Zira Arap dilcilerinin kelimeyi bu sekilde yorumladiklarin: ayrica Hz. Peygamber’in de
“(Zehirli) diken, cehennemdeki bir yiyecektir.” seklinde hadisi oldugunu belirtmektedir. Bir
diger goriise gore ise ayetten kasit zakkum agacidir. ibn Ciizey bu gériisiin de “Zakkum aga-
ci glinahkdrin yiyecegidir.”* ayetiyle delillendirildigini aktarmaktadir. Bazilarinin ayeti bir
tiir bitki yahut cehennemde bir vadi seklinde yorumladiklarini aktaran ibn Ciizey bunlarin
zayif oldugunu belirtmektedir.” Bu bilgilerden de anlasilacag iizere o, Kur’an’in Kur’an’la
tefsirinden istifade edecek ve bu yontemle amel etmesini saglayacak sarih-giiclii delil bu-
lamadigindan dolay1 hadisin ve Arap dilinin destekledigi goriisii tercih etmistir.” Baska bir
ifadeyle o, zikri gecen &2 ifadesinin, Duh4n Siresi, 43-44. ayetlerindeki zakkum agaciyla
tahsis edildigi kanaatinde olmadig1 anlasilmaktadir. Bu sebeple de Kur’an’in Kur’an’la tef-
siri noktasinda sarih ve giiclii bir delil olmadiginda hadisle tefsiri tercih etmistir. Boylelikle
0, mezkiir ifadeyi daha umum bir anlamla tefsir etmistir. Esasen miifessirler de mezkdr ifa-
deyi tahsis eden bir delilin olmamasi sebebiyle umum anlami 6n plana ¢ikarmislardir. Buna
gore zikri gegen ifade, mutlak anlamda cehennem yiyecegidir.”®

c) Tefsir goriisleri arasinda dikkate alinmasi gereken bir diger tercih sebebi ise cumhu-
run goriisiidiir. ibn Ciizey, tefsir gdriisleri arasinda tercih gerekgesi olarak cumhurun yahut
ekseriyetin goriislinii dayanak olarak gostermektedir. Zira ¢ogunlugun gériistiniin tercih
sebebi oldugunu beyan etmektedir. Miifessirlerin ¢ogu da cumhurun goriisiinii tercih se-
bebi olarak gérmiistiir.”” Bu baglamda ibn Ciizey’in buna atifta bulunmasi anlamlidir. ibn
Ciizey bazen tefsir goriislerini aktarirken cumhurun/gogunlugun gériisiinii ilk sirada yer
vermekte ve ¢cogunlukla da sonraki goriisleri “kile” lafziyla aktarmaktadir.”® Kimi zamanda
ilk sirada cumhurun goriistinii zikretmemektedir.” Birgok yerde de tercih ettigi gériis, cum-
hurun goriisiiyle paraleldir.’® Ornegin $3u35 (s 1525t 5,30 “Giizel yapanlara daha gtizeli, bir
de fazlast vardir.”*** ayetinin tefsirinde iki goriis aktarmaktadir. Bu gériislerden birine gore
(wxa2) husndnin cennet, (531;) ziyddenin Allah’t gérme seklinde tefsir edildigini belirtmekte-
dir. Diger goriise gore ise husninin yapilan eylemin karsiliginin on kat verilmesi, ziyddenin
ise yedi yiize kadar arttirilmasi seklinde yorumlandigini ifade etmektedir. Ona gére birinci
goriis daha sahihtir. Zira konuyla ilgili hadisin mevcudiyeti s6z konusudur. Ayrica cogunluk
bu goriisii tercih etmistir.) ibn Ciizey'in ¢ogunluga atifta bulunmasinda fikhi kisiliginin
etkisi yadsimamaz. Zira kendisi ayni zamanda fikhi eserler kaleme almis ve fikhi konular-
da derinligiyle bilinen bir isimdir. Onun tefsir okumalarina fikhi birikiminin de etkisinin
olmasi muhtemeldir. Zira fikhi meselelerde cumhurun gériisiiniin tercih sebebi olarak ggs-

93 ed-Duhan 44/43-44.

94 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/476.

95 Bu konuda ayrintil bilgi icin bk. Tarik b. Ahmed b. Al el-Fars, Uliimii’l-Kur’an indel-imam [bn Ciizey el-Kel-
bi ve Eseruha fi Tefsirihi et-Teshil li- Ulumi’t-Tenzil (Arabistan: Tibaetii'l-Fettant, ts.), 2013- 228.

96 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-‘aziz, nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1422), 5/473; SiiyGti, Mu‘terekii’l-akrdn fi miistereki’l-Kur’an (Beyrut: D4-
ri’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1988), 2/585.

97 Ornekler icin bk. Taber, Cdmi‘u’l-beydn, 2/177; Sinkiti, Edv&’ii’l-beydn, 1/166; ibrahim b. M{isi b. Muham-
med $atibi, el-Muvdfakdt, nsr. Mesh{ir b. Hasan (b.y.: Daru ibn Affan, 1417/1997), 5/140.

98 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/467; 2/112; 2/336; 2/492.

99 Ornegin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 2/218.

100 ibn Ciizey, et-Teshl, 2/262; 2/345; 2/359; 2/39.

101 Y{inus 10/26.

102 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/355.
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terilmesi 6nemliyken tefsir literatiiriinde tefsir kaynaklari arasinda sahabe goriist, tiglincii
sirada zikredilmistir. Ancak tefsiri incelendiginde onun mutlak anlamda cumhurun goriisii-
nii sahibe tefsirinden daha ¢ok 6nemsedigini ortaya koyan veriler mevcut degildir. Tespit
edildigi kadariyla o, mutlak anlamda ¢ogunlugun gériisiinden ziyade daha ¢ok sahibenin
cogunlugunun tercih ettigi goriisii Snemsemistir. Esasen bu konuda dikkate alinmasi gere-
ken baska karineler de ehemmiyet arz etmektedir. Sahibeye nispet edilen rivayetin sithhati,
sahbenin ayetin tefsiriyle ilgili ihtilaf edip etmedigi gibi ayrintilarin da dikkate alinma-
s1 gerekmektedir. Ayrica dile getirilen goris, sahbilerin cogunlugunun mu yoksa tek bir
sahabinin mi goriisii oldugu da tercih faktdrlerinde ehemmiyet arz edebilmektedir. Tiim
bu karinelerle beraber delil mutlaka g6z oniinde tutulmalidir. Zira sahabe goriisiiniin baska
delillerden hareketle dikkate alimmadigi durumlar olabilmektedir.!*® Bununla beraber bir
goriisii sahabilerin cogunlugunun dile getirmesi ve bunun delille desteklenmesi dl¢iit alin-
mast agisindan ehemmiyet arz edebilmektedir.*

d) Ibn Ciizey tefsirde tercihin gerekgeleri arasina dérdiincii siraya sahabe bilginlerinin
tefsir tercihlerini koymaktadir. Ona gore kendilerine tabi olunan dért halife gibi biiyiik
sahabiler ve “Allahim! Onu dinde derinlestir ve ona tevili 6gret.”** duasina mazhar olan ibn
Abbas’in tefsir yorumlar: dikkate alinmalidir. ibn Ciizey’in ézellikle bilgin sahabilere atifta
bulunmas: onun baglayicilik agisindan tiim sahébileri ayni seviyede gérmediginin kaniti
mahiyetinde degildir. Zira o, mutlak anlamda sah&be tefsirine atifta bulunmaktadir.’® Esa-
sen bu yaklasim ibn Ciizey’e 6zgii bir sey degildir. Sahabe bilginlerine 6zel atifta bulunmak
bir¢ok miifessirin de yaptig1 bir seydir. Glinkii bu alanin dnemli isimlerinin s6z konusu ol-
masi onlarin daha ¢ok 6n planda tutulmasina yol agmustr.

ibn Ciizey’in, sahébe tefsirini baglayic1 gordiigiinii gdsteren birok drnek zikretmek
miimkiindiir.'” Ozellikle bir konuda sahabenin ekseriyetinin gériisii s6z konusuysa onu
daha ¢ok énemsemistir. Ornegin ibn Ciizey “Sonra biz kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba mi-
ras¢t kildik. Onlardan kimi kendine kétiiliik eder, kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah’in izniyle
hayir islerinde yarigir; iste biiyiik liituf budur.”** ayetinde bahsedilen {i¢ grubun kimler oldu-
guyla ilgili bircok gdriis aktarmaktadir. O, Hz. Omer, ibn Abbas, Hz. Aise, ibn Mesid, K&'b
ve bir¢ok miifessirden ayetteki ii¢ grubun Hz. Peygamber’in immeti icerisindeki kisileri
kapsadigina dair goriisler aktarmaktadir. Buna gore sibik 6nde giden, muktesid ortanca
kisi, zAlim ise asi olandir. Bu ayetin kapsamina kafirleri de d4hil eden baska goriislere de yer
vermektedir. Ancak o, konuyla ilgili ayete delalet eden hadislerin olmasini ve bunu dile ge-
tiren sahébilerin azametinden dolay1 ayeti Miisliimanlara hamletmekte ve bunu daha sahih
ve racih gormektedir.'®®

103 Ornek olarak bk. Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Sam: Daru ibn Kesir, 1414),
5/616-517.

104 Tefsirlerdeki drnekler icin bk. Taberd, Cdmiu’l-beydn, 1/50; 14/317; Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b.
Ebl Bekr b. Ferh Kurtubf, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Berdev{ini (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Mis-
riyye, 1964), 9/111-112.

105 Ahmed b. Hanbel, Fezd’ilii’s-sahdbe, thk. Vasiyullah Muhhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1983), 2/963.

106 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/88.

107 Bu konuda bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/145; 2/249.

108 el-Fatir 35/32.

109 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/176.
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Sahabenin ihtilaf ettigi ayetlerin tefsirinde ise var olan gériisler arasinda ibn Ciizey’in
kimi zaman tercihte bulundugu bazen de tercihte bulunmadigi anlagilmaktadir. Ornegin o,
“Eger miiminlerden iki grup birbiriyle savasirsa hemen aralarini diizeltin.*® ayetinden hareketle
miiminler arasinda bir savas oldugunda aralarinin diizeltilmesi gerektigini ancak sulhtan
sakinip haddi asan grupla da savasilacagini belirtmektedir. Bununla beraber Miisliimanlar
arasinda ortaya cikan fitne durumlarinda ise kisinin nasil davranmasi gerektigi konusun-
da sahabenin ihtilaf ettigini ifade etmektedir. Bir grup sahabenin ¢arpismay: dogru gor-
medigini bir grup sahibenin ise fitne zamanlarinda sevadii’l-a‘zamin, hakkin ve limlerin
destekledigi tarafin yaninda yer alip carpismayi gerekli gordiiklerine dair rivayetlere yer
vermektedir. Ancak o, bir tercihte bulunmamaktadir.'! Tefsirinde sahabenin tefsir ihtilafla-
riile ilgili tercih yapmadig pek cok 8rnek mevcuttur.''? ibn Ciizey tabiin tefsirini, mukaddi-
mesinde tercih sebebi olarak zikretmese de bir¢ok yerde onlarin gériislerine de yer vermek-
tedir. Kimi zamanda tabiin alimlerinin isimlerini zikretmeden gériislerini aktarmaktadir.!*®

e) ibn Ciizey, tefsirin tercihleri arasinda besinci siraya Arap dilini koymaktadir. Ona gére
Arap dilinin destekledigi tefsir goriisiiyle amel etmek, makbul tercih gerekgeleri arasinda-
dir. Onun tefsirinde bunun bircok érnegine rastlamak miimkiindiir."** Ornegin ibn Ciizey, y
&b 35 “Rablerine bakarlar...”"*® ayetteki &6 ifadesinin gérme anlamina geldigini, ki 3s 43
&d) “Onlarin arasinda sana bakanlar da var.”"¢ ayetinin de bu anlamda oldugunu s6ylemekte-
dir. Mu'‘tezile’nin ifade ettigi gibi 51 kelimesinin beklemek anlamina gelmedigini, zira Arap
dilinde bu kelimenin il4 harf-i cerr ile kullamiminda sadece ‘gérmek’ anlamini ifade ettigini,
14zim1 halinin ise ‘beklemek’ anlamini tasidigini belirterek ilk goriisii tercih etmistir.'?

f) Baglamin destekledigi goriisle amel edilmelidir. Bu tercih faktsriind, tefsir literatii-
riiniin énemli isimlerinin bircogunun eserlerinde bulmak miimkiindiir."*® ibn Ciizey’in tef-
sirine bakildiginda onun tefsir goriisleri icerisinde baglam bilgisinin destekledigi goriist
tercih ettigi bircok ayet yorumuna rastlanmaktadir.”® Ornegin ibn Ciizey, “Onlar, kendilerine
kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. EGer simdi onlar bu sGylenenleri inkar eder-
lerse muhakkak ki yerlerine, bunlari inkdr etmeyecek bir kavim getiririz.”'? ayetinde zikri gecen
kavimden kastin; peygamberler yahut sahbiler veya miiminler olduklarina dair ti¢ gériis
aktardiktan sonra ilk gériisii tercih etmektedir. Ona gére ayetin devami “Iste onlar, Allah'm
hidayete erdirdigi kimselerdir. Su halde onlarin rehberligine uy.”'* peygamberlere delalet etmek-
tedir. Dolayisiyla ricih olan gériis bunlarin peygamberler olduklaridir.?2

110 el-Hucurat 49/9.

111 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/296.

112 Bu konuda bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/333; 2/195; 2/266; 2/333.

113 Ornekler igin bk. 1/99; 1/125; 1/131; 1/188; 1/228; 2/195; 2/387.

114 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/158.

115 el-KiyAme 75/23.

116 Y{nus 10/43.

117 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/434.

118 Bu konuda bk. Hiiseyn el-Harbi, Kavd‘idii't-tercih inde’l-miifessirin: Dirase nazariyye tatbikiye (Riyad: Da-
ru’l-Kasim, 1996), 1/113.

119 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/359; 1/453; 2/218; 2/249; 2/320; 2/336; 2/365; 2/493.

120 el-En’am 6/89.

121 el-En’am 6/90.

122 Bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/268.
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g) Aksini ortaya koyan bir delil olmadikca ayetler okundugunda zihne yerlesen anlamiy-
la amel edilmelidir. Baska bir ifadeyle Kur’an’m zahir anlaminin destekledigi goriis tercih
edilmelidir. Naslarin yorumlanmasinda z&hir anlamla amel edilmesi, esasinda usuliin kai-
delerinden biridir.!® Bu sebeple de ayetlerin z&hirf anlamlarinin da dikkate alinmas: gerek-
tigi bircok alim tarafindan dile getirilmistir.’* ibn Ciizey’in de ayetlerin z&hir anlamlarina
siklikla atifta bulunmasi'® onun tevil kavramina yiikledigi anlamla uyumludur. Zira ona
gore tevil, lafzin mecazi anlamiyla amel etmektir. Bu durumda onun ayetin yorumlanma-
sinda mecaza yani tevile degil, zahir anlama odaklanmay1 dogru gérdiigii anlasilmaktadir.

ibn Ciizey’in tefsir tercihlerinde zahir anlamin nemli oldugunu gésteren ve tercihle-
rinde dikkate aldig1 delillerden biri olduguna isaret eden birgok érnek mevcuttur, Ornegin
0, 515 1 ¢ SLal 53k “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu.”'* ayetini zahirl anlamla uyumlu bir sekilde tefsir etmektedir. Ona gore (,,) berr
ifadesinden kasit denize uzak memleketler anlamina gelirken ( fq) bahr ise denizin kiyisina
yakin yerleri ifade etmektedir. Bazilarinin berr ifadesini dil, bahr ifadesini ise kalp seklin-
de tefsir etmelerini'? ise dogru bulmamaktadir. Ona gore dogru tefsir, kelimenin bilinen
anlamlart tizerine yapilandir. Bu durumda karada ¢ikan fesadin sebebi kitlik ve benzeri du-
rumlar iken, denizdeki fesad ise bogulma gibi hallerden dolay1 olabilir.!® Bunun yani sira
ibn Ciizey ayetin ifade etmedigi anlamlarin ayete yiiklenilmesini yer yer elestirmektedir.
Ornegin o, “O halde ibret alin, ey akil sahipleri!”'? ayetinin kiyasa delil olarak sunulmasini
elestirmektedir. Ona goére bu istidlal, ayetin tasidig1 anlamin disindadir.™*

Her ne kadar ibn Ciizey'in zahir anlami temel aldifini gdsteren bircok drnek olsa da
onun kimi zaman baska karinelerden hareketle zahir anlamla amel etmedigi de goriil-
mektedir.* Ornegin ona gére, “Kur’an okuyacagin vakit, o kovulmus seytandan Allah’a sigin.”*
ayetinin z&hirf anlamindan, Kur’an okuduktan/okumaya basladiktan sonra Allah’a sigiml-
mas1 gerektigi anlasilmaktadir. Zira ayetteki (s) fa harfi, tertibi gerektirmektedir. ibn Cii-
zey cumhurun bu ayetin zahirf anlamiyla amel etmedigini, zira Kur’an’dan bir boliim oku-
nurken degil, okunmadan dnce istidze okumayi gerekli gordiiklerini belirtmektedir. Buna
ragmen bazilarimmn bunun disina ¢iktiklarini da ifade etmektedir. Boylelikle o, ayetin tevil
edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Bu durumda anlam; “Kur’an okumaya niyet edersen...”
seklindedir. Tbn Ciizey bu yorumuyla zahir anlamla amel etmemis ve cumhurun gériisiinii
tercih ederek tevile gitmistir.'*

h) Hakiki anlamin mecaza tercih edilmesidir. O, Kur’an’da mecazin varligini kabul etse

123 Sinkiti, Edvd’ii’l-beydn, 4/730.

124 Bk. Safif, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 341; Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/15.

125 Bu konuda bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/207; 1/250; 1/294; 2/16; 2/36; 2/158.

126 er-R(im 30/41.

127 Sehl et-Tiisteri 4yeti bu minvalde tefsir etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. EbG Muhammed Sehl b. Ab-
dillah b. Y{inus b. sa b. Abdillah b. Refi‘et-Tiisterf, Tefsirii't-Tiisterf, thk. Muhammed Basil Uy{in es-Stid
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1423), 121.

128 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/134.

129 el-Hasr 59/2.

130 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/358.

131 Ornekler icin bk. [bn Ciizey, et-Teshil, 2/36.

132 en-Nahl 16/98.

133 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/435.
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de bir delil ve karine olmadig siirece ayetin hakiki anlamini tercih etmektedir." Ona gore
bu usulciilerin de tercih gerekgelerindendir. Ornegin ibn Ciizey “0 giin miimin erkeklerin ve
miimin kadinlarin isiklarinin énlerini ve gevrelerini aydinlattigini gériirsiin.”**> ayetteki nurun is-
tiare oldugu, bununla hidayetin ve Allah’in rizasinin kastedildigine yonelik yorumu elestir-
mektedir. O ayetin hakiki anlamda oldugunu cumhurun da bu gériiste oldugunu Hz. Pey-
gamber’den de bu konuda rivayetin aktarildigini, miiminlere cennette nurun eslik ettigini
ifade etmektedir.* Benzer sekilde “O giin cehenneme “Doldun mu?” diyecejiz; cevap verecek:
“Daha yok mu?”*” cehennemin gercek anlamda konustugunu, bunun Allah i¢in kolay oldu-
gunu belirtmektedir.'* Ancak bununla beraber kimi zaman mecazla istihar etmis kelimenin
daha fazla fasih olmasi, kelimenin ¢ok fazla kullanimindan ve hakiki anlamindan daha fazla
6n plana ¢ikmasindan dolay1r mecazin tercih edilebilecegini ifade etmektedir. Ornegin o,
33 gt WY Jaabis“Onlara algak goniilliiliikle kol kanat ger.”™* Bu ayetin gercek anlamda olmadi-
g1, istiare oldugunu ayetin, anne-babaya yumusak ve miitevazi davranma anlamini icer-
digini belirtmektedir. Bu anlamdaki kullanimin bir benzerinin zuiil dets adis “Miiminlere
karst da alcakgéniillii ol!”** ayeti i¢cin de gegerli oldugunu ifade etmektedir.**! Onun tefsirin-
de, mecazin tercih edildigi bir¢ok tefsir yorumuna rastlamak miimkiindiir.'*?

i) ibn Ciizey bir delil olmadikca umum anlamin has anlama tercih edilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Clinkii umum anlamin daha evla oldugunu iddia etmektedir. Nitekim tef-
sirinde de bu bakis agis1 cercevesinde umum-husus meselesine odaklanmistir. Bir delil ve
karine olmadik¢a umum anlamla amel etmistir.* Ornegin ibn Ciizey, “Iste o zaman, izlenen-
ler, kendilerini izleyenlerden hizla uzaklasmislardir; artik azabi gormiisler, aralarindaki baglar kop-
mustur.”'* ayetinde izlenenlerin kimler olduguyla ilgili ilahlar, seytanlar ve kafirlerin énde
gelenleri seklinde birkag¢ goriis aktardiktan sonra umum anlamin evla oldugunun altini
gizmektedir.'* Taberi de mezkir goriisleri aktardiktan sonra umum anlamla amel edilmesi
gerektigini belirtmektedir. Zira ayetin tahsisini gerektiren bir delil olmadigini séylemekte-
dir."* Tbn Ciizey, “Giizel sézler O'na yiikselir.”**” ayetindeki giizel s6ziin ‘14 ilahe illallah’ seklin-
de tefsir edildigini, ancak lafzin ‘zikir, dua, Kur’an okuma, ilim 6grenme’ gibi anlamlar1 da
iceren umum anlam iizere oldugunu ifade etmektedir.'

fbn Ciizey Ayetin umum anlamini tahsis eden karineler ve deliller bulunmasi durumuna
da temas etmistir. Kimi zaman da ayetin tahsisiyle ilgili mezheplerin goériislerini zikret-

134 Ornekler icin bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/410.

135 el-Hadid 57/12.

136 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/345.

137 el-Kaf 50/30.

138 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/303.

139 el-isrd 17/24.

140 el-Hicr 15/88.

141 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/444.

142 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/87; 1/91; 1/180; 1/348; 2/357.
143 Bu konuda bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/319; 2/36; 2/122; 2/303; 2/233; 2/379; 2/122.
144 el-Bakara 2/166.

145 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/106.

146 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 3/288.

147 el-Fatir 35/10.

148 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/172.
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mektedir.* Ornegin Jai 45 il 55 35 &= a8 33 “Dogrusu arinan ve rabbinin adimi anip namaz
kilan kurtulusa ermistir.”**° ayetlerindeki (§3) “tezekka” ifadesinin anlamuyla ilgili bircok gé-
ris aktarmaktadir. Buna gore bazilar1 ayeti, ‘giinah ve sirkten arinma’ seklinde, bazilar1 da
‘zekat verme’ biciminde yorumlamustir. Kimileri de ayeti, namaz icin abdest alma, olarak
tefsir etmistir. Tbn Ciizey bir grup 4limin de bu zekatin fitir sadakasi oldugunu séyledikleri-
ni belirtmektedir. Ayetin sonundaki (J2) “salla” ifadesinden kastedilen namazin da bayram
namazi oldugunu ve Hz. Peygamber’in bu konuda rivayeti s6z konusu oldugunu ifade et-
mektedir.'*! Bazilarinin da mezkiir ayetleri farz zekattaki malin verilmesi ve farz namazlar
seklinde yorumlamalarini ise zayif goriis olarak degerlendirmektedir.'? Anlasildig1 kadariy-
la ibn Ciizey (§3) “tezekka” ifadesini, fitir sadakasi olarak = kelimesini ise bayram namaz
seklinde yorumlamaktadir. Nitekim bu konuda bir grubun tercihine ve Hz. Peygamber’in
hadisinin mevcudiyetine referansta bulunmasi buna isaret etmektedir. Tefsir kitaplarina
bakildiginda A'l4 Stresi'nde zikri gecen kelimeleri, belli bir ibadetle tahsis edenler oldugu
gibi tiim amellerde tevhide baglilik seklinde ve manevi temizlenme baglaminda okuyup
umum anlami 6n plana ¢ikaranlar da olmustur.'s*

j) Bir delil olmadig1 siirece mutlak anlamla amel edilmelidir."** Ibn Ciizey bir delil ol-
madik¢a mutlak anlami 6n plana ¢ikarmaktadir.® Onun mutlak ve umum anlamla amel
etmesi usulcii yoniiniin de bir tezahiiriidiir. 0, bu kaideden hareketle ¢ok nemli meselelere
aciklik getirmektedir. Ornegin “Hi¢ kimseden sefaat kabul olunmaz.”** ayetinin mutlak anlam-
da sefaati nefyettigini belirtmektedir. Ancak ibn Ciizey, “0’nun izni olmadik¢a katinda hicbir
kimse sefaat edemez.”'*"*Allah katinda, O’nun izin verdigi kimselerden baskasinin sefaati yarar sag-
lamaz.”%%; “0 izin vermedikge sefaat edecek biri de yoktur.”** ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in,
“Sefaat et, sefaatin kabul edilsin.”*® hadisinden hareketle hak ehlinin sefaati caiz gordii-
giinii belirtmektedir. O konuyla ilgili s6yle demektedir: “Kur’an’da mutlak anlamda sefaati
nefyeden her sey, bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira mutlak mukayyede hamledilir. Bu
mutlak ayetlerde Mu'tezile i¢in sefaatin nefyine delil yoktur.” Dolayisiyla ona gore sefaat
Allah’in izniyle miimkiindiir. Bunu nefyeden ve ispatlayan ayetler arasinda bir tedruz da sz
konusu degildir.** Dolayisiyla ibn Ciizey’in bu yéntemden hareketle ayetleri agikliga kavus-
turmaya ¢alismasi 6nemlidir. Bu da usuliin de bir kaidesi olan'®? mutlakin mukayyede ham-
linin tefsir ilminde uygulanmasinin ne denli énemli ve gerekli oldugunu yansitmaktadir.

149 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/231; 1/244.

150 A'la 87/14-15.

151 Ancak ibn Ciizey, hadise yer vermemektedir. Ancak rivayetlere gére sahabiler mezkiir dyetin tefsirini
Hz. Peygamber’e sormus o da “O, fitir sadakasidir.” demistir. Bu konuda bk. Abdurrahman b. Ebi Bekr
Celaliiddin es-Stiyitl, ed-Diirriil-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’sitr, (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.) 8/485.

152 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/475.

153 Bu konuda bk. Mekki b. Ebi TAlib Hamm{s b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye 12/8214; Al b. Muhammed
Méverdi, en-Niiket ve'l-uyiin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyyye, ts), 6/255.

154 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/464.

155 Ornekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/107.

156 el-Bakara 2/48.

157 el-Bakara 2/255.

158 es-Sebe’ 34/23.

159 Y{inus 10/3.

160 Miislim, “iman”, 84.

161 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/83; 1/131; 2/141.

162 Sinkiti, Edvd’ii’l-beydn, 1/311.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



163 « ibn Ciizey’e Gore Tefsirin Mahiyeti, Irtibath Oldugu ilimler, Thtilaflarin Sebepleri ve ¢&ziim Yollar:

k) Bir delil olmadig: siirece kelamin istiklal halinin, izméra tercih edilmesidir.'® Bu ka-
ideye bircok miifessir de yer vermistir.’ Ibn Ciizey’in bu kaideyi uyguladiina dair tefsi-
rinde veriler mevcuttur.® Ornegin o, &3 3 L= Ji=53es 580 ¢05 &l U8 “De ki “Hangi
sahidin sahitligi daha giivenilirdir?” De ki: “Benimle sizin aranizda Allah sahittir.”**® ayetinin tefsi-
riyle ilgili iki ihtimale yer vermektedir. Birinci ihtimale gére ciimlede bir takdir yoktur. Bu
durumda Allah miibted3, sahid ise haberidir. Tkinci ihtimale gére ise ciimlede bir hazf mev-
cuttur. Bu durumda ctimle (s i 145 5o seklindedir. fbn Clizey, ilk goriisiin ricih oldugunu,
zira ciimlede bir izmAarin (gizliligin) olmadigini ifade etmektedir. Tkinci ihtimalin ise soruya
cevap baglaminda ricih oldugunu belirtmektedir.'”

1) Kelamin tertibi iizerine oldugu anlamla amel edilmesi ve bunun takdim ve tehire ter-
cih edilmesidir. Bu bakis agis1 birgok tefsircinin de savundugu bir gériistiir. Zira aslolan
metnin oldugu sekil {izere okunmasidir. Takdim ve tehir meselesi arizi bir durumdur.'*® Bir
delil olmadik¢a bagvurulmamalidir. Tbn Ciizey’in bu kaideye yer verdigi tefsir yorumlar
mevcuttur.'® Ornegin o o 4 (2) i elle (1) i &5 3551 Js “De ki: ...Insanlarin rabbine, insanla-
rin malik ve hdkimine, insanlarm mabuduna sigimirim!” 77° ayetlerinde sirasiyla neden oncelikle
Rab, sonra, melik, sonra ilah sifatlarinin zikredildigi sorusuna derinlikli bir cevap vermek-
tedir. Ona gdre bu tertip asagidan yiiksege dogrudur. Rab sifatinin birgok insan i¢in miis-
terek oldugunu, melik sifatinin ise bazi insanlar i¢in kullamildiginy, ilah sifatinin ise sadece
Allah Tedld icin kullanildigini belirtmektedir.'”* Tefsirinde bunun Srneklerine rastlamak
miimkiindir.”2

Sonug¢

Bazi tefsir mukaddimeleri, tefsir usuliine ciddi katkis1 olan 6nemli igeriklere sahiptir.
Bunlardan biri olan ibn Ciizey’in tefsir mukaddimesi, bir¢ok acidan degerlendirmeyi hak-
ketmektedir. Bu ¢aligmada ibn Ciizey'in tefsir mukaddimesinde ele aldig1 konulardan olan;
tefsirin mahiyeti, tefsir ilminin iliskili oldugu ilimler, tefsir ihtilaflari ve tercih yéntemleri
mevzusuna dair yaklasimi incelenmistir. Bu baglamda ibn Ciizey’in mukaddimesinde tef-
sirin mahiyetini, fikth usuliiyle dogrudan irtibatli gérdiigii ve bu okumayla uyumlu ola-
cak sekilde ayetlerin tefsirinde de fikih usuliinden faydalandigi tespit edilmistir. Ayrica bu
¢alismada onun Kur’an’la irtibath gordiigii ilimleri, pratik anlamda tefsirle iliskilendirme
noktasinda bir ¢aba icerisinde olup olmadigi meselesi de Srnekler iizerinden irdelenmis-
tir. Bu baglamda onun mukaddimesinde zikretmis oldugu on iki ilimden bazilarinin tefsirle
iliskili olan y6niinii ve bir miifessirin bilmesi gerekliligini delilleriyle izah ettigi anlasil-
migstir. Hadis ilminin tefsirle olan iliskisine dair derinlikli analizlerde bulunmasi 6zellikle

163 [zmar, ciimlede bir hazf ve takdirin olmas1 durumudur. istiklal ise ciimlede bir hazf ve takdirin olmamasi
halidir.

164 ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-azim, 7/395.

165 Bu konudaki érnekler icin bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/477; 2/219.

166 el-En’am, 6/19.

167 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/256.

168 Harbi, Kava‘idii't-tercih inde’l-miifessirin, 2/106-108.

169 Ornekler icin bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 2/230; 2/176.

170 en-Nés 110/1-3.

171 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/529.

172 ibn Ciizey, et-Teshil, 3/693.
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de sihhati agik olan hadislerin tefsir ilminde dikkate alinmasi gerekliligini ortaya koymasi
buna &rnektir. Ona gore pek ¢ok ayetin bazi olaylar hakkinda yahut gazvelerle ilgili nazil
olmasi ayetlerin inis ortaminin bilinmesini gerekli kilmaktadir. Bu da rivayetlerin dikkate
alinmasini zorunlu kilmaktadir. Benzer sekilde fikih usuliiniin dogrudan tefsirle iliskili olan
yonlerini tefsirinde somut drnekler tizerinden ortaya koymustur. Bu baglamda onun fikih
usulil kaidelerinden hareketle sefaat gibi meseleleri izah ettigi tespit edilmistir. Ancak o
tasavvufu tefsirin irtibath oldugu ilimlerden saymasina ragmen tefsirinde tasavvufun tef-
sirle hangi acilardan iliskili olduguna dair degerlendirmelere yer vermemistir. Bunun yarni
sira ¢alismada teorik ve pratik baglamda onun diger ilimlere iliskin okumalarina da yer
verilmistir.

fbn Ciizey’in tefsir ihtilaflarina yaklagimi da bu ¢alismada iizerinde durulan konular-
dandir. Onun tiim tefsir ihtilaflarini gergek bir ihtilaf olarak gérmedigi bu sebeple de tef-
sirinde birgok tefsir ihtilaflarina biitiinciil yaklastig1 goriilmiistiir. Bu baglamda onun her
tefsir gorisiinii, gercek anlamda ihtilafin bir parcasi olarak gérmedigi rnekler tizerinden
ortaya konmaya ¢alisilmistir. Onun nazarinda gergek ihtilaflar mevzusu da ayrintili bir se-
kilde bu caligmada incelenmistir. Buna gore ibn Ciizey'in tefsir ihtilaflarinin sebeplerine
dair zikretmis oldugu nedenler her ne kadar kapsamli olmasa da énemli bir boslugu dol-
durdugu anlasilmistir. Bunun yani sira onun tefsir ihtilaflarinda ortaya koydugu tercih yon-
temlerinin, birgcok agidan 6zgiin oldugu ¢alismada 6rnekler {izerinden ele alinmistir. Ayri-
ca onun tefsir mukaddimesinde, tefsir ihtilaflarina dair ortaya koydugu yonteme pratikte
bagli kaldigini gésteren birgok drnege calismada yer verilmistir. Bu baglamda onun tefsir
ihtilaflarinda tercih sebebi olarak gerekli gérdiigii Kur’an biitiinliigli, Peygamber tefsiri,
sahébe tefsiri, cumhurun goriisii, fikih usulii kaideleri gibi kaynaklar: dikkate aldig1 tespit
edilmistir. Ancak onun agirlikli olarak tefsir ihtilaflarinda Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden,
Hz. Peygamber’in hadislerinden, cumhurun ve sahibenin goriisii ile fikih usulii kaidelerin-
den hareketle tercihlerde bulundugu anlasilmistir. Bunun yarni sira onun baglam bilgisini
ve Kur’an'in zhirf anlamini da tercih faktorii olarak ayetlerin yorumlanmasinda gozettigi
goriilmiistiir. Bununla beraber onun tercih sebebi olarak gérdiigii kelamun istiklal halinin,
izmara tercih edilmesi, kelamin tertibinin takdim ve tehire tercih edilmesi gibi tercih fak-
torlerinden de istifade ettigi anlagilmistir.
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0z

Arap edebiyatinda bedii sanatlar kategorisinde yer alan tatriz, ilk kez Eb(i Hilal el-As-
keri’nin (8. 400/1009’dan sonra) s6z ettigi alt1 sanattan birisi olarak tarih sahnesine ¢ikmis-
tir. Devam eden siiregte ise mahiyet itibariyle kayda deger bir degisim doniisiim ge¢irmistir.
Sanatin tarihi serencamy; ilk etapta secide ve vezinde denk olan kelimelerin kafiyeden énce
siralanmasi, daha sonra soziin bas tarafinda birden fazla miibtedanin siralanip haber kis-
minda bir sifatin miibtedalar sayisinca manayla da ahenkli olacak sekilde siralanmas: ola-
rak gelismistir. Ozellikle Osmanh dénemi Arap siirinde tatrizin bu énciil sekilleri uygulan-
makla birlikte siir dizelerinin bas kisimlarinin bir sahsin isim veya kiinyesinin harfleriyle
okunmasi seklinde tanimlanan ve adina tescir de denilen yeni bir kimligine daha siirlerde
bolca rastlanir olmustur. Agirlikli olarak gazel, bazen de methiye tiirii siirlere uyarlanan bu
tiir, diger baska lafzi sanatlarla birlikte kimi modern dénem Arap edebiyatcilarinca anlamin
lafza kurban edildigi veya mana zenginlik ve derinliginin ikinci plana atildig: gibi gerek-
gelerle 6telenmistir, Bu arastirmanin ana temasini Osmanh dénemi Aap siirindeki tatriz
dokusu olusturmakta olup, arastirmada dénemin yeni nesil tatriz karakteri tespit edildigi
gibi tatriz sanati gibi lafzi sanatlara kars1 olan negatif bakis acisi bu sanat dzelinde deger-
lendirmeye alinmustur.
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Abstract

Tatriz, which is included in the category of artistic arts in Arabic literature, first appe-
ared on the stage of history as one of the six arts mentioned by Abu Hilal al-Askeri (d. after
400/1009). In the ongoing process, it has undergone a significant change and transforma-
tion in terms of its nature. The historical serencam of art; In the first place, it developed as
the ordering of words that are equivalent in prostration and meter before the rhyme, then
listing more than one mubtada at the beginning of the word and listing an adjective in the
news part in a way that is harmonious in meaning with the number of mubtadas. Although
these early forms of tatriz were applied especially in Arabic poetry of the Ottoman period, a
new identity, also called tescir, which is defined as the reading of the beginning parts of the
poem lines with the letters of a person's name or identity, has become abundantly encoun-
tered in poetry. This genre, which is mainly adapted to ghazal and sometimes eulogy-type
poems, has been postponed, along with other literal arts, by some modern Arab literati on
the grounds that the meaning is sacrificed to the wording or the richness and depth of the
meaning are relegated to the background. The main theme of this research is the tatriz
texture in Aap poetry of the Ottoman period, and in the research, the new generation tatriz
character of the period was determined and the negative perspective against literal arts
such as tatriz art was evaluated specifically in this art.
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Giris

Bedi‘! sanatlar, Arap edebiyatinda dikkat ¢eken ve bu alana estetik zenginlikler katan
dnemli gelismelerdendir. Zira ifadenin manayla olan ahengini korumak kaydiyla lafiz cihe-
tinden daha giizel hale getirildigi bedi! sanatlarin ortaya ¢ikisi, gelisimi ve gesitlenmesiyle
Arap edebi alaninda estetik giizellikler yayillmaya devam etmistir. Esasen cinas, tibak ve
reddii’l-aciiz ale’s-sadr gibi eski Arap siirinde ilk niivelerinin icra edildigi bedii sanatlara
caglar gectikce yenileri ilave edilir olmustur. Citanin giderek yiikseldigi bu seriivende bedii
sanatlar gerek Eyy(biler dsneminde ve gerekse Osmanl déneminde daha yogun bir sekilde
kullaruldig gibi yeni varyantlariyla da temayiiz etmistir.!

Bedil sanatlarin tarihi serencami Arap edebiyatinda iz birakmis olan tinlii edebiyat eles-
tirmenleri ve belagat bilginlerince de ilgiyle takip edilmis ve eserlerinde kayit altina alin-
mistir. Bu minvalde ilk akla gelen isimlerden olan halife sair ibnii’l-Mu‘tez (8. 296/908-909)
kendisine kadar bilinen en meshur bes bedii sanata tespit ettigi on iki yeni sanati1 daha ilave
etmis, Eb(i Hilal el-Askerf (8. 400/1009’dan sonra) ise sayiy1 otuz yediye kadar ¢ikarmustir.
Bedii sanatlarin devam eden asirlardaki izi siiriildiigiinde XI. yiizyilda fbn Resik el-Kay-
revani'nin (8. 456/1064) altms, XI1. yiizyilda Usdme b. Miinkiz'in (6. 584/1188) doksan bes
ve XIII yiizyilda Tbn Ebii’l-Isba‘in (8. 654/1256) yiiz yirmi alt1 sanati tescil ettigi ve sanatla-
rin siirekli yiikselen grafigi g6zlemlenebilmektedir. Biitiin bunlarin yani sira bazi sanatlarin
kavramsal icerigi degisime ugramis, bazilar: yeni isimler kazanmis ve neticede bedif sanat-
lar meéni ve beyan gibi belagat disiplinlerinden sonra pratikte tatbik edildigi gibi teorik
diizlemde de bedi* adiyla miistakil bir ilim dali haline gelmistir.?

Bir bedii kavram olan ;, ki (tatriz) ise, Arap edebiyatinda EbQ Hilal el-Askeri’nin mes-
hur es-Sind‘ateyn adli eserinde ilk kez tarih sahnesine ¢ikmstir. Askerd, s6z konusu telifinde
kendisinden 6nce hig s6z edilmemis alti sanata yer vermistir. Bu sanatlar; testir, muhavere,
istishdd, mudaafe (tevriye), telattuf ile birlikte tatriz sanatidir.’ Askerd, bunlarin da iginde
oldugu biitiin bedil sanatlarin daha énce bilinmedigini, sonrakilerin icadi oldugunu, bu sa-
natlarin yapmacikliktan ve ayiplardan silim bir sekilde icra edilmesi halinde son derece es-
tetik ve kaliteli edebf iiriinlerin ortaya ¢ikabilecegini agiklamugtir.* Sevki Dayf (8. 1426/2005)
ise bu konuda kendisinin titizce arastirdigini, Askeri’nin bu kavramlarin tamamini dayist
Eb(i Ahmed el-Asker?’den (8. 382/992) naklettigini, ¢iinkii eserinde onun ismini defalarca
andigini ve ilk defa Asker?’de goriilen bedii sanatlar arasindan belki de edebi agidan kabulii
miimkiin olan tek sanatin tatriz oldugunu vurgulamaktadir.®

Tatriz sézciigiiniin yapisal ve semantik yonlerinden tahlili yapildiginda, kelimenin ti-
redigi kok olan 35b (tarz) ve s5b (tirdz) kavramlarinin klasik sézliiklerde “isaret, sekil” veya
“glizel elbiselerin nakisla dokunmasi, stislenmesi” anlamlarini karsiladig1 gérilmektedir.

1 ‘Umer Misa Basa, Tdrthu'l-edebi’l-‘arabi el-‘asru’l-‘usmdni (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mudsir, 1989), 597; Mu-
hammed Mustafd Heddara, Dirdsdt fi'l-edebi’l-‘arabiyyi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-‘Ulimi’l-'Arabiyye, 1990),
14-15; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi, 1992), 5/320.

2 Hacamiftiioglu, “Bedit”, 5/320-321.

3 Eb{ Hilél el-Hasen b. Abdillah el-Askerd, es-Sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becavi ve Muhammed
Ebu’'l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Unsuriyye, 1419), 267.

4 Askerd, es-Sind‘ateyn, 267.

5  SevkiDayf, el-Beldga: Tetavviir ve tdrih (Kahire: Daru’l-Ma‘rif, 1965), 143-145.
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Ayrica kelimenin Farsca’daki ;i3 (tirdz) kelimesinden Arapgalastigi anlasilmaktadir. Istilah-
ta ise tatriz kisaca, “Sozii belli sartlar muvacehesinde stislemek” anlamina gelmektedir.” Kav-
ramin sanatsal muhtevasi ilk ¢iktig1 glinden itibaren birtakim degisikliklere ugramus, giin
gectikce yeni tatriz formlar ortaya ¢ikmis ve en son Osmanli déneminde kavram, tescir
denilen yeni bir versiyonuyla kendini gdstermistir. Bu arastirmanin asil amacinin tatriz sa-
natinin Osmanli Dénemi’ndeki yeni nesil formu ve bu formun siir degeri tizerinde durmak
olsa da dncelikle sanatin ilk ¢iktig1 andan Osmanli dénemine kadar gecirdigi evrelere temas
etmekte yarar goriilmektedir.

Diger taraftan tatrize dair ¢agdas dénemde yapilan arastirmalar incelendiginde biri
Arap diinyasinda digeri tilkemizde olmak tizere iki mustakil calismaya tanik olunmakta-
dir. Bu ¢alismalardan ilki Abdiirrezzak Ba‘li’nin “Zahiratii’t-tatriz beyne’s-si‘ri’l-arabiyyi’l-fasth
ve's-si‘ri’l-bedeviyyi’l-cezdiri™ unvanli makale calismasidir. S6z konusu ¢alisma adindan da
anlagilacagi tizere kadim Arap siirindeki tatriz dokusuyla Cezair bolgesinin yerel diliyle in-
sad edilmis halk siirindeki tatriz dokusu arasinda bir karsilastirma yapmaktadir. fkincisi ise
Halim Oznurhan’in Tatriz bashikli DIA’da yer alan ansiklopedi maddesi 6zelligi tasiyan calis-
masidir. Yine miistakil bir calisma olma 6zelligi tasimamakla birlikte Kenan Demirayak’in
(1961-2022) hazirlamis oldugu Arap Edebiyati Tarihi (Osmanh Dénemi) adli eserinde Osmanli
dénemi Arap siirindeki tatriz yapisina dair 6rnekleriyle birlikte ¢ok 6zet bilgilere yer ve-
rilmistir. Dolayisiyla bu arastirmalardan ilk ikisi Osmanli Donemi Arap siiri tatrizini hicbir
sekilde yansitmamaktadir. Sonuncusu ise Osmanli dénemi Arap siirindeki tatriz dzellikle-
rine dair mistakil bir ¢alisma niteligi tasimadig1 i¢in son derece 5zet bilgiler vermektedir.
Bu nedenle ilgili konuya dair Arap dili literatiiriinde miistakil ve kapsayici olmasi ve alana
katk: saglayacagi temennisiyle bu ¢alisma kaleme alinmistir.

1. Osmanli Dénemi Oncesinde Arap Siirinde Tatriz

Tarihte ilk kez Eb{i Hilal el-Askeri’nin s6z ettigi kavram onun eserinde séyle tanimlan-
mugtir: “Kasidenin pes pese gelen beyitlerinde vezinde ortak olan kelimelerin kafiyeden hemen 6nce
(ayni hizada) siralanmasidir”” Askeri sanati bu sekilde tanimladiktan sonra siirdeki tatriz sa-
natinin tipki bir elbisedeki nakis gibi oldugunu sdylemis ve bu sanata siirlerde az yer veril-
digini de s6zlerine eklemistir. Daha sonra bu konuda kendi zamanina kadar gelmis en giizel
drnegin sair Ahmed b. Ebi Tahir’e (3. 280/893) ait bir methiyeden alintiladig1 su beyitler
oldugunu dillendirmistir:'® [Basit]

6 Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi-ibrahim es-Samer-
ral (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hil4l, ts.), 7/356; Eb{i Nasr sm4il b. Hammad el-Cevher, es-Sthdhu td-
cu'l-luga ve sthahu'l ‘arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir AttAr (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Mel4yin, 1987), 3/883.

7  Halim Oznurhan, “Tatriz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),
40/172-173.

8  Abdiirrezzak Ba‘li, “Zahiratii't-tatriz beyne’s-si‘ri’l-arabiyyi’l-fasth ve’s-si‘ri’l-bedeviyyi’'l-cezairi”, Me-
celletii’l-adab ve'l-liigdt ve'l-uliimi’l-insdniyye 3/6 (2020), 154-200.

Askerd, es-Sind‘ateyn, 425.

10 Askerd, es-Sind‘ateyn, 425.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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Ebit Ahmed'in eli bize c6mert davranirsa, (onun yaminda) 6viilmez en cémert iki unsur: deniz ile
yagmur.

Almindaki nur bizi aydinlatirsa, onun yaninda zayif kalir en parlak iki 15tk kaynagu: giines ile
kamer.

Goriis bildirir veya kesin karar verirse, iki kesen bile ona yetisemez: kili¢ ile kader.
Onun kudretli otoritesine karst ihtiyatl olmayan, idrak edemez iki can sikictyr: korku ile dikkat.

Askerd bu siiri paylastiktan sonra siirde aymi hizada ve ikil formda gelmis olan ecveddn,
enverdn, madiydn ve muz‘icdn kelimelerinde tatriz bulundugunu vurgulamistir.* Esasen siir-
deki mitkemmel uyum sadece tatriz odakli bu kelimelerle sinirli kalmamis olup bu kelime-
lerden sonraki kafiyeye kadarki kisimlarda da asikar olmaktadir. Zira séz konusu kisimlar
yukaridan asagiya dogru incelendiginde vezinsel bir ahenk géze carpmaktadir. Bu tablo As-
keri'nin siirin bu baglamda en giizel 6rnek olduguna dair ifadelerini ayrica destekleyen bir
veri olarak durmaktadir.

Kendisinden sonra yasamis olan Usidme b. Miinkiz de “tatriz” bashig1 altinda Askeri’nin
tanimina atifta bulunmus, ardindan konuyu ayni siirlerle drneklendirdigi gibi buna ¢ok sa-
yida siiri de eklemistir.’2 Diger taraftan onlardan nce yasamis olan meshur siir elestirmeni
fbn Tabataba (8. 322/934) siirde zorlanma ve anlam agisindan kafa karigikligi bulunmama,
anlagilir olma gerekliligi gibi sartlar cercevesinde bu siiri 6rnek olarak vermis ve dizele-
rin bu agidan gelmis ge¢cmis en mitkemmel ve begeniyi en ¢ok hak eden dizeler oldugunu
vurgulamistir.”® Bu vaziyet siirin mana ve lafiz birlikteligi perspektifinden miikemmel bir
armoni yakaladigini gstermesinin yani sira gerek lafzinin gerekse manasinin kendi iginde
ayr1 ayr1 tutarlilik sagladigini da gozler 6niine sermektedir.

Asker? aciiz kism1 konuya 151k tutan Eb( Temmam’a (8. 231/846) ait su dizeleri de tatriz
goriisiine érnek getirmistir:* [KAmil]

11 Askerd, es-Sind‘ateyn, 425.

12 Bk. Usdme b. Miinkiz, el-Bediu fi nakdi’s-sir, thk. Ahmed Ahmed Bedevi-Hamid Abdiilmecid (el-Cumhi-
riyyetii’l-Arabiyyetii'l-Miittehide, ts.), 1/64-72.

13 ibn Tabatab3, ‘fydru’s-si‘r, thk. Abdiilaziz b. Nasir el-Mani* (K&hire: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 1/121-122.

14 Askerd, es-Sind‘ateyn, 425.
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(Varilacak kutlu) hedefin amilmasi, neredeyse o hedefe vuslat éncesindeki yillarin uzunlugunu
unutturur da (o yillar) sanki (kisacik) giinler gibi olur.

Sonra ayrilik giinleri kisalir, (ancak birdenbire) elem askin izini siirer ve (o kisa giinler) adeta
(tekrar uzun) yillar olur.

Daha sonra o yillar (bitip) tiikenir ve o yillart yasayan herkes birer riiya olur (gider).

Fasth olan kadim Arap siiri tatrizin bu renginin yer tuttugu daha nice zengin misallerle
doludur.” Usdme b. Miinkiz'in yani sira, ZiyAeddin ibnii’l-Esir (637/1239), Tibi (6. 743/1343)
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (5. 751/1350) de Askeri’'nin tatrize bakisini ve tarifini benimse-
misler ve genellikle Ebl Temmam’in yukaridaki beytini 6rnek gostermislerdir.'®

Asker?’den yaklagik iki buguk asir sonra yasayan fbn Ebi’l-isba‘ (6. 654/1256) onunkin-
den farkli bir acilim getirerek tatrizi sdyle tarif etmistir:"’

“Konusmacinin veya sairin kelamn ilk kisminda pes pese birbirinden farkh birtakim unsurla-
r1 (miibteddlar1) siralayarak konusmasina veya siirine baslayip daha sonra kelamin ikinci etabinda
herhangi bir sifati, ilk kistmda siraladigi miibtedalar sayisinca siralayarak haber mevkiinde konum-
landirmasidir”

Goriildiigii tizere Ibn Ebi’l-Isba‘ Askeri’den farkli olarak tatrizi meydana getiren unsurla-
ra kelamin veya siir beytinin her iki tarafinda yer verdigi gibi yine ondan farkli olarak sanat1
sadece siire hasretmeyip onun herhangi bir hitabede veya nesirde de bulunabilecegini ihsas
etmistir. fbn Ebi’l-isba‘ kendi tarifinin ilk rnegi olarak ibnii'r-Rimi’ye (5. 283/896) ait su
dizeleri aktarmigtir:'® [Vafir]

~n

15 Abdiirrezzak Ba‘li, “Z&hiratii’t-tatriz beyne’s-si‘ri’'l-arabiyyi’l-fasth ve’s-si‘ri’l-bedeviyyi’l-cezairl”, Me-
celletii’l-adab ve'l-liigt ve'l-ulimi’l-insdniyye 3/6 (2020), 193.

16 Bk. Ibnii'l-Esir, Kifdyetii't-talib fi nakdi keldmi’s-sa‘iri ve’l-kdtib, thk. Nuri el-Kiysi, Hatem ed-Damin, Hilal
Naci (Kahire: Mektebetii’s-Sa‘ir Sefik Cebrd, ts.), 154; Zermit, Kitdbii't-tibydn vel-beydn lil-imam{’t-Tibi
el-miiteveffd sene 743 tahkikan ve dirase (Misir: Cami‘atii’l-ezher kiilliyyetii’l-liigati’l-‘arabiyye, Doktora
Tezi, 1977), 228; ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevaidiil-miisevvik ild ‘uliimi’l-Kur'dn ve ilmi’l-beydn (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-“ilmiyye, 1327), 236.

17 ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-tahbir fi sind‘ati’s-si‘ri ve’n-nesri ve beyani i‘cdzi’l-Kur 'dn, thk. Hafni Muhammed Se-
ref (el-Cumhfriyyetii’'l-Arabiyyeti’'l-Miittehide, ts.), 1/314.

18 ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-tahbir, 1/314.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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olae § obs § b= eds B 5 (S
Mo & oMo § Do 0okh & usd) ¢ Osb

Ey hakann ogullari! Bana gére sizin isleriniz fevkalade icinde fevkalade icinde fevkaladedir.

(0 fevkalade isleriniz), Yiizler icindeki baslar icindeki ¢aglardir. Saglamlik icinde saglamlik icinde
saglamlik iginde...

Siirle alakali olarak dikkat geken bir diger husus, siirin Usdme b. Munkiz'in eserinde
olup Asker?’nin kitabinda bulunmamasidir.”® Bir diger ifadeyle siir, Askeri’nin tanimi sade-
dinde Usime b. Munkiz'in ¢ogalttig1 misaller arasinda yer almakla beraber onun tanimuy-
la bire bir drtiismemektedir. Bu durum fbn Ebi’l-isba‘in s6z konusu vaziyeti fark ettigini,
bundan yola ¢ikarak ilgili misallerle de 6rtiisecek sekilde kendince daha isabetli bir baska
tanmima gitme yolunu tercih ettigi kuvvetli varsayimini giindeme getirmektedir. Nitekim
Usame b. Munkiz'in verdigi 6rneklerin bir kismi nispeten fbn Ebi’l-isba‘in tanimini destek-
ler niteliktedir.?’

fbn Ebi’l-Isba‘in kitabinda konuya 151k tutan bir diger dikkat cekici misal su beyittir:?'
[vafir]

Py

G235 ¢ gab g Gad sie O gl g3

Baylece elbisem, icki ve yanagimin ten rengi; gelincik iginde gelincik icinde gelinciktir.

fbn Ebi’l-Isba‘in getirdigi diger bir yenilik de Askeri’nin tatriz diisiincesine getirdigi ilk
drnegi nispeten =531 (tevsi’) kavramiyla karsilamasidir. O, tevsl’ adiyla ilk defa kendisinde
goriilen 1stilah hakkinda tatriz bahsinden hemen sonra miistakil bir bab baslig: altinda su
sozleri sarf etmistir: “Sanat, edipler nezdinde konusmact ya da sairin séziin bir yerinde (veya mis-
rain ortasinda) miisennd bir kelime getirip ardindan bu miisennd kelimeyi iki miifret isimle agikhija
kavusturmasindan ibarettir. Bu isimlerden ikincisi, beytin kafiye veya soziin seci kisminda bulunur.
Dikkat edilirse, fbn Ebi’l-isba‘in bu tanimi Asker?’nin kendi tatriz tasavvuruna getirdigi ilk
ornek siirle bire bir uyusmaktadir. ibn Ebi’l-Isba‘in burada sean yai i (edipler nezdinde)
demesi ise kendisinden 6nce bu kavramin bilindiginden ve kullanildigindan 6tiirii degil,
vakia itibariyle mahiyetinin siir ve nesirde mevcut olmasindandir. Zira kendisinden onceki
eserlerde kavramin bu icerigiyle varhigi gériilmemektedir. Nitekim kendisi, s6zlerinin de-
vaminda bu kabilden sanatin daha belagat disiplininde yer almadan 6nce Hz. Peygamber'in
sozlerinde bulundugunu dile getirerek su hadisi delil getirmektedir:® glas 45 Ci55 #3733 Lot
I8 Jshs gz 24“Ademoglu yaslanir, ama onda iki haslet (gittikge) genglesir: (Mala kars1) hirs

19 Bk. Usdme b. Miinkiz, el-Bedi¢, 1/69.

20 Bk. Usame b. Miinkiz, el-Bedi, 69-72.

21 ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-tahbir, 1/315.

22 ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-tahbir, 1/316.

23 ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-tahbir, 1/316.

24 Hadis bu formuyla hadis kaynaklarinda gegmemekle birlikte Miislim’de manasi ayni lafzi farkli su hadis
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ve uzun emel.”

ibn Ebi’l-isba‘a gore hadisteki gtz (iki haslet) ile y&i Jsbs 2320 (Mala kars: hirs ve uzun
emel) ibareleri arasinda tevsl’ sanatu iliskisi vardir.

Burada su husus hemen belirtilmelidir ki ibn Ebi’l-isba‘in tevsi‘ tasavvuru biitiiniiyle ve
birebir Askeri’nin tatriz anlayisini karsiliyor degildir. Zira her ne kadar onun tevsi‘ tanim
Asker'nin arz ettigi ilk 6rnekle aynen miitenasip haldeyse de onun sundugu ikinci 6rnekle
tamamen alakasizdir. Giinkii ibn Ebi’l-isba‘in tanimdaki ikil formdaki kelime kaydi Askeri’nin
sundugu ikinci rnekle bagdasmamaktadir.

fbn Ebi’l-Isba’, tevsi‘ sanatinin beytin belli bir kismini degil de basi ve sonu olmak iizere
her iki tarafini da stislemesi halinde buna =31 & ks (tatrifii’t-tevsl’) denmesinin giizel ola-
cagini belirtmis ve kendi beyitlerini buna drnek géstermistir:* [Basit]

el Ll okl d 3 by oo ¢ Pk ol ¢
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Benim iki ¢ilem vardir. Ask icinde kinanma... Bu ikisi nedeniyle bana agit yakan iki hasin sey
vardir: Sevgi ve tas...

Arzu ve elem gibi iki sefkatli olmasaydi, iki sirik beni oldiiriirdii: 6zlem ve efkar...

Dizelerdeki g6t laadll (luldl e kelimeleri fbn Ebi’l-isba‘in tespitine uygun diismek-
tedir. Ibn Ebi’l-Isba‘ bdylece adini kendi koymus oldugu sanatin, yine ismini kendi koydugu
daha estetik farkl bir formunu daha icat etmis olmaktadir.

ibn Ebi’l-isba‘in tatriz anlayis; ibn Malik’in oglu ibnii'n-Nazim (8. 686/1287), Niiveyri
(6. 733/1333), Necmiiddin el-Halebi (6. 737/1336), Kazvini (6. 739/1338), Safiyyiiddin el-
Hill? (6. 749/1348), Miieyyed-Billah (5. 749/1348), Siibki (8. 773/5231) ibn Hicce el-Hamevi
(837/1434) ve Siiy(t? (6. 911/1505) gibi kendisinden sonraki bilginler tarafindan kabul gér-
miis olmali ki onlar da eserlerinde konuyu ayni minvalde islemislerdir.?¢ Bunlarin arasindan

yer almaktadir: 421 J& 5005 JIS Jo ool 20l dhe Eess 5371 59 5 “Ademoglu ihtiyarlar, ama onda iki sey (gittikce)
genglesir: Mala karsi hirs ve yasama hirs.” (Ebii’l-Hiiseyn b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Miis-
nedii’s-sahthil-muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), “KiisQf”,
1047.

25 ibn Ebi’l-isba’, Tahriru’t-tahbir, 1/317.

26 Bk. ibnii’'n-Nazim, el-Misbah fi'l-me‘ani ve'l-beydn ve'l-bedi*, thk. Hiisni Abdiilcelil Y{is(f (Cemamiz: Mekte-
betii'l-Adab, ts.), 173-174; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi fiiniinil-edeb (Daru’l-Kutub ve’l-Vesaikr’l-Kavmiyye,
1423), 7/148; Halebi, Cevherii'l-kenz telhisu Kenzi'l-berd‘a fi'l-edeviti zevi'l-yerd‘a, thk. Muhammed Zagl{ll
Sellam (iskenderiye: Miinse’etii’l-Ma‘arif, ts.), 281-284; Kazvini, el-Iddh fi ulumi’l-belaga, thk. Muhammed
Abdulmun‘im Hafacl (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/199; Hilli, Serhu’l-Kéfiyeti'l-bedi‘iyye fi ‘uldmi’l-beldga ve
mehdsini’l-bedi, thk. Nesib Nesavi (Beyrut: DAru Sadir, 1992), 198; Miieyyed-billah, et-Tirdzu li esrdri’l-beld-
gJa ve ‘ultimi hakdiki’l-i'cdz (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Unsuriyye, 1423), 3/50-51; ibn Hicce, Hizdnetiil-edeb ve
gayetii'l-ereb, thk. ‘Isdm Saky(i (Beyrut: Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 2004), 1/372, 2/305; Siibki, ‘Ardisiil-efrah
fi serhi telhisi'l-miftdh, thk. Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye li't-Tib4ati ve’n-Nesr, 2003), 1/606,
2/314; SityGti, Serhu ‘wkidi’l-ctimdn fi ilmi’l-me‘ani ve'l-beydn (Daru’l-Fikr, ts.), 166-167; Ahmed Matl{ib,
Mu‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye ve tatavvuruhd (Liibnan: Mektebetu Liibnan, 2007), 375; Oznurhan,
“Tatriz”, 40/173.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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Miieyyed-Billah, yukaridaki hadisin yani sira su hadisi de tevsi‘e 6rnek olarak zikretmistir:*’
BB 2525 SR 1gabs & OleisS Y pELRE “Iki (kétii) haslet vardir ki miiminde bulunmaz: Cimrilik ve kétii
ahldk...”

Kendisi bir Memliikler dénemi sairi olan Safiyyiiddin el-Hilli ise, ele aldig tatriz bash-
gna ilk dnce Hz. Peygamber’i (s.a.s.) methetmek icin soyledigi Bedi‘iyye’sindeki tatrize dair
olan beytini 6rnek vererek giris yaprmstir:?® [Basit]

B de g o5 B g PS5 ol S5 G izl

Ordu ve siyah bulutlarmn altinda biriken toz bulutlary; biriken goélge icre biriken golge
icredir.

Ote yandan bel4gat disiplinlerine son seklini vermis olan Kazvini; ibn Ebi’l-isb4‘in tevsi'
anlayisini onaylamis olmakla birlikte tevsi‘i miistakil bir bedii sanat olarak gérmemis ola-
cak ki eserinde onu “sézii normalden daha fazla uzatmak” anlamina gelen itnabin gesitlerinden
biri olarak degerlendirmistir.”” Kendisinden sonra gelen belagat bilginleri de sanat1 ayni
cercevede ele almislardir.®

fbn Ebii’l-Isba‘dan tam bir asir sonra yasayan ibn Kayyim el-Cevziyye, tipki Askeri gibi
ne kadim sairlerin siirlerinde ne de nesirlerinde tatrize pek rastlanmadigini, bu tarzin son-
raki ediplerin isi oldugunu belirtmistir. O, bu nedenle hem miivelled sairlerin siirlerini hem
de Kur’an-1 Kerim'i inceledigini ve tiimevarim yontemiyle ayni vurgularin: 1- S6ztin hem
basinda hem sonunda 2- S6ziin sadece basinda 3- S6ziin sadece sonunda bulunmasi seklinde
li¢ cesit tatriz formu tespit ettigini dile getirmistir. Daha sonra her bir ¢eside ayet ve siirler-
den érnekler getiren Ibn Kayyim'in tespit ettigi ilk tiiriin rneklerinden biri su ayetlerdir:**
ol ga AT Sbal Cusd (AT dll 28 BT 58 251 Jaz 34Tl 28 4T 25905 e Els AT

ibn Kayyim bu tiiriin 6rnekleri olarak su ayetleri de anmaktadir:g &) ... (53 &5 & wf 5 *2
B O S § G (80 T a5 e ST S § O] SBLLN BB ST G5 e ST D

fbn Kayyim séziin sadece bas kisminda tatrizin icra edildigi ikinci tiiriin Kur’an-1
Kerim’de bolca 6rnegi bulundugunun altini 6zellikle ¢izdikten sonra su ayetlerle istishad

27 Miieyyed-billah, et-Tirdz, 3/50. Hadis ayni lafizlarla Tirmizide de gegmektedir. (Bk. Tirmizl, “el-Birr
ve's-Sila”, 41.)

28 Hilli, Serhu’l-Kdfiyeti’l-bedi‘iyye, 198. Ibn Hicce el-Hamevi bu beytin adeta kelime y1gini halinde oldugunu,
dolayisiyla anlaminin kapali kaldigini dile getirerek kendisine tistii kapali bir elestiri yoneltmistir (Bk.
ibn Hicce, Hizdnetii'l-edeb, 2/306). Abdiilgani en-Nabldsi (6. 1143/1731) ise beyitte bir kapalilik bulunma-
diginy, bu iddiada bulunanin beyitteki inceligi kavramadigini séyleyerek o da el-Hamevi'yi tenkit etmis,
béylece Safiyyiiddin el-Hill'nin yaninda yer almustir. [Bk. Nablusi, Nefehdtiil-ezhdr ‘ald Nesemdti'l-eshdr fi
medhi'n-nebiyyi’l-muhtdr (Dimesk: Nehcii's-Savab, 1882), 385]

29 Kazvini, el-Iddh, 3/199.

30 Teftdzant, el-Mutavvel serhu Telhis: Miftahu’l-<ulim, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2013), 493; Siibki, ‘Ardisiil-efrdh, 1/606; Habenneke, el-Beldgatu’l-‘arabiyye (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1996), 2/67; Matliib, Mu ‘cemu’l-mustalahati’l-beldgiyye, 439.

31 Cevziyye, el-Fevdidii'l-miisevvik, 237.

32 Cevziyye, el-Fevdidii'l-miisevvik, 237.

33 er-R(im 30/20-25, 46.
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Bu ikinci tiiriin ayn1 zamanda hem ilk hem son dénem sairlerin siirlerinde de varit oldu-
gunu ifade ettikten sonra Buhtiiri’nin (8. 284/897) bir siirini de sahit gésteren ibn Kayyim,
soziin sadece son kismina tatrizin yerlestigi ti¢lincii gesidinin de tipk: ikincisinde oldugu
gibi Kur’dn’da epeyce bulundugunu séylemistir. O, bu tigiincii tiire Kamer, Rahméan ve Miir-
selat surelerindeki Allah'in ihsén ettigi cesitli nimetlere, kiyamet giiniine ve inkarcilarin
{izerine inen azap meyaninda deginildigi su ayetlerle istidlalde bulunmustur:yis 5§ 83 *¢

Burada su husus gézden kagmamalidir ki her ne kadar ibn Kayyim yapmis oldugu tatriz
tanimiyla Askeri'nin tatriz anlayisini benimsemis goriiniiyorsa da Kur’an-1 Kerim’'den ver-
digi 6rneklerde ayni ibarenin tekrar edilmis olmasi, onu Ibn Ebi’l-isb4‘a daha fazla yaklas-
tirmaktadir. Oysaki Askeri'nin tatrize bakisinda vezin ve secide denk olan kelimeler ayni pa-
ralelde siralanms olmakla birlikte bu kelimeler ayni kelimeler degildir. Yine fbn Kayyim'in
ilk iki versiyon ornekleri de isi degistirmektedir. Zira bu 6rnekler Askeri’nin tanimindaki
kafiyeden hemen énce kaydiyla uyusmadigi gibi ibn Ebi’l-isba‘in diisiincesine daha ¢ok ben-
zemektedir. Dolayisiyla Tbn Kayyim’in aslinda biitiiniiyle Askeri’nin yaninda olmadigini ve
her iki anlayisa da sicak bakacak esneklige sahip oldugunu ve bir anlamda iki bakis agisinin
arasini telif ettigini sdylemek miimkiin gériinmektedir.

2. Osmanli Dénemi Arap Siirinde Tatriz

Osmanli dénemine gelindiginde tatriz sanatinin daha da gelistirilmeye baslandigi ve
“stir beyitlerinin basindaki harflerin ilk beyitten sonuncusuna varincaya kadar okundugunda ortaya
bir sahsa 6zel bir ismin veya anlamh bir sézciigiin ¢ikmast” seklindeki tanimiyla yukarida agikla-
nan mahiyetlerinden farkli bir formun da kullanilmaya basladig1 goriilmektedir. Buna gére
s0z gelimi, w-i ismini siirinde drmek isteyen bir sair, tipki Abdiilkddir et-Taberi el-Mek-
ki'nin (8. 1033/1624) yaptig1 gibi bu sanat geregince soyledigi siirin ilk dizesine i, ikincisine
2, Uglinciistine  ve son dizesine s harfleriyle baslayan kelimeleri yerlestirir. Harfleri dizelere
paylastirilacak olan kelime, isim olabilecegi gibi memddha iliskin bir lakap, bir nisbe veya
herhangi bir vasif da olabilmektedir. Haliyle tatrizin icri edildigi kita, memd{hun isim, la-
kap veya vasfinin harfleri sayisinca beyit sayisindan meydana gelmektedir.’” Bu gesit tatriz,
sadece beyit baslarinin degil, ayni zamanda ikinci satirlarin/misralarin baslarinin isimle
driilmesi seklinde de uygulanabilmektedir.

Esasen Arap siirindeki bu motife Osmanli doneminden dnce de az da olsa rastlanmak-
tadir, Ornegin Endiiliislii devlet adami ve sair Mu‘temid b. Abbad (8. 487/1094) divaninda

34 Cevziyye, el-Fevdidii'l-miisevvik, 237-238.

35 el-Hagr 59/21-24.

36 Cevziyye, el-Fevdidii'l-miisevvik, 238.

37 Bekri Seyh Emin, Mutdle‘dt fi’s-si‘ri’l-memliiki vel-usmanf (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, 1986), 224;
Cebb{ir Abdunnlr, el-Mu‘cemii’l-edebi (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’l-Mel4yin, 1984), 1/70; Bedevi Tabane, Mu‘-
cemii’l-belagati’l-‘arabiyye (Beyrut: DAru’l-MenAra, 1988), 376; Muhammed Altlnci, el-Mu‘cemii’l-mufassal
fi'l-edeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1999), 262; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi (Osmanli Dénemi),
409.

38 Tabane, Mu‘cemii’l-beldgati’l-arabiyye, 376-377.
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esi itimad igin nazmettigi bir gazel siirinin beyit baslarina onun adini naksetmis ve siirin
son beytinde de onun ismini siirinin dokusu icerisine yerlestirdigini agik¢a belirtmistir.*
Ancak ne bu bigimsel tarzin siirlerde adet haline geldigine dair, ne de o dénemlerde bu
bicime tatriz dendigine dair kaynaklarda her hangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Nitekim
Seyh Emin bu formun siirde miiteahhirin dénem sairlerinin maharet kazandig: bir renk
oldugunu,® Bedevi Tabane de 6zellikle on birinci hicri asirda ,2:11 (el-Miiseccer) veya i
(et-Tesclr) adlartyla anilir oldugunu ifade etmistir.** Bir baska veriye gére bu sanata tetvic
de denmektedir.*? Modern dénem Bati ve Tiirk edebiyatinda ise acrostiche (akrostis/ilkle-
me) denmektedir.* Bu da s6z konusu motifin Osmanli dénemi ve sonrasi Arap siirinde adet
haline geldigi ve bu isimle meshur oldugu izlenimi vermektedir.

Osmanli ddnemdeki tatriz sanati; gazel, medih tiirleri veya 6zgiin bir mana icin seferber
edilmistir. Ekseriyetle gazel siirlerinde icra edildigi miisahede edilen bu oyunda sair, bir
dostunu, masukunu veya 6vgliye deger gordiigii herhangi bir zatin adini, kiinyesini veya
lakabin siirinde tatriz etmektedir.* Dénemin sairlerinden ibn Ma'‘s(im el-Medeni’nin (&.
1120/1708) iz3u5 (Hatice) ismini dokudugu su gazel siiri, tatrizin en gézde Srneklerinden
biridir:*s [Remel]

A e g A Gl PSS JNES I (A P
BB s as i cral iy el can
A éﬁgfg Jogl ke T A N N
By B e a5 b & b oo B cas

Hayal ettim yanagindaki avurt benini, el-Gadd ajacmm korundaki amber noktast gibi...

Stirtip gider sevinglerim, sabahleyin etrafi aydinlatan simdnin giizelligini gordiigiinden beri...

39 ibn Abbad, Divanii’l-Mu‘temid b. ‘Abbad, thk. Himid Abdiilmecid-Ahmed Ahmed Bedevi (Kahire: Matba‘atii
Dari’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 2000), 8.

40 Seyh Emin, Mutdle‘dt, 224.

41 Tabane, Mu‘cemii’l-beldgati’l-‘arabiyye, 376.

42 Komisyon, Arsifu multekd ehli’l-hadis- 3, 2008, 73/66.

43 Abdunndr, el-Mu‘cemiil-edebi, 1/70; Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri S&zliigii (Istanbul:
Yedi Gece Kitaplari, 2001), 25. Karatas, tiiriin Tiirk edebiyatindaki en basarili 6rneginin Sezai Karakog’un
yazdig1 Mona Roza adli siirin Ask ve Cileler baslikli ilk kisminda icra edilmis olan akrostis oldugunu ifade
etmektedir. Zira ona gore bicimsel dayatmaya karsin siirin drgiisiinde herhangi bir yapmaciklik hissedil-
memektedir. Yine verdigi ikinci drnege bakilirsa, Cahit Sitki Taranci’'nin Vedia kelimesini dokudugu siiri
Tiirk edebiyatindaki bir diger basarili akrostis 6rnegi sayilmalidir.

44 AltOnct, el-Mu‘cemii’l-mufassal, 262.

45 Muhibbi, Huldsatiil-eser fi a‘ydni’l-karni’l-hadi asar (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/351; Seyh Emin, Mutdledt,
224-225; Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi (Osmanh Dénemi), 410-411.
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Bekler géniil ondan anlik bir bakas, iste bu an ile goz icin vardur bir riza ki...

Cahildir onu unutarak teselli bulmayz isteyen kisi, vuslati engellediginde ve sirtimt déndiigiinde
o sevgili..

Biz ay isigindayken g6z (hemen) abay: yakti, gordiigiinde onun ¢ehresinin giizelligini...

Mabhir bir katip ve sair oldugu ifade edilen Eb{i Bekir el-HAtlini (6.7) de asagidaki siirinde
sadece kasidesinin her bir beytinin bas tarafin degil, ayn1 zamanda ikinci satirlarinin bas-
langi¢ kisimlarini da kendi cariyesi olan &3¢ (Garbiyye)'nin isim harfleriyle dokumustur:*
[Remel]

<6 L ATE Wl Lo ghi Bk
w5 Sl LW gl clhaad il Sk
S G i & W A sas b
ahi 45 G 56 Jo Jb JE 99 L K

Zarif bir geng kizin g6z ucuyla bir bakisi var ki esir etti kur yaptiginda Babilli gézleriyle
(bu) kalbi ...

0 gozler firlatiyor tasarlanmis 6zel oklarini... tityleri uzun kirpikten, kalpler ise hedefi
Isik sagan giines ufku aydimlattigimda... bariz oldu Garbiyye (adl1) giinesin giizelligi
Utanir aga¢ dali onun endamindan... uzunca boyu ile gériindiigii giin besbelli...

Bir yapi ki ytice Allah kendisine bigim vermis ... Acep ona vurulana var midir bir tecelli

Ali et-Taberf (6. 1070/1660) de tipki Eb@i Bekir el-Hat{ini’nin masuku gibi ismi &, olan
veya kendisinin dyle niteledigi bir geng kizin ismini kasidesinde tatriz etmistir. Ancak o,
beyitlerin her iki misra basina da masukunun ismini naksetmekle kalmamis, ayni zamanda
ikinci musralardaki tatrizi dizelerine tersinden uygulayarak adeta bir tatriz resitali sunmus-
tur:¥’ [Tavil]

46 ibn Ma‘stim, Siildfetii’l-‘asr fi mehdsini’s-su‘ardi bi kiilli misr (Misir: Mektebetii’'l-Hanci, 1906), 192.
47 Muhibbf, Nefhatii'r-rayhdne ve raghatii tldi'l-hdne, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru th-
yai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1969), 4/49; Ibn Ma‘sim, Siildfetiil-<asr, 62.
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Bir ceylan ki dolunay gibi cehresiyle ortaya cikti, bir hilal ki géz onu td giinesin ufugunda gérdii.

Bir giin anlik biiytileyici bir bakis firlatti dilber ister sabah ister aksam olsun kendisine bakan
hemen ona dsik oldu.

Cayirlarm yesillikleri icinde bana goriindii (iste) o esmer, o bahgeler (birden) onun esmer rengine
biirtindii.

Bos vaatlerle kalbimi oyalayip durdu. Keske bu miizmin hastayi gérse, (sadece) bir dokunusla
g6nlii(m) hosnut olurdu.

Ona olan askimdan helak oldum. Bu nedenle (iste bu) divAne vatanindan uzaklasarak
mezara yaklasti.

Bir tatriz ustasi oldugu anlasilan Ali et-Taberi’nin, ayni isim igin tatriz sanatin isledigi
dort gazel siirine daha sahit olunmakta, bu siirlerinden iki tanesinde bu sanati her iki misra
baslarinda da yukaridan asagiya, diger ikisinde ise ilk misralarda asagidan yukariya ikinci
musralarda ise yukaridan asagiya icra ettigi goriilmektedir.*

Tatriz, gazel siirlerinin yani sira zaman zaman medih siirlerinde de uygulanmistir, Bun-
lardan birinde Serafiiddin Yahy4 el-Asili (6. 1010/1601) Ebii'l-Mevahib’i svdiigii methiyesini
tatrizle séyle donatmistir:* [Seri]

SIS @issl 5 O e P |
P . i oy
W 4 3G (adie SBOB gab d4ss

48 Bk. ibn Ma‘sim, Siildfetii’l-‘asr, 61-63.
49 ibn Ma‘sm, Siildfetii’l-‘asr, 403.
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Resmi tdrenler igerisinde giizelligiyle yonelirse, yildizlart onun nuruyla kiyaslarsin.
Cehresiyle hilali hakir gérdii. Ofkeli icin karanliklar icinde (adeta) sir oldu.

Yiiriidiigiinde (sanki) miimtaz bir dal, &yle bir dal ki ala hurmalar onunla saga sola sal-
lanr.

Siirimin gazelleri onun i¢in, methiyem ise saygideger Galip ailesi hakkindadir.
Olgunlugu, serinkanliligi kusanmus, tertemiz yiicelige, mertebelere nail olmus, magrur...
Bahsislerin efendisi, giizel hasletler sahibi, asaletli soydandir Ebii’l-Mevéhib

TAahA ailesinin dostu ve varisi, askeri miifrezeler ve kitaplar insa eden...

Mahliikdtin efendisi onu ihya etti, fazilet ve liyakat menkibeleri canlandirlsin diye...

Armaganlar yagdiran, yiizleri aydinlatan (giildiiren), niifuzu(nu) koruyan, dilekleri bol bol vere-
rek karsilayan...

(Yahya el-) Asili, onun sayesinde sevgiyi haiz oldu, arzularin en sereflisine nail oldu.

Osmanli dénemindeki tatriz drnekleri bu kadariyla sinirli olmayip baska drnekleri de
mevcuttur. Bunlardan Himid el-Tmadi (6. 1171/1758) Halil Bey*, Niireddin ed-Dimeski (6.
1065/1654) Osman®', Ali el-TmAd1 (6. 1117/1706) Seyyidi Bekri, onun kardesi Muhammed
el-Tmad? (6. 1135/1723) Recep Gelebi, Salih b. ibrahim (6. 1152/1739) Halil, Muhammed
el-Husr? (8. 1112/1700) Abdullah, Mustafa el-‘Umerf (6. 1143/1730) Dervis, Ahmed el-Be-

50 Bk. Ebit'l-Fadl, Silkii’d-diirer fi a‘yani’l-karni’s-sani ‘asar (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1988), 2/15; Mu-
hibbf, Zeylii Nefhati’r-rayhdne, thk. Ahmed ‘indye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-“{lmiyye, 2005), 6/51.
51 Muhibbt, Nefhatii'r-rayhdne, 221; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi (Osmanl Dénemi), 409-410.
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henst (8. 1048/1638) Omer??, Yahya es-Sekdmini Seyyidi Dervis gibi isim veya lakaplar1 siir-
lerinde tatriz sanatiyla 6rmiislerdir.®

Tatriz sanatinin énciil sekillerine de Osmanl dénemi siir ve kaynaklarinda hem teorik
hem de pratik diizlemde yer verildigi gérilmektedir. Bu donemde temayiiz etmis, edebiyat
alanindaki en mithim simalar1 olarak itibar géren ibn Ma‘siim el-Medent, Abdiilgani en-Nab-
1Gisi (6. 1143/1731) ve Kasim el-Bekreci (6. 1169/1755) gibi bilgin ve sairler, Hz. Peygamber’i
(s.a.s) dvmek icin yazdiklari ve i¢indeki beyit sayisinca bedii sanatlari tatbik ettikleri be-
dilyyelerinde sanatin onciil formlarin siirlerine uyguladiklar: gibi serhlerinde diger bazi
sairlerin tatrizlerine de deginmislerdir.>* Yine dénemin sairlerinden Cermins Ferhat'in
(6. 1145/1732) da bu sanatin klasik formunu siirinde tatbik ettigi anlagilmaktadir. Ayrica
fbn Ma‘slim, bediiyye serhinde tatrizin istildhi tanimina yer verdigi teorik baglamda Asker?
ile Ibn Ebii’l-Isba‘in her ikisinin de tatriz tamimini klasik kaynaklarda yer alan misalleriyle
beraber pes pese anmistir.* Bu durum, kendisinin her iki tatriz anlayisini da benimsedigi ve
aralarini uzlastirdig1 anlamina gelmektedir.”

3. Osmanli D6nemine Yoneltilen Tenkitler Baglaminda Dénemin Tatrizinde Muh-
teva, Uslup ve Sekil Ozellikleri

Tatriz misali formel dokunun ana kriter oldugu siir tiirlerinde tasavvur, duygusal de-
rinlik ve anlam zenginligi gibi bir siirde aranmasi gereken temel niteliklerin ikinci planda
kalma endisesi giindeme gelmektedir. Osmanli dénemi Arap siiri; tatrizin yani sira tastir ve
tahmis gibi bir nevi gorsel oyunlarla, kinaye, tevriye, tarsi‘ cinas ve terth gibi lafzi boyutu
6n planda olan bedii sanatlarin siirlerde yogun bir sekilde kullanilmas: nedeniyle modern
ddnemin kimi edebiyat arastirmacilari tarafindan siddetli tenkit konusu olmustur.*® S5z ko-
nusu arastirmaci ve edebiyatcilara gore; basi ceken bu sanatlar nedeniyle Osmanli dénemi
Arap siirinde anlam lafza bir bakima kurban edilmis, mana derinligi buharlasip gitmis, ede-
bi zevk hige sayilmis, manada 6zgiin yenilikler yapmak yerine kolaycilikla taklit yolu segil-
mistir. Neticede bu gelismeler, siirdeki ahengin ve edebi zevkin kaybolmasina ve kalitenin
Onemli dlgtide diismesine neden olmustur.®

52 Bk. EbiVl-Fadl, Silkii'd-diirer, 1/194, 2/15, 2/205, 3/201, 4/20, 4/81, 4/187.

53 Bu siirlerin ¢ogunlugunun ana temasi gazel bi’l-miizekker olsa da tislup itibariyle bu tiiriin ilk kez icat
edildigi Abbasiler déneminde oldugu kadar iffetsiz ve seviyesiz olmadigy; aksine daha namuslu, masum,
seviyeli ve zarif bir tislubu yansittiklar1 goriilmektedir. Ayrica bu siirlerde anlatilanlarin esasen gercegi
yansitmadigy, titopik oldugu veya kadin sevgililerin kimliginin ifsa edilmemesi adina tistii kapali takma
erkek isimlerinin ve miizekker zamirlerin kullanildig1 séylenmektedir ki bu tespit gayet makul gériin-
mektedir. [Bk. Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi (Osmanli Dénemi), 162; Muhammed Seyyid Kilani, el-Ede-
bii'l-Misri fi zilli'l-hukmi’l-‘usmani (Kahire: Daru’l-Fercant, 1965), 217.]

54 ibn Ma‘slim, Envdru’r-rebi fi envd‘i’l-bedi’, thk. Sakir Hadi Siikr (Bagdat: Matba‘atu'n-Nu‘méan-en-Nece-
fi'l-Esref, 1969), 5/342-344; en-Nablus?, NefehdtiiT-ezhdr, 209-212, 382-385; Kasim b. Muhammed el-Bek-
recl, Hilyetii’l-ikdi’l-bedi fi medhi’s-sefi (Halep, 1876), 160-162, 297-298.

55 “Avvad, el-‘Ikdiil-bedi* fi fenni'l-bedic (Beyrut: el-Matba‘atii’l-“Um{imiyye el-Kat{likiyyee, 1881), 107-108.

56 ibn Ma‘siim, Envdru’r-rebi, 5/342-343.

57 Matllb, Mu'cemu’l-mustalahati’l-belagyye, 376.

58 Miicahit Kiigiiksar1, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden [brahim es-Seferceldni ve Siirleri (Konya: Gizgi Kita-
bevi, 2017), 18; ibrahim Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden [bnu'n-Nakib el-Huseynf ve Siirleri (Ankara:
Gece Kitapligy, 2016), 18.

59 Bk. Curci Zeydan, Tdrihu ddabi’l-lugati’l-‘arabiyye (Kahire: Miiessesetii Hend4vi, 2017), 1083; Zeyyat, Tdri-
hu’l- edebi’l-‘arabi li'l-meddrisi’s-saneviyyeti ve'l-‘ulyd (Kahire: Daru Nehdati Misr, ts.), 402; Akkad, el-Fusil
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Mevzubahis menfi bakis agis1 Arap diinyasindaki edebiyat ¢evrelerinde uzun bir siire
revagta kalarak yankisini siirdiirse de modern dénemin giiniimiize yakin zaman diliminde
yasamis olan birtakim arastirmacilarin objektif arastirmalar: sadedinde durumun hi¢ de
dyle s6ylendigi kadar abartili olmadig1 anlasilmistir. Bu arastirmacilardan Muhammed Sey-
yid Kilant (8. 1419/1998), Osmanli dénemi siirinin onlarin dillendirdigi gibi biitiiniiyle lafz1
glzellestiren sanatlarin ardina sigimmadigini, diri bir edebi kimlik tasidigini, kendi tabia-
tiyla miitenasip hedefleri oldugunu ve dolayisiyla kendi iginde bir tutarlilik barindirdigini
belirtmistir.®® Kilani ayrica, dénemin ciddi sekilde aydinlatilmaya ihtiyac1 oldugunu vur-
gulamis ayrica, kendisinin uzun ve esasli arastirmalar1 neticesinde bu iddialar ciiriitecek
delillere eristigi, s6z konusu iddia sahiplerinin bu dénemi liizumunca arastirma zahmetine
katlanmadiklari, yabanci kaynakli bu iddialarin sayica az olduklar1 ve kesinlikle dikkate
alinmamasi gerektigi gibi hususlari da sézlerine eklemistir.®* Ozellikle dsnemin Misirli Arap
sairlerinin siirlerini inceleyen Kilani, onlarin dogaglama meydana gelen haller disinda siir-
lerinde miimkiin oldugunca tekelliif ve yapmacikliktan uzak durduklar: gibi bu tarzlardan
hi¢ hoslanmadiklarini da vurgulamistir.®2

Ote yandan son dénem edebiyatcilarindan Omer M{isa Basa (8. 1437/2016) dénemin
siirlerinde kimi zaman yapmaciklik ve taklitten uzak, zel ve seckin bir {isluba sahit olun-
dugunu,® Bekri Seyh Emin (8. 1440/2019) ise bu dénemin siirlerinin tasvir igeriklerinde ne
dncesinde ne de sonrasinda gériilmemis 6zgiinliige sahip ayrintilar barmdirdigini agikla-
mislardir.* Ote yandan kimi arastirmacilar ise lafzi sanatlarin siire getirilmis bir yenilik, bir
cesni, edebiyata bir katki olarak degerlendirilmesi gerektigini, zira kendisi bash basina bir
sanat olan siirde bu sanatlarin uygulanmasinin da ayri1 bir maharet gerektirdigini ve siirin
zaten estetik odakli bir ameliye oldugunu belirtmislerdir.% Biitiin bu argiimanlar, ilgili iddia
sahiplerinin bu meselede nispeten objektiflikten yoksun davrandiklari ve meseleye yeterin-
ce vakif olmadiklar kanaatini uyandirmaktadir.%

S6z konusu iddialarin tatriz dokulu siirler 6zelinde gegerli olup olmadig1 hususu, ancak
bu siirlerin muhteva, tislup ve diger bazi 6zellikler cihetinden edebiyat elestirmenlerinin
tayin ettigi 6lgiitler 1s18inda irdelenmesiyle miimkiin olacaktir. Bir siirin muhtevasindan
soz edildiginde haliyle o siirin ana temasi, o temayla iliskili temel kavramlar ile anlamsal
dzellikleri anlasilmaktadir. Osmanli dénemi Arap siirinde tatriz 6lgekli siirlerin dogas: ge-
regi agirlikli olarak gazel ve bazen de medih temali oldugu gériilmektedir. Zira sairler siirle-
rini ancak 4sik olduklar1 veya 6vgiiye deger gordiikleri kimselerin isimleriyle 6rmeyi tercih
etmislerdir. Aslinda genel olarak da Arap siirinde en ¢ok tercih edilen tema gazel olmus-

(Kahire: Miiessesetu Hendavi 1i’t-Ta’lim ve’s-Sekafe, 2013), 115; Na‘im Himsi, Nahve fehmin cedidin mun-
sifin li edebi’d-diiveli’l-miitetdbi‘ati ve tarihihi (Dimesk: Miidiriyyetii’l-Kiitiib ve Matb{‘ati’'l-Cami'‘iyye, ts.),
2/111; HeddAra, Dirdsdt fi'l-edebi’l- ‘arabiyyi’l-hadis, 15-16.

60 Muhammed Seyyid Kilant, el-Edebii’l-Misri fi zilli'l-hukmi’l-‘usmdni (Kahire: Daru’l-Fercani, 1965), 6.

61 Kilani, el-Edebii’l-Misri, 4-7, 63.

62 Kilani, el-Edebii’l-Misri, 58.

63 Bas4, Tdrihu'l-edebi’l-‘arabi, 77-79.

64 Seyh Emin, Mutdle‘dt, 153.

65 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi (Osmanh Dénemi), 371, 422.

66 Bk.Mehmet Yalar, Hazirlayici Faktérleri Isijinda Modern Arap Edebiyatina Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2009),
17-20; Huseyin Yazic, “XVIL Asir Arap Edebiyatinin Kisa Bir Degerlendirilmesi ve Hizir b. Muhammed
el-Amasi”, Niisha Yaz (2001), 56; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi (Osmanli Dénemi), 38.
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tur. Sairler bu temada i¢ diinyalarini mesgul eden sevgililerin beldeleri, onlardan ayrilik,
onlarin bedensel nitelikleri ve karakterlerine dair duygularini siirleriyle resmetmislerdir.””
Tatriz sanatinin icr edildigi gazel temali siirler incelendiginde siirin beyit sayis1 masukun
isim harfleriyle sinirli oldugu i¢in sairin az sayidaki beyitte masuka iliskin yukaridaki nite-
lik ve durumlarin hepsini degil, bir veya birkagini veciz bir iislupla 6zetleme zorunluluguyla
kars1 karsiya kaldig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu siirlerde masukun terki ile ona duyulan
dzlem ve ask gibi platonik durumlarin yani sira agirlikli olarak onun bedensel 6zellikleri ve
tavirlarindan séz edildigi goriilmektedir. Buna bagli olarak sst (geng kiz), 45 §2x (yiiz glizel-
1igi), &25 (yanak), sz (g82), s (kirpik), 23 (g6z ucuyla bakis), i (kalp), Jsz (ceylan) ve szt
(agag dali) gibi gazel dgelerinin varligi gze carpmaktadir.®

Klasik donem Arap edebiyati elestirmenleri iyi bir medih siirinin temel 6lgiisii olarak;
adalet, iffet, akil ve cesaret gibi insan onurunu en iist seviyede temsil eden giizel haslet-
lerden biri veya birkag tanesinin 6vgliye konu edilmesini géstermislerdir. Bunlarin yani
sira da comertlik meziyetini adalet kapsaminda, himaye edip gézetme hasletini ise cesaret
kapsaminda degerlendirmislerdir.® Yukarida Ebu’l-Mevdhibi kodladig1 medih temal tatriz
siirinde sair Yahya el-Asilf; &l s (armaganlar yagdiran), g Js» (bahsislerin efendisi)
ve s $uzs (dilekleri bol bol vererek karsilayan) seklindeki ifadeleriyle Ebii'l-Mevahib’in
comertlik yoniine, iy s> (niifuzu koruyan) s6ziiyle de cesaretine dikkat ¢ekmistir. Yine
sair olgunluk, asil bir soydan gelme, pak olma ve askeri miifrezeler tesis etme gibi diger
dvgil unsurlarinin yani sira memd@ihun g2 547 (giizel huylarin sahibi) olusuna da 6zellikle
dikkat ¢ekmistir.”

Modern dénem edebiyat arastirmacilarindan Altunci, Osmanl usulil tatriz siirlerinin
hos manalar i¢in nazmedildigini dile getirmektedir.”* Yukaridaki tatriz siirleri gézden gegi-
rildiginde Altinci’yi hakli ¢ikaran estetik ve 8zgiin ifade tarzlarina rastlanmaktadir. Orne-
gin sair ibn Ma‘sGm, Hatice ismini naksettigi yukaridaki tatrizinde el &8 aizs § 3d1 Je &>
&3 ,is ¢ “Yanagindaki avurt benini, el-Gadd agacinin korundaki amber noktast gibi hayal ettim.”
diyerek h0§ bir tesbih Srnegi sunmustur. Yine Hatlin, < &sliiis S330 623, otias o4il Sl “0
gzler firlatiyor tiiyleri uzun kirpikten tasarlanms ézel oklarin kalpler ise hedefi...” misrasinda goz,
kirpik ve kalp gibi unsurlari ok, okun tiiyleri ve hedef tahtasi gibi birbiriyle siki iliskileri bu-
lunan baska unsurlarin bulundugu bir tabloya benzeterek nitelikli bir tesbih-i temsili icra
etmistir. Gerek Ibn Ma‘sim’un yukaridaki ifadeleri ve gerekse Hat(ini'nin tesbih tarzi klasik
Arap siirinde az rastlanir cinstendir.

od & @I 3k 35l o ,all U A2 ¢ 415 “Cayrrlarin yesillikleri icinde bana gériindii (iste) o
esmer, 0 bahgeler (blrden) onun esmer rengine biiriindii.” derken sair Ali et-Taber{ sevgilisinin
giizelligini doganin giizelligiyle zimnen kiyaslamis ve doganin onun esmer rengine biiriin-
diigiinii ifade ederek de masukuna olan giiclii duygularini olabilecek en giizel sekilde ifade
ederek tablolastirmistir. Ayrica bu ifadede .. (giyinme) lafziyla cansiz ve somut bir olgu

67 Siraciiddin Muhammed, el-Gazelii fi’s-si‘ri’l-'arabi (Beyrut: Daru’r-Ratibi’l-Cami'‘iyye, ts.), 6

68 Ibn Ma‘sim, Siildfetiil-“asr, 62, 192, 402; Seyh Emin, Mutdle‘dt, 224-225.

69 Kudime b. Ca'fer, Nakdii’s-siT (Istanbul: Matba‘atu’l-Cevaib, 1302), 21; Kayravani, el-‘Umde fi mehdsi-
ni’s-si'ri ve dddbih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Daru’l-Cil, 1981), 2/131-132.

70 Bk. ibn Ma‘sQim, Siildfetii’l-‘asr, 403.

71  AltQnct, el-Mu‘cemii’l-mufassal, 262.
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olan dogaya insani bir tutum ve nitelik yakistirildigi icin ayrica ilging bir benzetme yapil-
mustir. Klasik Arap belagatinde ve edebiyatinda istiare denilen bu benzetme tiiriine modern
Arap edebiyatinda vicdanf (duygusal) tasvir veya teshis sanat1 da denmekte olup 6zellikle ro-
mantizmin baskin oldugu siirlerde bu iisluba sik¢a rastlanir. S6z konusu tislubun modern
Arap edebiyatinda maharet gerektiren en zor, ince ve iistiin tasvir ¢esidi olarak vasiflan-
dirilmast ise ayrica dikkate sayandir. Zira bu tasvir ¢esidinde sair olabildigince dogaya ve
esyaya kendi duygularini aksettirmektedir.” Yine Yahy4 el-Asili, yukaridaki tatrizinde ;¥
JGSJ1 555 “Olgunlugun serinligini (serinkanlihgi) kusanmus.” s6ziiyle soyut bir mefhum olan olgun-
lugu giyinip kusanilan somut bir gergeklige d Jadh cats “Fazilet menkibeleri canlandirilsin
diye..” ifadesiyle ise, zihinlerdeki soyut menkibeleri algisal bir portreye benzeterek istiare
yapmustir. Klasik Arap edebiyatinda ve belagatinde istiare sanati altinda degerlendirilen bu
ifade tarzlarina modern Arap edebiyatinda madds (duyusal) tasvir” veya tecsid’* de denmekte
olup bu tasvir ¢esidinde bilingsel olgu ve mefhumlar gozle gériircesine edimsel bir resimle
miisahhas kilinmaktadir.

sos.

Ali et-Taberi'nin yukaridaki tatrizindeki . 381 &s 5o &5 3 “Bir hildl ki goz onu td giine-
sin ufugunda gordii.” ibaresinde ise benzersiz bir anlam derinligi s6z konusudur. Zira, normal
sartlarda giinese ve onun ufuguna bakmak imkansiz oldugu gibi, bakilabilirse de giinesin
yogun 1simnlarindan onun etrafindaki cisimleri algilamak imkansizdir. Oysaki sair bu sozle-
rinde masukuna Gyle bir konum bi¢mistir ki kendisini giinesin 1sinlarini bile bastirip ona
tistiin gelecek essiz parlakliktaki bir hilale benzetmistir. Bu betimlemeyi belki de Bekri Seyh
Emin’in arz ettigi ne 6ncesinde ne de sonrasinda benzeri goriilmeyen tavsif sinifina katmak
gerekir.”

Tatriz siirlerinin diger bazi sekilsel 6zellikleri itibariyle de Arap edebiyatcilarinin be-
lirledigi kriterlere uyum sagladig: goriilmektedir. Klasik Arap edebiyatinda sairlerin gazel
nazmederken sarki sGylemeye ve siir bestelemeye olan meyilleri onlari beste i¢in daha uy-
gun olan remel, hafif, seri’, miitekarib, vafir ve hezec gibi hafif vezinlerle kAmil ve basit gibi
uzun vezinlerin mecz{ versiyonlarina yonelmelerinin saiki olmustur.” Gazel temali siirlerle
birlikte tatriz odakli siirler de mahiyeti ve gayesi itibariyle bestelenmeye en yatkin karak-
terdeki siir temalaridir. Bu meyanda yukaridaki tatriz siirleri incelenecek olursa ikisinin
remel, birinin seri’ vezninde nazmedildigi goriilecektir. Bir diger husus ise, yukaridaki ana
temas1 medih olan kasidenin ilk ti¢ beyti gazel temalidir. Arap siirinde kasidenin mukaddi-
me kismi i¢in sart kosulan temalardan biri de gazeldir.”

Ote yandan modern dénemde de tatriz sanatinin tatbik edildigi kimi siirlere rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Mecelletii'l-iistdz dergisinde katip ve edib oldugu ifade edilen Ahmet
Efendi Ali Reis adli bir sairin, dostu oldugu anlasilan Ferit Pasa’nin oglu Ibrahim Bey’in
diigiinii vesilesiyle nazmettigi tebrik siirine, beyit baslariyla birlikte ikinci satirlarini (mis-

72 Bk. Havi, Fennii'l-vasf ve tetavvuruhu fi’s-si‘ri’l-‘arabf (Beyrut: Mens{iratii Daru’s-Sarki’l-Cedid, 1959), 10-11;
Abdunnr, el-Mu‘cemii’l-edebi, 67; Altinct, el-Mu‘cemii’l-mufassal, 259.

73 HAavi, Fennii'l-vasf, 7.

74 AltOnct, el-Mu‘cemii’l-mufassal, 226.

75 Bk. Seyh Emin, Mutdle‘dt, 153.

76 Mecdi Vehbe-Kamil el-Mithendis, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-‘arabiyye fi'l-luga ve'l-edeb (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1984), 265.

77 Kayravani, el-‘Umde, 1/225.
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ralarini) da tezevvece [brahim ciimlesiyle siisleyerek tatrizi uyguladigi ve bu sanata yine bir
Osmanli dénemi icadi olan terth sanatinin da eslik ettigi miisahede edilmektedir.”® Ayni se-
kilde yirmi birinci ylizyilin elestirmen ve sairlerinden olan ve tatriz sanatinda hiinerli oldu-
gu anlasilan Y(isuf Hutayni’nin de beyit baslarini kendi ismiyle donattig1 bir siiri bulunmak-
tadir.”” Modern dénem Arap edebiyatinda ve 6zellikle bat1 edebiyatinda bu formel yapinin
bir¢ok 6rnegine sahit olmak miimkiindiir.® Bu veriler, tatriz ve benzeri diger lafzi sanatlar
bahane edilerek Osmanli ddnemi Arap siirine objektiflikten yoksun elestirilerin yoneltildigi
modern dénemde de bu sanatin zaman zaman icra edildigini gézler 6niine sermektedir.

Sonug

Bir¢ok bedii sanat asirlar 6nce satir aralarinda gizlenmis haldeyken, bir hazine avcisinin
topragin altindaki degerli hazineleri bulup desifre etmesi misali sonraki edebiyat ve belagat
teorisyenlerince tespit edilip ad1 konularak kavramsallastirilmis ve zamanla sanatsal kimli-
ge sahip bu kavramlarin mahiyetinde kokli degisim veya genislemeler meydana gelmistir.
Tatriz sanat1 da ilkin Eb(i Temmam, Ahmed b. Eb Thir ve ibnii’r-Rmt vb. sairlerin siirle-
rinde 6zgiin formlariyla boy gostermis daha sonra Asker?’de ilk kez kavramsal edebi kimli-
gine erismis, Ibn Ebi’l-isba‘in teorisinde bir miktar evrim gecirmis, ibn Kayyim ile Kur’an-1
Kerim’deki izdlisiimii tespit edilmis ve son asamada Osmanli dénemi Arap edebiyatinda
icerigi zenginleserek biraz daha gelisim kaydetmistir. Sanat, mahiyet itibariyle gecirdigi bu
evrelerin yani sira kullanim alani bakimindan da hem pratik hem de teorik diizlemde git
gel yasamustir. Zira Askerd, tatrizi sadece siirde varsaymis, ibn Ebi’l-isba‘ taniminda sanatin
hem siirde hem nesirde bulunabilecegini ihsas etmis, Osmanli déneminde ise sanat sadece
siirde icri edilmistir. Yine tatrizin Osmanli dénemi dncesindeki klasik formlar: basta met-
hiye ve gazel olmak tizere her cesit siir temasinda icr edilmeye uygun bir karaktere sahip-
ken Osmanli dénemindeki yeni nesil formu agirlikh olarak gazel ve bazen de methiyelerde
tatbik edilmistir.

Siirlerde tatriz vb. lafzl yonii agir basan bedil sanatlarin yogun bir sekilde kullanilarak
mana zenginliginin ikinci plana atildig1, dolayisiyla siirin kalitesizlestirildigi gibi itham-
larla Osmanli dénemini yargilayan bazi arastirmacilar, aslinda bir bakima beyan ve meini
disiplinlerinin kapsaminda yer alan sanatlarin siirlerde etkin bir sekilde kullanilmadigini,
kullanildiysa da seviyesiz oldugunu iddia etmislerdir. Ancak bu séylemlerinin 6znel, 6n-
yargil ve kasitli oldugu, az sayidaki bir kitle tarafindan dillendirildigi ve zamanla sonraki
birtakim Arap arastirmacilar tarafindan kabul gérmedigi tespit edilmistir. Ayrica iddialar
tatriz 6lgekli siirler 6zelinde dikkate alindiginda durumun hig de sdylendigi kadar olmadigy,
bu siirlerin ilging tesbih ve istiare sanatlarinin yani sira ender rastlanan, hatta zgiin mana
icerikleriyle kendini gosterdigi agikga goriilmiis, dolayisiyla s6z konusu iddialarin dozunun
tatriz siirleri 6zelinde kagtig1 ayrica ispatlanmis olmaktadir.

Tatrizi basariyla uygulayan sairlerin siirleri muhteva, islup ve diger bazi sekilsel 6zel-
likler bakimindan da mercek altina alindiginda elestirmenlerin iyi bir siir igin tayin etmis
olduklar1 6lgiitlere yiiksek oranda uyduklar1 anlasilmis ve siirlerin lafiz-anlam uyum ve

78 Bk. Nedim, Mecelletii'l-iistdz (Misir: Daru Kiitiiphane li’'n-Nesr ve’t-Tevz, 1985), 275.
79 Bk. https://www.odabasham.net/ =zii-§- 3 bl 53-38029/ ysl-uzs
80 Komisyon, Arsifu multekd ehli’l-hadis - 3, 73/ 66.
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ahengini yakaladiklar1 ve her iki agidan da belli bir seviyede basariy1 yakaladiklar: tespit
edilmistir.

Diger taraftan iinlii siir elestirmeni fbn Tabataba’nin Ahmed b. Ebi Tahir’e ait klasik
tatriz Slgekli siirini manasinin berrakligi ve tekelliiften uzakligi bakimindan o giine kadarki
en mitkemmel siir saymasi, Sevki Dayf’in tatriz sanatini edebi kiymeti haiz bir sanat olarak
gdrmesi ve belagli‘ciz yonii agir basan Kur’an-1 Kerim’de tatriz vb. lafzi sanatlarin yiizlerce
drneginin bulunmasi gibi argiimanlar, hem mana giizelliginin hem de sekil giizelliginin bir
siirde ayni anda bulunabileceginin géstergesidir. Kald1 ki dikkatle incelendiginde onlarin
takdir ettigi birincil tatriz formlarinin Osmanl dénemi tatrizinden, bir diger ifadeyle tes-
cirden daha zor oldugu anlasilacaktir. Dolayisiyla bu veriler, siirdeki kalite sorunu giindeme
geldiginde meselenin lafiz veya man4 olmadiginin, aksine asil meselenin bu iki mithim si-
irsel yoniin usta sairler elinde hiinerli bir sekilde seferber edilip edilmedigi hususu oldu-
gunun agik kanitidir. O halde tatriz vb. formda yazilan siirler basarih degildir demek yerine,
tipk bir tekstil veya insaat ustasinin elinden ¢ikan is misali siirdeki edebi kalite de aym sekilde sairin
maharetine gore kalite fark: arz eder demek daha isabetli olacaktir.

Son tahlilde takdir edilir ki tatriz/tescir siirinde hem kafiyenin hem de bas tarafta kulla-
nilacak kelimenin gézetilmesi bu sanatin icrasini sair agisindan zorlastirmaktadir. Ancak bu
zorluga ragmen basta Ali et-Taber? olmak {izere Ibn Ma'stim el-Medent, Eb(i Bekir el-Hat{int
ve Yahy3 el-Asili gibi bircok sair siirlerine uygulayabilmistir. Osmanli dsneminde ¢ok sayi-
da tatriz 6rneginin bulunusunu Arap dilinin zenginligine baglamak miimkiin oldugu gibi bu
durum s6z konusu dénemde maharetli sairler yetistigini de géstermektedir.
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0z

Bu arastirmanin konusu ilahiyat fakiiltesi Arap¢a hazirlik sinifi 6grencilerinin 6gre-
tim yili basinda Arapgaya yaklagimlarini tespit etmektir. Arapgaya yaklasimlar diisiince,
beklenti ve hedef kategorilerinde ele alinmistir. Ogrencilerin 8zellikle sene basinda Arap-
caya yaklasimlarini belirlemedeki amag, heniiz bu egitimi almadan Sgrencilerin nasil bir
yaklasimla derslere basladiklarini ortaya ¢ikarmaktir. Arastirma sonunda elde edilecek
sonuglarin Arapga egitimi ve Sgretiminin iyilestirilmesi yoniinde, bu dersi veren §gretim
elemanlarina alana iliskin bir veri saglayacagi umulmaktadir. Arastirmada nicel arastirma
yontemlerinden tarama deseni kullanilmistir. Arastirmanin drneklemini, Tekirdag Namik
Kemal Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nde 2020-2021 egitim 6gretim yilinda Arapca hazirlik
egitimi alan 126 6grenci olusturmaktadir. Veriler, yukarida belirlenen {i¢ kategoride toplam-
da 18 sorudan olusan Likert tipi yapilandirilmis goriisme formu ile toplanmistir. Verilerin
analizinde SPSS programindan yararlanilmistir. Arastirmanin sonunda 6grencilerin sene
basinda Arapca dersine karsi yaklasimlarina diisiinceler ve beklentiler kategorileri hedefler
kategorisine gore yiiksek oranda olumlu yanit verdigi goriilmiistiir. Bu durum &grencilerin
sene basinda Arapga hazirlik simifina yiiksek motivasyonla geldigi seklinde yorumlanmistir.
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Abstract

The subject of this research is to determine the approach of Arabic preparatory class
students at the faculty of theology to Arabic at the beginning of the academic year. Their
approach to Arabic is discussed in the categories of thought, goal and expectation. The
purpose of determining the students' approach to Arabic, especially at the beginning of the
year, is to reveal the motivation of the students before they have received this education.
It is hoped that the results to be obtained at the end of the research will provide data on
the field to the instructors who teach this course in order to improve the education and
teaching of Arabic. Survey design, one of the quantitative research methods, is used in the
study. The sample of the research consists of 126 students who received Arabic preparatory
education in the 2020-2021 academic year at Tekirdag Namik Kemal University Faculty of
Theology. The data are collected with a Likert-type structured interview form consisting of
a total of 18 questions in the three categories specified above. SPSS program is used in the
analysis of the data. At the end of the research, it is determined that the students responded
more positively to their approach to the Arabic course at the beginning of the year in the
thoughts and expectations category than in the goals category. This situation was interp-
reted as the students coming to the Arabic preparatory class at the beginning of the year
with high motivation.
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Giris

flahiyat fakiilteleri, ders sayisinin ¢oklugu ve ¢esitliligi bakimindan énde gelen yiikse-
kogretim kurumlarindandir. Yitksek din 6gretiminin yapildig ilahiyat fakiiltelerinde konu,
ilke, metodoloji, terminoloji vb. ynlerden birbirinden farkl: ti¢ b6liim bulunmaktadir. Bun-
lar Temel islam Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatlari ile Felsefe ve Din Bilimleri béliimleridir.
Bu béliimler toplamda sayilar: yirmiyi gecen alt bilim dallarina ayrilmaktadir. Ayrica bun-
lara bir de 6gretmenlik formasyonu kapsaminda egitim bilimlerine ait dersler eklenmis du-
rumdadir. Bu niteligiyle ilahiyat fakiiltelerinin ders ¢esidi bakimindan diger fakiiltelerden
daha genis bir kapsama sahip oldugu sdylenebilir. Temel islam Bilimleri ile islm Tarihi ve
Sanatlar1 boliimlerine ait derslerin temel bagvuru kaynaklar1 agirlikli olarak Arapga; Felsefe
ve Din Bilimleri béliimiiniin kaynaklari ise kismen Arapcadir. Adi gegen biliimlerin bilimsel
kaynaklar1 agisindan énem arz eden Arapca, Temel Islam Bilimleri Bsliimii'nde, Arap Dili
ve Belagati ad1 altinda ayr1 bir anabilim dali olarak akademik yonden de incelenmektedir.

flahiyat alanindaki béliimlerin hem calismalarinda temel bagvuru kaynaklarinin hem
de ilgili bilimlerin 1stilahlarinin Arapga olmasi ilahiyat fakiiltelerinde Arapca dersinin diger
dersler arasindaki konumunu daha éncelikli ve 6nemli kilmaktadir. flahiyat alaninda 6gre-
nim gérecek 6grencilerin basta Tefsir, Hadis, Keldm, Islam Hukuku, Tasavvuf ve Siyer olmak
lizere Islamf ilimlere ait kaynaklar: asli dilinden okuyup anlamalari i¢in Arapcay1 belli bir
seviyede 6grenmeye ihtiyaclar1 vardir. Bu sebeple, ilahiyat egitiminde Arapca 6gretiminin
dnemi ve zorunlulugu yadsinamaz. Onemine binaen séz konusu ihtiyacin kargilanmast igin
ilahiyat fakiiltelerinde, dort yillik lisans 6gretimi dncesinde bir yillik Arapca hazirlik 6greti-
mi yer almaktadir. Hazirlik 6gretiminde otuz iki haftada yaklasik sekiz yiiz saat Arapga dersi
verilmektedir. Arapca hazirlik 8grenimiyle birlikte 6grenciler, ilahiyat 6grenimleri boyunca
gorecekleri dersleri Arapca yazilmis temel basvuru kaynaklarindan okuma, anlama, konus-
ma ve yazma diizeyinde 6grenebilme imkinina sahip olmaktadirlar.

{lahiyat alanindaki bilimlerin §gretiminde Arapcaya ihtiya¢ duyulmasi Arapca hazirlik
dgretiminin énemini bir kat daha artirmaktadir. flahiyat fakiiltesini tercih eden 8grenci-
lerin bir kism1 imam hatip lisesi mezunu olmalar1 hasebiyle istenilen seviyede olmasa da
Arapcaya asina olarak Arapca hazirlik 6grenimine baglamaktadirlar, Buna karsin 8grencile-
rin bir kismi diiz lise mezunu olup, cogunlukla Arapcayla ilk defa Arapca hazirlik sinifinda
karsilasmaktadir. Hazirlik siniflarinda Arapga dgretiminde istenilen verimin alinmast, ila-
hiyat lisans egitiminin saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi agisindan kaginilmazdir. Basari-
I bir ilahiyat egitimi i¢in, bu fakiilteyi tercih eden 6grencilerin hazirlik sinifinda genelde
Arapcaya ve Ozelde de Arapca dersine karsi yaklasimlarinin tespit edilmesi, basaril bir dil
dgretiminin yapilabilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira bunun tespiti, Arapga 6gre-
nime ket vuracak, zorlastiracak veya verimini diisiirecek temel sorunlarin daha bastan be-
lirlenmesine ve ¢ok ge¢ olmadan bunlarin ¢3ziimii yoniinde ¢alismalar yapilmasina imkan
verecektir. Bu sebeple calismanin konusu literatiirde belirtilecek ge¢mis bazi calismalardan
farkli olarak, hazirlik sinifi grencilerinin 6zellikle akademik yil basinda Arapcaya ve Arap-
ca dersine karsi yaklasimlari olarak belirlendi. Bu arastirmada ilahiyat fakiilteleri hazirlik
sinifi §grencilerinin 8grenim yili basinda Arapgaya ve Arapga dersine kars: diisiince, bek-
lenti ve hedeflerinin tespit edilmesi amagland.
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Ogrencilerin 6zellikle sene basinda Arapcaya ve Arapca dersine yénelik yaklagimlari-
n1 belirlemedeki amacimiz, heniiz bu egitimi almadan 6grencilerin nasil bir motivasyon-
la Arapga 6grenimine basladiklarini tespit etmektir. Bunun tespit edilmesi ile arastirma
sonunda elde edilecek sonuglarin Arapca egitimi ve 6gretiminin iyilestirilmesi ydniinde,
bu dersi veren 6gretim elemanlarina alana iligkin bir veri saglayacagi umulmaktadir. Zira
dgrencilerin; sene basinda Arapgaya dair diisiincelerinin belirlenmesi, bu dile iliskin nasil
bir beklentiye sahip olduklarinin bilinmesi ve Arapcaya y6nelik hedeflerinin tespit edil-
mesi neticesinde alinacak tedbirlerle dersi 6grenme isteklerinin iist diizeyde olmasina ve
buna bagli olarak da 6gretimdeki basarinin artmasina katki saglayacag diistintilmektedir.
Elde edilecek bulgular ve sonuglar, Arapca dersine giren 6gretim elemanlarinin 6grencile-
rin Arapga dersine dair diistince, beklenti ve hedeflerine uygun bir 6gretim planlamalarina
imkan verecektir.

Ogrencilerin Arapcaya ve Arapca dersine dair diisiince, beklenti ve hedeflerine dair
dnemli bir literatiir bulunmaktadir. Bunlardan biri, Almakhzoumi tarafindan kaleme alin-
mis olan “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapcaya Ydnelik Motivasyonu ve Basarilar:” !
baslikli makaledir. Yazar ad1 gecen arastirmasinda izmir Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin Arapgaya karsi davranis ve tutumlarini tespit etmeye ¢alismistir.
Arapca §grenimini tamamlamis olan lisans ligiincii ve dérdiincii sinif 6grencilerinden 177
tanesi iizerinde uygulanan anket yoluyla 6grencilerin Arapca konusma, Arapca kaynaklari
okuma becerileri, Arapga-Tiirkce karsilikli ceviri yeteneklerine dair bilgiler alinmis ve ¢o-
gunlukla orta veya daha diisiik seviyede olduklari sonucuna ulasilmistir. Arastirmanin diger
bazi sonuglar1 da su sekilde belirtilmistir: Ogrencilerin tamami Arapganin ilahiyat fakiiltesi
dgrencileri icin 6nemli bir dil, yaklasik %90"1 Arapganin bilimsel bir dil, %50’den fazlasinin
Arapganin kolay bir dil oldugu kanaatinde olduklarini, ¢ogunlukla Arapcay1 az veya ¢ok
sevdiklerini tespit etmistir. Bizim bu arastirmamiz ise belirlenmek istenen tutumlar biiyiik
oranda farkli oldugundan ve 6rneklemi olusturan 6grenciler de cinsiyet ve okul tiiriine gére
ayrildigindan ad1 gegen ¢alismadan farklilik arz etmektedir.

Bunlardan diger iki tanesi, Ucar'in “flahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapca Dersine
Kars1 Tutum Olgegi Gelistirme Caligmas1™ ve “flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Der-
sine Kars1 Tutumlari (Inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)™ baslikli calismalaridir.
Aragtirmact ilk caligmasinda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin Arapga dersine karsi tutum-
larim 8lgecek gegerli ve giivenilir bir 6lcek gelistirmeyi amaglamistir. Bu maksatla inénii
Universitesi flahiyat Fakiiltesi’nde 316 6grenci iizerinde toplam 53 maddede Arapca dersine
yonelik goriislerinin alindig1 anket ¢alismasi yoluyla veriler toplanmustir. Arastirmanin so-
nunda, gelistirilen 6lgegin giivenilir ve gecerli oldugu sonucuna ulasilmistir. Arastirmaci
diger calismasinda ise, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi grencilerinin Arapca dersine
karsi tutumlarini tespit etmeyi amaclamistir. Arastirma sonucunda, 6grencilerin Arapca
dersine kars1 tutumlarinin genel ortalamalarinin orta diizeyde oldugu belirlenmistir. Ayri-

1 Amal A. Almakhzoumi, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapcaya Yénelik Motivasyonu ve Basarilar1”,
D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1994), 393-412.

2 Recep Ugar, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapca Dersine Karsi Tutum Olcegi Gelistirme Calismas1”,
[nénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2013/4(2), 127-144.

3 Recep Ugar, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine Karsi Tutumlari (inénii Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Ornegi)”, Marife 15/2 (2015), 371-394.
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ca genel ortalamanin ve alt faktorlere iliskin ortalamalarin 6grencilerin demografik 6zellik-
lerine gore degisiklik gosterdigi tespit edilmistir.

Bu konudaki bir bagka calisma Ozcan ve Yapicr'ya ait “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Arapga Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (C.U. ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”* baslikli
arastirmadir. Arastirmacilar adi gecen ¢aligmada, 2015-2016 Bahar yariyilinda toplam 429
Arapca hazirlik ve lisans 6grencisi tizerinde gerceklestirdikleri ve Arapga Dersine Ydnelik
Tutum Olgeginin kullanildig1 anket yoluyla cinsiyet, mezun olunan lise, égrenim tiirii ve
dgrenim goriilen siif degiskenlerine gore 6grencilerin Arapga dersine iliskin tutumlarini
tespit etmislerdir. Arastirmada &grencilerin Arapga dersine iliskin tutumlarinda cinsiyete
gdre farklilik bulunmadigi, bununla birlikte bilissel boyutta kiz §grenciler lehine anlam-
I farklilik bulundugu ifade edilmistir. Ayrica 6grencilerin Arapcayi 6grenme amaglarinda
cinsiyete gore anlamli bir farklilik bulundugunu; fakat haftalik Arapca dersine calisma sii-
resinde kiz ve erkek 6grenciler arasinda bir farklilik bulunmadigini ifade etmislerdir. Yine
Arapga dersine iliskin tutumda birinci ve ikinci 6gretim arasinda da anlaml bir fark bulun-
madig1; buna karsin mezun olunan lise tiiriine gore, tutum diizeyinin farklilastigini belirt-
mislerdir. Sinif degiskenine gére de duyus boyutu ve genel tutum diizeyinde Arapga hazirlik
sinift lehine anlamli bir farkliligin bulundugu tespitini yapmislardur.

Bir diger ¢alisma Yilmaz tarafindan kaleme alinan “Arapgay1 Se¢meli Ders Olarak Alan
Ogrencilerin Bu Ders Hakkindaki Goriis ve Beklentileri” baglikli makaledir. Arastirmaci bu
makale, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi grencileri ile Tiirkiye Odalar ve Borsalar Bir-
ligi Ekonomi ve Teknoloji Universitesinde farkli bsliim ve siniflarda Arapcay1 zorunlu-sec-
meli ders olarak alan Sgrencilerle yapilmistir. Calismada 6grencilerin Arapga dersini se¢me
nedenleri ve bu egitimden beklentileri tespit edilmeye calisilmistir. Arastirma sonunda 6g-
rencilerin Arapga dersini kendi istekleri dogrultusunda sectikleri ve derse yonelik zgiiven
icinde bulunduklar1 sonucuna ulagilmstir.

Bir baska calisma Arpagukuru ve Uziimcii tarafindan ortak kaleme alinan “ilahiyat
Fakiiltesi Hazirlik Smnifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari (Tekirdag Namik
Kemal Universitesi Ornegi)” baslikli arastirma makalesidir. Arastirmacilar ¢alismalarin-
da 2018-2019 egitim 6gretim yilinda hazirlik sinifinda okuyan 6grencilerin Arapga dersine
dair goriis ve tutumlarini incelemislerdir. Elde ettikleri bulgulardan hazirlik 6grencilerinin
dnemli bir kisminin Arapga dersine yonelik olumlu bir tutuma sahip olduklary; cinsiyete ve
dgretim tiiriine gdre tutumlar arasinda anlamh bir farkin bulunmadigi sonucuna ulagmis-
lardir.

Diindar da bu konuda bir ¢alisma kaleme almistir, Aragtirmaci, “Ilahiyat Fakiiltesi Arap-
¢a hazirlik sinifi 8grencilerinin Arapca dersine iliskin tutumlarinin incelenmesi (Bursa Ulu-
dag Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Ornegi)” bashkli calismasini Bursa Uludag Universitesi

4 Yusuf Ozcan - Asim Yapici, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine iliskin Tutumlarinin ince-
lenmesi (G.U. ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), 113-
142.

5 Hac Yilmaz, “Arapcay1 Se¢meli Ders Olarak Alan Ogrencilerin Bu Ders Hakkindaki Gériis ve Beklentile-
ri”, EKEV Akademi Dergisi 23/78 (2019), 277-297.

6 Osman Arpagukuru - Muzaffer Uziimcii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Simifi Ogrencilerinin Arapga Dersine
iliskin Tutumlar: (Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi)”, Tasavvur 6/2 (2020), 853-886.
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(BUU) ilahiyat Fakiiltesinde Arapga &grenimi gdren 166 hazirlik simifi §grencisi tizerinde
gerceklestirmistir. Ogrencilerin hazirhik sinifindaki Arapga derslerine kars: gelistirdikleri
tutumu gesitli degiskenlerle inceleyen arastirma sonunda Uludag Universitesi flahiyat Fa-
kiiltesi Arapga hazirlik sinifi §grencilerinin derslere karst olumlu tutum iginde olduklari
sonucuna ulagilmistir.’

Benzer bir ¢alisma farkli dillerde de yapilmistir. Balci ve Balci tarafindan tam metin
bildiri olarak sunulan “Almanca Ogretmenligi Hazirlik Smnifi Ogrencilerinin Beklenti ve Ba-
sart Durumlarinin Analizi” baghkli arastirma da bu yabanci dil 6grenimi alanindaki ¢alis-
malardan biridir.® Arastirmacilar bu ¢alismalarinda Gukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi
Alman Dili Egitimi Anabilim Dalinda okuyan hazirlik simifi 6grencilerinin egitim, 6gretim
programuyla, ders materyalleriyle ve §gretim elemanlariyla ilgili diisiincelerini tespit etme-
yi amaglamislardir.

Bu arastirmanin onlardan farki arastirmaya esas teskil eden zaman ve cevabini aradigi
sorulardir. Arastirmaya konu olan zaman, 6grencilerin ilahiyat fakiiltesine kayit yaptirdig
dgretim yilinin basi olarak belirlenmistir. Bdylece heniiz Arapga dersleri baslamadan dnce
dgrencinin genelde Arapgaya ve 6zelde Arapca dersine yonelik hangi diisiince, hedef ve
beklentiler icinde oldugu tespit edilmek istenmistir. Calismada bu maksatla cevabi aranan
baslica sorular ise su sekildedir:

1. ilahiyat fakiiltesi Arapca hazirlik sinifi grencilerinin 8gretim yili basinda Arapcaya
dair diisiince, beklenti ve hedefleri nelerdir?

2. Cinsiyet bakimindan kiz ve erkek &grencilerin §gretim yili basinda Arapcaya dair dii-
stince, beklenti ve hedefleri nelerdir?

3. Mezun olunan lise tirld bakimmndan diiz liseden mezun olmus grencilerin ve imam
hatip lisesi mezunu grencilerin 6gretim yili basinda Arapgaya dair diisiince, beklenti
ve hedefleri nelerdir?

1. Arastirmanin Y6ntemi ve Veri Toplama Araci

Arapca hazirlik sinifi grencilerinin sene basinda Arapcaya ve Arapga dersine dair yak-
lagimlarini tespit etmek icin bu ¢alismada nicel aragtirma yontemlerinden tarama deseni
kullanilmigtir. Tarama deseni, incelenen bir grubun egilimlerinin, tutumlarinin ve diistin-
celerinin nicel bir tanimini saglamaktadir.’ Veri toplama araci olarak anket tekniginden
yararlanilmistir. Bu amagla Likert tipi yapilandirilmis anket olusturulmus ve ¢alisma igin
gerekli olan etik kurulu onay1 yetkili organlardan alindiktan sonra anket grencilere dol-
durmalar1 maksadiyla sunulmustur.

Anketin olusturulmasinda arastirmanin konusunu olusturan “Diisiinceler”, “Beklenti-

7  Ahmet ihsan Diindar, “Ilahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirhik Sinifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tu-
tumlarinin incelenmesi (Bursa Uludag Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, RumeliDE Dil ve Edebiyat
Arastirmalart Dergisi, 0/25 (2022), 844-868.

8  Tahir Balci - Umut Balci, “Almanca Ogretmenligi Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Beklenti ve Bagar1 Durum-
larinin Analizi”, Cukurova II. Uluslararasi Multidisipliner Calismalar Kongresi Tam Metin Kitabt, 2019, 114-123.

9  John W. Creswell - J. David Creswell, Arastirma Tasarim: Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, thk. En-
gin Karadag (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021), 147.
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ler” ve “Hedefler” ii¢ kategori olarak belirlenmistir. Ug kategorinin icerigi dikkate alinarak
arastirmacilar tarafindan kategorilerdeki 6zellikleri 6lgebilecek sorular olusturulmustur.
Sorular énce uzman goriisii alinarak kendi iginde elemeye tabi tutulmustur. Eleme sonu-
cunda iizerinde uzlasilan sorular bir anket formuna déniistiiriilmiistiir. Uzman goriisii neti-
cesinde sorular tizerinde uzlasilmas: anket formunun giivenirligine katki saglamistir. Daha
sonra anket formunun ilk 6nce lisans 6grencilerinden bir grup iizerinde pilot uygulamasi
yapilmistir. Bu uygulamadan elde edilen geri déniis ile bazi sorularda yeniden diizenleme-
ler yapilmis ve anket ikinci defa lisans sinifinda okuyan farkl bir 8grenci grubuna uygulan-
mugtir. Her iki uygulama sonucu gerekli diizenlemeler yapilarak ankete son sekli verilmistir.
Bu kapsamda giivenirligi tespit edilen ankette; diisiinceler kategorisinde alti, beklentiler
kategorisinde bes, hedefler kategorisinde de yedi soru olmak {izere toplam on sekiz soru
yer almistir. Anket, Tekirdag Namik Kemal Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nde 2020-2021 8g-
retim yilinda Arapga hazirhik sinifinda okuyan Ggrencilere sene basinda ¢evrimici olarak
sunulmustur.

Arastirmada bagimsiz degiskenler Sekil 1’de goriildiigii lizere cinsiyet ve mezun olunan
lise tiirti olarak belirlenmistir. Bagimli degiskenler ise Arapcaya ve Arapga dersine karsi
diisiinceler, beklentiler ve hedeflerdir.

Cinsiyet Disiinceler

Mezun olunan lise

- Hedefler
tiird

Beklentiler

Sekil 1: Arastirmanin degiskenleri

Arastirmanin evreni 2020-2021 8gretim yilinda Tekirdag Namik Kemal Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi'nde Arap¢a hazirhik sinifinda okuyan 235 &grenciyi kapsamaktadir. Ornek-
lem ise, bu dgrencilerden goniilliiliik esasina gére gériisme formunu dolduran 126 6gren-
ciden olusmaktadir, Gériisme formunu dolduran &grencilerden yirmi alti1 tanesi miikerrer
cevap verdikleri i¢in degerlendirmeye alinmamistir. Bylece arastirmanin veri setini 100
dgrencinin verdigi yanitlar olusturmaktadir. Anket sonuglari tizerinde yapilan analiz neti-
cesinde Cronbach Alpha giivenirlik katsayisi 0,853 olarak hesaplanmistir, Toplanan veriler,
ankette yer alan maddelerle sinirlidir. Elde edilen verilerin analizinde SPSS programi kul-
lanmlmistir,

2. Katilimcilarin Demografik Bilgileri

Yapilandirilmis gériisme formunu dolduran grencilere ait demografik bilgiler asagida-
ki tabloda yer almaktadir.
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Tablo 1: Gériismeye Katilan Ogrencilerin Demografik Bilgileri

Erkek Kiz Toplam
n % n % n %
Erkek 30 100 - - 30 30,0
Cinsiyeti

Kiz - - 70 100 70 70,0
Diger lise 9 30,0 27 38,6 36 36,0

Mezun olunan lise tiirii '
[HL 21 70,0 43 61,4 64 64,0

Tablo 1'de goriildiigii tizere, gdriismeye katilan &grencilerin %30’u erkek, %70’ kizdir.
Mezun olunan lise tiirline bakildiginda bu 6grencilerin %36’s1 diger lise; %64’( ise imam
hatip lisesi mezunudur.

3. Bulgular ve Yorum

3. 1. Ogrencilerin Genelde Arapca ve Ozelde Arapca Dersi Hakkindaki Diisiinceleri

flahiyat fakiiltesine kayit yaptirmis olan 6grencilerin akademik yilin basinda Arapca ve
Arapca dersi hakkindaki diistincelerini tespit edebilmek maksadiyla onlara alt1 goriis yo-
neltilmistir. Tablo 2’de hazirlik sinifi §grencilerinin genel olarak Arapca ve &zel olarak da
Arapca dersi hakkindaki diisiinceleri i¢in cinsiyet degiskenine gore verdikleri cevaplar yer
almaktadir.

Tablo 2: Cinsiyete Goére Ogrencilerin Arapga ve Arapga Dersi Hakkindaki Diisiinceleri

Erkek Kiz Toplam
n % n % n %
Kararsizim 3 10,0 5 7,1 8 8,0
Arapeca hazirhk simifi Katiliyorum 4 13,3 14 20,0 18 18,0
ilahiyat egitimiicin | ot imyorum | 1 | 3,3 1 1,4 2 2,0
gereklidir
Kesinlikle 22 | 733 | 50 | 714 | 72 72,0
katiliyorum
Kararsizim 5 16,7 9 12,9 14 14,0
Katlhyorum 12 40,0 25 35,7 37 37,0
Arapea dersini Katilmiyorum 2 6,7 1 1,4 3 3,0
seviyorum inlikl
Y Kesinlikle 11| 367 | 34 | 486 | 45 450
katiliyorum
Kesinlikle 0 0.0 i 14 1 10
katilmiyorum
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Katlhyorum 10 33,3 21 30,0 31 31,0
Arapga 6grenmem Katilmiyorum 1 3,3 1 1,4 2 2,0
gereken bir dildir Kesinlikl
esiniiie 19 | 633 | 48 | 686 | 67 67,0
katiliyorum
Kararsizim 6 20,0 24 34,3 30 30,0
Kat1l1yorum 12 40,0 22 31,4 34 34,0
Hazirhik simifind
aziriic smnaa Katilmiyorum 2 6,7 2 2,9 4 4,0
Arapgay1 yeterli
seviyede 6grenecegimi | Kesinlikle
diisiiniiyorum katlhyorum 7 23,3 20 28,6 27 27,0
Kesinlikle 3| 100 | 2 2,9 5 5,0
katilmiyorum
Kararsizim 8 26,7 9 12,9 17 17,0
Katlhyorum 8 26,7 17 24,3 25 25,0
Arapga hazirlik sinifi | Katilmiyorum 1 33 7 10,0 8 8,0
zorunlu olmasa da Kesinlikl
okumak isterdim esiniiie 12 | 40,0 | 33 | 471 | 45 450
katiliyorum
inlikl
Kesinlikle 1| 33 4 5,7 5 5,0
katilmiyorum
Kararsizim 8 26,7 24 34,3 32 32,0
Katlhyorum 8 26,7 18 25,7 26 26,0
A .
rapcay1 grenmekte Katilmiyorum 2 6,7 7 10,0 9 9,0
¢ok zorluk
cekmeyecegimi Kesinlikle
v ee e 26,7 12 17,1 2 2
diisiiniiyorum katiliyorum 8 5 ’ 0 0.0
Kesinlikle 4 | 133 | 9 129 | 13 13,0
katilmiyorum

Tablo 2’ye gore “Arapca hazirhk sinifi ilahiyat egitimi icin gereklidir” goriisiine erkek
dgrencilerin %86,6's1, kiz grencilerin de %91,4’i olumlu yanit vermistir. Erkeklerin %3,3’i,
kizlarin ise %1,4’t Arapga hazirlik sinifinin ilahiyat egitimi igin gerekli olmadigi kanaatin-
dedir. Bu konuda kesin bir kanaate sahip olmayan 6grencilerin orani ise, erkeklerde %10
iken kizlarda %7,1°dir. Bu oranlar, erkeklere kiyasla kiz 6grencilerin ¢ogunlugunun Arapca
hazirhik smifinin ilahiyat egitimi igin gerekli oldugu kanaatini tasidiklarini géstermekte-
dir. Kararsizlarin ve olumsuz yamt verenlerin oranlar: da her iki cinsiyet tiiriinde birbirine
yakindir. Kiz ve erkek &grencilerin higbiri “kesinlikle katilmiyorum” segenegini isaretle-
memistir. Diger yandan, kiz ve erkek &grenciler toplamda %90 oraniyla bu goriise olumlu
kanaat belirtirken, olumsuz kanaat bildirenlerin oran1 %2 olarak belirmistir. Bu oranlar,
Tekirdag Namik Kemal Universitesi flahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirlik Sinifi 8grencilerinin
%90"1n1n Arapga hazirlik 6gretiminin ilahiyat egitimi igin gerekliligini kabul ettiklerini gos-
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termektedir.

“Arapga dersini seviyorum” gorisiine erkeklerin %76,7si, kizlarin da %84,3’ti olumlu ya-
nit vermislerdir. Diger yandan kizlarin %2,8'i, erkeklerin de %6,8’i Arapga dersini sevmedik-
lerini bildirmislerdir. Erkeklerin %16,7’si, kizlarin da %12,9’u bu konuda olumlu veya olum-
suz herhangi bir kanaate sahip degildir. Bu oranlardan, Arapca dersini kizlarin erkeklerden
daha fazla sevdiklerini ve kiz 6grencilerin akademik yilin basinda erkeklerden daha ytiksek
bir motivasyonla 6grenime basladiklar1 anlasiliyor. Sene basinda Arapca dersine kars: du-
yulan sevginin cinsiyete gore farkliligi ayr1 bir arastirma konusu olabilir. Bununla birlikte
dgrencilerin toplamda %82’sinin Arapca dersini sevdikleri gériilmektedir. Buradan hare-
ketle dosnem basinda 6grencilere Arapca dersini sevdirmeye y6nelik bir rehberlik yapilmas:
kararsizlarin ve olumsuz goriis bildirenlerin bakis agilarini degistirmeye yardimci olabilir.
Arpagukuru ve Uziimcii ad1 gegen makalelerinde toplamda 8grencilerin %24,0’lik bir kis-
minin yani her dort 6grenciden birinin Arapcay1 sevmediklerinin,'® buna karsin %69,1’inin
bazi kaygilar1 olmakla beraber Arapca dersini sevdikleri'! sonucuna varmislardir.

“Arapca 6grenmem gereken bir dildir” goriisiine erkeklerin %96,6’sinin, kizlarin da
%98,6’sin1in olumlu yanit verdigi goriilmektedir. Toplamda da olumlu gériis bildiren erkek
ve kiz 6grencilerin %98 gibi yiiksek bir oranda Arapga 6grenmeyi bir ihtiyag olarak gérmesi
dgrencilerde Arapca 6grenmeye dair igsel giidillenmenin®? yiiksek olduguna isaret etmek-
tedir. icsel giidiilenme, en iist diizeyde &grenmeyi saglamasi agisindan hazirlik sinifinda
dgrenim verimliginin artmasina yonelik 6nemli bir avantajdir. Bu oranlar, dgrencilerin
cinsiyet ayrimi dikkate alinmaksizin bilyiik cogunlugunun Arapgayr 6grenmeleri gereken
bir dil olarak gordiikleri, daha yiiksek bir motivasyon ve gayretle 6grenime basladiklarini
gostermektedir.

“Hazirlik siifinda Arapgayi yeterli seviyede Ggrenecegimi diisiiniiyorum” goriisiine
erkek 6grencilerin %63,3'li, kizlarin ise %601 olumlu kanaat bildirmislerdir. Buna karsin
erkeklerin %16,7’si, kizlarin da %5,8’si hazirlik sinifinda Arapcay1 yeterli seviyede 6grene-
meyeceklerini diisiinmektedirler. Kararsizlarin orani da erkeklerde %20, kizlarda 34,3’tiir.
Bu goriiste kararsizlarin ve olumsuz goriis bildirenlerin oraninin arttig1 ve kiz 6grencilerin,
erkek 6grencilere nazaran daha kararsiz olduklar1 goriilmektedir. Kararsizlarin ve belirti-
len goriise katilmayanlarin toplam oraninin yiiksek ¢ikmasi, 8grencilerin Arapgay1 yeter-
li seviyede &grenme konusunda dzgiiven duygusunun zayif oldugu, 6grenememe kaygisi
tasidiklar1 veya fakiiltedeki Arapga 6gretimine dair bilgi eksikligi icinde oldugu ve buna
bagli olarak Arapca 6grenimi konusunda kendine yonelik giivensizlik duygusu i¢cinde oldu-
gu seklinde yorumlanabilir. Bu durum akademik yilin basinda 6grencilere Arapga dersinin
icerigine iligkin bilgilendirme ve rehberlik yapilmasinin ve 6grencilerin 6zgiivenini artirict
calismalarin ylriitiilmesinin gerekliligini gostermektedir.

“Arapca hazirlik sinifi zorunlu olmasa da okumak isterdim” gériisiine erkek dgrencile-

10 Arpagukuru - Uziimcii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iligskin Tutumlari
(Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi)”, s. 866.

11 Arpagukuru - Uziimcii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Siifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari
(Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi)”, s. 870.

12 M. Ertugrul Ugar, “Ogrenme Psikolojisi ile ilgili Temel Kavramlar”, Egitim Psikolojisi, ed. Serife Isik (Anka-
ra: Pegem Akademi, 2020), 312.
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rin %66,7’si, kiz 6grencilerin de %71,4’ii olumlu yanit vermislerdir. Oranlara bakildiginda
zorunlu olmasa da Arapga hazirlik simif okumak istedigini belirten kiz 6grencilerin yakla-
sik %5 oraninda erkeklerden daha fazla oldugu goériilmektedir. Buna karsin erkek 6gren-
cilerin %6,6’s1, kiz 6grencilerin de %15,7’si zorunlu olmasa Arapga hazirlik sinifi okumak
istemedigini belirtmistir. Zorunlu olmasa Arapca hazirlik sinif okumayacagini belirtenler
icinde kizlarin oraninin erkeklerden daha fazla olmasi, bu konuda olumlu yanit verenlerin
oraniyla paralellik arz etmektedir. Bu durum, Arapga dersinin zorunluluguna kars1 olumlu
veya olumsuz kanaat sahibi olmada cinsiyetin etkili oldugunu géstermektedir. Buna kar-
sin bu goriiste erkek dgrencilerden kararsizlarin orani kizlarinkinin yaklasik iki kati fazla
olup %26,7’dir. Zorunlu olmasa bile Arapca hazirlik sinifin1 okuma konusunda erkeklerin
kizlardan daha kararsiz oldugu anlasilmaktadir. Arpacukuru ve Uziimcii ise, arastirmalari
sonunda 6grencilerin kararsizlar da dahil olmak iizere iigte birinin Arap¢a hazirlik sinifi
zorunlu olmasa okumak istemediklerini, devamsizlik engeline takilmamak i¢in derslere zo-
runlu olarak devam ettikleri sonucuna ulasmislardir.’

Bu goriise toplamda biitiin 6grencilerin %701 olumlu yanit vermistir. Bu oranin Arapga
dgrenmenin ilahiyat icin gerekli oldugunu, Arapgay: sevdigini ve 6grenmesi gereken bir
dil oldugunu belirten 6nceki ii¢ gériise verilen toplam olumlu oranlarin oldukea altinda
ctkmas lizerinde ayrica diisiiniilmesi gereken bir mesele olarak goriilebilir. Diger yandan
%70 oraninda olumlu gelen yamit, 6grencilerin hazirlik sifinin gerekliligine inandiklarim:
gostermesinin yaninda Arapga 6grenimi igin kendilerinde yeterli motivasyonun bulundu-
guna da isaret etmektedir. Her iki cinsiyet tiirlinde kararsiz ve olumsuz goriis bildirenlerin
orani toplamda %30’dur. Bu da akademik yilin basinda 6grencilerin tigte birinin Arapca ha-
zirlik 6grenimin gerekliligine iliskin tereddiitlerinin bulunduguna ve 6grenememe kaygisi
tagidiklar: seklinde yorumlanabilir. Bu tereddiit durumu, akademik yilin basinda Arapca
hazirlik egitiminin gerekliligine ve faydasina dair bilgilendirici ve motive edici ¢aligmalarin
yapilmasinin 6nemli ve bir ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.

“Arapcay1 6grenmekte cok zorluk cekmeyecegimi diisiiniiyorum” gériisiine kiz 6grenci-
lerin %42,8’si, erkeklerin de %53,4’ti olumlu kanaat bildirmistir. Bu oranlara gére, Arapgay1
dgrenmekte ¢ok zorluk cekmeme kanaatinde erkeklerin kizlardan daha fazla 6zgiiven sahi-
bi olduklari, buna karsin kizlarin bu konuda daha fazla tedirgin olup kaygi tasidiklar: soy-
lenebilir. Bu goriiste kararsizlarin oraninda diger goriislere gore yiiksek artis gézlenmistir.
Kiz 8grencilerin %34,3'li Arapcay1 6grenmekte ¢ok zorluk ¢ekip ¢ekmeyeceklerine dair ke-
sin ve belirgin bir kanaate sahip degilken bu oran erkeklerde %26,7’dir. Oranlar bu konuda
kizlarin daha kararsiz; erkeklerin onlara gére kararli ve zgiiven sahibi olduklarini géster-
mektedir, Ote yandan tablodaki oranlardan, kiz 8grencilerin %22,9'unun, erkeklerin de %20
’sinin Arapgay1 6grenmekte ¢ok zorluk cekecekleri kanaatinde olduklar: anlasilmaktadir.
Arapcayi 6grenmekte cok zorluk ¢ekecekleri kanaatinde cinsiyet tiirii bakimindan kizlarin
oraninin bu kanaatte erkeklerden diisiik ¢iktigi, erkeklere nazaran kizlarin dzgtivenlerinin
daha az kaygilarinin ise daha fazla oldugu sdylenebilir.

Her iki cinsiyet tiiriinde de toplam biitiin 6grencilerin %46’s1 Arapgay1 5grenmekte cok
zorluk cekmeyeceklerini bildirmistir, Onceki olumlu kanaatlerin oranlari ile bu oran deger-

13 Arpagukuru - Uziimcii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirhik Siifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari
(Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi)”, s. 868.
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lendirildiginde bu oranin digerlerinden ¢ok diisiik oldugu goriilmektedir. Bu goriiste karar-
sizlarin sayisinda yiiksek artis gézlenmistir. Kiz 6grenciler, erkek 6grencilere nazaran daha
kararsizdirlar. Bu goriise olumsuz yanit verenlerin orant her iki cinsiyet tiiriinde toplamda
%22'dir. Ogrencilerin benzer bir yaklagimi “Hazirlik sinifinda Arapgayi yeterli seviyede 6-
renecegimi diisiinliyorum” goriisiinde sergiledikleri yukarida gériilmiistii. Diger goriislere
nispeten bu goriiste de kararsiz ve olumsuz goriis bildirenlerin oraninin yiiksek ¢ikmast,
ogrencilerin, fakiltenin hazirlik siifinda Arapca egitimine dair bilgi ve buna bagl olarak
hem kuruma hem kendilerine kars: tereddiit ve giiven eksikligi icinde olduklari ve 6grene-
meme kaygisi tasidiklar: seklinde yorumlanabilir. Bu sebeple 6grencilere yonelik akademik
yilin basindan itibaren aralikli olarak onlarin bilgi ve giivenlerini artiracak ¢aligmalar ya-
pilmasi yerinde olacaktir.

Tablo 3: Mezun Olunan Lise Tiiriine Gére Ogrencilerin Arapga ve Arapga Dersi Hakkindaki

Diistinceleri
Diiz Lise iHL Toplam
n % n % n %
Kararsizim 0 0,0 8 12,5 8 8,0
Katlhyorum 5 13,9 13 20,3 18 18,0
Arapga hazirlik sinifi ilahiyat
egitimi icin gereklidir Katilmiyorum 1 2,8 1 1,6 2 2,0
Kesinlikle 30 | 833 | 42 | 656 | 72 | 72,0
katiliyorum
Kararsizim 6 16,7 8 12,5 14 14,0
Katlhyorum 9 25,0 28 43,8 37 37,0
Katilmiyorum | 1 2,8 2 3,1 3 3,0
Arapca dersini seviyorum L
Kesinlikle 20 | 556 | 25 | 391 | 45 | 450
katiliyorum
Kesinlikle
katilmiyorum 0 | 00 ! 1.6 ! 1,0
Katlhyorurn 10 | 27,8 21 32,8 31 31,0
Arapga 6grenmem gereken Katilmiyorum 1 2,8 1 1,6 2 2,0
bir dildir Kesinlikl
esinide 25 | 694 | 42 | 656 | 67 | 67,0
katiliyorum
Kararsizim 10 27,8 20 31,3 30 30,0
Katlhyorurn 11 30,6 23 35,9 34 34,0
Hazirhik sinifinda Katilmiyorum | 2 5,6 2 3,1 4 4,0
Arapgayi yeterli seviyede -
ﬁgrgﬁezlegimi dﬁsﬁnhyyorum Kesinlikle 9 250 | 18 | 28,1 | 27 | 27,0
katiliyorum ’ ’ ’
Kesinlikle 4 | 111 1 16 5 50
katilmiyorum
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Kararsizim 6 16,7 11 17,2 17 17,0
Kat111yorum 10 27,8 15 23,4 25 25,0
Arapga hazirlik sinifi zorunlu Katilmiyorum | 3 8,3 > 78 8 80
olmasa da okumak isterdim | Kesinlikle 16 | 444 | 29 15,3 45 45,0
katiliyorum
Kesinlikle 1 28 4 63 5 50
katilmiyorum
Kararsizim 12 | 333 20 31,3 32 32,0
Katiliyorum 6 16,7 20 31,3 26 26,0
Arapcay1 6grenmekte ¢ok Katilmiyorum 6 16,7 3 4,7 9 9,0
luk cek gimi 1
3(')'1“ uk gexmeyecegimi Kesinlikle
ustiniiyorum 5 13,9 15 23,4 20 20,0
katiliyorum
Kesinlikle 7 | 194 | 6 94 | 13 | 13,0
katilmiyorum

ilahiyat fakiiltesi Arapca hazirlik simfi 6grencilerinin mezun olunan okul tiirii degis-
kenine gore, genelde Arapca ve 6zelde Arapga dersi hakkindaki diistinceleri Tablo 3’te yer
almaktadir. Tabloya gore “Arapca hazirlik sinifi ilahiyat egitimi icin gereklidir” gériisiine
diiz lise mezunlarmim %97,2’si; IHL mezunlarinin ise, %85,9’u olumlu kanaat belirtmistir. Bu
oranlara gére bu egitimin gerekli oldugunu diisiinen diiz lise mezunlarinin oranimin, iHL
mezunlarindan daha fazla oldugu gériilmektedir. Buna gére, lise 6greniminde Arapga dersi
almadii icin diiz lise mezunlarinin bu egitime daha fazla ihtiya¢ duyduklar: séylenebilir.
Diger yandan diiz lise mezunlarinin %2,8’i, THL mezunlarinin ise %1,6’s1 Arapga hazirlik si-
nifini ilahiyat egitimi igin gerekli gérmemektedir. Ayni sekilde diiz lise mezunlarindan bu
goriis icin kararsiz kanaat bildiren bulunmazken, THL mezunlarinin %12,5’i kararsiz kanaat
bildirmistir. Okul tiiriine gére ortaya cikan ve IHL mezunu 6grencilerde Arapca hazirlik si-
nifinin ilahiyat egitimi i¢in gerekliligi hususunda gériilen bu kararsizlik durumu, onlarin
lise doneminde aldiklar1 Arapga 6grenimini yeterli gérmeleri veya baska bir sebep olabilir.
Bu sebebin tespiti ve ¢dziim dnerileri miistakil bir arastirma konusu olabilir.

Diiz lise mezunlarinin %80,6’s1, THL mezunlarinin da %82,9’u “Arapca dersini seviyorum”
goriisiine olumlu yanit vermistir. Arapca dersini sevmede diiz lise mezunlari ile THL mezun-
lar1 arasinda farkin az oldugu goriilmektedir, Buna kargin diiz lise mezunlarinin %2,8’i, THL
mezunlarinin da %4,7’si Arapca dersini sevmedigini belirtmistir. Arapga dersini sevmeyen
{HL mezunlarinin oraninin diiz lise mezunlarinin oranindan fazladir. Arapca dersini sevme-
de kararsizlarin orani da yiiksek olup, diiz lise mezunlarinin %16,7’si, IHL mezunlarinin da
%12,5’i bu konuda kararsiz oldugunu belirtmistir. Okul tiiriine gore beliren bu oran farklars,
diiz lise mezunlarimin aksine THL mezunlarinin lise dsneminde Arapca dgrenimi gérmele-
rinden ve bu dersin 6nemine dair bir kanaate sahip olmalarindan kaynaklanabilir.

Diiz lise mezunlarimmn biiyiik gogunlugunun bu dersi sevdiklerini belirtmeleri ise daha
dnce hig Arapga dersi almamus olmalarindan ileri gelebilecegi gibi, Arapga dersine karsi 6n
yargi beslemediklerinden ve bu derse olan yaklasimlarinin olduk¢a olumlu olmasindan ileri
gelebilir.
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“Arapga 6grenmem gereken bir dildir” gériisiine IHL mezunlarinin %98,4ti, diiz lise me-
zunlarinin %97,2’si olumlu yanit vermislerdir. Toplamda da tiim 6grencilerin %98’i Arapca-
y16grenmeleri gereken bir dil olarak gordiikleri yanitini vermislerdir. Her iki mezun tiiriin-
de birbirine yakin ve yiiksek oranda olumlu kanaatin belirtilmis olmasi, hazirlik sinifinda
dgrencilerin Arapcayi 3grenmeyi bir ihtiyag hissettikleri seklinde yorumlanabilir.

Ogrencilerin, kendilerine yéneltilen “Hazirhik simifinda Arapcay: yeterli seviyede 6§-
renecegimi diisiiniiyorum” gériisiine diiz lise mezunlarinin %55,6’s1; IHL mezunlarinin ise
%64'(i olumlu kanaat bildirmistir. iHL mezunlarinin oram diiz lise mezunlarindan daha
yiiksektir. Bu gériiste oranin yiiksek ¢ikmasinda THL mezunlarinin diiz lise mezunlarina
kiyasla daha 6nce Arapca dersi aldiklari i¢in Arapcay: 6grenme konusunda daha yiiksek
dzglivene sahip olmalari etkilidir denilebilir. Bununla dogru orantili olarak diiz lise mezun-
larinin %16,7’si, IHL mezunlarinin da %4,7’si Arapgay1 yeterli seviyede 6grenemeyecegini
diistinmektedir. IHL mezunlarindan bu gériiste kararsiz olanlarin oram yiiksek ¢ikmistir.
[HL mezunlarindan kararsizlarin yiiksek ¢ikmasi, 8grencilerin hazirlik sinifinda Arapgayi
yeterli seviyede 6grenebileceklerine dair gegmis yasantilarindan gelen bir ényargilarinin
olabilecegine, Arapgay1 yeterli seviyede 6greneceklerinden emin olamadiklarina ve &gre-
nememe kaygisi tasidiklarina dair bir isaret sayilabilir.

Bu goriiste 6grencilerden kararsizlarin orani her iki okul tiiriinde birbirine yakin olup,
diiz lise mezunlarinin %27,8’i; THL mezunlarinin da %31,3’ii kararsiz oldugunu ifade etmistir.
Kararsizlarin oraninin yiiksek ve her iki mezun tiiriinde birbirine yakin oranlarda olmast,
dgrencilerin 6nemli bir kisminin hazirlik simifinda Arapcay yeterli seviyede 6grenebilecek-
lerine dair bir 6nyargilarinin olabilecegine, Arapcay: yeterli seviyede dgreneceklerinden
emin olamadiklarina, 6grenememe kaygis: tasidiklarina dair bir isaret sayilabilir. Bu du-
rum, cinsiyet degiskenine gore ayni goriise verilen yanitlarla paralellik gostermektedir. Bu-
rada bir 6n yarginin veya kayginin bulunup bulunmadiginin, varsa sebeplerinin anlasiimasi
icin konu farkh ¢alismalarda incelenebilir.

“Arapca hazirlik sinifi zorunlu olmasa da okumak isterdim” goriisiine olumlu kanaat bil-
direnlerin oraninin yiiksek oldugu goriilmektedir. Diiz lise mezunlarinin toplamda %72,2’si;
THL mezunlarinin ise, %68,7’si olumlu kanaat bildirmistir. Bu goriise kararsiz yanitini ve-
renlerin orani diiz lise mezunlarinda %16,7; iHL mezunlarinda da %17,2’dir. Her iki mezun
tiriinde gorislerin birbirine yakin oranlarda ve olumlu goriis bildirenlerin oraninin yiik-
sek ¢ikmasi, ilahiyat fakiiltesinde 6grenim gérmek icin gelen dgrencilerin Arapga hazirlik
sinifinin gerekliligini kabul etmeleri agisindan 6nemlidir. Bu durum da 6grencilerin Arapga
6grenimine karst motivasyonlarinin yiiksek diizeyde oldugunu géstermektedir.

“Arapgay1 6grenmekte ¢ok zorluk cekmeyecegimi diisiiniiyorum” goriistinde her iki me-
zun tiiriinde olumlu kanaat bildirenlerin oranlarinin diisiik oldugu gorilmektedir. Bu gorii-
se diiz lise mezunlarinin ortalama %30,6’s1 olumlu kanaat bildirmistir. Diiz lise mezunlarinin
bu goriiste olumsuz kanaat bildirme oranlarinin toplamda %36,1’e ulastig1 gériilmektedir.
Buna nispetle kararsizlarin da orani yiiksektir. [HL mezunlarindan bu gériise olumlu kanaat
bildirenlerin orani diiz lise mezunlarindan daha yiiksek ¢ikmis olup, toplamda %54,7’dir.
{HL mezunlarindan olumsuz kanaat bildirenler ise, toplamda %14,1’de kalmistir. Ancak iHL
mezunlarinda da kararsizlarin azimsanmayacak oranda oldugu gérilmektedir. Bu goriiste
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diiz lise mezunlarinin THL mezunlarina gére daha yiiksek olumsuz kanaat bildirmelerini,
lise déneminde Arapga dersini almamis ve Arapga ile ilk defa hazirlik sinifinda karsilasacak
olmalarina baglayabiliriz. Her iki mezun tiiriinde kararsizlarin oraninin yiiksek ¢ikmasini
da 6grencilerin yaklasik tite birlik kisminin Arapca 6grenmekte kendilerine olan dzgiiven-
lerinin zayif oldugu seklinde yorumlayabiliriz. Bu olumsuz durum akademik y1ilin basinda
hazirlik sinifi 6grencilerine Arapca 6grenimi konusunda dzgiivenlerini artirici ¢alismalarin
yapilmasinin gerekliligini gostermektedir. Diger yandan Arpagukuru ve Uziimcii, arastir-
malarinda karasizlar da dahil ancak %10'nun Arapcay1 daha ileri seviyede 6grenemeyecek-
leri kanaatinde olduklar1 tespitini yapmislardir.™

3. 2. Ogrencilerin Arapgaya Yonelik Beklentileri

flahiyat fakiiltesi Arapca hazirlik sinifi 6grencilerinin Arapgaya yénelik beklentilerin-
deki yaklagimlarini tespit edebilmek i¢in kendilerine bes farkli goriis yoneltilmistir. Tablo
4’te cinsiyet degiskenine gdre, 6grencilerin Arapcaya yonelik beklentilere iliskin goriislere
verdikleri cevaplar yer almaktadir.

Tablo 4: Cinsiyete Gére Ogrencilerin Arapgaya ve Arapca Dersine Yénelik Beklentileri

Erkek Kiz Toplam
n % n % n %
Kararsizim 4 13,3 8 11,4 12 12,0
Katiliyorum 11 36,7 27 38,6 38 38,0
Arapcay1 gelecekte Katilmiyorum 2 6,7 0 0,0 2 2,0
farkli amaglarla o
kullanabilirim Kesinlikle 13 | 433 | 34 | 486 | 47 | 470
katiliyorum ’ ’ ’
Kesinlikle : 0.0 1 14 1 10
katilmiyorum
Katlhyorum 7 23,3 18 25,7 25 25,0
A . .
_rapga Oprenmenmin | yoymyorum | 1 | 33 | 0 | 00 | 1 1,0
ilahiyat egitimimde
ok faydasi olacaktir inli
sty Kesinlikle 22 | 733 | 52 | 743 | 74 | 740
katiliyorum
Kararsizim 3 10,0 6 8,6 9 9,0
A 68 k
rapgs ogrenme s, Katiliyorum 6 20,0 18 25,7 24 24,0
gelecekte is hayatimda
bana faydasi olacaktir inli
Y Kesinlikle 21 | 700 | 46 | 657 | 67 | 67,0
katiliyorum

14 Arpagukuru - Uziimcii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari
(Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi)”, s. 869.
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Kararsizim 4 13,3 8 11,4 12 12,0
Katlhyorum 3 10,0 10 14,3 13 13,0
Arapcay1 sadece Kat1lm1yorum 8 26,7 20 28,6 28 28,0
siif gecmek icin —
6grenecegim Kesinlikle 2 6,7 0 0,0 2 2,0
katiliyorum
Kesinlikle 13 | 433 | 32 | 457 | 45 | 450
katilmiyorum
Kararsizim 5 16,7 6 8,6 11 11,0
Katiliyorum 6 20,0 22 31,4 28 28,0
Arapgay1 dini maksat Katilmiyorum 3 10,0 8 11,4 11 11,0
ve gayelerden dolay1 o
rew <. Kesinlikle
ogrenecegim 13 433 33 471 46 46,0
katiliyorum
Kesinlikle 3 100 1 14 . 40
katilmiyorum

Tablo 4’e gore, “Arapgay1 gelecekte farkli amaglarla kullanabilirim” goriisiine olumlu
yanit verenlerin orani yiiksek olup, erkek 6grencilerde %80; kiz 6grencilerde ise %87,2’dir.
Olumsuz yanit verenlerin orani ise, erkek 6grencilerde %6,7; kiz 6grencilerde ise, %1,4’tir.
Ayrica erkek Ggrenciler, bu goriise sadece katilmazken, kiz 6grenciler kesinlikle katilma-
maktadirlar. Buna gore, kiz §grencilerin Arapcay: gelecekte farkli amaglarla kullanabilme
beklentisinde daha kararli olduklar: sdylenebilir. Arpagukuru ve Uziimcii yaptiklar: calis-
mada 68rencilerin %81,1'inin Arapcanin ileriki yagsamlarinda 6nemli olabilecegi kanaatinde
olduklarini ifade etmislerdir.”

Olumlu goriis bildirenlerin oraninin yiiksekligi, 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun
Arapcay1 sadece ilahiyat egitimi i¢in yani ilahiyat alaninin temel kaynaklarini okumak icin
gerekli gormedigine; bilakis Arapcay1 farkli amaglar i¢in kullanabilmeyi de diistindiiklerine
isaret etmektedir. Bir dil olarak Arapca; 6gretmenlik, terctimanlik, cevirmenlik ve uluslara-
rasl ticarette yazigma gibi farkli is alanlarinda kullanilabilir. Dolayisiyla 6grencilerin gene-
linin hazirlik sinifina baslarken, diger yabanci dillerden beklentilerinin Arapga icin de s6z
konusu oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ogrencilere yoneltilen “Arapca 6§renmenin ilahiyat egitimimde ¢ok faydasi olacaktir”
goriisiine erkek 6grenciler %96,6, kiz 6grenciler ise %100 oraninda olumlu kanaat belirt-
mislerdir. Olumsuz kanaat bildiren kiz 6grenci bulunmazken erkeklerdeki oran %3’tiir. Bu
durum, Arapga grenmenin ilahiyat egitiminde ¢ok faydasi olacagi gériisiinde cinsiyet de-
giskenin ¢ok fazla etkisinin olmadigini géstermektedir. Bu goriise her iki cinsiyette toplam-
da %99 oraninda olumlu yanit verilmistir.

Ayni sekilde “Arapca grenmek, gelecekte is hayatimda bana faydasi olacaktir” gorii-

15 Arpagukuru - Uziimcii, “Ilahiyat Fakiiltesi Hazirhik Siifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlari
(Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ornegi),” s. 866.
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stine de erkek 6grencilerin %90’1, kiz 6grencilerin de %91,4 olumlu yanit vermislerdir. Di-
ger yandan bu goriise olumsuz yanit veren olmamuistir. Kararsiz gorise sahip 6grencilerin
oraninin da géz ard1 edilemeyecek kadar yiiksek oldugu, bunlarin da ¢ogunu kizlarin olus-
turdugu goriilmektedir. Buna gore akademik yil basinda 6grencilere Arapca 6grenmenin
gelecekte is hayatinda da faydas: olacagma yénelik bilgilendirmeler yapilabilir. Her iki
cinsiyette 6grencilerin %91’i bu goriise olumlu yanit vermistir. Bu durum, Arapga 6gren-
mekteki beklentilerin ilahiyat egitimiyle sinirli olmadiginy, is hayatindaki kariyer planlarim
da kapsadigini géstermektedir. Ozcan ve Yapici, yaptiklari arastirmada Arapgay: iyi bir is
bulmak i¢in 6grenen erkek 6grencilerin oraninin %2,4, kiz 6grencilerin %2,3 ve toplamda
bu oranin %2,3 oldugu tespitini yapmislardir.’® Bizim yaptigimiz arastirmada ise bu oranlar,
erkeklerde %90, kizlarda %91,4 ve toplamda da %91 olarak daha yiiksek olarak ortaya ¢ik-
mustir.

“Arapcayi sadece sinif gegmek icin 6grenecegim” goriisiine 6grencilerin bilyiik oranda
katilmadiklar1 goriilmektedir. Buna olumsuz yanit veren 6grenciler iginde erkeklerin orani
%70 kizlarin oram da %74,3’tiir. Kizlarin orani erkeklerden daha yiiksektir. Diger yandan
Arapcay1 sadece sinif gecmek icin 3grenme hedefi tasiyan grencilerin oram erkeklerde
%16,7 kizlarda %14,3tiir. Kararsizlarin orani da her iki cinsiyette bu oranlara yakindir. Her
iki cinsiyette toplamda ortalama %73 oraninda olumsuz yanit verilmesi de 6grencilerin aka-
demik yilin baginda Arapcayi sadece gecilmesi gereken bir ders olarak gérmedikleri sek-
linde yorumlanabilir, Ozcan ve Yapici'nin, adi gegen calismalarinda da Arapgayi, dersten
gecmek icin 68renmek isteyen erkek dgrencilerin orani %35,2; kiz 3grencilerin %23,9 ve 5g-
rencilerin toplam oraninin %28,2 olarak diisiik bir oran oldugu gériilmektedir.” Yaptigimiz
arastirmada da ayni sekilde bu oranin %15,0 olarak diisiik oldugu gériilmektedir.

Ogrencilerin Arapcaya yonelik beklentilere yiiksek oranda olumlu yanit vermelerin-
den anlasiliyor ki hazirlik sinifina gelenler bu dili hem ilahiyat egitiminde hem de farkli
is alanlarinda kullanmay1 ummaktadirlar. Bu beklentilerin, Arapca grenimi igin gliclii bir
motivasyon kaynagi oldugu asikardir. Ogrencilerin, ilahiyat hazirlik sinifinin baglangicinda,
motivasyon kaynagi olarak goriilebilecek bu yaklasima uygun bir 6grenim beklentisinde
olacaklarini sdyleyebiliriz. Bu sebeple Arapca hazirlik 6gretim programinin bu tiir beklenti-
leri karsilayacak sekilde diizenlenmesi, 6grencilerin bu dili 6grenmeye kars1 ilgilerini de iist
seviyede tutacaktir. Ciinkii bu dili grenmeleri i¢in birden fazla gerekgeleri bulunmaktadir.

“Arapcayi1 dini maksat ve gayelerden dolay1 grenecegim” gériisiinde kiz 6grencilerin
erkeklere nazaran daha yiiksek oranda olumlu yanit verdikleri gériilmektedir. Bu goriise
kiz 6grenciler toplamda %78,5; erkek 6grenciler de %63,3 ve toplamda da %74 gibi yiiksek
bir oranda olumlu yanit vermislerdir. Bu oranlar, Arapgayi dini maksat ve gayelerden dolay1
6grenme beklentisinde, kiz 6grencilerin bu konuda daha 6nde olduklarini géstermektedir.
Bu goriise katilmayan 6grencilerin kiz ve erkeklerde oranlarinin birbirine yakin oldugu gé-
rilmektedir. Kararsiz gdriise sahip olanlardan erkeklerin oram kizlardan yaklasik iki kat
fazladir. Bu oranlara bakarak erkeklerin, Arapcay: dini maksat ve gayelerden dolay: 6grenip

16 Ozcan - Yapicy, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (G.U.
ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, s. 127.

17 Ozcan - Yapicy, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (G.U.
ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, s. 127.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



214 + The Thoughts, Expectations and Objectives of The Arabic PreFaration Class Students of The Faculty
of Theology at The Beginning of The School Year (The Case of Tekirdag Namik Kemal University
Faculty of Theology)

égrenmeme konusunda daha kararsiz olduklari sgylenebilir. Ozcan ve Yapicr'nin arastirma-
sinda, Arapca dini metinleri okumak ve anlamak i¢in 6grenecegini belirten erkek 6grenci-
lerin oran1 %29,1 ve kiz grencilerinki %28,8 ve toplamda da %28,9 olarak belirirken,*® bu
arastirmada bu oran daha yiiksek olup, toplamda %74 olarak belirmistir.

Diger yandan bu goriise verilen yiiksek orandaki olumlu yanit gosteriyor ki ilahiyat 6g-
rencileri, her ne kadar farkli amaglarla kullanabilecekleri bir dil olarak gérseler de Arapgay1
esasen dini maksatlara hizmet eden bir dil olarak kabul etmektedirler.

Tablo 5: Mezun Olunan Okul Tiiriine Gére Ogrencilerin Arapcaya ve Arapca Dersine Yénelik
Beklentileri

Diiz Lise 1319 Toplam
n % n % n %
Kararsizim 5 13,9 7 10,9 12 12,0
Katlhyorum 13 36,1 25 39,1 38 38,0
Arapgay1 gelecekte Katilmiyorum 0 0,0 2 3,1 2 2,0
farkli amaglarla ikl
kullanabilirim Kesinlikle 18 | 500 | 29 | 453 | 47 | 47,0
katiliyorum
Kesinlikle 0 0.0 1 16 1 10
katilmiyorum
Katlhyorum 7 19,4 18 28,1 25 25,0
A . .
rapea ogrenmemn | o tilmiyorum 1 2,8 0 0,0 1| 10

ilahiyat egitimimde
ok faydasi olacaktir inli
goxtay Kesinlikle 28 | 778 | 46 | 719 | 74 | 740

katiliyorum
Kararsizim 5 13,9 4 6,3 9 9,0
A .
rapga dgrenmel, Katiliyorum 7 | 194 | 17 | 266 | 24 | 240
gelecekte is hayatimda
bana faydali olacaktir inli
y Kesinlikle 24 | 667 | 43 | 67,2 | 67 | 67,0
katiliyorum
Kararsizim 3 8,3 9 14,1 12 12,0
Katlhyorum 4 11,1 9 14,1 13 13,0
Arapgay1 sadece Katilmiyorum 13 36,1 15 23,4 28 | 28,0
smif gecmek icin Kesinlikl
Ogrenecegim esiniixie 1 2,8 1 1,6 2 2,0
katiliyorum
Kesinlikle 15 | 41,7 | 30 | 469 | 45 | 450
katilmiyorum

18 Ozcan - Yapicy, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapca Dersine iliskin Tutumlarinin incelenmesi (G.U.
flahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, s. 127.
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Kararsizim 6 16,7 5 7,8 11 11,0
Katlhyorum 10 27,8 18 28,1 28 28,0
Arapgay1 dini maksat Katilmiyorum 2 5,6 9 14,1 11 11,0
ve gayelerden dolay: o
v o Kesinlikle
ogrenecegim 17 47,2 29 453 46 46,0
katiliyorum
Kesinlikle 1 28 3 47 4 40
katilmiyorum

flahiyat fakiiltesi Arapca hazirlik simifi 6grencilerinin mezun olunan okul tiirii degis-
kenine gore genelde Arapgaya ve 6zelde Arapca dersine yonelik beklentilere ait goriislere
verdikleri yanitlar Tablo 5’te yer almaktadir. Bu tabloya gére, “Arapcay1 gelecekte farkl
amaglarla kullanabilirim” gériisiine diiz lise mezunlarindan olumlu kanaat bildirenlerin
orani toplamda %86,1; IHL mezunlarindan ise %84,4'tiir. Her iki okul tiiriinde de olumlu ya-
nitlarin ¢ok yiiksek ve birbirine yakin ¢ikmasi 6grencilerin mezuniyet tiirii fark etmeksizin
Arapcay1 farkli amaglarla kullanabilmeyi diisiindiiklerini géstermektedir.

“Arapca 6grenmenin ilahiyat egitimimde ¢ok faydasi olacaktir” goriisiine her iki mezun
tlirtiniin toplamda %99’luk gibi yiiksek oranda olumlu yanit verdigi goriilmektedir. Bu top-
lam i¢inde IHL mezunu 8grencilerinin orani %100 diger lise mezunu grencilerin orani ise
%97,2'dir. Bu sonug her iki lise tiriindeki 6grencilerin ilahiyat egitiminde Arapga 6grenme-
nin faydasina inandigini géstermektedir.

“Arapca dgrenmek, gelecekte is hayatimda bana faydali olacaktir” goriisiine de diiz lise
mezunlarinin %86,1’inin; IHL mezunlarinin %93,8'inin olumlu yanit verdigi ve IHL mezun-
larinin oraninin daha yiiksek oldugu gériilmiistiir.

“Arapcay1 sadece sinif gegmek icin §grenecegim” goriisiine diiz lise mezunlarinin top-
lamda %77,8’inin; IHL mezunlarinin ise %70,3’iiniin olumsuz yanit verdigi ve bu defa oran-
larin ters yénde belirdigi; diger lise mezunlarinin oranlarinin IHL mezunlarindan yiiksek
oldugu goriilmektedir. Bu durum Arapgayi sadece sinif gegmek icin 6grenecegim” goériisiin-
de diger lise mezunlari ile THL mezunlar arasinda énemli bir farkin bulundugu, bu gériise
katilmayan diger lise mezunlarinin oraninin daha yiiksek oldugu seklinde yorumlanabilir.

Beklentiler bashginda yoneltilen “Arapcay: dini maksat ve gayelerden dolay1 &grene-
cegim” goriisiine diiz lise mezunlarinin %75’i; IHL mezunlarinin ise %73,4’i olumlu yanit
vermis ve her iki mezun tiiriiniin oranlarinin birbirine yakin ¢ikmustir.

3. 3. Ogrencilerin Genelde Arapca ve Ozelde Arapca Dersi Hakkindaki Hederleri

flahiyat fakiiltesi Arapga hazirlik sinifi 3grencilerinin genelde Arapca ve zelde Arapga
dersi hakkindaki hedeflerini tespit edebilmek icin kendilerine yedi farkl gériis yoneltilmis-
tir. Tablo 6’da ilahiyat fakiiltesi Arapca hazirlik sinifi §grencilerinin cinsiyet degiskenine
gore, genelde Arapca ve dzelde Arapga dersi hakkindaki hedeflerine iliskin gériislere ver-
dikleri cevaplar yer almaktadir.
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Tablo 6: Cinsiyete Gore Ogrencilerin Arapga ve Arapca Dersi Hakkindaki Hedefleri

Erkek Kiz Toplam
n % n % n %
Kararsizim 8 26,7 16 22,9 24 24,0
Katlhyorum 14 46,7 29 41,4 43 43,0
A hazirlik sinif
rapea naziriik sitim Katilmiyorum | 3 | 100 | 7 | 100 | 10 | 10,0
bitirdigimde Arapgay1
yeterli seviyede 6grenmis Kesinlikle
% 1 1 22 1 1
olacagim katiliyorum 3 0.0 6 9 ? 90
Kesinlikle ) 67 ) 29 4 40
katilmiyorum
Kararsizim 4 13,3 11 15,7 15 15,0
Katlhyorum 18 60,0 43 61,4 61 61,0
. e Katilmiyorum 2 Wi 2 2, 4 4,
thtiyacim1 gérecek kadar atimiyo 6 2 0
Arapga konusabilecegim inli
P¢ $ :4 Kesinlikle 5 167 14 20,0 19 190
katiliyorum
Kesinlikle 1 33 0 0.0 1 10
katilmiyorum
Kararsizim 7 23,3 10 14,3 17 17,0
Katiliyorum 16 53,3 41 58,6 57 57,0
T . Katilmiyorum 1 3,3 1 1,4 2 2,0
Thtiyacimi gérecek kadar Y
Arapga yazabilecegim inli
pcay g Kesinlikle s 167 18 257 3 230
katiliyorum
Kesinlikle 1 33 0 0.0 1 1.0
katilmiyorum
Kararsizim 3 10,0 19 27,1 22 22,0
Kat111yorum 14 46,7 33 47,1 47 47,0
Arapg¢a normal bir Katilmiyorum 2 6,7 1 1,4 3 3,0
ciimleyi nahiv bakimindan o
6gelerine ayirabilecegim Kesinlikle 9 30,0 15 21,4 24 24,0
katiliyorum
Kesinlikle 5 6.7 5 29 4 40
katilmiyorum
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Kararsizim 4 13,3 13 18,6 17 17,0
Katiliyorum 16 53,3 35 50,0 51 51,0
Arapga bir ciimlede Katilmiyorum 2 6,7 2 2,9 4 4,0
kelimeleri sarf bakimindan —
birbirinden ayirabilecegim Kesinlikle 7 23,3 18 | 25,7 25 25,0
katiliyorum
Kesinlikle 1 33 ) 29 : 30
katilmiyorum
Kararsizim 8 26,7 9 12,9 17 17,0
Katiliyorum 12 | 40,0 | 36 | 51,4 | 48 | 48,0

Normal Arapga bir metni Katilmiyorum 1 33 2 2,9 3 3,0

okuyup anlayabilecegim inli
yup y: 4 Kesinlikle 8 26,7 21 30,0 29 29,0

katiliyorum
Kesinlikle 1 33 ) 29 5 30
katilmiyorum
Kararsizim 7 23,3 17 243 24 24,0
Kat1hyorum 13 433 31 443 44 44,0

Lisanstaki derslerimde Katilmiyorum 2 6,7 2 2,9 4 4,0

Arapca konusunda zorluk Kesinlikl

cekmeyecegim esinfixie 7 | 233 | 15 | 21,4 | 22 | 22,0
katiliyorum
Kesinlikle 1 33 ) 71 6 6.0
katilmiyorum

Tablo 6’ya gére “Arapga hazirlik sinifini bitirdigimde Arapgay yeterli seviyede 6grenmis
olacagim” goriisiine erkek 6grencilerinin %56,7’si; kiz 6grencilerin ise %64,3’ti olumlu yanit
vermistir. Buna karsilik erkeklerin %16,7’sinin; kiz 6grencilerin de %12,9’'unun yaniti olum-
suzdur. Bu konuda kararsiz goriis belirten 6grenciler i¢inde erkeklerin oran1 %26,7 kizlarin
orani da %22,9’dur.

Arapga hazirlik simifini bitirdiginde Arapgay: yeterli seviyede 6grenmis olacagin diisii-
nen 6grencilerin genelde Arapca ve 6zelde Arapga dersi hakkindaki diisiinceler kisminda
yer alan “Hazirlik sinifinda Arapcay1 yeterli seviyede dgrenecegimi diisiiniiyorum” gorii-
stine de buradakine yakin olarak %61 oraninda olumlu yanit verildigi géz dniinde bulun-
durulmalidir. Burada bir kez daha goriilmistiir ki 6grencilerin dnemli bir kisminin Arapga
6grenimi konusunda kendilerine 6zgiivenleri yeterli seviyede degildir. Oranlara bakildigin-
da ozgiiven eksikliginin kizlara oranla erkeklerde daha fazla oldugu anlasilmaktadir ki bu
konu iizerinde ayrica ¢alisma yapilmalidir. Burada sonug olarak, akademik yilin basinda
hazirlik sinifi §grencilerinin zgiivenlerinin artirilmasi yoniinde desteklenmeleri gerekti-
gini sdyleyebiliriz.

Hedefler bashiginda yéneltilen “Thtiyacimi gérecek kadar Arapca konusabilecegim” gé-
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risiine olumlu yanit verenlerin orani erkek grencilerde %76,7; kiz 6grencilerde de %81,4
olarak gériilmektedir. Hazirlik 6grenimi sonunda ihtiyacini gérecek kadar Arapga konusa-
bilecegi kanaatinde olmayan Ggrencilerin oranlarina bakildiginda bunlarin erkeklerde %10
kizlarda %2,9 oldugu gériilmektedir. Buna gére erkek 6grencilerin bu konuda daha olumsuz
bir yaklasim icinde olduklari anlasilmaktadir. Kararsiz 6grencilerin oranlarinin birbirine
yakin oldugu goriilmektedir.

Diger yandan bir dnceki goriiste; Arapgay1 yeterli seviyede 6grenme konusunda olumlu
yanit oraninin diisiik ¢ikmasina karsin Arapga konusabilme goriistine iliskin oranin yiik-
sek ¢ikmasini, Arapgaya duyulan ihtiyag ile Arapca dil yeterliligi arasindaki farkta aramak
gerekir. Ogrencilerin dnemli bir kismi Arapgaya olan ihtiyaglarini Arapga dil yeterliligi se-
viyesinin asagisinda goériiyor denilebilir ki bu durum da yine 6zgiiven konusunu giindeme
getirmektedir.

“Ihtiyacimi gdrecek kadar Arapga yazabilecegim” gériisiine erkek dgrencilerin %701
olumlu; %23,3’ii kararsiz yanit verirken, kiz 6grencilerin %84,3’ti olumlu; %14,3’{i kararsiz
yanit vermistir. Kiz 6grencilerin, Arapga yazabilme konusunda erkek 6grencilere gore daha
dzgiivenli olduklar: goriilmektedir. Bu oran “Arapca normal bir ciimleyi nahiv bakimindan
Ggelerine ayirabilecegim” gorisiinde erkek Ggrenciler lehine degismektedir: Bu goriise
erkek 6grencilerin %76,7’si; kiz 6grencilerin de %68,5'1 olumlu yanit vermistir. Erkekler
Arapca yazabilmeden ziyade nahiv konusunda basarili olacaklarini diisiinmektedirler. Na-
hiv konusundaki bu farkli diisiinceye ragmen sarf konusunda her iki cinsiyetin birbirine
yakin goriiste oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim “Arapga bir ciimlede kelimeleri sarf baki-
mindan birbirinden ayirabilecegim” goriisiine erkek 6grencilerin %76,6’s; kiz 6grencilerin
de %75,7’si olumlu yanit vermislerdir.

Arapga bir metni okuma anlama konusunda erkek 6grenciler ile kiz 6grenciler arasin-
daki goriis farkinin agildig1 gériilmektedir: “Normal Arapga bir metni okuyup anlayabilece-
gim” goriisiine erkek 6grencilerin %66,7’si olumlu yanit verirken, bu oran kiz 6grencilerde
%81,4’e cikmistir. Arapca bir metni okuma anlama konusunda erkek 6grencilerin kizlardan
daha fazla destege ihtiyaglarinin oldugu anlasilmaktadir. “Lisanstaki derslerimde Arapca
konusunda zorluk ¢ekmeyecegim” goriisiinde de erkek dgrencilerin %66,6's1, kizlarin da
%65,7’si olumlu goris belirtmislerdir. Gerek olumsuz kanaatte olanlarin ve gerek kararsiz-
larin oranlarinin da birbirine ¢ok yakin oldugu gériilmektedir. Bu oranlar da olumlu kana-
atte ayni sonucu vermektedir.

Ote yandan her iki cinsiyette ortalama toplamda %66 oraninda olumlu yanit verilmis-
tir. Bu konuda kararsizlar da her iki cinsiyette toplamda %24’tiir. Olumsuz yanit verenlerin
ortalamast her iki cinsiyette %10’dur. Kararsizlarin ve olumsuz yanit verenlerin toplam ora-
ninin yiiksekligine bakilarak 6grencilere, hazirlik sinifinin baginda verilen Arapganin lisans
seviyesinde yeterli olacag1 yoniinde ikna edici bilgilendirmeler yapilmalidir. Ayrica hazirlik
miifredatinin da buna uygun sekilde planlanmis olmasi gereklidir.
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Tablo 7: Mezun Olunan Okul Tiiriine Gére Ogrencilerin Arapga ve Arapca Dersi Hakkindaki
Hedefleri

Diiz Lise fHL Toplam
n
% n % n %
Kararsizim 9 25,0 15 23,4 24 24,0
Katlhyorum 12 33,3 31 48,4 43 43,0
Arapga hazirlik sinifim Katilmiyorum | 8 22,2 2 3,1 10 10,0
bitirdigimde Arapgayi yeterli .
- v p < Kesinlikle
seviyede 6grenmis olacagim 5 13,9 | 14 |21,9| 19 | 19,0
katiliyorum
Kesinlikle ) 56 ) 31 4 40
katilmiyorum
Kararsizim 6 16,7 9 14,1 15 15,0
Katiliyorum 22 61,1 39 60,9 61 61,0
thtiyacimi gérecek kadar Katilmiyorum 3 8,3 ! L6 4 4,0
Arapca konusabilecegim inli
1% $ g Kesinlikle s 13.9 14 21,9 1o 19,0
katiliyorum
Kesinlikle 0 0.0 1 16 1 10
katilmiyorum
Kararsizim 7 19,4 10 15,6 17 17,0
Katiliyorum 20 | 556 | 37 |578| 57 | 57,0
ihtiyacimi gérecek kadar Katilmiyorum ! 28 ! L6 2 2,0
Arapga yazabilecegim inli
pcay 4 Kesinlikle 8 22.2 15 23.4 2 23,0
katiliyorum
Kesinlikle 0 0.0 1 16 1 10
katilmiyorum
Kararsizim 11 30,6 11 17,2 22 22,0
Katlhyorum 15 41,7 32 50,0 47 47,0
Arapga normal bir ciimleyi Katilmiyorum | 2 5,6 1 1,6 3 3,0
nahiv bakimindan 6gelerine ikl
ayrrabilecegim Kesinlikle 6 | 167 | 18 | 281 | 24 | 240
katiliyorum
Kesinlikle ) 56 ) 31 4 40
katilmiyorum
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Kararsizim 6 16,7 11 17,2 17 17,0
Katiliyorum 18 50,0 33 51,6 51 51,0
Arapga bir ciimlede Katilmiyorum 3 8,3 1 1,6 4 4,0
kelimeleri sarf bakimindan —
birbirinden ayirabilecegim Kesinlikle 8 22,2 17 | 266 | 25 25,0
katiliyorum
Kesinlikle 1 28 5 31 " 30
katilmiyorum
Kararsizim 9 25,0 8 12,5 17 17,0

Katiliyorum 18 50,0 30 46,9 48 48,0

Normal Arapga bir metni Katilmiyorum | 2 5,6 1 1,6 3 3,0

okuyup anlayabilecegim inli
yup y 4 Kesinlikle 5 13.9 24 37,5 29 29,0
katiliyorum
Kesinlikle ) 56 1 16 5 30
katilmiyorum
Kararsizim 10 27,8 14 21,9 24 24,0
Kat1hyorum 12 33,3 32 50,0 44 44,0
Lisanstaki derslerimde Katilmiyorum 3 8,3 1 1,6 4 4,0
Arapca konusunda zorluk Kesinlikl
cekmeyecegim esiniixie 6 | 167 | 16 | 250 22 | 220
katiliyorum
inlikl
Kesinlikle 5 1139| 1 | 16| 6 | 60
katilmiyorum

Mezun olunan okul tiiriine gore ilahiyat fakiiltesi Arapca hazirlik sinifi 6grencilerinin
Arapca ve Arapca dersi hakkindaki hedeflerine iliskin goriislere verdikleri cevaplar Tablo
7’de gosterilmistir. Buna gore “Arapga hazirlik sinifini bitirdigimde Arapcayi yeterli sevi-
yede 6grenmis olacagim” gdrisiine diiz lise mezunlarinin %47’si olumlu; %27,8’lik bir kesi-
mi de olumsuz yanit vermistir. Bu gériise IHL mezunlarinin %70,3’i olumlu yanit verirken,
sadece %6,2’sinin yaniti olumsuzdur. Bu gériiste THL mezunlarinin biiyiik cogunlugunun
olumlu kanaat tasidiklar1 soylenebilir.

Arapga dersi hakkindaki diisiinceler bsliimiinde yoneltilen “Hazirlik sinifinda Arapga-
y1 yeterli seviyede 6grenecegimi diisiintiyorum” gdriisiine diiz lise mezunlarinin %55,6’s1
olumlu; %16,7’si de olumsuz yanit vermistir. Bu durum, hedefler s6z konusu oldugunda tam
tersine donmiistiir. Diisiinceler boliimiinde diiz lise mezunlarinin olumlu yaniti diiserken
olumsuz yanitlar1 %27,8’e yiikselmistir. IHL mezunlarinda ise, olumlu yanitlarda tam tersi
bir durum s6z konusudur. Ortadgretim déneminde Arapga dersi almamis olmalari diiz lise
mezunlarinin bu dili yeterli seviyede 6greneceklerine iliskin diisiincelerini olumlu y6énde
etkilemis gériinmektedir. Akademik yilin basinda diiz lise mezunlarina 6zgii bir program
yapilarak, Arapganin diger herhangi bir yabanci dil gibi 6grenilebilecek bir dil oldugu yo-
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niinde rehberlik edildigi takdirde bu konudaki olumsuz kanaatlerini olumluya ¢evirmek
miimkiin olabilir. Her ne kadar IHL mezunlarinda bu gériise dair olumlu yanitlarin oran
diiz lise mezunlarina nispetle yiiksek olsa da bunlarin yaklasik %30’luk kesiminin Arapgayi
yeterli seviyede 8grenme hususunda tereddiitleri oldugu asikirdir. Dolayisiyla her iki me-
zun tiiriindeki 6grencilerin akademik yilin basinda Arapgay1 yeterli seviyede dgrenebile-
cekleri hususunda desteklenmeleri gerektigini sdyleyebiliriz.

Arapgay1 yeterli seviyede 6grenme goriisiine yaridan fazlasi olumsuz ve kararsiz goriis
bildiren diiz lise mezunu égrencilerinin “Thtiyacimi gérecek kadar Arapga konusabilece-
gim” goriisiine %75'lik gibi bitytik bir bsliimii olumlu yanit vermistir. IHL mezunlarimn ise
%82,8’i olumlu yanit vermistir. Olumsuz goriis bildiren 6grenciler i¢inde diiz lise mezunla-
rinin orani %8,3 iken THL mezunlarinin oram %3,2 olarak belirmistir. Kararsizlarin orani her
iki okul tiirti mezunlari arasinda yakin oranlardadir.

Aymni sekilde “Thtiyacimi gérecek kadar Arapga yazabilecegim” gdriisiine diiz lise me-
zunlarinin toplamda %77,8’si; THL mezunlarinin da %81,2’si olumlu yanit vermistir. Olum-
suz gdriise sahip olanlarin %2,8’sini diiz lise, %3,2’sini de THL mezunlar1 olusturmaktadir.
Karasizlarin oranlari da birbirine yakindir.

HAl boyleyken gerek duydugu kadar Arapga konusup yazabilecegi gorisiine yiiksek
oranda olumlu yanit veren diiz lise mezunlarinin “Arapca normal bir ciimleyi nahiv baki-
mindan 6Zelerine ayirabilecegim” goriisiine verdigi olumlu yanit orani %56,4’e diismiis-
tiir. Bu goriiste kararsizlarin oran1 %30,6’ya ¢ikmistir. Ayni gériise IHL mezunlarinin ver-
digi olumlu yanit 6nceki iki goriise verilen yanita yakin bir oranla %78,1'dir. Bu durumda
diiz lise mezunlar1 Arapca konusup yazabilecekleri hususunda biiyiik oranda olumlu yak-
lasirken, Arapca ciimlenin dgelerine ayrilmasi s6z konusu oldugunda bu oran diismiistiir.
Arapca konusup yazabilmeye dair gorise yiiksek oranda olumlu yanit verilmesinin énemli
sebeplerinden biri, diiz lise mezunu grencilerinin Arapga 6grenimini diger yabanci diller-
de oldugu gibi konusma ve yazma temelinde bir 6grenim olarak tasavvur etmeleri olabilir.
Arapga climleyi ogelerine ayirabilecekleri goriisiinde ise, 6grenime iliskin tasavvur bu defa
dilbilgisi olarak sekillenmis ve dilbilgisinin de karmasik dzelligi sebebiyle bu yeni tasavvur
olumlu yanitlarda bir diismeye yol agmus olabilir. Bu bulgulardan hareketle sene basinda
dgrencilere verilecek dil 6gretiminde Arapganin konusma ve yazma gibi temel becerileri-
nin 6n plana ¢ikarilmasinin 6grencilerin bu dili 6grenebileceklerine iliskin inanglarinin ve
heveslerinin canh tutulmasi hususunda etkili olacagi séylenebilir. Dolayisiyla bu inang ve
hevesin muhafazasi ve artirilmasi yoniinde adimlar atilmaya devam edilmelidir.

“Arapca bir climlede kelimeleri sarf bakimindan birbirinden ayirabilecegim” gériisiine
diiz lise mezunlarinin %72,2’si; THL mezunlarinin da %78, 2’si olumlu yanit vermislerdir. Her
iki mezuniyet tiiri 6grencilerinde birbirine yakin sonuglar alinmistir. Ancak 6grencilere
yo6neltilen “Normal Arapga bir metni okuyup anlayabilecegim” goriisiine diiz lise mezun-
larinin %63,9’u olumlu yanit verirken, bu oran IHL mezunlarinda %84,4’e yiikselmistir. Bu
goriiste diiz lise mezunlarinin verdikleri olumlu yanit oraninin disiikliigiini, onlarin dil
6grenimine dair yaklagimlarinin IHL mezunlarindan farkli olduguna baglayabiliriz. Nitekim
{HL meslek derslerinde goriilen Arapga, her ne kadar ortadgretim miifredat programinda
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farkli uygulamalar olsa da genelde kitap yani metin merkezlidir."” Hazirlik sinifina gelen IHL
mezunlar1 da bu anlayisla “Normal Arapga bir metni okuyup anlayabilecegim” goriisiine
diger mezunlardan daha yiiksek oranda olumlu yanit vermislerdir, denebilir.

“Lisanstaki derslerimde Arapga konusunda zorluk ¢ekmeyecegim” goriisiine diiz lise
mezunlarinin verdigi olumlu yanit oraninin diisiik oldugu goriilmektedir. Bu goriise diiz lise
mezunlarinin %56’s1 olumlu, %22,2’si olumsuz ve %27,8’i de kararsiz ydnde yanit vermistir.
[HL mezunlarinin ise, %751 olumlu, %3,22si olumsuz yanit vermis; %21,9’u da kararsiz kal-
mustir.

iki mezuniyet tiiriindeki bu durum, diiz lise mezunlarinin ilahiyat lisans derslerindeki
Tefsir, Fikih, Hadis, Keldm gibi temel bagvuru kaynaklarinin Arapga oldugu alanlara iliskin
derslerle daha 6nce karsilasmamis olmalarina baglanabilir. Dolayisiyla diiz lise mezunla-
r1 s6z konusu dersler hakkinda “zor dersler” seklinde bir 6nyarg: edinmis olabilirler. Bu
dnyargiy1 yikmak icin, hazirlik sinifina baslayan dgrencilere diizenlenecek oryantasyon
egitiminde sadece Arapca hakkinda degil ayni zamanda ilahiyat lisans derslerinin igerigi
hakkinda da bilgilendirme yapilmalidir. Ogrenciler Arapca egitimi ile lisans egitimindeki
dersler arasinda bir bag kurabilmelidir. Bu yapildig1 takdirde Arapga hazirlik egitimi 6gren-
ciler icin daha anlamli ve daha islevsel olacaktur.

Sonug¢

flahiyat egitimi icin gerekli olan Arapca hazirlik sinifina baslayacak 6grencilerinin sene
basinda diisiince, beklenti ve hedef kategorilerinde kendilerine y6neltilen sorulara verdik-
leri yanitlarin analizi neticesi ortaya ¢ikan sonuglar ve bunlardan hareketle tavsiye edilen
Onerileri asagida sunulmustur.

Arapca hakkindaki goriislerde, sene basinda Ggrencilerden Arapgay: ilahiyat egitimi
icin gerekli gérenlerin, Arapgay1 sevenlerin ve Arapgay1 6grenmeleri gereken bir dil olarak
gorenlerin oranlarinin ortalama %901 ge¢cmistir. Bu oran hazirlik egitimine gelen 6grenci-
lerin yliksek bir motivasyona sahip olarak déneme basladiklarina ve 6grencilerde hazirlik
egitiminin gerekli olduguna dair kanaatin var olduguna isaret etmektedir. Sene baginda
Arapca hazirlik sinifina kars1 6grencilerin yiiksek oranda olumlu kanaat bildirmeleri, Arap-
ca egitimine iyi bir baslangic i¢in avantaj olarak goriilebilir. Bir 6grencinin ihtiya¢ duydugu
bir konuya kars1 6grenme motivasyonu da yiiksek olacaktir.

Hazirlik sinifinda Arapgay: yeterli seviyede 6greneceklerini diisiinenlerin orani ise or-
talama %60’lara diismiistiir. Ayru diislis Arapcay1 6grenmekte zorluk cekilecegine dair go-
rliste de vardir. Buna olumlu yanit verenlerin ortalamasi %46’dir. Dolayisiyla Arapcaya karsi
olumlu kanaat beslemelerine ragmen 6grencilerin yaridan fazlasi sene baginda Arapcayi
dgrenme konusunda zorluk yasayacaklarini diisiinmektedir. Bu goriise THL mezunlar: diiz
lise mezunlarindan daha fazla olumlu yamt vermistir. Oranlarin diger goriislere nazaran
diisiik ¢ikmasi 6grencilerin 6z giivenlerinin eksikliginden kaynaklanabilecegi gibi Arapca
hazirlik sinifi programinin igerik ve niteligi hakkinda bir fikirlerinin olmadigi seklinde de

19 Imam Hatip Lisesi Arapca 6gretim programi ve drnek ders kitabr icin bkz. Anadolu fmam Hatip Lisesi Meslek
Dersleri Ogretim Programlart (T.C. Milli Egitim Bakanligi, 2018), 105-123; Selahattin Demirci vd., Arapga 9
(Milli Egitim Bakanhig: Yayinlari, 2022), 9.
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yorumlanabilir. Bu sebeple 6grencilerin, sene basinda hazirlik sinifindaki Arapca egitimi-
nin icerigi hakkinda bilgilendirilmeleri faydali olacaktir. Ayrica 6grencilere bu egitimi nasil
basarili bir sekilde yiiriiteceklerine iliskin sene basinda rehberlik yapilarak bu konuda ken-
dilerine olan giiveni artirici faaliyetler planlanmalidir.

Arapgay1 6grenmekte zorluk ¢cekecegine dair goriiste olumsuz yanit veren kiz 6grenciler
erkek Ggrencilerden daha fazla oldugu igin bu konuda kiz 6grencilerle ayrica bir goriisme
yapilmasi da faydal olacaktir. Arapcay1 6grenmekte zorluk gekecegine dair goriiste mezu-
niyet tiiriinde ortalama %46 oraninda olumlu goris bildirilmektedir. Buna bakarak sene
basinda diiz liseden mezun olan 6grencilere zel bir rehberlik ve bilgilendirme yapilmasi
onlarin Arapgay1 6grenmekte zorluk cekecegine dair gériislerini degistirmelerine yardim-
c1 olacaktir. Buna karsin olumsuz kanaat bildirenlerin oraninin genelde yiiksek olmasi 6g-
rencilerin bilyiik bir kisminin sene basinda Arapgayi 6grenme konusunda 6n yargilarinin
olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla sene basinda biitiin 6grencilere Arapcay1 5grenme
yontem ve teknikleri konusunda motive edici bir yénlendirme yapilmasi 6n yargilarin gi-
derilmesi agisindan etkili olacaktir.

Sene basinda 6grencilerden “Arapcayi gelecekte farkli amaglarla kullanabilirim” gorii-
stine olumlu yanit verenlerin ortalamasi ile Arapca 6grenmenin ilahiyat egitiminde faydali
olacagini diisiinen Ggrencilerin ortalamasi yiiksek ¢ikmistir. Yine Arapca 6grenmenin ge-
lecekte is hayatinda faydasini gérecegini diisiinenlerin ortalamasi da digerlerine yakindur.
Oranlarin yiiksekligi Arapga 6grenmekteki beklentilerin ilahiyat egitimiyle sinirli olmadigi-
ny, is hayatindaki kariyer planlarini da kapsadigini gostermektedir. Beklentiler konusunda-
ki bu oranin yiiksek ¢ikmasi 6grencilerin Arapga 6grenimine iliskin umutlarmimn da ytiksek
olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla bu yiiksek beklentiyi destekleyecek sekilde ilahiyat
egitiminde Arapganin etkili bir sekilde kullanildig1 6grencilere gdsterilmelidir. Arapganin
gelecekte is hayatinda faydal goriilmesi, Arapgay1 6grenmede 3grencileri motive edici bir
faktor olarak da goriilebilir. Bu sebeple Arapga hazirlik egitiminde ders igeriklerinin is ha-
yatina yonelik de yapilandirilmasi 6grencilerin bu konudaki beklentisini karsilayabilir.

Bunlarin yaninda &grenciler, Arapcayi sadece siuf ge¢mek icin 6grenecegi goriisiine
ortalama %73 oraninda katilmadiginu bildirmislerdir. Bu oranlar her iki degisken tiiriin-
de de birbirine yakin ¢ikmustir. Bu oranlardan Arapca hazirlik sinifina gelen 6grencilerin,
Arapcayi sadece ilahiyat egitiminde kullanmayi diisiinmedikleri farkli alanlarda da Arapga-
y1 kullanmaya yénelik beklenti icinde olduklari anlagilmaktadir. Bu durum bize aslinda 6g-
rencilerin biiylik cogunlugunun akademik yilin basinda Arapgaya gecilecek bir ders olarak
bakmadiklarini gostermektedir. Ancak buna karsin yine de ortalama %27’lik olumsuz ve ka-
rarsiz kanaat bildiren kesim i¢in sene basinda bu konuda bilgilendirmeler yapilip 6grencile-
re Arapga 6greniminin katkilarinin neler olabilecegi farkli agilardan gosterilmelidir. Arap-
¢a 6grenimi i¢in bu katkilarin 6n plana ¢ikarilmasi Arapga hazirlik sinifinin baslangicinda
ogrenciyi olumlu etkileyecek motivasyon kaynag olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla
Arapga hazirlik 6gretim programi bu tiir beklentileri karsilayacak sekilde diizenlenmelidir.

“Beklentiler” bashiginda yéneltilen “Arapcayi dini maksat ve gayelerden dolay1 6grene-
cegim” goriisiine kiz 5grenciler erkeklere gore daha yiiksek oranda yanit vermistir. Genelde
yiiksek oranda olumlu yanit verilmesi Arapganin 6grenciler nazarinda dini bir yoniiniin
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olduguna isarettir.

Ogrencilere Arapca hakkindaki hedefleri cercevesinde yéneltilen “Arapca hazirlik si-
nifin1 bitirdigimde Arapcayi yeterli seviyede 6grenmis olacagim” goriisiine toplamda %62
oraninda olumlu yanit verilmistir. Bu oran “Diisiinceler” kismindaki benzer goriisle yakin
cikmustir. Ogrencilerin nemli bir kismi Arapga 8grenimi konusunda kendilerine zgiiven-
leri yeterli seviyede degildir. Ozgiiven eksikligi erkeklerde daha fazladir. Dolayisiyla sene
basinda hazirlik sinifi 6grencileri 6zgiivenlerinin artirilmasi yoniinde desteklenmelidir.

“Hedefler” kategorisindeki goriislere verilen yanitlardan 6grencilerin toplamda
%80’inin ihtiyaglarimi gorecek kadar Arapca konusabileceklerine inandiklar: anlasilmakta-
dir. Mezun olunan okul tiiriinde de bu oran aynidir. Bir 6nceki goriise gére bu oranin yiik-
sek ¢ikmasi, Arapcaya duyulan ihtiyactan kaynaklanmis olmalidir. Benzer sekilde ihtiyaci-
mi gorecek kadar Arapga yazabilecegim goriisiine de ayni oranda olumlu yanit verilmistir.
Ancak bu oranlar Arapganin igerigine yonelik kelime ve ciimlelerin nahiv ve sarf analizleri
s6z konusu oldugunda diigmiistiir. Bu konuda kiz ve erkek 6grenciler arasindaki goriis far-
ki Arapca bir metni okuma anlama konusunda agilmistir. Arapga bir metni okuma anlama
konusunda erkek 8grenciler kizlardan daha fazla destege ihtiyag duymaktadir. Buna benzer
durum diiz lise ve THL mezunlar1 arasinda da s6z konusudur. Lisans derslerinde Arapca ko-
nusunda zorluk ¢ekmeyecegine dair goriise olumlu yanit orani toplamda %66’dir. Bu oran
da diger goriislere nazaran diisiik ¢ikmustir. Bu konuda Arapga hazirhik sinifinin basinda
verilen Arapga egitiminin lisans seviyesinde yeterli olacagina iliskin 6grencilere ikna edici
bilgilendirmeler yapilmalidir.

Arapca hakkindaki hedeflerde mezun olunan okul tiiriine gére Arapga hazirlik sinifini
bitirdigimde Arapgay1 yeterli seviyede 6grenmis olacagi goriisiine diiz lise mezunlar1 %47,
[HL mezunlar1 %70,3 oraninda olumlu yanit vermistir. Mezun tiiriindeki bu fark “Hedefler”
bashigindaki diger goriislerle benzer sekildedir. Bu goriislerdeki oranin diisiikliigii diiz lise
mezunlarinin bu konularda desteklenmesi gerektigini gstermistir.

Oneriler

Ortaya cikan sonuglardan hareketle ilahiyat Arapga hazirlik simifina kayit yaptiran 6g-
rencilerin bilyiik ¢ogunlugunun akademik yilin basinda Arapca dersine kars: olumlu dii-
stincelerinin oldugu ve 6grencilerin ileriye doniik ulasilabilir hedeflere sahip oldugu goriil-
miistiir. Dolayisiyla Arapca dersine karsi olumlu bir algi s6z konusudur. Olumlu alg1 Arapga
6gretiminde 6nemli bir arag olarak kullanilabilir. Bunun i¢in algiy1 iyi bir sekilde yonetmek
gerekmektedir. Algi yonetiminde ilahiyat fakiiltesi idarecileri ve Arapca hazirlik sinifi 6gre-
tim elemanlar: birlikte calismalidirlar. Genel olarak bu konuda sunlar 6nerilebilir:

- Arapca hazirlik sinifinin derslerini, §gretim yontem ve tekniklerini, sinav siste-
mini, hedeflerini, 6gretim elemanlarini vs. tanitan bir bilgilendirme kitap¢igi hazirla-
nabilir.

- Arapca hazirlik sinifina gelen 6grencilere okulun resmi internet sitesinden ve sos-
yal medyasindan bilgilendirici igerikler iiretilebilir. Bu yapildigi takdirde de icerikler
stirekli giincel tutulmalidir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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- Akademik yilin basinda Arapga hazirlik sinifinin basinda 6grencilere yonelik Arap
dilini ve ilahiyat egitimini tanitici sunumlar yapilmalidir.

- Arapga hazirlik sinifi 6grencilerine 6gretim siirecinin basindan sonuna kadar reh-
berlik yapilmalidir. Ozellikle &zgiivenlerini arttirici toplu ya da kisisel goriismeler ya-
pilmalidir.

- Arapga hazirlik sinifi 6grencilerine Arapca derslerine nasil ¢alisacaklari ve kendi-
lerini nasil gelistireceklerine dair bilgilendirme yapilmalidir.

- Arapga 6gretimini kolaylastiric1 bir 8gretim programi olusturulmalidir. Ogretim
programinin iceriginde ilahiyatin yaninda giincel meseleler de dahil edilebilir.

- Daha once Arapca dersi almamis diiz lise mezunlarina uygun Arapca Ggretim
programi hazirlanabilir.

- Akademik yilin basinda Arapca dersine karsi duyulan ilgi ve sevginin cinsiyete
gore farklihig1 bir arastirmada ele alinabilir.

- Arapga dersine karsi duyulan ilgi ve sevgi hususunda kararsizlarin ve olumsuz gé-
ris bildirenlerin bakis acilarini degistirmeye yardimei olmak tizere 6grencilere Arapca
dersini sevdirmeye yo6nelik rehberlik yapilabilir.

- Ogrencilerin ticte biri Arapca hazirlik egitiminin gerekliligi konusunda tereddiit
yasamaktadir. Arapca hazirlik egitiminin gerekliligine ve faydasina dair bilgilendirici ve
motive edici calismalar yapilarak bu tereddiit durumunun giderilmesi faydali olacaktir.
Bu ayni1 zamanda Arapga 6greniminde akademik basariy1 da artiracaktir. Ayrica mezun
olunan okul tiiriine gére ortaya cikan ve dzellikle IHL mezunu 6grencilerde Arapga ha-
zirlik siifinin ilahiyat egitimi icin gerekliligi hususunda gériilen kararsizlik durumu-
nun sebepleri arastirilabilir ve soruna yonelik ¢6ziim dnerilerinde bulunulabilir.
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Hadis usl literatiiriinde etkin olan metinlerden birisi de ibn Hacer el-Askalani’nin Nuh-
betii'l-fiker ve lizerine yazdig1 Niizhetii'n-nazar serhidir. Herhangi bir eserin etkisi s6z konu-
su oldugunda akla, onun yaygin bir tedris metni olarak okutulmasi ve sdz konusu kitabi
merkeze alan ihtisar, telhis, hasiye ve serh tiirii calismalar gelmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda Tbn Hacer el-Askalani’nin Nuhbetii'l-fiker'inin ve ilk serhlerinden Niizhetii'n-nazar’1-
nin artarak devam eden bir ilgiye mazhar oldugu gériilecektir. Farkli bolgelerde yasayan ve
mubhtelif ilgileri olan pek ¢ok alim tarafindan bu eser {izerine ¢ok sayida ¢alisma yapilmis
olmasi kitaba yonelik alakanin en 6nemli kanitidir. Bylesi ¢alismalardan birisi de Mehmed
et-Trabzon{'ye ait olan ve Hdsiyetii Nuhbeti’l-fiker ismiyle kataloglara kaydedilen eserdir. Bu
makalede, s6z konusu kitabin icerigine degil, eserin miiellifinin kimliginin tespitine odak-
lanilacaktir. Clinkii hisiyenin XII/XVIIL asra ait olan ve Mehmed el-Miiderris tarafindan
Bursa’'da istinsah edilen niishasindan hareketle yazarmm kimliginin karistirilmis olabile-
cegine isaret eden bulgular vardir, Yazma eserin miiellifi olarak ismine yer verilen Ustat
Mehmed et-Trabzoni pek ¢ok ¢calismada meshur Mehmed el-Medent et-Trabzont ile karis-
tirilmistir. Bu durum muhtemelen eseri yanlislikla Mehmed el-Medent et-Trabzoni'nin ki-
tabi olarak ona nispetle kaydeden kaynak mahiyetli kitaplarin etkisi sebebiyledir. Hasiyetii
Nuhbeti’l-fiker bu kaynaklardaki bilgilerin yonlendirmesi ile giiniimiizdeki akademik ¢alis-
malarda Mehmed el-Medeni et-Trabzon{'ye atfedilmistir. Akademik calismalarda hisiyeden
bahsedilirken de Mehmed el-Medeni et-Trabzoni'nin biyografik bilgilerine veya onun vefat
tarihine referanslar yapilmistir. Halbuki meshur Mehmed el-Meden{ et-Trabzoni'nin hak-
kindaki biyografik bilgiler dikkate alindiginda séz konusu eserin ona atfi miimkiin goziik-
memektedir. Bu makalede, hisiye gelenegi acisindan dnemi agik olan bu eserin miiellifinin
tespitine ve serhinin literatiir agisindan degerine yogunlasilacaktur.
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Abstract

One of the influential texts in the hadith methodology literature is Ibn Hajar al-As-
kalani's Nukhbat al-Fikar and Nuzhat al-nazar which is his commentary on this work. When
the influence of any work is mentioned, it comes to mind that it should be taught as a com-
mon teaching text and that studies such as ikhtisar, telkhis, hashiya and sharh should be
made on the book in question. From this point of view, it will be seen that Ibn Hajar al-As-
kalani’s Nukhbat al-Fikar and Nuzhat al-Nazar, which can be considered as one of his first
commentaries, have received increasing attention. The fact that a large number of scho-
lars from different regions and with different interests have studied this work is the most
important evidence of the interest in this book. One of such works is a book by Mehmed
al-Trabzoni, which is cataloged under the title Hashiyetii Nukhbat al-Fikar. In this article, the
focus will not be on the content of the book, but on the identification of its author. Because
in the XII. AH / XVIIL. CE century edition of the work, copied by Mehmed al-Muderris in
Bursa, there are indications that the identity of the author of the commentary may have
been confused. Ustad Mehmed al-Trabzoni, whose name is included as the author of the
manuscript, has been confused with Mehmed al-Madani al-Trabzonf in many studies. This
is probably due to the influence of the source books that record it as the book of Meh-
med al-Madani al-Trabzoni. Probably guided by the information in these sources, Hashi-
yetu Nukhbat al-Fikar is attributed to Mehmed al-Madani al-Trabzoni in current academic
studies. When the hashiya is mentioned in academic works, references are made to the
biographical information of Mahmed al-Madani al-Trabzoni or his death date. However,
considering the biographical information about al-Mehmed al-Madani al-Trabzoni, it does
not seem possible to attribute this work to him. This article will focus on the identification
of the author of this work, which is clearly important in terms of the hashiya tradition, and
its value of it in the literature.

Keywords

Hadith, Nukhbat al-Fikar, Nuzhat al-nazar, Hashiya, Trabzoni.

Citation

Demirci, Selim. “Nuhbetii’l-fiker Serhi Uzerine Yazilan Bir Hasiyenin Trabzonlu Miielli-
fini Tespit Sorunu”. Trabzon Theology Journal 10/2 (December 2023), 227-250.

https://doi.org/10.33718/tid.1345628

Date of Submission :18.08.2023

Trabzon Theology Journal [ ISSN: 2651-4559



230 « Trabzon Theology Journal 10/2 (2023), 227-250 | Research Article

Date of Acceptance
Date of Publication
Peer-Review

Ethical Statement

Plagiarism Checks

Conflicts of Interest :

Grant Support

Copyright & License

:26.10.2023
:31.12.2023
: Double anonymized - Two External

: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while

carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

: Yes - iThanticate

The author(s) has no conflict of interest to declare.

: The author(s) acknowledge that they received no external funding in support

of this research.

: Authors publishing with the journal retain the copyright to their work

licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



231 + Nuhbetii'l-fiker Serhi Uzerine Yazilan Bir Hasiyenin Trabzonlu Miiellifini Tespit Sorunu

Giris

Bir eser iizerine yazilan ve detayl anlama faaliyetini ifade eden serhler, serhlere gore
nispeten daha kisa notlardan olustugu séylenebilecek hisiye ve ta‘likler, esas alinan kitabin
etkisini gésteren unsurlarin basinda yer almaktadir. Yaygin etkisi olan kaynaklar tizerine
yapilan ¢alismalardan hareketle herhangi bir eserin 6ne ¢iktig1 dénemler ve cografi alanla-
rin da izlerini siirmek miimkiindiir. Bu anlamda kendisine deginilecek eserlerden birisi de
ibn Hacer el-Askalani’nin (8. 852/1449) Nuhbetii'l-fiker ve yine onun Nuhbe {izerine yazdig
Niizhetii'n-nazar isimli serhtir. Buna gore Nuhbetii'l-fiker'in telifinden sonra ve bizzat miiellifi
tarafindan serh edilmek gibi bir 6zelligi vardir. Ancak eser iizerine yazilan bu serh de Nuhbe
ve serhi Niizhe'nin tedrisi esnasinda agiklanma ve yorumlanma ihtiyacini ortadan kaldir-
manustir. Farkli bolgelerde ilm{ faaliyetlerini yiiriiten ve farkl ilgileri olan pek ¢ok 4lim
tarafindan irili ufakli serh-hasiye-ta‘lik tiirii galismalar yapilmistir.!

Nuhbetii'l-fiker ve Niizhetii’'n-nazar lizerine yapilan hisiye ¢alismalarindan birini de Os-
manli cografyasinda ilmi faaliyetlerini yiiriiten Trabzonlu bir alim kaleme almustir. Bu
hisiye farkh agilardan dikkat cekmektedir. Zira bu eser, Nuhbetii'l-fiker ve Niizhetii’n-nazar
iizerine yazilan serhler sz konusu oldugunda akla ilk gelen isimlerin basinda yer alan Ali
el-Kari'nin (8. 1014/1605) telifinin kronolojik olarak neredeyse bir asir sonrasinda, bir Os-
manli Alimi olan Ismail Hakki Bursevi’nin (8. 1137/1725) serhi ile neredeyse aym zamanda
yazilmigtir.? Bu tarihlerde asagida da deginilecegi gibi hem Osmanli ulemasinin hem de yine
onlar gibi Hanefi olan ve tasavvufi egilim basta olmak {izere baz1 konularda Osmanlilarla
ortak yonleri bulunan Hindistanli limlerin de eserle ilgilendigi goriilmektedir.

Hicri XII./miladi XVIIL. asirda Mehmed et-Trabzoni'nin de bir iistat olarak eserle ilgi-
lenmesi kayda deger bir durumdur. Ancak burada daha dikkat ¢ekici olan ise bahsi gegen
Trabzoni'nin gergekte kim oldugunun tespitidir.* Yapilan ¢alismalarda genel olarak Meh-
med el-Medeni et-Trabzon{ (6. 1200/1786) seklinde tanitilan ve eserin miiellifi olarak yaz-
ma niishada yerini almis Mehmed et-Trabzoni’ye gére daha meshur bir Osmanl 4limine
nispet edilen hisiyenin, iistat vasfi tasiyan baska bir Trabzonlu miiellife ait olmasi muhte-
meldir. Hatta Bursa’da iki ayr Mehmed et-Trabzoni’'nin varligi bile akla gelebilir. Asagida da
deginilecegi gibi h. XII. asrin basinda kadilik ve mutasarriflik gérevi icra eden bir Mehmed
et-Trabzon{ bahis konusudur. Ayrica hemen h. XIII. asrin baginda bir mescide gorevli tayin
edildigi anlasilan yine bir Mehmed et-Trabzoni mevcuttur. Mehmed el-Meden{ et-Trab-
zon{'nin biyografisi ve tarihsel bazi durumlar bu iki isme ve vazifeye uygun diismemektedir.

1 Metniokuyarak degerlendirmelerini aktaran kiymetli hocalarim ve meslektaslarim Dog. Dr. Mustafa Ce-
lil Altuntas, Dog. Dr. Eyiip Oztiirk, Dog. Dr. Siileyman Giir ve Fatma Esmanur Kog’a miitesekkir oldugumu
belirtmek isterim.

2 Bursevi, ibn Hacer’in bu eserini talebeligi zamaninda (1083/1672) istinsah etmistir. Tekirdag'da yazmaya
basladig serhini ise 1129/1717 senesinde Sam’da tamamlamustir. Bk. Necmi Sar1, ismail Hakk1 Bursevi'nin
Serhu Nuhbeti'l-Fiker Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Doktora Tezi, 2017), 116, 155-157, 343. Bu tarih dikkate alindiginda serhin, incelenen risalenin istin-
sah senesi olan 1122 yili ile ayn1 zamanlarda yazildig1 ortaya ¢ikmaktadir.

3 Makalede genel olarak risilenin miiellifinden Mehmed et-Trabzoni (yazim itibariyle Muhammed de ola-
bilir, ancak Osmanlr’daki yayginlik dikkate alinarak Mehmed tercih edilmistir), eserin cogunlukla kendi-
sine nispet edildigi meshur miielliften ise Mehmed el-Meden{ et-Trabzoni seklinde bahsedilecektir.
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Yapilan bir arastirmada deginilen* s6z konusu Nuhbe hasiyesinin baska bir muellife ait
olmas1 hususunun iizerinde durulmasi gerektigi diisiincesiyle bu metin kaleme alinmstir.
Zira kataloglarda biri alt1 varaklik digeri daha hacimli iki ayr1 esermis gibi duran hisiye
notlarinin muhtevasi ve ibn Hacer'in meshur usil eseri iizerine hasiye yazan Trabzonlu
miiellifin tespitine dair ihtimal ve tetkikler 6nem arz etmektedir. Ozellikle ilk alt1 varaklik
niishanin kime ait oldugunun veya benzer igerige sahip bu niishalarin ne ifade ettiginin
pek tizerinde durulmadig belirtilmelidir. Ayrica calismada eserin literatiir agisindan ifade
ettigi konuma da genel olarak temas edilerek, bir hisiyenin yeri belirlenmeye calisilacaktir.

Bu ¢alismada ydntem olarak kiitiiphanelerde bulunan kataloglar ve bunlarin taranmasi
esas alinmistir. Elde edilen bilgiler farkli agilardan tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica var
olan akademik ¢alismalarda yer alan arastirma notlari ile elde edilen bulgularin mukayesesi
de yapilmistir.

1. Niishalardaki Kayitlar

Eserin Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Haraccioglu Koleksiyonu'nda 350 kayit numarasiyla
mahfuz bulunan niisha, 67 varaktan olusmaktadir. Niishada eser ve miiellifi hakkinda bazi
degerlendirmelerde bulunmaya imkan taniyacak bilgiler su sekilde siralanabilir:

Zahriyeye eserin ismi Trabzoni Hdsiyetii Nuhbeti'l-fiker olarak kaydedilmistir.’ Aslinda
eserin Nuhbetii'l-fiker serhi olan Niizhetii'n-nazar tizerine yazildig1 dikkate alindiginda ismin
biraz kisaltma ile yazildig1 s6ylenebilir. 1b varaginda yer alan 1163/1750 tarihli vakif miih-
riinden ise eserin ders giinlerinde istifade ve mescidden ¢ikarilmamas sartiyla vakfedildigi
anlasilmaktadir. Eserin istinsah tarihi ile vakfedilisi arasinda uzun bir siire bulunmaktadir.

Hamdele ve salveleden sonra 1b’de su bilgiler yer almaktadir:

“Imdi! Hadis usfilii alaninda Seyh ibn Hacer’in serhi (Niizhetii'n-nazar) ile birlikte Nuhbetii'l-fi-
ker isimli eserini iki defa okuttugumda ibarelerin kapali, maksadi ifade agisindan anlasilmasi
zor oldugunu fark ettim. Bundan dolay: ti¢lincii okumada metne acik ibareler dahil etmek ve
Molla Ali el-Kari'nin (Nuhbetii'l-fiker) serhi serhinin yardimiyla uygun bazi dnemli meseleleri
eklemek istedim. Allah’in yardimiyla (okumalar esnasinda) ders ders miisveddeler (halinde
bazi notlar) ortaya ¢ikti. Miisveddeleri tamamlayinca da notlari temize ¢ekmek nasip oldu.”

4 Mustafa Celil Altuntas, Osmanl Déneminde Hadis ilmi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Doktora Tezi, 2018), 329.

5  Kiitliphane kaydina da miiellifin ismi, Medeni Mehmed Efendi, Mehmed b. Mahm{id b. Salih et-Trabzoni,
seklinde girmistir.

6  Metinlerin hemen altinda ilgili béliime ait gdrsele de yer verilecektir. Her biri Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi'nin sagladigi online erisim yoluyla elde edilen bu fotograflar, “Bursa: Bursa inebey
Kiitiiphanesi, Haracci, 350” seklindeki kayittan incelenebilir.
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Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Haracc, 350, 1b.

Buradaki ifadelerden eserin iki defa ders metni olarak okundugu, bazi kapali yerlerin
acilmast icin notlar tutuldugu ve Ali el-Kari'nin eserinden istifade ile yeni bir metnin ortaya
cikarildig1 anlasilmaktadir. 6a’da yer alan ferag kaydinda ise soyle denilmistir:

“... Ustdz Mehmed/Muhammed et-Trabzon?'ye (aleyhi rahmetullahi’l-Bard) ait, hadis usflii-
niin konularina dair bu risalenin cem‘i tamamlandi.”
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e L Y

Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Haracci, 350, 6a.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken temel nokta Haraccioglu 350 kayit nolu niishadaki ilk
boliimdeki eserin istinsahinin miiellif Mehmed et-Trabzoni tarafindan yapilmadigi hususu-
dur. Ayrica bu istinsah esnasinda kendisinden Ustaz diye bahsedilen Mehmed et-Trabzont
muhtemelen Slmiis olmalidir ki kendisine rahmetle dua edilmistir. Kayittaki cem* ifadesi

de derleme yapildigi intibaini vermektedir. Ancak her haliikirda buradaki kayitlar dikkat
cekicidir.

Yazmanin 7b varaginda (ikinci metnin mukaddimesinde) ise su bilgilerle karsilasilmak-
tadir:

“imdi! Hadis us{ilii alaninda ibn Hacer ait olan Nuhbetiil-fiker serhi’ni talebelere iki kez okut-
tugumda metinle serhin i ice olmasi sebebiyle ibarelerin kapali, meramin anlasilmasini ol-
dukga zor hale getirdiginden ligiincii okumada ibareleri acik hale getirmek ve Ali el-K4ri’nin
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(Nuhbe serhinin) serhi yardimiyla uygun bazi énemli meseleleri ona eklemek istedim. (Bun-
dan dolay: eseri iiciincii kez okuturken uygun gérdiigiim yerleri) Allah'in yardimiyla ders
ders not aldim. Miisvedde halindeki notlari bitirince Allah’in takdiriyle temize ¢ektim. Not-
lar1 temize ¢ekince ddrdiincii defa dersi bu notlarla okutmaya basladim. Ders, temize ¢ekilen
bu notlardaki bazi yerlerin silinmesi, bazi yerlerin oldugu gibi birakilmasi ve bazi yerlerin de
degistirilmesi ile bitim asamasina geldiginde ders notlarini tekrar temize ¢ektim.”
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Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Haracci, 350, 7b.

flk metnin mukaddimesi (1b) ile buradaki mukaddime arasinda baz1 paralellikler yanin-
da farklhiliklar da séz konusudur. iki defa herhangi bir telif faaliyeti olmadan eserin okun-
dugu her iki takdimin de ortak noktasidir. Ancak buradaki kayitta énce miisvedde metnin
ortaya ¢ikmasi sonra temize ¢ekilmesi, akabinde temize ¢ekilen metnin okutulmasi, nihayet
bu okutma esnasinda da tekrar temize gekme isleminin yapildigi anlasilmaktadir. 66b ferag
kaydinda ise su bilgiler yer almaktadir:

“Miiellif Mehmed/Muhammed et-Trabzonf’ye ait olan bu risalenin yazimi kullarin en zayifi
Mehmed/Muhammed el-Miiderris eliyle, Bursa Veled-i Abdurrahman Medresesi'nde, h. 1122
senesi Sevval ayinin 19'u Persembe giinii ikindi vakti tamamland1.”

blthip s o 77
iR kot ridis
7 s s
9}21/}’,.5/”5,'4 ;;’/,'f‘/
Bursa: Bursa inebey Kiitiiphanesi, Haracct, 350, 66b.
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Bu ifadelerden de hésiyenin miiellifinin Mehmed et-Trabzoni oldugu anlasilmaktadir.
Yukarida ilk metnin ferag kaydinda rahmetle anilan Ustdz Mehmed Trabzoni buradaki ka-
yitta duasiz anilmustir. Niisha Bursa Veled-i Abdurrahman Medresesi'nde 1122 senesinde ve
yine ismi Mehmed (ve miiderrislik gérevi de yiiriiten) biri tarafindan yazilmistir. Bu niisha-
da ayrica hisiye notlar1 bulunmaktadir. Bu kenar notlarin esere dérdiincii kez okunurken
(ki mukaddimede eserin iki kere temize ¢ekildigi séylenmisti, buna gdre ikinci kez temize
gekilirken de denilebilir) musannif tarafindan konulmus agiklamalar oldugu anlagilmakta-
dir. Zira her notun sonunda yer alan min keldmi’l-musannif seklindeki isaret de bu duruma
delalet etmektedir.”

Her iki mukaddime ve ferag kayitlarina bakildiginda temel soru ilk varaklardaki metnin
kime ait oldugudur. Zira agiklamalarda ikinci kismin miistensihinin Mehmed el-Miiderris,
eserin sahibinin ise Mehmed et-Trabzoni oldugu agikca belirtilmistir. Kayitlarda ilk alt1 va-
raklik kismin istinsah tarihine, yazildig1 yere temas edilmemesi ve miielliften de rahmetle
bahsedilmesi dikkat cekmektedir. Ozellikle ilk alti1 varagin bir “cem‘/derleme” oldugunun
sdylenmesi miiellifin 6nce bir 6zet/takdim yaptigi sonra da okumalarda bunu yeni notlarla
zenginlestirdigi ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Nitekim ferag kaydinda da bu husus gé-
riilmektedir. Aksine ilk metnin, ikinci kismin bir 6zii (veya ihtisar) olmas ve ilk alt1 varagin
icerigi goz dniinde tutuldugunda miistensih Mehmed el-Miiderris’in ilk alt1 varaklik bolii-
mil, ikinci kismin istinsahindan sonraki bir zamanda buradaki agiklamalardan iktibas ede-
rek 5zetle derledigi diisiiniilebilir. Kullanilan cem’ fiili de bu diisiinceye kap1 aralamaktadir.

2. iki Trabzonlu Miiellif Arasinda: Mehmed el-Medeni et-Trabzoni ve Mehmed
et-Trabzoni

Akademik veya ilmi ¢alismalarda bir eser tamitilirken, kitabin temel 6zelliklerinden
once miiellifi hakkinda bilgi verilir. Burada miiellif hakkinda bilgi verilmeden dogrudan
soru ile konuya baslanmasi, 6ncelikle hisiyenin miiellifini belirleme ¢abasinin bir yansima-
sidir. Yazmadaki kayitlarda miiellif ismi Mehmed et-Trabzonf seklinde kaydedilmis olmak-
la birlikte, bu esere deginen ¢alismalarin neredeyse tamaminda Medent nisbesi eklenerek
Mehmed/Muhammed el-Medent et-Trabzoni seklinde yer almistir. Bahsi gecen risalenin
tamtimi Mehmed el-Medent et-Trabzoni’'nin kisisel biyografisinin anlatimi {izerine bina
edilmistir. Bu noktada tarihsel bazi bilgiler ve bazi niishalarda yer alan kayitlar, bu risalenin
miiellifinin Medeni olmasinin ¢ok zor oldugunu, ayni dénemlerde Bursa’da kadi, mutasar-
rif, cami gorevlisi ve listat baska bir Mehmed et-Trabzon?'nin belki de Bursa’da iki Trab-
zon?'nin varliginin imkéin dihilinde oldugunu géstermektedir.

Risile cercevesinde yapilan pek cok akademik calismada, Mehmed et-Trabzoni isim-
li miiellife ait olan eserin miiellifi olarak Mehmed el-Medent et-Trabzoni kabul edilmistir.
Hasiyenin miellifinin vefat tarihi olarak da genel itibariyle Mehmed el-Medent et-Trab-
zoni’nin 81diigii sene olarak kabul edilen 1200/1786 tarihi zikredilmistir. Buna karsin Bur-
sali Mehmet Tahir (6. 1925), Medeni Muhammed Efendi «Trabzoni» bashgiyla bazi bilgiler ver-
mistir. Buna gére o0 1123/1711 senesinde Medine’de vefat etmistir. KAdiri olan bu kimsenin

7  Isaret takdimin yer aldif1 niishada hésiye notunun sonunda gériilmektedir. isareti karsilastirmak icin
bk. Okan Kadir Yilmaz, isam Tahkikli Nesir Kilavuzu (istanbul: iSAM, 2018), 162.
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eserleri arasinda Hdsiye ald Nuhbetii'l-fiker de bulunmaktadir.® Sonraki pek ¢ok calismada
elestirilmis olan bu vefat tarihi ve vefat yeri bir kenara ismin agikca Medent et-Trabzoni
seklinde kaydedilmesi dikkat cekici bir durumdur. Muhtemelen sonraki pek ¢ok ¢alismaya
bu bilgi kaynaklik etmistir.

Zirikli (6. 1976), Mehmed el-Medenf’ye ayirdig1 boliimde miiellife dair baz1 detaylar zik-
retmistir. Ancak o, Mehmed el-Medenf’ye ait bir Nuhbe serhinden bahsetmez.? Zirikli'nin
soz konusu esere ait Bursa niishasimdan haberinin var oldugu konusunda ve bu tercihini
iki Trabzonlu Mehmed arasinda ayirim yaparak zikrettigine dair bilgiye sahip degiliz. Ne-
tice itibariyle o, Medent’ye ait bir Nuhbe hisiyesine yer vermemistir. Omer Riza Kehhéle
(6. 1987) ise eserinde Mehmed el-Medeni baghgiyla onun vefat tarihini 1200/1786 olarak
zikretmis ve Nuhbetii'l-fiker {izerine yazilmis bir eserinden s6z etmistir.*°

Dogrudan risaleyi ele alan Mehmet Ali Aysan! ise yaptig1 calismada eserin “Muhammed
Medeni et-Trabzoni'ye ait”, ilk alt1 varaklik béliim ve sonrasindaki hisiyeli tashih edilmis
niishanin da ayni eser ve yine Medenf’ye ait oldugunu sdylemistir.’ Burada yer verilen de-
gerlendirmeye gdre niishanin sahibi olan Meden{ 21-22 yaslarinda eserin istinsahinin ya-
pildigi Veled-i Abdurrahman Medresesi'nde miiderrislik yapmistir."* Yine risileyi inceleyen
Osman Aydin da hasiye 6zelinde yaptig1 calismada, eserin genel olarak muhtevasina egil-
mistir. Onun tespitine gore de bu eser, biyografik aktarimlarindan anlasildigina gére el-Me-
dent et-Trabzonf’ye aittir. Onun bakisina gére istanbul’dan sonra egitim i¢in Bursa’ya giden
Medent, burada hem eseri okutmus hem de kitap tizerine bir hisiye yazmistir."* Bu ¢ikari-
min temel dayanagi ise eserin istinsah yeri ve tarihidir. Dogrudan hasiye ile ilgili olmayan
ancak serh-hisiye literatiirii lizerine yazilan bazi makalelerde de eser Muhammed el-Me-
deni et-Trabzon?'ye nispet edilerek aktarilmistir.’ Akademik arastirmalarin yapildig1 veri
tabanlarina goz atildiginda hadis sahasi disinda, Medent{ iizerine yazilmis pek ¢ok makale ve
tezde de Nuhbe hésiyesinin Mehmed el-Medent et-Trabzon{'ye nispet edildigi gorilecektir.

8  Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri (Istanbul: Meral Yayinlari, ty.), 1/156.

9 Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Darii’l-ilm, 2002), 7/89.

10 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Darii thyAi’t-Turas, 1957), 12/3.

11 Hasiyenin tarutimy, igeriginin degerlendirilmesi ve béyle bir risalenin varhigina dikkat cekme noktasinda
basta Mehmet Ali Aysan ve Osman Aydin olmak iizere zikri gecen akademik ¢alismalarin pek ¢ok kiy-
metli malumat ihtiva ettigi vurgulanmalidir. Bu makalede amaglanan sey ilgili calismalarin da sundugu
birikimden istifade ile risalenin miiellifine dair bir durumu tahlil etmektir.

12 Mehmet Ali Aysan, Mehmed et-Trabzoni'nin er-Risdle f Fenni Usuli’l-Hadis: Hdsiye ald Niizheti'n-Nazar fi Tavdi-
hi Nuhbeti'l-Fiker Adli Eseri ve Hadis Ustiliine Katkis: (Bayburt: Bayburt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 37, 176.

13 Aysan, Mehmed et-Trabzoni'nin er-Risdle fi Fenni Usuli’l-Hadis: Hdsiye ald Niizheti'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbe-
ti’l-Fiker Adli Eseri ve Hadis Usiiliine Katkist, 1-2.

14 Osman Aydin, “Mezhebl Kimlik ve Hakim Gelenek Baglaminda Anadolu’da Usiil-i Hadis: Mehmed
et-Trabz6ni Ozelinde”, Sosyal Bilimlerde Giincel Arastirmalar, ed. Dr. Cafer Safak Eyel-Dr. Ogr. Uyesi Serkan
Giin (Ankara: Tksad, 2020), 287-328.

15 Ornekler igin bk. Sadik Cihan, “Osmanli Devrinde Tiirk Hadisgileri Tarafindan Yazilan Uslii Hadis Eser-
leri, Risaleleri ve Nuhbetii'l-Fiker Uzerine Yapilan Serh ve Tercemeler”, AUIIFD, 1 (1975), 132; Ziibeyde
Ozben, “Hanefiler'in Mukaddime Temelli Hadis Usulii Literatiiriine Katkis1”, Islam Arastirmalar: Dergisi 36
(Aralik 2016), 11-12; Sezai Engin, “Hadis Literatiiriinde Hasiyeler: Nuhbetii'l-fiker ve Niizhetii'n-nazar
Uzerine Yapilan Hésiye Calismalar: Bibliyografyasi”, Hadis ve Siyer Arastirmalari, 1/1 (2015), 88; Engin,
“Osmanli Dénemi Medreselerinde Hadis Egitimine Entelektiiel Bir Katku: Serh ve Hasiye Yazicilig1”, Ma-
rife Dini Arastirmalar Dergisi 17 (2017), 266-267.
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Mustafa Celil Altuntas, Muhammed et-Trabzoni’nin vefat tarihini 1128/1716 ve ese-
rin ismini de muhtemelen zahriyedeki kayittan hareketle Hdsiye ald Nuhbeti'l-fiker olarak
kaydetmistir. O, eserin istinsah senesi olan 1122/1710 tarihinden yola ¢ikarak hisiyenin
Bursa'da miiderris olan baska bir Mehmed et-Trabzoni’ye ait olduguna dikkat ¢ekmistir.
Burada temel gerekge olarak, Medeni'nin Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne vakfedilen kitap-
lariin arasinda bir Nuhbe hisiyesinin bulunmamasi 6ne siirilmiistiir.'® Yine ¢alismanin
baska bir yerinde de “yiizyilin baslarinda vefat eden Mehmed et-Trabzon{ isimli baska bir
miellif vardir ve Nuhbe hisiyesi ona aittir” denilerek baska bir ismin oldugu belirtilmistir.””
Bu 6nemli tespitte dikkat cekici olan Mehmed et-Trabzoni’nin vefat tarihi ile ilgili bilgidir.
Bu tespit, Mehmed Siireyy4’dan yapilan bir alintiyla desteklenmistir. Zira aktarima gore
“Trabzonlu, Bursa payesiyle miitekaid, Receb 1128/Haziran 1716 tarihinde vefat ettigi” be-
lirtilen Mehmed Efendi’nin hasiyenin miiellifi olmasi kuvvetli ihtimal olarak gértilmistiir.’®
Ancak asagida da goriilecegi gibi h. 1147, hatta 1203’te hala hayatta olan baska bir Mehmed
et-Trabzoni de vardur.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Mehmed el-Meden? et-Trabzoni hakkindaki biyografik
bilgiler olduk¢a sinirhidir. Degerlendirmeye imkén verecek detayh bir aktarim s6z konu-
su degildir.” Ele alman konu agisindan bakildiginda Meden?'nin kendi memleketi olan
Trabzon'da ilk egitimini aldiktan sonra yiiksek egitim icin Istanbul’a gectigini, buradan
da Hicaz’a giderek Islami ilimler sahasinda derinlestigini sdylemek miimkiindiir. Anlagilan
alimin hayat1 ve ilmi faaliyetleri acisindan Istanbul hem bir ¢ikis noktast hem de nihat do-
niis yeri olmustur. Hayatinin dnemli bir kism1 Hicaz'da gecen Mehmed el-Medent et-Trab-
zon?'nin biyografisine dair anlatimlarda Bursa detayina hig yer verilmemesi oldukga ilging
bir durumdur. ilk bakista Bursa konusunda herhangi bir kaydin yer almamasi cok 6nemli
goriilmeyebilir. Ancak tarihsel olarak onun Bursa seriiveni dogru farz edildiginde olduk¢a
geng bir yasta tedris gorevi ifa etmis olan bir kimsenin, erken yastaki gorevinin anlatim
acisindan ilgi uyandirici bir yonii olacagi muhakkaktir.

Bunlarin yani sira farkl vesilelerle kendisinden bahseden Mehmed el-Medent et-Trab-
zoni, lizerinde iz birakan tiim sehirlerden s6z etmeyi ihmal etmemistir. Bu sehirler arasin-
da, farz edilen 6zel durumlarin yasandigi Bursa’nin olmadigi goriilmektedir. Bir nevi ilmi

16 Altuntas, Osmanh Déneminde Hadis flmi, 329.

17 Altuntas, Osmanh Déneminde Hadis flmi, 122.

18 Altuntas, Osmanh Déneminde Hadis flmi, 122.

19 Zikredilen calismalar disinda genel olarak Medeni’nin hayati ve eserleri icin bk. Ali Benli, “Trabzoni
Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 41/304; Ali Bulut,
“Muhammed El-Meden? Et-Trabzoni Ve Risile Fi Beyani M4 Yiizekker ve Yiiennes Vema Yetbeuh(l Mi-
ne’l-Fevaidi’l-Mithimme Adli Eseri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2020), 359-420;
Nihat Uzun, “Bir XVIIL Yiizy1l Osmanli Aliminin Kur’an Anlayisi: Mehmed b. Mahm{id et-Trabzoni (v.
1200/1786) ve ed-Diirerii’s-Semine Isimli Eseri”, 1. Uluslararas: Gegmisten Giiniimiize Trabzon’da Dini Hayat
Sempozyumu Bildiriler Kitabt (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim Yayin-
lar1, 2016), 1/419-427; Murat Sula, “Muhammed b. Mahmud b. Salih b. Hasan et-Trabz{in? el-Meden?
ve Ruseyyiletiin fi Beyan al-Fazileti Yestevi Ftha'l-Mufredu ve’l-Miisenn4 ve’l-Cem’u ve’l-Muzekkeru
ve’'l-Muennes Isimli Risalesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2010), 77-110; Emin Ay-
din, Muhammed b. Mahmud et-Trabzon{ el-Medeni’nin ed-Diirerii’s-Semine Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Sa-
karya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Eyiip Oztiirk, “Mehmed
Medent et-Trabzoni ve Tekfirci S8yleme Karsi itirazlari”, I Uluslararasi Gegmisten Giiniimiize Trabzon'da
Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler Kitabi (8-10 Ekim 2015), ed. Senol Saylan-Betiil Saylan (istanbul: Degisim
Yayinlari, 2016), 1/407-408.
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seyahatlerini de iceren bu ayrint1 1157/1744 senesinde Mekke’de istinsah edilen ve Irak{’ye
ait olan ed-Diirerii’s-seniyye fi nazmi’s-sireti'n-nebeviyye adli eserde yer almistir. Buna gére Me-
dent “Trabzon’da dogmus, istanbul’da (Kostantiniyye) egitim gérerek yetismis, Mekke ve
Medine’de miicAvir olmus, S4m ve Kudiis'te yasamis (ikamet etmis)” bir kimsedir.? Meh-
med el-Medeni et-Trabzoni'nin, h. 1157°de {izerinde iz birakan sehirleri sayarken bunlar
arasinda Bursa gibi bir sehre de bir sekilde yer vermesi beklenirdi. Ozellikle -bilfarz- miider-
rislik yaptig1 ve Nuhbe'yi en az dort kez okuttugu bir sehri, dogum tarihinin 1100’lerin basi
oldugunu disiiniirsek ilk hocalik tecriibesini yasadig1 beldeyi digerleri ile birlikte anmama-
s1 son derece sasirtici bir durumdur.
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istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siilleymaniye, 1071/002, 27a.

Hasiyenin Mehmed el-Meden{ et-Trabzonf’ye nispetinde ana referanslardan birisi olan
Bursali Mehmed Tahir’in bazi tespitlerinde hatalar yapabilecegi bir teze konu olmustur.*
Galismanin i¢inde farkli bir baglamda da olsa Medeni’ye de deginilmistir. Bu durum, Meh-
met Tahir'in bu kiymetli eserinde yer alan Medeni-Nuhbe hasiyesi bilgisinden hareketle
kesin bir kanaate varilmamasi gerektigi konusunda ilgi uyandiricidir. Ayrica Medeni’nin
yolculuklarina detayli bir sekilde deginen arastirmalarda da tafsilath aktarimlarla karsi-
lagilmaktadir.?? Buna gére Mehmed el-Medeni et-Trabzoni istanbul’dan sonra Sam’a git-
migtir. Akabinde Kudiis ve Halil’e gecen Mehmed el-Medent et-Trabzoni sonrasinda Misir’a

20 Ferag kaydi icin bk. Ebir'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdurrahman el-Iraki, ed-Diire-
rii’s-seniyye fi nazmi’s-sireti’n-nebeviyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 1071/002), 27a.
Ayrica bk. Ali Bulut, “Muhammed El-Meden{ Et-Trabzoni ve Risile Fi Beyani M4 Yiizekker ve Yiiennes
Vema Yetbeuh(i Mine'l-Fevaidi’l-Mithimme Adli Eseri”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2
(2020), 362-363; Emin Aydin, Muhammed b. Mahmud et-Trabzon{ el-Medeni’nin ed-Diirerii’s-Semine Adli Eseri-
nin Tahkik ve Tahlili (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011),
12.

21 Hatice Yilmaz'in hazirladig1 Bursali Mehmed Tahir’in Osmanl Miiellifleri Adli Eserinin Tashihi: Tarikatlar ve
Mesayih Fash (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021) bas-
likli teze bakilabilir.

22 Seyyid Mahmud Dugaym, “es-Seyh Mehmed Trabzoni el-Meden{ ve Rihletuh ile’s-$4m ve Misr” htt-
ps://www.dr-mahmoud.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1344:-14--1430----—- &-
catid=18&Itemid=33 (Erisim: 27.07.2023).
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ulasarak bir siire burada yasamistir. Onun isminin yaninda nisbe olarak tasiyacagi Mekke
ve Medine'ye gegisi ve bu beldelerdeki ikameti ise bu siireglerden sonra olmustur.” Bu an-
lamda Bulut da Medeni’den bahsederken, onun “genglik yillarinda Trabzon’daki 4limlerden
ders aldiktan sonra istanbul’a gittigini s6ylemistir. Meden? bundan sonra muhtemelen {s-
tanbul’dan Halep’e gitmis oradan da bahsi gecen rihlelerine devam etmistir.2* Yani Mehmed
el-Medent et-Trabzoni'nin rihle anlatimlarinda da Bursa ve oradaki herhangi bir gérevden
soz edilmez.

Ele alinan mesele agisindan tayin ve terfilerin kayit altina alindig1 hurufat defterlerinde
yer alan bazi kayitlar da dikkat ¢ekicidir. Bu kayitlara gore Trabzoni Mehmed Efendi basli-
gyla h. 1147 (1079-1154/25) tarihli bir mescid ve cami gérevinden bahsedilir.® Buna gére
Mehmed Trabzoni isimli bir gérevlinin atanmasi s6z konusudur. Ayrica baska bir kayitta
da yine Trabzonf Mehmed Efendi’nin h. 1203 (1074/12) tayininden bahsedilir.?* Bu iki kayit
dikkate alindiginda Trabzoni Mehmed Efendi cami ve mescitle ilgili gorev salahiyeti olan bir
kimsedir. Hem Bursa’da gorevli hem de Trabzoni nisbeli bir Mehmed Efendi’dir. Ancak en
azindan Medeni’nin 1200 vefat tarihi dikkate alindiginda 1203’te hayatta olan, Bursa’da bu-
lunan baska bir Mehmed et-Trabzoni s6z konusudur. Mehmet Siireyya’nin bahsettigi kisiyi
de dikkate aldigimizda, ii¢lincti bir Mehmet et-Trabzon?’den bahsedilmesi de miimkiindjir.
Mehmed isminin ve merkezi sehre nispetle kisilerin tanitiminin yaygmhgi, pek ¢ok kisi-
nin ayni isim ve nisbe ile anilmasi sonucunu dogurmustur. Ornegin; el-‘Ucdletii’s-seniyye ‘ald
Elfiyyeti’s-sireti’n-nebeviyye isimli eserin vakif kaydinda Of’un Cifaruksa (Ugurlu) kéytinden
Mehmed b. Hasan'in eseri vakfettiginden, Mehmed b. Mahmud et-Trabzoni’yi (Mehmed
el-Medeni et-Trabzon{'yi) de mevkufun aleyh ve miitevelli tayin ettiginden ve onun dlimii-
niin ardindan da bu gérevin layik olan baska birine verileceginden sdz edilir.” 1162 tarihli
bu kayitta Of ve Cifaruksa ifadesi yer almasa iki Trabzonlu Mehmed ve bahis konusu olan
Nuhbe hiasiyesine benzer bir mesele s6z konusu olacakti.

Su durumda h. 1122 senesinde istinsah edilen ve eserin miiellifi olan Mehmed et-Trab-
zoni’nin kim oldugu sorusu, bir mesele olarak belirecektir. Aktarilan bazi durumlar dikka-
te alindiginda bu 4limin, meshur Mehmed el-Medent et-Trabzon? olmadig1 net bir sekilde
sdylenebilir. 1147°de hayatta olan Trabzoni Mehmed Efendi ile eserin miiellifinin ayni olmasi
miimkiindiir. 1203’te bahsi gegen isimle eserin miiellifinin ayni olmasi aradaki uzun zaman
dilimi dikkate alindiginda zor gériinmektedir. Ustat diye bahsedilen bir ismin bu payeden
yaklasik seksen yil sonra yeniden gérev alacak bir sthhat durumuna sahip olmasi imkansiz
olmamakla birlikte ¢cok zordur.

Ote yandan Bursa’daki Mehmed et-Trabzoni'nin géreve atandig1 1147/1734 tarihlerin-

23 Seyyid Mahmud Dugaym’a ait bir dnceki notta zikredilen calisma ve ayrica bk. Sefer Yildirim- Mustafa
Irmak, “Mehmed et-Trabzoni ve ‘Uciletu’z-zad fi serh-i Zuhri’l-me‘ad fi mu‘arazati Banet Su‘dd Adh
Eseri”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Aralik 2022), 85-86.

24 Bulut, “Muhammed el-Medeni Et-Trabzoni ve Risale Fi Beyani M4 Yiizekker ve Yiiennes Vema Yetbeuh(l
Mine’l-Fevaidi'l-Mithimme Adl1 Eseri”, 363-364.

25 Necibe Arvas, Hurufat Defterlerine Gére Bursa (1695-1750) (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 79.

26 Mine Aslangiri, Bursa Huriifdt Defterleri (1750-1800) (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yiiksek lisans tezi, 2019), 65.

27 Zeyniiddin Muhammed Abdiirralf b. Ali el-Miinavi, Ucdletii’s-seniyye ald Elfiyyeti’s-sireti'n-nebeviyye (is-
tanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 00828/001). Kay1t zahriyede yer almaktadir.
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de Mehmed el-Medent, Bursa’da degil kuvvetle muhtemel bslgenin disinda bulunmaktadr.
Nitekim yapilan ¢alismalarda Sam’daki ikametinden sonra (ki orada on yil gibi uzun sayi-
lacak bir siire kaldig1 belirtilmistir) Misir’da ikamet ettigi ve 1154/1741 senesine kadar bu-
rada kaldig1 belirtilmistir.?* Mehmed el-Medent et-Trabzont, bu tarihlerde ayrica Misir’da,
Miindvi'ye (6. 1031/1622) ait olan el-‘Ucdletii’s-seniyye ‘ald Elfiyyeti’s-sireti’n-nebeviyye'nin
mukabelesi ile mesguldiir.?’ Buna gére Mehmed el-Meden{ et-Trabzoni'nin 1147’de goreve
atanan ve o gorevi siirdiiren kisi olmasi zor gérinmektedir.
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Miindvi'nin eserine diisiilen not (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siilleymaniye, 828/001,
169b).

Bu noktada 6niimiizde degerlendirilmesi gereken bir baska malumat daha bulunmakta-
dir. Yine ¢ogu ¢alismada Mehmed el-Meden{ et-Trabzoni ismine nispet edilen Tertibii evdil-i
dyati’l-Kur’dn ‘ald hurtifi’l-hica isimli eserdeki baz1 kayitlarda da dikkat ¢ekici bilgiler yer al-
maktadir. Anlagildigina gére bu eser de ele alinan hasiye gibi taninan Mehmed el-Medeni
et-Trabzon{'ye degil baska bir Mehmed et-Trabzon{'ye ait olmalidir. Ferag kaydindaki bilgi
notu hem Mehmed et-Trabzoni'nin baska bir vasfini hem de Nuhbe hésiyesinin miiellifinin
farkli bir 6zelligini daha belirginlestirmektedir. Ferag kaydinda miiellif kendisini, “Hicri 10
Rebliilahir 1118’de (22 Temmuz 1706 senesinde) Bursa sabik kadisi ve Bursa’daki Sultaniye
Medresesi'nin (Yesil Medrese) halihazirdaki mutasarrifi” seklinde tanitmaktadir.®® Bu tarih

28 Seyyid Mahmud Dugaym, “es-Seyh Mehmed Trabzoni el-Meden{ ve Rihletuhl ile’s-S4m ve Misr”.

29 Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf b. Ali el-Miinavi, el-‘Ucdletii’s-seniyye ‘ald Elfiyyeti’s-sireti'n-nebeviyye,
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 828/001), 169b.

30 Bk. Mehmed Trabzoni, Tertibii evdil-i dydti’l-Kur'dn ‘ald hurdfil-hica (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Hac1 Mahmud Efendi, 389), 70a. Kayittaki ifade sdyledir: “Temme tertibii evail-i dyati’l-Kur’ani’l-‘azim...
‘an yedi’l-‘abdi’l-miiznib Mehmed et-Trabzlni el-Kadi bi Bursa sibiken ve’l-mutasarrif lil medrese-
ti’s-Sultaniyeti biha halen fi ‘Asiri rabiildhir min suh(rin senete semaniye ‘asere ba’de’l-mieti ve’l-elf.”
ifadeleri karsilastirmak ve niishanin icerigi icin bk. Siilleyman Giir, “Mehmed B. Mahm{d et-Trabzon{
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hasiyeden birkag yil 6nceye tekabiil etmektedir. ilgili satirlarin sahibi nceden kadilik ya-
pan ve ilgili tarihte mutasarriflik gérevi ile mesgul olan bir kimsedir. Kadilik gérevinin bir
kemal ifade ettigi ve bir siire 6nce birakildig: diistiniiliirse ¢ok geng bir yasta olmayan Meh-
med et-Trabzoni, ilmiyeden birinin yiiriitebilecegi kadilik gorevini de yiiriiten, uzun sayi-
labilecek bir siiredir Bursa’da olan ve hisiyenin de miiellifi olmasi muhtemel olan kimsedir.
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Tertibii evdil-i dyati’l-Kur'dn ‘ald hurdfi’l-hicd isimli eserdeki kayit (istanbul: Siileymaniye Kii-
tiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 389, 70a).

3. Genel Olarak Eserin cerigi

Nuhbetii'l-fiker serhi olan Niizhetii'n-nazar'n hadis usilii eserleri arasinda farkli konu-
mu hatta belli agilardan bir kemali ifade ettigi sdylenebilir.> Eserin girisinde hadis usGlii
eserlerinin genel olarak tanitildigi ve ibn Hacer’e kadar olan usfil literatiiriiniin kisa bir
hiilasasinin yer aldig1 mukaddimeden sonra hadis ilminin temel kavramlarina akabinde ise
bize ulagsma y6niiyle haberlerin taksimine gegilir. Bu yoniiyle ilgili mukaddimede, hem ilk
alti varaklik cem’ kisminda hem de tizerinde hisiye notlar olan asil eserde herhangi bir
degerlendirmeyle karsilasilmamaktadir. Bu, bir Osmanh miiellifince, usil literatiiriinde fbn
Hacer Oncesinin farkli konumlandirildig1 veya benimsendigi anlamina gelmez. Aksine ha-
siyenin yazilis amacinda bahsedildigi gibi buradaki malumatin anlasilir ve kafi goriildiigu
anlami tasimaktadir.

Her hisiye gibi bu risalenin de temelde amaci metinde kapali goriilen yerleri agiklamak
ve bazi ifadeleri daha acik hale getirmektir. Kavliihii seklinde asil metne isaret eden agikla-
ma vurgulari ve ydntem de buna gére sekillenmistir. Hisiyenin hedefinin ilk 6rneklerini he-

ve Tertibii Evail-i Ayati’l-Kur’an ‘Ala HurGfi’l-Hica Isimli Eseri”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanattyla Trabzon, Ed.
Temel Oztiirk vd. (Trabzon: Trabzon Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2023), 2/699-710.

31 Ornek olarak Abdullah Aydinl’ya ait su ifade zikredilebilir: “Biitiin hadis tarihinin en mitkemmel eseri.”
Bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézliigii (Istanbul: Hadisevi, 2006), 351. Ayrica bk. Ismail L. Cakan,
Hadis Usulii (istanbul: IFAV, 2009), 19.
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men metnin basinda haber kavramina yonelik izahlarda gormek mtimkiindiir. Zira muhassi
buradaki “kesret/cokluk” ve benzeri bazi kayitlarin belirginlestirilmesi gerektigini diisiin-
mektedir. Bu agiklama ve kayitlardan hareketle ti¢ maddelik sonug elde edilmistir. Agiklama
kabilinden diisiilen bu notlarda, her hasiyede oldugu gibi ders okuyan kitlenin seviyesi, ilmi
ilgisi ve dersi veren hocanin bakisinin dogrudan etkisi olacaktir, Hasiyenin mukaddimesin-
de de deginildigi gibi eser iki defa tedris metni olarak elden ge¢mis ve {igiincii okumada
hasiyenin miisveddesi ortaya ¢ikmustir. Bu anlamda risalede fbn Hacer’in bu sahanin ulemast
derken kastinin hadis usulii dlimleri oldugunun belirtilmesi* fikir verici bir 6rnektir.

Yine eserin bir hisiye olusunun yansimasi olarak serhlerde goriildiigii gibi tafsilath
alintilar ve detayli bir miiellif-eser referanslari ile karsilagilmamaktadir. Bu anlamda Sem-
suleimme Muhammed el-Kerderi (8. 642/1244), Huldsa, ibn Dakiku’l-id (6. 702/1302) ve
Sehavi (6. 902/1497) gibi az sayida isim ve esere tesadiif edilmektedir. Bunlarin dogrudan
s6z konusu isim ve eserlerin miitalaasinin bir neticesi olarak mi1 metne girdigini yoksa Ali
el-Kari ve benzeri baska bir usil sirihinin eseri lizerinden mi elde edildigini tespit etmek
zordur. Ancak hisiyenin mukaddimesinde Ali el-Kari'nin merkeze alinacaginin belirtilme-
sinden hareketle bu bilgilerin ekseriyetle bu serhten iktibas edildigi diistiniilebilir.

Hasiyede uzun miinakasalara, 1stilahlarin tarihi akisina ve kavramsallagma siirecine gi-
rilmedigi gibi genel olarak meseleler farkli boyutlarina temas edilerek temellendirmeye
de galisilmaz. Belki bu, hasiyenin esas aldigi eserin ¢ok muhtasar olmasinin dogal bir so-
nucudur. Ancak Hanefi bir alim olarak &zellikle Ali el-Kari referansl bir notlandirma vaa-
dinde bulunan bir risile i¢in ashnda farkli beklentiler de s6z konusudur. Hanefilerin usl
anlayisini yansitacak yogun detaylara girilmemesi miiellifin ilgi ve birikimi kadar Osmanl
medreselerindeki meclislerin hadis okuma tarzina dair de fikir vermektedir. Hasiyedeki
notlardan hareketle denilebilir ki okunan eserdeki temel kullanimlar ve Hanefi ustl yak-
lasimlar: arasinda gel-gitlerin metne yansimasi gibi bir durum, genel itibariyle sz konusu
degildir. XVIIL. asirda Bursa gibi bir Anadolu sehri ve bir Osmanli medresesinde Nuhbe serhi
ile ilgilenen bir miiderrisin istinsah ettigi ve yaygin olarak okunan bir kitaba Ustdz seklin-
de bahsedilen Mehmed et-Trabzoni® tarafindan diisiilen notlar genel itibariyle hadis-fikih
iliskisi agisindan ilk donemlerdeki metodolojik tartismalarin disina ¢ikmistir. Nitekim hasi-
yede ibn Hacer’in onaylandig1 ve taltif edildigi vurgularla karsilasilmaktadir.** Buna karsin
Hanef? bir muhitte bulunan, yukaridaki aktarimlar: dikkate alirsak kadilik gorevi yapmus
olmasi bile muhtemel olan bir kimsenin, merkeze aldig1 Ali el-Kari'nin serhinde olmasina
ragmen pek ¢ok konudaki tartismaya girmeye gerek gérmedigi anlasilmaktadir. Bu anlam-
da Hanefl usulti agisindan tartismaya ve degerlendirmeye acik pek cok konuya genel hatla-
riyla da olsa girilmemistir.

Hasiye i¢in Ali el-Kari’nin merkezde konumlandirilmasinin sonuglari ile metin boyunca
karsilasilmaktadir. Hatta birka¢ bsliim bu gozle incelendiginde metin Ali el-Kar{ {izerine

32 Mehmed et-Trabzoni, Hésiyetii Niihbetiil-fiker (Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Haracci, 350), 7b.

33 Eldeki bilgilerden hareketle net olan eserin istinsahinin Bursa’da yapildigidir. Miiellifinin eseri okuttugu
ve okuma faaliyetinin Bursa’da yapildigina dair yorumlar, kuvvetli ihtimal veya dolayl degerlendirme-
lerdir. Yani ferag kaydindan hareketle kesin bir sekilde bu eserin Bursa’da yazildigini sdylemek zordur.
Kesin olan Bursa’da istinsah edildigidir.

34 Bu anlamda muhtelifii’l-hadis konusuna bakilabilir.
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yazilmis bir zeyl izlenimi vermektedir. Bu, eserin istinsahindan neredeyse bir asir 6nce ya-
zilmis olan Ali el-Kari'nin Nuhbe serhi iizerine yazdig1 serhin merkeze alinmasi ve onun
Osmanli kiilttriindeki etkisinin izlerini siirme agisindan tahkim edici bir durumdur. “...Ali
el-Kari bu konu hakkinda birgok gériis arasindan bu gériisii tercih etmistir.”* ifadesinde de
goriildiigii gibi bu etki dogrudan gozlemlenebilir bir husustur. Hasiyede detayh bir sekilde

AN

incelenen mevz{i hadis kismi da Ali el-K4ri’deki anlatimina paralel bir sekilde incelenmistir.

Haberin, sonraki tabakalara intikalini saglayan ravi sayist yoniiyle taksimi ele alinirken
yapilan agiklamada burada sithhat, hasen, zayiflik veya baska vasiflar veya merfd, mevkuf veya
makti olusu itibariyle degil bize ulastiran isnad yéniiniin® kastedildigi belirtilmistir. Aslinda bu
izah Ali el-K4ri’nin serhindeki agiklama notlaridir.””

Ayni tarihlerde Bursali baska bir miiellif olan ismail Hakki'nin da Nuhbe iizerine kap-
samli bir serh yazmasi ve onun da tipki incelenen risile gibi Ali el-K4ri’den istifade etme-
si dikkat gekici bir durumdur. Ancak Bursevi’nin istifadede Ali el-Kar?’yi konumlandirma
bi¢imi ile Mehmed et-Trabzoni’nin risilesinin yéntemi arasinda gériiniir bir fark vardir.*
Ayni tarihlerde yazilmis bu iki eser dikkate alindiginda, Osmanli Nuhbe serhleri merkezli

calismalarin baz fikri ayriliklarin izini siirmeye imkan sagladigi vurgulanmalidir.

Trabzoni'nin hasiyede bazen ¢ok da yaygin olmayan kayitlarla agiklamalarda bulundu-
gu goriilmektedir. Ornegin haber ve hadis istilahlari iizerinde yorum yapilirken hadis igin,
kavl, fiil, takrir, sifat, harekat-sekendt, uyku ve uyaniklik seklinde kayitlarla tarif yapmaktadir.®
Hasiyede benzer sekilde bazi kavramlara yonelik tanimlarin daha belirgin hale getirildigi
gozlemlenmektedir. Mesela Aziz hadise yapilan tanim drnek olarak zikredilebilir. Aziz'in ta-
nimi s6yle verilmistir: “Bazi tabakalarda ikiden fazla olsa da (her tabakada en az) iki ravinin
aktardig1 hadistir”™® Tbn Hacer’in yaptig1 tanima gére bu ifade daha belirgindir. Zira onun
tanimi lafzi olarak cevrilirse s6yledir: “Ikiden az kimselerin ikiden az kimselerden rivayet
etmemesidir” seklindedir.”! Ali el-Kari’'de de lafiz agisinda ifadeyi tashih edecek izahlarla
tanim miinakasa edilse de*? Mehmed et-Trabzoni'nin pratik bir ¢ikarim yaptig1 séylenebilir.
Hasiye incelendiginde benzer drnekler baska yerlerde de bulunabilecektir.

Hasiyede az da olsa ibn Hacer’in eserinde olmayan konulara temas ettigi belirtilmistir.*
Bu anlamda usl kitaplarindaki tisluptan biraz daha farkh anlatimlarla karsilagilmaktadir.
Bunlarin bir kisminda tasavvufi egilimlerin izleri s6z konusudur. Adalet gibi ravinin dogru-
dan vasiflariile ilgili 1stilahin anlatildig1 6rnek hem bu duruma hem de hasiyenin metoduna

35 Rislenin mana ile rivayet konusuna bakilabilir.

36 Mehmed et-Trabzoni, Hdsiyetii Nithbetii'l-fiker (Haracc, 350), 7b, 8a.

37 Ali el-Kard, Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker (Beyrut: Sirketii Dari’l-Erkam, t.y.), 157-158.

38 Bursevi'nin Ali el-Kar{'den istifade ve ona ydnelik tenkitleri i¢in bk. Necmi Sari, “ismail Hakki Bur-
sevimin Serhu Nuhbeti’'l-fiker Adli Eserinde Ali el-Kéri’ye Kars1 Takindigi Olumsuz Tavrin Muhtemel
Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Dergiabant 9/1 (May1s 2021), 1-26.

39 Mehmed et-Trabzoni, Hdsiyetii Niihbetiil-fiker, 7b. Bu kayitlarin kaynaginin da Ali el-Kérf oldugu goriil-
mektedir. Bk. Ali el-Kard, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, 153.

40 Mehmed et-Trabzoni, Hdsiyetii Niihbetii'l-fiker (Haracci, 350), 8b.

41 ifadeyi Talat Kogyigit de bu sekilde cevirirmistir. Bk. Nuhbetii'l-Fiker Serhi (Ankara: Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), trc.: Talat Kogyigit, 26.

42 Ali el-Karf, Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker, 197-198.

43 Birkag 6rnek i¢in bk. Aysan, Mehmed et-Trabzon{'nin er-Risdle fi Fenni Usuli'l-Hadjis: Hdsiye ald Niizheti'n-Nazar
fi Tavdihi Nuhbeti'l-Fiker Adli Eseri ve Hadis Usiiliine Katkist, 165-166, 210.
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dair genel bir 6rnek olarak kaydedilebilir:

“Sahih hadisin tarifindeki adaletten maksat sudur: Raviyi takvanin ve murdetin gerekleriy-
le hemhal olmaya (miildzzemete) sevk eden bir melekedir. Bu meleke, marifetullahtan neset
eden batinf bir kuvvettir. En diistigii agik bir sekilde Allah’a (c.c.) ortak kogmaktan kagin-
maktir. Su hususlar da takvanin derecelerindendir: Allah’in (c.c) emirlerini yerine getirmek,
yapilmasini yasakladigi islerden sakinmak, siipheli ve mekruh seyleri terk etmek, insan nef-
sinin arzuladigi mesru baz isteklerin pesini birakmak ve biitiin islerde gafleti terk etmek.
Aslinda onun &zii dinen/seran zemmedilen isleri terk etmektir. Burada onunla kastedilen...
Miir(iet ise insanin; dilinin dogrulugu, din kardeslerinin kétii s6z ve davramslarina katlan-
masl, gevresindeki insanlara giizel muamelede bulunmasi ve onlara kars: eza olabilecek dav-
ranislari birakmasiyla kemale ermesidir.”*

4. Hadis Usiilii Literatiiriindeki Yeri

Hicr? IX. asir Islami ilimlerin gelisimi agisindan kayda deger pek ¢ok durumun miisahe-
de edildigi bir dsnemdir. Nuhbetii'l-fiker ve serhi Niizhetii'n-nazar da bu dénemde yazilmistir.
Nuhbe ve serhi, serh literatiiriiniin en olgun eserleri olan Fethii’l-bari ve Umdetii’l-kdrf ile
ayni donem ve bdlgede yazilmis eserlerdir. Hadis usfilii, us@liin alt basliklar: ve rical gibi
alanlarda da tarihsel agidan “kdmil” kabul edilen pek ¢ok eser yine bu dénemde kaleme
alinmustir. Bu durum Memliik déneminin dnde gelen alimlerinin yazdiklar: eserlerde, ken-
dilerine kadar olan dénemi yeniden ele almalar, telif tarzlari, meseleleri sunma ve tetkik
yontemleri ile sonraki tarihsel siireci sekillendirecek bir bicimde geleneksel birikimi ortaya
koymalariyla ilgili bir durumdur. Medreseler ve diriilhadisler basta olmak {izere egitimin
yaygin ve kurumsal olarak ilerlemesi bu dénemde 6zet ve 1stilahlari genel olarak tanitici
mahiyetteki muhtasar metinlerin ve ezberi kolay nazimlarin yazimina zemin hazirlamistir.
fbn Hacer de Nuhbetii'l-fiker'i bu zeminde yazmistir.

Siyasi olarak Memliiklere son veren ve bu bdlgeye hakim olan Osmanlilar, geleneksel
islami ilimlerin birikimden istifade noktasinda Misir'in alimlerinden ve onlarin yazdiklari
eserlerden ziyadesi ile istifade etmistir. Bu anlamda Fatih Sultan Mehmet’in hocasi Molla
GiirAni’nin (6. 893/1488) Memliikler déneminin ilm? atmosferinde yetismesi ve ibn Hacer’e
talebe olmasi kayda degerdir. Nitekim Osmanli’daki ilk Sahthii’l-Buhdri serhi onun telifi yani
ibn Hacer’den icazetli bir alimin kitab: olarak tarihteki yerini almistir. Aslinda fbn Ha-
cer’den icazet alan veya onun talebelerinden okuyan isimlerin baska eserler gibi Nuhbe'den
haberdar olduklar1 ve serhini bir sekilde Anadolu topraklarina tasidiklar 6ne siirtilebilir.®

Osmanli ulemasi tedris faaliyetini yiiriitiirken herhangi bir eseri sadece okutmakla
yetinmemis, okunan eserleri merkeze alarak yeni eserler yazmislar veya okutulan esere

44 Mehmed et-Trabzoni, Hdsiyetii Niihbetii'l-fiker (Haracci, 350), 11b, 12a.

45 Medreselerdeki yeri agisindan drnek olarak bk. Cihan, “Osmanli Devrinde Tiirk Hadiscileri Tarafindan
Yazilan Usiilii Hadis Eserleri, Risaleleri ve Nuhbetii'l-Fiker Uzerine Yapilan Serh ve Tercemeler”, 132-134;
Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, 17/1 (2008), 37; Ekrem Yiicel, Osmanlt Devri Darul’l-Hadisleri ve Hadis Egitimi (Ankara: ilahiyat,
2022), 266-267; Sezai Engin, “Osmanli Dénemi Medreselerinde Hadis Egitimine Entelektiiel Bir Katki:
Serh ve Hasiye Yazicili§1”, 258-259. Genel olarak miifredat konusu i¢in bk. Kadir Ayaz, “Hadis ilimlerinin
Tedrisat1 Agisindan Osmanli Darulhadisleri”, Osmanli Arastirmalar: 47/47 (Nisan 2016), 39-68; Ayrica konu
hakkinda kaynakgada zikredilen diger calismalarda yer alan bilgiler de fikir vericidir.
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notlar diismeyi tercih etmislerdir. Bu malum oldugu tizere Osmanli'nin gelenegin temel
eserleri ile irtibat kurma ve kendisini ifade bigiminin bir yansimasidir.® Bu baglamda hadis
usiliine dair serh ve hésiyelerin telifinin 6zellikle XVIIL yiizyilda basladig: belirtilmistir. Bu
tarihlerden 6nce Omer Celebi’ye (6. 985/1577-8) ait olan kitap hari¢ tutulursa “herhangi bir
serh, hisiye ve terclimenin su ana kadar tespit” edilemedigine?” dikkat ¢ekilmistir. Bu tes-
pit, ele alinan risilenin yazildig1 donemin, Osmanl hadis us@li ¢alismalar: agisindan “telif
faaliyeti” devrine tekabiil ettigini ortaya koymaktadir. Zira yapilan arastirmada daha dnce
us(ll sahasinda yazildig1 belirtilen Birgivi (6. 981/1573) ve Kemalpasazade (6. 940/1534) gibi
alimlere nispet edilen risilelerin bu isimlere aidiyeti konusunda “kesin bir delil bulunama-
dig1” belirtilmistir.® Hatta Molla Yegan'a (6. 865/1461 civar1) nispet edilen risilenin de bu
alimle ilgisi olmadig1 ortaya konulmustur.” Tespitler dikkate alindiginda denilebilir ki ele
alinan rislenin yazildigi dénem, Osmanli alimlerinin us@l sahasinda telife giristikleri bir
asra tekabiil etmektedir.

Risilenin Osmanh telif kiiltiirii icindeki konumu kadar Nuhbe ve Niizhe merkezli ser-
h-hisiye faaliyetleri arasindaki yeri de dnemlidir. Ciinkii risile bu yéniiyle bir gelenegin
halkas1 konumundadir. Bu agidan bakildiginda Mehmet et-Trabzoni’nin hésiyesi, Kdsim b.
Kutluboga'nin (6. 879/1474) yazms oldugu kisaca Hasiye ‘ala Serhi’n-Nuhbe diye anilan serhle
baslayan Hanefl Nuhbe-Niizhe hisiyesi-serhi gelenegin Anadolu’daki drneklerinden birisi-
dir. Esasinda bu dénem Ibn Hacer’in eserine pek ¢ok Osmanl 4liminin hasiye yazdig bir
devredir. Bu eserlerden bazilar1 s8yle siralanabilir:

Muhammed b. Omer el-iskilibi Hdsiye ald Nuhbetil-fiker;° ibrahim el-Giirdni (5.
1101/1690) Hdsiye ald Niizheti'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti'l-fiker; Kara Halil b. Hasan b. Mu-
hammed el-Boyabadi (6. 1123/1711) Hésiye ala Hdsiyeti'l-Kiird{ ala Serhi Nuhbe fi usili’l-hadis;
Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi (6. 1124/1712) Hésiye ald Serhi Nuhbeti'l-fiker; Mehmed b.
Mustafa el-Mudurni’nin (6. 1136/1724’ten sonra) Serhu Niizheti'n-nazar; Himmatzide Meh-
med b. Hasan b. Himmat (8. 1175/1761) Neticetu'n-nazar® ve Huldsatu’n-Nuhbe.

46 Ismail Kara, Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz: Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not (Istanbul: Dergah Yayin-
lar1, 2014).

47 Mustafa Celil Altuntas- Azamat Zhamashev, “Omer Celebi'nin (1. 985/1577-8) Us{il-i Hadise Dair Risale-
sinin Tahlil, Terciime ve Tahkiki”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 22/1 (Mart 2022), 543.

48 Ornegin, “Birgivi'nin risilesinin XVIIL yiizy1l &ncesine ait bir niishasi heniiz tespit edilememistir. Ke-
malpasazide’ye atfedilen riséle ise kendisine ait olsa bile 1stilah szliigii mesabesinde tek varaklik bir
metindir.” Bk. Altuntas-Zhamashev, “Omer Celebi'nin (61. 985/1577-8) Us{il-i Hadise Dair Risalesinin
Tahlil, Terciime ve Tahkiki”, 543. Ayrica bk. Muhammet Beyler, “Kemalpasazade’nin Hadis Istilahlarina
Dair Risalesi: Tahkik, Terciime ve Tahlil”, Osmanli’da flm-i Hadis (Istanbul: Isar Yayinlari, 2020), 453-494.

49 Altuntas-Zhamashev, “Omer Gelebi'nin (61. 985/1577-8) Us{il-i Hadise Dair Risalesinin Tahlil, Terciime ve
Tahkiki”, 545.

50 Cihan, “Osmanh Devrinde Tiirk Hadisgileri Tarafindan Yazilan UsGlii Hadis Eserleri, Risaleleri ve Nuhbe-
tii’l-Fiker Uzerine Yapilan Serh ve Tercemeler”, 129; Selahattin Yildirim, “XVIII. Asir Osmanl Muhaddis-
leri ve Eserler (Arapca)” Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/39 (Mart 2016), 25.

51 Esere yonelik calisma gesitliligi acisindan su bilgi de énemlidir: “Neticetu’n-nazar’1 yine kendisi Kaldi-
du’d-durer ismiyle serh etmistir. Yedi varaklik Huldsatu'n-Nuhbe’yi muellif Serhu Huldsati'n-Nuhbe ismiyle
serh etmistir. Serhu Huldsati'n-Nuhbe eserini de yazmarnn her sayfanin arasina bir varak ekleyerek kendi
agiklayici notlarini kaydetmistir. Dolayisiyla bu notlar da bir serh hiikmiindedir. Bdylece ibn Himmat'in
iki temel hadis us{lii risilesi; Neticetii’n-nazar’a bir, Huldsatu'n-Nuhbe’ye iki serh olmak tizere toplam bes
eserinin oldugu sdylenebilir. Huldsatu'n-Nuhbe isimli eserini miiellif 1161/1748 yilinda tamamlamstir.”
Bk. Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis flmi, 328.

52 Eserler ve genel olarak literatiir gelisimi icin bk. Ozben, “Hanefiler'in Mukaddime Temelli Hadis Usu-
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Trabzoni'nin risilesi ve Bursevi'nin serhi de dikkate alinarak 6rneklere bakildiginda,
hicr? XII. (miladi XVIIL) asirda yazilan hasiyelerin-serhlerin Bursa, Halep, Gorum/iskilip,
Mudurnu, Boyabat ve Trabzon gibi Osmanli idaresi altindaki farkli bélgelerin alimleri ta-
rafindan kaleme alinan ¢alismalar oldugu géze carpmaktadir. Ayni tarihlerde yine Hanefi
olan ancak Memliik birikiminden ve Hicaz'dan beslenen Hindistan topraklarinda da yogun
bir Nuhbe ve Niizhe hisiyesi faaliyeti ile karsilagilmaktadir. Mesela Vecthiiddin el-Gucerat?
(6. 998/1589) Serhu Niizheti'n-nazar, Gazanfer b. Ca’fer el-Gucerati (6. 1003/1595) Hdsiyetii
Nuhbeti'l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, imadiiddin Muhammed Arif Abd{innebi el-Osman? (6.
1020/1611) Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker, Abdiilkadir b. Seyh Abdullah el-Ayder{isi (1037/1627)
Serhu Serhi Nuhbeti'l-fiker, Muhammed Ekrem b. Abdurrahman es-Sind1 (8. ?) Im’dnii'n-nazar
i tavdthi Nuhbeti'l-fiker ve Ebii’'l-Hasen Hiiseyin b. Muhammed es-Sind? (6. 1187/1173) Beh-
cetii'n-nazar® isimli eserleri yazmislardir.

Her iki listeye birlikte bakildiginda Nuhbe ve Niizhe'nin Hindistanli dlimler ile Osmanli
ulemisini birlestiren metinlerden biri oldugu sGylenebilir. Ancak Osmanli ulemasinin tarih
itibariyle Hindistanl 4limlere nispeten daha ge¢ dsnemlerde hisiye yazimina yogunlastigi
goriilmektedir. Bunda Hint alt kitasiin Hicaz ile dokuzuncu asir sonrasi kurdugu bagin
etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla ibn Hacer hayattayken ve sonrasinda da Hicaz'da siki bir
bag kuran Hindistanli limler Nuhbe lizerine telifte 6ne ge¢mislerdir. Hatta bu alimlerin
yazdiklar: hasiyelerle Ali el-KarT'yi dahi etkilemeleri dikkat ¢ekici bir durumdur.

Ele alinan Mehmed et-Trabzoni’ye ait risilenin etkisi baglaminda dikkat ¢ekici bir me-
sele de hasiyenin sonraki siirecteki etkisidir. Eserin literatiir agisindan yeri ve etkisi agisin-
dan 6nemli olan bu husus detayl: bir yorum ve arastirmay: gerektirmektedir. Ancak eserin
yayginlasmadigi ve yogun bir referans kaynagi olmadig1 6n degerlendirme (veya bir iddia
olarak) dillendirilebilir. Kiitiiphanelerde niishalarinin olmamasi, sadece (kuvvetli ihtimali
dikkate alirsak) yazildig1 Bursa’da bulunmasi yayginlasmadigimin géstergelerinden birisi-
dir. Bunda Bursa faktérii, miiellifinin meshur olmamas: (hatta taninmamasi ve hakkinda
bilgi olmamasi da denilebilir) ve eserin Ali el-Kari lizerine kurgulanmas: gibi faktérlerin
etkisinden s6z edilebilir. Zira Ali el-Kari'nin eserinin tasidig1 bilgi yogunlugu ve mezhe-
bi tercihleri sebebiyle Osmanli’da ragbet gérmesi, Nuhbe tizerine yazilmis daha karizmatik
baska hisiyelerin 6ne ¢ikmasi Mehmed et-Trabzoni’'nin bu eserinden miistagni kilmaktadir.
Ancak her haliikdrda bu eser literatiirde ve Osmanli telif geleneginde Nuhbe-Niizhe'yi tedris
metni olarak notlarla okutma vakiasinin 6rnegi olarak kayda deger bir mevkie sahiptir.

Sonug¢

Nuhbetii'l-fiker ve serhi Niizhetii'n-nazar izerine yazilan hisiyelerden birisi de Mehmed
et-Trabzon{'ye aittir. Tek niishasini gorebildigimiz bu hisiyenin mukaddime ve ferag kay-
dindaki bilgilerden hareketle yazmanin miiellifinin Ustat Mehmed et-Trabzoni ve miisten-

lii Literatiiriine Katkis1”, 1-31 Engin, “Osmanli Dénemi Medreselerinde Hadis Egitimine Entelektiiel Bir
Katki: Serh ve Hasiye Yaziciligi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17 (2017 ), 257-269; Bekir Oziidogru, “Kara
Halil Efendi ve Niizhe Hasiyesi Ozelinde Osmanli Dénemi Hadis Usflii Literatiiriinde Hasiye Yazicilig1”,
Hitit [lahiyat Dergisi, 21/1 (Haziran/June 2022), 605-636. Ayrica kaynakcadaki diger ¢alismalarda da muh-
telif eserler ve bilgiler kaydedilmistir.

53 Sezai Engin’in konuyla ilgili zikredilen iki calismasi ve Ziibeyde Ozben’in mezk{ir makalesine kaynakga-

dan bakilabilir.
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sihinin de miiderris Mehmed oldugunu séylemek miimkiindiir. Takdim bilgilerinde yer alan
eserin birkac defa okunduguna ve niishanin da bu okuma esnasinda tesekkiil ettigine dair bilgi-
lerden hareketle Bursa’da telif edilen bir eser oldugunu ancak tahminen sdyleyebiliriz. ilk
alti varaklik béliimiin ise hasiyenin miiellifi tarafindan yazilmadig yine ferag kaydindan
hareketle belirtilmelidir. Muhtemelen bu boliim, cem* ifadesinden de anlasildig: gibi ikinci
kismin miistensihi tarafindan derlenmis olmalidir.

Hasiyenin miiellifi ile ilgili elimizdeki Ustat Mehmed et-Trabzont bilgisi, hicrf on ikinci
asirda yasamis meshur Mehmed el-Medent et-Trabzon{ ile her iki ismin birbirine karisti-
rilmasina ve eserin yanhslkla meshur olana nispetine sebep olmustur. Halbuki hakkindaki
anlatimlarda Bursa ile ilgili hi¢cbir detay bulunmayan Mehmed Meden{ et-Trabzont, kendisi
tizerinde iz birakan sehirlerden bahsederken de Bursa’ya hi¢ deginmez. Ustelik eserin istin-
sah tarihlerinde kendisinden Ustat denilerek bahsedilecek bir yasa da sahip degildir. Aym
tarihlerde hurufat defterlerine girmis Mehmed et-Trabzoni ve baska yazmalardan elde
ettigimiz kAdl ve mutasarrif Mehmed et-Trabzoni s6z konusudur. Bu da ayni dénemlerde
Bursa’da baska bir Mehmed et-Trabzoni’nin (hatta Trabzonilerin) varlig1 anlamina gelmek-
tedir. Su hélde pek ¢ok ydnden hisiyenin meshur Mehmed el-Medent et-Trabzoni’ye ait
olmasi zordur.

Miiellifi hakkinda detayli bilgiye sahip olmadigimiz hisiye, Osmanli’da Niizhe serhle-
rinin yogunlastig1 bir dsnemde yazilmistir. Bu agidan risale bir gelenegin halkasina ve sii-
rekliligine isaret etmektedir. Mukaddimesinde belirtildigi gibi hasiyenin muhtevasini ders
ortami sekillendirmistir. Hocasinin -varsa- diger eserlerini bilememe ve talebelerinin dii-
zeyine de vakif olamama durumumuz dikkate alinarak mezk{r risilenin, tartigmaci ve usfil
meselelerini muhtelif zaviyelerden ele alan bir eser olmadig1 sdylenebilir. Aksine s6z konu-
su hasiye Ibn Hacer’in bakis agisimi tahkim eden bir metindir.
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Ebii’l-Mecd Hakim Mecd{id b. Adem Senai-yi Gaznevi (464/1071-525/1131[?]) klasik Fars
edebiyatinin ilk mutasavvif siiri kabul edilir. Hadikatii'l-hakika ve serf’atii’t-tartka adli eseri
de bu alanda Farsca kaleme alinmus ilk tasavvufi mesnevi olarak nitelenir. 10.000 beyitten
olusan bu eser tasavvufi bir mesnevi olmasinin yan sira dinf, felsefi, hikemi, ahlaki konular:
da icermektedir. Hakim Senii ilk kez bu eseri ile tasavvufun konularini nazim diinyasina
tasimig ve konular ele alirken anlatimi giiclendirmek ve okurun dikkatini cezbetmek icin
hikéye tiirtinden yararlanmustir. Hadikatii’l-hakika'da 114 hikéye yer almaktadir. Eserde yer
alan bu hikayeler ya okuyucunun dikkatini ¢ekmek i¢in konuya ge¢meden once verilmis
veya bir konu uzun uzun anlatildiktan sonra konuyu pekistirmek icin ilgili hikdyenin so-

AN

nunda sunulmustur. Bu ¢alismada Hakim Sen4i’nin hayati ve eserleri kisaca verilmis, daha
sonra aragtirmaya konu olan Hakim Sendi’nin Hadikatii'l-hakika isimli eseri tamtilmistir. Bu
kisminda eserin béliimleri (bablari) detayli bir sekilde ele alinirken béliimler iginde tespit
edilmis olan hikéyeler basliklar halinde verilmistir. Eserdeki hikéyelerin degerlendirilmesi
béliimiinde de hikayelerin konularina gére genel tasnifi yapilarak, hikdyelerdeki sahis ve
tipler, anlatim bigimi, hikdyelerin kaynag: ve hikiyelerde gecen Kur’an-1 Kerim ayetlerin-
den iktibaslar tespit edilip degerlendirilmistir. Tasavvuf edebiyati tarihinde mithim bir yere
sahip olan Hadikatii'l-hakika gerek konular: gerekse dini-tasavvufi ve ahlaki hikayeler itiba-

riyle basta Mevldna'nin Mesnevi'si ve Attdrin Mantiku't-tayr’t olmak tizere birgok tasavvufl
mesnevilere kaynaklik etmistir.
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Abstract

Abu al-Majd Hakim Majdiid b. Adem Sen@’i-yi Ghaznawi (464/1071-525/1131) is consi-
dered the first Siifi poet of classical Persian literature. His work Hadikat al-hagiqa wa Shari'at
al-tariga is considered to be the first sufi masnavi written in Persian in this field. Consisting
of 10,000 couplets, this work is not only a S{ifi masnavi, but also includes religious, philo-
sophical, wisdom and ethical subjects. Hakim Senai, for the first time, brought the subjects
of Stifism into the world of verse with this work and utilized the story genre to strengthen
the narrative and attract the attention of the reader. Hadikatii'l-hakika contains 114 stories.
These stories in the work are either given before moving on the subject to attract the atten-
tion of the reader or presented at the end of the story in order to reinforce the subject after
a subject is explained at length. In this study, after briefly introducing the life and works of
Hakim Senii, the Hadikatii'l-hakika of Hakim Senai, which is the subject of the research, is
introduced. The chapters (babs) of the work are discussed in detail and the stories identi-
fied within the chapters are given under headings. Then, in the section on the evaluation of
the stories in the work, the general classification of the stories according to their subjects
was made, the people and types in the stories, the narration style, the source of the stories
and the quotations from the verses of the Qur'an in the stories are identified and evaluated.
Hadikat al-haqiga, which has an important place in the history of Siifi literature, has been
the source of many S{ifi masnavis, especially Mawlana's Mathnawi and Attar's Mantiq al-tayr,
both in terms of its subjects and religious-siific and ethical stories.
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Giris

Ebii’l-Mecd Hakim Mecdiid b. Adem Senai-yi Gaznevi'nin (61. 525/1131 [?]) adi Mecd{id,
kiinyesi Ebu’l-Mecd, mahlasi Senii, lakabr Hakim’dir.! Hakim Senii kaynaklarda; “Hace-yi
Hakim, Feridii’l-asr, Semsii’l-arifin, Bedrii’l-muhakkikin, Sadru’t-tarikat, Kivimii’l-hakikat,
Melikii'l-kelam, Sultinu’l-beyan, Hitemii’s-su‘ard, Zii'l-lisAneyn Ebu’l-Mecd-i Mecd(id b.
Adem el-Senat el-Gaznevi” seklinde takdim edilmistir. Hakim Sena?’nin babasi Gazne sehri-
nin ileri gelenlerinden olup ismi Adem’dir.?

AN A AN

Kaynaklarda “Hakim Senii” ve “Senii-yi Gaznevi” olarak adi zikredilen Hakim Sen4i‘nin
¢ocukluk donemi ile ilgili ne kendi eserlerinde ne de dénemi ve daha sonra kaleme alinmig
eserlerde bilgiye rastlanmamaktadir. Genglik ve orta yaslilik dénemlerinde saray sairligi
ile mesgul olmus ve bu yolla gecimini temin etmistir, Yasghligi zamaninda imam Gazzali (&1.
505/1111) gibi biiyiik bir degisim yasamis ve hayati tamamen degismis hatta siir anlay1-
s1 da tasavvufi bir tarza biirtinmistiir.* Divan’1 ile Hadtkatii’l-hakika ve serf’atii’t-tartka isimli
eserleri karsilastirildiginda bu husus daha iyi anlasilmaktadir. Bu degisimin neticesi olarak
Hakim Senif’nin bazi tasavvufi tezkirelerde memleketi Gazni'yi terk edip Horasan’a giderek
Ysuf el-Hemedani'nin (61. 535/1140) miiridi oldugu kaydedilse de® eserlerinin higbirinde
bu konuya dair bir bilginin yer almamasi bu ihtimali zayiflatmaktadir.®

Hakim Senii mutasavvif sdirlerin rehberi kabul edilmistir. O tasavvufl meseleleri si-
irle ele alarak yeni bir gelenegi baslatmistir. Daha sonra Mevlana Celdleddin-i RGm{ (6l.
672/1273), Feridiiddin Attar-1 Nisabr? (61. 618/1222), Hafiz-1 Sirdzl (61. 792/1390), Sa’di-i
Sirazi (8l. 691/1292) Nizdmi-i Gencevi (6l. 611/1214), Evhadiiddin-i Envert (5. 585/1189),
Hakani-yi Sirvant (6. 595/1199) ve Abdurrahman Cami (6. 898/1492) gibi bilyiik mutasav-
vif sdirler onun pesinden giderek,” eserlerinde Senai ve Hadikatii'l-hakika’dan etkilendikle-
rini dile getirmislerdir.®

1 Abul Ahad isreti, Cehdr Kitdb-1 Ndyab-1 Mecditd Hakim Sendi-yi Gaznevi (Kabil: Muessise-yi Intsarat-1 el-Ez-
her 1388), 1.

2 “Zamaninda esi bulunmayan hikmet sahibi muallimi, ariflerin giinesi, marifet ve kesif yoluyle varlik-
larin, meselelerin hakikatini agiga eristiren kimse, tarikatin basi, hikmetin diregi, sdirlerin miihrii ve
Arapca ve Farsca bilen zi’'l-lisdneyn sair.” Ebii'l-Mecd Hakim Mecd(id b. Adem Senai-yi Gaznevi, Hadika-
tii'l-hakika ve serf’atii’t-tarika, haz. Muderris Rezevi (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1368/1949), 1. (Muder-
ris Rezevi'nin hazirladig1 Hadikatii'l-hakika,bu dipnottan sonra gectigi yerde; Senai-yi Gaznevi, Hadika-
tii'l-haktka sekilde verilecektir)

3 Abul Hiiseyin Zerrin-Kib, Bd Kdrevan-1 Hiille (Tahran: Sdzméan-1 Gip ve Intisdrat-1 Cavidan, 1343/1924),
119-146.

4 Ebi'l-Mecd Mecddid b. Adem Senai Gaznevi, Divan-1 Hakim Ebii’l-Mecd Mecdiid b. Adem Sendi Gaznevi, nsr.
Miiderris Razavi (Tahran: Kitabhane-i ibn Sina, 1341/1922); Deniz Ercavus, Sendi-yi Gaznevi'nin Gazelleri-
nin Tasavvufi Agidan Incelenmesi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2020), 79-80.

5 Devlet Sah-1 Samerkandi, Tezkiretii’s-su’ard, haz. Edward Brown (Tahran: intisArat-1 Esatir, 1382/1962),
95-96.

6  Ali Asgar Halebi, Giizide-yi Hadikatii'l-hakika (Tahran: intisardt-1 Esatir, 1382/1962), 13.

7  Saime Inal Savi, “Senai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/502-
503. Ornek olarak Mevlana’da Hakim Senai'nin etkileriyle ilgili yapilan calismalara bakilabilir. Bk. Os-
man Nuri Kiigiik, “Mevlana’nin Uslup, Tasavvufi Fikir ve Mesrep Kaynaklarinda Send1”, Tasavvuf: flmi
ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005), 455-472; Mehmet Necmettin Bardakgl, “Mevlana’nin Tasavvufl
Diisiincesinin Kaynaklar1”, Tasavvuf [lmf ve Akademik Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 55-77; Hicabi Kilangg,
“Mevlana’da Senai Etkileri”, Niisha 9/28 (2009), 7-32.

8  Ercavus, Sendi-yi Gaznevi'nin Gazellerinin Tasavvufi Acidan Incelenmesi, 82-85.
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Hakim Senal’yi tasavvuf edebiyatinda rehber kilan 6zellikleri séylece siralamak miim-
kiindiir: Hakim Senaf’ye kadar siirin muhtevas: genellikle mecizi ask, diinyevi lezzetler,
maddi istekler ve bedent arzularin terenniimiinden ibarettir. Hakim Senaf de genglik do-
neminde bir miiddet dénemin saray sdirleri gibi bu gelenege uymus ve bu tarz siirler séy-

lemistir. Yasadigi ruhi degisimden sonra siirlerini dini-tasavvufi mahiyette insad etmistir.

Hakim Senaf’den evvel mesnevi tarzi yazilan siirlerde genellikle epik ve romantik ko-
nular islenirken, Hakim Senaf bu gelenegi Hadikatii’l-hakika isimli eseri ile kdkten degistirip
mesnevi kalibinda dini, tasavvufi ve felsefi konulari ele almistir. Kendisinden sonra gelen
ve ondan etkilenen mutasavviflardan Mevlana Celaleddin-i RGm1 Mesnevf, Feridiiddin Attar
Mantikii't-tayr ve Abdurrahman CAmi Silsiletii’z-zeheb isimli eserleriyle bu gelenegi en {ist
seviyeye tagimislardir. Yine Hakim Senii’den 6nce kaleme alinan kaside ve mesnevilerde
sadece sahislar medhedilirken, Hakim Senii bu anlayis1 degistirerek, dini ve siyast sahisla-
rin elestirisi, giindelik hayattaki yanlislara itirazlar, nefsani arzularin, kotii ahlakin rezaleti
ve kalbi ve ruhini hayatin faziletlerini konu edinmistir.’

Biitiin bu hususiyetleri ile Hakim Senii edebiyati sarayin ve siyasetin hizmetinden ¢ika-
rip, tasavvufun, tekke ve dergihlarin hizmetine sunmus ve edebiyata baska bir ruh kazan-
dirmistir. Bunun i¢indir ki yukarida isaret edildigi gibi Mevlan4, Attar, Hafiz, Sadi, Nizimi,
Enveri ve Cami gibi siirle mesgul olan mutasavviflar ondan ve tislubundan etkilenmisler-
dir.®°

Hakim Sen1 bircok eser telif etmistir bunun yaninda bazi eserler de ona nispet edilmis-
tir. Bu eserleri su sekilde siralayabiliriz:™

1. Divdn-1 Sendf: Yaklasik 14000 beyitten miitessikkil eserde; 311 kaside, 400 gazel, 6 terki-
bibend, 2 musammat, 179 kita, 537 rub4i yer almaktadir.’? Hakim Seni?’nin diisiince seyrini
bu eserde gérmek miimkiindiir. Nitekim Divan'in ilk boliimlerinde meclis, isret, diinyevi
hayattan zevk gibi konular islenirken, son kisimlarinda seyriisiilik, vaaz, marifet ve hakikat
icerikli tasavvufi siirler bulunmaktadir.

2. Seyrii’l-‘ibad ile’l-me‘dd: 800 beyitten olusan kisa bir mesnevidir. Insan ruhunun siifli
dlemden ulvi dleme seyrini konu edinen remizli bir manz{imedir. Hakim Sen4i bu risalesinde
insanin yaradilis, rithi halleri, nefsi ve aklindan temsili olarak bahsetmektedir. Ayni za-
manda Fars tasavvuf edebiyatinin nemli kaynaklarindan sayilir.”* Bat1 Edebiyati’'nda yak-
lagik yiiz elli y1l sonra kaleme alinana Dante Alighieri’nin (5. 1321) flahf Komedya adli eseri
muhteva yoniiyle Hakim Senai’nin Seyrii’l-‘ibdd ile’l-me‘dd eserine benzetilir."

3. Kdrndme-i Belh: Mutdibendme olarak da adlandirilan bu mesnevi yaklasik 500 beyitlik
kiiciik bir manziimedir. Hakim Sen4i bu risaleyi Belh’te yazip Gazne’ye yollamis, déSnemin

9  Abdul Cebbar Abid, Ara ve Endisehd-yi Hakim Sendi-yi Gaznevi (Kabil: Matbaa-yi Semsad, Akademi-yi
Ultim-i Afganistan, 1396/1949), 4.

10 Abdiilkadir Karahan, “900. Dogum Y1l Déniimii Miinasebetiyle: Hakim Sena’i-i Gaznevi'nin Klasik Tiirk
Siirine Tesiri”, Diinya Edebiyatindan Segmeler 1/4 (Ekim 1977), 50-55.

11 Savi, “Senai”, 36/503.

12 Bk. Ebii’l-Mecd Mecd{id b. Adem Sena? Gaznevi, Divan-1 Hakim Ebii’l-Mecd Mecdiid b. Adem Sendi Gaznevi,
nsr. Muderris Razavi, (Tahran: Kitabhane-i ibn Sina, 1341/1922).

13 Bk. Hakim Senai-yi Gaznevi, Seyrii’l-‘ibad ile’l-me‘dd, tsh. Said Nafisi (Tahran: intisarat-1 Aftab, 1316/1898).

14 Annemarie Schimmel, [slamin Mistik Boyutlart, cev. E. Kocabiyik (istanbul: Alfa Yayinlari, 2018), 400.
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siyasi ve sosyal halini anlatmustir. Ozellikle Kadi, alim, seyh, sair gibi tiplerin kusur ve mezi-
yetleri dile getirmistir. Yer yer hiciv ve hezl muhtevali siirler bulunmaktadir. **

4. Tahrimetii’l-kalem: Yiiz ii¢ beyitten olusan bu risdle Hakim Senif’nin en eseri sayilir. Ko-
nusu kalem; fakat yer yer tasavvufi meselelere de deginilmektedir. ilk yirmi ii¢ beytinde
kalemi vahyin katibi, insanin natiki ve aklin rehberi olarak nitelendirilmektedir.*®

5. Mekatib-1 Sendi: Hakim Senal’ye ait yazi ve mektuplarindan olusan bir eserdir. Eserde-

ki mektuplarin ¢ogu Senii’ye ait olmakla beraber, bazi mektuplarin onun olmadigina dair
miildhazalar mevcuttur.

6. Hadikatii'l-hakika ve seri‘atii’t-tarika: Calismanin konusunun temel kaynag olan bu eser
asagida detayl bir sekilde tanitilmustir.

Ayrica ismi gecen eserlerle birlikte ona nispet edilen baska eserler de mevcuttur.

Simdi arastirmamizin konusunu teskil eden Hakim Senai'nin Hadtkatii'l-hakika ve seri’a-
tii’t-tartka adli eserinde tahkiye usuliinii yani hikdye kullanimini takdim etmeye ge¢meden
dnce eseri kisaca tanitalim.

1. Hadikatii’l-hakika ve seri’atii’t-tarika

Hadikatii’l-hakika ve serf’atii’t-tarika Hakim Senai’nin en dnemli eseridir. Bu eser Fahrind-
me adiyla da taninmistir ki esere bu ad dénemin hitkiimdar: Gazne sultanlarindan Behram Sah
(6l. 552/1157)"in “Fahrii’d-devle” lakabindan dolay1 verilmistir. Mevlana da Mesnevi’sini bu
eserden ilham alarak kaleme aldig1 i¢in ona “ilhAmname” ismini vermis,' “Hadtkatii’l-haki-
ka’da tasavvufi meseleler icmilen beyan edilmis Mevl4n4’da Mesnevi’sinde bu konular: taf-
silen ortaya koymustur” kanaati sebebiyle de Mevlana'nin Mesnevi’si Hadikatii'l-hakika'nin

serhi olarak kabul edilmistir."

Hakim Senal Hadtkatii'l-hakika'y1 525/1131-534/1140 yillart arasinda kaleme almistir. Eser
bittiginde devrin zahir limleri eserin muhtevasindaki bazi hususlara itirazlar: sebebiyle
eserin yasaklanmasini talep etmis fakat Hakim Sen4i eserini savunarak dénemin ilim mer-
kezlerinden Bagdat’a yollamis ve bu sehrin alimlerinden fetva almistir. Bu fetvadan sonra
Hadikatii’l-hakika bir¢ok dergah ve medreselerde okutulmustur.?

Hadikatii’l-hakika, Fahrindme ve flhamndme ismi yaninda bazen Kitdbii'l-fahri adlariyla da
anilmugtir. Eser 10.000 beyitten miitesekkil olup, on béliimde tanzim edilmistir. Eser tasav-

15 Bk. Hakim Sen4i-yi Gaznevi, Kdrndme-i Belh, nsr. Muderris Razavi (Tahran: ts.)

16 Ali Asgar Besir, Seyrf der Miilk-i Sendi, (Mizan: intisArat-i Beyhaki 1356/1937), 76.

17 Hakim Senaf’ye nispet edilen eserler i¢in bk. Muhammed Riz4 Sefi’t Kedkent, Tdziydnehd-y: Sulik ez-Hekim
Sendf, (Tahran: Intisarat-1 4gah, 1390/1970), 17-20; Savi, “Sen4i”, 36/503. Hakim Senaf’nin eserleri ile il-
gili genis bilgi icin de bk. Nurdan Kaban, “Senai-yi Gaznevi'nin Hadikatii'l-hakika’sinin Béliimleri”, Dogu
Esintileri /15 (Temmuz 2021), 201-241; Savi, “Senai”, 36/502-504; Muderris Rezevi, Mesnevihd-yi Hakim
Sendi, (Tahran: Intisarat-i Danisgah-1 Tahran 1348/1929).

18 Miirsel Oztiirk, “Hadikatii’l-hakika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 15/20. “O gayb hakimi, o driflerin éviindiikleri zat, bunu ilahindme’de anlatir...” Mevlana Celaleddin-i
R{imi, Mesnevi, cev. Veled Celebi izbudak (Ankara: MEB Yayinlari, 1988), 3/3750. beyit.

19 Server Hiimay(in, Hakim Sendi-yi Gaznevi ve Cehdnbini-yi O (Kabil: itisardt-1 Beyhaki-Matba-yi Azdd?
1389,/1969), 79.

20 HiimayQn, Hakim Sendi-yi Gaznevi, 79; Oztiirk, “Hadikatii’l-hakika”, 36/502.
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vufi bir mesnevi olmakla birlikte icerdigi konulari bakimindan yerine gére dint, ahlaki, fel-
sefl, hikemi ve &gretici nitelikler de tasir ve muhtevasindaki konularinin basinda da Allah,
Peygamber, insan, tevhit, ilim, marifet, ask, akil, hikmet, ahlak ve ask gibi meseleler gelir.*

Bir tasavvuf ansiklopedisi olarak nitelenebilecek eserdeki siirler genel olarak dinf ve
tasavvufi temel mevzulari icermektedir. Eserin 6nemli bir bélimiinii Allah, Peygamber, in-
san, akil ve ask gibi konular kapsamaktadir. Hadikatti'l-hakika nin tislibu bir miirsidin egitim
iislibudur. Bu eserinde Senit, okurun karsisinda bulunan bir muallim dilinden konusmak-
tadir. Metin i¢indeki ayetler, hadisler, hikmetli s6zler, hikayeler bu esere 6zel bir nitelik
kazandirmakta ve kiAmil bir miirsidin konusmasini andirmaktadir.?2

2. Hadikatii’l-hakika ve seri’atii’t-tarika’da Tahkiye

Tahkiye, kelime olarak; hikiye etmek, hikiye anlatmak demektir.* Destan, masal, men-
kibe, efsane, gazavatnime, halk hikayesi, fabl, kissa, latife, nekre vb. edebf tiirleri igine alan
genel bir edebiyat terimi olarak karsimiza ¢ikan bu kavram; bir hadiseyi nakletmekteki an-
latis diizeni veya olmus, olmasi miimkiin olsun veya olmasin, hayal edilen hadiseleri anlat-
maktir.

Hikayelerle 6gretim en etkili anlatim tarzlarindan birisidir. Bu teknik sayesinde en zor
konular kolayca anlatilir, hafizalara yerlestirilir. Insanlk tarihi kadar eski olan bu tislubun
en glizel 6rnekleri Kur’an-1 Kerim’dedir. Peygamber kissalari, 6nceki kavimlerin durumu ve
baz tarihi sahislarla ilgili olaylar hikdye etmek suretiyle nakledilmistir. Kur’dn-1 Kerim’de
bir ifade vasitasi olarak kullanilan bu iislubu iranli mutasavvif sairler érnek alarak kendi
eserlerinde kullanmislardir. Bu iisluplariyla taninip edebi bir ekol meydana getiren muta-
savvif sdirlerin basinda Hakim Senat gelir.?

AN

Hakim Senal’nin en meshur eseri olan Hadikatii'l-hakika yukarida verilen &zellikleriyle
birlikte anlatimina gii¢ vermesi ve okuyucunun dikkatini celbetmesi maksadiyla konulari
ele alirken kullanmis oldugu tahkiye tislubuyla dikkat cekmektedir. Hakim Senéi her bs-
liimde (ikinci baliim harig) konu ve anlatimlari hikdyelerle ziyadelestirmistir. Eserde bu
minvalde gegen kiigtiklii biiyiiklii hikdyelerin sayisi 114’tiir. Hikdyeler genellikle “et-temsil
fi...”, “et-temessil fi...”, “hikéyet der...” ve “dastin-1..., sifat-1...” basliklariyla verilmistir.

Biz burada Hadikatii'I-hakika'nin hem béliimlerinin® ayrintilarini takdim edecegiz hem
de boliimlerde gegen hikayelerin isimlerini ve yerlerini verecegiz. Béylece hangi hikdyenin
hangi konular baglaminda verildigini de isaret etmis olacagiz.

Hadikatii'l-hakika nin birinci bslimii Allah’a hamd u seni ve O’nun vahdet ve azametini
beyan ile baslayip, en ¢ok tasavvufi kavramlarin islendigi boliimdiir. Bu bsliimde tasavvufi

21 Oztiirk, “Hadikatii’'l-hakika”, 36/502.

22 Zerrin-k{ib, Bd Karevan-1 Hiille, 137-138.

23 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 1993), 1020.

24 Liitfi Alict, “Mevlan&’nin Siir Anlayisinda Tahkiyenin Yeri”, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 5/9 (2007), 3.

25 Hadikatii'l-hakika’nin bablar: (bdliimleri) hakkinda genis bilgi i¢in bk. Nurdan Kaban, Sendi-yi Gaznevi'nin
Hadikatii'l-hakika’sindaki Tasavvufi Terimler, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 130-154.
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kavramlardan ziihd, zahid, ittisal, ittihad, israr, fakr, tazarru‘ ve acz konulari ile beraber?
saff, ihlas, hifz, murakabe, zikir, hub, muhabbet, tevekkiil, fakr, tahayyiir, tevbe, kazi, ka-
der, riz4, teslim, kerdmet, kulluk, tenziye, derece, mev'ize, hidiyet, miicAhede, gaflet, gfil,
adem, bek3, tecrid, siillik, ragbet, tahayyiir, edeb, fazilet, sevk, ublidiyyet imtihan konulari
yer almaktadir.””

Bu konular okuyucuya su hikdyelerle birlikte anlatilmistir:

“Kérler ile Fil Hikdyesi,? Bilge ile Cahilin Safran Uzerine Konusmas,? Baba ve Ogul Ara-
sinda Isar Uzerine Konusma,*® Ahmak ile Deve Hikayesi, Sas1 Ogul ile Babanin Konusma-
s1,”2 Hz. Omer ile Gocuklarin Hik4yesi,” Siifyan-1 Sevri’nin Biyezid-i Bestim{’ye Zalimin Kim
Olduguna Dair Sorusu,* thtiyar Adamin Tarlasinin Kuruma Hikayesi,?® Mec(si ile Tavugun
Hikayesi,* $ibli'nin Miinicat Etmesi,*” Hatem'in Hacca Gitmesi ve Esinin Tevekkiil Hikaye-
si,’® Kays b. Asim’m Bakara Siiresi 245. Ayetine Uyup infak Etme Hikayesi,* Geng Tilkinin
Kopeklere Name Gotlirme Hikayesi,* Basra’daki Bir Zahidin Nefsi ile Konusmasi,* Bir Zahi-
din Masivayi Terk Etme Hikayesi,*? Rum Sehrindeki Bir Bilge ile Zahidin Nefis Uzerine Ko-
nusmasi,* Hz. Ali’'nin Viicuduna Saplanan Ok Hik4yesi,* Eb{ Suayb ile Cevhere Adli Esinin
Hikayesi,* Kor ile Miicevher Hikayesi,* Hz. {brahim’in Atese Atilma Esnasinda Hz. Cebrail
ile Olan Konusmas.”*

ikinci béliimde Kur'an'in okunmasi, Kur’an’in zikri, Kur’an’in icazi, Kur’an’in hidayeti,
Kur’an'in izzeti ve hiicceti, Kur’an’in tilaveti konulariyla beraber, Kur’an’in mecruh géniil-
lerin merhemi, dertli géniillerin dermani, ruhlarin cin, canlarin rahathk kaynagi, imanin
riknii, hikmet ve sifa kaynag1 olmasi ve Allah’in hiicceti, 4riflerin revzesi, yer ve géklerin
hiilasas: gibi sifatlar1 konu edilmektedir.” fkinci béliimde herhangi bir hik4yeye yer veril-
memistir.

26 Kaban, “Senai-yi Gaznevi'nin Hadikatii’l-hakika’sinin Boliimleri”, 212-213.
27 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 60-169.
28 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 69.

29 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 71-72.
30 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 75.

31 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 83-84.
32 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 84.

33 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107-108.
34 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 95.

35 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107.

36 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107-108.
37 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 116-117.
38 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 117-119.
39 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 129-130.
40 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 132-133.
41 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 133.

42 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 133-134.
43 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 134-136.
44  Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 140-141.
45 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 143-145.
46 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 155-156.
47 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 168-169.
48 Kaban, “Senii-yi Gaznevi'nin Hadikatii’l-hakika’sinin Béliimleri”, 217.
49 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 171-186.
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Uclincii béliimde Hz. Muhammed’in na’ti, niibiivvetin kemali, 0'nun kerameti, alem-
lere rahmet olmasi, miraci, baska peygamberlere gore fazileti, ailesi, sifatlari, bi‘seti gibi
konular ele alinmistir. Ardindan Cebrail, Hz. Eb{i Bekir ve onun Hz. Muhammed ile sohbet
arkadasligi, Hz. Omer ve adaleti, Cemel ve Siffin muharebesi, Ammar b, Yasir'in sehid edil-
mesi, Hz. Ali'nin sehit edilmesi, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in methi, Hz. Hiiseyin'in sehAdeti,
Kerbeld muharebesi gibi konular bulunmaktadir. Bu béliimde imam Eb{i Hanife ve imam
Safit'nin methine ayrica yer ayrilmistir. Birinci béliimde oldugu gibi bu béliimde de ziihd,
hikmet, miicihede, ictihad, takva, gaflet, cehl, kétii nazar, ilim, 4lim ve ilim talebi konular
islenmistir.”* Hakim Senai bu béliimde de zikredilen konular1 okurun zihninde pekistirmek
icin su hikdyelere yer vermistir:

“Hz. Peygamber’in Mirdc Hikayesi,** Hz. Sa’'d (b. Ebii Vakkas) ve Hz. Amr (b. As)'in Ace-
mistandaki Savaslari,®? Cemel Vak’asi'inda Mudviye'nin Durumu,® Siffin Savasi ve AmmaAr
b. Yasir'in Sehid Edilme Hikayesi,* Hz. Ali'nin fbn Miilcem Tarafindan Sehid Edilmesinin
Hikayesi,” Hz. Hasan'in Sehit Edilmesinin Sebebi,*® Hz. Hiiseyin’in Sehit Edilmesinin Hika-
yesi,”” Kufeli Bir ihtiyar Kadinin Hik4yesi,* Bir Pirin Miirldine Giybet ile ilgili Tavsiyesi,* Bir
Miirid ile Piri Arasinda Miicihede Hususunda Konusma,* Abdullah b. Reviha el-Hazreci’'nin
Hz. Peygamber ile Yunus Siiresi 103. Ayeti ve Meryem Suresi 72. Ayet ile ilgili Konusmas1,*
Hz. Musa’nin Allah’a Miinicat Seklinde Soru Sormasi,® Zencinin Ayna Bulma Hik4yesi.”®

Dordiincii boliimde; insanin yaratilisi esnasinda melekler, akil ve aklin kemali, aklin iz-
zeti, cemali, halleri, fiilleri, mertebeleri, nefis ve insan viicudundaki etki ve tesiri ve ruh ve
ruh-1 hayvani meseleleri beyan edilmistir. Yine bu béliimde akil veya nefsin insan viicudun-
daki hitkiimdarligy, akli hiikimlerin hisst hitkkiimlerden tistiinliigii, aklin ask ile mukabelesi
ve hileleri gesitli yonleriyle tanitilmistir.* Bu bslim “ask akildan da nefisten de tistiindiir”
seklinde 6zetlenebilir. Dérdiincii boliimdeki sadece bir hikdyeye yer verilmistir o da; “Bir
Bilge Adamin Aligveris Hikayesi.”*

Besinci boliimde ilimin fazileti, 4lim, cehl, cehilet, ihlas, riy4, ucb, sukit, ask, askin
halleri, hakiki ve mecazi ask, goniil ve goniiliin mertebeleri gibi konular islenmistir.®® Bu
béliimde ask ve ilim kavramlarina en genis bicimde yer verilmistir. Besinci béliimde yer
verilen hikdyeler sunlardan ibarettir:

50 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 289-292.
51 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 224-225.
52 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 238-239.
53 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 255-256.
54 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 256-257.
55 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 257-259.
56 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 264-266.
57 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 268-269.
58 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 271.

59 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 286-287.
60 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 287.

61 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 288.

62 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 289.

63 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 290-291.
64 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 293-313.
65 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 306-307.
66 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 315-341.
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“Ahmakin Bilgeden Tavsiye Talebi Hikdyesi,*” Bir Rafizi'nin Bir C4hil Tarafindan Déviil-
me HikAyesi,* Deve ile Bir Adamin Konusmas1,® $ibli ile Ciineyd-i Bagdadi'nin Thlés ve Riya
ile ilgili Konusmas1,” Sibli ile Ciineyd-i Bagdidi'nin Acizlik ve Siikiit ile ilgili Konusmas1,”
Oliim Halinde Olan Birinin Ask Hikayesi,”” Bagdat'taki Bir Asigin Hikayesi,” Yakisikl Bir
Erkegin Giizel Bir Kadina Asik Olma Hikayesi.””*

Altinct bsliimde hem nazari ve ameli tasavvufun temel meselelerinden olan nefis ve
nefsin halleri beyan edilmistir. Goz nefsi, ag1z nefsi, goniil nefsi, ten nefsi, sehvet nefsi ve
diinya nefsi gibi konular ele alinmistir. Bu béliimde tasavvufun mithim meselelerinden olan
riyazet, diinyaperestlik, sarabin kinanmasi, terk-i diinya, taleb-i diinya, faiz ve sehvet, ofke,
gam, hev4, ziiliim, cehalet ve gurur gibi nefsin halleri beyan edilmistir.” Bu boliimdeki hika-
yeler de sunlardan ibarettir:

“Hakim Senat ile Bir Pirin Evinde Konusmas1,’® Hz, isd'nin Kavmi ile Yagmur Duasina
Gikmas1,”” Bir Adamin Eski Hirkali Birisi ile Konusmasi,” Behliil ile Bir D4tnin Hikayesi,”
Birinin Ahmaka Sirrini S6yleme Hikayesi,® Cafer Sadik ile Bir Fasikin Fiiz Hakkinda Konus-
mas1,?' Halka Muhtag Olmamak i¢in Dilencilik Yapan Kisi ile Senai’nin Konusmasi,* Kus ile
Baligin Adem’den Onceki Hikayesi,® Bir fhtiyar ile Hintli Arasinda Diinya Lezzeti ve Ahiret
Mesakketi ile flgili Konusma,® Hz. Ali ile Diismani Arasindaki Konusma,® Namert ile Ciiha
Arasinda Konusma,* Hz. Is4'nin inzivaya Cekilme Hikyesi¥’, Hz. isd'min Iblis ile Konusma
Hikayesi,® Bir Erkek ile Bir Kadinin Tevaf Ederken Konusmasi,* Bir Magrur Koriin Hamam-
daki Hikayesi,” Bir C4hil ile Devenin Hikayesi,” Dilenci Kadin ile Zengin Erkegin Hikayesi,”
Zag ile Biilbiil Hikayesi,” Belh Sehrinde Kesek Yiyen Bakkalin Hikayesi,** Hz. Siileyman ile

67 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 317-318.
68 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 317.

69 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 320-322.
70 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 322-324.
71 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 324-225.
72 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 327-229.
73  Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 331-332.
74 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 332-334.
75 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 345-413.
76 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 351.

77 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 353-354.
78 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 360.

79 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 366-367.
80 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 367.

81 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 367-368.
82 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 368-370.
83 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 383-384.
84 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 387.

85 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 388.

86 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 388-389.
87 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 391-392.
88 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 392-394.
89 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 398-400.
90 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 407-408.
91 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 408-409.
92 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 410.

93 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 410-411.
94 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 411.
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thtiyarin Hikayesi,” iskender’in Hikdyesi.**”

Yedinci boliimde yine tasavvufun nazari konularina ait kavramlardan gaflet, gurur, is-
yan, cisim, ruh, dliim, fen, bek, hirs, sehvet, muhabbet, hasret, riyakar zihid, rizik, vefa-
sizlik, ahmaklarin, eskiyanin, zilimin, magrurun, tembelin, mutasavvifin sifatlari, tasav-
vufun hakikati, insan, insanin ameli ve itikad1 gibi temel mevzular ele alinmistir.”” Yedinci
béliimdeki hikayeler sunlardan ibarettir:

“Hz. N(h’un Omriiniin Uzunlugu ve Hasreti,”® Lokman'in Kii¢iik Evinin HikAyesi,” Nisa-
bur’daki Buz Saticinin HikAyesi,'® Herat'taki Ahmakin Ciftcilik Hikdyesi,'®* Gamli Erkek ile
Esinin Hikyesi,'”? Hz. Omer ile Ashab-1 Suffe Hik4yesi,'® Rum’a CihAda Gidenlerin Hik4ye-
si,' Gok Esli Erkegin HikAyesi,'® Biri Zalim Biri Mazlum Olan ki Cocugun Hikayesi,'* Ta-
vaf Esnasinda Karsilasan Pirin Hikayesi,'” Bir Alimin inzivaya Cekilis Hikayesi,'*® iki Kisinin
Yoldas Olma Hikayesi,'” iki Sohbet Arkadasin Sir Paylasma Hikayesi,'® Hastanin Hekime
Gidip Konusma HikAyesi,''! Serahs’ta Yapilan Bir Meclisin Hik4yesi'?, Irak’tan Gelen Siifi ile
Horasan’daki Seyhin Konusmasi,' Bir Seyh ile taatsiz Oglunun Hikayesi.!**”

Sekizinci boliim de genel olarak Behram Sah'in methine ayrilmistir. Bu béliimde sulta-
nin methinin yani sira adélet, siyaset, kifayet ve af gibi sultanla ilgili konular beyan edilmis-
tir. Behramsah'in hitkiimdarhigiyla beraber Hz. Omer’in hilafeti, Sultan Mahmud'un hiikii-
meti, Halife Me’'m{in’un halifeligi, NOsirevan'in (1. 579) hiikiimdarhg: da cesitli yonleriyle
nakledilmistir. Hitkiimdar ile beraber devletin farkli kademelerinde gérev yapanlardan ve-
zir, kadi, méliye veziri, saray gorevlileri ve gece bekgisi gibi kisilikler de tarutilmistir.* Bu
béliimde en az yirmi farkl devlet adaminin adi gegmektedir. Hadika'nin sekizinci béliimiin-
de yer alan hikdyeler sunlardan ibarettir:

“Hz. Omer’in Oglu Abdullah’i Riiyada GSrmesi,"s Sultan Mahmud ile Adalet isteyen Ka-

95 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 412.

96 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 412.

97 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 414-500.
98 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 415-416.
99 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 416-417.
100 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 419-420.
101 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 438-440.
102 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 443-444.
103 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 460-461.
104 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 461-464.
105 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 464-466.
106 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 466-467.
107 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 468-469.
108 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 469-471.
109 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 481-282.
110 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 483-484.
111 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 484-485.
112 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 485-487.
113 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 495.

114 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 490-497.
115 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 501-637.
116 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 544-545.
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dinin Hikayesi,"” Adil Bir Padisahin Esirleri Bagislama Hikayesi, '*Adil Sultanin Hikayesi,'"
Halife Me’'m{in’'un Kan D6kme Hik4yesi,'® Nlsirevin'in Yumusak Huylulugunun Hikayesi,'*!
Sultan Mahmud'un Ava Gikip ihtiyar ile Kargilasmas1,'* Gece Bekgisinin Hiristiyan'in Ta-
vugunun Ayagini Kirma Hikayesi,’ thtiyar ile ZAlim ve Cahil Kadinin Hik4yesi,’* Sultan
Mahmud ile Rumlunun Hik4yesi,'” Padisah’in Yumusak Huylulugu ve Tahammiilii,'** Pa-
disahin Affetmesi ile {lgili Hikdye,'”” NQsirevAn'in Affetmesiyle ilgili Hik4ye,'® Padisah’in
Beceriksizligi,’* Padisahin Ahlak1,"* Bir Padisahin Ciriye Bulmas1.!*”

Dokuzuncu béliimde saadet yolunun tarifi ve sifilik, dervislik, tarikat, hakikat ve ahi-
ret konularina deginilmistir. Bunun gibi zamane insanindan sikayet, kiz kardes ve erkek
kardesin sifati, aile diizeni, kar1 kocalik, fakihlik, sairlik, hekimlik, dért unsur, on iki burg,
gezegenler ve baska gok cisimleri hakkinda bilgi verilmistir.'*

Dokuzuncu bsliimdeki hik4yeler sunlardan ibarettir:

“Halife Me’'m{in Zamaninda Bir Zahidin Bagdat’a Girmesi," Dilenci ile Okiiziiniin Hika-
yesi,* Kel Cocugun Minareye Cikma Hikayesi,'* Derdi ile inleyen Gencin HikAyesi,** Rey
Sehrinde Sarik Calan Hirsizin Hikéyesi,”” Rey Sehrindeki Kithigin Hikayesi,'*® Hipokrat'in
Kanaat ile ilgili HikAyesi,”* Azrail ile Lokman’in Karsilasmas1.**”

Onuncu béliimde Senaf, Hadika'nin okuru ile hasbihil, yaslilig, zayiflig1, hilinin degis-
mesi, halvete ¢ekilmesi, yalniz hayati, canin ten zindaninda kurtulmasi, Hadtka'nin yazilis
sebebi ve tasnifi ve s6ziin fazileti konulariyla eserini sonlandirmugtir.!

Bu boliimdeki hikayeler sunlardan ibarettir:

117 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 445-548.
118 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 548-550.
119 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 550-551.
120 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 551-552.
121 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 553-555.
122 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 557-561.
123 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 561-562.
124 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 562-563.
125 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 563-565.
126 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 565-566.
127 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 566-567.
128 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 568-569.
129 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 578-579.
130 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 581-582.
131 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 584-586.
132 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 639-704.
133 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 645-647.
134 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 647.

135 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 557.

136 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 664-665.
137 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 673- 674.
138 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 674-675.
139 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 689-690.
140 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 690-691.
141 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 705-844.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



264 « The Narration in Hadikat al-Haqiqa of Hakim Senéi-yi Ghaznavi

“Hallac ile Kadin Hikayesi,'*? Cahilin Hasta Ziyareti Hikayesi,'** Abdal ile Kus Hikayesi,***
Hz. Nuh’un Hik&yesi.***”

3. Hadikatii’l-hakika ve seri’atii’t-tarika’daki Hik4yelerin Degerlendirilmesi

Hikaye sozliikte; anlatmak, nakletmek, aktarmak, tekrar etmek, benzemek, taklit etmek
manalarina gelmektedir. Arap edebiyatinda “soz, haber, hikdye” gibi manalara gelen kissa
terimi kullanilmistir.**¢ Seyyid Serif Ciircan? hikdyeyi; “Bir kelimenin hareke ve sigasini de-
gistirmeden bir yerden baska bir yere tasimak, lafzi daha 6nce bulundugu nakletmek” diye
tarif etmektedir.'” Tlirkgede “Bir olayin s6zlii veya yazili olarak anlatilmasi, gercek veya ta-
sarlanmis olaylar1 anlatan diizyaz tiirii” anlamina gelen hikAye,*® bazen masal, fabl, kissa,
destan, latife, 6ykii, nakil, tahkiye, vikia, hidise, nidire ve micera gibi kelimelere karsilik
gelen bir kavram olarak da kullanilir. Diinya edebiyatinda dnemli bir yere sahip olan bu
edebt tiir bagta Kur’an-1 Kerim olmak iizere, Tevrat ve incil gibi kutsal kitaplarin da énemli
kisimlarini kapsamaktadir.#

Hikaye tanmimu itibariyle farkli manalar tasisa da kissa, menkibe, haber, nakil, terclime
gibi terimlerle ayni maksada hizmet etmektedir. Hikdyenin anlatilmasi anlamina gelen ve
“cesitli edebt tiirlerin kendi yapilarina uygun bigimler igerisinde kullanmakta oldugu, kisi
temeline dayali anlatim tekniklerinden birisi”*® olarak tanimlanan tahkiyede ise maksat,
asil mananin muhataba bu yéntemle ulastirilmasidir. Bu gaye sebebiyledir ki hikdye/tahki-
ye ile hikmet arasinda daimi bir irtibat kurulmus ve hikmetin esyanin hakikatinden varhigin
mabhiyetine vakif olma amaci hikdye/tahkiye tizerinden daha kolayca tesis edilmistir. Nasil
ki Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis {immetlerin tasidiklar: hikmetler kissalar yoluyla aktarilmaya
calisilmissa, Tasavvuf geleneginde de ilk zamanlardan itibaren sifilerin hikmet kabul et-
tikleri ilmi ve ilhAmi bilgileri hikdyeler vasitasiyla tahkiye yoluyla muhataba aktarilmaya
caligilmistir. Mevlana; Mesnevi’de hikmetleri miiritlerin ruhlarini giiclii kilan Hak askerle-
ri oldugunu ifade ederken, bu hikmetleri hikdyeler vasitasiyla muritlerine ulastirmigtir.s!
Ciineyd-i Bagdadi hikayeyi; “Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbini kuvvetlendirecegimiz
bilgilerin her birini (kissa) sana anlatiyoruz. Bunlarda sana gercegin bilgisi, miiminlere de bir giit
ve bir uyart ulastyor.”*** mealindeki ayeti delil gostererek “Hikayeler, miiminlerin kalplerini
gliclendiren ilahf askerlerdir.” seklinde tanimlamaktadir.***

142 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 731-733.

143 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 733-735.

144 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 740.

145 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 740-741.

146 Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 17/479-
485.

147 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircni, Kitabii't-ta‘rifat, (Kahire: 1938), 81.

148 Turk Dil Kurumu Sézliik, “hikaye”, (Erisim 22.09.2023).

149 Mehmet Kanar, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari 1998), 17/485-
487.

150 Turk Dil Kurumu Sdzliik, “tahkiye”, (Erisim 22.09.2023).

151 Semih Ceyhan, “Mesnevi, Rhun Hikayesi: Ankaravi’ye Gore Mesnevi’de Tahkiyenin Metafizik Delaleti”,
Kubbealt: Akademi Mecmuast 144/36 (2007), 95-97.

152 Had Siiresi, 11/120.

153 Eb{i Nasr Serrac et-T(si, el-Liima*: Islam Tasavvufu, gev. H. KAmil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1996),
210.
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Bunun i¢in hikiye manzum ve mensur olmasina bakilmaksizin Arap, Fars ve Tiirk ta-
savvuf edebiyatlarinda ¢ok tercih edilen iisluptur. Tasavvuf tarihinde Mevlana gibi énemli
mutasavviflarin ¢ogu tahkiye tislubunu yani hikiye anlatmayi tercih etmis ve eserlerin-
de kullanmuglardir. Hakim Senai’nin Hadikatii'l-hakika’sinda 114, Feridiiddin Attar'in Mati-
kii’t-tayr'inda 174, Esrdrndme adli eserinde 94, fldhindme isimli eserinde 284, Miisibetndme’sin-
de 347'% ve Mevlidnd'nin da Mesnevi'sinde 254'%° hikdyenin yer almasi buna 6rnek olarak
verilebilir. Bu hikayelerin kiiiik bir kismi miiellifin kendi hikdyelestirmesi ise de bilyiik
kismi Islam medeniyeti mensubu Arap, Fars, Tiirk, Hint halklarin ortak folklorik unsuru
sayilir.'s

Hakim SenA? ilk tasavvufl mesnevi kabul edilen Hadikatii'l-hakika'y1 telif ederek tasav-
vufu siir diliyle bulusturmus ve tasavvufi meseleleri en genis sekilde nazim diinyasina
taginmistir. Bu eserinde hikmetleri hikaye vasitasi ile muhatabina iletmeye ¢alisan ve bu
yontemi manzum bir eserde ilk defa kullanan s{ifilerden biri de yine Hakim Sen&f’dir. O
bu yolla yiiksek fikirleri muhatabin anlayacag seviyeye indirerek basitlestirmekte, zor ve
anlagilmasi gii¢ konular kolay ve anlasilabilir bir hale getirmektedir. Okuyucuyu siirden
kurtarip tahayyiil diinyasi ile bulusturmaktadir. Yine en basit olaylari ve en siradan hika-
yeleri ustalikla muhatabini etkileyecek bir seviyeye tasimasi en 6nemli 6zelliklerinden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'

Hakim Senii daha sonra gelecek olan siifileri de etkileyecek bir yetkinlikte tasavvufi
mevzular1 daha anlagilir bir anlatima tasimak icin hikaye tiiriinden yararlanmistir. Onun
dinf ve tasavvufi diisiincelerini beyan ederken hikdye tiiriine bagvurmasinin sebebi, ta-
savvufl meseleleri agiklarken muhatabinin zihninde konunun kolay ve agiklikla tecessiim
edebilmesi saglamak icindir denilebilir. Bu yontem daha sonra Feridiiddin Attar tarafindan
Mantikii't-tayr’da, Mevlana tarafindan da meshur eseri Mesnevi'de devam ettirilmistir. Bu
yontem yani tahkiye yontemi ve siir dilinin nesir dilinden daha etkili ve akilda kalici olma-
s1 sebebiyledir ki, Hakim Sen4i’den sonra gelen bir¢ok mutasavvif sair tarafindan da yani
hikéyeleri siir diliyle anlatma ySntemi devam ettirilmistir.

Hakim Sen4l Hadikatii'l-hakika’da bir hikiye muhatabina sunarken farkl yéntemler kul-
lanmistir. Bunlardan biri; herhangi bir dini-tasavvufi diisiincesini beyan ederken dogrudan
konuya ge¢mek yerine dnce hikdye anlatmak ve ardindan kendi diislincesini séylemek-
tir. Tkincisi ise; bir konuyu uzun uzun anlattiktan sonra muhatabin dikkatini cezbetmek
amaciyla ilgili bir hikayeyi kisa da olsa konunun sonunda vermektir. Hakim Senai Hadika-
tii'l-hakika’da “hikaye” terimini “temsil, sifat, kissa, dastan-1 bastan, hikdyet ve temessiil,
hikayet ve mesel, hikiyet ve darbimesel, mesel ve kissa” gibi farkli kelime ve kavramlarla

154 Bedilizzaman Fiir(izanfer, Serh-i Ahvdl ii Nakd ve Tahlil-i Asdr-1 Seyh Feridiiddin Attar Nisabdri, (Tahran: En-
clime-i Asar-1 Millf, 1961), 50-51.

155 Mesnevi hikéyeleri tizerine dnemli arastirmalar yapan Bediiizzaman Fiiruzanfer, Mesnevi'de 275 hika-
yenin bulundugunu belirtmektedir. Bk. Bediiizzaman Fiirizanfer, Ehadis ve Kisas-1 Mesnevi, gev. Hiiseyin
Davudi (Tahran, 1381/1961).

156 Gholam Hosein Yosifi, “Bir Hikdyeci Olarak Mevlan4”, cev. Ramazan Muslu, Tasavvuf-ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 6/14 (2005), 645. Mesnevi’de gecen hikéyeler icin bk. Mevlina Celaleddin R(im1, Mesnevi
Hikdyeleri, haz. Sefik Can (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2003), 7-14.

157 Hamid Riza-yi Kan{ini, “Nigeris-i Senl be Dastan der Hadika ve Divan”, Faslndme-i Tahsisi-yi Mutdla‘at-i
Dastdni 4, (Tahran: 1992), 92-99.
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da ifade ederek anlatima zenginlik katmistir.

3.1. HikAyelerin Konular:

Hakim Sen&l Hadikatii'l-hakika’da agirlikla olarak dini-tasavvufl hikdyelere daha ¢ok yer
verse de sosyal ve siyasi bir¢ok hikaye naklettigi ve bu hikayelere iki gorev yiikledigini tes-
pit etmek miimkiindiir. Oncelikle miiellifin anlattig1 hikaye ve kissalardaki gayesinin muha-
tabina 6giit vermek ve hikdyeden hisse ¢ikarmasini temin etmek ve muhatabini ahlaki ve
tasavvufi yonden egitmek oldugunu sdyleyebiliriz. Diger bir gayesi de yasadigi ddnemdeki
yoneticiler ve topluma bazi elestiriler getirmektir denilebilir. Siyasilerle ilgili elestiri icerik-
li hikdyelerine; “Padisah’in Beceriksizligi”,'*® “Padisahin Ahlaki”'*® ve “Bir Padisahin Cériye
Bulmasi”**® hikayelerini 6rnek olarak verebiliriz.

Hadikatii’l-hakika’daki hikdyelerin bir kismi Hakim Senaf’nin fikir ve distincelerinin te-
yidi ve tecesslimii maksadiyla verilmistir. Baska bir kismi da onun tasavvufi ve dint-ahlaki
goriislerinin yansimasi olup sosyal ve ahlaki anlamda yol gésterici ve tavsiye edici mahi-
yettedir. Uzun veya kisa hikyelerin her birinde {izerinde durulan dini-tasavvufi veya sos-
yal-siyasi bir diistince kesinlikle mevcuttur.

Hadikatii'l-hakika’daki gecen hikéyeleri genel anlamda konular itibariyle su sekilde tas-
nif edilebiliriz:

1. Allah'in kudreti, hikmeti, mahlukatina madd? ve manevi rizik vermesi, Allah’a tes-
limiyet, Allah sevgisi gibi mevzular; “Bilge ile Cahilin Safran Uzerine Konusmasi,'* Baba
ile Ogul Arasinda Tsar Uzerine Konusma,'> Ahmak ile Deve Hikayesi,'*Hz. ibrahim’in Atese
Atilma Esnasinda Hz. Cebrail ile Olan Konugmasi™*** hik4yelerinde konu edilmistir.

2. Hasislik ve cimrilik hususlari; “Cafer Sadik ile Bir Fasikin FAiz Hakkinda Konusmasi,'®®

Halka Muhtag Olmamak i¢in Dilencilik Yapan Kisi ile Senai'nin Konugmasi,'*” hikayelerin-
de yer almustir.

3. ilim ve Cehalet konulari; “Zencinin Ayna Bulma Hikayesi,'” Ahmak Birinin Bilge Bi-
rinden Tavsiyede Bulunma Istegi,'*® Bir Rafizi'nin Bir Cahil Tarafindan Déviilme Hikayesi,'®
Deve ile Bir Adamin Konusmasi,'”° Halife Me’'m{in Zamaninda Bir Zahidin Bagdat’a Girme-
si,”” hikyelerinde ele alinmustir.

4, Diinyevi hayat ile ilgili mevzular; “Bir Ihtiyar ile Hintli Arasinda Diinya Lezzeti ve

158 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 578-579.
159 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 581-582.
160 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 584-586.
161 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 71-72.
162 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 75.

163 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 83-84.
164 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 168-169.
165 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l 31.12-hakika, 367-368.
166 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 368-370.
167 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 290-291.
168 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 317-318.
169 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 317.

170 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 320-322.
171 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 645-647.
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Ahiret Megakkati ile flgili Konusma,"”? Bir Cahil ile Devenin HikAyesi,””” Belh Sehrinde Kesek
Yiyen Bakkalin Hikayesi,'” Dilenci Kadin ile Zengin Erkegin Hikayesi,'”” Hz. Siileyman ile
thtiyarin Hikayesi,””® iskender’in Hikdyesine'”” baslikli hikAyelerde anlatilmustir.

5. Hitkkiimdar ve devlet kademelerinde gérev yapanlarin adalet, siyaset, halk ile iliskileri
ile ilgili konular; “Sultan Mahmud ile Adalet isteyen Kadinin Hikayesi,"” Adil Bir Padisa-
hin Esirleri Bagislama Hikayesi,””” Adil Sultanin HikAyesi,"™ Halife Me’m{in’'un Kan Dékme
Hik4yesi,"™ Nisirevin'in Yumusak Huylulugunun Hikayesi,'®? Sultan Mahmud’un Ava Gikip
thtiyar ile Kargilagmas1,'® Gece Bekgisinin Hiristiyan'in Tavugunun Ayagini Kirma Hikaye-
si,'® Sultan Mahmud ile Rimlu Hikayesi,**> Padisah’in Yumusak Huylulugu ve Tahammiilii
ile 1lgili Hikaye,*s Padisahin Affetmesi ile Ilgili Hikdye,"*” NlsirevAn'mn Affetmesiyle ilgili
Hikaye, ' Padisah’in Beceriksizligi,'** Padisahin Ahlaki,* Bir Padisahin Cariye Bulmasi'”
baslikli hikdyelerde dile getirilmistir.

6. Dinf ve tasavvufi konular ise; “Bir Alimin inzivaya Cekilis Hikayesi,'**Irak’tan Gelen
Stifi ile Horasan’daki Seyhin Konusmas1,' Bir Seyh ile itaatsiz Oglunun Hikayesi,* Derdi
ile Inleyen Gencin Hikéyesinde,"” Thtiyar Adamin Tarlasinin Kuruma Hikayesi,'® Sibli ile
Ciineyd-i Bagdadi’nin Konusmas1,'” Lokman’in Kii¢iik Evinin Hik4yesi,'® Nisabur’daki Buz
Saticimin Hikayesi,' Oliim Halinde Olan Birinin Ask Hikayesi.?®®” baslikli hikayelerde anla-
tilmistr.

7. Seyh (Pir), miirid ve seyr ii siil(k ile ilgili mevzular; “Bir Pirin Miirldine Giybet ile flgili

172 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 387.

173 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 408-409.
174 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 411.

175 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 410.

176 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 412.

177 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 412.

178 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 445-548.
179 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 548-550.
180 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 550-551.
181 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 551-552.
182 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 553-555.
183 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 557-561.
184 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 561-562.
185 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 563-565.
186 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 565-566.
187 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 566-567.
188 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 568-569.
189 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 578-579.
190 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 581-582.
191 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 584-586.
192 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 469-471.
193 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 495.

194 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 490-497.
195 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 664-665.
196 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107.

197 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 322-324.
198 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 416-417.
199 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 419-420.
200 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 327-229.
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Tavsiyesi,* Bir Miirld ile Piri Arasinda MiicAhede Hususunda Konusma®?” hikéyelerinde
konu edilmistir.

8. Insanin yaratilis seriiveni ve zuhur mertebeleri; “Kus ile Baligin Adem’den Onceki
Hikayesi®*” baglikli hikdyede anlatilmistir.

9. “Baba ve Ogul Arasinda Isir Uzerine Konusma®*” hikayesinde ilahf emirlerde bir hik-
met oldugu, “Ahmak ile Deve Hik4yesi”nde? yaratilisin kemali, “Hz. Omer ile Cocuklarin
Hikayesi"nde?® Allah’a teslimiyet, “Ihtiyar Adamin Tarlasinin Kurumasi Hikayesi"nde*”
Allah’in sevgisi ve rizik verme kudreti, “Zencinin Ayna Bulma Hik4yesi”nde®® ilmin tarifi
cehlin yergisi, “Siblf ile Clineyd-i Bagdadi’nin Konusmasi"nda?”® miiridin ihlasi, “Derdi ile
inleyen Gencin Hikayesi"nde? kari-koca olmanin anlami, “Cafer Sadik ile Bir Fasikin Faiz
Hakkinda Konusmasi”’nda*" hasisligin zemmi,? “Bir [htiyar ile Hintli Arasinda Diinya Lez-
zeti ve Ahiret Mesakkati ile ilgili Konusmasi”nda?* diinyanin zemmi, “Lokman’in Dar Evi-
nin Hikdyesi”nde?* masivaya goniil baglamamak, “Nisabur’daki Buz Saticinin Hik4yesi”n-
de? yaslilik ve 8liim, “Biri Zalim Biri Mazlum Olan iki Cocugun Hik4yesi”nde?¢ insanlarin
gaflete diismesi, “Bir Seyh ile Itaatsiz Oglunun Hikyesi"nde?” sufilerin &viilmesi, “Oliim
Halinde Olan Birinin Ask Hikayesi’nde?® askin halleri dile getirilmistir. Onuncu ve son bo-
liimde yer alan hikayelerde ise genellikle padisahin adaleti, affetmesi, tedbirli olmasi gibi
konular; “Bir Padisahin Cariye ile Nefsine Kapilma Hik4yesi"nde,*® nefsin heva ve hevesin-
den kagma mevzu; “Rey Sehrinde Sarik Calan Bir Hirsizin Hikdyesi’nde,” diinyevi hayatin
faniligi; “Belh Sehrinde Kesek Yiyen Bakkalin Hikdyesi’nde?! kiyamet giinii hesaplasma
gibi konular islenmigtir.??

HikAyelerin muhtevasinda genel olarak Allah’in zikri ve sifatlarina dikkat cekilirken,
bazi hikdyelerde giizel ahlak ve kétii huylara, diinya ve diinya ehlinin vefasizhig1 gibi ko-
nulara temas edilmektedir. Baz1 hikdyeler de dini-tasavvufi ve egitim konularinin yani sira

201 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 286-287.
202 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 287.
203 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 383-384.
204 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 75.
205 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 83-84.
206 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107-108.
207 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107.
208 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 290-291.
209 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 322-324.
210 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 664-665.
211 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 367-368.
212 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 383-384.
213 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 387.
214 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 416-417.
215 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 419-420.
216 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 466-467.
217 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 490-497.
218 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 327-229.
219 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 584-586.
220 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 673- 674.
221 Senéi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 411.
222 Meyhen-Diiht Ferriih-Niy4, “Sahtar-1 DAstani-yi HikAyet-HA Der-Hadika-yi Senal”, Fasindme-yi [lmi-Pujti-
hisi-yi Kavusndme 21 (1389/1969), 43-45.
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dénemin sosyal-kiiltiirel unsurlariyla yasam tazina da 151k tutan anlatimlar icermektedir.
Hakim Senal bazi hikiyelerde toplumda karsilastigi kusurlari, hatalari, géziiniin oniin-
de olup biten giiliing hadiseleri yalin bir dille ifade etmekten kaginmamistir. Hikayelerde
mekan unsuru ve olaylarin gerceklestigi yerler de daha ¢ok Bagdat, Nisabur, Rey, Belh, He-
rat, Medine ve Mekke gibi sehirlerdir.

Genel olarak hikayelerin %8'i vahdet-i viicid, %6’s1 yaratilmiglarm hikmetini bilme
anlatma muhtevalidir. Hikdyelerin %76’s1 ise nefsi tanimayla ilgili iceriklerden olusmak-
tadir.?

Hakim Senai Hadikatii'l-hakika eseriyle tasavvuf ile edebiyati birlestirerek dini-tasav-
vufi siir akiminin temelini atmis, bunun yani sira Kur’an ayetlerini siir diliyle beyan ederek
Kur’an ile edebiyati bulusturmustur denilebilir. O hikayeleri anlatirken ayet ve hadislerden
de faydalanarak anlatima kuvvet katmustir. Dolayisiyla HadikatiiT-hakika ilk tasavvufi mes-
nevi olmakla beraber Kur’an ayetleri iktibas edilen ilk manzum tasavvufi eser &zelligini
tasimaktadir. Hakim Senif Kur’an ayetlerini iktibas, irsil-i mesel, riic(i ve telmih gibi edebi
sanatlarla siir diline ayr1 bir 6zellik kazandirmistir. Hadikatii’l-hakika’da edebiyat/siir ile se-
riat ve tarikat bir araya getirilmistir. Boylece muhataplarina vahiy ile beraber siir diliyle ir-
fan1 birlikte sunmustur. Hadtkatii'l-hakika’daki dyetlerin tespit ve degerlendirmesi baska bir
¢aligma konusu olup, bu ¢alismanin sinirini asacag icin burada sadece ii¢ 6rnek verilmistir.

Baba ile ogul?** hikiyesinin yedinci beytinde; “Her isdra yetmis karsilik verilir, bir kapiyi
sana kapatirsa baska on kapiyt agar?* ifadesi “Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu,
yedi basak bitiren ve her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir.
Allah, Litfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”?* ayetine telmih yapilmigtir.

Hz. Niih'un 6mriiniin uzunlugu ve hasreti hikdyesinde 2:

“Nuh’un 6mrii bin yildi, dokuz yiiz ellisi gectiginde, diinya hayatina hasret ile bakti ve “ey-
vah bu bin y1l 8miir benim i¢in bir giiniin onda biri kadar bile olmadi” dedi. Cebrail Nuh’a
sordu: Ey 6mrii biitiin peygamberlerden uzun olan, diinya ve diinya hayatin nasil buldun.
Nuh dedi ki: Diinya iki kapili bir oda gibi imis, bir kapidan girip &biir kapidan ¢ikiyorum iste.
Daha hayat yolunu seyretmeden 6liimiin korkung sesi kulagima geldi. Simdi canimi teslim
edip hasretle gidiyorum. Diinya hayatimda serbetim zehir, rahathigim ise siddet oldu. Ey halk
gdrdiiniiz iste, Nuh’un émrii uzun mu kisa mu? Elbisesini topladi, “6liim ile kendimi peygam-

berlikten azlettim” ayetini okuyup gitti”??

Bu hikiyede Ankeb(t Siiresi’nin 14. ayeti iktibas edilmistir: “Andolsun, biz, Nith'u kendi
kavmine peygamber olarak gonderdik. O da dokuz yiiz elli yil onlarin arasinda kaldi. Neticede onlar
zultimlerini siirdiiriirlerken tiifan kendilerini yakalayverdi.”**®

223 Meryem Caferzade vd., “Tahlil-i Karkerd-i Hikdyet Der- Hadika-y1 SenAl”, Fasl-Ndme-yi Edebiyat-1 Irfani
Danisgdh-1 El-Zehra 13/27 (1400/1980), 72-73.

224 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 75.

225 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 75.

226 el-Bakara 2/261.

227 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 740-741.

228 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 740-741.

229 El-Ankeb(it 29/14.
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Bir pirin miiridine giybet ile ilgili tavsiyesi kissasinda®® su beyitler gegmektedir:

“Bilir misin, giybet etmek, kendi kardesinin etini yemektir; kadrini bilen kendi kardesinin
etini yemez. Sunu bilesin ki ahmak, zarar verici ve diisiik insanlardan baskasi kendi kardesi-
nin etine diskiin olmaz. Dolayisiyla ey kardesim! Giybet etmekten uzak dur; bu ¢irkin yemek
yiyenler cirkin seylerden baska seyler de konusmaz.?!

Bu hikdyede Hucurat Shresi’nin 12. ayeti gegmektedir. Ayette sdyle buyrulmustur: “Ey iman
edenler! Zannin cogundan sakinin; ¢iinkii bazi zanlar giinahtir. Gizlilikleri arastirmayin, birbirinizin
giybetini yapmayin; herhangi biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Tabii ki bundan
tiksinir! Allah’a itaatsizlikten de sakimin. Allah tévbeleri cokca kabul etmektedir, rahmeti sonsuz-
dur.”"»?

Bunun gibi Hadikatti'l-hakika'nin tamaminda pek ¢ok ayet, hadis ve kelam-1 kibardan is-
tifade edilmistir. Ozellikle hikAyelerde Kur’an ayetlerine yer verilmesi ortaya konulan mev-
zu ve verilmek istenen mesaji daha da tesirli kilmistir.

3.2. Hikayelerde Gegen Sahislar

Hadikatii'l-hakika'nin hikayelerindeki sahis unsuru agisindan bakildiginda dini-tasav-
vufi, tarihi-mitolojik, tipik ve temsili olmak tizere dort tiire ayrilir. Hikdyelerin sahis unsu-
ru daha 6nce meshur ise sadece ismi verilmekle yetinilmistir. Ciinkii Hadtkatiil-hakika'nin
muhatabi dénemin kiiltiirlii tabakasi olmus ve karakterlerin kimligini vermeye ihtiyag
duyulmamistir. Bu tipler Senai'nin aklinda dogmus karakterler degiller, aksine tarihi veya
mitolojik kaynaklarda adi ge¢mis sahislardir. Ornegin Hakim Senai’nin hemsehrisi Gazneli
Sultan Mahmud,”* Gazneli Sultan Mes'(id,* Lokman-1 Hakim,?* N{isirevan-1 Adil, ¢ Halife

Me’m{in?’ Mecnf{in,”*® Biiyiik iskender,?* Hipokrat.*°

Eserde kimligi belli olmayan tiplerden pir, miirid, z&hid, ahmak, ihtiyar, mec{isi, miinec-
cim, zenci, cariye, tembel ve cocuk gibi tipik karakterlere yer verilmistir ki bunlarin sadece
dis goriiniisii veya ahlaki ozellikleri zikredilmistir. Hadikatii'l-hakika’daki hikdyelerde; za-

230 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 286-287.
231 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 286-287.
232 el-Hucurat 49/12.

233 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 557; 545; 569; 563.
234 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 552.

235 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 416.

236 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 553; 568.
237 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 551.

238 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 457.

239 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 412.

240 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 689.
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hid,*! pir,* hoca,* s(iff,** seyh,?* lim,*° bakkal,®” padisah,?*® cahil,** genc,”°, tembel,*
hileci,?* mec@si,?®* kor,»* ahmak,?® ihtiyar kadin,?® kadin,?” erkek,”® miineccim?® ve buz
satic1?*° gibi mechul karakterlere de yer verilmistir.

Eserde gecen hikdyelerde Hz. Ibrahim,*! Hz. Siilleyman,’? Hz. is4,*> Hz. Mus4,’* Hz.
Omer,?® Hz. Ali,?** Eb{i Hanife,?” SiifyAn-1 Sevri,*® Seyh Giirgan1,?® $ibli*° ve Hallac?”* gibi
bilinen taninan dini-tasavvufi karakterlere 6zellikle yer verilmistir.

Hikayelerde kimi zaman hikayenin kahramani olarak deve,”? kus,?* fil,””* tilki,” biil-
biil?’¢ gibi kuslar ve hayvanlarin isimleri de gegmektedir.

Hadikatii'l-hakika’daki hikdyelerde sahislar titizlikle secilmis ve karakterler zarif bir dille
anlatilmistir. Tip, karakter ve sahislar sadece tasavvufi mevzularin agiklanmasi, vurgulan-
mas1 ve muhatabin hafizasina yerlestirilmesi i¢in kullanilmistir ki bu da eserin telif sebebi-
nin insanlarin kemalAtina hizmet maksatli oldugunu ortaya koymaktadir.

Eserde gegen dini, tasavvufi, tarihl ve mitolojik sahsiyetler, kavim, kabile ve mekén
adlar ile ilgili tenkitli metni Miiderris Rezevi tarafindan hazirlanan Hadtkatii'l-hakikanin

241 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 133; 646.

242 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 133; 286; 481; 550; 562.
243 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 469.

244 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 495.

245 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 495.

246 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 461.

247 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 411.

248 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 584; 578; 581.
249 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 733.

250 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 664.

251 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 108.

252 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 367.

253 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 107.

254 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 155, 407.

255 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 83, 316, 438.
256 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 454, 271, 107, 545.
257 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 443, 398, 332.
258 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 647, 459, 367.
259 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 702.

260 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 419.

261 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 168.

262 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 412.

263 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 392, 391, 353.
264 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 289.

265 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 460, 447, 93.
266 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 388, 140, 108.
267 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 572.

268 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 95.

269 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 115.

270 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 324, 322, 116.
271 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 485.

272 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 83, 320.

273 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 740.

274 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 69.

275 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 132.

276 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 410.
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sonuna eklenen listelere bakilabilir?”” Bunun gibi Meryem Hiiseyni tarafinda hazirlanan
tenkitli metnin son kisminda da dinf ve tasavvufi, tarihi ve mitolojik kisilerin adlari?”® ile
mekan isimleri bulunmaktadir.””?

3.3. Hikdyelerin Anlatim Bigimi

Hadikatti'l-hakika’daki hikdyeleri okura cazip kilan unsurlardan biri temsili anlatim me-
todudur. Hakim Sen4l anlatmak istedigi meseleyi anlasilir, cekici, tesirli ve muhatabin ak-
linda kalici kilmak igin bu yénteme bagvurmustur denilebilir. Eserdeki hikdyelere bu agidan
bakildiginda hik4yelerin bir kismi fabl ve alegoriktir. Fakat hik4yelerden ¢ikarilmis olan
hisse herhangi dini-tasavvufi ders veya sosyal-ahlaki 6giitten baska bir sey degildir. Bu yén-
temi Mevlana’'nin Mesnevi’sinde de gérmek miimkiindiir.2®

Eserdeki alegorik hikéyelerde sahis, tema ve olay 6rgiisii olmak Uzere ii¢ unsur gor-
mek mimkiindiir ancak Hakim Senai hikayeleri naklederken tema unsuruna daha 6nem
verip diger iki unsura pek fazla tevecciih etmemistir. Onun igin hikdyelerin bir kismi hay-
li basit olup belirsiz zaman ve mekanda gerceklesmis bir olayin anlatimi mahiyetindedir.
Siifyan-1 Sevri ile Bayezid-i Bestdmi'nin Konusmasi?®* ve Hz. Ali ile Diismanin Konusmasi*?
gibi hikiyelerde sadece tema 6n plandadir ve siradan bir hikiyede olmasi gereken -kisi,
zaman, yer, olay drgilisii, anlatici- gibi unsurlar bu hikayelerde bulunmamaktadir. Ayni za-
manda Ahmak ile Deve,?®* Geng Tilki ile Yagh Tilki?* gibi fabl tiirti hik4yelerinde de bu hu-
susu gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Hadikatiil-hakika'daki hikdyelerde daha ¢ok verilmek
istenilen tema edebi yonden kuvvetli bir sekilde on plana ¢ikarilmistir. Bazi hikayeler asil
konudan sonra séylenip konunun muhatabin zihninde karsilik bulmasi gayesi giidiilmiistiir.
Yine eserdeki hikyelerin baska bir 6nemli 6zelligi ise sahis unsurlarmin belli olmamasidur.
Hikayelerin basligindan da anlasilacag tizere sahis adlar1 yerinde sifatlar kullanilmistir.

3.4. Hikayelerin Kaynag

Hadikatii'l-hakika’da tespit ettigimiz 114 hikiyenin tamaminin kaynagini ortaya koy-
mak oldukga zor olmakla beraber eserden daha evvel kaleme alinmis bazi Arapga, Farsca
ve Hintge kitaplarda hikayelerin bazilarinin menseini bulmak miimkiindiir. Hadtka’daki bazi
hikayeler daha 6nce Arap diinyasinda kaleme alinmus kissa kitaplarinda, Hintge masal ki-
taplarinda ve Farsca hikdye eserlerinde bazi farklilikla nakledilmistir. Dolayisiyla bazi hika-
yelerin ilk olarak kimin tarafindan telif edildigini veya nerede ortaya ¢iktigini tespit etmek
kolay degildir fakat bu hususta yapilan bazi calismalar eserde gecen bazi hikayelerin kay-
naklar1 bize bildirmektedir.?*

277 Bk. Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 749-757.

278 Ebii’l-Mecd Hakim Mecd(id b. Adem Senai-yi Gaznevi, Hadikatii-hakika ve seri'atii't-tarika, haz. Meryem
Hiiseynt, (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1382/1962), 317-320.

279 Sendi-yi Gaznevi, Hadikatiil-hakika, haz. Meryem Hiiseyni, 321.

280 Bkz.Hiiseyin Giilliice, “Mesnevi’'de Temsili Anlatim ve Hikaye ve Temsillerle Kuran Ayetlerinin Agiklan-
mast”, Erdem Dergisi 18/50 (Nisan 2008), 129-160.

281 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 95.

282 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 388.

283 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 83-84.

284 Senii-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 132-133.

285 Golam Riza Salmiyan vd., “Mukayese-yi Sahtar-1 Hikdyeth4-y1 Hadikatii'l-hakika ve Ser{’atii’t-tarika”,
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Hakim Sen&l Hadikatii'l-hakika’da rivayet ettigi hikdyelerde daha evvel kaleme alin-
mis olan; Zemahseri’'nin (5l. 538/1144) Rebi‘u’l-ebrdr ve nusisiil-ahbdr, Gazzal'nin (1.
505/1111) Kimyd-y1 Saddet ve fhydii Uldmuddin, Residiiddin-i Meybiidi’nin (61. 520/1126)
Kesfii'l-esrdr, Eb(i Nuaym el-isfahan?’nin (8l. 430/1038) Hilyetiil-evliyd, ibn Kuteybe'nin (&l.
276/889) Uyiniil-ahbdr; RAgib el-Isfahani’nin (81. V/XI. Yiizyilin ilk ceyregi) Muhddardtii’l-ii-
debd, Ebu’l-Fiitih Cemaleddin Er-Razi'nin (8l. 552/1157) Tefsir-i Ebii’l-fiitdh er-rdzi, Kusey-
r'nin (8l. 465/1072) Er-Risdle, Ebii'l-Muzaffer Mans(r es-Sem‘ani’nin (Sl. 489/1096) Tefsi-
rii’l-Kur’dn, Keykavus b. iskender’in (8l. 475/1082) Kabtisndme, Ebii’l-Hasen Muhammed b.
Ytsuf el-Amiri’nin (6. 381/992) Es-Sa’dde ve’l-is’ad, Abdurrahman es-Siilemi'nin (5. 73/692)
Tabakdtu’s-stifiyye, Ebii'l-Hasen All el-Hiicviri’nin (61. 465/1072) Kesfii'l-mahciib, Ebu ishak
en-Nisablri’nin (61.427/1035) Kisasiil-enbiyd, NizAmilmiilk’iin (51. 485/1092) Siydsetname,
Ahmed b. Muhammed el-Meydani'nin (51. 518/1124) Mecmau’l-emsdl, Muhammed bin Cerir
Taberi'nin (1. 310/923) Tarih-i Taber, Eb{ ishak el-Husri'nin (81. 413/1022) Zehrii'l-4dab ve
Ahmed b. Muhammed el-GazzAli'nin (81. 520/1126) Sevanihul-ussdk gibi klasik eserlerden
yararlanmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla da Hakim Senaf; “Hz. Peygamber ile Kays-1 Asim’in Hika-
yesi” ve “Aptal Kisi ile Deve Hikayesi’ni Ebu’l-Fiit(th Cemaleddin Er-Razi’nin Tefsir-i Ebii’l-
fiitiih er-razi adli eserinden, “Ihtiyar Pirin Nefsi ile MiicAdelesi Hikdyesi”ni Abdurrahman
es-Siilemi’nin Tabakdtu’s-siifiyye isimli eserinden, “Hz. Ali'nin Ayagindan Ok Cikarma Hik4ye-
si”ni Residiiddin-i Meyb{idi’nin Kesfiil-esrdr isimli eserinden, “Ebu Suayb ve Esi Ciitheyre’nin
Hikayesi” ve “Abdullah-1 Revaha'nin Takva Taleb Etme Hikayesi” Ebi Nuaym el-isfahani’nin
Hilyetii'l-evliyd isimli eserinden, “Hz. ibrahim ile Hz. Cebrail’in Sohbet Hikdyesi” Muhammed
b. Cerir et-Taber?'nin Tarihu'l-iimem ve'l-miiliik, Alaaddin Konevi'nin Serhi’t-ta’arruf, Residiid-
din-i Meybiidi’'nin Kesfiil-esrar, Gazzali'nin Kimyd-y1 Sa‘ddet isimli eserlerinden, “Hz. Peyga-
ber’in Gégsiiniin Insirah HikAyesi” Kisasul-Enbiyd isimli eserden, “Cemel Vakasi Hikayesi”ni
Ebu Cafer Taberi'nin Tarih-i Taberi, Kisas-1 Enbiya ve Tarih-i Hulefd isimli eserlerinden, “Hz.
Ali'nin Sehid edilme Hik4yesi’ni Ebii'l-Mevahib All es-Sa‘rani el-Misri’nin Kesfii'l-gumme,
Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin Tarihu'r-rusil ve'l-muliik isimli eserlerinden, “Hz. Mu-
sa’'nin Allah’a En Giizel Mahlikun Kim Oldugu Sorusunun Hikéyesi’ni Gazzali'nin fhydu
Uldmuddin isimli eserinden, “Bir Akillimin Aligveris Hikayesi” Eb{i ishak el-Husri'nin Zeh-
rii’l-adab isimli eserinden, “Sibli’nin Thlas ve Riy4 Hik4yesi” Kiiseyri'nin Risale-i Kuseyri, Hii-
cviri’nin Kesfiil-mahciib, Residiiddin-i Meybiidi’nin Kegfiil-esrdr isimli eserlerinden, “Omer
ile Cocuklarin Gériisme Hikayesi” fbn Kuteybe'nin Uyiinii’l-ahbdr rebi’iil-ebrdr eserlerinden,
“Hz. Peygamber ile Kays-1 Asim’in Hikayesi” Tefsir-i EbitI-fiitiih er-rdzi isimli eserden, “Geng
Tilki ile Thtiyar Tilki Hikdyesi” Ragib El-isfehani’nin Muhadaratii’l-iidebd isimli eserinden ve
yine Tefsir-i EbilI-fiittih er-rdzf isimli eserden almistir.

Eserde yer alan hikayelerin bazilar1 oldugu gibi nakledilmis bazilar1 da hikayenin icerigi
bozulmamak kaydiyla birtakim eklemeler ve ¢ikartmalarla yeniden olusturulmustur deni-
lebilir. Ornegin: Kérler ile Fil Hikayesi?*® Hadikatiil-hakika’dan énce kaleme alinmis eserler-

Mecelle-yi Metn-Pujithi-yi Edebf 69/29 (Giiz 1395/1975), 100-127.
286 Senai-yi Gaznevi, Hadikatii'l-hakika, 69.
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den Ebu-Hayyéan et-Tevhidi’nin el-Mukabesdt isimli eserinde,”” Gazzali’'nin Kimyd-y1 Saddet*®
ve fhydii Ulimuddin®® adli eserlerinde benzer anlatimlarla nakledilmektedir.?

Hadikatii’l-hakika’daki hikayelerin biiyiik bir kism1 daha 6nce telif edilmis eserlerden ri-

vayet edilmis olmasinin yani sira bir kismi da Hakim Senii'nin kendi hikayelestirmesidir
denilebilir.

Sonug¢

Ebii’l-Mecd Hakim Mecd(id b. Adem Sen&l-yi Gaznevi (464/1071-525/1131[?]) tasavvuf
ile edebiyat1 meczedip yeni bir anlayis ortaya koymus ve tasavvuf edebiyatinin temelini at-
mis bir siifi-sdirdir. Bu anlayisin en giizel 6rnegi olarak da Hadikatii'l-hakika ve seri’atii’t-tari-
ka isimli eserini ortaya koymustur. 10.000 beyitten olusan ve tasavvufi bir mesnevi olarak
telif ettigi bu eserinde Hakim Senai dini, felsefi, hikemi ve ahlaki konulara yer vermekle
birlikte, ilk kez tasavvufun konularini nazim diinyasina tasimis ve konular1 ele alirken an-
latim1 gii¢lendirmek ve okurun dikkatini cezbetmek icin hikaye tiirtinden yararlanmstir.
Hadikatii’l-hakika’da 114 hikaye yer almaktadir. Eserde yer alan bu hikayeler ya okuyucunun
dikkatini ¢cekmek i¢in konuya ge¢cmeden 6nce verilmis veya bir konu uzun uzun anlatildik-
tan sonra konuyu pekistirmek i¢in ilgili hikiyenin sonunda sunulmustur.

Hadikatii’l-hakika’da mesnevi tarzinda siirin de anlatim ve tesir giiciinden faydalanilarak
verilen hikdyelerin en uzunu 58, en kisasi ise 2 beyitten miitesekkildir. Eserde hikayeler
maksada gotiiren anlatimin bir araci olarak kullanilmis ve muhataba verilmek istenilen
mesajlar hikdye vasitasiyla zaman zaman basitlestirilerek zaman zaman da anlatimi kuv-
vetlendirilerek verilmistir.

Eserdeki hikdyeler islam medeniyetinde var olan hikmeti kissalar yoluyla anlatma ge-
leneginin manzum tarzda sunulmus ilk 6rnegidir. Tasavvuf tarihinde Mevlin4 gibi nemli
mutasavviflarin ¢cogu daha sonra bu usulii yani tahkiye tarzini tercih etmis ve eserlerinde
kullanmuslardir.

Genel olarak Hadikatii'l-hakika’da dini ve tasavvufl konulara agirlik verilmistir. Hikaye-
leri anlatmaktan maksat muhataba 6giit vermekle beraber onu ahlak? ve tasavvufi yonden
egitmektir. Bu maksada hizmet edebilecek bir¢ok konu daha énceki kaynaklardan aktarildi-
&1 gibi bazen da miiellifin kendi hikaye iislubuyla takdim edilmistir.

Hikayeler sahislar agisindan oldukga zengindir. Ozellikle hikdyelerde tarihi-mitolojik
sahsiyetler, dini-tasavvufi sahsiyetler, iilkeler ve sehirler, 6zel mekanlar, kozmik dlem, gék
cisimleri ve ¢esitli hayvan isimlere oldukga fazla rastlanmaktadir. Hikdyelerde mekén yani
olaylarin gectigi yerler daha ¢ok Bagdat, Nisabur, Rey, Belh, Herat, Medine, Mekke gibi se-
hirlerdir.

Hikayelerdeki sahislar cogunlukla sosyal karakterler olup, dini-tasavvufi, tarihi-mito-

287 Ebu-Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesat (Kahire: el-Teba el-Rahméaniyye t.y), 259.

288 Muhammed Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, haz. Hiiseyin Hadyucem (Tahran: intisirdt-1 {lmi ve Ferheng],
1386/1966), 4/51.

289 Gazzall, Kimyd-y1 Saddet, 4/12.

290 Hikayelerin kaynag: icin bk. Golam Riz4 Salmiyan vd., “Mukayese-yi Sahtr-1 Hik4yetha-yi Hadika-
tii’l-Hakika Ba-Sergemeha-yi An-Hikayat”, Metin Pujithi-yi Edebi-yi Payiz 69/20 (1395/1975), 105-110.
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lojik, tipik ve temsill karakterlerdir ve miispet yonleri 6n plana ¢ikarilmaya calisiimistir.
Bu karakterler tarihi veya mitolojik kaynaklarda ad: gegen meshurlardir. Sultan Mahmud,
Sultan Mes’(id, Lokman-1 Hakim, Nfisirevan-1 Adil, Halife Me’m{in, Mecnun, Bilyiik isken-
der, Hipokrat bunlardan bazilaridir. Hikdyelerde toplumda rastlanan tekke erbabindan ilim
ehline, sosyal tabakadan her insan tipine, cars: pazar esnafina kadar her karaktere yer ve-
rilmektedir. Fabl tarzi hikdyelerde rolleri insanlar yerine cogunlukla hayvanlar {islenmek-
tedir.

Hik4yelerdeki olay 6rgiisti ¢ogunlukla bilinmeyen zaman ve mekénda gerceklesmistir.
Mekke, Bagdat, Belh, Herat gibi sehirlerin yaninda nadiren de olsa Rum ve Sam gibi belde-
lerde ge¢mektedir. Zaman unsuruna pek yer verilmemistir. Cogunlukla bir gece, giinlerden
bir glin, yillardan bir yil gibi ifadeler tercih edilmistir.

Hikayelerin bir kismi karsilikli konusma mahiyetinde olup baska bir kismu ise rivayet
seklindedir, Karsilikli konusmalar cogunlukla iki tarafh (dedim dedji, soru cevap) metodun-
dan yararlanilmaktadir.

Hakim SenAl Hadikatii'l-hakika’daki hikdyelerin bir kismini daha evvel kaleme alinmisg
kaynaklardan amaca uygun nakletmis ise de bir kismim kendisi ibd4 etmistir. Hikayele-
ri nakletmekte Arapca ve Farsca kaynaklardan yararlanmistir. Buradaki dnemli husus ise
hikyelerin mahiyetinin degismemesidir.

Hik4yeler nakledilirken konusuna uygun olarak yer yer Kur’an ayetlerinden yararlanil-
mistir. Béylece hikdyede verilmek istenilen mesaj ayetlerle teyit edilmistir.

Biitiin bu 6zellikleriyle Hakim Sena? Hadikatiil-hakika'da hikmetleri hikdye vasitast ile
muhatabina iletmeye calisan ve bu yontemi manzum bir eserde ilk defa kullanan siifilerin
dnctlisti kabul edilmistir. O bu yolla yiiksek fikirleri muhatabina en iyi sekilde iletmis, anla-
silmasi gii¢c konular1 kolay ve anlasilabilir bir hale getirmistir. Muhatabx siirin cazibesiyle
irfan ve hikmet yolculuguna ¢ikarmistir.

Tasavvuf edebiyati tarihinde dnemli bir yere sahip olan Hadikatiil-hakika konulari,

dini-tasavvufi ve ahlaki hikayeleri ve islubu ile basta Mevlana'nin Mesnevi’si ve Attir'in
Mantiku't-tayr't olmak iizere bir¢ok tasavvufl mesnevilere kaynaklik etmistir.
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Maverailinnehir'den Osmanli cografyasina, buradan Hindistan’a kadar bir¢ok farkli bol-
gede kaleme alinan Hanefl fakihlerine ait flirGi-i fikih ve fetava eserlerini etkileyen Fusi-
lii’l-Usriisent basta Osmanli seyhiilislamlari olmak iizere bir¢cok kadi ve miiftiiniin eserlerine
kaynaklik etmistir. Bazi kaynaklarda déneminin miictehid dlimlerinden oldugu ifade edilen
Ebii’l-Feth Mecdiiddin el-Usr{isent’ye ait olan eserin ézellikle Osmanli cografyasinda etkisi
daha fazla hissedilmistir. Yargilama hukuku ile muimelata dair konulari ihtiva eden eserin
giindelik hayatta karsilasilan bazi sorunlar ile mahkeme ve resmi mercilere iletilen bazi
konulari ele almasi, eserin kaynak olarak kullanilma yogunlugunun artmasina énemli katki
sunmustur. Bu ¢alismayla, eserin Hanefi fikih literatiirii icerisinde muteber kabul edilen
bazi kaynaklar tizerindeki etkisinden hareketle literatiire katkisini ortaya koymanin yani
sira giiniimiiz arastirmacilarinin esere olan ilgisini artirmak ve yeni ¢alismalar icin esere
dikkat ¢ekilmesi umulmaktadir. Bu calismada, Mecdiiddin el-Usriiseni’nin hayati ve eserleri
hakkinda kisaca bilgiler verilmesi, Fusiliil-Usrisent adli eserin sekil ve muhteva 6zellikleri-
nin, kaynaklarinin ve yazma niishalarinmn incelenmesi bu eserin Hanefi fiir(i-i fikhina y6-
nelik serh ve hagiyeler ile Osmanli seyhiilislam ve kadilarina ait bazi fetiva tarzi eserlerine
kaynaklik etmesinin arastirilmasi ve eserden yapilan bazi iktibaslarin 6rnekleriyle birlikte
aktarilmasi hedeflenmistir.
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Abstract

Fusul al-Usrusheni, who influenced the figh and fatawa works of Hanafi jurists written
in many different regions from Transoxiana to the Ottoman geography and from there to
India, became the source of the works of many judges and mulftis, especially the Ottoman
sheikhulislam. The influence of the work belonging to Mecduddin al-Usrusheni, who is sta-
ted to be one of the mujtahid scholars of his period in some sources, was especially felt in
the Ottoman geography. The fact that the work, which includes the subjects of furu figh
and trial law, deals with some problems encountered in daily life and some issues referred
to the courts and official authorities, has contributed significantly to the increase in the
frequency of applying to the work. With this study, it is hoped that the work will increase
the interest of today's researchers to the work and draw attention to the work for new stu-
dies, as well as revealing its contribution to the literature with its impact on some sources
accepted in the Hanafi figh literature. In this study, brief information about the life and
works of Mecduddin el-Usrusheni was given, and the form, content features, sources and
manuscript copies of the work called Fusfilii'l-Usr{isent were examined. In addition, it is
aimed to be the source of Fusul al-Usrusheni's commentaries on Hanafi furu figh and some
fatawa-style works of Ottoman sheikh al-Islams and judges, and to convey some quotations
from the work with examples.
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Giris

Maverailinnehir fikih havzasinda yetismis, ilimle istigal eden bir ailede diinyaya gelen
Ebii’l-Feth Mecdiiddin el-Usrliseni’nin (8. 637/1240’tan sonra) fakih kimligi ile temayiiz et-
mesini saglayan en énemli eserlerinden birisi Fusiliil-Usriisent adli eseridir. Bu eser, mué-
melat ve yargilama hukukuna dair konulari iceren bir¢ok fiir(i-i fikih ve fetava kitaplarina
kaynaklik etmis, Fuslii’l-fmadi ve Camiu'l-fustileyn gibi iki Snemli eserin ise metin ingasina
mesnet teskil etmistir. Fusilii’l-Usriisent hakkinda yaptigimiz arastirmada miistakil bir ¢alig-
ma tespit edilememistir. Bu calismanin literatiire katki sunmasi ve eser hakkinda arastirma
yapmak isteyenlere yol gosterip, 151k tutmasi arzu edilmektedir. Gerek Osmanh cografyasi
gerekse diger Miisliiman cografyalarda yazilan birgok esere etki eden Fusiliil-Usriiseni'nin
detayli olarak incelenmesi, etkilemis oldugu énemli bazi eserlerin tespiti ve Hanefi fikih

literatiiriine katkisinin ortaya konulmasi da ayrica 6nem arz etmektedir.

ey

Fustiliil-Usriisent otuz fasildan miitesekkil olup, yargilama hukuku ile fiirQ-i fikha yéne-
lik konular1 ihtiva etmektedir. Eserde mahkemeye intikal eden ¢esitli konularla ilgili mah-
keme tutanaklarina yer verilmesi, giindelik hayatta karsilagilan bazi sorunlarin ¢éziimiine
yonelik bilgilerin aktarilmasi, konularin miistakil fasillarda ele alinmasi ve ana konularin
yaninda bir¢ok tali meselenin nakledilmesi, Hanefi mezhebinde zahiri’r-riviye olarak nite-
lendirilen eserler basta olmak tizere muteber kaynaklardan nakilde bulunmasi, esere olan
giiveni artirmis ve bir¢ok alimin eserden istifade etmesini saglamistir.

Hanefl fikih birikimi icerisinde énem arz ettigini diisiindiigiimiiz Fusilii’l-Usriisent, Os-
manl seyhiilisldmlarina ait Mithimmatii'l-miifti ve Fetava-y: Ankaravi gibi eserler basta olmak
lizere Islam diinyasinda gerceklestirilen kanunlastirma ve hukuki diizenlemelere kaynaklik
teskil eden el-Fetdva'l-Hindiyye gibi 6nemli eserlerin kaynaklar1 arasinda yer almis ve ken-
disinden bir¢ok kez nakilde bulunulmustur. Ayrica bu eser, Osmanl alimlerinden Miiey-
yedzade Abdurrahman Efendi (6. 922/1516) ile Kadri Efendi (6. 1084/1674) gibi iist diizey
gdrevlerde bulunan zevatin da fetvA mecmualarina kaynaklik etmistir.

Bu calismada Mecdiiddin el-Usr{iseni’nin hayati, eserleri, FusiiliiT-Usriisent adl eserinin
6zellikleri, muhtevasi, kaynaklari ve yazma niishalari ele alinarak, eserin Hanef fikih lite-
ratiiriine katkisi, etkilemis oldugu bazi eserler iizerinden 6rnekler 1s181inda incelenmistir.

1. Mecdiiddin el-Usrliseni’nin Hayat1 ve Eserleri

Bu kisimda Usr{isen?’nin' hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilecek olup, Fusiliil-Us-
riisent adli eser detayli olarak incelenerek eserin 6nemi ve 6zelliklerine isaret edilecektir.

1 Kaynaklarda “Ustr(iseni” seklindeki daha yaygin bir kullanim olmasina ragmen “Usriiseni” seklinde kul-
lanimin daha dogru oldugu ifade edilmistir. Ykt el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru’s-Sadir,
1977), 1/177; Abdulkadir b. Muhammed el-Kurest, el-Cevahirii'l-mudiyye fi-tabakati’l-Hanefiyye, nsr. Abdul-
fettAh Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1413/1993), 4/134. Usrlisent’ye ait
eserlerin yazma niishalari incelendiginde eserlerin mukaddimelerinde “Ustrliseni” nisbesinin kullarl-
dig1 goriiliir. “Ustriiseni” seklindeki kullanim icin bk.: Ebii’l-Feth Mecdiiddin el-Usrlisent, Fusilii’l-Usrd-
senf (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 571), Mukaddime; (Esad Efendi, 834), Mukaddime;
Usriisent, Ahkdmii’s-sigdr (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah, 649), Mukaddime.
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1.1. Mecdiiddin el-Usrfiseni’nin Hayat1

Hayat1 hakkinda sinirh bilgiye ulasabildigimiz Usrliseni’nin asil adi Ebii’l-Feth Mecdiid-
din Muhammed b. Mahm{id b. el-Hiiseyn b. Ahmed el-Usriseni’dir.? Maveraiinnehir’in Fer-
gana bdlgesinin batisinda kalan Usrfisene diye anilan bélgenin merkezinde diinyaya geldigi
ifade edilen Usriseni’nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda bir netlik s6z konusu degil-

dir.?

Babasi Celdleddin Mahm{d'un Hiddye sahibi Burhineddin el-Merginani’den (6.
593/1197) fikih okudugu* ve Hanefl fakihlerinden YusQf es-Semerkandi’ye (8. 556/1161)
ait olan el-Miiltekat fi'l-fetdvad isimli eseri konularina gére yeniden diizenledigi belirtilmis-
tir.’ Usrlisent, Fusal'iinde babasinin Fevdid isimli eserine® atifta bulunmus, ayrica babasinin
el-Camiu’s-sagir'in hasiyesinin vekalet bahsinde bazi bilgileri kayit altina aldigini belirtmis-
tir” Kefevi, Usrlisent’nin ilim konusunda babasiyla ayni tabakada yer aldigin, hatta fiir0-i
fikih ve ustilde babasindan daha ileri bir seviyede oldugunu ve dénemin miictehid alimle-
ri arasinda sayilldigini ifade etmistir.? Kaynaklarda Usrlisent’nin basta babast® olmak iizere
Zahiriiddin el-Buhari (3. 619/1222), Merginani ve Y{isuf es-Semerkandi® gibi 4limlerden
ders aldig1,"* HiisAmeddin el-UlyabAadi’ye ise hocalik yaptig1 ifade edilmistir.!? Miiellif, Fusii-
liil-Usriigent’de Necmiiddin isimli bir zatin hocasi oldugunu belirtmesine®* ragmen ismini
tam olarak zikretmedigi, herhangi bir kiinye, nispet ve lakabina da yer vermedigi igin tara-
fimizca bu zatin kim oldugu tespit edilememistir.

2 Usrlisent’nin hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklardan bazilari sunlardir: Ebii'l-Adl Zeyniiddin Kasim
b. Kutluboga, Tdcii't-terdcim, nsr. M. Hayr Ramazan Y{suf (Dimesk; Darii'l-Kalem, 1992), 279; Mahm{id b.
Siilleyman el-Kefevi, Ketdibii aldmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu‘mani’l-muhtdr (Millet Kiitiiphanesi,
Feyzullah Efendi, 1881), 244b-245a; Abdulhay Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye fi terdcimi’l-Haneflyye nsr. M.
Bedreddin Eb{ Firds (Kahire: Darii’l-Kitabi'l-islami, ts.), 200; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin es-
maiil-miiellifin ve dsdriil-musannifin, nsr. Kilisli Rifat Bilge-ibniil Emin Mahmud Kemal (istanbul: Maarif
Basimevi, 1955), 2/113; Halit Unal, “Maveraiinnehir Fakihlerinden el-Usriseni”, Erciyes Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 3 (Kayseri 1986), 243-250.

3 Murteza Bedir, “Usrliseni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/392.

4 Kefevi, Ketdibii aldam, (Feyzullah Efendi, 1881), 244b.

5  Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, nsr. Serefeddin Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat (Beyrut: Daru thyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, ts.), 2/1813; Bedir, “Usrliseni”, 42/392; Ahmet Ozel, “Semerkandi, Muhammed b. Y{isuf”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/479.

6  Usrlsend, Fusiilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 97b.

7 Usrlisent’nin babasi tarafindan Cdmiu’s-sagir'in hasiyesine yazilan not sudur: Alma ve satmaya vekil tayin
edilen kisi kaybolursa, dinden irtidad ederse veya dliirse hiikiim miivekkile déner. Usrisent, Fusilii’l-Us-
risent (Ragip Pasa, 571), 5a.

8  Kefevi, Ketdibii aldm, (Feyzullah Efendi, 1881), 245a. Ayni bilgiler Leknevi tarafindan tekrar edilmistir.
bk.: Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 200.

9 Usrlsen, Siyerii'l-kebir'de gecen “vekilin gérevinden azledilme” meselesini babasina okudugunu belirt-
mistir. Usrlisent’nin Fusil'tinde yapmis oldugu bu agiklama, babasiyla bazi ilmi meseleleri miizakere etti-
gine ve aralarinda ilmi agidan bir bag olduguna isaret etmektedir. Usrisent, Fusilii’l-Usriisent (Ragip Pasa,
571), 4b.

10 Murteza Bedir, Usriseni'nin, Merginan{ ile Y0suf es-Semerkandi’den ders almasinin miimkiin olmadig1-
n1 ifade etmistir. bk.: Bedir, “Usriseni”, 42/392.

11 Kefevi, Ketdibii alam, (Feyzullah Efendi, 1881), 245a; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 200.

12 Kefevi, Ketdibii alam, (Feyzullah Efendi, 1881), 245a; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 59-60, 93.

13 Usriisenti, Fusiliil-Usrdsent (Ragip Pasa, 571), 6b
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1.2. Eserleri
1.2.1. Camiu ahkami’s-sigir (Ahkamii’s-s1gar)

Eser, kiiiiklerle ilgili dini ve hukuki hiikiimleri igeren en eski miistakil kitap olarak bi-
linmektedir. Hanefl mezhebi esas alinarak yazilan eserde fakihlerin isim ve géruslerinin
yani sira yapilan nakillerin kaynaklarina da yer verilmistir. Usrliseni ele aldigi konularla
ilgili diger mezheplerin gorislerine nadiren yer verirken, Hanefl mezhebi igerisindeki
farkll goriis ve fetvalar1 aktarmistir. Goriislere mesnet teskil eden delilleri ise zikretme-
migtir."* Kiitiiphanelerde bir¢ok yazma niishasi®® bulunan eserin basimi'® gerceklestirilmis
ve Tiirkgeye! cevirisi de yapilmistir. Eserde kiigiiklerle ilgili ele alinan konulardan bazilar:
sunlardir: Tahret, namaz, zekat, orug, hac, kurban, nafaka, cezai miieyyideler, hibe, kira
sozlesmesi, aligveris ve kii¢iiglin miras¢1 olmasiyla ilgili bahisler.*®

1.2.2. Fetava’l-Usriseni

Ahkdmii’s-sigdr'in hatime® kisminda biiyiik bir fetva kitabi yazmak istedigini ifade eden
Usrlisent'nin Fetdvd’sinin sadece “Kitabii'l-Kerahiyye” kismi giiniimiize ulagmis olup, ese-
rin bu kismi Tiirkgeye terciime edilmistir.”’ Helaller ve haramlarla ilgili meseleleri ihtiva

etmekte olan eser, kirk fasil olarak tertip edilmistir. Eserin nesri gerceklestirilmemistir.2*

1.2.3. el-Es’ile ve’l-ecvibe

Maveraiinnehir bolgesinde Usrliseni’den 8nce yasamis olan fakihlere yéneltilen sual ve
cevaplarin derlenerek bir araya getirildigi eserdir. Eserde bir¢ok Farsca fetvaya yer verilmis
olup, eserin nesri gerceklestirilmistir.”2

1.2.4. Kurretii’l-ayneyn fi islahi’d-dareyn

Camiu ahkdmi’s-sigdr'm nesrini gerceklestiren Mustafa Semide? ile Brockelmann’in Us-
risent’ye ait oldugunu ifade ettikleri bu eserin, Kahire’de bir niishasinin bulundugu be-
lirtilmistir.** Eser Erzurum miiftiisii Kadizade Arif Efendi'nin (6. 1173/1760) Bahru'l-fetava
isimli eserinin kaynaklar1 arasinda zikredilmektedir.?

14 Usriisent, Ahkdmii’s-sigdr (Feyzullah, 648), 1b-189b.

15 Ebii'l-Feth Mecdiiddin el-Usrlisent, Ahkdmii’s-sigdr (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah, 648); (Fey-
zullah, 649), (Feyzullah, 650); Cdmiu ahkdmi’s-sigdr (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig Kiitiiphanesi, 3987).

16 (Camiii'l-fusileyn’nin kenarinda (Kahire 1300); (Bagdat 1982-1983); (Beyrut: 1997); (Tagkent: 2010).

17 Eser, Ibrahim Canan tarafindan 1984’de “Ahkdmu’s-sigdr: islam Hukukunda Cocuklarla ilgili Hiikiimler” adiy-
la terciime edilmistir.

18 Usriisent, Ahkdmii’s-sigdr (Feyzullah, 648), Fihrist.

19 Usriisent, Ahkdmii’s-sigdr, nsr. Mustafa Semide (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1997), 380.

20 Eserin giiniimiize ulasan kismi 1995 yilinda Halit Unal tarafindan “isldm’'da Helaller ve Haramlar:
Kitabii'l-Kerdhiyye” ismiyle Tiirkgeye terciime edilmistir.

21 Ebii’l-Feth Mecdiiddin el-Usriisent, Fetdva'l-Usrdsent (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi
Efendi, 591); (Misir: Ezher Universitesi, 334792).

22 Ebii'l-Feth Mecdiiddin el-Usrisent, el-Es’ile ve'l-ecvibe, nsr. Miislim Rizki At4 (Taskent: 2011).

23 Usrlsent, Ahkdmii’s-sigdr, (Nesredenin girisi), 3.

24 Carl Brockelmann, Tarthu'l-edebi’l Arabi, trc. Abdiilhalim en-Neccir-Seyyid Ya'k(ib Bekir-Ramazan Ab-
diittevvab (Kahire: 1983), 6/343.

25 Biinyamin Gahk, Kadizdde Muhammed Arif Efendi’'nin “Bahru’l-Fetavd” Adli Eserinin Fetvd Agisindan Degerlen-
dirmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 845.
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1.2.5. Fusiilii’l-Usrligeni

Usrliseni’nin ilk telifi olarak bilinen eser, Fusiilii’l-Usrisent olarak meshur olmustur. Us-
riseni mukaddimede eserini her ne kadar Kitabii'l-Fusiil*® olarak isimlendirdigini ifade etse
de kiitiiphane kayitlarinda eserin el-Fusiil fi'l-mudmeldt” veya Fusiilii'l-mudmeldt® seklinde de
kayit altina alindig1 gériilmektedir.

Usrlsent, “Hayatimin en giizel kismim dlimlerin en iyi eserlerine ve inci gibi konularma bakma-
ya harcadim. Onlarin ifadelerinin inceliklerini ve igerisine daldiklari seylerin giizelliklerini g6riince;
ahiret azigi olsun diye o hazineden bir pay almak istedim...” diyerek eserini yazmasindaki gayesi-
ni ifade etmistir. Eserinin igerigine yonelik olarak ise kaza ve diva meseleleri ile bunlarla il-
gili fetvalara yer verdigini, sik¢a yargiya intikal eden muamelat konularinin yani sira, nikdh
ve talak meselelerini de ele aldigini ifade etmistir.”?

Otuz fasildan miitesekkil olan eser, yazma niishalarin ferag kaydinda belirtildigine gore
hicri 625 yilinin Cemaziyelevvel ayinin baslarinda tamamlanmistir ve miellif eserini ta-
mamladiginda hentiz 32 yasindadir.*

1.2.5.1. Eserin Muhtevasi ve Ozelligi

Eserde fihriste yer verilmis olup, fasillarda ele alinacak ana konularin yan sira bazi alt
basliklara da isaret edilmistir. Eserde ele alinan ana konular sirasiyla sunlardir:*!

1. Hakimlik ve hiikiim verme hakkinda

2. Ictihad? konularda hiikiim verme

3. Yemin etme ve bununla ilgili konular

4, Gaib, mefk(id ve gaiblerin mallari hakkinda hiikiim verme
5. Davalarda hak sahiplerinin birbirlerinin yerine ge¢mesi
6. Baskasina hasim olabilen ve olamayanlar

7. Istihkak, aldanma ve benzer konularin incelenmesi

8.  Akar tespiti ve akar ile ilgili davalar

9. Davanin tiirleri ve sihhat sartlar:

10. Dava ve sahitlikte isaret, nispet ve tarif

11. Vakia, mahdar ve siciller hakkindaki konularin incelenmesi
12. Davalarda celiski

13. Vakif mallariyla ilgili davalar ve sahitlik konusu

14. Haric ve zilyed davasi ve davalarda tarih zikredilmesi

26 Usrlsent, Fusiilii’l-Usrdsent (Ragip Pasa, 571), Mukaddime.

27 Ebii’l-Feth Mecdiiddin el-Usrlisent, el-Fusiil fi'l-mudmeldt (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi,
5634).

28 Ebii’l-Feth Mecdiiddin el-Usriseni, Fusiliil-mudmeldt (Konya: Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Burdur il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 15 Hk. 770/5).

29 Usrlsent, Fusiilii’l-Usrdsent (Ragip Pasa, 571), Mukaddime.

30 Usriisent, Fusilii’l-Usrisent (Esad Efendi, 834), 352a; (Fatih, 2426), 368b.

31 Usrlsent, Fusiilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), Fihrist; (Esad Efendi, 834), Fihrist.
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15. Sahitler arasindaki uyusmazliklar

16. Dava agilmasina ihtiya¢ duyulmaksizin sahitlerin dinlenilmesi ve tesdmuya dayali
sahitlik

17. Ceyiz, nafaka, mehir ve nikah konulariyla ilgili davalar ve hiikiimleri

18. Fuzllinin tasarruflar:

19. Mubhayyerlikler ve kisimlar

20. Sartla batil olan ve olmayan akitler

21. Bosama yetkisinin devredilmesi

22. Mubhilea ve onunla iligkili meseleler

23. Miitevelli, hakim, vasi ve babanin tasarruflariyla ilgili konular

24. Vdrisler, tereke ve terekeye taalluk eden borglarla ilgili konular

25. Fisid tasarruflar ve bunlarin hitkiimleri hakkinda

26. Gasp edilmis, rehin verilmis veya kiraya verilmis seylerin satist

27. SuyQ‘ meseleleri ve bunlarla ilgili hitkiimler

28. Bey' bi'l-vefd

29. Tazmin sorumlulugu gerektiren durumlar

30. Muhtelif konular hakkinda hiikiimler

.y

Fustilit'l-Usriseni'nin 6zelliklerini soyle siralayabiliriz:

Eserde zikredilen hadislerin kaynaklar1 belirtilmemekle birlikte, hadislerin fikhi hii-
kiimlere mesnet teskil ettigi miisahede edilmektedir.*? Fusiliil-Usrdiseni’de herhangi bir
konu hakkinda hiikiim ortaya koyulurken, hadis ve sahabe kavli basta olmak tizere orf, is-
tihsin, maslahat ve istishb gibi fikhi prensiplere miiracaat edilmistir.*

Eserde Hanefl mezhep imamlarinin kendi aralarindaki goriis ayriliklari* basta olmak
lizere Safii ve Hanefiler arasindaki ihtilaflara deginilmis,* ibn Ebfi Leyl4* ile Siify4n es-Sev-
i gibi dlimlerin goriisleri de aktarilmistir, FusiliiI-Usriisent’de ele alinan meseleler hakkin-
da fakihlerin lehte ve aleyhte bir¢ok gériisii aktarildiktan sonra “velhasil” denilerek bazi

konular yeniden 4zetlenmistir.

Eserde fakihlerin goriisleri arasinda tercihte bulunulurken veya miifta bih olan goriise
isaret edilirken “aleyhi’l-fetva/fetva al4, bihf eftd/yiift4 bihi, esah/sahih, ne’huzii bihi/eha-

ze bihi, hiive’l-muhtar” gibi istilahlar/tercih kaliplar: kullanilmigtir.>

” o«

32 “Kadi tayin edilen bicaksiz bogazlanmustir.”, “Kadilar, sultanlarla birlikte; dlimler ise peygamberlerle beraber hasr
olunacak” gibi hadisler, kadilik gérevini ifd etmenin hitkmiinii tespit konusunda alimlerin referans aldik-
lar1 delillerdendir. Ayrintili bilgi icin bk.: Usrisent, Fusilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 2a.

33 Usrlsent, Fusli'l-Usrlisent (Ragip Pasa, 571), 2a, 3a, 6b.

34 Usrlsend, Fusiilii'l-Usrdiseni (Ragip Pasa, 571), 5b, 24a, 47a, 94b.

35 Usrlsent, Fusiilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 5b, 6a-b, 8a, 25b, 121b.

36 Usrlsend, Fusiilii'l-Usrdiseni (Ragip Pasa, 571), 5b, 25b.

37 Usrlsend, Fusiilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 25b.

38 Usrlsend, Fusiilii'l-Usrdiseni (Ragip Pasa, 571), 9a, 25a, 39b, 92b.

39 Tercih lafizlarin kullanildig: yerler icin bk.: Usrlisent, Fusailii’l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 3a, 4a-b, 6b, 20b,
27a, 42b, 96b, 211a.
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vy

Fusiilii'l-Usrisent’de rumuz kullanilmamis, kendisinden nakilde bulunulan eser ve fakih-
lerin isimleri genellikle meshur olduklar: sekliyle zikredilmistir.*

Eserin kaynaklar incelendiginde fiir(-i fikha yonelik eserlerin daha agirlikli oldugu
fetava, strit ve vakit tiirii eserlerin ise hatir1 sayilir derecede bir yekiin olusturdugu ve
kaynaklarin tamamma yakininm ise Hanefi mezhebine ait oldugu gézlemlenmektedir.”
Kendisinden nakilde bulunulan kaynaklar arasinda Fetdvd'd-Dindrf gibi Farsca kaleme alin-
mis eserler miistesna edilirse, kendisinden istifade edilen diger kaynaklarin tamami Arap-
cadur.

Miiellif alint1 yaparken kimi zaman meseleyi kaynakta gordiigiinii agik¢a sdylemekte-
dir. Ornegin vekaletle ilgili bir meseleyi izah ederken “Muhtasar’in vekalet kisminda sunu
gordiim”* demesi veyahut mahkemeye intikal eden bir dava hakkinda “Miintekd’nin dava
kisminda sunu gérdiim™* demesi gibi.

Fustilii'l-Usriiseni'nin dnemli diger bir 6zelligi ise eserin muhtelif yerlerinde “falanca
zata sOyle soruldu......o da bu soruya su cevabi verdi” seklinde soru-cevap yénteminin kulla-
nilmis olmasidir. Bu yontemle bir taraftan ele alinan meseleler izah edilirken, diger taraftan
kendisine soru yoneltilen fakihin o mesele 6zelindeki goriisiiniin aktarilmas: saglanmistir.

1.2.5.2. Kaynaklar

Hanef! mezhebinin muimelat ve yargilama hukukuna dair konularimn: ihtiva eden eserin
kaynaklar1 incelendiginde 8zellikle “zahirii'r-rivaye” diye isimlendirilen ve imam Muham-
med’e ait eserler ile bunlara yazilan serh ve hasiyelerin eserin kaynaklarmm 6nemli bir

kismur teskil ettigi miisahede edilmektedir.*

Eserde kaynagina atifta bulunmaksizin sadece fakih ismi zikredilerek goriis beyan edi-
len yerlerin sayisi azimsanmayacak kadar ¢oktur. Mezhebin dnde gelen ve goriisleri mute-
ber kabul edilen Semsiileimme el-Halvan?, Seyhiilislam Mahm{id el-Ozkendi, Semsiileimme
es-Serahst, Pezdevi, Zahiriiddin el-Merginani gibi dlimler, eserin muhtelif yerlerinde sadece
isimleri zikredilerek goriislerine yer verilen fakihlerden bazilaridir.* Bu fakihlerin eserleri
belirtilmek suretiyle goriislerine yer verildigi de olmustur.*

Fustiliil-Usrdseni'nin kaynak kullamm yogunlugu fasillara gore farklilik arz etmektedir.
Bazi kaynaklara ilk fasillarda hig yer verilmemesine ragmen daha sonraki fasillarda atifta
bulunuldugu veyahut ilk fasillarda kendisine atifta bulunulmasina ragmen sonraki fasil-
larda ise atifta bulunulmadig: tespit edilmistir. Ornegin el-Hiddye adli esere ilk fasillarda
hig atifta bulunulmamasina ragmen bu esere on birinci fasil itibariyle atifta bulunuldugu

40 Seyhiilislam Ali el-isbicabi'nin el-Mebsiit'u; LAmisi’nin Vdkidt'i; Semsiileimme el-Halvani'nin Edebii’l-Ka-
dr’si, Siyerii'l-kebir, el-Muhit; ez-Zahire vd. Usr{isent, Fusiliil-Usriisenf (Ragip Pasa, 571), 2a-b, 4b, 6a.

41 Eserin bu tiir kaynak érnekleri i¢in bk.: Usrlisent, Fustilii'l-Usriisent (Ragip Pasa, 571), 2a-b, 6b, 7b, 8a, 36a,
112a, 140b, 141a, 242b.

42 UsrQsend, Fusiilii'l-Usrdiseni (Ragip Pasa, 571), 16b.

43 UsrQsend, Fustilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 21b.

44 imam Muhammed’in eserlerinin kaynak olarak kullanildig1 yerlerden bazilari igin bk.: Usrlisent, Fusii-
lii’l-Usrdiseni (Ragip Pasa, 571), 1b, 5b, 8a, 26b, 43b, 92b, 131a, 260b, 262a.

45 Usrlsent, Fusilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571), 2b, 3a, 4a, 5a, 6a, 42a.

46 UsrQsent, Fusiilii’l-Usrdsent (Ragip Pasa, 571), 4b, 9a, 43a, 261a.
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gozlemlenmektedir.””

Eserde kendisine en fazla atifta bulunulan kaynaklarin basinda ez-Zahire, el-Muhit ve
Fetdva-y1 Residiiddin gibi eserler gelmektedir. Bu eserlere neredeyse biitiin varaklarda atifta
bulunulmustur.

LIENTON

Fustilii’l-Usriiseni’de “Fevaidu bazi mesyih”, “Fevaidu bazi eimme”, “4mmetii’l-kiit(b ve
bazi Siir(it” gibi eserler mutlak zikredilmistir.”® Bu tarz kaynak kullaniminda eser ve miiellif
tespiti miimkiin degildir. Dolayisiyla Fustiliil-Usriseni'nin kaynak sayisini kesin bir sekilde
ifade etmek miimkiin géziikmemektedir.

Eserde Kud{iri ve Tahavi gibi bazi fakihlerin eserlerinin serhlerinden istifade edilmesine
ragmen hangi serhinden veya serhlerinden yararlanmldig1 agik¢a ifade edilmemis, bunun
yerine Serhu’l-Kudiiri, Serhu’t-Tahdvi ve Serhu Camii’s-sagir gibi mutlak ifadelere yer verilmis-
tir. Bu tarz kullanimlar eserin kaynaklarinin tespitini zorlastirmakta ve hangi serhten isti-
fade edildigini belirlemeyi giiclestirmektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla eserin kaynaklar sunlardir:*

Fusiilii’l-Usrtiseni’de
Eser Ad1 Miiellifi Tiirii . 3
Gegtigi Baz1 Yerler
Zahiriiddin el-Buhar? (5.
Akziyye ( Fiir(-i Fikih | 2a, 24a, 41b
619/1222)
el-Asl imam Muhammed (5.189/805) | Fiir(i-i Fikth | 96a, 131a,135a, 148a, 261a
. Eb{i Velid es-Semerkandi (6. A
el-Camiu’l-asgar Fiir(i-i Fikth | 20b, 35a, 135a, 262b
450,/1058)
el-Camiu’l-kebir | imam Muhammed Fiir(i-i Fikih | 8a, 26b, 236b
el-CAmiu’s-sagir | imam Muhammed Fiir(i-i Fikth | 148b, 260b, 263a
Cevamiu’l-fikh Attabi (6. 586/1190) Fetava 40b, 257a
el-Cami fi'l- A
P S Fetava 237a, 242a, 255b, 265a
Fetava
FlirQ-i
Ecnis Natifi (6. 446/1054 263b
( / ) Fikih/Furtk
Fuir(i-i
Fikih,
Edebii’l-kadi Hassaf (8. 261/875) / 2b, 28b
Muhakeme
Usili
Edebii’l-kadi Halvani (8. 452/1060) Fiir(i-i Fikth | 9a

47 UsrQsend, Fusiilii'l-Usrdiseni (Ragip Pasa, 571), 92b, 95b, 264b, 272b.
48 UsrQsend, Fusiilii’l-Usrdsent (Ragip Pasa, 571), 5a, 9b, 35a, 133a.
49 Eser isimlerindeki siralamada eser adlarinin alfabetik siralamasi esas alinmgtr.
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Eb{i Nasr Aldeddin ed-Dinar?

Fetiva’d-Dinari N Fetava 3b, 22a, 23a, 34b, 253b
(6.593/1197)
Fetava-y1 Ebii’l- . A A
Leys y Semerkandi (6.373/983) Fetava 238b, 254b, 255a
Fetava-yi1 Fadli | Eb{i Bekr el-Fadli Fetiva 148b
Fetava-y1 Ehli A
—————————— Fetava 148b, 266a
Semerkand
Mahmd el-Ozkend? (6.
Fetava KAdthan ( Fetava 5a, 5b, 13b, 14b
592/1196)
Fetiva’l- Kadi o
. R Fetiva 4b, 6a, 7a, 31b, 42b
Zahireddin
Fetiva-y1 Kadi A 37a, 43a-b, 100b, 251b,
. N Fetava
Imam Fahriiddin 246a
Fetiva'n-Nesefl | Omer en-Nesefl (6. 537/1142) Fetava 3b, 22b, 41b, 244a
Fetava-yi Abdullah Residiiddin en- A
A"yA A Aug Fetava 4b, 5b, 6b, 7a, 15b, 18b
Residiiddin Nisabur? (6. 598/1201)
Fetava Sahibiil- | Burhaneddin el-Buhar? (6. A
A Fetava 24a,31b, 35b
Muhit 616/1219)
. .. | Sadriissehid HiisAmeddin o 5a, 7a-b, 8a, 20a-b, 21a,
el-Fetava’s-sugra | . Fetava
(6.536/1141) 33a, 42b
Fetava e A A
1o A Semsiilislam Mahm{id el- R
Semsiilislam el- Sokendi Fetava 43a
Ozkendi
Fevaidii Seyhiilislam NizAmeddin o
. . N Fetava 5a-b, 45a
Nizdmeddin (8. 600/1203)
Fevaidii Burhaneddin el-Buhar? (6. A
AL slose? A Fetava 235a, 249b, 261b
Sahibii’l-Muhit | 616/1219)
Fevaidii
Seyhiilislam Merginini (6. 593/1197) Fetava 3b, 5a, 27a
Burhineddin
Fevaidii A A
I Fetava 96a, 240a
Semsiilislam

Garibii’r-rivaye

Eb{i Sucd’ el-Alevi

Fiir(i-i Fikih

246b, 261a, 265a

el-Hidaye

Merginani

Fiir(i-i Fikih

92b, 95b, 264b, 272b

el-isarat

Riikniiddin el-Kirmani (6.
543/1149)

Fiir(i-i Fikih

212b
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Kitabii’l-Ahkam

Natift

Fiir(i-i Fikih

27a, 32b, 131a, 263b

Kitabii’d-De’avi
ve’l-Beyyinat

Burhaneddin el-Buhar?

Flir(i-i Fikih

14a, 22a, 96b, 97a

Kitabii’l-Hudtid | imam Muhammed Fiir(-i Fikth | 9a
Kitabii’l-Hiyel Hassaf Furl-i Fikth | 211a
Kitabii’l-vakf imam Muhammed Fiirti-i Fikth | 8b

Mebsiit Serahsi (6. 483/1090) Fiir(-i Fikth | 8a, 13a, 20a, 32a, 39a

Mebsiit isbicabi (5. 535/1140) FiirG-i Fikth | 2a, 98a, 261b

Mecmii’u'n- Ahmed b. Me’'mun el-Kess1 (6. A 3b, 5b, 6b, 7b, 22a, 47a,
. Fiir(-i Fikih

Nevazil 550/1155) 234b, 245a

el-Mengsiir es-Seyyidii'l-imam Nasiriiddin | Fiir(-i Fikih | 2a

el-Muhitii’l-

Burhaneddin el-Buhari

Fiir(i-i Fikih

2b, 3a, 6a-b, 7b, 14a, 43b

Burhéni
Mubhtasaru’l-
R Kerhf (6. 340/952) FiirG-i Fikth | 255b
Kerhi
Muhtasaru’l-
NN Kudiir? (5. 428/1037) FiirQ-i Fikth | 97b, 141b, 237b, 257a
Kuddri
FlirQ-i
el-Muhtelifat Ebii'l-Leys es-Semerkandi Fikih/ 210b
Hilafiyat
el-Miiltekat fi'l- . . A 2a, 6b, 47a, 237a, 259b,
Yisuf es-Semerkandi Fetava

fetava

26la

el-Miinteka

Hakim es-Sehid (6. 334/945)

Fiir(i-i Fikih

9a, 23a-b, 31a, 43b

FlirQ-i
en-Nevazil Ebii’l-Leys es-Semerkandi Fikih/ 2b, 253b
Fetava
en-Nevadir ibn Semaa (6. 233/848) Fiirti-i Fikth | 20b, 211a
Nevadirii’'l- Hisdm b. Ubeydullah er-Razi A
A . Fiir(i-i Fikith | 210a
Hisdm (6. 221/836)

es-Siyerii’l-kebir

imam Muhammed

Fiir(i-i Fikih

1b, 4b, 8a, 43b

Sicillat-1 Kad:
imam Celaleddin

Kadi imam Celaleddin

Siirtit/
Sicillat

5a, 97b
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Serhu’l-Kudiiri

Fiir(i-i Fikih

142a , 254b, 261a

Serhu’t-Tahdvi

Fiir(-i Fikih

4b, 5b, 36a-b, 240b, 241a

urit
Siiriitii’l-Halvani | Halvani 51 . A/ 21a, 100b
Sicillat
Apeer A A A rdt
Siiriitii’d-Debiisi | Debdisi (6. 430/1039) S, . A/ 7b
Sicillat
A A s A A_A urﬁt
es-Siiriit Zahiriiddin el-Buhari 5, . A/ 4a, 36a, 46b
Sicillat
FlirQ-i
et-Tecnis Merginani Fikih/ 263b
Fetava
et-Tecrid Riikniiddin el-Kirmani Fiir(i-i Fikth | 94b
et-Tehzib Kalanisi Fiir(-i Fikth | 2b
et-Tuhfe @ | -———--- Fiir(i-i Fikth | 211b

Uddetii’l-miiftin

Fiir(i-i Fikih

28a, 39b, 46a, 96a, 236b,
250b, 256a

el-Uydn |- Fiir(-i Fikth | 36a, 40b, 100b, 267a

Uyfinii’l-

Y JPRE [P Fiir(-i Fikih | 212b

Mubhtelif
FuirG-i

vakiat Lamist (8. 522/1128) Fikih/ 2a-b, 97a, 255b, 256b
Fetava
FlirQ-i

vakiat Natfi Fikih/ 3a-b, 22b, 237b, 263a
Fetava

ez-Ziyadat

imam Muhammed

Fiir(i-i Fikih

5b, 9a, 25b, 30b, 92b, 262a

ez-Zahiretii’l-
Burhaniyye

Burhaneddin el-Buhari

Fiir(i-i Fikih

3a, 5a, 6b, 9a-b, 17b, 19a,
242b

1.2.5.3. Yazma Niishalar1

Yurt i¢i ve yurt dis1 farkl kiitiiphanelerde bir¢ok niishasi bulunan eserin, miiellif niis-
hasina ulasilamamasina ragmen, miiellif niishasiyla mukabele edilen niishaya ulasilmis ve
caligmada bu niisha esas alinmistir, Onemli gérdiigiimiiz bazi niishalar sunlardir:

1. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa 571’de kayith niisha; Ibrahim b. Muhammed tarafin-
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dan hicri 737 yilinda istinsah edilmistir. Eser, muellif niishasiyla mukabele gérmiis ve ferag
kaydina yer verilmistir. 277 varaktan ibaret olan eserde fasil basliklar: ve varak kenarina
diisiilen bazi notlar kirmizi miirekkeple belirtilmistir.

2. Manisa Halk Kiittiphanesi 45 Ak Ze 352’de kayitli niisha; hicri 751 tarihinde Mahm{d Emir-
miibrek el-Hiiseyni tarafindan istinsah edilmistir. Nesih yazisiyla yazilan eser 448 varak-
tan ibaret olup, okunmasi kolay bir niishadir. Miistensih bu niishanin ferag kaydinda Us-
rlseni'nin eserini 625 yilinin Cemaziyelevvel ayimin basinda tamamlandigin: ve bu tarihte
yasinin 32 y1l 7ay oldugunu aktarmaktadur.

3. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi 834’de kayitli niisha; hicri 751 yilinda istinsah
edilmistir. Niisha sonunda miistensihin ismine yer verilmemistir. 361 varaktan ibaret olan
niishanin en dnemli 6zelligi besmele ve mukaddimenin ilk ii¢ satirinin farkli bir puntoda
yazilmasi ve bu kismin musannif hattiyla yazildiginin ifade edilmesidir. Bu niishanin son
kisminda da Usrliseni’nin 625 yilinin CemAaziyelevvel ayinin baginda eserini tamamlandigi ve
bu tarihte yasinin 32 yil 7ay oldugu bilgisine yer verilmistir.

4, Siileymaniye Kiitliphanesi, Yeni Cami 529’da kayitli niisha; Ahmed b. Muhammed tarafin-
dan hicri 884 yilinda istinsah edilmis ve ferag kaydina yer verilmistir. Agik ve okunakli olan
niisha 265 varaktan ibarettir.

2. Fusiilii’l-Usrliseni’nin Hanefi Fikih Literatiiriine Katkisi

Hanef? fikih literatiiriiniin tesekkiiliinde ¢ok 6nemli rol {istlenen Eb{i Hanife ve ictihad
ehli talebeleri, goriis ve eserleri ile mezhep fikih literatiirliniin temellerini olusturmuslar-
dir. Mezhep goriis ve birikiminin 6nemli bir kismi EbGi Hanife'nin talebeleri tarafindan ya-
z1l1 veya sozlii sekilde sonraki nesillere aktarilmistir. EbG Hanife'nin birgok fikhi goriisii
nakledilmesine ragmen fikha hasredilmis miistakil bir eseri bilinmemektedir.

imam Muhammed'in tevatiir ve séhret yoluyla nakledilen “zahirii'r-rivaye” diye anilan
eserleri, fiir(-i fikih alaninda mezhebin en giivenilir kaynaklarini olustururken; 4had yol-
larla rivayet edilen ve “nadirii'r-riviye” olarak bilinen eserler ise mezhep birikimi igerisin-
de 6nem arz eden bir konuma sahiptir. Hig siiphesiz kadilkudatlik yapan EbG Y{isuf’un gé-
ris ve eserleri de mezhebin fikih literatiiriiniin gelisimine 6nemli derecede etki etmistir.”

Eb{i Hantfe ve talebelerinin goriislerini nakleden, mezhebin el kitabi olarak nitelendiri-
len bazi muhtasar®' tarzi eserler ile bu eserlere yazilan serh ve hasiyeler mezhep birikimini
yansitmasi ve literatiire katkis1 bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayrica mezhep imamla-
rindan sonra ortaya ¢ikan, hakkinda herhangi bir rivayete rastlanilmayan fikhi problem
ve meselelerin miictehid fakihler tarafindan ¢éziime kavusturuldugu nevazil, vakiat ve
fetava® tiirii eserlerin sayisi da azimsanmayacak kadar goktur.®® Hassaf’in Edebii’l-kadi’si

50 Celebi, Kesfii'’z-zuniin, 2/1281-1283; Muhammed Emin ibn Abidin, Mecmdatii resdili fbn Abidin (Beyrut: ts),
1/16-17; Fuat Sezgin, Geshichte des Arabischen Schrifttums (Leiden: 1967-2010), 1/422-431; Hayreddin Ka-
raman, [sldim Hukuk Tarihi (istanbul: irfan Yayinevi, 1974), 96-99; Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/21-27.

51 Kud(ri ile Tahavi’'nin el-Muhtasar adli eserleri gibi.

52 siikrii Ozen, “Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 3/5 (Istanbul:
2005), 262-375.

53 Ahmed b. Muhammed Nasiriiddin el-Nikib, el-Mezhebii’l-Hanefi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 2/441-
603; Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 16/21-24.
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gibi kazi ve muhakeme usuliine dair bilgileri iceren genellikle edebt’l-kad1 ismiyle anilan
eserler ile fakihlerin biyografilerine yer veren kaynaklar da mezhep birikimine énemli kat-
ki sunmustur.

Eb{i Hanife'den giiniimiize kadar sayilari binlerce cilde ulasan metin, serh ve hasiye tiirii
eserler mezhep birikimi icerisinde zengin bir fikih literatiirii olusturmustur. Bu literatiir
icerisinde yer alan Fusilii'l-Usriiseni'nin de mezhep birikimine katki sundugu asikardir. Zira
Fusilii'l-Usriisen’nin birgok eseri etkiledigi ve onlara kaynaklik ettigi bilinmektedir. Bu ¢a-
lismada Fusiilii'l-Usriiseni’nin etkiledigi ve kendisine kaynaklik ettigi biitiin eserleri incele-
mek miimkiin olmasa da bu eseri temel kaynak olarak kullanan Fusiliil-imddi ile uzun siire
kadi ve miiftiilerin basucu eseri olarak nitelendirilen Cdmiu'l-fusiileyn basta olmak {izere
en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, Mithimmatii'I-miifti, Vakidtii'l-miiftin, Nari'l-‘ayn fi islah Camii’l-fusi-
leyn, Fetdva-yt Ankaravi ve el-Fetdva’l-Hindiyye (el-Alemgiriyye) gibi eserler ele almacaktir.

2.1. Fus@li’l-imadi

Tam ad1 Fusilii'l-ihkam fi usili’l-ahkdm olan eser, Hiddye sahibinin torunu Zeyniiddin
el-imadi’ye (6. 670/1271) aittir. Biiyiik 6lciide Fustiliil-Usriiseni’den istifade edilerek kaleme
alinan eser, kirk fasildan miitesekkil olup, yargilama hukukuna dair 6nemli konular: ihtiva
etmektedir. Bazi iliveler ve ¢ikarmalar olmakla birlikte her iki eserde ele alinan ana konular
benzerlik arz etmektedir.*> Basimi heniiz gerceklestirilmemis olan eserin farkl kiitliphane-
lerde bir¢ok niishasi bulunmaktadir.

Imadi, Fustilii’l-Usriiseni’den ¢ok sayida iktibasta bulunmasina ragmen ¢ogu kez Fusi-
lii’l-Usriisent’yi kaynak géstermemis, bunun yerine Usrliseni’nin kullanmis oldugu kaynak-
lara atifta bulunmustur. Usriseni’nin gériislerine ise nadiren yer vermistir. Usrliseni’nin
goriisiint aktardig1 misallerden birisi fisid hibeden dogan tazmin sorumlulugu konusudur.
Imadi, UsrQiseni’nin bu konu hakkinda sdyle dedigini aktarir:

“Fasid hibede tazminin viicQibiyeti konusunda iki riviyet olmakla birlikte, fasid hibe so-
nucunda mal helak olursa malin kiymetinin tazmini gerekir.””’

2.2. en-Nihaye fi serhi’l-Hidaye

Hanefl mezhebinin 6nemli metinlerinden kabul edilen el-Hiddye tizerine bir serh ca-
lismasi olarak kaleme alinan eser, Hanefi fakihi Signaki'ye (6. 714/1314) aittir.® Bu eser,
el-Hiddye lizerine yapilan yaklasik altmis civarindaki serh ve hisiye calismalarinin en ha-

cimlilerinden biridir.*® Huldsatii'n-Nihdye fI fevaidi’l-Hiddye ismiyle Cemaleddin el-Konevi (6.

54 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, 16/24, 26.

55 Her iki eser igerik yoniinden mukayese edildiginde ele alinan temel konularin yirmi dokuz fasilda ortak
oldugu miisahede edilir. Her iki eseri karsilastirmak icin bk.: Ebii'l-Feth Zeyniiddin el-imadj, Fusiliil-ih-
kam fi ustiliT-ahkdm (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 573), 1b-6b; Usriisent, Fusiliil-Usrdi-
seni (Ragip Pasa, 571), Fihrist.

56 Imadi, Fusiliil-ihkdm, (Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 1641); (Ankara Milli Kiitiiphane, 03 Gedik
17340); (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Kiitiiphanesi, 3627).

57 Imadi, Fustlii’l-ihkdm, (Ragip Pasa, 573), 266b.

58 Rahmi Yaran, “Signaki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/165.

59 Leknevi, bu eserin bircok meseleyi ihtiva ettigini ve genis hacimli oldugunu belirtir. Leknevi, el-Fevdi-
dii’l-behiyye, 62.
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770/1369) tarafindan ihtisar edilmistir.* Nesri gerceklestirilen eserin® farkli kiitiiphaneler-
de bir¢ok yazma niishasi bulunmaktadir.®?

Tespit edebildigimiz kadariyla bu eserde Fusiilii’l-Usriisen’ye on bes yerde atifta bulu-
nulmustur.® Fusiliil-Usriisenf’ye atifta bulunulan érneklerinden birisi hakimin -sehadette
bulunulsa bile- gaib olan kisinin hanimini bosadigina dair hiikiim vermeyecegi konusudur.
Mesele kisaca sGyle aktarilmistir:

“Imam Usrliseni’nin Fusl'iin dérdiincii faslinda zikredildigine gére: Gaib olan bir kim-
senin hanimini bosadigina sahitlik edilse bu sahitlik reddedilir. Ciinkii bu sahitlik, giib olan
ve hasim olmayan biri hakkinda yapilmistir. Kocanin mahkemede hazir bulunmasi duru-
munda ise sahitlik kabul edilir.”**

2.3. Camiu’l-Fusiileyn

Usriisent ve imadi'nin Fusil'lerinin derlenip, cem edilmesiyle olusturulan eser, miiftii
ve kadilar icin pratik bilgiler icermektedir. Eser, gegmisten giiniimiize bir¢ok tartismaya
konu edilen daha ¢ok siifi ve fetret dsnemindeki isyan hareketindeki rolii ile 6n plana ¢ikan
Osmanl fakihi Seyh Bedreddin’e (8. 823/1420) aittir. Miiellif eserini, Edirne’de kazaskerlik
gorevini ifA ederken miladi 1411 yilinda on ay gibi bir siirede tamamlamistir.” icerik ve
alt basliklarda ele alinan bazi konular farklilik arz etse de Fusilii'l-Usriiseni’de ele alian
ana konularin tamamina Camiu’l-fusiileyn’de yer verilmistir.®¢ Farkli kiitiiphanelerde yiiz-
lerce niishasi bulunan eser,”” Kiiltiir Bakanlig: tarafindan terciimesiyle birlikte tipkibasimi
yapilmigtir.®®

oy

Camiu'l-fustileyn’in temel kaynaklar1 arasinda yer alan Fusilii'l-Usriisent, Camiul-fusiileyn
iizerine yapilan ¢alismalari da etkilemistir. Silleyman el-Karamin?'nin (3. 924/1518) Seyh
Bedreddin’in goriis ve itirazlarina cevap vermek amaciyla kaleme aldigi el-Es‘ile ve’l-ecvibe
isimli eser bu ¢aligmalardan biridir. Tespit edebildigimiz kadariyla Karamani bu eserinde
sekiz yerde Usrliseni’nin gériislerine atifta bulunmustur.® Camiu’l-fustileyn’de Fusiilii’l-Usri-

60 Cemaleddin el-Konevi, Huldsatii'n-Nihdye fi fevaidi'l-Hiddye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
1622).

61 Hiiseyin b. Ali es-Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye (Mekke: ed-Dirasetii’l-slamiyye, 1438).

62 Hiiseyin b. Ali es-Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 1622; Ada-
na il Halk Kiitiiphanesi, 01 Hk 1137, 1082, 575; Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 530, 542).

63 Esere yapilan atiflar igin bk.: Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, 7/110; 8/89, 90; 9/24, 135; 10/54; 14/114;
16/40; 17/83, 86, 109; 18/41; 20/276; 23/114, 321.

64 Signaki, en-Nihdye fi serhi’l-Hiddye, 23/114.

65 Bedreddin Simavi, Cdmiu'l-fusiileyn (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 119), Mukaddi-
me; Tagkdprizide Ahmed b. Mustafa, es-Sekdikun-Nu‘maniyye fi ulemdi’d devleti’l-Osmaniyye (Beyrut: Da-
ri’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1975), 33; Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/566; Leknevi, el-Fevdidiil-behiyye, 127; Serif Gedik,
Osmanli Fakihi Seyh Bedreddin ve Camiu’l-Fustileyn Adh Eseri (istanbul: Mizan Yayinevi, 2023), 47-124; Recep
Cici, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 3/5 (2005), 233-234.

66 Fasillarda ele alinan ana konular1 karsilastirmak icin bk.: Usrlisent, Fusiilii'l-Usriiseni (Ragip Pasa, 571),
Fihrist; Simavi, Cdmiu'l-fusileyn (Halet Efendi, 119), Fihrist.

67 Bedreddin Simavi, Camiu'l-fustileyn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 119; Ayasofya 1531; Mah-
mud Pasa, 176; Damad Ibrahim, 502; Fatih, 1558; Bayrampasa, 046; Murad Molla, 771; Istanbul Miiftiiliigii
Kiitiiphanesi, Yazma-Fikih, 57).

68 Haci Yunus Apaydin, Yargilama Ustlliine Dair Cdmiu’l-Fusiileyn (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2012).

69 Esere yapilan atiflar icin bk.: Serafettin Sokiilmez, Siileyman Ali b. Karamani'nin el-Es‘ile ve'l-Ecvibe el-mii-
teallika bi Cami‘i’l-Fustileyn Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
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seni’ye atifta bulunulan yerlerden birisi sudur:

“Kad1 hem cahil hem fisik ya da lim ve fasik ise verdigi hitkkmiin sebebi arastirilmadan s6zii
kabul edilmez. Ibn Sem4anin imam Muhammed’den yaptigi nakle gére kad1 kendi bilgisiyle
hiikiim veremez. Ancak bilgi sahibi oldugu seye kendisinden baska biri daha sahitlik ederse
o takdirde kendi bilgisiyle amel edebilir. Zira kad1 tek basina sahit oldugu meselede hata
edebilir. (Fusilii'l-Usriiseni’de bdyle aktarilmigtir.)””

2.4. MithimmAatii’l-miift

Fiir(i1 fikih sistematigine gore tasnif edilen ve her meselenin sonunda kendisinden na-
kilde bulunulan kaynaklarin zikredildigi eser, Osmanl seyhiilislamlarindan Kemalpasaza-
de’ye (6. 940/1534) aittir.” Hanefi fakihlerin gériislerinin aktarildigi eserde nadiren de olsa
diger mezheplerin goriislerine yer verilmistir.” Miiftii ve kadilar i¢in pratik bilgiler iceren
eserin, farkl kiitiiphanelerde bir¢ok niishas: bulunmaktadir.” Ayrica yakin bir tarihte ese-
rin nesri de gerceklestirilmistir.”*

Tespit edebildigimiz kadariyla bu eserde Fusiilii’l-Usrisenf’ye yirmi iki yerde atifta bu-
lunulmustur.” Miithimmatii'l-miifti’de genellikle kaynak belirtilirken 6nce mesele aktarilmis
daha sonra ise iktibas yapilan kaynak zikredilmistir. Bazn 6nce kaynagin sonra meselenin
zikredildigi de olmustur. Usrlisent’ye atifta bulunulan yerlerin tamaminda ise nce mesele
sonra kaynak zikredilmistir. Fusilii'l-Usriisent’ye atifta bulunulan misallerinden birisi sudur:

“Bir kimse bir hayvanin kendisine ait oldugunu iddia etse ve ‘Bu benim hayvanim ve dért
yasindadir’ dese, sahitler de buna sahitlik etseler daha sonra hayvanin yasinin sdylenenden
fazla veya eksik oldugu anlasilsa sahitlerin yalan sdyledikleri ortaya ¢iktig1 icin sahitlikleri
kabul edilmez. (Usrisent)””*

2.5. Niirii’l-‘ayn fi isldh1 Cimii’l-fusiileyn

Eser, Yenisehir, Uskiidar, Halep, Bagdat ve Mekke kadilig1 yapmis Osmanl tarihgisi
ve fakihi Nisancizide Muhyiddin Mehmet Efendi’ye (6. 1031/1621) aittir.” Bedreddin es-
Simavi'nin Camiu’l-fusitleyn isimli eseri tizerine bir 1slah ¢alismasi olarak kaleme alinan eser,
Camiu’'l-fusiileyn’deki gereksiz tekrarlar: cikarma, meseleleri yeniden diizenleme, karisik go-

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 114, 150, 152,153, 171, 173, 183.

70 Simavi, Cdmiu'l-fusileyn (Halet Efendi, 119), 17a. Baz1 atiflar i¢in bk.: Cdmiu’l-fusileyn (Halet Efendi, 119),
22b, 26b, 34a, 67a, 68a, 69a, 72a, 74b, 75a.

71 filyas Gelebi, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2022),
25/247.

72 Semsiiddin Ahmed Kemalpasazade, Mithimmatii'l-miift! fi fiirii’l-Hanefiyye, nsr. Abdullah b. Abdiilaziz
el-Ammar (Riyad: Obekan Yaymevi, 2018), Nesredenin girisi, 1/137.

73 Semsiiddin Ahmed Kemalpasazide, Miithimmatii'l-miifti (Ankara: Diyanet Isleri Baskanli§1 Kiitiiphanesi:
6227; 3510; Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Corlulu Ali Pasa, 280; Karacelebizide HiisAmeddin, 204,
280; Kilig Ali Pasa, 464; Yeni Cami, 688).

74 Semsiiddin Ahmed Kemalpasazide, Mithimmdtii'l-miifti, nsr. Abdullah b. Abdiilaziz el-Ammar (Riyad:
Ubeykan Yayinevi, 2018)

75 Baz atiflar igin bk.: Kemalpasazade, Mithimmatii l-miifti, 1/305, 321, 396, 467; 2/35, 65, 69, 79, 87, 102, 108,
233, 265.

76 Kemalpasazade, Mithimmatiil-miiftf, 2/47.

77 Tahsin Ozcan, “Nisancizdde Muhyiddin Mehmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/161.
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riinen bazi meseleleri izah etme, dnem arz eden konular1 ilave etme ve selefin goériislerine
yapilan itirazlara cevap verme adina telif edilmistir.” Farkh kiitiiphanelerde birgok yazma
niishasi” bulunan eserin heniiz basimi gerceklestirilmemistir. Eserde atifta bulunulurken
nadiren kaynak ismi zikredilmis,* genellikle rumuz kullanilmis ve fihrist kisminda rumuz-
larin agiklamasina yer verilmistir.®!

Tespit edebildigimiz kadariyla Nirii'l-‘ayn’da Fusilii’l-Usriisent’ye kirk dokuz yerde atifta
bulunulmustur.®? Eserin kaynak olarak kullanimina 6rneklik teskil eden misallerden birisi
sudur:

“Bir kimse gasp ettigi mali bir baskasina sattiginda iki durum soz konusu olur. Sayet malin
gasp edildigi giinkii kiymeti, asil mal sahibine (mali gasp edilene) 6denirse satis gecerli; ma-
lin gasp edildigi giindeki degeri degil de satis giiniindeki kiymeti 6denirse satis gegersiz olur.
(Fusilii'l-Usrtisent) s

2.6. Vaki‘atii’l-miiftin

Eser, Bursa, Edirne, Istanbul kadilig1 ile Anadolu kazaskerlik gérevlerini ifd eden Osman-
I 4limi Kadri Efendi’ye (5. 1084/1674) aittir. Fetdvd Kadri diye de bilinen eser, fiir(-i fikih
kitaplarinin sistematigine gore diizenlenmis, nakilde bulunulan kaynaklar ile meselelerin
gectigi bab ve fasillara isaret edilmistir. Ancak fetva ve hiikiimlere mesnet teskil eden delil-
lere yer verilmemistir. * Bu eser, bazi miiftii ve kadilar i¢in vazgecilmez el kitabi niteliginde
olmustur.® Basimi gergeklestirilen eserin® bir¢ok yazma niishasi bulunmaktadir.’”

Tespit edebildigimiz kadariyla bu eserde Fusiilii'l-Usriisent’ye sekiz yerde atifta bulunul-
mustur.® Konumuza drneklik teskil eden meselelerden biri sudur:

“Bir kimse falanca zattan bir ev satin aldigini iddia etse ve satisin gergeklestigine dair bey-
yine getirse davali da satis1 inkr etse ve aralarinda ikale® yaptiklarini iddia etse, mahkeme

78 Nisancizdde Muhyiddin Mehmed, Nitrii’l ‘ayn fi islahi Camii’l-fusiileyn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Asir Efendi, 127; Riyad Universitesi Kiitiiphanesi, Yazmalar, 3777), Mukaddime.

79 Nisancizade, Nirii'l-‘ayn fi islahi Camii'l-fusiileyn (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, 392;
Hasan Hiisnii Pasa, 323; Ragib Pasa 599; Nuruosmaniye, 2078-001; Siileymaniye, 627; Atif Efendi, 1182;
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 1580; Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, 159; Topkapi Sa-
ray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Revan Koskii, 602).

80 Kddihan, Hiddye ve Bezzdziyye gibi eserlerin isimleri rumuz kullanilmadan zikredildigi olmustur. Nisan-
c1zade, Ndrii'l-‘ayn, (Yazmalar, 3777), 67a, 68b.

81 Nisancizade, Nirii'l-‘ayn, (Asir Efendi, 127; Yazmalar, 3777), Fihrist.

82 Bazi atiflar icin bk.: Nisancizade, Ndrii'l-‘ayn, (Yazmalar, 3777), 3a, 8a, 11a, 14b, 19b, 20a, 30b, 31b, 32a, 33a,
35b, 37a-b, 39a, 40b, 43b, 99a, 101a, 108b, 129b, 150a-b, 175b, 177a, 185a-b, 194a.

83 Nisancizade, Ndrii'l-‘ayn, (Yazmalar, 3777), 147a-b.

84 Ahmet Ozel, “Kadri Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/140-141.

85 Ozel, “Kadri Efendi”,24/140-141.

86 Bulak, 1301/1884.

87 Kadri Efendi, Vaki‘dtiiT-miiftin (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1604; Esad Efendi, 930;
Bagdatl Vehbi Efendi, 571; Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi, 5428, 1240, 2322, 1054).

88 Esere yapilan atiflar igin bk.: Kadri Efendi, Vaki‘atii’l-miiftin (Misir: Bulak, 1301), 34, 165, 169, 174, 196, 199,
217, 231.

89 ikale: Bir akdi sonlandirma veya fesh etme. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm Serhu Mecelleti'l-ahkdam
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bu iddialar1 dinler. Sayet davali ikdlenin gerceklestigini iddia etmeksizin borcunu dedigini
veyahut ibra edildigini sdylese, davanin dinlenip dinlenmeyecegi konusu ihtilafhidir. (Fusi-
lii'l-Usriiseni'nin on ikinci fashinda bdyle gegmektedir)”*

2.7. Fetava-y1 Ankaravi

Klasik fikih kitaplari sistematigine gore kaleme alinan eser, 17. yiizy1l Osmanli seyhii-
lislamlarindan Mehmet Emin Ankaravi’ye (6. 1098/1687) aittir. Fetava kitaplarinda yaygin
olarak kullanilan soru-cevap yonteminin benimsenmedigi eserde genellikle yasanan ¢agda
sik karsilagilan meselelere cevap mahiyetinde goriisler beyan edilmistir. Genis hacimli olan
eser, kadi ve miiftiilerin kendisine miiracaat ettigi temel kaynaklardan biri olmustur. Arap-
¢a olarak yazilan eserde kendisinden nakilde bulunulan kaynaklar belirtilmistir.”* Basimi
gerceklestirilen eserin® farkli kiitiiphanelerde birgok yazma niishasi bulunmaktadir.”

Tespit edebildigimiz kadariyla Fetdvd-y1 Ankaravi’de Fusilii’l-Usriiseni’ye otuz ii¢ yerde

oy

atifta bulunulmustur.” Fusilii’l-Usriiseni’ye atifta bulunulan meselelerden biri sudur:

“Hakimin (kad1) husumetlisinin lehinde veya aleyhinde verdigi hitkmiin gegerliligi konusun-
da ihtil4f edilmistir. Bazilar1 hakimin husumetlinin lehine verdigi hitkmiin gecerli oldugunu
bazilar1 ise gegersiz oldugunu belirtmistir. (Fusilii’l-Usriigeni’nin birinci faslinda byle geg-
mektedir)”*

2.8. el-Fetava’l-Hindiyye (el-Alemgiriyye)

Eser, Hindistanli Sultan Evrengzib’in emriyle dlimlerden miitesekkil bir heyetin ¢alis-
masi sonucunda 1664-1672 yillar1 arasinda kaleme alinmis 6nemli bir fikih kitabidir. Hanefi
fikhinda muteber kabul edilen kaynaklara miiracaat edilerek derlenen eser tertip edilirken
Merginini’nin el-Hiddye'si drnek alinmistir. Diger mezheplerin gériislerine yer verilmeyen
eserde delillere nadiren yer verilmis, tekrarlardan ise sakinilmaya calisilmistir, islam diin-
yasinda yapilan bir¢ok hukuki diizenleme ve kanunlastirma ¢alismalarina kaynaklik eden
eser, IslAm hukuku alaninda yapilan ¢alismalar icin ise basucu eserlerden biri olmustur.*®
Farkli kiitiiphanelerde bir¢ok yazma niishas1”” bulunan eserin, basimi gergeklestirilmis® ve

(Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1/130; Mecelle mad. 163.

90 Kadri Efendi, Vakidtii'l-miiftin, 129.

91 Abdiilkadir Altinsu, Osmanlt Seyhiilislimlar: (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 96; Kiibra Nugay, Seyhii-
lislam Mehmet Emin Ankaravi'nin Fetdva-yr Ankaravi Adl Eserindeki Metodu (Aile Hukuku Orneginde) (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 56-60; Ahmet Akgiindiiz,
“FetavA-y1 Ankaravi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/438-439.

92 Bulak 1281; istanbul 1281.

93 Mehmet Emin Efendi, Fetdvd-y: Ankaravi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez, 1155; Ankara: Diya-
net Isleri Baskanlig Kiitiiphanesi, 003645)

94 Esere yapilan bazi atiflar icin bk.: Mehmet Emin Efendi, Fetdvd-yt Ankaravi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
lig1 Kiitiiphanesi, 003645), 20b, 179b, 184b, 192a-b, 221a, 263a, 275b, 299b, 300b, 319a, 326a, 330b, 334a,
337a-b, 349b, 401a, 454a, 483a, 495a.

95 Mehmet Emin Efendi, Fetdvd-y: Ankaravi, 192a.

96 Ahmet Ozel, “el-Alemgiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/365-366.

97 Komisyon, el-Fetdva'l-Hindiyye (el-Alemgiriyye), (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, 612; Nu-
ruosmaniye, 34 Nk 2046, 34 Nk 2048)

98 Bulak, 1276, 1278; Kahire, 1282, 1323; Kalkiita, 1243, 1251.
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farkli dillere terclime edilmistir.”

Tespit edebildigimiz kadariyla bu eserde Fusiilii’l-Usriisent’ye otuz sekiz yerde atifta bu-
lunulmus ve aktarilan meselelerin eserin hangi faslinda gectigi nadiren de olsa belirtilmis-
tir.'® Fusilii’l-Usrtisent’ye atifta bulunulan meselelerden biri sudur:

“Koca, hanimini dévmesi veya onu terk etmesi durumunda (kadinin) kendisini iki veya ti¢
talakla bosayabilecegini belirtse, 6ne siirtilen sartlardan biri gerceklestiginde kadin ayn
mekAanda sadece bir talak hakkini kullanabilir. (Fusilii’l-Usriseni’de boyledir) 1t

Yukarida zikredilen eserlerin disinda tespit edebildigimiz kadariyla el-Bindye fi serhi’l-Hi-
daye’de'® alti, Mecmau'l-fetdvd’da'®® on dokuz, el-Bahrii'r-rdik’ta'* tig, Minhatii’l-halik'ta'® ise
dort defa atifta bulunulmustur.

oy

Fusili'l-Usriseni'nin, Minhatii'l-halik adli hasiyenin kaynaklar1 arasinda yer almasi, ese-
rin, Osmanlinin son dénemine kadar dnemini yitirmedigini ve bu dénemde dahi miiracaat
edilen bir eser olduguna isaret etmektedir. Zira Minhatii’l-hlik adli hasiyenin sahibi ibn Abi-
din (8. 1252/1836) Osmanli’nin son dénem fakihlerindendir.

2.9. Fusiilii’l-Usriiseni’den Yapilan iktibaslar Hakkinda Genel Bir Degerlendirme

Yukarida zikredilen kaynaklar incelendiginde Osmanli seyhiilislamlari, kazaskerleri ve
kadilari ile farkli cografyalarda yasamis Hanefi fakihlerine ait eserler iizerinde arastirmalar
yapildig1, fetava tiirii eserlerin yani sira fiirQ-i fikih alanina ydnelik metin, serh ve hasiye
tarzi eserlerin de ele alindig1 miisahede edilmektedir.

Fusilii’l-Usriiseni’yi temel kaynak olarak kullanan Fusilii'l-imddi ile Camiu’'l-fustileyn istis-
na edilecek olursa, yukarida zikredilen kaynaklarda Usrliseni’den yapilan iktibas yogunlu-
gu ve konularini'® s6yle kategorize edebiliriz:'”

99 Eser Farsga, Urduca ve ingilizceye terciime edilmistir. Ozel, “el-Alemgiriyye”, 2/366.

100 Esere yapilan bazi atiflar igin bk.: Komisyon, el-Fetdval-Hindiyye (el-Alemgiriyye), (Misir: Matbaatii’l-Kiibra,
1310), 1/391, 393, 394, 396, 400, 412, 419; 3/58, 264; 4/71, 72, 78, 80, 82, 361; 6/201, 217, 220, 223, 230.

101 Komisyon, el-Fetdva'l-Hindiyye (el-Alemgiriyye), 1/399.

102 Esere yapilan atiflar icin bk.: Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Eymen Salih $aban (Bey-
rut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 5/674; 7/298, 358; 9/5, 85, 317.

103 Esere yapilan bazi atiflar icin bk.: Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Mecmau’l-fetdvd (Ankara: Diyanet
isleri Baskanhi§1 Kiitiiphanesi: 4332), 4b, 5b, 8b, 11b, 15a, 21a, 23a, 28a, 43a, 71b, 72a, 73a, 113b, 118b.

104 Esere yapilan bazi atiflar icin bk.: Zeyniiddin ibn Niiceym, Bahrii'r-rdik serhi Kenzi'd-dekaik (Minhatii'l-halik
hasiyesiyle birlikte) thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1418/1997), 3/192; 5/256;
7/8.

105 Esere yapilan bazi atiflar igin bk.: Muhammed ibn Abidin, Minhatii’l-halik (Bahrii’r-réik ile birlikte) thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1418/1997). 4/26; 5/258; 6/196, 262.

106 Bazi meseleler birden fazla konuyla iliskili oldugu i¢in tamamen bir ayrima gitmek miimkiin olmamak-
tadir. Ornegin aligveriste cikan anlagmazlik sebebiyle sahitlere miiracaat edilmesi ve zarara ugrayan
tarafin zararmin karsilanmasina hitkmedilmesi gibi. Bu konu aligveris akdi, sahitlik ve tazmin gibi ti¢
konuyla iliskilidir.

107 Fusilii’l Usriisen’den yapilan iktibas sayisi gozetilerek coktan aza dogru bir siralama gozetilmistir.
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Atif Fusilii’l-Usriseni’den
Kaynak o
Sayis1 iktibas Yapilan Konular ve Atif Sayisi
Davanin igerigi ve hakimin azledilmesi ilgili meseleler (10),
Niirii’l-‘ayn fi Aligveris akdi ile ilgili meseleler (9), Haksiz yere alinan mal
islahi1 Camii’l- 49 veya esyanin tazmini (8), Taraflar arasinda husumet (7),
fusiileyn Talak ve nikah (5) Vas? ve veraset (3), Sahitlik (2), Hakimin
azledilmesi (2), Karz (1), Hile-i ser’iyye (1), Nesep tayini (1)
el-Fetava’l- AL e o AL ] 1A . A
o Kitabii't-talak (17), Kitabii’d-dava (11), Kitabii'l-mahadir ve
Hindiyye (el- 38  ia A e A
- 7 sicillat (7), Kitabii'l-biiy(* (3)
Alemgiriyye)
Borg, veraset ve miilkiyetle ilgili davalar (8), Haric ve zilyedle
Fetava-y1 33 ilgili davalar (5), Davalarda geliski (5), Tazmin sorumlulugu
Ankaravi (3), vekalet (3), Kefalet (2), Vedia (2), Sahitlik (2), Vakaf (1),
Hakimlik ve hiikiim verme (1), Nikah (1)
en-Nihaye fi 15 Kitabii't-talak (5), Kitabii'd-dava (4), Kitabii'n-nikah (2),
serhi’l-Hidaye Kitabii'r-rehin (2), Kitabi’s-sehadet (1), Kitabir'l-kerahiyye (1)
Kitabii’d-dava (6), Kitabii’s-sehadet (2), Kitabii edebi’l-kad?
Miihimmatii’l- (3), Kitabii't-talak (2), Kitabii'l-vedia (2) Kitabii’s-sulh (1),
A 22 - e
miifti Kitabii'n-nafaka (1), Lukata (1), Gasp (1), Ecir-i miisterek (1),
Gesitli konularla ilgili hitkkiimler (2)
Mecmau’l-fetava
(Miieyyedzade 19 Dava ve sehadet (12), Biiy(l‘ (4), icare (1), Sulh (1), Veraset (1)
Mecmuasi)
Vakiatii l-miiftin 8 Kitabii'd-dava (3), Kitabii’s-sehadet (2), Kitabii't-talak (1),

Kitabii’s-sulh (1), Kitabii’l-kada (1)

Eserden iktibas yapilan konular incelendiginde daha ¢ok taraflar arasinda anlasmazliga
sebebiyet veren ve mahkemeye intikal eden miilkiyet, borg, gasp ve verasetle ilgili davalar
ile sahitlik, bosanma, nikah, aligveris, hakimin hitkiim vermesi ve daméan/tazmin gibi konu-
lar1 ihtiva eden meselelerin nakledildigi goriiliir. Yukarida zikredilen meselelerin yani sira
sulh, vedia, vekilet ve kefaletle ilgili bazi meseleler hakkinda goriis ve fetvalarin aktarilmig
oldugu da miisahede edilmektedir.

Fustiliil-Usriiseni’den yapilan iktibaslar incelendiginde kaynaklarin Fusil’den genellikle
dogrudan alint1 yaparak nakilde bulunduklar: gézlemlenmektedir.'®® Nadiren de olsa Usr(i-
seni’nin Fusil'tini kaynak olarak kullanan eserlere isaret ederek onlardan alint1 yapildigi,
dogrudan degil de dolayl: iktibas yonteminin tercih edildigi de olmustur.

108 Simavi, Camiu’l-fustileyn (Halet Efendi, 119), 22b, 26b; Kemalpasazade, Miithimmatii l-miifti, 1/305, 321, 396;
Miieyyedzade, Mecmau'l-fetavd, (4332), 5b, 8b; Komisyon, el-Fetdva'l-Hindiyye (el-Alemgiriyye), 1/401, 412.
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Sonug

Bazi kaynaklarda déneminin miictehid limlerinden oldugu belirtilen Mecdiiddin el-Us-
riseni’nin Fusil adli eseri, yargilama hukuku ve fiirG-i fikha yonelik 6nemli bilgileri ihtiva
etmektedir. Maveraiinnehir fikih havzasinda kaleme alinmis olan eser, 6zellikle Osmanli
cografyasinda itibar gormiis, diger Miisliiman cografyalarda da kaynak olarak miiracaat
edilen temel eserlerden biri olmustur. Fusiliil-Usriisent, miiftii ve kadilar icin basucu eseri
olarak nitelendirilen Cdmiul-fusiileyn ile islam diinyasinda gergeklestirilen birgok kanunlas-
tirma ve hukuki diizenlemelere kaynaklik eden el-Fetdva'l-Hindiyye gibi bir¢ok 6nemli eseri

etkilemistir.

Osmanl seyhiilislamlar: ve kadilarina ait fetava tiirii eserlerin yani sira Hanefi fakihle-
rinin serh ve hasiyelerinde Fusilii’l-Usriisent’ye bir¢ok kez miiracaat edilmesi ve iktibaslarda
bulunulmas: kitabin Hanef? fikih literatiirii ve mezhep birikimi icerisinde énemli bir eser
oldugunu gostermektedir. Zira giivenilir ve muteber olmayan bir eserin bir¢ok esere kay-
naklik etmesi ve kendisinden iktibasta bulunulmas: diisiintilemez. Ayrica yukarida aktari-
lan sayisal veriler de Fusiilii'l-Usriiseni’nin Hanefi fikih literatiiriine katkisini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Eserden yapilan iktibas yogunluguna bakildiginda daha ¢ok taraflar arasinda anlasmaz-
liga sebebiyet veren miilkiyet davalari, bosanma, nikah, aligveris ve tazmin gibi konulari
ihtiva ettigi goriilmektedir.

A

Fusiilii'l-Usriisen?’nin, imadi’nin Fusil’ii ile ibn Abidin’in Minhatiil-halik adli hasiyesine
kaynaklik ettigi géz 6niinde bulunduruldugunda, eserin yazildigi ilk andan, Osmanli'nin
son ddnemine kadar itibar gordiigiinii ve 6nem arz eden bir kaynak oldugunu sdylemek
miimkiindr.
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Fustilii-Usriseni’deki goriislerinden hareketle Usrliseni’nin fikith¢1 portesinin tespitine
yonelik bir arastirma yapilmasinin bu alana katki sunacagi umulmaktadir.
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Arap edebiyat1 ve kiiltiiriine dair dgelerin bilinmesi ve aktarilmasinda siirlerin rolii ya-
dsiamaz. Toplum igerisinde yasanan esitsizlik ve adaletsizliklere bir tepki olarak ortaya
¢ikan su‘liik sairlerin kaleme aldiklar siirler de bu amaca hizmet etmektedir. Klasik Arap
siirinden kisa dizelerden olusmalari ve atlal geleneginin terk edilmesi gibi yonlerden ayri-
lan bu tiir siirler, ddnemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisina 151k tutmaktadir. Bu ¢alismada
su‘liik hareketi ve su‘lik sairlerin temel 6zellikleri Cahiliye, Sadru’l-islam ve Emevi dénem-
leri gercevesinde ele alinmistir, Buna gore su‘liik hareketinin baslangicinda bir hak arayisi
ve zenginden alip fakire vermek s6z konusuyken &zellikle Emevi dénemine gelindiginde
su‘liik olmanin bir meslek haline geldigi ve siyasi bir anlam icerdigi belirtilebilir. Ayrica bu
¢alismada Emevi déneminde isledigi cinayetlerin ¢okluguyla taninan Kattal el-Kilabi'nin
hayatina, kisiligine ve hapis temasi baglaminda kaleme aldig1 baz siirlerine deginilmistir.
Onceki dénemlerde de var olmakla birlikte hapis olgusunun Emevi déneminde yayginlas-
ti1g1 ifade edilebilir. Bu gercevede Kattal da 6zgiirliiklerine diiskiin diger su‘lik sairler gibi
hapis hayatini, yasadig1 ruhsal gerilimleri, gérevlilerin kendisine kars: tutumunu vb. hu-
suslar siirlerine yansitmistir. Kabileden soyutlanma, devlet tarafindan aranma ve hapse
atilma durumu Kattil'in gcebe hayat siirdiirmesine, yalnizlik, ¢aresizlik ve karamsarlik
duygularina kapilmasina sebebiyet vermistir. Kattal'in hapis hayatina dair yazdig siirler
tizerinden dénemin hapishane kiiltiiriiniin yani sira bolge, sehir ve yer-mekan isimlerine de
ulasilabilmektedir. Su‘ltk sairlerin ekseriyetinin divaninin giiniimiize ulasmadig1 g6z 6nii-
ne alindiginda Kattal'in siirleri, bu alandaki 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
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Yazarlar dergide yaymlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve
calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisans: altinda yayimlanmaktadur.
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Abstract

The role of poems in comprehending and transmitting the elements of Arabic litera-
ture and culture is unquestionable. The poems composed by Su'luk poets, which arose as
a response to the societal inequities and injustices experienced, similarly fulfill this obje-
ctive. These poems, distinct from classical Arabic poetry due to their utilization of concise
lines and departure from the al-atlal tradition, illuminate the political, social, and cultural
landscape of the era. This study delves into the su'luk movement and the fundamental cha-
racteristics of su'luk poets within the contextual boundaries of the Jahiliyyah, Sadru'l-Is-
lam, and Umayyad epochs. According to this, it can be stated that during the early stages
of the su'luk movement, a quest for justice and weath redistribution from the affluent to
the underprivileged was evident. However, particularly in the Umayyad era, being a su'luk
evolved into a profession and had a political meaning. Furthermore, in this study, the life
and personality of al-Qattal al-Kilabi, who is known for the number of murders he commit-
ted during the Umayyad period, and some of the poems that he wrote in his imprisonment
were mentioned. While the phenomenon of imprisonment had precedent in earlier epochs,
it can be posited that its prevalence became more pronounced during the Umayyad period.
In this context, akin to other poets who cherished their liberty, al-Qattil conveyed his ex-
periences of imprisonment, the spiritual conflicts he underwent, his interactions with aut-
horities, and related themes in his poetic compositions. Circumstances such as exile from
his tribe, pursuit by the state, and imprisonment compelled al-Qattil to adopt a nomadic
lifestyle, resulting in feelings of isolation, helplessness, and pessimism. Through al-Qattal's
prison-themed poems, not only can insight be gained into the prevailing prison culture
of that era, but also the names of regions, cities, and locales come to light. Given that the
diwan of most Su'luk poets have not endured, al-Qattal's poems play a crucial role in filling
a significant void within this field.

Keywords

Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Su'luk, al-Qattal al-Kilabi , Imprisonment Depi-
ction.

Citation

Buhan, Yusuf. “Imprisonment Theme in the Poems of al-Qattal al-Kilabi , One of the
Su'luk Poets of the Umayyad Period”. Trabzon Theology Journal 10/2 (December 2023), 305-
331.

https://doi.org/ 10.33718/tid.1350079
Date of Submission : 26.08.2023

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



308 « Trabzon Theology Journal 10/2 (2023), 305-331 | Research Article

Date of Acceptance :02.10.2023
Date of Publication :31.12.2023
Peer-Review : Double anonymized - Two External

Ethical Statement It is declared that scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

Plagiarism Checks : Yes - iThanticate
Conflicts of Interest : The author(s) has no conflict of interest to declare.

Grant Support : The author(s) acknowledge that they received no external funding in support
of this research.

Copyright & License : Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



309 « Emevi D6nemi Su‘lik Sairlerinden Kattal el-Kilabi'nin Siirlerinde Hapis Temasi

Giris

Siir, insanin duygu ve disiincelerini aktarmada bagvurdugu yollardan birisidir. Ancak
insanin bu ifade bi¢imi, bulundugu toplumun siyasi, sosyal ve kiiltiirel ortamindan etkilen-
mektedir. Siir yaziminin arka planinda yasanilan cografyanin 6rf, adet ve gelenekleri, eko-
nomik yapinin diizensizligi, siyasi istikrarin olmamasi, sairin ruhsal durumu vb. hususlar
etkilidir. Arap siirinin de bu faktdrlerin etrafinda sekillendigi sGylenebilir. Arap edebiyati
tarihi bakimindan siirlerin toplumun ekonomik, siyasi ve kiiltiirel yapisinin taninmasi ve
aktarilmasinda kilit bir rol oynadig1 belirtilebilir. Zira bu siirlerde gecen mekan isimleri,
olaylar ve kelimeler Arap edebiyat1 ve kiiltiiriinii yansitma konusunda nemli veriler sun-
maktadir. Edebiyatin yaru sira dile dair malzemenin derlenmesinde de siirlerden yararla-
nilmaktadir.

Bu baglamda cahiliye doneminden Abbasi dsnemine kadar varligini belirgin olarak siir-
diiren su‘liik/eskiya sairlerin siirleri, Arap edebiyati ve kiiltiiriiniin taninmasi ve aktarilma-
sinda bilyiik bir dnemi haizdir. Ekonomik sorunlar ve toplum igindeki adaletsizlikler basta
olmak tizere siyasi ve kiiltlirel birtakim nedenlerle tarih sahnesine ¢ikan su‘liik sairler, Arap
siirine farkh bir anlayis getirmislerdir. Siirlerinin yapis, ele aldiklar1 konular ve sairlerin
yasam bicimleri hem Arap siirinden hem de yasadiklari toplumdan birtakim farkliliklar arz
etmektedir. Bu farkliligin olusmasinda toplum veya kabileleri tarafindan diglanmalari, hor
goriilmeleri, yasadiklart maddi zorluklar, hak arayislari, sug islemeleri, hapse atilmalar: vb.
bir¢ok fakt6ér bulunmaktadir.! Ancak su‘lik sairlerin bu farkliliklar1 désnemden déneme de
degiskenlik gostermistir. Cahiliye dsneminden Abbast dénemine kadarki siirecte toplum ve
devlet mekanizmalarindaki gelismeler su‘ltiklarda da birtakim degismelere sebebiyet ver-
mistir. Devletin kurumsallagsmasiyla birlikte hapishanelerin kurulmas: da degisime sebep
olan unsurlardan biridir.

Su‘liik sairler, toplum igerisindeki adaletsizliklere dikkat cekmek {izere siirlerinde fakir-
lik temasi basta olmak tizere bircok konuya yer vermislerdir.? Su‘lik sairler Cahiliye déne-
minde zengin kisilerden yol kesme ve yagma seklinde aldiklarin: fakirlere dagitma motto-
suyla hareket etmislerdir. Asil amag zenginden alip fakire vermek ve dolayisiyla toplumdaki
dengeyi saglamaktir. {slimi dénemde islamiyet’in ortaya koydugu ilkeler sayesinde su‘lik
hareketinde bir azalma yasanmigtir. Emevi déneminde ise siyasi ¢alkantilar, esitsizlik, hor
goriilme, ekonomik sikintilar, adil olmayan uygulamalar vb. sebeplerle su‘ltik hareketinde
yeniden bir canlanmanin oldugu gériilmektedir. Ote yandan bu dénemde hapishanelerin
kurulmasi ve yonetime isyan edenlerin hapse atilmasiyla su‘liik sairler siirlerinde hapis ha-
yati ve tasviri gibi farkli konulara yer vermislerdir.

Emevi doneminde yasayan ve hapse atilan su‘liik sairlerden birisi de ¢okca cinayete
karismasi nedeniyle “Kattal” lakabiyla bilinen Ebi'l-Miiseyyeb Ubeyd(ullah) b. Miicib b.
el-Madrahi el-Kattal el-Kilab{’dir.* Kattil da yasadigi dénemde maruz kaldigi haksizlikla-

1 Su‘liik hareketinin ortaya ¢ikisinda etkili olan faktérler hakkinda bk. ibrahim Usta, “Arap Edebiyatinda
Eskiya Sairler”, Turkish Studies 9/6 (2014), 1068-1072, 1078-1081.

2 Su'liik sairlerin siirlerinde yer verdikleri temalar hakkinda bk. Adem Dogan, “Arap Edebiyatinda Su‘ltk
Sairlerin Siir Temalar1”, Bing6l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2020), 166-187.

3 Ismail Durmus, “Kattél el-Kilabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
EK-2/29-30.
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r1, kabilesinden diglanisini, hapse atilisin siirlerinde ele almistir. Kattal'in ibnii’s-Sikkit (6.
244/858) tarafindan olusturulan bir divaninin oldugu ancak bu divanin kaybedildigi akta-
rilmaktadir. Kattal'in siirlerini hsan Abbas, el-Egdni, Miintehe't-taleb ve Mu‘cemiil-biildan adli
eserler basta olmak tizere bir¢ok kaynaktan istifade ederek bir divanda diizenlemistir.* Bu
divanda Kattil, diger su‘lik sairler gibi kabilesini, ailesini, maruz kaldig1 zorluklari, hapis
hayatini, gérdiigii iskenceleri ve basindan gegen olaylari siirlerine yansitmistir.

Arap diinyasinda ve Tiirkee literatiirde su‘ltk terimi, su‘lik hareketi ve su‘liik sairlere
dair bilgi veren bircok kitap, tez, makale ve ansiklopedi maddesi bulunmaktadir. Ancak tes-
pit edilebildigi kadariyla ansiklopedi maddesi® disinda Tiirkge literatiirde Kattal el-Kilabi
hakkinda yapilmis miistakil bir ¢calisma bulunmamaktadir. Arap diinyasinda Kattil’a dair
calismalar ise genel gecer bilgiler ihtiva etmektedir. Bu yiizden hem Kattil'in taninmasi
hem de siirlerindeki hapis tasvirinin bilinmesi Arap edebiyat1 agisindan 6nemli bir husus-
tur.

Bu ¢aligmada su‘liik kavraminin tanimi, her dénemde ele alinis bigimi ve Emevi done-
mindeki su‘ltik hareketine deginildikten sonra Kattél el-Kilabi hayati, Emevi déneminde
hapis ve Kattal el-Kilabi'nin hapis tasvirine deginilecektir. Calisma, bir sairin duygu ve dii-
slincelerini anlamak, dénemin hapis hayatina dair bilgi edinmek ve su‘liik hareketinin Arap
edebiyatina katkisini ortaya koymak bakimindan énemlidir.

1. Emevi Dénemi Oncesi Su‘ltik Kavram

Su‘lik kelimesi liigatte “sa‘leke (aies)” kokiinden tiiretilmektedir. Buna gore sa‘leke
“fakir olmak, fakirlestirmek, zayiflatmak, devenin tily dékmesi, bas1 yuvarlak olma®” vb.
manalara gelmektedir. Su‘lik ise sa‘alik kelimesinin tekili olup “fakir, yoksul, giivencesi ol-
mayan, soyutlanmis, dislanmis vb.” anlamindadir.” Buradan hareketle her su‘lik fakirdir
ancak her fakir su‘ltik degildir, denilebilir. Zira yasadig1 hayatin adaletsizliklerini reddeden,
karsi ¢ikan ve harekete gecen kisiler su‘liik sayilmaktadir. Liigat manasi ve kullanimlarina
bakildiginda kelimenin “fakirlik” anlami etrafinda sekillendigi gériilmektedir. Hatta kendisi
de bir su‘lik olan Urve b. Verd’e (6. 30/694) “fakirlerin babas1” manasinda “Urvetii’s-Sa‘alik
” denilmistir.? Istilahi agidan su‘liik kelimesi, kabilesinden ayrilan veya isledigi suglar sebe-

4 Durmus, “Kattal el-Kilabi”, EK-2/30.

5  Kattal, ansiklopedi maddesinin yani sira eskiya sairler konusunu genel olarak ele alan eserlerde kisa
bahislerle ele alinmustir. Bk. Adem Dogan, Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler (Cahiliye Déneminden ilk Abbast-
ler Dénemine Kadar) (Bingdl: Bing®l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 79;
Durmus, “Kattal el-Kilabi”, EK-2/29-30.

6 Ebl Mans{r Ezherf, Tehzibiil-liga, thk. Muhammed Ivaz Mur‘ib (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabf,
2001), 3/193; Eb{i Nasr el-Cevherd, es-Sthdh Tacii'l-liiga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir ‘At-
tAr (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 6/1595-1596; Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 10/455-456.

7  Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-‘ayn, thk. Mehdl Mahz{im1 - {brahim es-Samerrai (Mektebetii'l-Hilal,
ts.), 2/303-304; Kadri Yildirim, “Cahiliye Dénemi Arap Edebiyatinda Su‘luk Sairler Hareketi”, Dicle Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2001), 177-178; Bhr(f Siimeyye, es-Su‘ardu’s-sa‘dlik min manzir ideolocya
(Cezayir: Cami‘atu’l-‘Arabi el-Muheydj, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 20-22; [smail Durmus, “Su‘lak”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/528.

8  Su‘lik kavramu ile fakirlik iliskisi ve Urve b. Verd'in su‘liik hareketindeki yeri i¢in bk. Yakup Gé¢emen,
“Eskiya (su‘ltik) Sair ‘Urve b. el-Verd’in Sosyal Adalet ve Dayanisma Anlayis1”, NUSHA 51 (2020), 123-125;
Doaa Saad Kareem Tameemu, Su‘luk Sair Urve b. Verd ve Siiri (Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Univer-
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biyle dislanan, yagma ve yol kesmeyi meslek edinen, sert, giiclii, hizli ve vahsi kimseler i¢in
kullanilmstir. Belirli ilkeler etrafinda birlesen bu kisiler hem grup halinde hem de bireysel
olarak faaliyette bulunmuslardir.’ Terim anlamina bakildiginda su‘ltik hareketinin var oldu-
gu donemleri kapsayic bir sekilde tanimlandigi sGylenebilir. Zira su‘liik hareketi dsSnemden
déneme degisiklik gdstermistir. Ote yandan su‘liik faaliyetlerinin biiyiik sehirlerde issizli-
gin artmasi sonucu yayginlastigi da goriilmektedir. Bu ylizden su‘lik kavraminin ekonomik
kosullarin bir neticesi ve fakirligin bir yansimasi olarak gérmek de miimkiindiir.*° Ekonomik
faktdrlerin yami sira siyasi ve sosyal birtakim gelismelerin de su‘liiklarin yasam bicimine
etki ettigi ifade edilebilir.

Arap edebiyatinda su‘liik kavramina es veya yakin manada bircok kelime kullanilmakta-
dir. Eskiya, Zii’b4n (kurtlar), fiittak (yasal diizene karsi ¢ikanlar), siittar (kottligi zevk araci
gdrenler), lusQis (hirsizlar), siizzAz (dislananlar), ‘ayyarn (basiboslar), hule‘a (terkedilmis-
ler) vb. bircok sozciik buna érnek verilebilir. Bu kavramlar su‘ltik kelimesinin dénemden
doneme kazandig1 manalardir. Nitekim su‘liik kavramu siireg icerisinde anlam genislemesi-
ne ugramstir. Cahiliye déneminden Emevi dénemine kadarki siirecte toplum yapisindaki
degisiklikler, yonetimin topluma bakisi, siyasi ziimrelerin varligi, devlet kurumlarindaki
gelismeler vb. hususlar su‘'liik kavraminin icerigine ve kapsamina etki etmistir."*

Toplum icerindeki bozulmalar ve ekonomik sikintilarin bir neticesi olarak dogal bir
sekilde ortaya ¢ikan Su‘lik hareketi zamanla amag ve kapsam bakimindan genislemistir.
islam 6ncesi Arap tarihinin kayit altina alinmadig1 ve devlet olgusunun olmadigi g6z 6niin-
de bulunduruldugunda bu hareketin ne zaman ortaya ¢iktigin1 saptamak oldukga zordur.
Ancak cahiliye déneminde sosyal-ekonomik hayattaki adaletsizlikler ve siyasi istikrarsizlik
toplum icerisinde su‘ltik hareketinin olusumunun ilk sebepleri sayilmaktadir.®?

Cahiliye déneminde iic tiir su‘lik bulunmaktadir. ilki ekonomik nedenlerle ortaya ci-
kan “fukara” grubudur. Zira su‘liik hareketinin olusumundaki ana etken fakirlik sorunudur.
Cahiliye toplumunda zenginligin belli ziimrelerde toplanmasi ve fakir ile zengin arasinda
ugurumun varhgr sémiirii faaliyetinin artmasina ve yoksulluga sebebiyet vermistir."* Bu
yiizden su‘liklar toplumda ortak miilkiyet sisteminin yerlesmesi i¢in ugrasmislardir. Bu
da zenginden alip fakire vermek seklinde gerceklesmistir. Bu taifeye Urve b. Verd ve Ebii
Hiras el-Hiizell (6. 15/636) drnek verilebilir."* ikincisi babalar1 tarafindan diglanan, siyahi
kdle kadinlardan dogan ve sosyal hayatta hor gériilen “Araplarin Kargas1” diye de bilinen

sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 5-12; Metin Parild, Cahiliye Devrinde Yagmact
Bir Sair: Urve b. el-Verd (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2022), 25-70.

9  Su‘lik kavrami cahiliye déneminde fakirlik ve toplumda hakim olan anlayisa bir tepki niteligindeyken,
islami dénemde azalma géstermis, Emevi déneminde ise fakirlik ve bulunulan kabileye kars1 ¢cikmanin
Stesinde devlete bir baskaldiri ve meslek hiiviyetini almistir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Dogan, Arap Ede-
biyatinda Eskiya Sairler, 12-13; Durmus, “Su‘lik”, EK-2/528; Sehad Nasif Casim, “es-Sa‘alik ve devruhum
fi'l-hayati'l-ictim‘iyye hatte nihayeti’l-asri’l-Emevi”, Mecelletu'l-Meleviyye 7/19 (2020), 396.

10 Ahmed Muhtar Omar, Mu‘cemiil-liigati’l-‘Arabiyyetil-mudsira (‘Alemii’l-Kutub, 2008), 2/1297.

11 Abdulhalim Hifni, Si'ru’s-sa‘dlik menhecuhti ve hasdisuhii (Misir: Matabiu’l-Heyeti'l-Misriyyeti’l-‘Amme,
1987), 20-36; Durmus, “Su‘ldk”, EK-2/528-529.

12 Hifnd, Si‘ru’s-sa‘alik, 40-46.

13 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, ed. Sadik Armutlu (Kayseri: Fenomen Yayincilik, 2019), 172-173.

14 Yildirim, “Cahiliye Dénemi Arap Edebiyatinda ‘Su’luk’ Sairler Hareketi”, 179-195;Emin Muhammed Ab-
diilkadir, el-Kiyemi'l-ictimd‘iyye ve'l-fenniyye fi si'ri’s-sa‘dlik (HartGm: Cami‘atii’l-HartGm Kiilliyeti’l-Adab,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 16-34.
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gureba grubudur. Cahiliye doneminin karakteristik bir 6zelligi olan siyah bir kadindan dog-
ma, kisinin toplumdan dislanmasi ve kéle olarak dogmasi anlamina geliyordu. Bu sekilde
dogan cocuklar annelerinin soyuna dahil edilirlerdi. Bu gruba Siileyk b. es-Seleke (8. 605),
Senfer4 (8. 510)", Teebbata Serran (3. 530)'¢ ve Hiciz el-Ezdi (8. ?) gibi su‘lik sairler drnek
verilebilir.”” Uglinciisii ise ¢okga sug ve cinayete karismalarindan dolayr mensup olduklar:
kabile tarafindan disglanan ve “es-Siizzaz” diye isimlendirilen taifedir. Bu su‘liklar kabile-
nin koydugu zorlayici kurallara karsi ¢ikmislardir. Bu gruba Kays b. el-Hidadiye (6. 612),
Ebu Tamahén el-Kiynt (8.30/650) ve Hiciz b. Avf (8. ?) gibi isimler drnek gdsterilebilir. Yu-
karida belirtilen sebeplerin disinda sa‘leke sebepleri arasinda bélgenin toprak verimliligi,
fakir hissetme duygusu, ten rengi, esaret, diismanlik ve sertligin tevariis edilmesi, kisinin
fitrat olarak su‘likluga yatkin olmasi vb. hususlar sayilabilir.’® Ancak kabileden dislanma
ile fakirligin diger sebeplere kiyasla daha etkili oldugu belirtilebilir. Ciinkii cahiliye dénemi
sairlerinde kabile énemli bir unsurdur. Kabileden diglanmanin sairlerde meydana getirdigi
ruhsal bunalim ve yalnizlik duygusu kendilerini isyana, sertlige ve siddete yoneltmistir. Bu
acidan bakildiginda sa‘leke sebepleri arasinda bir neden-sonug iliskisinden s6z edilebilir.

Cahiliye dénemindeki su‘lik sairler toplumdaki ekonomik adaletsizlikleri siirlerinde
dile getirmislerdir. Bu yiizden siirlerinde “fakr” temasina agirlik vermislerdir. Zaman ice-
risinde siirin etkisinin goriilmemesi tizerine baskina, yol kesmeye ve yagmalamaya basvur-
muslardir. Burada da asil amag adalet tesisi igin cimrilikleriyle 6ne ¢ikan zenginlerin ma-
lindan alip fakirlere vermektir. Bu yéniiyle su‘lik sairler diger normal yagmaci sairlerden
ayrilmaktadirlar.”

Duygu ve diislincelerini nazmettikleri siirler {izerinden aktarmak isteyen su‘lik sairle-
rin siirleri dSnemin siirlerinden bazi yonlerden ayrilmaktadir. Kabilelerine kars: ¢ikmala-
rindan dolay: siirlerinde genel olarak kabilecilik anlayisi hakim degildir. Cahiliye siirinde
sik¢a goriilen atlal® geleneginin bu sairlerce snemsenmedigi goriilmektedir. Ayrica cahiliye
siirindeki uzun kasidelerin yerini kisa kitalarin aldig1 ifade edilebilir.! Bu durum su‘liik sai-
rin getin, zor ve sikintili gegen hayatina baglanabilir. Bunun bir sonucu olarak da siirlerinde
isledikleri konularda da bir farklilik olusmustur.?2 Bylelikle su‘ltik sairler yasanan ekono-
mik ve sosyal sikintilar karsisinda bir durus sergilemek istemislerdir. Bu yiizden igerisinde

15 Senfera hakkinda genis bilgi i¢in bk. Davut Orhan, “Senfera’nin Hayati ve Limiyyeti'l-‘Arab Adl Kaside-
si”, Dergiabant 4/8 (2016), 104-117.

16 Genis bilgi icin bk. Pinar Han, Cahiliye Devri Arap Edebiyati’'nda Sa‘altk Sairlerinden Teebbeta Serran ve Divan
(Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 50-100.

17 Hasan isa Hakim - Seldm Kenavi Abb4s el-ibrahimi, “islam’dan Once Arap Yarimadasindaki Sa‘alik Grup-
lar1 -Arap Kargalari Taifesinin Ornekleri-", cev. Hakan Temir, Siyer Arastirmalari Dergisi 4 (2018), 140-155.

18 Hufni, Si‘ru’s-sa‘dlik, 59,72,76,80,81; Timur Askan, Senferd ve Eseri (Divan’ ve Lamiyyetiil-Arab’) (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 96-119.

19 Siimeyye, es-Su'‘ardu’s-sa‘dlik min manzir ideolocya, 24-30; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 173.

20 Sairin siire terkedilmis bir konagin tasviriyle baglamasina talel denilmektedir. Talel kelimesinin ¢ogul
formu ise atldl seklindedir. Arap siirinde atlal gelenegi hakkinda bk. izzet Hasan, S$i‘rul-vukif ‘ale’l-atldl
minel-cdhiliyye ila nihdyeti'l-karni’s-salis (Dimesk, 1968); Mustafa ibis, Atldl, ed. Halil ibrahim Kocabiyik
(Ankara: Soncag Akademi, 2021); Ramazan Bezci, “Siyasi Yaklasimin Edebiyata Yansimasi Ornegi, Emevi-
lerde Kasidede Atlal Olgusu”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 32 (2023), 1142-1155.

21 Yildirim, “Cahiliye Dénemi Arap Edebiyatinda ‘Su‘luk’ Sairler Hareketi”, 200-203; Stimeyye, es-Su‘ardu’s-
sa‘@lik min manziir ideolocya, 89-92; Hakan Temir, “Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Kabile Dis1 Unsurlar:
Sa‘alik Gruplar1”, Siyer Arastirmalari Dergisi 5 (2019), 147.

22 Dogan, “Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairlerin Siir Temalar1”, 166-188.
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bulunduklar: topluma ve dénemin hakim siir anlayisina muhalefet etmislerdir.

Su‘liik hareketinin islimi dénemle birlikte yeni bir ¢ehre kazandig1 sdylenebilir. Séyle
ki soyun ve kabilevi 6gelerin 6n planda olmamasi nedeniyle bu dsnemde su‘ltik hareketinin
azalma egilimi gosterdigi goriilmektedir. islam’in birlestirici yapisi, sosyal adalet prensibini
benimsemesi, itidalli olmayi tavsiye etmesi, zekit miiessesesini yayginlastirmast, suglulara
Kur’an’dan hareketle ceza? miieyyidelerin uygulanmasi vb. etkenler bu hareketin azalma-
sina katki saglamistir.® Zira su‘liik hareketinin ¢ikisinin temelinde adaletsizlikler, fakirlik
ve hor gériilme vb. hususlar yatmaktadir. islam da bu sebepleri ortadan kaldirmistir. Bu
nedenle su‘lik sairler islamiyet’ten etkilenmis ve siirlerinde Islami kavramlara da yer ver-
mislerdir.?

Bu dénemde zekat, sadaka ve bagisin yayginlasmasi, fetihlerden elde edilenlerin esit da-
gitilmasi, Kur’an'in iyiligi ve yardimlasmay1 emretmesi, ayrimciligin yasaklanmasi, devlet
mekanizmasinin temellerinin atilmasi vb. faktorler su‘ltiklarin yakindigi durumlarin iyiles-
tigini gostermektedir. Ozellikle yol kesen ve hirsizlik yapanlara uygulanan caydirici cezalar
bu tiir faaliyetlerin azalmasini saglamistir.” Bu dénemde Islamiyet’in etkisiyle su‘ldklugu
birakanlar oldugu gibi faaliyetlerine devam edenler de olmustur. Eb{i Hir4s el-Hiizeli, ‘Abde
b. et-Tabib (5. 25/645) ve Yezid b. es-Sikkil (5. 700’den &nce) gibi isimler su‘ltiklugu bira-
kanlar arasindadir. Fur’an b. el-A'raf et-Temimi (8. 700), el-Ebih b. Temim el-Huzelf (6. 700
civari), Ebi Cundeb el-Hiizeli (. 700’den énce), ‘Urve b. Murre el-Hiizeli (8. ?) vb. su‘liiklar
bu dénemde de yagmaci faaliyetlerine devam etmislerdir.?

Tarihsel siireg icerisinde su‘liik kavraminin kapsaminda, su‘lik hareketinin ilkelerin-
de ve faaliyetlerinde degismeler meydana gelmistir. Baslangicinda siddete bagvurmadan
siirleri vasitasiyla tepkilerini yansitan su‘ltik sairler, zamanla yol kesme, yagma, hirsizlik
yoluyla siddete bagvurmuslardir.”” Bireysel ve grup halinde bu faaliyetlerde bulunan su‘luk
sairlerin 6ncelikli amaci zenginden alip fakire vermekti. Ancak bu hedeflerinden zaman
icerisinde sapmuslardir. Baz1 su‘'liiklar sa‘lekeyi meslek edinmis ve bulundugu toplumun de-
gerlerine karsi ¢ikmiglardir.”® Her ne kadar islam? dénemde su‘liik hareketinde bir yumusa-
ma ve duraklama olsa da su‘lik sairler varliklarin stirdiirmslerdir.

Bu hareket Emevi ve Abbast dénemlerinde de devam etmistir. Ozellikle Emevi dénemin-
de devlet miiessesesinin gelismesi, suglulara uygulanan cezai miieyyidelerin cesitlenmesi,
Islami dénemin aksine cahiliye déneminin 6rf, 4det ve geleneklerinin tekrar canlanmasi vb.
hususlar su‘ltik hareketinin yeni bir ivme kazanmasina sebebiyet vermistir.

23 Ahmed Emin, es-Sa‘leke ve'l-fiitiivve fi'l-Islim (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 1951), 50-56; Casim, “es-Saalik
ve devruhum fi’'l-hayati’l-ictima‘iyye”, 402-403.

24 Abdiilmuttalib Mahmd, el-ibdd ve'l-itbd fi esari fiittdkil-asri’l-Emevi (Dimesk: ittihddu Kitabi'l-‘Arab,
2003), 6,16; Dogan, “Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairlerin $iir Temalar1”, 180-181.

25 Hifni, Si‘ru’s-sa‘dltk, 94-105; Usta, “Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler”, 1072-1074.

26 Dogan, Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler, 54-66.

27 GOgemen, “Eskiya (su'lik) Sair ‘Urve b. el-Verd’in Sosyal Adalet ve Dayanisma Anlayis1”, 124-126.

28 Temir, “isldm Oncesi Arap Yarimadasinda Kabile Dis1 Unsurlar: Sa‘alik Gruplar1”, 131-134.
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2. Emevi Dénemi Su‘liik Hareketi

Emeviler donemi, dort halife donemi sonrasi 661-750 yillar1 arasina tekabiil etmekte-
dir.? Bu dénemde de siyasi, sosyal ve ekonomik birtakim gelismelere bagl olarak su‘ltik
hareketinin yeniden yayginlastig1 belirtilebilir. Emevi déSnemindeki su‘ltik hareketi ve sa-
irlerinin cahiliye ve islimi dénemle benzerlikleri olsa da bu dénemlerden farklilastigi hu-
suslar da bulunmaktadir.®® Nitekim cahiliye dénemindeki orf, adet, gelenekler, kan bagi,
kabile, soy vb. 6gelerin Emeviler dsneminde tekrar canlandig ifade edilebilir. Bunun yan:
sira su‘'ltk hareketinin diger donemlere kiyasla Emevi déneminde daha siyasi bir gériintii
cizdigi goriilmektedir.!

Bu dénemde su‘lik hareketinin faaliyetlerinin temelinde fakirlik olmakla birlikte yag-
ma, kafilelere baskin, yol kesme ve siddet uygulamalar1 da hiz kazanmistir. Ote yandan
Harici, Ziibeyri ve Sia gibi siyasi ziimrelerin varlig su‘lik hareketinin siyasi yoniine tesir
etmistir.*2 Bu bakimdan Emevi dénemi, ceza sistemindeki gelismeler®, devlet kurumlari-
nin gesitlenmesi, siyasi firkalarin zuhuru, hapis uygulamasinin yayginlasmasi vb. hususlar
acisindan diger dnceki dénemlerden farklilagsmaktadir. Kabilecilik anlayisinin canlanmast,
zuliim, siddet, yolsuzluk, ekonomik sikintilar, adaletsizlik vb. yénlerden de cahiliye done-
miyle paralellik arz etmektedir.**

Emevi déneminde dért tiir su‘lik bulunmaktadir, Bunlar fakirler, kovulanlar (dislanan-
lar), adaletten kaganlar ve siyasi (politik) su‘ltklardir. Tlk iki tiir cahiliye ve islami dénemde
de bulunmaktadir. Ancak adaletten kaganlar ile politik su‘ltiklar ise Emevi dénemine 6zgii
turlerdir. Bu tiirlerin ¢ikisinda siyasi ortam ve cezalandirma yontemlerinin gesitliligi etkili
olmustur. Bu dénemde su‘ltiklarin korku ve endise icinde yasadiklari, idarecilerle miicadele
icerisinde olduklar1 ve toplumdan uzak vahsi bir yasama maruz kaldiklar: ifade edilebilir.*

Bu donemdeki su‘ltiklarin amaci 6nceki désnemlerde de oldugu gibi insanlar arasinda
adaletli bir diizeni hkim kilmaktir. Ancak adaleti saglama ve uygulama sekilleri farklilas-
mustir. Bu minvalde su‘liiklarin bir kismi siddete ve yagmaya basvurarak sesini duyurmaya
galismistir. Bazilar1 da yasanan sikintilar1 daha ¢ok siirleri {izerinden aktarmustir. Bu do-
nemde fakirligin de 6tesinde siyasi firkalarin varligi, devlet icindeki bozulmalar, memnuni-
yetsizlik sosyal adaletsizlikler, hapis hayati vb. durumlar su‘ltiklarin devlete karsi ¢ikmasina
ve isyana sebebiyet vermistir. Bu tiir su‘liiklara da siyasi veya politik su‘ltiklar denilmistir.*

29 Emevi déneminin siyasi, ilmi, sosyal, kiiltiirel, askeri, adli vb. yapilanmalar i¢in bk. ismail Yigit, “Emevi-
ler (Siyas? Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/87-104.

30 Emevi donemi ile Cahiliye dénemi arasindaki benzerlikler ve farklhiliklar icin bk. Muhammed Riz4 Mii-
riivve, es-Sa‘dlik fi'l-asri’l-Emevi ahbdruhum ve es‘druhum (Beyrut-Liibnin: Dar’ul-Kiitiib’il-‘Ilmiyye, 1990),
85-86, 99.

31 Ahmed Enfs Has{in, “Kiraat fi hareketi’s-sa‘leke fi'l-asri’l-Emevi”, Vizdretii’s-Sekdfe 50/578 (2011), 57.

32 Miriivve, es-Sa‘alik fi'l-asri’l-Emevi, 40-44, 61-62.

33 Emevi dénemi cezalandirma yéntemleri hakkinda bk. Melek Yilmaz Gémbeyaz, “Cezalandirma Yéntem-
leri Agisindan Emeviler Devletine Genel Bir Bakis”, Cezalandirma Yéntemleri A¢isindan Emeviler Devletine
Genel Bir Bakas (11 Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Kongresi, II. insan ve Toplum Bilimleri Aragtir-
malar1 Kongresi, 2019), 771-777.

34 Emevi déneminin siyasi, sosyal ve ekonomik yapisina dair bk. Usta, “Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler”,
1076-1077; Dogan, Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler, 66-72.

35 Miiriivve, es-Sa‘alik fi'l-asri’l-Emevi, 74-80.

36 Mahmid, el-ibda ve'l-itba fi esri fiittakil-asri’l-Emevi, 20-21; Has{in, “Kirdat fi hareketi’s-sa‘leke fi'l-as-
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Malik b. Reyb et-Temimi (6. 61/680)*, Tamahan b. Amr (5. 81/700), Ebii'n-Nesnis en-Nehsell
(8. 700’den sonra), Semher? el-Ukl? (6. 700’den sonra), Ya‘la el-Ezd? (6. 92/710), Ra1 en-Nii-
meyri (8. 97/716), Abdullah es-Sel(li (6. 98/716), Miislim b. Kays (8. ?), Ukaybe el-Esedi (6.
?), ibrahim b. Hani (6. ?) ve Kattal el-Kilab? Emevi déneminde mevcut sisteme, zulme, ada-
letsizliklere, baskilara karsi ¢ikan ve bunlari siirlerinde ele alan sairlere drnek verilebilir.®®

Emevi dénemindeki su‘lik tiirlerinin her birinin yakindig1 bir sorunu bulunmaktay-
d1. Kabilesinden istedigi ilgiyi gormeme, ekonomik sikintilarla bogusma, hitkiim giyme ve
Emevi hanedanina kars1 olma vb. sebepler baslica sa‘leke sebebidir. Bir su‘liik bu sebepler-
den biri veya birkagi sebebiyle faaliyetlerde bulunmustur. Bu dénemde su‘luklar siddeti,
kan dékmeyi, intikam almay1 ve isyan etmeyi 6ne ¢ikarmislardir. Dolayisiyla siirlerinde ele
aldiklar1 konular da bu diizlemde sekillenmistir. Mesela devlet mekanizmasinin gelismesi
sonucu hapis hayati ve tasviri bu dénemin 6ne ¢ikan temalar: arasinda sayilabilir.

Emevi donemi su‘liik hareketinin siyasi grup ve olaylar esliginde daha da ilerledigi ve
cesitlendigi goriilmektedir. Bu ddnemdeki sairler biiyiik 6lciide cahiliye su‘liklarinin yolu-
nu takip etmislerdir. Ancak cahiliyede sa‘leke sebebi olarak fakirlik 6n plandayken Emevi
déneminde su‘ltiklugun meslek haline geldigi ve siyasi bir kimlige birtindtigti belirtilebilir.

Bu dénemdeki su‘ltik sairlerin siirlerine bakildiginda cahiliye su‘liklarinda oldugu gibi
uzun dizeli siirler yerine kisa dizelerden olusan siirler kaleme aldiklar1 sdylenebilir. Diizenli
ve istikrarli bir yasam siirmemis olmalar1 bunda etkili olmustur. Sairlerin siirlerinde rahat
ve anlasilir bir dil kullandiklar1 belirtilebilir. Ayrica siirlerinde tilke, bolge, sehir ve sahis ad-
larini siklikla kullanmiglardir, Bu durum yasanilan kiiltiiriin ve ¢evrenin degerlerinin tanin-
masinda kilit bir rol oynamaktadir. Cahiliye dénemine benzer bir sekilde Emevi doneminde
de atlél geleneginin terkedilip istenilen seyin dogrudan séylendigi goriilmektedir. Diger d6-
nemlerden farkli olarak bu donemde hapis hayati ve tasviri, istikrara duyulan 6zlem, tovbe,
¢6ldeki canlilarda kurulan iliskiler ve diismanlarla alay etme gibi konularin da siirlerde yer
aldigr ifade edilebilir.”?

3. Kattil el-Kilabi’nin Hayati, Kisiligi ve Divdn’t

Tam ad1 Ubeydullah b. Mucib b. el-Mudrahi b. Amir b. Sa‘sa‘a Hedan b. Ka‘b b. Abd b.
Eb? Bekr olup kiinyesi Ebii'l-Miiseyyeb’tir.® Ancak daha ziyade “el-Kattal” lakabiyla tani-
nan su'liik bir sairdir.** Beni Kilab kabilesine mensup olmasi nedeniyle “el-Kilabi” nisbesiyle

ri’l-Emevi”, 57-61; Yalar Mehmet, “Arap Siiri”, Islim Medeniyetinde Dil ilimleri Tarih ve Problemler, ed. ismail
Giiler (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 334.

37 Genis bilgi i¢in bk. Esat Ayyildiz, “Emevi Dénemi Sairi Malik b. er-Reyb’in Bir Suikast Girisimi Atlatmasi
Hakkinda Nazmettigi iki Kasidesinin incelemesi”, Taras Shevchenko 7th International Conference on Social
Sciences, ed. Zekeriya Nas - Zhanuzak Alimgerey (Ankara: IKSAD Global, 2021), 2-8.

38 Emevi ddénemi su‘lik sairler igin bk. Miiriivve, es-Sa‘dlik fi'l-asri’l-Emevi, 69-73.

39 Hifni, Si'ri’s-sa‘dlik, 145,315; Miirtivve, es-Sa‘dlik fi'l-asri’l-Emevi, 135-137; Usta,“Arap Edebiyatinda Eskiya
Sairler”, 1077; Dogan, “Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairlerin Siir Temalar1”, 165-166.

40 Eb{ Osman el-Cahiz, el-Hayevan (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-llmiyye, 1424), 7/474; EbG Muhammed Abdullah
ibn Kuteybe, es-Si’r ve’s-Su‘ard (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423), 2/693; Kattal'in “Ebd Siileyl ve Ebi Siileyl”
diye de kiinyelendigi belirtilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Azize Feval Babeti, Mu‘cemu’s-Su‘ardi’l-Mu-
hadramin ve’l-Umeviyyin (Trablus-Liibnan: Cur{is Pres-Daru Sadir, 1998), 368; Durmus, “Kattal el-Kilabi”,
EK-2/29.

41 “Kattal” lakabiyla tanman diger isimler igin bk. Hasan b. Bisr ‘Amidi, el-Mii’telif ve'l-muhtelif, thk. Fritz
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de tanman Kattal'm nesebi hususunda farkli rivayetler vardir.? Kaynaklarda Kattal'in ismi
Abid, Ubeyd, Ubade, Abbad, Abdullah ve Ubeydullah seklinde rivayet edilirken babasinin da
Muhabbeb oldugu belirtilmektedir.** Annesi Amre Benf Kilab kabilesinden, babaannesi ise
Beni Aclan’dandur. Siirlerinde ailesine dair bilgilere rastlamak miimkiindiir. Ozellikle anne-
si ve kardesinin hiir olmalariyla dviindiigii, kolelik ve cariyeligi ise yerdigi belirtilebilir.*
Kattal, cariyelerden ¢ocuk sahibi olmaya karsi ¢ikmaktadir. Amcasinin cariyesinden gocugu
oldugunu iddia ederek dlen cariyenin karnini desip ispat etmeye kalkismistir.* Buradan
hareketle mensup oldugu kabileleri ve soyunu bir 6viing kaynagi olarak gordiigii ve bunu
siirlerine yansittig1 ifade edilebilir.*s Kattal'in su ifadeleri buna drnek verilebilir:

TS 52y 6L, JlsTs 248 G 90,8Vl ol G
Ben en soylularin, Beni Kuseyr'in ogluyum. Soylu dayilarim ise Benf Kilab'dandur.
8 )Lally lgedl sy ol3 13] s g olasT slowad ol U

Cariye (kdle) cocuklar: birbirlerine séverken ben, babamin ve amcalarimin sahip ¢iktigi Esma’nin

ogluyum
PE -
5391 hle e Glos gty G )l Bya e o
500l O Y 2l 352 8031 E5 Y ol G

Allah Amre’ye, onun kizi Leyld’ya ve diger komsularina korusun (duaci olsun), onlar hiir kadinlar-
dir; Stire okumakla bereketlenmeyen/yiikselmeyen yiizleri kara tas ocaklarina benzeyen esek egitici-
leri/bakicilan gibi degillerdir

Yukaridaki beyitlerden yola ¢ikarak Kattil'in kabilesini bir gurur kaynag: gordiigii soy-
lenebilir. Emevi dénemi sairi olmasina ragmen cahiliye orf, adet ve geleneklerine bagh bir
profil ¢izdigi ifade edilebilir.

Su‘liik faaliyetlerinde bulunmas, kabilesinden dislanmasi ve isledigi suglarda dolayistiy-
la devlet tarafindan aranan biri olmasi nedeniyle Kattil'in saglikl bir aile hayatinin oldu-

Krenkow (Beyrut: Daruw’l-Cil, 1991), 218-220; Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, thk. thsan Abbas (Beyrut-Liibnén:
Daru’s-Sekafe, 1989), Nesredenin girisi, 13.

42 BeniKilab ve Kattal'in nesebine dair bk. Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, Cem-
heretu ensabi’l-‘Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Darii’l-Ma’arif, 1982), 282-284; Sahira
Adil Fahruddin, el-Kattal el-Kilabi sd‘iran (Urdiin: CAmi‘atu’n-Necahi'l-Vataniyye Kiilliyyeti’l-Adab, Yiiksek
Lisans Tezi, 1995), 5-18.

43 EbQ Cafer Muhammed b. Habib ibn Habib, el-Muhabber (Haydarabad: Dairetii’l-Madrifi’l-Osméaniyye,
1942), 226; Amidi, el-Miitelif ve'l-mubhtelif, 218-219; Abdulmuin el-Melltihi, Es‘dru’l-lusiis ve ahbaruhum
(Beyrut: Daru’l-Had4rati’l-Cedide, t.y), 1/484.

44 Kattl'in cariyeligi ve siyah olmay: kiigiik gérdiigii ifadeler icin bk. Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 54-55.

45 ibn Habib, el-Muhabber, 227; Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 83-84; Fahruddin, el-Kattdl el-Kilabf sa‘iran, 64.

[bn Habib, el-Muhabber, 227; Kattal'in amcasinin cariyesinin karnmini destigine dair ifadeleri icin ayrica bk.
Divanu’'l-Kattél el-Kilabt, 83-84; Fahruddin, el-Kattdl el-Kilabi sd‘iran, 64.

46 Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Kamil fi'l-luga ve'l-edeb, thk. Muhammed Ebu’l Fazl fbrahim (Kahire:
Daru’l-Fikri’'l-‘Arabi, 1997), 1/49; Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Yahy4, “en-Nez‘ati'd-dirAmiyye fi
si‘ri’l-Kattal el-Kilabi”, Mecelletu Kiilliyeti’l-Adab Bi Kind 40 (2013), 565-566; Durmus, “Kattal el-Kilabi”, EK-
2/29.

47 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 37.

48 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 54.

49 Divanu’l-Kattdl el-Kilabf, 53.
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gunu sdylemek glictiir. Zira Kattal, istikrarli bir yasam siirememistir. Bundan dolay1 dogayla
i¢ ice ve insanlardan uzak zor sartlar altinda yasamistir. Buna ragmen ti¢ kadinla evlendigi
aktarilmaktadir. Bu kadinlardan alt1 oglu ve iki kizinin oldugu rivayet edilmektedir.*

Ote yandan Kattal'in hangi dénemde yasadigi konusunda da bir ihtilaf bulunmaktadir.
Kattal'in cahiliye ve Isldmi dénemde yasadig1 veya muhadram oldugu yéniinde rivayetler®!
olsa da genel goriis onun Emevi dénemi su‘ltik sairlerinden oldugu yoniindedir. Zira Halife
Mervan b, Hakem (8. 66/685)* ile yasadig1 olaylar temel alindifinda Emevi déneminde ya-
samis olma ihtimali 6ne ¢ikmaktadir. Buradan hareketle onun 70/690 yilinda vefat ettigini
ifade edenler de olmustur.*

Yasadig1 donem cercevesinde ele alinmasi gereken bir konu da Kattal'in hangi dine men-
sup oldugu meselesidir. Kaynaklarda onun Islamiyet’in nurundan etkilenmedigi, imaninin
zayif, cinayet islemeye meyilli ve acimasiz oldugu belirtilmektedir. Ancak islimi dénemde
yasamasi sebebiyle siirlerinde islam? 6gelere yer vermistir.>

Kaynaklarda ¢ocukluguna ve genclik dénemine dair malumat yoktur. Ancak siirleri ve
var olan rivayetlerden hareketle Kattal'in ¢cokca cinayet isleyen, sert mizagh ve isyankar
ruhu temsil eden bir su‘ltik sair oldugu belirtilebilir.”® Kaynaklarda dis goriiniisiine ve fiziki
dzelliklerine dair net bir bilgi bulunmasa da siirleri ve su‘liik sairlerin genel 6zelliklerinden
yola ¢ikarak onun gii¢lii, hizli, uzun boylu, zorluklara sabreden, zulme boyun egmeyen bir
yapiya sahip olduguna varilabilir.* Ayrica birgok kaynakta onun ¢ok kizil bir tene sahip
oldugu da aktarilmaktadir.”

%8 ool a Olerald 51 09 Vs sl 0slll Byamr LT Lys

Kizil tenli olmay1 babamiz Amir’den tevariis ettik, soyun yiiceligini ifade etmede kirmi-
zidan daha yakin hi¢bir renk yoktur

Emevi doneminde yasayan Kattal'in yap1 ve diisiince olarak cahiliye déneminin izlerini
takip ettigi belirtilebilir. Kabilecilige 6nem vermesi, intikam duygusunun gii¢lii olmast, ta-
biatinin sertligi, siddete egilimli olmasi ve ¢okca kan dékmesi buna isaret etmektedir.* An-
cak Kattal'in su‘liik hareketinin bir tiyesi olmasinda kabilesinin biiyiik bir pay1 vardir. Asa-
biyete ¢ok 6nem vermesine ragmen Kattal, isledigi suclarin ve cinayetlerin ¢oklugundan
dolay1 kabilesi tarafindan kovulmustur. Bu bakimdan Kattal'in kabilesinden kovulmuslar

50 Fahruddin, el-Kattdl el-Kilabi sd‘iran, 25-26.

51 Hangi ddnemde yasadigina dair bk. Babetl, Mu‘cemu’s-Su‘ardi’l-Muhadramin ve’l-Umeviyyin, 367-368.

52 Mervén b, Hakem ve hilafet dénemi hakkinda bk. irfan Aycan, “Mervan 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/225-227.

53 Eb{ Zeyd el-Ensari, en-Nevadir fi'l-liiga, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed (Daru’s-Surdik, 1981), 189;
Ebu Ubeyd Abdullah Muhammed el-Bekrd, Semtu’l-Ledli fi Serhi Emali’l-Kali, thk. Abdiilaziz el-Meyment
(Beyrut-Liibnan: Dar’ul-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/13; Mahm{d, el-ibda ve'l-itba fi es‘ari fiittaki'l-asri’l-Emevi,
17-18,31; Durmus, “Kattal el-Kilabi”, EK-2/29;Yahy4, “en-Nez‘ati’d-dirAmiyye fi si‘ri’l-Kattal el-Kilabi”,
566.

54 Hasfin, “Kirdat fi hareketi’s-sa‘leke fi'l-asri’l-Emevi”, 74; Durmus, “Kattal el-Kilabi”, EK-2/29.

55 Babetl, Mu‘cemu’s-Su‘ardi’l-Muhadramin ve’l-Umeviyyin, 368.

56 Mell{ihi, Es‘dru’l-lusiis ve ahbdruhum, 1/486; Durmus, “Su‘lik”, EK-2/528-530.

57 ibn Kuteybe, es-Si’r ve’s-Suard, 2/694; Has(in, “Kiraat fi hareketi’s-sa‘leke fi’'l-asri’l-Emevi”, 65.

58 Divanu’l-Kattal el-Kilabi, 64.

59 Dogan, Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler, 79-80.
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(huled’) grubunda yer aldig belirtilebilir.*° Kaynaklarda onun kovulmasina ve hapse atilma-
sina yol acan olayin amcasinin oglu Ziyad'1 6ldiirmesi oldugu rivayet edilmektedir. Kattil'in
amcasinin kiz1 Aliye’ye olan sevgisinin kizin abisi tarafindan 8grenilmesi, ikili arasinda bir
catismaya sebep olmus ve Kattil amcasinin oglunu istemeyerek 5ldiirmiistiir.®* Bu cinayet
Kattal'in hayatinda bir déniim noktasi kabul edilebilir. Glinkii kabileden dislanmanin ortaya
cikardig1 psikolojik durumlar Kattal'mn su‘lik faaliyetlerinin ivime kazanmasina, kan dskme-
sine, toplumdan uzaklasmasina ve bedevi hayati yasamasina sebebiyet vermistir. Bu olayin
ardindan Kattal pismanhgini sdyle ifade etmektedir:

Poste 8l ol ale s alsd 43 ul b Ws

Onu §ldiirdiigiimii gérdiigiimde pismanhigin fayda etmedigi bir anda (is isten gegince) pisman
oldum

Kattil, Emevi yonetiminin uyguladigi siyasi, sosyal ve ekonomik politikalar sonucu ca-
hiliye déneminin dzelliklerini benimsemis bir sairdir. Emevi déneminde yasasa da diisiince
ve hayat olarak cahiliye 6rf, adet ve geleneklerine siki sikiya bagl bir goriintii ¢izmistir. An-
cak kabilesi kendisini diglamis hatta devlete teslim etme girisiminde bulunmustur. Buradan
hareketle Kattil'in adaletten kacanlar grubunda da oldugu belirtilebilir. Emevi déneminde
isledigi suclardan dolay1 hapse atilmis, hapisten kagmis ve devlete karsi miicadele vermis-
tir.®

Su‘liik sairler duygu ve diisiincelerini genellikle siirleri araciligiyla ifade etmislerdir.
Ancak siirlerin biiyiik bir kismi gliniimiize ulasmamustir. Cogu sairin siiri ise edebiyat, dil
ve tabakat kitaplarindan derlenerek bir araya getirilmistir. Kattal, siirleri giintimiize ulasan
su‘liik sairlerden birisidir. Bu yoniiyle Kattal'in Divan1 bityiik bir 6nem arz etmektedir.

Kattal'in siirleri sairin hayatina dair bir¢ok agidan ayna tutmaktadir. Bu siirlerinde Kat-
tal, su‘liik olmasina neden olan olaylari, kabile ve Emevi yonetiminden kagisini ve ugradig
haksizliklar: dile getirmistir. D6nemindeki diger sairler gibi o da kabilesinden dislanmasi
sebebiyle dogadaki hayvanlar, barinaklar ve daglarin kendisi igin birer dost oldugunu siir-
lerinde ifade etmistir. Emevi déneminin 6ne ¢ikan temalarindan biri olan hapis hayatini,
kasvetini, maruz kaldigi muameleleri ve tabiatla kurdugu {insiyeti siirlerine yansitmigtir.*
Ayrica o, hapiste kaldig1 siirecte siirlerinde kabilesine ve yurduna duydugu 6zlemi de ak-
tarmustir, Bu yiizden siirlerinde istikrar vurgusu ve vatana duyulan zlem 6n planda olmus-
tur.®

Yukarida belirtilen temalar Kattil'in sa‘leke cercevesinde yazdigi siirler icerisinde de-
gerlendirilebilir. Bunlarin disinda onun Arap toplumunun sosyal, kiiltiirel ve sanatsal de-

60 Miiriivve, es-Sa‘alik fi'l-asri’l-Emevi, 74-75, 80-81.

61 Kattal ve amcasinin oglu Ziyad arasinda cereyan eden hadise icin bk. Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 89-90; Mel-
l6ht, Es‘aru’l-lustis ve ahbdruhum, 1/488-489; Mahm(id, el-bda ve'l-itbd fi esdri fiittdki’l-asri’l-Emevi, 31; Do-
gan, Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler, 79.

62 Divanu’l-Kattdl el-Kilabf, 89.

63 Avad Kizim Gazzi - Hedil Avde Suheyb, “el-Ligls ve remziyyetii't-temerriid fi si‘ri’l-Kattal el-Kilabi”,
Mecelletu Adab zikar 22 (2017), 346-347.

64 Bk. Muhammed b. el-Miibarek ibn Meymfin, Miintehe't-taleb min es‘dri’l-‘Arab, thk. Muhammed Nebil Tu-
reyfi (Beyrut: D4ru Sadir, 1999), 1/114-116.

65 Fahruddin, el-Kattdl el-Kilabi sd‘iran, 52-63.
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gerleri kapsaminda ele aldig1 konular da bulunmaktadir. Ornegin nesebin safligi, medih,
intikam, hicv, vgii, kendini 6vme, vasf ve gazel gibi konularin siirlerinde yer aldig ifade
edilebilir.®

Siirlerinde ele aldig1 temalarin yaninda bircok kadmn ismine de yer vermistir. Asik ol-
dugu amcasinin kiz1 Aliye'nin yani sira el-Harka, Ummii Tarik, Zeynep, Siimeyle, Umeyme,
Kat4 ve Cen(b gibi kadin isimlerini siirlerinde zikretmistir.

Yazdig1 dizelerin her birinin Kattil'in hayatini anlama ve anlamlandirma da nemli bir
yer tuttugu belirtilebilir. Ancak hapse girmesi, hapisten kacisi ve gordiigii iskenceler sairin
hayatinda birer déniim noktasini teskil etmistir. Dolayisiyla siirlerinde Emevi ddneminin de
One ¢ikan cezalandirma tiirlerinden biri olan hapis hayat1 ve tasvirine ¢okca yer vermistir.

Kattil'in divaru ihtiva ettii {ilke, sehir ve bolge isimleri, zengin kelime dagarcigi, gra-
mer kurallarimin tespitine dair sahitler, Arap edebiyat1 ve kiiltiiriine dair birgok 6ge vb.
bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.’” Ancak divan Kattal’a ait oldugu disiiniilen siirlerin
farkli eserlerden toplanmasiyla olusturulmustur. Bu yiizden bazi rivayetlerde veya lafizlar-
da farkliligin bulunmas ihtimal dahilindedir. Ayrica divandaki siirlerin belli bir tertip ve
diizen igerinde verilmedigi de séylenebilir.

4. Emevi Dénemi Su'‘liik Sairlerinde Hapis Hayatina ve Tasvirine Genel Bir Bakis

Arapcada hapis kelimesi daha ¢ok sicn s6zciigil ile ifade edilmektedir. Habs ve sicn kelime-
lerinden de habs, habis, mahbes ve mahbils ile seccdn, secin ve mesciin gibi s6zciikler tiiremis-
tir.® Ancak kullanima bakildiginda su‘lik sairlerin siirlerinde habs sézctigiinden ziyade sicn
kelimesinin siklikla gectigi belirtilebilir. Ayrica Kur’an’da da sicn kelimesinin habs kelimesi-
ne nispetle daha fazla yer aldig1 goriilmektedir.®®

Hapishane kiiltlriiniin daha ¢ok yerlesik hayata gecmis, sistemli ve hukuki agidan gelis-
mis toplumlarda var oldugu sGylenebilir. Buna gére Roma ve Antik Yunan'da idam cezasi-
nin yani sira insan gilictinden yararlanmak i¢in 6liim cezalarinin hapis cezasina gevrildigi de
olmustur.” Cahiliye déneminde ise yerlesik hayat siiren bolgeler disinda hapis kiiltiiriiniin
yaygin oldugu séylenemez.”* Kabilenin koydugu kurallara uymayan kisilerin siirgiin edil-
mesi veya kovulmasi gibi uygulamalar daha yaygindir. islami dénemde ise yaygin olmamak-
la birlikte hapis cezasimin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ozellikle dért halife dsneminde
hapishane kurumunun insa edildigine y6nelik rivayetler mevcuttur.”

66 Bk. Divanu’'l-Kattdl el-Kilabt, 33,39,51,53,55,58,61,64,67,71,93 vd.

67 Divanu’l-Kattal el-Kilabi, Mukaddime, 25-27.

68 Hapis kelimesinin kdkeni, tarihi siireg icerisinde gelisimi ve sonuglar1 hakkinda bk. Ali Bardakoglu, “Ha-
pis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/54-55; Ahmed Muhtar
Omar, Mu‘cemii’l-liigati'l-Arabiyyei’l-mudsira (Alemi'l-Kutub, 2008), 1/435-436.

69 Metin Yilmaz, “isldm Tarihinin ilk Ug Asrinda Hapishanelere ve Mahk{imlarin Durumlarina insan Hak-
lar1 Baglaminda Genel Bir Bakis”, Ondokuz May:s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 540-
545.

70 Hapis cezasi ve tarihsel gelisimi hakkinda bk. Mehmet Emin Artuk - Mehmet Emin Alsahin, “Hapis Ceza-
larinin ve Cezaevlerinin Tarihi Gelisimi” 21/2 (2015), 147-170.

71 Bardakoglu, “Hapis”, 16/55-56.

72 Bu dénemde hapis uygulamalarina dair érnekler icin bk. Yilmaz, “Islam Tarihinin ilk U¢ Asrinda Hapis-
hanelere ve Mahk{imlarin Durumlarina insan Haklar1 Baglaminda Genel Bir Bakis”, 550-555.
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Cahiliye ve Islam? dénemden farkli olarak Emevi déneminde siirgiin, miisadere, azl,
idam ve iskence cezalarinin yani sira hapishanelerin bir cezalandirma sekli olarak varligi
s6z konusudur., Onceki dénemlere kiyasla devlet teskilatindaki gelismeler ve hukuki siste-
min varligi Emevi yonetiminin hapishaneleri bir devlet politikasi haline getirdigi ifade edi-
lebilir.”® Ozellikle bu dénemde Ziyad b. Ebih (8. 53/673), Haccac b. Yusuf (8. 95/714) ve Yusuf
b. Omer (8. 127/744) gibi yoneticilerin insa ettirdigi hapishaneler éne ¢ikmistir. Haccéc b.
Yusuf’un yer altinda insa ettirdigi “Dimas” adli hapishane ile agliktan kivranmak anlamina
gelen “L4l4” isimli hapishaneler buna 6rnek verilebilir.* simlerinden de anlasilacag: tizere
bu hapishanelerde mahkmlar zor sartlarda yasamis ve cesitli iskencelere maruz birakil-
miglardir. Emevi doneminde hapishaneye atilanlarin bilyiik bir kismini da ydnetime fiili
veya diisiince bazinda karsi ¢ikanlar olusturmustur. Harici, Sif ve su‘liik sairler vb. gruplarin
siyasi iktidara karsi ¢ikmalari sonucu hapse atilmalari da buna drnek verilebilir.

Tarih icerisinde islenilen bir sug, esaret hali ve siyasi bir baskaldir1 gibi sebeplerle bir-
¢ok sair hapse atilmistir. Bunun bir sonucu olarak hapishanelerde siir kaleme almaya de-
vam eden sairler Arap edebiyatinda “habsiyyat, edebu’s-sucfin ve el-esr” diye isimlendi-
rilen bir literatiiriin de meydana gelmesini saglamislardir.” Bu sairler hapis hayatlarini,
gordiikleri iskenceleri, ailelerine ve vatanlarina duyduklari 6zlemi, hapishaneden kagma
isteklerini ve girisimlerini, maruz kaldiklar: psikolojik baskiy1 vb. bir¢ok hususu siirlerinde
dile getirmislerdir.”® Siirlerinde hapis hayatini ele alan ve daha ¢ok siyasi nedenlerle hapse
giren sair grubu da su‘liik sairlerdir.

Emevi donemi su‘liik sairler isledikleri suglar yiiziinden kabileleri ve devlet tarafin-
dan dislanmislardir. Toplumda cereyan eden adaletsizlikler, siyasi problemler ve ekonomik
sikintilar1 dile getiren veya siirlerine yansitan bu sairler, devlet tarafindan hapse atilmis-
lardir.”” Ozellikle Emevi déneminde gériilen bu uygulamanin sairlerin ruhsal diinyasini et-
kiledigi, su‘lik faaliyetlerini arttirdig ve isyankar ruhlarini harekete gecirdigi belirtilebilir.

Emevi yonetimi su‘liklart suclu ve toplumsal diizeni bozan kimseler olarak tanimis-
tir. Bu kapsamda su‘liiklardan Malik b. Reyb et-Temimi, Ebii'n-Nesnis et-Temimi, Siziz
ed-Dabbi (6. 67/686), Abdullah b. HaccAc es-Salebi (8. 90/708), Cahdar b. Muaviye el-UkI1 (6.
100/718), Kattal el-Kilabi vb. bir¢ok isim 6liim veya hapis cezas1 almiglardir. Su‘lik sairlerin
cogu siirlerinde hapsi, hapsin kapilarini, hapistekilerin ¢oklugunu ve gériilen iskenceleri
tasvir etmislerdir. Cahdar b. Muaviye, Haccic b. Yusuf’un Kufe’de insa ettirdigi hapishane-
nin bircok mahk{imu icerdigini, orada tiirlii tiirlti iskencelerin yapildigini ve Allah’in miis-
rikleri tehdit ettigi atesin kivilcimini bu hapisteki atesten aldigini ifade etmistir.®

73 Yilmaz Gémbeyaz, “Cezalandirma Yontemleri Agisindan Emeviler Devletine Genel Bir Bakis”, 773-776.

74 HaccAc'in uygulamalari ve zindanlar1 hakkinda bk. Metin Yilmaz, “Emevi Valisi Haccic b. Yusuf’un Zin-
danlar1”, ISTEM 25 (2015), 6-28; Memet Zeki Uyanik, Islam Hukukunda Hapis Cezasi ve Hapishane (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 143-146.

75 Mohammad Shakib Asim, “Klasik Arap Siirinde Habsiyye/Hapishane Siirleri”, Universal Journal of Theo-
logy 6/1 (2021), 157-158.

76 Sairlerin hapiste yazdiklar siirlerde ele aldiklar1 konular ve ruhsal durumlari hakkinda bk. Asim, “Klasik
Arap Siirinde Habsiyye”, 158-176.

77 Hifni, Si‘ru’s-sa‘dlik, 315-317.

78 Miiriivve, es-Sa‘dlik fil-asri’l-Emevi, 110-117; Mahm{d, el-ibda ve'l-itbd fi esdri fiittaki'l-asril-Emevi, 57-64;
Has{in, “Kirdat fi hareketi’s-sa‘leke fi’'l-asri’l-Emevi”, 70-71; Dogan, Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler, 73-

109.
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Emevi donemi 6ncesinde kabileden dislanan veya devlet tarafindan aranan su‘lik sair-
ler, daga siginma, magara hayati ve hayvanlarla tilfet kurma yoluyla hayata tutunmus ve dii-
stincelerini dile getirmislerdir. Ancak hapis olgusu, su‘liik sairleri esaret hayatina mahkim
etmistir. Bu sairler icin hapsin alisik bir durum olmadigi ifade edilebilir. Zira sairler siirle-
rini toplum baskisina, yerlesmis kurallara, zorba uygulamalara ve kisitlanmis 6zgirliiklere
tepki olarak yazmislardir. Bu yiizden hapis hayati onlar i¢in bir baskilanma, ruhsal gerilim
ve caresizlik hali sayilabilir. Ozellikle devlet tarafindan aranan bir sahis olmak, su‘ltk sair-
lerde korku ve endisenin artmasina sebebiyet vermistir. Kendileri i¢in yeni bir durum olan
hapis hayatini bir¢ok su‘liik sair siirlerinde ele almistir. Bu meyanda Emevi dénemi su‘lik-
larindan Ya'la el-Yesk(ri (61. 91/710)” hapiste bulundugu sirada vatanina duydugu 6zlemi
soyle ifade etmistir:

0§ B & 63l ole Ols3b Bsd G &)
OB & God o Flshos Gt ol i 61 Eus
Ole5 3 G &6 s i gl glee cg 9

8°éLc3 obféﬁgfz 55 g8 Y3 D ks 4y G5

Sedavan daginin tistiinde Yemenli bir simsek cakti ve ben uykusuz kaldim. Yemenli her simsegi
severim. Mescid-i Haram'in yaminda onu gézleyerek sabahladim, iki dostum (gézlerim) ézlemden
uykusuz kalmas sekilde... Keske Nafi'nin yaninda beni hapse diistirecek hacetlerim énceden
giderilmis olsayd. Ben diyarima kizmadim veya kiismedim ama oradan baska yerlere duydugum
ozlem beni ¢agird:.

Yukaridaki siirde Ya'la, hapiste kaldig: siirede vatanina ve kabilesine duydugu 6zlemi
yansitmistir, Sair duygularini ifade ederken dogada bulunan dag, simsek ve mekan isim-
lerine deginmistir. Bu durum su‘lik sairlerde sik¢a goriilmektedir. Zira sair yalniz kaligi-
ni tabiata siginarak ifade etme yolunu tercih etmektedir. Ote yandan vali Ukbe b. Nafi (6.
62/682) déneminde hapse giren sair, pismanligini ve ailesine duydugu dzlemi ifade etmistir.
Siir sairin hapis hayatinin kendisinde meydana getirdigi ruhsal gerilimi, 6zlem duygusunu
ve baskiy1 yansitmasi bakimindan su‘liik sairlerin hapis hayatlarina dair bir izlenim ver-
mektedir. Ayni sekilde Emevi su‘liiklarindan Utarid b. Kurran el-Hanzeli’nin (6. 100/718)%
Necran’daki hapis hayatina dair su ifadeleri verilebilir:

79 Tam adiel-Ahval Ya'lab. Miisliim b. Ebi Kays olup Yesk{ir b. Amr ogullarinin bir ferdidir. islim1 dénemde
yasayan el-Ahval, Emevi devleti hirsiz sairlerinden birisidir. Kabilesinden dislanmis bir sair olan Ya'la el-
Yesk{r?, Ezd kabilesine mensup kisileri etrafinda toplamis ve Araplarin varlikl kisilerine yonelik yagma
faaliyetlerinde bulunmustur. insanlarin kendisini Mervan b. Hakem’in dayis: Mekke valisi Naf’i b. Alka-
me’ye sikdyet etmeleri iizerine tutuklanmis ve hapse atilmistir. Bk. Ebii’s-Safa Salahuddin Safedi, el-vaft
bi'l-vefayat, thk. Ahmed el-Arnait (Beyrut: Daru thyai’t-Tiir4s, 2000), 29/17.

80 Abdulkadir Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb ve liibbii liibabi Lisani’l-Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Ka-
hire: Mektebetii’l-Hanct, 1997), 9/275-276; Dogan, “Arap Edebiyatinda Su‘ltik Sairlerin Siir Temalar1”,
182.

81 Utdrid b. Kurran Sadiy b. Malik ogullarindandir. Emevi dénemi su‘liik sairlerdendir. Cerir’in (8. 110/728
[?]) cagdas1 olup karsilikli hicivlesmislerdir. Hacer ve Necran’da hapse atilan Utarid b. Kurran, hapiste
kaldig1 siirece yasadiklarini siirlerine yansitmustir. Hayreddin Zirikli, el-‘Aldm (Daru’l-‘ilm Li'l-MelAyin,
2002), 4/236; Mahmid, el-ibdd ve'l-itba i es‘ari fiittaki’l-asril-Emevi, 30.
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Gece uzadik¢a usandim ondan, yamimda Nehdi vardi ve oturuyordum. kimiz de prangalara
vurulmus siirtiniiyoruz, kilitleri saglam, kara ve sert olan... Onun bes giin susuz kalmis develerin
suyu sevmesi gibi esirlerin sevdigi kara halkalart vardir. Ibnu Sabéh gecenin bir yarisinda
kelepcelerini her oynatisinda ayagima bir zayiflik ve icime bir vesvese diiser. Diisiindiim, acaba
Necran’da i¢inde oldugum prangalart umursayan bir arkadasim var mi?

Bu siirde sair kendisine takilan kelepgelerin sertligi, gérevlilerin kendilerine kars1 tu-
tumunu ve mensup olduklar: kabilelerin kendilerini koruyamadiklarindan yakinmaktadir.
Sair hapiste bulundugu siirede yalmizliga ve esarete mahklim edilmistir. Dolayisiyla kabile-
den diglanan su‘liik sairlerin hapiste bulunduklari siirede kabilelerinden bir beklenti iceri-
sinde olduklar1 séylenebilir.

Emevi donemindeki buna benzer bir¢ok siir kaleme alinmstir. Bu siirlerde sairler duygu
ve disiincelerini ifade etmislerdir. Esareti reddeden bir yapiya sahip olmalarindan dolay:
bu sairler i¢in hapis hayatinin daha zor, kasvetli ve ruhsal bakimdan travmatik oldugu belir-
tilebilir. Emevi ddneminde hapis hayatina dair yazdig: siirlerle 6ne ¢ikan su‘lik sairlerden
birisi de Kattal el-Kilab{'dir.

5. Kattil el-Kilabi’nin Siirlerinde Hapis Hayat1, Maceralari ve Tasviri

Su‘liik sairler Emevi déneminde yonetime karsi ¢ikmak, sug islemek ve toplumun huzu-
runu bozmak vb. sebeplerle hapse atilmislardir. Bu sairlerden bazilar1 bizzat hapse girerken
bazilar1 da hapisten firar etmek veya hapse gitmemek seklinde kagak durumuna diismiis-
tiir. Kattal el-Kilabi de ilk olarak amcasinin kizi Aliye yiiziinden hapse girmis ve Ziyad' 5l-
diirmekle de hakkinda tekrar yakalama karari ¢ikmis bir su‘liik tur.®> Ayrica Emevi dénemi
su‘ltik sairler arasinda yonetime karsi ¢ikma ve cinayet sugundan dolay1 Mervan b. Hakem
zamaninda Medine valisi tarafindan hapse atilmistir.** Kattal, ismail b. Habbar1 6ldiirmekle
suglanmistir.®s Tutuklanma korkusundan dolay: Kattal hapishane gérevlisini dldiiriip kag-
mistir. Bu gérevlinin Ismail b. Habbar oldugu belirtilmektedir. Zira Kattal da cinayetin ar-
dindan su ifadeleri kullanmustir:
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82 Y&kt Hamevi, Mu'cemu’l-bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/270.

83 Durmus, “Kattal el-Kilabi”, EK-2/29.

84 ibn Meymn, Miintehe't-taleb, 1/114-115.

85 Kattil'in ismail b. Habbar’1 8ldiirmesi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Bu konuda birgok rivayet mev-
cuttur. Buna gore Katt4l, hapiste degilken bir kabile kendisinden onu 8ldiirmesini istemistir. Baska bir
rivayete gore Kattal, bir kabilenin istemesi veya firar etme istegiyle hapishanenin basinda bulunan kisi
olan Ismail b. Habbar" 8ldiirmiistiir. Bu meseleye dair rivayetler icin bk. Divanu’l-Kattdl el-Kilab{, 22-25.
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Yukaridaki ifadelerden Kattil'in ismail b. Habbar’1 8ldiiriip hapisten ka¢tig1 anlagilmak-
tadir. Ardindan Sibe ve Er(im daglarina siginmasi sairin toplumdan uzaklastigina, yalnizlik
duygusu igerisinde olduguna ve korku halinin siirdiigiine isaret etmektedir.

Daha sonrasinda hapisten kagan Kattal'in Amaye dagina sigindig1 aktarilmaktadir. Kat-
tal, Mervan b. Hakem’in kendisi hakkinda yakalama karar: verdikten sonra Amaye dagina
sigimiging, orada yasadig: giiveni ve huzuru séyle aktarmaktadir:
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Allah bize ve biitiin kacaklarin siginagi olan Imaye’ye ecrini versin-ki ecri verip vermemesi de kendi
takdirindedir- Sultan biitiin elilerini gonderse de insanlar orada konaklayinca onu kiictimsemezler.

Beni onlardan yiiksek daglar tepeler ve icinde oyuklar bulunan sarp, ¢etin ve piirtizsiiz kayalar
korudu.

Kattil icin Amiye dag1 basta olmak {izere daglarin biiyiik bir 6nemi vardir. Zira dag-
lar, Kattil’a kapilarini agan, onu koruyan ve dislamayan birer varlik konumundadirlar. Bu
noktada Kattal'in yasadigi ruhsal gerilimleri, korkuyu ve degersizligi aza indirmede daglar
kilit bir rol oynamistir. Nitekim sair bircok siirinde basikat (c.l), hedabat (ct.as), medalle
(20), arz (), anka (sus) vb. dag ve yiiksek tepeler manasina gelen kelimeler kullanmistr.
Sair kabilenin kendisini diglamasi ve siyasi yonetimin baskis1 yliziinden giivensizlik duygu-
sunun da bir sonucu olarak dag vb. yapilara siginmistir.®

Katt4l kabilesinin kendisini dislamasi ve Emevi yonetiminin hegemonyasindan kurtul-
mak i¢in daga sigmmustir. Kattal'm insanlardan kagip daga siginmast, sairin maruz kaldig
baskiya ve kabilesinden yeterli destegi grmemesine isaret etmektedir. Daga si§inmasi ve
orda vahsi hayvanlarla tinsiyet kurmasi ise su‘liik bir sairin zamanla bireysellesmesine ve
toplumdan kopuk diizensiz bir hayat siirdiirmesine sebebiyet vermistir.® Sair bu siirinde
dagin yiiksekte oldugunu béylelikle sultan dhil kimsenin kendisine ulasamayacagini be-
lirtmektedir. Kattal'in korku ve endise i¢inde bulundugu ve kendisini koruyacak bir kabile-
den de yoksun oldugu ifade edilebilir.”

Kattal, Mervan b. Hakem'in yakalama karar1 sonrasi sigindigi bir diger yer ise Habib b.
Cebbar b. Selma’nin evidir. ismail b. Habbar’1 6ldiirmesinin ardindan giindiiz Amaye dagina
siginan Kattal, geceleri ise Habib b. Cebbar’da kalmistir. Mervan’in Kattal’i bulan kisiyi kole

86 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 86.

87  Divanu’l-Kattal el-Kilabi, 45.

88 Yahy4, “en-Nez'ati’d-dirdmiyye f1 si‘ri’'l-Kattal el-Kilabi”, 572,582.

89 Kattil'n daga siginmasinin temsil ettigi diisiince ve vahsi hayvanlarla tinsiyetinin arka plani i¢in bk.
Gazzl - Suheyb, “el-Lgis ve remziyyetii't-temerriid fi si‘ri’l-Katt4l el-Kilabi”, 350-353.

90 Yahy4, “en-Nez'ati’d-dirdmiyye f1 si‘ri’l-Kattal el-Kilabi”, 572.
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ise hiir kilacagini hiirse de édiillendirecegini agiklamasinin ardindan Aclan kabilesinden bir
kisi Habib’in evini géstermistir. Bunun {izerine Mervan da bir grubu oraya yénlendirmistir.
Durumu fark eden Habib ise Kattil’a kizinin elbiselerini giydirmek ve yiiziinii drtmek sure-
tiyle onu kurtarmistir.”* Kattal bu durumu soyle ifade etmektedir:
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Sultanin adamlari ve beni arayanlar geldi mi? Ben savas kizistiginda kendimi Zeynep diye isimlen-
dirdim (Zeynep kiligina girdim), elbisemi sakalimin dibine kadar yaklastirdim ve kinalt parmaklari-
ni beni yakalamaya gelenlere gosterdim.

Yukaridaki beyitlerden hareketle Kattil'in maruz kaldigi baski ve caresizligi seviyesi
goriilmektedir. Zira ¢okca cinayet isleyen, sert mizagli ve savasci bir sairin kadin kiligina
girmek suretiyle kurtulma arayisi yasanan korkuyu ve endiseyi yansitmaktadir. Bu durum
Emevi déneminde hapis hayatinin kasvetli, zor ve baskici bir yapisi olduguna da isaret et-
mektedir.”®

Kattil'in hapse girisi, hapisten kagma tesebbiisii ve tabiata siginis1 Emevi ddneminin
siyasi havasiyla da irtibathidir. Glinkii su‘l{ik sairler toplum igindeki adaletsizleri dile getiren
bir gruptur. Dolayisiyla Emevi yonetimi aleyhine sdylemlerde bulunan sairler hapse atil-
muslaridir. Bazi sairler ise yonetimin baskici ve kisitlayici tavri nedeniyle ruhsal bunalimlar,
korku ve endise i¢inde bir hayat siirmiislerdir.”* Bu minvalde Kattal, Mervan b. Hakem kar-
sisinda acizligini, korkusunu ve gérdiigii baskiyi siirlerine yansitmistir:
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Sultan Mervan mektupla beni huzuruna mi cagirms, Gyleyse ben coktan yoldan ¢ikmisimdir. Ama
ben ne isyanctyim ne de kagagim, ben sadece Mervan'in korkusundan ¢ekiniyorum.

Hapis hayatinin sikicihigi ve kiside meydana getirdigi ruhsal sorunlar1 Kattél, dogaya
siginarak asmaya calismistir. Bu cercevede Kattal, AmAaye dagina siginisini ve burada kaplan
vb. vahsi hayvanlarla®yakinligini siirlerinde nazmetmistir:
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91 ibn Habib, el-Muhabber, 228-229.

92 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 35.

93 Asim, “Klasik Arap Siirinde Habsiyye”, 160-167.

94 Has(in, “Kiraat fi hareketi’s-sa‘leke fi’l-asri’l-Emevi”, 62,67.

95 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 77.

96 Su'l{ik sairlerin vahsi hayvanlarla yakinlig1 ve Kattal'in dogal yasamla kurdugu bag hakkinda bk. Miirii-
vve, es-Sa‘dlik fi'l-asri’l-Emevi, 81-84;Gazzl - Suheyb, “el-Llglls ve remziyyetii't-temerriid fi si‘ri’l-Kattal
el-Kilabi”, 351-353.
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Magarada bir arkadasim var, -arkadas olarak sana yeter (o ne giizel bir arkadas)-o bulut gibidir.
Ancak suyu ikinci defa icilmez. Her karsilastigimizda konusmamiz susmaktan ve genis-uzun bir
kilicin ucu gibi alaca bir bakistan ibaretti. Dag kegisi bize yemegimizi sundu, her ikimizin de ondan
payt (nasibi) ve yemedi vardir. Azik edinmede ona galip gelirim, o diisiinmeksizin ben ondan zarart
kaldiririm. Icinden suyun ciktig bir oyugumuz vardi. Su kaynagimizin kullanimu ilk gelen kisi nce
icer seklindedir. Sayet diismaninda elestirilecek bir sey bulunursa ikimizde birbirimizin diismaniyiz,
bu gibi seyler diismanlik konusunda gtizel goriiltir.

Aslinda bir kisinin yabani hayvanlarla iinsiyet kurmasi ve yemegini paylasma konusu,
cahiliye siirinde sik¢a karsilagilan hayali bir senaryonun anlatilmasi durumudur.” Nitekim
cahiliye dénemi sairlerinden Biiyitk Murakkis (m. 550), siirlerinde bir kurtla yakinlik kur-
dugunu ifade etmektedir.” Cahiliye déneminden sonra bu temanin Emeviler désneminde
Ahtal (8. 92/710-11), Cerfr, Ferezdak (6. 114/732) vb. sairler tarafindan taklit edildigi goriil-
mektedir. Buradan hareketle Kattil'in da siirlerinde kaplanla arkadashk kurmasi, azigini
paylasmasi ve sohbet etmesi onun cahiliyeden beri devam eden gelenegi siirdiirdtigii sek-
linde yorumlanabilir. Buna gére Kattl'in siilerinde degindigi dogaiistii olaylarin hayali bir
y6niiniin oldugu belirtilebilir. Siirlerinde bazi mitolojik Ggelere yer vermesi de bu duruma
delil teskil etmektedir. Ancak ister hayali ister gercek olsun Kattal'in bu tiir siirleri nazmet-
sinin arka planinda yasadigi olaylarin etkili oldugu ifade edilebilir.

Kattal, hapisteki gardiyanin kendisine karsi tutumundan hapishanenin duvarlarinin
kasvetine hapisten kagma girisiminden kabilesine duydugu 6zlemi disa vurmasina kadar
basindan gegen olaylar1 gercekgi bir bicimde aktarmistir.'® Ornegin Kattal, hapisteki gardi-
yanin kendisine sert davranmasindan ve ¢aresiz kalmasindan yakinmaktadir:
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Hapishane kapisimin bekgisinin (gardiyan) gidecegi yok (elinden geleni ardina koymuyor), benim de
bekgiden kurtulmam pek miimkiin g6ziikmtiyor. Ona “beni bir an olsun hapisten ¢ikar hava alayim”
dedigimde, kaslarim catar bir sekilde kelepgemi siki bagliyor ve beni kumlasmis demir halkalara
dogru itiyor.

Emevi donemi hapishanelerinin genel 5zelliklerini Kattal'in siirlerinde bulmak miim-
kiindiir. Hapishanelerin kasvetli yapisinin oradaki gérevlinin davranislarina da etki ettigi
goriilmektedir. Kattil'in, hapisteyken yasadigi sikinti ve bikkinliktan bir an olsun ¢ikma
istegi dahi karsilik gsrmemistir. Gardiyanlarin sert tutumlari, hapsin fiziki sartlar1 ve yapi-

97 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 77-78.

98 Genis bilgi i¢cin bk. Nevzat Hafis Yanik, Arap Siirinde Tasvir (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2010), 108-110.
Siirleri ve Arap Edebiyatindaki Yeri (Ankara: Songag Akademi, 2022), 7-15, 81-85.

100 Fahruddin, el-Kattdl el-Kilabf sd‘iran, 60-64.

101 Divanu’l-Kattdl el-Kilabi, 24.
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lan iskenceler, hiir, savasc, sert, hizli ve isyankar su‘lik sairlerin baskilanmasina ve ruhsal
sorunlar yasamalarina sebebiyet vermistir.

Ozgiirliigiine diiskiin ve baskiy1 reddeden bir yapiya sahip olan Kattal, siirlerinde hapis
hayatina ve maceralarina fazlaca yer vermistir. Bu siire zarfinda hapse atilan diger su‘ltik
sairler gibi Kattal da hapiste karsilastig1 sorunlari, hapis hayatinin kasvetini, mahkmlars,
gorevlileri, zindanlarin tasvirini, sigindig tabiat1 vb. birgok 6geyi siirlerine yansitmustir.
Emevi donemi hapishane kiiltiiriinii anlamak ve giintimiize tasimak, su‘lik sairlerin maruz
kaldig1 baskilar1 gérmek bakimindan hapis temali siirler biiyiik bir Snemi haizdir.

Sonug¢

Bu galismada su‘ltik kavrami ve su‘lik sairlerin genel 6zellikleri Cahiliye, Sadru’l-islam
ve Emevi dénemi baglaminda ele alimmistir. Emevi dénemi su‘liik sairlerinden Kattal el-
Kilab'nin hayati, kisiligi ve Divan't hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan Kattal el-Kilabi'nin
siirleri izerinden dénemin hapis hayati, maceralar1 ve yansimalarina deginilmistir. Calis-
mada su‘lik kavram liigavi ve 1stilahi agidan tanimlanmistir. Buna gore su‘lik kavrami-
nin anlamu siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismelere bagh olarak désnemden déneme degisiklik
gdstermistir. Cahiliye ve Islami dénemde su‘liikluk daha ¢ok bir hak arayisiyken Emevi d&-
neminde su‘ltiklugun bir meslek haline getirildigi ve anlam genislemesine ugradigi belir-
tilebilir. Su'ltik sairlerin ise cahiliye déneminde adaleti tesis amaci giiderken zamanla bu
hedeflerinden saptiklari ve yagma, hirsizlik, siddet, isyan vb. faaliyetlere basladiklar: ifade
edilebilir.

Cahiliye déneminde su‘lik sairleri fukara (fakirler), gureba (siyah tene sahip olanlar) ve
slizzAz (dislananlar) gruplari olusturmustur. Buradan hareketle su‘lik olmanin sosyal du-
rum, ten rengi ve kabilenin tutumlariyla baglantili oldugu sdylenebilir. islami dénemde bu
hareketin islamiyet’in ortaya koydugu ilke ve prensipler sayesinde azalma gsterdigi goriil-
mektedir. Emevi ddneminde ise zikredilen gruplara ek olarak politik su‘liik sairlerin varlig:
sz konusudur. Dolayisiyla Emevi dénemi dzelinde y6netimin, siyasi olaylarin ve devletteki
teskilatlanmanin su‘lik lara etki ettigi ifade edilebilir. Zira hem ydnetimin hapis vb. uy-
gulamalar1 hem de kabilenin su‘lik sairleri diglamasi sairler nezdinde ruhsal ve psikolojik
birtakim duygular1 meydana getirmistir.

Emevi déneminde isledigi cinayetler, sert mizaci ve kabaligi ile 6ne ¢ikan su‘liik sairler-
den birisi de Kattal el-Kilab{'dir. Hayat1 ve kisiligi incelendiginde her ne kadar Emevi d6-
neminde yasamis olsa da cahiliye doneminin kabileci, soyla 6viinme, intikam duygusu vb.
temel karakteristik 6zelliklerini yansittig1 belirtilebilir. Cokga cinayet islemesi yiiziinden
kabilesi tarafindan kovulmasi ve Emevi yénetiminden kagmasi sebebiyle Kattal'in istikrarl
ve diizenli bir hayatinin oldugunu séylemek giictiir. Buradan hareketle genel olarak daglara
sigindig1 doga ve vahsi yasamla i¢ ice oldugu belirtilebilir. Kattal bagindan gegen olaylari
siirlerine yansitan bir sairdir. Bu yiizden hayat1 siirlerinden yola ¢ikilarak ele alinmistir.
Kattdl siirlerinde bir¢ok sehir, mekén, dag, yap: vb. isme yer vermistir. Su‘liik sairlerin ek-
seriyetinin siirlerinin giiniimiize ulasmadig1 diistiniildiigiinde Kattil'in Divdn1 biiyiik bir
dnem arz etmektedir. Bu ydniiyle Divdn, dsnemin sosyal ve kiiltiirel degerlerini yansitmasi-
nin yant sira Arapgadaki kelime hazinesini genisletilmesi ve aktarilmasmda da kilit bir rol
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oynamaktadir.

Emevi doneminde sug isleyen ve yonetime karsi ¢ikan kisilere bir cezalandirma tiirii
olarak hapis uygulamasinin yayginlastig1 goriilmektedir. Hapse girenler arasinda da déne-
min toplumsal sikintilarini dile getiren veya ydnetimin politikalarina tepki gésteren su‘ltik
sairler yer almaktadir. Ozgiir bir yapiya sahip olmalari nedeniyle bu sairleri hapis gibi kisit-
layicy, kasvetli ve bunaltici bir ortamin psikolojik ve ruhsal agidan etkiledigi ifade edilebilir.
Bu yiizden hapse giren sairlerin siirlerinde hapis hayatinin olumsuz yénlerini ve zorluklari-
n1 yansittiklari gériilmektedir. Ote yandan sairler hapiste olmanin kendilerinde olusturdu-
gu vatanlarindan ayri kalma, degersizlik hissi ve aile 6zlemi gibi unsurlari da siirlerinde ele
almislardir. Siirlerinde hapis hayatina deginen sairlerin korku, endise ve karamsarlik ice-
risinde hareket ettikleri belirtilebilir. Bu dSnemde hapse dair yazilan siirler tizerinden d6-
nemin hapishane kiiltiirii, yer ve mekan isimleri ve siir 6zelliklerini saptamak miimkiindiir.

Emevi déneminde siirlerinde hapis hayatina ¢cokca deginen su‘liik sairlerden birisi de
Kattal el-Kilab{'dir. Isledigi suglar ve hakkinda yakalama karar: yiiziinden aranan sairin ya-
sadig1 korku, caresizlik ve yalnizlik duygularini siirlerine yansittig1 ifade edilebilir. Kattal,
Divan'inin birgok yerinde hapis hayatina, Mervan b. Hakem'le iliskisine ve dogayla kurdugu
irtibata deginmistir. Buna gore sair, kabilesinden yeterli ilgiyi gorememesi ve devlet tara-
findan aranmasi sebebiyle toplumdan uzak bir yasam siirmiis ve yalnizhgini dogaya sig1-
narak vahsi hayvanlarla arkadashk kurarak gidermistir. Kattal gibi kabilevi baglar1 giiclii
bir sairin kabileden dislanmasi ve destek gdrmemesi sairde birtakim psikolojik ve ruhsal
gerilimlere sebebiyet vermistir.

Glinlimiize ulagmasi, cokca bolge, sehir ve mekan ismi icermesi, kelime dagarcig baki-
mindan zengin olmast, dilsel bazi 6gelere yer vermesi, Arap kiiltiir ve edebiyatini yansit-
mast vb. hususlar nedeniyle Kattal'in Divdn’1 biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Ayrica su‘ltk
hareketinin genel 6zelliklerinin bilinmesi ve dénemin siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
yonden irdelenmesi adina su‘lik sairlerin siirleri kilit bir rol oynamaktadir. Buradan hare-
ketle divani bulunan sairlerin hayatlarinin ve dénemin karakteristik 6zelliklerinin ortaya
cikarilmasi adina bu tarz ¢alismalar stirdiiriilebilir.
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Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra bagska bir
sekilde gerceklesmesi anlamina gelen beda anlaysi itikad? isldim mezhepleri arasinda tar-
tismali konularin baginda gelmektedir. Calismamiz Sia'nin ortaya attigi beda inancini te-
mellendirmeye ¢alisirken te'vil ettigi ayetlere, imam Matiiridi’nin yaklasimini ele almak-
tadir. Amacimiz imam Matiiridi'nin ilgili ayetleri hangi yontemi kullanarak te’vil ettigini
ve bununla birlikte Sta'nin beda ile ilgili ayetleri te’villerinde kullandig1 yontemi nasil red-
dettigini ortaya koymaktir, Bir Ehl-i Siinnet alimi olan imam Matiiridi'nin, $la'nin ayirici
dzelliklerinden olan bu anlayisa dair telakkileri islam Mezhepler Tarihi disiplini agisindan
cok énemlidir. Bed4 anlayisinin imam Matiiridi’deki yansimalarini, kaleme aldig tefsir ki-
tabinda tespit edilebilmekteyiz. Bu nedenle calismamiz imam Matiiridi’nin Te’vildtiil-Kur’an
eseri cercevesinde sekillenecektir. imam Matiirldi, Te>vilatiil-Kur’dn‘da kendi fikirlerini 6n
plana ¢ikarirken zaman zaman diger mezheplerin telakkilerine de cevap vermektedir. Bu
anlamda ele aldig1 konulardan biri de bed4 anlayisidir. O, tefsirinde S$ia'nin bed4 anlay-
sin1 agik bir sekilde reddetmektedir. Sia’nin bed4 inancini desteklemek igin ayetleri te’vil
edis sekillerini benimsememis, ilgili ayetleri ¢cok farkli bir sekilde yorumlamistir. Béylece
Sia’dan farkli diistindiigiinii ortaya koymustur.
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Abstract

The concept of Bada, meaning that an event predicted by Allah will occur in a certa-
in way and then occur in another way, is one of the most controversial topics among the
religious sects of Islam. Our study focuses on Imam Maturidi's approach to the verses he
interpreted while attempting to establish the belief in Bada held by the Shiites. Our aim is
to bring forth what method Imam Maturidi used to interpret the relevant verses and how
he rejected the method used by the Shiites in interpreting the Bada verses. The views of
Imam Maturidi, a scholar of the Ahl al-Sunnah, on this understanding, which is one of the
characteristic features of the Shiites, are very important for the History of Islamic Sects
discipline. We can see the reflections of Bada concept understanding in Imam MAtiiridi
in the Tafsir book he wrote. For this reason, our study is framed within the framework of
Imam MAatiiridi's work Te’vilatii'l-Kur’dn. While Imam Matiiridi highlights his own ideas in
Te>vildtii'l-Kur’dn, he also addresses the concepts of other sects from time to time. In this
sense, one of the topics he deals with is understanding of Bada. In his commentary he cle-
arly rejects the Shiite understanding of Bada. He did not adopt the way of interpreting the
verses to support the Shia belief in Bada, but interpreted the relevant verses in a completely
different way. In doing so, he showed that he thought differently than the Shiites.
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Giris

Mezhepler, dini anlamada ortaya ¢ikan beseri olusumlardir.! Bu olusumlarin her biri
dini kendince yorumlayip bir kurtulus 6gretisi sunmaya ¢alismistir. Bunu yaparken de ya
mevcut bir kavrama farkli bir mana vermis ya da yeni bir kavram olusturmustur. Bu kav-
ramlarin kimi zaman agik ve anlagilir bir tarzda ortaya konuldugu goriiliirken, kimi zaman
ise izahinda zorlanildig1 anlagilmaktadir. Bu noktada izahinda zorlanilan kavramlardan bi-
rinin de “beda” oldugu ifade edilebilir.

Bed4 kavram sozlitkte zuhur etmek, ortaya ¢ikmak, zihinde olusan bir gériisiin belir-
mesi anlamlarina gelmektedir. Terim anlamu ise dnce Allah’in gerceklesecegini haber verdi-
gi bir vakanin, daha sonra kendi iradesinin degisimi neticesinde farkli bir sekilde meydana

gelmesi olarak tanimlanmaktadir.? Kur’an't bir kavram olan beda’nin gectigi ayetlere bakti-
gimizda fiil kalibinda s6zlitk anlamiyla kullanildigini gérmekteyiz.?

Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet’in agik bir sekilde reddettigi bed4 inaniginin $if literatiirde yo-
gun bir sekilde islendigi goriilmektedir. Bu durum $ia'nin imamet teorisinden kaynaklan-
maktadir. Ciinkii Sia’ya gore imamlar gelecekten haber verebilen, nass ve tayinle belirlen-
mis kisilerdir.* Muhtar es-Sekafi’'nin (1. 67/687) ve Ebii’l-Hattab el-Esed?’nin (51. 143/760)
gelecek ile ilgili verdikleri bazi haberlerin séylenenden fakli zuhur etmesi, ayrica Ca‘fer
es-Sadik’in kendisinden sonra imamete oglu Ismail’'in gececegini bildirip, oglunun kendi-
sinden 6nce vefat etmesi imametin sorgulanmasini beraberinde getirmistir.> Bunun iizeri-
ne beda inancim ortaya atarak Allah’in fikir degistirdigi séylemini gelistirmislerdir.

Sta'min bu yaklasimina dogal olarak diger mezheplerden elestiriler gelmistir. Bunlar-
dan biri de bu calismada ele alacagimiz imam Matiiridi’dir (6. 333/944). O, kaleme aldi-
g1 Te’vildtii’l-Kur’dn adli eserinde $iilerin bedi diisiincesini desteklemek igin kullandiklar
ayetleri yorumlayis sekillerini benimsemenmis, ilgili ayetleri 6n kabullerden uzak, siyak-si-
baki g6z dniinden bulundurarak te'vil etmistir. Matiiridi, bed&’y1 ilim, irade, kudret ve tek-
vin gibi sifatlar ile birlikte degerlendirmektedir. O, yaratmanin belli bir zamanda planlan-
dig1 halde ger¢eklesmemesini Allah icin bir acizlik oldugunu belirtir. Allah, tekvin, irade,
ilim ve kudret sahibidir. Ancak bu durumda Allah i¢in cebir ve bilgisizlik giindeme gelir ki,
bu imkansizdir.®

Bunun neticesinde Matiiridi, hem Siilerden farkli diisiindiigiinii ortaya koymus hem
de onlarin beda diisiincesini temellendirmeye ¢alisirken kullandiklar: ayetlerin te’villerini
glirlitmeye calismistir. Calismanin 6nemi de burada yatmaktadir. Yani Siilerin inang esasi

1  Hasan Onat, [sldm Ortak Paydasi ve Mezhep Gergegi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 15.

2 Ragib el-isfahéni, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed el-Keylan, (yy, ty), 40; ibn Manzdr, Lisd-
nu'l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/42; Avni ilhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/291.

3 el-A'raf, 7/22; Y(suf, 12/35; Tah4, 20/121; ez-Ziimer, 39/47, 48; el-Csiye, 45/33.

(1997), 81.

5 ‘Abdiilkahir el-Bagdadi (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 38-39; Sa’d b. Abdillah el-Es’ar! el-Kummi- Hasan b. M{isa en-Nevbahti, Sif Firkalar, ev..
Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 198-199.

6 Eb(i Mans(r el-Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi, (Beyrut: Dar Sider,
2001), 111, 112.
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olarak gordiikleri beda'nin Ehl-i Stinnet alimleri nezdindeki karsiligini ortaya koymaktir.
Amacimiz imam MatiiridT'nin ilgili ayetleri hangi yontemi kullanarak te’vil ettigini ve bu-
nunla birlikte $fa'nin bedi ile ilgili ayetleri te’villerinde kullandig1 yontemi nasil reddetti-
gini ortaya koymaktir. Sunu da belirtmek isteriz ki bu calismada $ta’dan bahsederken diger
alt kollar1 devre dig1 birakarak bedd’y1 kabul eden imamiyye’yi inceliyor olacagiz.

Beda diisiincesi ile ilgili Tiirkiye’de islam Mezhepleri Tarihi alaninda makale diizeyinde
Yusuf Benli’nin “’Beda’ Fikrinin imami-$if Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Deger-
lendirmeler I -Reddiyeci Yaklasima Gére-"" ve “Beda Kavraminin Dini Gegerliligini ispata
Yénelik Kéken ve Anlam Alanlarina fliskin imami Yaklagimlar (11)”® adli calismalar: vardir.
Bu ¢alismalarin bed4’nin tarihsel siirecte tesekkiiliine ve Siflerin kendilerini nasil temellen-
dirmeye calistiklarini belirtmeye ¢aligilmistir. Bunun yani sira Cemil Hakyemez, “Beda Dii-
siincesi ve il Imamet Tartismalarindaki Yeri™ adli calismasinda imamiyye’nin beda’ya yak-
lasimini incelemistir. Bizim ¢alismamiz bu makalelere ilave olarak miistakil bir sekilde Ehl-i
Siinnet alimlerinden imam Matiiridi'nin bed4 konusundaki gériislerini ortaya koymaktadir.

1. Bed4 Diisiincesinin Ortaya Cikis1

Hicbir fikir ve diistince ani bir sekilde ortaya ¢ikmaz. Onun ortaya ¢ikmasina sebep olan
birtakim hadiseler vardir. Bu anlamda bedi diislincesinin ne zaman ve kimler tarafindan
ortaya atildigina deginerek konuya baslamay1 uygun gérdiik.

1.1. ilk Tezahiirler: Sit Gulat

islam kiiltiiriinde beda diisiincesinin ilk ne zaman ortaya ¢iktigina baktigimizda karsi-
miza $if Gulat ¢ikmaktadir. Rivayetleri inceledigimizde literatiirde Gulat olarak nitelendi-
rilen kimi gruplarin kendisine izafe edildigi Muhtar es-Sekafi’nin bed4 diisiincesi ile iliski-
lendirilen ilk kisi oldugunu gérmekteyiz. $Gyle ki Muhtar es-Sekafi’nin Ebi Amra kiinyeli
Keysan (6. 7) adinda bir muhafizi vardi. 0, Hz. Ali'nin vasisinin ve ondan sonra da imamin
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye (81. 81/700) oldugunu ve onun da vekilinin Muhtar es-Sekafl
oldugunu sdylemektedir.’® Ayrica Muhtar'in Allah’tan vahiy aldigini' ve gayb ilmini bildigi-
ni de belirtmektedir. Bundan dolay1 bir sey sadece imamin rivayeti ile delil olur diisiincesi
olusmaya baslamistir.” Bunun yani sira imamlarin biitiin meleklerden daha faziletli oldu-
gunu da iddia etmislerdir.”®

Muhtir’a gére bu gayb ilmi, Kur’an'in onda dokuzunu olusturmakta ve bu gayb bilgileri

7 Yusuf Benli, “’Beda’ Fikrinin imAmi-$if Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Degerlendirmeler I
-Reddiyeci Yaklasima Gére-", Islami Arastirmalar Dergisi 18/3 (2005): 211-225.

8  YusufBenli, “Beda Kavraminin Dini Gegerliligini Ispata Yonelik Kéken ve Anlam Alanlarina iliskin imami
Yaklasimlar (11)”. Islami Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006): 615-635.

9  Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve $if imamet Tartismalarindaki Yeri”. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 5/10 (2006): 29-49.

10 Kummi- Nevbahti, Sif Firkalar, 103.

11 Kummi- Nevbaht, Sif Firkalar, 103; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristnt, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Emir
Ali Muhanna- Ali Hasan F&'0r (Beyrut: 1993), 1/146; Ebi'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. C4bir b. Davld
el-Belaziird, Ensabii’l-Esrdf, Suhely Zekkar- Riyaz Zirikll (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 6/446.

12 Ebu’l-Késim el-K&'bi, Kitdbu'l-Makalat, thk. Hiiseyin Hansu vd.-, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 268,
288.

13 Ka&’bi, Kitdbu'l-Makalat, 294
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de bizzat Hz. Peygamber tarafindan bir sandikta gizlenmekteydi. Bu sandigin Hz. Ali’ye ve
ondan sonra da KeysAnilere miras olarak geldigi belirtilmektedir.!* Muhtar, Allah’tan aldi-
g1 iddia ettigi bu 6zel bilgiye dayanarak, kendilerine saldirmak tizere yola ¢ikan Mus’ab
b. Ziibeyr’e (8. 72/691) karsi savasmalarini, ¢iinkii Allah’m bu savasi kazanacaklarini ken-
disine s@yledigini belirtmistir. Ancak giristikleri bu savas1 Muhtir'in ordusu kaybetmis ve
taraftarlari Muhtir'in niibiivvetini ve aldigini iddia ettigi 6zel bilgiyi sorgulamaya basla-
miglardir. Bunun iizerine MuhtAr “Allah diledigini siler, diledigini de birakir. Ana kitap onun
yanindadir.”*® ayetini delil gosterip bed4 oldugunu yani Allah’in fikir degistirdigini'’ sgyle-
yerek otoritesinin sarsilmasini kendince engellemeye calismistir.

Bedi disiincesinin zuhur ettigi bir diger Gulat firkasi ise Ebii’l-Hatt4b’a nispet edilen
Hattabiyye’dir. Kummi/Nevbahti’nin naklettigi bir rivayette Halife Mansur (136-158/754-
775), Kiife valiligi yapan Isa b. M{isa’dan, Ebii’l-Hattab'in peygamberlik iddiasinda bulundu-
gunu isitmistir. Bunun {izerine Isa b. Mis4, Ebii’l-Hattab ile savagmak {izere askerleri onun
tizerine gondermistir. Haberi alan Ebi'l-Hattab taraftarina sdyle hitap etmistir: “Onlarla
savagin; sizin kamislariniz onlara kars1 mizrak ve kilig vazifesi goriir; onlarin mizraklari,
kiliglar1 ve silahlar: size zarar vermez, sizi yaralamaz.” Ebii’'l-Hattib, bunlar1 onar kisilik
gruplar hélinde savas meydanina siirmiis; otuz civarinda arkadas 6liince, taraftarlari ona
soyle demistir: “Diismanlarimizin bize ne yaptigin goriiyorsun; biz de elimizdeki kamis-
larin onlara tesir etmedigini ve hicbir sey yapmadigini goriiyoruz. Onlarin silahlar bizde
gereken tahribati yapti ve bizim adamlarimizi 61diirdii.” Bu durum karsisinda Ebii’'l-Hattab,
taraftarlarina “Allah sizin hakkimzda fikir degistirdiyse (bed) bunda benim sugum nedir?”
seklinde cevap vermistir.®

Bu iki rivayette gorebildigimiz gibi beda diisiincesine ilk olarak $if Gulat’ta rastlanmak-
tadir. En erken hicri birinci asrin sonlarina kadar gétiiriilebilen bu diisiincenin ilk ortaya
ciktiginda daha cok yiizeysel bir tarzda ele alindigi gériilmekteyken ilerleyen donemlerde
ise bu konunun daha yogun bir sekilde giindem olusturdugu miisahede edilmektedir.

1.2. imamiyye

Imamiyye, Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’den hemen sonra nass ve tayinle halife olduguna
inanan, imametin insanhgin sonuna dek Hz. Ali’'nin soyunda devam edecegini ileri siiren,
bu imamlarin masum olduklarini iddia eden toplulugun adidir.”* imamiyye nin ortaya attig1
imamet nazariyesi hicri ikinci asirdan sonra olusmaya baslamistir. Buna gére imamlarin
nass ve tayin ile belirlendigi iddias1 kiyamete kadar imamet makamina kimin gegeceginin
de belirlenmis oldugu anlamina gelmekteydi.?® imamiyye’'nin altinci imami olan Ca‘fer

14 Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (100/718), Kitabu'l-Ircd, (yy, ty), 5 akt. Josef van Ess, “Das Kitab al-irgd
des Hasan b. MuhammAd b. al-Hanafiyya”, Arabica 31 (1974): 24.

15 Eb{ Ca‘fer et-Taberd, Tdrihu't-Taberi, (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 6/82-87.

16 Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), er-
Ra‘d, 13/39.

17 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 38-39. Ayni rivayet Abdullah b. Nevf’e de nispet edilmektedir. Bu-
nun i¢in bkz. Taberd, Tarihu’t-Taberi, 6/82-87.

18 Kummi- Nevbahti, Sif Firkalar, 198-199.

19 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, 81.

20 Kummi- Nevbaht?, Sif Firkalar, 242-243.
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es-Sadik’tan (8l. 148/765) sonra ise sikintili bir siire¢c baslamistir. Ciinkii Ca‘fer es-Sadik
kendisinden sonra oglu Ismaili (61. 138/755-756) halefi olarak belirlemistir. Ancak ismail,
babasi Ca‘fer es-Sadik daha hayatta iken vefat etmistir. Bu 8liim Imamiyye icerisinde biiyiik
bir krize sebep olmustur. Eger imamlar Allah tarafindan nas ile belirlenmis iseler o zaman
fsmail’in 6liimii nasil agiklanacakti? Bu sual Ca‘fer es-Sadik’a sorulunca o, “Allah, oglum
fsmail hakkinda fikir degistirdigi (beda) gibi hicbir konuda fikir degistirmemistir”?" demis,
bir baska yerde de “Allah Ismail’in imameti ile ilgili olarak bana bildirdigi s6zden déndii”
cevaplarini vermistir.?2 Bu cevaplar $ia icerisinde beda fikrini savunanlarin dayanagi ol-
mugstur.”

Ca‘fer es-Sadik’'in oglu Ismail’in babasindan 6nce vefat etmesi olayinin benzeri ilerle-
yen dénemde de tekrar edecektir. Onuncu imam Ali el-HAd1 (61. 254/868) kendisinden son-
ra imamhga oglu Muhammed’i tayin etmistir. Ancak Muhammed babasindan 6nce vefat
edince bed4 diisiincesi tekrar giindeme gelmistir. Muhammed’in vefatindan sonra babasi
onun yerine kii¢iik oglu Hasan’1 yeni imam olarak belirlemistir. Ali el-HAd1, Ca‘fer es-Sadik’1
kendine 6rnek almis ve kiigiik oglunu imam tayin ederek fiilf olarak sorunu ¢6zmiis* ancak
yeni bir bedi tartigmasinin baslamasina mani olamamistir. Netice itibariyle bed4 inancim
Ca'fer es-Sadik’in olayi ile temellendiren Siiler, Ali el-Hadi’nin olayim da ayni inanca da-
yandirmislardir.

On ikinci imam Mehdi el-Muntazar’in gaybete girdigi ve bir giin tekrar diinyaya donece-
i diistincesinin Siiler tarafindan olusturulmaya baslamasi, bed4 diisiincesinin mahiyetinin
de degismesini beraberinde getirmistir. Bunu Mutezili lim Ebu’l-Hiiseyin el-Hayy4t'in (L.
300/913) Kitdbu'l-intisar adli eserinde fbn Ravendi’nin beda diisiincesini elestirisinde gor-
mekteyiz. 0, Ibn Rvendi'nin bed4 konusunda Siilerin de énde gelen Mutezililer gibi nesih?
hakkindaki diistincelerini onayladiklarini, aralarindaki farkin ise sadece isimlendirmede
oldugunu belirten bir rivayet nakletmektedir. Devaminda ise onun bu diisiincesinin biitiin
Sitleri kapsamadigini, bedd kavramini nesh ile ayni géren Siilerin ¢ok kiiciik bir azinlik ol-
dugunu sdylemektedir. Yani ona gore Siflerin biiyiik bir cogunlugu bed4 kavramini Allah’in
bir seyi yapacagini bildirmesi ancak fikrini degistirmesi seklinde anlamaktadir. Ayrica Hay-
yat'a gore beda ve nesh farkli seylerdir. Ona gére emir ve nehiylerdeki neshin, haberlerdeki
beda goriisii ile hicbir ilgisi yoktur.?® Hakyemez, Hayyat'in bedi ile neshi ayni1 géren azinlik
grubun Hasan b. Musa en-Nevbaht1, Eb{i Sehl ismail b. Ali en-Nevbahtf ve ibn Kibbe er-Razi
gibi ilk $if kelamcilarindan olustugunu diistinmektedir. Ciinkii bedanin “nesh” olarak yo-
rumlanmasinda en biiyiik payin onlara ait oldugunu ifade etmektedir.””

21 ibn Babeveyh el-Kummi, Kemdlii'd-Din ve Temdmii'n-Ni‘me, tsh. Hiiseyin el-A‘lemi (Beyrut: Muessese-
tuw’l-E‘lami, 1991), 75.

22 Kummi- Nevbahti, $if Firkalar, 192, 202; Ethem Ruhi Figlali, fmdmiyye Siasi, (Istanbul: Agag Yayinlari,
2008), 230-231.

23 Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve $if imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 5/10 (2006), 35.

24 Kummi- Nevbaht?, Sif Firkalar, 240-241.

25 Nesih “ser?bir hitkmiin daha sonra gelen ser’1 bir delille kaldirilmas1” anlamina gelmektedir. Bunun i¢in
bk. Muhammed Hayri Sahin, Tefsir'de Usul Farklihgi (Mukatil ile Cabiri Ornegi) (Istanbul: Hiper Yayin, 2021),
122.

26 Ebi’l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitdbiil-Intisdr ve'r-Red ‘ale’bni’r-Rdvends el-Miilhid, thk. Henrik Samuel Nyberg
(Beyrut: Evragun Sarkiyye, 1993), 127.

27 Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve $il imamet Tartigmalarindaki Yeri”, 41.
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Bed4 kavramini nesih ile ayni kabul eden Siilerin aksine beda'nin mahiyet olarak farkli
oldugunu diisiinen isimlerden bir digeri drnek ise Sit muhaddis Kiileyn?’dir (61. 329/941).
0, kaleme aldig1 el-Kafi adli eserinde bedi diisiincesine miistakil bir baglik ayirmis,” séze
beda’nin nemine vurgu yaparak baslamistir. Bu hususta Ali er-RizA’ya dayandirilan su sézii
nakletmistir: “Allah, her peygamberini ickiyi yasaklamak ve bed&’y1 ikrar ettirmek i¢in gon-
dermistir.”? Kiileyni bir baska yerde Ca‘fer es-Sadik’in “Higbir sey Allah’t bed gibi yiicelt-
memistir”* sdziinden bahsederken yine Ca‘fer es-Sadik’a dayandirilan bir baska rivayeti
aktarir: “Insanlar, bedd’ya inanmanin sevabini bilselerdi, onun hakkinda konusmaktan geri
durmazlardi.”

Kiileyni, bedd’nin 6nemini vurguladiktan sonra ondan ne anladig ile ilgili rivayetler
nakletmektedir. Ornegin bir yerde, “Allah’ta bilgisizlikten miitesekkil bir bed4 asla yoktur”*2
derken, bir baska yerde “Allah’in iki ilmi vardir. Bunlardan biri sadece kendisinin bildigi
gizli ilim, digeri ise meleklerine ve peygamberlerine bildirdigi ilimdir. Bizde bu ikincisini
bilmekteyiz” demektedir.** Kiileyni ayrica “Allah katinda iki ilim vardir. Bunlardan biri ya-
rattiklarina aciklamadigi sadece kendisinin bildigi gizli ilimdir. Digeri ise meleklerine ve
peygamberlerine 6grettigi ilimdir. Meleklerine ve peygamberlerine 6grettigi ilim mutlaka
gerceklesecektir. Allah ne kendisini, ne de melek ve peygamberlerini yalanlamaz. Kendi
katindaki gizli ilimden diledigini 6ne ¢ikarir, geciktirir veya yerine getirir”* rivayetlerini
aktarmaktadir.

Kiileyni'nin naklettigi bu rivayetlere baktigimizda karsimiza su tablo ¢ikmaktadir: On-
celikle Kiileyni bedd’y1 kesin bir sekilde kabul etmektedir. Ancak 6ncekilerin iddia ettigi
gibi Allah"in fikir degistirdigi sekliyle degil. O, bedi diisiincesine yeni bir yorum getirerek
Allah’'m iki tiir ilminin oldugunu ve yalnizca kendisinin bildigi ilimde bed4 olabilecegini
soylemektedir. Yani insanlara bildirdiklerinde asla bir degisiklik olmayacaktir.

Kiileyni’nin sadece Allah’in bildigi ilimde beda olabilecegini ve diger Siilerin bedd’y:
nesih ile ayni gérmesi gibi yaklasimlar, ilerleyen désnemde Seyh Sadtik olarak meshur olan
ibn Babeveyh el-Kumm{ (61. 381/991) tarafindan mezcedilmeye calisilmistir. 0, hem bed’y1
nesh olarak kabul edenlerin delillerini hem de Kiileyni'nin naklettigi rivayetleri kullanmus
ve bdylece bedi diisiincesine yeni bir yorum getirmistir. Seyh Sad{ik, beda’y1 Allah'in fikir
degistirmesi olarak gérmemektedir. Ona gore bed4 s6zlitk anlaminda kullanildig1 gibi zuhur
etmek, ortaya ¢ikmak demektir. Bu anlamda Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen “Allah, oglum
fsmail hakkinda fikir degistirdigi (bed4) gibi hicbir konuda fikir degistirmemistir” sdziinii
de bu dogrultuda yorumlamistir. O, Allah’in iradesinden higbir seyin, Ca‘fer es-Sadik’in oglu
smail’i babasindan énce 8ldiirdiigii zamanki kadar apagik tezahiir etmedigini, dolayisiyla
ismail’in imamet konusunda yetersizligini 6ne ¢ikararak, bu sekilde imam olamayacaginin
bilinmesini sagladigini diistinmektedir.** Baska bir ifadeyle Seyh Sadtik beda’y:, Allah'n fi-

28 Ebi Ca‘fer el-Kiileyni, Usill el-Kdfi, (Beyrut: Daru’l-Murtaz, 2005), 1-2/104-107.

29 Kiileyni, Usill el-Kaff, 1-2/106.

30 Kiileynt, Usitl el-Kaff, 1-2/105.

31 Kiileyni, Usiil el-Kaff, 1-2/106.

32 Kiileyni, Usill el-Kaff, 1-2/106.

33 Kiileyn, Usill el-Kaff, 1-2/105.

34 Kiileyni, Usill el-Kaff, 1-2/105.

35 Eb{ Ca‘fer Ibn Babeveyh el-Kumml, Kitabu'l-I'tikddat, thk. Miiessesetu’l- imAm HAdi (Kum: imAm HAd],
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kir degistirmesi olarak degil, daha ¢ok Allah’a has olan ilmin zuhur etmesi olarak kabul
etmektedir. Yani ona gére bed Allah katinda degil, insanlar diizeyindedir.

Seyh Sadiik nesih konusunda da fikirlerini beyan etmistir. Ona gore beda ve nesih ayni
seylerdir. O bedd’y1 hiikiimlerde nesih anlaminda alirken, haberlerde ise sézlitk anlamin-
da kullanilmas: gerektigini vurgulamistir. Yani Allah bir konu hakkinda hiikiim verdikten
sonra onu degistirebilir veya daha 6nce yasakladig1 bir seyi serbest birakabilir. Seyh Sadtk
buna 6rnek olarak kiblenin degismesini ve Kur’an'in digeri ilahi kitaplar: nesh etmesini
vermektedir.*® Seyh Sad(ik’tan sonra Seyh Miifid, Eb{ Ca‘fer et-T{isi (81. 460/1067) ve diger
imamiler de beda konusunda bu yénde fikir beyan etmisler ve bu anlayis giiniimiize kadar
devam etmistir.”’

Sozlitkte bir hitkmii ortadan kaldirmak, gegerliligini sonlandirmak®® manalarina gelen
neshin en kabul gérmiis tanimi ise “ser? bir hitkmiin, o hitkmiin delilinden sonra gelen
seni bir delil ile kaldirilmas1” seklindedir.*® Goriildiigii gibi nesih sadece ser’? hiikkiimler ala-
ninda yapilabilmektedir. Dolayisiyla itikadi alanda nesih s6z konusu degildir. Ayrica neshin
olabilmesinin bir sart1 da onun bizzat Hz. Peygamber déneminde vuku bulmus olmasidir.
Yani vahyin niizuliiniin tamamlanmamis olmasi lazimdir. Bunun yani sira kiyas yontemi ile
nesih ve bedi agiklanamaz. Clinki kiyas zanni bir delil olarak goriildiigiinden nass ile sabit
olan bir hitkme uygulanamaz.” Ancak Siiler hem itikadi konularda, hem vahiy siirecinin
nihayete ermesinden sonra hem de kiyas yontemi ile bedd’y1 agiklamaya ¢alismaktadirlar.
Bu zaviyeden bakildiginda Sia'nin bed4’y1 nesih olarak gérmesi diisiincesinin ¢ok tutarl
bulunamayacag ifade edilmelidir.

2. $ia’nin Bed4 inancina imam Matiiridi’nin Elestirileri

Mezheplerin tesekkiil siireclerine baktigimizda siirekli kendi diisiincelerini Kur’an
ve hadis ile temellendirmeye c¢alistiklarini gérmekteyiz. Bu durum siiphesiz beda igin
de gegerlidir. Bu ¢alismada sadece Kur’4n merkezli konular ele alinacagi ve Matiirid?’nin
Te'vildti'l-Kur'dn tefsiri 6zelinde inceleme ve tespitler yapilacagindan hadis rivayetlerine
deginilmeyecektir.”!

imam Matiiridi'nin Kur’dn’da bed4 ifadesinin gectigi ayetleri tefsirine baktigimizda
bunlarin higbirini Allah'in fikir degistirmesi anlaminda yorumlamadigini gérmekteyiz. O,

1435), 92-93.

36 Ibn Babeveyh el-Kummi, et-Tevhid, thk. Seyyid Hasim el-Hiiseyni et-Tehrani (Kum: Miiessesetu’l- Nes-
ru’l-Islami, 1430), 323-327.

37 Seyh Miifid ve Tlsi’nin beda hakkindaki gériisleri icin bk. Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve $il imamet
Tartismalarindaki Yeri”, 44-47; Beda diislincesinin menseinin yabanci kiiltiir ve inanglara dayandirilma-
s158z konusudur. Bu anlamda 6zellikle Yahudi kékenli oldugu iddiasi vardir. Bu konu hakkinda ayrintili
bilgi icin bk. Benli, “Beda Fikrinin Imami-$if Literatiire Girisinin Tarihi Siirecine iliskin Degerlendirme-
ler I -Reddiyeci Yaklasima Gore-”, 220-221.

38 isfahani, el-Miifreddt, 440; ibn Manz{r, Lisanu’l-Arab, 3/61.

39 Zekiyyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk flminin Esaslar (Usalii’l Fikh), cev. ibrahim KAfi Dénmez (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 424.

40 Omer Nasuhi Bilmen, Hukilk-i Isdmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2018),
1/99.

41 Beda diisiincesi ve hadis ilmindeki rivayetler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Benli, “Beda Kavraminin
Dini Gegerliligini ispata Yénelik Kéken ve Anlam Alanlarina iliskin imami Yaklasimlar (11)”, 620-625.
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bunlarin seriat ile ilgili hiikiimlerin oldugunu ve ilgili hiikkiimlerin degisikliginin sadece
nesih ile olabilecegini sGylemektedir.? Dolayisiyla daha nce itikadi anlamda verilmis bir
hiikmiin sonradan degistirilmesinin sz konusu olmadigini belirtmektedir.®®

Sit ¢evrelerin bedi anlayislarina baktigimizda kendilerini temellendirmek icin en sik
kullandiklar1 ayet sudur: “Allah diledigini siler, diledigini de birakir. Ana kitap onun ya-
nindadir.”* Onlarmn bu ayeti ayni zamanda bedd’nin yaninda nesih i¢in de kullandiklarm:
gormekteyiz. Bu ayet gergevesinde Allah'in bir seyi peygamberinin veya velisinin diliyle
maslahata uygun bir sekilde izhar edecegini, sonra bunu kaldirip farkli bir tarzda izhar ede-
bilecegini belirtmislerdir. Ornek olarak da Hz. ibrahim’in oglu Hz. ismail’i kurban etmesi
meselesini vermislerdir. Allah 6nce Hz. Tbrahim’e oglu Hz. ismail’i kurban etmesini sdyle-
mis, ancak sonra bundan vazgegip Hz. Ismail’in yerine bir kogun kurban edilmesini emret-
mistir. Kur’an’da gecen bu olay: Siiler, Ca‘fer es-Sadik ve oglu ismail meselesine benzetmis-
lerdir. Yani ismail’in Ca‘fer es-Sadik’in biiyiik oglu olmasindan dolay1 onun imam olacag
sanilmis, ancak Ca‘fer es-Sadik’in “Allah, oglum Ismail hakkinda fikir degistirdigi (bed4) gibi
hicbir konuda fikir degistirmemistir” sziinden Ismail’in artik imam olmadig1 anlasilmistir.
Dolaysiyla Siiler bedd’dan, nasil ki Hz. Peygamber’in getirmis oldugu seriat 6nceki seriatla-
rin hitkiimlerini nesih etmis ise ayn1 sekilde Hz. Peygamber’e vahyedilen vahiy edilen bazi
hiikiimlerin de sonradan neshedilebilecegi sonucunu ¢ikarmislardir.®

Matiirid] ise neshin itikadi ve ahlaki konularda miimkiin olmadigini, daha ¢ok ameli
konularda s6z konusu olabilecegini belirtir. Burada “Sana da daha énceki kitab1 dogrulamak
ve onu korumak iizere hak olarak Kitab'1 (Kur’an’t) gdnderdik. Artik aralarinda Allah’'in in-
dirdigi ile hitkkmet; sana gelen gercegi birakip da onlarin arzularina uyma. (Ey iimmetler!)
Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek iimmet yapards; fakat
size verdiginde (yol ve seriatlerde) sizi denemek icin (b&yle yapti). Oyleyse iyi islerde birbi-
rinizle yarigin. Hepinizin doniisii Allah’adir. Artik size, izerinde ayrihiga diistiigiintiz seyle-
rin (gergek tarafini) O haber verecektir* ayeti 6rnek olarak verilebilir. Ayette gecen “Her
birinize bir seriat ve bir yol verdik”ten kastedilenin bir seriatin baska bir seriat ile nesih
edilmesi oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gdre nesih, bir hitkmiin sona erme vaktinin
beyan edilmesidir. Yoksa Allah’in sonradan aklina gelen veya daha 6nce vermis oldugu bir
kararindan dénmesi, yani beda degildir.””

Neshin itikad? anlamda s6z konusu olamayacagini belirten Matiiridi, bunu “Allah elgi-
lerinden diledigini ayirt eder”* ayetine dayandirmaktadir. Bu ayetin tefsirinde Allah’in Hz.
Musa, Hz. Isa, Hz. Peygamber gibi peygamberleri diger peygamberlerden ayirt ettiginden
bahseder. Bu peygamberlerin arasinda gelmis olan peygamberlerin, bunlarin seriatlarin

42 Eb{ Mans(r el-Matiirldi, Te>vilatiil-Kur’dn, thk. Bekir Topaloglu vd, (istanbul: DAru’l-Mizan, 2007), 4/345-
346.

43 Beda ifadesinin’nin gectigi ayetlere dair Matiirldi’nin yorumlart hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Matiiri-
di, Tevilatiil-Kur’dn, 5/310-313, 7/304, 9/243-244; 12/348-349, 13/343-344.

44 er-Ra‘d, 13/39.

45 Muhammed Riza'l-Muzaffer, $ia Inanglart Akaaid’iil-imamiyye, cev. Abdiilbakiy Gélpmarli (istanbul: Za-
man Yayinlari, 1978), 36.

46 el-Maide, 5/48.

47  Matiirldi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 4/345-346. Neshin sadece ameli konular da séz konusu oldugunu belirten
diger baz1 6rnekler icin bk. Matiiridl, Te'vilatii'l-Kur’dn, 3/162-163; 4/49-50; 15/11-12, 123.

48 Al-i imran, 3/179.
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oldugu gibi devam ettirmislerdir. Yani nesih sadece Allah’'in se¢mis oldugu bazi peygam-
berlerde s6z konusudur. Diger peygamberler ise sadece var olan seriat: devam ettirmek ile
mesuldiir.”

Siilerin bed inanigini temellendirirken kullandiklar1 ayetlerin basinda gelen Ra‘d sure-
si 39. ayeti Matiiridi su sekilde yorumlamustir. O, “Allah diledigini siler, diledigini de birakur.
Ana kitap onun yanindadir” ayetinde gecen “siler” ifadesinden Allah’in baslangicta her seyi
silinmis olarak yarattiginin kastedildigini sGylemektedir. Ancak buradaki silmekten kaste-
dilen tespit ettigi bir seyi silmesi manasinda degildir. O, sadece her seyi béyle silinmis bir
sekilde yaratti anlamindadir. Matiridi bu diisiincesini “Biz, geceyi ve giindiizii birer dyet
(delil) olarak yarattik. Nitekim, Rabbinizin nimetlerini aragtirmaniz, ayrica, yillarin sayi-
sini ve hesabi bilmeniz i¢in gecenin karanhgim silip [yerine, esyay1] aydinlatan giindiiziin
aydinhgim getirdik. Iste biz, her seyi acik agik anlattik™ ve “Gérmekte oldugunuz gékleri
direksiz olarak yiikselten, sonra Ars’a istivi eden, glinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Al-
lah’tir. (Bunlarin) her biri muayyen bir vakte kadar akip gitmektedir. O, Rabbinize kavusa-
caginiza kesin olarak inanmaniz icin her isi diizenleyip ayetleri agiklamaktadir”' ayetlerine
atif yaparak desteklemeye calismstir. ilk ayette gecen “gecenin karanligini silip” ifadesin-
deki silmekten kasit, Allah’in 6nce gecenin karanligini fark etmesi ve sonra onu silmesi de-
gildir. Tam aksine Allah baslangicta silinmis bir olarak yaratmistir. Ayni sekilde ikinci ayette
gecen “gokleri direksiz olarak yiikselten” ibaresinden de kastedilen budur. Yani Allah 6nce
yeryiiziinii yaratip sonra onu yiikseltmis degildir. O, oldugu gibi yiiksek yaratilmigtir.?

Matiiridi bu ayetin tefsirinin hiikiimlerin nesih edilmesi anlamina da gelebilecegini
soylemektedir. Yani ayetin bizatihi kendisinin degil, hitkmiiniin ve onunla amel etmenin
silmek anlamina gelebilecegini belirtmektedir. “Diledigini de yerinde birakir” ifadesinden
maksadin ise neshedilmez, onunla amel etmek terk edilmez ve hiikiim yerinde kalir mana-
sinda anlasilmas: gerektigini ifade etmektedir. Silmekten kastedilen bir baska ihtimal de
insanin 8nce kéfir iken sonra Misliiman olmasi veya Miisliiman iken sonra kiifre girmesidir.
Kiiflir halinde iken yaptig1 amellerin silinip hasenata déniistirilmesi, ayni sekilde Mislii-
man iken yaptig1 biitiin salih amellerin de silinip onlardan hi¢ fayda gérmemesi gibidir. Son
ihtimal olarak Matiiridi, silmek fiili baglaminda hafaza meleklerini zikreder. Ona gore ha-
faza meleklerinin yazdiklari amellerden cezasi ve sevabi olmayanlar silinir, cezasi ve sevabi
olanlar aynen yazildig1 gibi birakilir.>®

Siiler, bundan sonra siralayacagimiz ayetleri, “Allah diledigini siler, diledigini de birakur.
Ana kitap onun yanindadir” ayetiyle ayni baglamda degerlendirerek beda’yi temellendirme
yolunda delil olarak kullanmaya ¢alismislardir.** Bu anlamda onlar su ayeti de delil ola-
rak kullanmislardir: “Birkag yil iginde. Bundan 6nce de sonra da emir Allah’indir. Ve o giin
mii'minler sevineceklerdir.”® Farshlarin Rumlar1 yenmesi ile birlikte nazil olan bu ayette
Allah, ileride Rumlarin Farshlara galip gelecegini haber vermektedir. Matiiridi de bu ayeti

49 Matiirldi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 2/490-491.
50 el-isra, 17/12.

51 Ra‘d,13/2.

52 Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 7/445.

53 Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’dn, 7/445-446.
54 ibn Babeveyh, Kitabu'l-I'tikddat, 88-89.
55 er-Rlim, 30/4.
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esbab-1 niizullinii g6z 6niinde bulundurarak Allah’in gelecekten bahsettigini ve bu olayin
gercekte de vuku buldugunu séyler. Bunu da Hz. Peygamber’in niibiivvetinin agik bir delili
olduguna baglar.*

Bunun yan sira Matiiridi, “Peygamberleri onlara dediler ki: (Evet) biz sizin gibi bir in-
sandan bagskas1 degiliz. Fakat Allah nimetini kullarindan diledigine liitfeder. Allah’in izni
olmadan bizim size bir delil getirmemize imkan yoktur. Miiminler ancak Allah’a dayansin-
lar™” ayetinin Batinilerin iddialarinin reddine isaret ettigini belirtir. Onlar risaletin insan
cevherinde degil de daha ¢ok ruhaniyet cevherinde bulunacagini, yani siradan bir insa-
nin peygamber olamayacagini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in peygamber olmadigini sdyle-
mislerdir. Matiiridl de bu ayet cercevesinde peygamberlerin insan cevherinde oldugunu,
bunu inkir edenlerin ise Batiniler olduklarini belirtmektedir. “Allah nimetini kullarindan
diledigine liitfeder” ibaresiyle peygamberligin amellerle hak edilen bir sey olmadigi, tam
tersine Allah’in liituf ve ihsani olarak peygamberlerin 6zel olarak secildigi isaret edilmekte-
dir. Bundan sonraki climlede gecen “izin” ifadesinden kasit ise Allah’in yaratmasi olmadan
peygamberlerin kendi imkanlari ile bir delil getirme gii¢ ve kuvvetini haiz olmadiklaridir.®

“Glindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler kétiiliikleri
(glinahlari) giderir. Bu, 6giit almak isteyenlere bir hatirlatmadir™ ayetinde gecen “iyilikler
katiiliikleri (giinahlart) giderir” ifadesi, Sta'nin beda inanisini temellendirmeye ¢alistig1 bir
baska noktadir. Matiiridi ise bu kismi Hz. Peygamber’in bir hadisine atif yaparak agiklama-
ya ¢alismistir. Ebi Hureyre, Hz. Peygamber’den “Namazlar glinahlara kefarettir” buyurdu-
gunu rivayet etmistir. Dolayisiyla insanin yapacagi iyilik giinahinin silinmesine vesile ola-
caktir.® Allah’a iman ettikten sonra diinya nimetlerinden faydalanmasina izin verilen Hz.
Ylnus'un kavminde de bunu gérmekteyiz.* Matiiridi de bu konuda Allah’in Hz. Y{inus'un
kavminin imanlarinin gergek oldugunu bildigini ve bu imanlarinin onlara fayda sagladigi-
n1 belirtmektedir.®? Dolayisiyla insanlarin yapmis oldugu bir iyilik karsiliginda affedilmest,
ayrica iman ettikleri i¢in de onlarin miik4fatlandirilmasi séz konusudur. $ia’nin iddia ettigi
gibi bir fikir degistirme mevzu bahis degildir.

Ayni sekilde giinah isleyip tdvbe edenlerin durumunu anlatan “Buzagiyi (tanri) edinen-
ler var ya, iste onlara mutlaka Rablerinden bir gazap ve diinya hayatinda bir algaklik erise-
cektir. Biz iftiracilar1 boyle cezalandiririz. Kétiiliikler yaptiktan sonra ardindan tévbe edip
de iman edenlere gelince, siiphesiz ki o tévbe ve imandan sonra, Rabbin elbette bagislayan
ve esirgeyendir”® ayeti de MAtiiridi tarafindan ayni sekilde yorumlanmistir. O, bir insanin
hangi kétiiliigii yaparsa yapsin, eger pisman olur, tévbe eder ve Allah’tan bagislanma talep

56 Matiiridi, Te>vilatii’l-Kur’dn, 11/151-153; Matiiridi burada her ne kadar mazi lafiz kullanilsa da miistakbe-
lin kastedildigini ifade etmistir. Mazi lafzin kullarulip mustakbelin kastedildigi Srnekler Kur’an’da ¢okca
bulunmaktadir. Bunun i¢in bk. Ahmed Nureddin Kattan, “Maturidi’nin Te’vilat'inda Sarf Sigalarinin Se-
mantik Degisimi Olgusu” Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/2 (Aralik 2022), 213-214.

57 ibrahim, 14/11.

58 Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 7/468-470.

59 Hid, 11/114.

60 Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 7/251-252.

61 Y{nus, 10/98.

62 Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 7/112.

63 A'‘raf, 7/153.
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ederse bagislanacagini belirtmektedir.**

Matiiridi “Goklerde ve yerde bulunan herkes O’'ndan ister. O, her an yaratma halinde-
dir”® ayetinin tefsirini ¢ok kisa tutmustur. Muhtemelen ayetin gayet acik ve net oldugunu
diisiinmektedir. Yahudilerin, Allah’in cumartesi giinleri istirahate ¢ekildigi sGylemine karsi
Allah bu ayette hicbir zaman istirahatte olmadigini, tam aksine her an yaratmakta oldugu-
nu belirtmektedir.® O, diriltir ve dldiiriir,” yaratir,® rizik verir® ve diledigini yapar.”® Dola-
yistyla buradan bir bed4 inanci ¢ikarmak zorlama bir tefsir olacaktir.

Hz. ibrahim’in oglu ismail’i kurban etmesi hadisesini beyan eden “Biz, (ibrahim’e) bii-
yiik bir kurbanlik vererek onu (ismail’i) kurtardik”” ayeti de Matiiridi tarafindan gayet acik
ve net bir sekilde yorumlanmis ve buradan bir beda diisiincesinin ¢ikmayacag gosteril-
mistir. O, buradaki kurbanliktan maksadin kog oldugunu, yani Hz. ismail olmadigini ifade
etmektedir. Allah’ i Hz. fbrahim’e oglunu kurban etmesini emretmesi onun biiyiik bir im-
tihana tabi tutuldugunu géstermektedir.”? Yani Allah bastan beri kogun kurban edilmesini
murat etmistir. Hz. ismail hicbir sekilde kurban edilmeyeceginden &tiirii Matiiridi’ye gore
burada bir fikir degisikligi s6z konusu degildir.

Gorebildigimiz iizere Sfa’nin bedi diisiincesini temellendirmeye calisirken kullandig
ayetlere Matiiridi'nin getirdigi yorumlarin hicbirinden bedi fikri ¢ikmamaktadir. O, bu
ayetlere zorlama te'viller ile yaklasmamakta daha ¢ok ayetleri siyak sibak cercevesinde
veya yeri geldiginde esbab-1 niiz{iliine gére yorumlamaktadir. Burada birer drnek vererek
konuyu daha anlasilir kilmak istiyoruz.

MAatiirid] ayetleri tefsir ederken siyak sibaki 6nemsemistir. Bunun bir érnegini Allah’in
miisriklerin Mescid-i Haram’a yaklagsmamalarini istedigini belirttigi ayeti tefsir edisinde
gdrmekteyiz. Ayette Allah, “Ey iman edenler! Misrikler ancak bir pisliktir. Onun i¢in bu
yillarindan sonra Mescid-i Haram’a yaklagmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz, (biliniz
ki) Allah dilerse sizi kendi liitfundan zengin edecektir. Siiphesiz Allah iyi bilendir, hikmet
sahibidir””* diye belirtmektedir. Goriildiigii iizere O, 6nce miisriklerin Mescid-i Haram’a
yaklasmamalarini buyurmakta ancak hemen akabinde Miiminlerin fakirlesmekten kork-
mamalarini dile getirmektedir. Bunlarin ardi sira gelmesinin bir baglantiya isaret ettigini
diisiinen Matiiridi, miisriklerin Mescid-i Haram’a girmemelerinden kastin onlarin bir daha
Harem bolgesinde hac ibadetlerini yerine getirmemeleri manasina geldigini diislinmekte-
dir. Yani yasak sadece Harem bolgesi ile sinirlidir. Dolayisiyla o ilgili ayette Mekke sehrinin
tamaminin kastedilmedigini ifade etmektedir. Buna gore miisriklerin ticaret kervanlarinin
Haremin disinda Miisliimanlar ile aligverisine devam edebilmeleri miimkiindiir. Bundan do-

64 Matiirldi, Te'vildtii'l-Kur’dn, thk. Ertugrul Boynukalin, 6/71.

65 er-Rahman, 55/29.

66 Matiirldi, Te'vildtii'l-Kur’dn, thk. Muhammet Masum Vanlioglu, 14/269-270.
67 A'‘raf,7/158.

68 Maide, 5/17.

69 Bakara, 2/212.

70 Al-i imran, 3/40.

71 el-Saffat, 37/107.

72 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, thk. Mustafa Yavuz, 12/173-175.

73 Tevbe, 9/28.
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lay1 fakirlesmekten korkmamalar: gerektigi belirtilmektedir.”

Esbab-1 niizul ¢ercevesinde de ayetleri inceledigini gostermesi bakimindan Miicidele
Suresi birinci ayeti 6rnek olarak gosterilebilir. Kocasi ile yasadig1 bir sikintiy1 Hz. Peygam-
ber’e arz eden Havle adinda bir kadin, Hz. Peygamber’den bir cevap alamayinca ellerini
semaya kaldirip Allah’a yakinir. Bu olay tizerine Yiice Allah MiicAdele Suresi birinci ayetini
inzal eder.”

Matiiridi'nin $ia gibi diisiinmedigi gayet aciktir. Ancak su da belirtilmelidir ki Matiiri-
di, bedi ile iliskilendirilen ayetleri te’vil ederken dogrudan $ia’nin ismini zikretmemekte-
dir. Yani burada dogrudan bir elestiri s6z konusu degildir. Onun elestirisi neshin itikadi ve
ahlaki oldugunu iddia edenleredir. Bu anlamda Matiiridi sadece Yahudilerin ismini zikret-
mektedir. Ciinkii onlarin neshin itikadi ve ahlaki olabilecegini savunduklarini séylemekte-
dir. Ancak Matlridi'nin sadece Yahudileri kastettigini diisiinmemekteyiz. Kanaatimizce o,
Yahudiler drnegi tizerinden neshi bu sekilde anlayan ve kabul eden herkesi kastetmistir.
Ciinkii bed4’ya inanlarin sadece Yahudiler olmadigin bildigini diisiinmekteyiz. Yukarida
beda’nin tesekkiilii ile ilgili aktardigimiz bilgiler ¢ercevesinde baktigimizda bu diisiincenin
Misliimanlar arasinda Matiiridi’den ¢ok 6nce mevcut oldugunu gormekteyiz. Matiiridi’'nin
kendi dénemine kadarki Islam diisiince gelenegini bilmemesi s6z konusu olamaz. Dolayisiy-
la bed4 diisiincesinde Yahudileri elestirip onlarin disindakilerini hakli bulmasi geliskiyi be-
raberinde getirir. Bir seyin hak olup olmamasi kisi veya mezheplere gore degil ilkelere gore
belirlenir. Bu anlamda Matiiridi’nin ilkeler tizerinden olaylara yaklastigini gérmekteyiz. Sia
neshi itikadi anlamda olabilecegini savunmasindan &tiirti Matiiridi'nin elestirisi dolayl: ola-
rak onlara da olmustur. Yani koymus oldugu ilkelerin disinda kalan herkesi kastetmektedir
ki, Sia’da bu kapsama girmektedir.

Netice itibariyla bakildiginda $ia’nin bedi inamisim temellendirmeye calisirken kul-
landig: ayetlerin te’vilinde ikna edici olamadiklar: sdylenebilir. Hatta bir Slgiide zorlama
yorumlara basvurduklar: da ileri siiriilebilir. Ayetleri esbab-1 niizill ¢ercevesinde inceleyip
Allah’in ne demek istedigini anlamak yerine, kendi 6n kabullerini Allah’a s6yletme ¢abasi
icerisinde olduklarini diisiinmekteyiz. Ancak ilhan’in da belirttigi iizere bu ayetler insan-
lar nezdinde gergeklesmesi beklenmeyen olaylardir. Dolayisiyla buradan higbir sekilde Al-
lah'in fikir degistirdigi anlami ¢ikmamaktadir. Muhtemelen Imamiyye’nin beda diisiincesi-
ni kabul etmesinin nedeni gelecegi bildiklerine inandiklar: imamlarin, gelecekte olacagini
bildirdikleri olaylarin farkli bir sekilde gerceklesmesinden dolayi etrafindaki grubun dagil-
masini engelleme ¢abasidir.”

74 Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’dn, 6/324-325.

75 Matiiridi, Te>vilatii’l-Kur’dn, 15/9.

76 ilhan, “Bed4”, 5/291. Ayrica bk. Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra
Eine Geschichte des Religidsen Denkens im friihen Islam (Berlin- New York: Walter dwe Gruyter, 1991), 1/315.
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Sonug

Beda diisiincesinin Sif Gulat’a intikali ile birlikte baslayan tesekkiil siireci Sia icerisinde
dzellikle imamiyye tarafindan savunulmus ve tarihi siireg icerisinde gelistirilmistir. Bu kav-
rami 6ncelikle “Allah fikir degistirdi” seklinde anlayan Siiler, ilerleyen dénemlerde bilhassa
on ikinci imamin gaybete girdigini iddia etmeleriyle birlikte beda’nin nesih olarak algila-
nabilecegini; Allah’'in iki tiir ilminin oldugunu ve yalnizca kendisinin bildigi ilimde beda
olabilecegini ifade etmeye baslamislardir.

IAY

Siiler, bu konudaki diisiincelerini kendilerince mesru bir zemine oturtmak icin Kur’an’
dayanak olarak kullanmaya ¢alisirlarken 6zellikle Ra‘d suresinin 39. ayetini siirekli 6ne ¢1-
karmislardir. Diger ayetleri de bu ayet ile iliskilendirerek bedd’y1 agiklama ve delillendirme
gayretine girismislerdir. Ra‘d suresindeki “Allah diledigini siler, diledigini birakir” ibare-
sinden “bed4” fikrinin anlasilacagini savunan $iilerin bu zorlama te’vili hi¢bir sekilde ikna
edici olamamustir. Bu hususta onlarin esbab-1 niizul, siyak-sibak gibi yontemleri géz ardi
ederek kendi 6n kabullerini Kur’an’a sdyletme gayretinde olduklar: anlagilmaktadir. Muh-
temelen ancak bu sekilde inandiriciliklarinin sarsilmasina mani olabileceklerini diigiinmiis-
lerdir. Ciinkii bazi olaylarin ileride vuku bulacagini bildiren ancak 6ngoriileri gerceklesme-
yen Siilerin girdigi ¢ikmaz baska tiirlti izah edilemezdi.

Kur’an’da “beda” ifadesinin gectigi ayetlerin hicbir sekilde itikadi konularla bir ilgisinin
olmadig1 da ayrica dikkat edilmesi gereken bir noktadir. Bu anlamda MAtiiridi’nin tefsiri-
ne baktigimizda o, Sta'nin bedi ile iliskilendirdigi ayetlerin hicbirinden bir beda diisiincesi
¢ikartmaz; bu yénde yorumlar yapmaz. Daha ¢ok seriatla ilgili olan bu ayetlere ve bunlarin
0, ilgili ayetleri siyak-sibak, esbab-1 niizul yontemleri ¢ercevesinde incelemis ve her birini
kendi tarihsel siirecine gore te’vil etmistir. Yani Sia'nin bedd’da yaptig1 gibi 6n kabuller ile
ayetlere yaklasmamustir. Bir misal olarak imam Matiiridi’nin Hz. brahim’in, oglu ismail’i
kurban etme imtihanina dair ayetlere getirdigi su yorum $ia’nin “Allah’in fikir degistirdigi”
iddiasina bir cevap niteligindedir: imam Matiiridi, ilgili ayetlerde gecen kurbanlikla murat
edilenin kog oldugunu ifade etmistir, Allah’m Hz. fbrahim’e oglunu kurban etmesini em-
retmesi onun biiylik bir imtihana tabi tutuldugunu géstermekle birlikte bastan beri kogun
kurban edilmesini murat ettiginden Allah’in fikir degistirmesi katiyyen s6z konusu degildir.

Netice itibariyla imam Matiiridi'nin ilgili ayetlere yapmus oldugu tefsirlerden hicbir se-
kilde bed4 diisiincesi ¢ikmamaktadir. Dolayisiyla, her ne kadar Sta’min ismini zikretmese
de ilgili ayetleri farkli bir sekilde yorumlamasi ve sonugta o ayetler ¢ercevesinde bedi’ya
hicbir sekilde yer vermemesi, bu tiirlii iddialara cevap verdigini ve dolayli olarak da iddia
sahiplerini elestirdigini gostermektedir.
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Bu makalenin konusu Memliikler dsneminde Kahire’de yasamis ve hadis usulii alanina
katki sunmus olan baba ve ogul Stimiinniler’dir. Keméaleddin es-$iimiinni ve oglu Takiyyiid-
din es-Siimiinn? islam tarihinin ilmi acidan en parlak dénemlerinden birinde ve 6nemli bir
ilmi gevrede yetisip faaliyet gstermislerdir. Bu calismada biri Maliki digeri Hanefi mezhe-
bine mensup olan baba-ogul Stimiinnilerin dnce hayatlar1 ve ilmi sahsiyetleri ele alinmusg
sonrasinda hadis usulli alaninda yapmis olduklari ¢alismalar incelenmistir. Stimiinnilerin
Iraki, Zerkest, fbn Hacer, Sehavi ve Siiy(ti gibi dsnemin énemli hadis alimleriyle hoca-tale-
be iligkileri olmustur. Kemaleddin es-Stimiinni hadis usuliiniin klasik eserlerinden biri olan
fbn Hacer’in Nuhbetii'l-fiker’inin ilk serhini kaleme almistir. Oglu Takiyyiiddin es-Siimiin-
ni ise Sehavi ve Sty(ti gibi donemin iki 6nemli hadis dliminin hocasidir. Makalede dérdii
Kemaleddin es-Stimiinni’ye biri oglu Takiyyiiddin es-Stimiinni’ye ait olmak {izere toplamda
bes hadis usulii ¢alismasi ele alinmistir. Bu ¢alismalar incelenirken eserlerin miielliflere
nispetlerinin sihhati, yazilis amaclari, metodu, miielliflerin mezheplerinin hadis usulii ile
ilgili goriislerine etkisi, kaynaklari, sonraki hadis usulii calismalarina tesiri gibi konular ele
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Abstract

The subject of this article is the father and son Shumunnis, who lived in Cairo during
the Mamluk period and contributed to the field of hadith methodology. Kamal al-Din
al-Shumunni and his son Taqi al-Din al-Shumunni grew up and acted in one of the brigh-
test scientific periods of Islamic history and in an important scientific environment. In this
study, firstly the lives and scientific personalities of Shumunnis, one of whom belongs to
the Maliki sect and the other to the Hanafi sect, are discussed, and then their studies in the
field of hadith methodology are examined. Shumunnis had teacher-student relationships
with important hadith scholars of the period such as Iraqi, Zarkashi, Ibn Hajar, Sakhawi, Su-
yuti. Kamal al-Din al-Shumunni wrote the first commentary of Ibn Hacer's Nuhbetu'l-fiker,
which is one of the classical works of hadith methodology. His son Taqi al-Din al-Shumunni
was the teacher of two important hadith scholars of the period, Sakhawi and Suyuti.In the
article, a total of five hadith methodology studies, four of which belong to Kamal al-Din
al-Shumunni and one of which belongs to his son Taqi al-Din al-Shumunni, are analyzed.
While examining these studies, issues such as the correct attribution of the works to the
authors, the purposes of writing, the method, the influence of the authors' sects on their
views on the hadith methodology, their sources, and the impact on subsequent hadith met-
hodology studies were discussed.
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Giris

Hicr? 648-923 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olan Memliikler dénemi Islami ilimlerin
gelisimi agisindan oldukga parlak bir dénemdir. Béyle bir gelismenin yasanmasinda cesitli
kargasalarin bulundugu diger islam iilkelerindeki alimlerin Memliiklerin hiikiim siirdiigii
daha giivenli bolgeler olan 6zellikle Kahire ve Dimask’a gé¢ etmesi, Memliik hiikiimdarlari-
nin ilme 6nem vermesi ve bu ddnemde ¢ok sayida egitim-6gretim kurumunun agilmasi gibi
sebepler etkili olmustur. Memliikler déneminin 6nemli 6zelliklerinden biri, bu dénemde
farkli mezheplere mensup alimlerin birbirleriyle ilmi etkilesim iginde bulunmus olmasidir.
Bu dénem hadis ilmi agisindan da oldukga parlak bir zaman dilimidir. Zira bu ddnemde Ne-
vevl (8. 676/1277), Iraki (8. 806/1404)), ibn Hacer (6. 852/1449), Ayni (6. 855/1451), Sehavi
(6. 902/1497), Stiy(t? (8. 911/1505) gibi hadis ilminin énemli simalar1 yetismis ve hadis il-
minin farkl alanlarinda pek ¢ok eser telif edilmistir.! Bu sebeple Memliikler dénemi hadis
tarihi icerisinde 6zel bir calisma alanini teskil etmektedir.

Hadis usulii, yukarida bahsi gegen zenginligin yasandigi ve klasiklesmis eserlerin telif
edildigi alanlardan biri olmustur. Makalenin asil konusunu olusturan baba ve ogul Siimiin-
niler de Memliikler dsneminde Kahire’de yasamis ve hadis usulii alanina katki sunmus olan
ilim adamlarindandir. Béyle 6nemli bir dénemde ve gevrede yetisip ilmi faaliyetlerde bu-
lunmus olmalarina ragmen haklarinda pek bir calisma bulunmayan Kemaleddin es-Siimiin-
ni (8. 821/1418) ve oglu Takiyyiiddin es-Siimiinni (6. 872/1468) bu arastirmanin konusunu
teskil etmektedir. Siimiinniler Iraki, Zerkest, ibn Hacer, Sehavi, Suyiiti gibi dénemin énemli
hadis ulemasiyla hoca-talebe miinasebetlerinin bulunmasi hasebiyle dikkat cekmektedir-
ler. Iraki’nin talebesi olan Kemaleddin es-Siimiinni hadis usuliiniin en klasik eserlerinden
biri olan ve hadis usulii ¢alismalarina yén veren ibn Hacer’in Nuhbetii'l-fiker'ine miiellifin-
den de dnce ilk serhi yazan kisi olmustur. Oglu Takiyyiiddin es-$iimiinn{ ise Sehavi ve Sii-
y{ti gibi iki 6nemli hadis¢inin yetismesine katki sunmus bir ilim adamidir. Bu ¢alismada 6n-
celikle baba-ogul Siimiinnilerin yasadigi cevrenin ve ilmi muhitlerinin tespiti i¢cin hayatlar:
ele alinacak, sonrasinda hadis usulii alaninda telif ettikleri eserler incelenecektir. Makalede
dordi Kemaleddin es-Stimiinni’ye biri oglu Takiyyiiddin es-Siimiinni’ye ait olmak tizere
farkli yazin tiirlerinde toplamda bes hadis usulii calismasi ele alinacaktir. Eser incelemesi
esnasinda eserlerin miielliflere nispetlerinin sihhati, yazilis amaglari, metodu, kaynaklari,
sonraki hadis usulii calismalarina tesiri, miielliflerin mezheplerinin etkisi, gibi meselelere
deginilecektir.

1. Kemaleddin es-Siimiinni ve Hadis Usulii Calismalar:

Bu baslik altinda 6ncelikle Kemaleddin es-Siimiinni’nin hayati ve ilmf sahsiyeti ele ali-
nacak, ardindan hadis usulii alaninda kaleme aldig1 dort ¢alismasi incelenecektir.

1.1. Kemaleddin es-Siimiinni’nin Hayat1

Eb{i Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Hasan b. Ali b. Yahya et-Temimi ed-Dar?

1 Memliikler dénemi hadis ¢alismalar: hakkinda detayl bilgi icin bk. Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda
Hadis: Kahire 1392-1517 (istanbul: Klasik, 2012); Nagihan Emiroglu, “Memliiklerde Hadis ve Ulema”, sldm
Tetkikleri Dergisi X/1 (2020), 365-387; Ferhat Gdkge, “Memliikler Dénemi Hadis Literatiirii Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, isldm Tetkikleri Dergisi X1/2 (2021), 439-475.
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es-Stimiinni,? Magrib’te Kusantine yakininda bir kdy olan Siimiinne’ye® nispetle Siimiinni
nisbesini almustir. fbn Hacer onun dogum tarihini h. 760 kiisur olarak muglak bir sekilde
verirken Sehavi h. 766 senesinde iskenderiye’de dogdugunu belirtmektedir.* Stimiinni'nin
ailesi hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Yalnizca ibnii’s-Siimiinnt olarak taninan biiyiik dedesi
Muhammed b. Halefullah’in da $afif fakihi oldugu ve Amr b. el-As camiinde miitesaddirlik®
yaptigi bilinmektedir.® Maliki mezhebine mensup olan Kemaleddin es-Siimiinn{ iskenderi-
ye'de ilimle mesgul olup o bdlgenin alimlerinden istifade ederek kendini gelistirmis, daha
sonra Kahire'ye gelerek buraya yerlesmistir.”

Kemaleddin es-Stimiinni’'nin hadis haricinde fikih, usul ve siir konularinda én plana
ciktig1 nakledilmektedir.® Zerkes? (6. 794/1392), Iraki, Demimini (6. 794/1392), Ebli Mu-
hammed el-Karavi (8. 789/1387) ve Tac b. M{isa (6. 798/1396) onun hocalar1 arasinda yer
almaktadir.’ Tbn Hacer, onun Kahire’de kendisinin de ilim aldig1 hocalardan ve onlardan
dnceki nesilden istifade ettigini, hadis ilminde 6n plana ¢iktigini ve bu alanda eserler telif
ettigini dile getirmistir."® Ayrica fbn Hacer, 730 hocasinin biyografisine yer verdigi el-Mec-
maul-miiesses adl1 eserinde Kemaleddin es-Siimiinni'ye de yer vermistir." Sehavi ise ibn
Hacer’in biyografisine dair kaleme aldig1 eserinde S$iimiinni’nin h. 815 yilinda Nuhbe’yi, h.
817 yilinda Tagliku't-talik’i Ibn Hacer’e okudugunu ifade etmistir."* ibn Hacer’in Cemaliyye
medresesinde ders verdigi donemde Siimiinni bu eserleri kendisine okumus olmalidir. Zira
bu medresenin ilk hadis hocasi ibn Hacer'dir. Siimiinni de medresenin ilk acildig1 dénemde
oradaki derslere katilmistir.”® Kemaleddin es-Siimiinni ve ibn Hacer’i hoca-talebe iliskisi
haricinde birbirinden istifade etmis akran ilim adamlar1 olarak degerlendirmek de miim-
kiindiir. Ibn Hacer’in Kemaleddin es-Stimiinni'nin kendisiyle ayni hocalardan ders aldigim
ifade etmesi'* de onlarin akran olarak degerlendirilmesinin daha uygun olacagini géster-
mektedir. Tbn Hacer, Stimiinnf’yi dvmiis, onun faziletlerinden bahsetmis ve dgrencilerini
ondan hadis dersi almaya yonlendirmistir.!” Kemaleddin es-Stimiinni de Nuhbe serhi olan

2 Ebi’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, ed-Dav'ii’l-lami’ li-ehli’l-kar-
ni’t-tdsi’ (BeyrGt: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 9/74.

3 Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii’l-imAd, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Beyriit:
Daru ibn Kesir, 1986), 9/221; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 2/174; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi
Bekr es-SiiyGti, Liibbii I-liibdb fi tahriri'l-ensab. (BeyrGt: Darii Sadr, ts.), 156.

4 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Askalani ibn Hacer, inbdii'l-gumr bi-ebndi’l-umr, thk. Hasan Habesi
(Kahire: Lecnetu thyai't-Tiirasi’l-Islami, 1969), 3/185; Sehavi, ed-Dav'ii'l-lami’, 9/75.

5 “Miitesaddir terimi gesitli ilimlerde bir miiderristen ders alan 6grencilere dersten dnce veya sonra ek
bilgiler veren bir tiir daimi ve maash kadroyu ifade eder” bk. Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, 93.

6  Sehavi, ed-Dav'ii'l-lami’, 9/75; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Eb Bekr es-Suy(ti, Bugyetiil-vudt fi
tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihdt, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Liibnan: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.),
1/101.

7  ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/75.

8  Ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/75.

9  Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/75.

10 ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185.

11 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Askalani ibn Hacer, el-Mecmaiil-miiesses li'l-mu’cemi’l-miifehres, thk.
Yusuf Abdurrahman Mar’asli (Beyrt: Dari’'l-Ma’rife, 1994), 3/301-302.

12 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer fi ter-
cemeti Seyhi'l-Islam Ibn Hacer, thk. Ibrahim Bacis Abdiilmecid (Beyr(it: DAru ibn Hazm, 1999), 3/1157.

13 ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185; ibn Hacer, el-Mecmaii'l-miiesses, 3/302.

14 ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185.

15 Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer, 3/1158.
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Neticetii'n-nazar'a yazdig1 mukaddimede Ibn Hacer’e uzunca évgiiler siralamustir.'

Cemaliyye medresesi'nin ilk hadis miiderrrisi olan ibn Hacer, buradaki miiderrislik g&-
revini h. 819 yilinda Kemaleddin es-Stimiinni’ye birakmistir. Stimtinni h. 820 yilinin son-
larinda hastalanincaya kadar burada hadis dersi vermeye devam etmistir.”” ibn Hacer’in
onu kendisinin yerine hadis miiderrisligi konumuna getirmesi Kemaleddin es-Siimiinni’nin
hadis alanindaki yetkinligini gosteren isaretlerden biridir. $iimiinni, dénemin 6nemli med-
reselerinden birinde kisa bir siire de olsa hocalik yapmasi hasebiyle talebe yetistirmis olma-
lidir. Ancak onun biyografisini veren eserlerde talebelerinin ismi zikredilmemektedir. Hicri
820 yilinin sonlarinda rahatsizlanan Siimiinni, medresede ders vermeyi birakmis ve h. 821
yili Rebiiilevvel ayinda vefat edene kadar evinde kalmugtir.'s

Biyografisinin yer aldig1 eserlerde aktarildig1 {izere Kemaleddin es-Siimiinni’nin dmrii-
niin sonlarinda kitap ve ciizlerinin bagina bir musibet gelmistir.” ilgili eserlerde bu musibe-
tin niteligi hakkinda bir bilgi yer almamaktadir. Ancak bu durumun onun bazi eserlerinin
glinlimiize ulasamamasina sebebiyet vermis olmasi miimkiindiir. Sonralar1 hadis alaninda
¢ok taninan bir sahsiyet olmamasi da muhtemelen bu durumdan kaynaklanmis olmalidir.
Mesela Sehavi, Kemaleddin es-Stimiinni’'nin hattiyla mecmialar ve ciizler gérdiigiinii ve
bunlardan istifade ettigini, Nuhbe serhini de miitalaa ettigini sdylemistir.”’ Onun asagida ele
alinacak olan hadis usuliine dair eserleri haricinde Fir(izabadi'nin Nuhabu z-zerdif fi'n-niike-
ti’s-serdif isimli eserini nazma ¢evirdigi bilinmektedir. Ayrica kendisine el-Umiiru'n-ndciha fi
esrdri’l-Fatiha isimli bir eser de nispet edilmektedir.”!

1.2. Kemaleddin es-Siimiinni’nin Hadis Usulii Alanindaki Caligmalar:

Kemaleddin es-Stimiinni’nin hadis usuliine dair dort adet ¢aligmas: tespit edilmistir. Bu
eserlerin ikisi Nuhbe tizerine kaleme alinmis calismalardir. Oncelikle biri nazim digeri serh
tiirtinde olan bu iki eser telif sirasina gére kronolojik olarak ele alinacaktir. Ardindan da
nazim tiiriinde miistakil bir ¢calisma olan Bugyetii't-talibi’l-hasfs isimli eser ve Siimiinni’nin
bu esere yazdigi serh birlikte degerlendirilecektir.

1.2.1. Nazmu Nuhbeti’l-fiker

Siir konusunda mahir bir ilim adami olan Kemaleddin es-Siimiinni, akrani olan ibn Ha-
cer’in hadis usulii alanindaki en 8nemli eserlerinden biri olan Nuhbetii'l-fiker’ini 205 beyitte
nazma cevirmistir. Bu eseri serh eden oglu Takiyyliddin es-$iimiinni’nin serhin sonunda
verdigi bilgiye gdre Kemaleddin es-Stimiinni bu nazmi h. 814 yihi Sevval ayinda yani Nuh-

16 Muhammed b. Muhammed Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar fi Nuhbeti'l-fiker, thk. Intisar Kays
Muhammed Nayif el-Kaysi (Dimask: Darii'l-Kelimi’t-Tayyib, 2009), 50-51.

17 ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185; ibn Hacer, el-Mecmaii'l-miiesses, 3/302.

18 ibn Hacer, Inbdiil-gumr, 3/185.

19 ibn Hacer, el-Mecmaiil-miiesses, 3/302; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/75; ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 9/221.

20 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/75.

21 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiinin (Bagdat: Mektebe-
tii'l-Miisenn4, 1941), 2/1935; Babanzade Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmdiil-miiellifin ve dsd-
rii’l-musannifin (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1951), 2/183; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii'l-miiellifin:
Terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye. (BeyrGt: Mektebetii’l-Miisenn4, ts.), 9/219.
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be'nin telifinden iki y1l sonra tamamlamistir.”? Nuhbe'yi nazma geviren baska ilim adamlar:
da olmustur. Ancak ayni zamanda bir edib olan Stimiinni’nin bu eseri ibarelerinin agik-
lig1, tslubunun ve tertibinin giizelligi gibi Ustiin 6zelliklere sahiptir? Bununla birlikte
Sehavi'nin verdigi bilgiye gére Nuhbe miiellifi ibn Hacer, izziiddin Ebii'l-Berekat Ahmed b.
fbrahim el-Askalani'nin (8. 876/1471) Nuhbe nazmini Keméaleddin es-Siimiinni’nin nazmina
tercih etmistir.2*

Kemaleddin es-Siimiinni manzumenin basinda hamdele ve salveleden sonra Nuhbe’nin
hadis ilmi konusunda tasnif edilmis en kiymetli eser oldugunu dile getirmektedir.?> Onun
akrani olan bir ilim adaminin eseri i¢in bdyle bir nitelemede bulunmasi ilmf nezaketini ve
hakkaniyetli tutumunu géstermektedir. Ayni zamanda o, bu ifadesiyle Nuhbe’yi nazma ce-
virmesinin sebebine de isaret etmis olmaktadir. Glinkii béyle kiymetli bir eserin talebelerin
istifade etmesi ve ezberlenmesi daha kolay bir yazim tiirii olan nazma ¢evrilmesi 6nem arz
etmektedir. Siimiinni devamindaki beyitte ise kendisinin bu manzumede ne yaptigina isaret
etmis ve bu minvalde hadis ilminin ¢esitlerini bir araya getirdigini, anlasilmasi zor olan
kisimlarin anlasilmasini kolaylastirdigini ifade etmistir.2

Kemaleddin es-Stimiinni Nuhbe'de yer aldig1 {izere haber cesitlerinden miitevétir ile
asil metne giris yapmustir. Milellif konu tertibinde genellikle Nuhbe’deki siralamaya bagh
kalmistir. Ancak bazi yerlerde konu siralamasinda degisiklik yaptigi da gériilmektedir. Or-
negin Nuhbe'de mitevatirden sonra sirasiyla meshur, aziz, garib ve ferd hadisler ele alinir.”
Ancak Stimiinni miitevatirden sonra garib, ferd, aziz ve miistehir siralamasiyla konuyu isle-
mistir.® Yine Nuhbe'de ta‘n sebepleri ve bunlarla ilgili zay:f hadis tiirlerinin siralandig: ki-
simda konu vehm, muhalefet, cehilet, bid‘at, sGii’l-hifz siralamasiyla ele alinirken” Nazmu
Nuhbeti’l-Fiker’de bu siralama muhalefet, s(iii’l-hifz, cehilet, vehm ve bid‘at seklindedir.*

Kemaleddin es-Siimiinni Nuhbe'yi nazma gevirirken herhangi yeni bir baslik eklememis-
tir. Bununla birlikte bu ¢alismasinda sadece metni nazma ¢evirmekle yetinmemis kismen
aciklayici ve tamamlayici ifadelere de yer vermistir. Zaten nazmin basinda kendisi de an-
lasilmasi zor olan kisimlarin anlasilmasini hedeflediginden bahsetmistir.** Sézgelimi Nuh-
be’de Ibn Hacer miitevatirin sartlarindan bahseder ama bu sartlar hakkinda bilgi vermez.
Stimiinni ise Nazmu Nuhbeti'l-Fiker'de bu sartlara yer vermistir.*? Nuhbe'de sahih hadisin

22 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed Takiyyiiddin es-Stimiinni, el-Ali’r-riitbe fi serhi nazmi'n-Nuhbe, thk.
Har(in b. Abdurrahman el-Cezair? (Beyriit: Diru ibn Hazm, ts.), 200.

23 Muhammed b. Muhammed Kemaleddin es-Siimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, thk. Muhammed Sema? el-
Cezairl (Medine: Daru’l-Buhari, 1994), 8.

24 Ebi’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, ez-Zeyl ala Raf i'l-isr: Bugye-
tii'l-ulemd ve'r-ruvdt. (Kahire: Darii’t-Tedviin el-Cem’iyyeti’t-Tedviiniyye, 1966), 28.Ebii’l-Hayr Semstiddin
Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, ez-Zeyl ala Raf i’l-isr: Bugyetii'l-ulemd ve'r-ruvdt. (Kahi-
re: Darii’t-Tedviin el-Cem’iyyeti’t-Tedviiniyye, 1966), 28.

25 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 13.

26 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 13.

27 Ebii'l-Fazl S$ihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, Nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Ab-
dil-Muhsin b. Muhammed el-Késim (Medine: y.y., 1440), 12-13.

28 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 15-16.

29 ibn Hacer, Nuhbetii'l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, 18-22.

30 Kemaleddin es-Siimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 25-29.

31 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 13.

32 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 14-15.
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mertebeleri konusunda sadece Buharf, Miislim ve bu ikisinin sartlarina uyanlar siralamasi
verilirken®* Stimiinni, bu siralamanin devamini da getirmistir.** Yine miidelles ve miirsel-i
haf? kavramlarini $iimiinni’nin ibn Hacer’den daha detayli agikladigi goriilmektedir.”® Ke-
maleddin es-Stimiinni Nazmu Nuhbeti'l-Fiker'de iki yerde ibn Hacer’in kullandigindan farkli
bir 1stilahi tercih etmistir. ibn Hacer meshur ifadesini kullanirken, Stimiinni miistehir ifa-
desini kullanmayi tercih etmistir.* Benzer sekilde Siimiinni ibn Hacer’in kullandigi muhte-
lifi']-hadis tabiri yerine muhtelifii'l-ahbar tabirini kullanmaktadir.’”

1.2.2. Neticetii’n-nazar fi Nuhbeti’l-fiker

Kemaleddin es-Stimiinni Nuhbe'yi serh eden ilk ilim adamidir. Onun serhi Nuhbe'nin
miiellifi ibn Hacer’in kendi serhinden de 6nce kaleme alinmustir. Zira Siimiinn? bu serhi h.
817 yili Ramazan ayinda Kahire’de tamamlamistir.® fbn Hacer ise kendi serhi olan Niizhe'yi
h. 818 yih Zilhicce ayinda tamamlamistir.** Sehavi, fbn Hacer’in Niizhe’de kullandig1 “Evin
sahibi evin icindekini daha iyi bilir*® s6ziinii Kemaleddin es-Stimtinni’yi kastederek soyledigi-
ni ve Stimiinni’nin serhinin ibn Hacer’in serhinden daha énce yazilmis oldugunu dile getir-
mistir.! Aslinda Ibn Hacer’in bizzat kendisi Kemaleddin es-Siimiinn?’den Nuhbe'ye bir serh
yazmasini talep etmistir. Ancak muhtemelen bu serhi yeterince agiklayici bulmadig igin
mezk{r ifadeyi kullanarak kendisi de bir serh yazma geregi duymus ve Niizhetii’n-Nazar’y
kaleme almistur,

Neticetii'n-nazar’'m Nuhbe'nin ilk serhi oldugunu gosteren bir diger husus, eserin mu-
kaddimesinde Nuhbe'nin &grenciler tarafindan istifade edilebilecek herhangi bir serhinin
bulunmadiginin belirtilmesidir.*? Siimiinni serhine yazdig1 mukaddimede ibn Hacer’in Nuh-
be’de saglam bir yontemle konulari isledigini, eserin essiz bir tertibe sahip oldugunu ve
hacmi kiigiik olsa da igeriginin bilgi dolu oldugunu dile getirir. Ancak $iimiinni'nin ifade
ettigi lizere Nuhbe ozellikle baslangi¢ seviyesindeki ilim talipleri i¢in birtakim kapaliliklar
icermektedir. Bu sebeple Nuhbe'ye bir serh yazilmasi ihtiyact hasil olmustur. Bunun iizerine
bizzat eserin miiellifi {bn Hacer, Kemaleddin es-Siimiinni’den eserine bir serh yazmasini ve
eserdeki kapaliliklar1 agiklamasini istemistir. Stimiinni de onun teklifini kabul ederek bu isi
listlenmis ve en uygun yontemle metindeki manalari serh edip terkiplerini ¢6ziimleme yo-
luna gitmistir.”® ibn Hacer’in Kemaleddin es-Siimiinni’den béyle bir talepte bulunmasi ona
duydugu ilmi giiveni ve Simiinni’nin o dénemde hadis usulii konularinda yetkin ve nemli
bir ilim adam1 oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Ancak yukarida da ifade edildigi
tizere Ibn Hacer umdugu katkiy1 gérememis olmalidir ki eserine bizzat kendisi serh yazma

33  ibn Hacer, Nuhbetii'l-fiker fi mustalahi ehlil-eser, 14.

34 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 18.

35 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 23-24.

36 Kemaleddin es-Siimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 15-16.

37 Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 21.

38 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii’n-nazar, 327.

39 Sehavi, el-Cevahir ve’d-diirer, 2/678.

40 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Askalant ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker fi mus-
talahi’l-ehli’l-eser., thk. Nlireddin Itr (Dimask: Matbaatu’s-Sabah, 2000), 40.

41 Sehavi, el-Cevahir ve’d-diirer, 2/678.

42 Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii’n-nazar, 51.

43 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii’n-nazar, 51.
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ihtiyact hissetmistir.

Bazi ¢aligmalarda Kemaleddin es-Siimiinni’ye ait olan bu serhin yanhshkla ibn Hacer’in
oglu Ebii’l-Meali Bedreddin Muhammed’e (6. 869/1465) nispet edildigi goriilmektedir. Or-
negin Bagdatli ismail Pasa’nin Hediyyetii'l-drifin’inde Neticetii'n-nazar dogrudan ibn Hacer’in
ogluna nispet edilmistir.* Talat Kogyigit de Kesfii’z-zuniin’dan naklen Neticetii'n-nazar'in ibn
Hacer’in oglu tarafindan yazildig bilgisini vermistir.*® Ancak Katib Celebi Kesfii’z-zuniin’da
bu eserin miiellifinin ismi olarak sadece Kemaleddin Muhammed ifadesini zikretmis, ibn
Hacer’in oglu olduguna isaret etmemistir. Ayn1 zamanda KAtib Celebi bu serhin, eserin mii-
ellifi ibn Hacer’in serhinden 6nce kaleme alindig1 notunu da diismiistiir.* Miicteba Ugur?’
ve Yasar Kandemir de Neticetii’n-nazar'in ibn Hacer’in oglu Muhammed’e ait oldugunu dile
getirmislerdir.® bn Hacer'in oglu Muhammed'in dogum yili h. 815 senesi oldugu icin h.
817 senesinde tamamlandigi bilgisine sahip oldugumuz Neticetii’'n-Nazar'in miiellifi olmasi
miimkiin gériinmemektedir.” Muhtemelen bu karigiklik isim benzerliginden kaynaklan-
mustir.

Kemaleddin es-Stimiinni’nin en kapsamli hadis usulii ¢alismasi olan Neticetii’n-nazar,
orta hacimli bir serhtir ve memz(ic tiirde yazilmistir. Stimiinni serh esnasinda liigavi agik-
lamalara yer vermis, 6zellikle hadis usulii 1stilahlarinin bir kisminin kdkenlerine ve s6z-
likk anlamlarina isaret etmistir.*® Yaptigi baz1 liigavi izahlarda ise ayetlerle ve siirle istishad
etmistir.>! Kemaleddin es-Stimiinni serh boyunca oldukga fazla 6rnek zikretmistir. Netice-
tii'n-nazar’da Nuhbe’de yer alan neredeyse her hadis ¢esidi ve ravi tiiriinde drnek bulmak
miimkiindir. Hadis 6rneklerini cogunlukla senedsiz olarak vermis, sahabi ravisi ve gectigi
eseri zikretmekle yetinmistir. Ancak 6rnek verdigi hadis tiirtinde senedi de zikretmesini
gerektirecek bir durum varsa senede de yer vermistir.”

Kemaleddin es-Siimiinni Nuhbe metnini agiklarken daha detayli izahlara girebilmek icin
bir takim ara basliklar agmistir. Bunlardan biri fdide/fevaid seklinde acilan basliklardir.®* Bu
basliklarda Siimiinni ele alinan konuyla ilgili bazi ntianslara dikkat ¢ekmis, meselenin de-
taylarindaki goriis farkliliklarina isaret etmistir. Ornegin garib hadis konusunu islerken ag-
t1g1 faide bashginda garib hadislerin sahih olabilecegi bilgisine 6zellikle deginmis ve bunun
drneklerini zikretmistir.> Serhteki bir diger ara baglik tiirii ise tenbth/tenbihdt seklinde ag1-

44 ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 2/217.

45 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf el-Askalant ibn Hacer, Hadis Istilahlar: Hakkinda Nuhbetii'l-fiker Serhi.,
cev. Talat Kogyigit (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 1971), 16.

46 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1936.Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1936.

47 Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 145.

48 M. Yasar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1999), 19/515.

49 Benzer bir degerlendirme igin bk. ibrahim Gokge, Nuhbetii'l-Fiker ve Niizhetii'n-Nazar Ozelinde ibn Hacer’in
Hadis Usulii Alaninda Yaptigi Calismalarin Degerlendirilmesi (Ganakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 28.

50 Bazi 6rnekler igin bk. Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii'n-nazar, 72, 89, 137, 144, 153, 160, 169, 172, 173,
245, 253, 273, 280, 290, 296.

51 Bazi drnekler igin bk. Kemaleddin es-Siimiinn, Neticetii'n-nazar, 74, 76, 89.

52 Baz 6rnekler igin bk. Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii'n-nazar, 85, 94, 106, 127, 132, 145, 153, 160, 182,
200, 205, 214, 225, 246, 253, 265, 288.

53 Bk.Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar, 86, 93, 96, 99, 122, 125, 154, 158, 177, 203, 236, 242, 270, 298.

54 Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii’n-nazar, 93.
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lan basliklardir.® Bu basliklarda da okuyucunun dikkat etmesi gereken bazi hususlara isaret
etmis ve zaman zaman ilgili konudaki ihtilafa ve kendi goriislerine yer vermistir. Mesela
tabitnin tarifi ile ilgili actig1 tenbth baslhiginda sadece sahibeyi gérmiis olmakla tabiin olu-
namayacagi, goriisme esnasinda o kisinin temyiz yasinda ve akilli olmasinin da sart oldugu
detayina dikkat cekmistir.>

Serh esnasinda Kemaleddin es-$iimiinni’nin hadis usulii alanindaki yetkinligini goster-
digi ve meselenin ayrintilarina girdigi baska bir kisim da konularla ilgili muhtemel sorulara
verdigi cevaplardir. Siimiinni 5zellikle tartismali birtakim meseleleri ele alirken “fe in kulte”
ya da “fe in kile” diyerek nce konuyla ilgili akla gelebilecek sorulara isaret etmis sonrasinda
da “kultii” diyerek bu sorulara delilleriyle birlikte cevap vermistir. Mesela ahvalii'r-ruvdt bas-
liginda ravilerin cerhinin giybet sayilip sayilmayacagina yonelik akla gelebilecek bir soruyu
zikredip bu soruyu cevaplamistir. Verdigi cevapta da cerhin giybet olmadigina Hz. Peygam-
ber’in kendisine evlilik teklifinde bulunan iki kisi ile ilgili danisan bir kadina bu sahislarin
kusurlarindan bahsederek nasihat verdigi rivayeti delil getirmistir.”” Ayni1 zamanda bunun
bir zaruret oldugu ve sahitlikte de ayni durumun s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Kema-
leddin es-Stimiinni'nin tespit edebildigimiz kadariyla serhte yer verdigi bu sekildeki muh-
temel sorular ve cevaplarin sayisi yirmi dokuzdur.®

Kemaleddin es-Stimiinn Nuhbe'de ele alinan ihtilafli konularda kimlerin hangi gdriisii
benimsedigini ve delillerini de izah etmistir. Mesela ibn Hacer, Nuhbe'de bir hadisin sahih
olabilmesi i¢in aziz olmasi gerektigini iddia edenlerin varhigindan bahseder ama kim oldu-
gunu aciklamaz. Stimiinni ise serhinde bu goriisii benimseyen kisinin Mu‘tezile’den Ebi
Ali el- Ciibbaf oldugunu dile getirir ve onun bu iddiasina delilleriyle cevap verir.”* Stimiinni
bazen de ibn Hacer’in mutlak olarak dile getirdigi bir gériisiin aslinda ihtilafl bir konu ol-
duguna isaret eder. Mesela ibn Hacer Nuhbe'de Sahih-i Buhdri'nin Sahth-i Miislim’e takdim
edildiginden bahseder. Ancak Siimiinni bu kismin serhinde cumhurun bu gériiste oldugunu
fakat bazi Magriblilerin Sahth-i Miislim’i Sahih-i Buharf’ye takdim ettiklerini dile getirerek
muhaliflerin birbirlerine yonelik delillerini zikreder.® Ayni zamanda Stimiinni 6nceki hadis
usulii milelliflerinin meselelerle ilgili birbirlerinden farklilasan yonlerine ve birbirlerine
yaptiklari itirazlara da deginir. Mesela Stim{inn, miisned tarifi ile ilgili kisimda Hakim en-
Nisab{irf (6. 405/1014) ile Hatib el-Bagdadi’'nin (6. 463/1071) birbirlerinden farkli degerlen-
dirmelerine yer verir. Hakim’e gore tedlis ya da miirsel-i haff gibi gizli bir inkit4 s6z konusu
olsa bile zahiren muttasil olan merf rivayet miisned olarak adlandirilir. Ancak Hatib, miis-
ned tarifinde rivayetin sadece muttasil olmasini sart kosar, merfi olmasiru sart kosmaz.
Siimiinni’ye gére de hadis tiirleri arasinda tedahiil olmamasi bakimindan Hakim’in goriisti
daha isabetlidir.**

55 Bk.Kemaleddin es-Siimiinn, Neticetii'n-nazar, 121, 135, 163, 235, 241, 270, 273.

56 Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii’n-nazar, 241.

57 Fatimabnt. Kays’a Eb(i Cehm ve Muaviye’nin evlilik teklifinde bulundugu rivayet i¢in bkz. Malik, “Talak”,
67, Miislim “Talak”, 36, Eb(i Dav(d, “Talak”, 39, Tirmizi, “Nikah” 38, Nesal, “Nikah” 22.

58 Bk. Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar, 87, 97, 112, 124, 126, 145, 146, 147, 162, 163, 164, 166, 170,
172,174,175, 181, 182, 190, 193, 194, 197, 201, 231, 263, 268, 293, 297.

59 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii’n-nazar, 89.

60 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii’n-nazar, 115-119.

61 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii’n-nazar, 245-246.
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Maliki mezhebine mensup olan Kemaleddin es-Stimiinni usul konulariyla ilgili zaman
zaman fmam MAlik’in gériislerini zikretse de serh esnasinda mezhebiyle ilgili vurgusuna
pek rastlanamamustir. Ancak mezhep goriisiinii savundugu en bariz mesele miirsel hadisin
kabulii konusu olmustur. Miirsel hadsis, tarifi ve hiicciyyeti agisindan hem hadis usulii hem
de fikih usulii kapsaminda tartisilan bir konudur. Maliki ve Hanef? fukah4sinin ¢ogunlugu
miirseli delil olarak kabul etmistir.? imam $4fit, baz1 sartlar kosarak sadece gesitli sekillerde
desteklenmis olan miirsel rivayetleri makbul saymistir.® Hadiscilerin cogunlugu ise miirseli
delil olarak kabul etmezler ve zayif hadis kategorisine sokarlar.® fbn Hacer de Nuhbe'de
miirseli merd(d hadisler kapsaminda saymaktadir. Ancak Stimiinni bu konuda detayli izah-
lar yapmis ve Maliki mezhebinin miirselin makbul oldugu yoniindeki goriisiinii destekleye-
cek agiklamalara yer vermistir. Oncelikle miirsel rivayetleri kabul edenlerin ve reddeden-
lerin delillerini zikretmis, ardindan da bizzat kendisi miirsel rivayeti kabul etmeyenlerin
delillerine cevap vermistir. Bu cevabi verirken de “siz soyle diyorsunuz” ifadesini kullanmis-
tir.%* Onun bu ifadesi, bahsi gecen meselede muhalif goriislere karsi kendi mezhebini savun-
dugunu gésterir. Zira kendisinden dnceki hadis usulii muelliflerinin ¢ogu miirselin zayif
hadis kapsaminda oldugu ve kendisiyle ihticAc edilemeyecegi fikrine sahip olup bu goriisii
delillendirmektedirler.®® Miirsel hadisi reddedenlerin ilk delili, hadisin kendisinden irsal
edildigi kisinin adaletinin mechul olmasidir. Giinkii sahsi mechul olan bir kimsenin adalet
yo6niinden sifat1 da mechuldiir. Buradaki mechul kullanimindan kasit, bu kavramin teknik
anlami haricinde distirtilen ravinin dogruluk ve yalancilik agisindan degerlendirileme-
mesidir.” Slimiinni buna soyle cevap vermistir; adalet konusunda hakiki ilim sart degildir,
zann-1 gilib olmasi yeterlidir. Aksi halde ravisinin adaleti zan ile bilinen miisned rivayeti de
reddetmek gerekir. Sika ve 4dil bir tibil “kdle Rastilullah” dedigi zaman kendisinden irsilde
bulundugu kisinin de adil oldugu zanni olusur. Ciinkii bu sahsin adil olma ve olmama du-
rumu onun nezdinde esit olsaydi sorumlulugu kendinden sonrakine birakmak i¢in ravinin
ismini zikretmesi gerekirdi. Reddedenlerin ikinci delili ise sahitlikte aslin sahitligi muayyen
olmadikga fer‘in sahitliginin kabul edilmemesidir. Zira sahitlige sahitlik etme durumunda
fer* mesabesinde olan sahitlerin asil sahitlerin isimlerini zikretmeden sahitlikte bulunmasi
ittifakla makbul degildir.®® Miirsel hadisi delil olarak kabul etmeyenlere gore rivayette de
durum aymidir. Stimiinni buna ise sehidet ve rivayetin pek ¢ok konuda birbirinden farkli ol-

62 Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 118.

63 Imam $afii’nin miirsel hadisle ilgili gériisleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Yusuf Ziya Keskin, “imam Sa-
fii’ye Gére Miirsel Hadisin Delil Olma Yéniinden Degeri”, Uluslararast imam Safii Sempozyumu, ed. Mehmet
Bilen (Istanbul: Kent Isiklari, 2012), 184-200; Mansur Koginkag, “Imam $afii'nin Miirsel Hadis Anlayis1”,
Journal of Intercultural and Religious Studies: JIRS 7 (2014), 61-80.

64 Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri., 130.

65 Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii'n-nazar, 150.

66 Bk. Eb( Abdullah ibnii'l-Beyyi’ Muhammed en-Nisabdri Hakim, Ma’rifetu ulimi'l-hadis, thk. Seyyid Muaz-
zam Hiiseyn (Beyr(it: DariV'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1977), 26; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi,
el-Kifaye fi ilmi’r-rivdye, thk. EbQ Abdullah es-Stiraki - ibrahim Hamdi el-Meden? (Medine: el-Mektebe-
ti'l-ilmiyye, ty.), 387-388; Ebli Amr Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah, Mukaddimetu ibni’s-Salah, thk.
Nreddin Itr (BeyrGt: Darii’l-Fikr, 1986), 53-55; Eb(i Zekeriyy4 Yahy4 b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-tey-
sir li-ma'rifeti siineni’l-besiri'n-nezir i usili’l-hadis., thk. Muhammed Osmén el-Hist (Beyr{it: Dari’l-Kiitii-
bi’l-Arabf, 1985), 35.

67 Fatma Yildiz, Hicri ilk Ug Asirda Cehdlet ve Mechul Raviler (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Lisan-
stitii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 159.

68 Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri., 136.
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dugunu sdyleyerek cevap vermektedir.” Stimiinni selefin irsili kabul etmedigi iddiasina da
ibn Abbas, ibn Sirin ve Ziihri’den miirselin reddi konusunda nakledilen rivayetleri aktara-
rak cevap vermistir. Ona gére bu alimlerin reddettigi miirsel, mutlak olarak mursel degildir.
Onlarin kabul etmedigi rivayetler hem sikalardan hem de zayiflardan irsalde bulunanlarin
miirselleridir. Bu konuda Taberi’nin miirsellerin tibiin tarafindan icm4 ile kabul edildigi ve
ikinci asrin basina kadar da kimse tarafindan reddedilmedigi yoniindeki ifadesini de naklet-
mistir.”° Devaminda da sayet kendisine bu meselede dogru olanin ne oldugu sorulacak olsa
nasil bir cevap verecegini dile getirmistir. Bu cevaba gére hem 4dil olanlardan hem de diger
ravilerden rivayette bulunanlarin ve cerh-ta‘dil bilgisi olmayanlarin irsilleri makbul de-
gildir. Ancak cerh-ta‘dil konusunda bilgili olan ve durumlarindan sadece adil kimselerden
rivayette bulunduklari anlasilan héfizlarin miirselleri makbuldiir.”

Kemaleddin es-Siimiinni’nin serhteki en énemli katkilarindan biri de meseleleri ele
alirken o konu ile ilgili eser yazmuis kisilere ve caligmalara isaret etmis olmasidir. Bu, konu
hakkinda daha detayli bilgiye ihtiya¢ duyan okuyucuyu ilgili literatiire yonlendirmesi agi-
sindan 6nemli bir katkidir. Serhte bazen sadece o konuda eser yazmus kisiler zikredilirken
¢ogu zaman hem miiellif ismi hem de eser ismi zikredilmektedir. Bizim tespit edebildigimiz
kadariyla serhte bu sekilde zikredilen miiellif/eser sayisi toplam kirk ikidir.”?

Kemaleddin es-Siimtinni’nin serhini yazarken pek ¢ok kaynaga miiracaat ettigi goriil-
mektedir. Kendilerinden alint1 yaptig1 ilim adamlarinin bazen sadece ismini zikrederken
bazen eser adina da yer vermistir. Bu kaynaklar arasinda en ¢ok dikkat ¢ekenlerden biri, ho-
casi1 Zeyniiddin Iraki’dir. Stimiinni bazen “seyhund Abdiirrahim” ifadesini bazen de “seyhund
Ebii’l-Fazl” ifadesini kullanarak Iraki’den nakillerde bulunmustur.” Onun haricinde kendin-
den onceki 6nemli hadis usulti miellifleri olan Hatlb el-Bagdadi,”* Hakim en-Nisablri,”
Kad1 iyaz (8. 544/1149)", ibnii’s-Salah (8. 643/1245)" ve ibnii Dakiku'lidd’den (8. 702/1302)7®
de pek ¢ok nakilde bulunmustur. Siimiinni’nin serhte kendilerine atifta bulundugu ilim
adamlarinin sayis1 toplamda yetmisi bulmaktadir.

Kemaleddin es-Stimiinni’nin Nuhbe'ye ilk serhi yazmis olmasi hasebiyle sonraki Nuhbe
sarihlerinin kendisinden istifade etmis olmasi muhtemeldir. Ancak yapilan taramada ondan
sonra kaleme alinan hadis usulii eserlerinde kendisine pek atif yapildigi gériilmemektedir.
Kendisinden eserini serh etmesini talep eden Tbn Hacer de Niizhe’de Kemaleddin es-Sii-

69 Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii’n-nazar, 150.

70 Kemaleddin es-Stimiinni, Neticetii’n-nazar, 151.

71 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii’n-nazar, 151-152.

72 Bk.Kemaéleddin es-Stimiinni, Neticetii'n-nazar, 138, 143, 195, 196, 208, 211, 212, 253, 255, 261, 264, 278, 291,
292,301, 307, 311, 326.

73 Bk.Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii n-nazar, 120, 133, 141, 196, 222, 232, 237, 243, 260, 277, 292, 296, 298.

74 Bk.Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar, 157, 188, 241, 245, 279, 283, 304, 324, 325, 191, 245, 257, 266,
273, 298, 300.

75 Bk.Kemaleddin es-Siimiinn, Neticetii'n-nazar, 90, 94, 126, 138, 157, 181, 245, 246, 268, 239, 245, 253.

76 Bk.Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar, 169, 278, 281, 282, 285.

77 Bk. Keméaleddin es-Stimiinni, Neticetii'n-nazar, 123, 135, 187, 192, 223, 239, 241, 253, 256, 261, 272, 279,
281, 282, 285, 317; Bir miiellifin eserine genellikle miiellifin ricas: izerine dénemin nde gelen alim ve
ediplerinin yazdig1 dviicii takdim yazisi. Bk. Mustafa ismet Uzun - Ahmet Turan Arslan, “Takriz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/472.

78 Bk.Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar, 175, 218, 248, 298, 294.
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miinnf’ye atifta bulunmamistir. Tespit edebildigimiz kadariyla Seh&vi Fethul-mugis'te”,
ibnii’'l-Hanbeli (6. 971/1563) Kafvii'l-eser'de®, Ali el-Kar? (8. 1014/1605) Serhu Nuhbeti'l-fi-
ker'de®, Miinavi (8. 1031/1622) el-Yevakit ve’d-diirer'de’? Kemaleddin es-Stimiinni’ye atifta
bulunmuslardir. Netice itibariyle kendisine yapilan atiflarin bu kadar az olmasi, ya bu ser-
hten istifade edenlerin ona dogrudan atifta bulunmamis olmasiyla ya da hayattayken ha-
dis alaninda énemsenen bir sahsiyet olmasina ragmen vefatindan sonra ¢ok etkin bir isim
olamadigiyla izah edilebilir.

1.2.3. Bugyetii’t-tdlibi’l-hasis fi ma‘rifeti ilmi’l-hadis ve Serhu Bugyeti’t-talibi’l-hasis fi
ma‘rifeti ilmi’l-hadis

Kemaleddin es-Siimiinni'nin biyografisinin yer aldigi eserlerde bdyle bir kitaptan ve
serhinden bahsedilmemektedir. Sadece Sehavi ed-Dav’ii’l-limi’de onun Nuhbe serhi haricin-
de miistakil bir metin daha yazdigini ve kendisinin de bu metni gérdiigiinti ifade etmekte-
dir. Ancak SehAvi de bu eserin ismini zikretmemistir.®

Elimizde bulunan Bugyetii't-talibi’l-hasis serhinin mukaddimesinden manzum bir eser
olan Bugyetu t-tdlibi’l-hasis’in miiellifi ile sarihinin aym kisi oldugu anlasilmaktadir.® Bug-
yetu't-tdlibi’l-hasis’in ilk beytinde eserin miiellifi olarak Muhammed Ibnii’s-Siimiinn? ismi
gecmektedir.®® Fakat bu eserin Kemileddin es-Stimiinni’ye nispetinde siiphe uyandiran
bazi durumlar vardir. Oncelikle Kemaleddin es-Siimiinni’nin ismi Muhammed’dir fakat ib-
nii’s-Stimiinni olarak bilinmemektedir. Daha 6nce zikrettigimiz tizere $afif fakthi olan bii-
yiik dedesi Muhammed b. Halefullah, ibnii’s-Siimiinni olarak taninmaktadir.® Ayrica serhte
ilk beytin izahinda $iimiinni nisbesi ile ilgili aciklama yapilirken Siimiinne’nin Endiiliis’te
bir belde oldugu zikredilmektedir. Halbuki Kemaleddin es-$iimiinni'nin biyografisine yer
veren eserlerde Siimiinne’nin Magrib’te, bugiinkii Cezayir sinirlarinda bulunan Kusantine
yakininda bir kdy oldugu ifade edilmistir. ¥ Ancak eserin muhakkiki bu nazmin ve serhinin
Kemaleddin es-Siimiinni’ye nispetinin dogru oldugu kanaatindedir.®

Oldukga kisa bir manzume olan Bugyetii’t-talibi’l-hasis yirmi bir beyitten olusmaktadir.
Zaten miiellifin kendisi de {igiincii beyitte bu ¢alismanin hadis ile ilgili bir muhtasar oldu-
gunu sdylemekte, dérdiincii beyitte de grenciler i¢in hadis ilmini kolaylastirici bir nitelige
sahip oldugunu ifade etmektedir.® Bu kisa manzumede sadece hadis ¢esitlerinden sahth,

79 Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, Fethii’l-mugis bi-serhi Elfiy-
yeti'l-hadis li'l-Irdki., thk. Ali Hiseyn Ali (K&hire: Mektebetii’s-Siinne, 2003), IV:399.

80 Eb{ Abdullah Radiyyiiddin Muhammed b. ibrahim ibnii'l-Hanbeli, Kafviil-eser fi safvi uliimi’l-eser, thk.
Abdiilfettah Ebi Gudde (Haleb: Mektebetii'l-Mabdati’l-islamiyye, 1408), 121.

81 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kar{, Serhu Nuhbeti'l-fiker fi mustalahdti ehli’l-eser.,
thk. Muhammed Nizir Temim (Beyr(it: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 677.

82 Zeyniiddin Muhammed Abdiirra(if el-Miinavi, el-Yevakit ve’d-diirer fi serhi Nuhbeti Ibn Hacer., thk. Murtaza
Zeyn Ahmed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 11:36, 103, 183, 236, 298, 301, 425, 434.

83 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/74.

84 Muhammed b. Muhammed Kemaleddin es-Siimiinni, Serhu Bugyeti't-tdlibil-hasis fi ma’rifeti ilmi’l-hadis,
thk. Alaiiddin b. Abdiilkerim Al Siirir (Kahire: DAru’s-Selam, 2013), 51.

85 Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti’t-talib, 53.

86 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 9/75; Suy(ti, Bugyetii'l-vudt fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihat, 1/101.

87 Ibnil'l-imAad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/221; Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 2/174; SityGt], Liibbiil-liibab, 156.

88 Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti't-talib, 29.

89 Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti’t-talib, 45.
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hasen, sakim, miisned, muttasil, merf(i, makt(, miirsel ve munkati‘ hadislerin tarifi yapil-
mistir. Diger hadis usulil konularina deginilmemistir. Bugyetii't-tdlibi'l-hasis’teki bu tarifler
Stimiinnt'nin diger manzum eseri Nazmu Nuhbeti'l-Fiker ile karsilastirildiginda Bugye'de
daha sade ve basit bir dilin kullaruldig1, daha kisa tariflerin yapildigi goriilmektedir.” Do-
layisiyla Bugye’yi baslangic seviyesindeki talebelere hitap eden ve ezberlenmesi daha kolay
bir eser olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Serhu bugyeti’t-tdlibi’l-hasis’in mukaddimesinde miiellif, bu serhi yazma sebebinden bah-
sederken kendisine gelip giden ve hadis ilmiyle mesgul olan bazi kimselerin bahsi gegen
manzum eserini agiklayan bir serh yazmasini talep ettiklerini dile getirmistir. Kendisinin
de mukaddimede ifade ettigi lizere Stimiinni bu serhi ¢ok uzatmadan muhtasar bir sekilde
kaleme almistir.* Serhte manzumede ele aldig1 hadis ¢esitlerinin istilah anlamlarini vermis,
bazen sozlitk anlamlarina da deginmistir. Mesela miisnedin tarifini yaparken bu kelimenin
sened kokiinden tiiredigini, senedin de liigatte dagin eteginden yukari olan kismi anlamina
geldigini ifade etmistir.* ilgili hadis gesitlerine érnekler veren miiellif*’, az da olsa énce-
ki ulemidan nakillerde bulunmustur.** Ancak eserin miiellifinin Kemaleddin es-Stimiinn{
oldugunu diisiiniirsek Neticetii'n-nazar'in aksine bu serhte en dnemli hocasi Irdki’den hic
nakilde bulunmamis olmasi dikkat ¢cekmektedir.

Serhte miiellif, zayif hadisle amel konusundan® ve miisned tarifindeki farkliliklardan®
bahsederken Serhiil-Kéfiye fi [lmi’r-rivdye isimli calismasinda bu meseleleri agikladigini séy-
lemektedir. Ancak bizim gordiigiimiiz kadariyla Kemileddin es-Stimiinn?’den bahseden
¢aligmalarda kendisine bdyle bir eser nispet edilmemektedir. Bu manz{imenin ve serhinin
eger Kemaleddin es-Siimiinni’ye nispeti sahih ise bahsi gecen ¢alismanin onun daha énce
zikredildigi tizere baslarina bir musibet gelmesi sebebiyle kaybolan kitaplarindan biri oldu-
gunu sdylemek miimkiin gériinmektedir.

2. Takiyyiiddin es-Siimiinni ve Hadis Usulii

Bu baslik altinda éncelikle Takiyyiiddin es-Siimiinni’nin hayati ve ilm{ sahsiyeti ele ali-
nacak ardindan da hadis usulii alaninda kaleme aldig tespit edilen tek calismasi el-Ali’r-riit-
be fi serhi Nazmi'n-Nuhbe incelenecektir.

2.1. Takiyyiiddin es-Siimiinni’nin Hayat1

Tam ismi Ebii’'l-AbbAs Takiyyliddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Siimiin-
ni’dir. Hicrl 801 yili Ramazan ayinda iskenderiye’de diinyaya gelmistir. Daha sonra h. 810

90 Ornegin miirsel tarifi icin krs. Kemaleddin es-Siimiinni, Serhu Bugyeti't-tlib, 47; Kemaleddin es-Siimiinni,
Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 22.

91 Kemaleddin es-Siimiinn, Serhu Bugyeti't-tdlib, 51.0rnegin miirsel tarifi icin krs. Kemaleddin es-Siimiinni,
Serhu Bugyeti’t-talib, 47; Kemaleddin es-Stimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 22.Kemaleddin es-Siimiinni, Naz-
mu Nuhbeti'l-fiker, 22.0rnegin miirsel tarifi icin krs. Keméaleddin es-Siimiinni, Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 22;
Kemaleddin es-Siimiinni, Serhu Bugyeti't-tlib, 48.0rnegin miirsel tarifi icin krs. Kemaleddin es-Siimiinnd,
Nazmu Nuhbeti'l-fiker, 22; Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti't-talib, 47.

92 Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti't-talib, 78.

93 Bk. Keméaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti't-tdlib, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 86, 88.

94 Bk. Keméaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti't-tdlib, 68, 74, 75, 81, 82, 84, 85.

95 Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti’t-talib, 75.

96 Kemaleddin es-Stimiinni, Serhu Bugyeti’t-talib, 79.
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yilinda babasi ile birlikte Kahire'ye yerlesmistir. Babast kiigiikliigiinden itibaren egitimine
énem vermis, devrin énde gelen ilim adamlarindan ders almasini saglamistir. Mesela fb-
nii’l-Miilakkin (8. 804/1401), Bulkin (5. 805/1403), Iraki, Demiri (6. 808/1405) kiiciik yas-
ta iken ona icazet vermislerdir.”” Onceleri babasi gibi Maliki mezhebine mensupken daha
sonra h. 834 senesinde Hanefi mezhebine ge¢mistir. Hanefi mezhebini benimsemesinde
kendisinden uzun siire 6zellikle akli ilimlerde egitim aldig1 Hanef? olan hocasi Nizdmiiddin
es-Seyrami’nin (8. 833/1430) oglu Adudiddin es-Seyram{i'nin (6. 880/1475) etkisi olmustur.®®
Tip, matematik, mithendislik gibi alanlarda da egitim almistir. AkIf ve nakli ilimlerde pek
¢ok hocadan egitim gérmiistiir. Hocalari arasinda Tbnii’l-Kiiveyk (8. 821/1418), Veliyiiddin
Iraki (8. 826/1423), Alauddin el-Buhari (6. 841/1438), Semsiiddin el-Bisati (6. 842/1439), ibn
Hacer gibi 6nemli limler bulunmaktadir.*

Kendisinden ilim tahsil eden talebeler icerisinde SiiyGit1,'* Sehavi, Burhineddin el-Ha-
leb? (6. 841/1438),"°! ibn Tagriberd? (5. 874/1470),"%? Zekeriyya el-Ensari (6. 925/1520)' gibi
isimler yer almaktadir. Bu talebeler arasinda en ¢ok dikkati cekenler ise dénemin iki 5nemli
hadiscisi olan Sehavi ve Siiy(iti’dir. Sehavi, h. 850 yili itibariyle Takiyyiiddin es-Siimiinni’nin
pek ¢ok dersine katilmistir. Ondan babasi Kemaleddin es-Stimiinni'nin Nuhbe serhini ve ba-
basinin Nazmu'n-Nuhbe’sine yazdig1 serhi okumustur. Ayni zamanda hocast igin bir mesye-
ha'* da yazan Sehavi,'® Takiyytiddin es-Siimiinni'nin tesvikiyle imla meclisleri akdettigini
dile getirmistir.®® Siiy(iti ise h. 868 yili baginda Siimiinni’nin derslerine katilmaya baslamis
ve vefatina kadar ayrilmayip dért yil boyunca onun derslerine devam etmistir. Kendisinin
ifade ettigi iizere cumartesi, pazartesi ve persembe giinleri 6gleden ikindiye kadar Takiy-
yiiddin es-Siimiinni’nin derslerine katilmis,*” kendisinden hadis, Arapca ve meénf alanin-
da dersler almustir. Stimiinni’ye hadisle ilgili pek ¢ok ciiz okudugunu da sdyleyen Siiy(iti,
hocasinin ona ait Serhu Elfiyyeti fbn Malik ve Cem‘u’l-cevdmi’ fi'l-Arabiyye adli caligmalarina
takriz'® yazdigini dile getirmistir. Siiy(iti de hocas1 Stimiinn{ i¢in onu metheden bir kaside
yazmis ve hocasi bu kasideyi begenip memnuniyet duymustur.® Talebesi Siiy(it, Stimiinn{
hakkinda kendi zamanindaki alimlerin seyhi ifadesini kullanmis, onun fikih, tefsir, kelim,

97 ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/466; Ebii’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saft
ve'l-mustevfi ba'de’T-vafi, thk. Muhammed Muhammed Emin (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-
Kitab, 1984), 2/101.

98 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 2/174.

99 ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sff, 2/103; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Dijer Mezheplerin Meshurlar:
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 190.

100 ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 10/75.

101 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 1/185.

102 Mustafa Guhadar - ismail Yigit, “ibn Tagriberdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/386.

103 Ahmet Ozel - Cengiz Kallek, “Zekeriyy4 el-Ensari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/212.

104 Taninmis bir limin hocalari ile onlardan okudugu kitaplarin adlarini yazdigi eser. Bk. M. Yasar Kande-
mir, “Fehrese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/297.

105 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 2/176.

106 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 8/13; Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, 133.

107 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(it], et-Tahaddiis bi Nimetillah, thk. Elisabeth Sartain
(Cambridge: Cambridge University, 1975), 241.

108 Bir miiellifin eserine genellikle miiellifin ricasi tizerine dénemin 6nde gelen alim ve ediplerinin yazdig:
viicii takdim yazisi. Bk. Uzun - Arslan, “Takriz”, 39/472.

109 Suyti, Bugyetii'l-vudt fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-niihdt, 1/377-378; Stiy(t, et-Tahaddiis, 245-246.
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nahiv alanindaki yetkinligine isaret etmis, hadisin dirdyeti ve rivayeti konusunda insanla-
rin kendisine rihle yaptigin, kalabalik topluluklarin kendisinden ilim aldigini ve insanlarin
ondan ilim 6grenmekle iftihar ettiklerini dile getirmistir.!°

Stimiinn{ bir miiddet babasi gibi Cemaliyye medresesinde ders vermis sonra Kayitbay
Tiirbesinde mesihatlik ve hatiplik, Lala Medresesinde mesihatlik vazifelerinde bulunmus-
tur." Zahidine ve miitevazi bir kisilige sahip olan Stimiinni’ye h. 868 yilinda Kahire’de Ha-
nefl kadilig1 gorevi teklif edilmesine ragmen bu gérevi geri ¢evirmistir. Ayrica kendisine
hediye vermek isteyenlerin hediyelerini de kabul etmemistir.*? Takiyytiddin es-Siimiinni
17 Zilhicce h. 872 yilinda vefat etmistir.'"®

Takiyyiiddin es-Stimiinni'nin hadsis, fikih ve nahiv alaninda eserler verdigi goriilmekte-
dir. Kaleme aldig1 calismalar daha ziyade serh ve hésiye tiirtindendir. Asagida inceleyecegi-
miz babasinin Nuhbe nazmina yazdigi serh haricinde ibn Malik et-Ta'nin (8. 672/1274) nah-
ve dair meshur eserini Menhecii’s-sdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik ismiyle, Sadriisseria es-Sani’nin
(8.747/1346) Hanefi fikhina dair Nukdye adli eserini Kemadlii'd-dirdye fi serhi'n-Nukdye ismiyle
serh etmistir. KAdl fyAz'in Sifd’sina Miizilii'l-hafd ald elfdzi’s-Sifd adiyla, Tbn Hisdm en-Nah-
vi'nin (8. 761/1360) Mugni’l-lebib’ine el-Miinsif mine’l-keldm ald Mugni fbni Hisdm adiyla birer
hasiye yazmistir. Ayrica Erfaku’l-mesalik li-te’diyeti’l-mendsik isminde bir eser de kendisine
nispet edilmektedir."*

2.2. Takiyyiiddin es-Siimiinni’nin Hadis Usulii

Takiyytiddin es-Siimiinni’nin hadis usulii ile ilgili bir ¢alismasi tespit edilmistir. O da
babasinin Nuhbe nazmina yazmis oldugu el-Ali'r-riitbe fi serhi Nazmi’n-Nuhbe isimli serhtir.

2.2.1. el-Ali’r-riitbe fi serhi Nazmi’n-Nuhbe

Takiyytiddin es-Stimiinn? mukaddimesinde bu eseri telif etmesinin sebebinden bahse-
derken bazi seckin talebelerinin ondan babasinin Nuhbe nazmindaki kapaliliklar1 agiklamasi
i¢in bir ta‘lik yazmasini talep ettiklerini dile getirmektedir. O da bu talebi yerine getirmis ve
bu ¢alismay: derslerde okuturken metin tizerinde baz1 degisiklikler, diizeltmeler ve ekleme-
ler yapmus, netice itibariyle de elimizdeki bu eser ortaya ¢cikmugtir."** Ogrencilerin bu talebi
o dénemde Kemaleddin es-Siimiinni’nin Nuhbe nazminin grenciler tarafindan derslerde
okundugunu da gdstermektedir.

Takiyytiddin es-Stimiinni’nin bu eserinin igerigine bakildiginda babasinin Nuhbe serhiy-
le oldukga benzestigi goriilmektedir. Bu da her ne kadar cogu zaman kendisine atif yapma-
sa da babasinin serhinden oldukga istifade ettigini gostermektedir. Ancak babasinin serhi

110 SiiyQti, Bugyetiil-vudt fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-niihdt, 1/375-377.

111 ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/466.

112 Muhammed b. Ali es-Sevkant, el-Bedru’t-tali’ bi mehdsini min ba‘di’l-karni’s-sabi¢ (Beyrit: y.y., ts.), 1/120-
121; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/466.

113 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 2/178.

114 ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, 1/133; Hayreddin Zirikli, el-Aldm: Kamiisu terdcim li-esheri’r-rical ve’n-nisd
min’el-Arab ve'l-miista’rebin ve'l-miistesrikin (Beyr(t: Dari’'l-ilm li'l-Melayin, 2002), 230; Ebii'l-Fazl Celaled-
din Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiy(iti, Hiisniil-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kdhire., thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (K&hire: Daru [hyAi'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1967), 1/474.

115 Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 35-36.
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daha detayli iken Takiyyiiddin es-Siimiinni’nin serhi cogu yerde babasinin Nuhbe serhinin
Ozeti gibidir. Mesela Kemaleddin es-Siimiinni miisned konusunu ele alirken Hakim, Hatib
ve Ibn Abdiilber (6. 463/1071) arasinda bu 1stalahin kullanimindaki farkliliktan bahsetmek-
tedir.*¢ Oglu da ayni konuyu islerken bu isimler arasinda miisned istilahindaki kullanim
farkliligini benzer ifadelerle ama daha 6zet bir sekilde dile getirmistir.**”

Takiyytiddin es-Siimiinni babasinin eserini serh ederken oncelikle beyitleri konu bii-
tiinliigiint gozeterek kisimlara ayirmis ve ilgili kismi izah etmistir. Bu kisimlar: serh eder-
ken ¢ogu zaman lugavi agiklamalara yer vermis, beyitlerin irabi, beyitlerde gecen kelime-
lerin s6zlitk anlamlari, okunusu gibi hususlara deginmistir."'® Ayrica zaman zaman nazim
metniyle ilgili akla gelebilecek sorulara da cevap vermistir. Mesela Nuhbe metninde muallak
hadisin tarifinde seneddeki ravi diismesinin musannif tarafinda yani senedin bas kisminda
oldugu kaydi vardir. Ama Keméaleddin es-Siimiinni nazminda muallak tarifinde diismenin
musannif tarafinda oldugu kaydina yer vermemistir. Takiyyiiddin es-Siimiinni de bu beytin
serhinde bunun sebebi ile ilgili akla gelebilecek muhtemel bir soruya cevap vermektedir.
Bu cevaba gore ta‘likte ravi diismesi ¢ogunlukla musannif tarafinda olur. Ancak hakikatte
bdyle bir zorunluluk yoktur. Nuhbe'de ta‘likte cogunlukla gerceklesen durum g6z 6niinde
bulundurulmustur. Ancak babasi ta‘lik’in genel anlamini dikkate almigtir.*®

el-Ali’r-riitbe’de hemen her hadis cesidi ve ravi tiirii ile ilgili misaller verilmistir. Hadis-
lerden verilen 6rneklerde ¢ogunlukla sahabi ravi ve hadisin gectigi eserin zikredilmesiyle
yetinilmistir.'® Takiyyiiddin es-Stimiinni meselelerle ilgili dnceki limlerin ihtilaflarina yer
vermis, zaman zaman kendi tercihini de dile getirmistir, Mesela sema ile kiraat metotlari-
nin hangisinin daha {istiin oldugu y6niindeki tartismaya yer verdikten sonra kendisine gére
dogru olanin semanin kiraate tistiinliigii goriisti oldugunu dile getirmistir. Hatta burada
kendi mezhebinin imami Eb{i Hanife’nin kiraatin semiya iistiin oldugu goriisiine muha-
lefet ederek bu gériisii benimsemistir.'** Onceleri Maliki iken sonradan Hanefl mezhebini
benimseyen Takiyyiiddin es-Stimiinni'nin eserinde mezhep vurgusu pek gériilmemektedir.
Babasinin eserinde oldugu gibi o da sadece miirsel hadislerin kabulii konusunda kendi mez-
hebinin goriisii olan mirselin makbul oldugu fikrini 6zellikle savunmustur. Mirseli redde-
denlerin red sebebi olarak zikrettikleri hazfedilen ravinin adaletinin mechul oldugu ve bu
ravinin zayif bir tabii olmasinin muhtemel oldugu yoniindeki iddialarina cevap vermistir.'?
Bununla birlikte sahabenin kullandig1 mine’s-siinneti kezd, iimirnd bi kezd, niihind an kezd gibi
lafizlarin delaleti konusunda Hanef? mezhebinin genelinin benimsedigi goriise aykir1 dii-
stinmektedir. Hanefilerin geneline gore bu ifadeleri iceren rivayetlerin merfi olmas: sart
degilken Takiyyiiddin es-Stimiinni’ye gére bu tiir rivayetler merftidur.'®

Takiyytiddin es-Stimiinni bu nazmi serh ederken ele alinan konularla ilgili daha 6nce

116 Kemaleddin es-Siimiinni, Neticetii'n-nazar, 235-236.

117 Takuyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 136.

118 Bazi 6rnekler icin bk. Takiyyiiddin es-Siimiinn, el-Ali’r-riitbe, 61, 76, 77, 79, 112,123, 136,143, 157, 164.

119 Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 77.

120 Bazi rnekler icin bk. Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 48, 50, 67, 70, 75, 87, 93, 99, 104, 113, 125,
144, 150, 173.

121 Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 154.

122 Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 80, 81.

123 Takuyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali’r-riitbe, 127.
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telif edilen eserler hakkinda da bilgi vermistir. Bunu yaparken bazen hem eser hem miiellif
ismini zikretmis bazen ise sadece miiellif ismi vermekle yetinmistir. Bizim tespit edebil-
digimiz kadariyla el-Ali'r-riitbe’de bu sekilde zikredilen miiellif/eser sayis1 otuz sekizdir.'**
Ayrica Stimiinni’nin serh esnasinda pek ¢ok alime atifta bulundugu gorilmektedir. Atifta
bulundugu kisilerin bazen sadece ismini vermis bazen ise bilgiyi hangi kitabindan aldigin
da tasrih etmistir. Babasi gibi o da “seyhund Abdiirrahim” ifadesini kullanarak babas1 vesi-
lesiyle ¢ok kiigiik yaslarda kendisinden icazet almis oldugu Irdki’den epeyce nakilde bu-
lunmustur.'® Tespit ettigimiz kadariyla Takiyyiiddin es-Stimiinni'nin eserinde kendilerine
atifta bulundugu ilim adamlarinin saysi elli iige ulasmaktadir. En ¢ok istifade ettigi Alimler
icerisinde ise kendisinden 6nceki énemli hadis usulii miiellifleri ibnii’s-Salah,'*¢ Hakim'?,
Hatib'® ve Tbn Hacer'® géze carpmaktadir. Yukarida da ifade edildigi {izere her ne kadar
ismini ¢ok zikretmese de babasindan da oldukga istifade etmis gériinmektedir.

Kendisinden sonraki hadis usulii miiellifleri icerisinde Takiyyiiddin es-Stimiinni’ye en
¢ok atifta bulunanin talebesi Siiy(it? oldugu goriilmektedir. Sity(iti Tedribiir-Rdvi'de “kdle

A2 A7

Seyhund” ya da “ahberent seyhund” ifadelerini kullanarak hocasi Stimiinni’den nakillerde bu-

A7

lunmustur.’*® “Ahbereni” ifadesini kullandig iki yerde Stimmiini kanaliyla Hz. Peygamber’e
uzanan bir senedle hadis nakletmistir.®* “Kale Seyhund” dedigi kisimlarda ise el-Ali’r-riit-
be’den ¢ogunlukla dogrudan alintilar yaptig1 gériilmektedir. Mesela Suyfiti alimlerin yapti-
g1 farkli hasen tariflerine yer verirken el-Ali'r-riitbe’deki ayni ifadelerle Siimiinni’nin tarifine

de yer vermistir.*?

A A YA Y.

Diger 6nemli talebesi Sehavi'nin ise Fethiil-mugis'te ondan herhangi bir nakilde bulun-
dugu tespit edilememistir. Sadece Nuhbe’deki Ma'rifetii’l-mevali bahsinde Kemaleddin es-Sii-
miinni'nin ibn Hacer’in ifadesini yanlis anladigini ve bu konuda oglu Takiyyiiddin es-$ii-
miinni’nin de onu takip ettigini ifade ederek bir elestiri yapmugtir.’s*

Miinavi de el-Yevdkit ve'd-diirer'de ondan nakilde bulunmustur. Miinavi’nin toplam on
yerde Stimiinni ismine atifta bulundugu goriilmektedir. Ancak bunlardan sadece ikisinde
Takiyyiiddin ismini tasrih etmistir.”** Diger yerlerde sadece Siimiinni nisbesini kullanmis-
tir. Dolayisiyla buralarda baba S$iimiinn?’nin mi ogul Stiimiinni’'nin mi kastedildigi ¢ok acik
degildir.

124 Bk. Takyyiiddin es-Stimiinni, el-Ali'r-riitbe, 73, 75, 99, 108, 11, 116, 142, 145, 146, 158, 169, 173, 174, 182,
189, 200.

125 Bk. Takuyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali'r-riitbe, 45, 46, 49, 51, 62, 66, 93, 91, 99, 128, 130, 132, 134, 139, 145, 151,
152, 157,162,170, 176, 177, 178.

126 Bk. Takiyyiiddin es-Siimiinn, el-Ali'r-riitbe, 51, 58, 64, 66, 101, 102, 117, 121, 122, 123, 124, 128, 133, 144,
146, 150, 160, 163, 167, 168, 176, 179, 181, 186, 194.

127 Bk. Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali'r-riitbe, 50, 51, 83, 94, 127, 132, 134, 135, 136, 143, 153, 158.

128 Bk. Takiyyiiddin es-Siimiinn, el-Ali'r-riitbe, 100, 122, 124, 127, 128, 133, 136, 143, 148, 152, 153, 160, 162,
177,181, 183, 195, 199.

129 Bk. Takiyyiiddin es-Siimiinni, el-Ali'r-riitbe, 99, 106, 117, 123, 126, 140, 173, 179, 181.

130 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiy(iti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, thk. Na-
zar Muhammed Faryabi (Riyad: Mektebetii'l-Kevser, 1415), 1/80, 173, 218, 244, 348, 467; 2/946.

131 SiiyQti, Tedribii'r-ravi, 1/180; 2/946.

132 Krs. Takiyyiiddin es-Siimiinn?, el-Ali'r-riitbe, 63; StiyGti, Tedribii'r-ravi, 1/173.

133 Sehavi, Fethiil-mugts, 4/399.

134 Miinavi, el-Yevakit ve'd-diirer, 2/401, 418.
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Sonug

islam tarihinde Memliikler dénemi, islami ilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi hadis
ilminde de 6nemli alimlerin yetistigi ve klasiklesen eserlerin telif edildigi bir dénem ol-
mustur. Bu sebeple Memliikler dénemi hadis tarihi agisindan 6zel olarak ilgilenilmesi gere-
ken bir ¢alisma alanidir. Bu makalede de Memliikler dénemi Kahire’sinde ilmi faaliyetlerini
stirdiirmiis olan farkli mezheplere mensup baba-ogul iki ilim adami ve onlarin hadis usulii
calismalari ele alinmistir.

Kemaleddin es-Siimiinni dénemin 6nemli hadiscileri Iraki ve Zerkes?’den ilim tahsil et-
mis olmasi ve Ibn Hacer ile olan ilmi miinasebetleri hasebiyle dikkat ¢cekmektedir. Cema-
liyye Medresesinde hadis miiderrisligi yapmis olan Kemaleddin es-Stimiinni’nin hadis usu-
liine dair dért adet calismas1 bulunmaktadir. Bunlardan ikisi fbn Hacer’in Nuhbetiil-fiker'i
lizerine yapilmis calismalardir. Kemaleddin es-$iimiinni dnce Nazmu Nuhbeti'l-fiker ismiyle
Nuhbe'yi 205 beyitte nazma ¢evirmistir. Bu ¢calismanin Nuhbe’yi nazma ¢evirmekle kalmadi-
&1 ayni zamanda Nuhbe metnini agiklayici ve tamamlayici bir nitelige de sahip oldugu tespit
edilmistir. Siimiinn? daha sonra ibn Hacer’in talebi lizerine Nuhbe’ye bir serh yazmustir. Bu
serhin bazi ¢aligmalarda yanhslikla ibn Hacer’in ogluna nispet edildigi goriilse de Kema-
leddin es-Stimiinnt’ye aidiyetinin dogrulugu tespit edilmistir. Kemaleddin es-Siimiinni’nin
dért eseri icerisinde en kapsamlisi, Nuhbe serhi olan Neticetii'n-nazar’dir. ibn Hacer’in kendi
serhinden de 6nce kaleme alinmis olan bu eser Nuhbe'ye yazilmis ilk serhtir. Bu eser ilk
olmas1 hasebiyle sonraki Nuhbe serhlerini belli oranda etkilemis olmalidir. Ancak sonraki
usul eserlerinde Kemaleddin es-Siimiinni’ye ¢ok fazla bir atfin olmadig tespit edilmistir. Bu
da onun hayattayken hadis alaninda 6nemsenen bir sahsiyet olmasina ragmen vefatindan
sonra ¢ok etkin bir isim olamadigini géstermektedir. Kemaleddin es-$iimiinni’nin bir di-
ger eseri miistakil olarak hadis usulii alaninda yazilmis bir manzumedir. Yirmi bir beyitten
olusan Bugyetii’t-tdlibi“l-hasis isimli bu manzumenin baglangic seviyesindeki talebelere hi-
tap eden ve ezberlenmesi kolay bir metin oldugu gériilmektedir. Bugyetii't-talibi“l-hasfs yine
Kemaleddin es-Stimiinn tarafindan 6grencilerin talebi {izerine Serhu bugyeti’t-talibi“l-hasis
adiyla serh edilmistir.

Kemaleddin es-Stimiinni’nin oglu Takiyyiiddin es-Stimiinni babasindan daha ¢ok tani-
nan bir isimdir. Kiigikliigiinden itibaren babasinin egitimine énem verdigi Takiyyiiddin
es-Stimiinni, babasi gibi MAliki iken Hanefi mezhebine ge¢mistir. Takiyyiiddin es-Siimiin-
ni dénemin 6nemli dlimlerinden ilim tahsil etmis, miiderrislik ve mesihatlik gorevlerinde
bulunmustur. Hadis, fikih ve nahiv alaninda én plan ¢ikan Takiyyiiddin es-Stimiinni'nin en
dikkat ¢ekici 6zelligi ise Sehavi ve Suyfti gibi iki 6nemli hadis¢inin onun tedrisinden gec-
mis olmasidir. Takiyyiiddin es-Siimiinni, hadis usulii alaninda tek bir eser telif etmistir. O da
babasinin Nuhbe nazmina yazmis oldugu el-Ali'r-riitbe isimli serhtir. Babasinin Nuhbe serhiy-
le oldukga benzestigi goriilen bu ¢alisma ¢ogu yerde babasinin Nuhbe serhinin 6zeti gibidir.
Sonraki usul miiellifleri i¢erisinde Takiyyiiddin es-Stimiinni’ye en ¢ok atifta bulunanin 6g-
rencisi Sity(it? oldugu tespit edilmistir.
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Calismamiz, Kur'an'in ahlaki tekdmiil yontemini detayli bir sekilde ele alarak, Kur’an
ahlakinin temel prensiplerini ve bu prensiplerin insana kazandirilmasinda uyguladig: stra-
tejiyi incelemektedir. Bu makale; fitrattan uzaklasarak zamanla yozlasmis olan ahlaki ya-
piy1, evrensel 6zelligiyle yeniden giincelleyecek potansiyele sahip Kur’an'in ahlak algisi ve
amacini ele almaktadir. Ayn1 zamanda Kur'an'in ahlaki tekAmtil yontemini analiz ederek,
Kur’an ahlakinin insanin olgunlasmasina olan etkilerini ayrintil bir sekilde ortaya koymay1
amagclamaktadir. Ayrica, Kur'an'in igerdigi ahlaki prensiplerin, bireyin karakter gelisimine
ve toplumsal ahlakin saglanmasina yénelik roliinii agiklamay1 hedeflemektedir. Makalede,
Kur'an'm ahlaki tekdmiil metodolojisini anlamak ve analiz etmek maksadiyla literatiir tara-
mast, konuyla ilgili dyetlerin incelenmesi ve tefsir calismalarini iceren kapsamli bir yéntem
benimsenmistir. Bu baglamda, makale, Kur'an'in ahlaki tekdmiil stratejisini sistematik bir
sekilde ortaya koyarak insan davramslarindaki ahlaki gelisimi agiga ¢ikaracak bir yaklasim
sergilemistir. Bu sliregte Kur’an’in, bireyleri hedefledigi ahlaki olgunluga kavusturmak icin
uzun soluklu bir yol haritasi ¢izerek adim adim ilerleme ydntemini uyguladigi gozlenmistir.
Kur’an’n iyi ve kotlyi tanitma, glidiileme, 6rnekleme gibi yontemlerle tedricen bir degi-
sim stratejisiyle toplumun tekdmiiliinii gergeklestirme cabasi ortaya koydugu tespit edil-
migtir. Bu yontemle imitsizlige kapilmama, bagislanma, ahiret inancinin toplumu motive
etmesi ve giizel ahlak kazandirma konularinin etkili olarak kullandig1 gézlenmistir. Bu sii-
regte Kur’an’in Srnekleme sistemini tedrici bir yontem kullanarak hedefledigi kdmil ahlaka
ulastiracak fikri alt yapiya zemin hazirladigi tespit edilmistir. Bu arastirmanin sonucunda,
Kur’an'in bireylerde meydana getirdigi degisimden hareketle sadece gegmiste degil her do-
nemde moral degerleri yiikselen, ideal bir toplum olusturmay1 hedefledigi anlasilmaktadir.
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Abstract

Our study examines the ethical development method of the Qur'an, analyzing the prin-
ciples of Quranic ethics and the strategies it employs in instilling these principles in indi-
viduals. This article delves into the ethical purpose of the Qur'an to rejuvenate the deteri-
orated moral structure over time with its universal characteristics. Simultaneously, it aims
to enlighten the impact of the Quranic ethical development method on human maturation
by analyzing the ethical principles in the Quran. Furthermore, it aims to elucidate the role
of these principles in individual character development and the establishment of societal
ethics. The article adopts a methodology, including literature review, examination of re-
levant verses, and analysis of commentaries, to analyze the Qur'an's methodology. Thus
the article presents the Quranic strategy, revealing an approach that unfolds the moral
development in human behavior. Throughout this process, it observes the Quran's roadmap
to guide individuals towards ethical maturity step-by-step. The study identifies that the
Quran employs a gradual change strategy, introducing concepts of good and evil, motiva-
tion, and exemplification to achieve the societal development. It is noted that the Quran
effectively utilizes methods such as dispelling despair, encouraging forgiveness, motivating
through belief in the afterlife, and instilling good morals. The Quran is found to lay the
conceptual groundwork with a gradual method leading to the desired virtuous ethics. In
conclusion, based on the transformative impact it has on individuals, this research reveals
that the Qur'an aspires to elevate moral values not only in the past but in every era, aiming
to create an ideal society.
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Giris

Yeryiiziiniin halifesi olan insana, Hz. Adem’den itibaren ilah? yénlendirmelerle rehber-
lik edilmistir. Bu yonlendirmelerin sonuncusu ve evrensel hitap olan Kur’an’in ana konular
arasinda yer alan ve insanligin da muzdarip oldugu sorunlardan biri ahlaki degerlerden
uzak bir yasammn hakim olmasidir. Bu konuda teorik olarak sayisiz ¢alismalar yapilmasima
ragmen birey ve toplum agisindan ahlaki zaafiyetin varligi bir realitedir. Dolayisiyla kamil
bireylerden olusan ideal bir toplum olusturmada nem arz eden ahlak sorunsali, hil4 giin-
celligini korumaktadur.

Bu makalede “Kur’an ahlaki” terimi ile “giizel ahlak/mekArimii’l-ahlak” kastedilmis ve
bu bakis acisiyla ahlaki degerlendirmeler ele alinmistir. Ahlak; akil, irade ve sorumluluk sa-
hibi insan1 muhatap alan Kur’an’in ana konularinin basinda gelmektedir. Bu nedenle Kur’an,
ilk muhatab1 olan Cahiliye toplumunun sahip oldugu yasam tarzi ve ahlaki yap: tizerin-
de durmustur. Yeni bir diinya goriisii, kendine 6zgii diisiince ve yasam tarzi sunan Kur’an,
ozelde Mekkelilerin yasam tarziru degistirmeyi hedeflerken' genelde bireylerde meydana
getirdigi degisimden hareketle 6rnek bir toplum olusturmayi kurgulamistir, Kur’an, kimil
insan yetistirmek icin bireyin ahlaki gelisimine 6nem veren uygulamalarla ve bir metodo-
loji gergevesinde istenilen amaca ulagsmaya ¢alismistir. Bu baglamda Kur’an, yirmi ii¢ yil-
lik peygamberlik siirecinde basta Hz. Peygamber olmak lizere tim peygamberlerin sahsi
drnekligini insanhiga model olarak sunmustur. Ozellikle de Hz. Peygamber’in samimiyeti,
giivenilirligi, kullugu, takvisi, sabri, metaneti, gayreti ve sahsi olgunlugu, kisacasi kimil
6zelliklere sahip olmasi toplumun tekdmiiliinde etkili olmustur.? Kur’an ve Hz. Peygamber
rehberliginde egitilen bu topluma ve toplumu olusturan bireylerin somut vasiflarina degi-
sik ayetlerde isaret edilmistir.?

Kur’an, Yiice Allah’tan gelen son kutsal kitap olarak Miisliimanlarin yasaminda rehberlik
eden en 6nemli kaynaktir ve ahlaki degerlere vurgu yaparak insanlarin manevi gelisimine
yonelik 6nemli yonergeler sunmaktadir. Bu kutsal metin, insan davranislarini diizenlemek,
etik ilkeleri 6gretmek ve toplumsal diizenin temelini olusturmak amaciyla ahlaki prensiple-
ri detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu baglamda Kur’an ahlakina dair bir¢ok miistakil eser
kaleme alinmustir.* Bu eserlerde, Kur’an'in ahlaki tekimiilde takip ettigi yol ve yonteme

1 Serafeddin Golciik, Kur'an ve Mekke (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 16.

2 Lokman Bedir, “Deni Bir Toplumdan Medeni Bir Topluma ‘Asr-1 Saadet™, Islam ve Yorum III Din Bilim ve
Medeniyet (Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina), ed. Fikret Karaman (Malatya: inénii Universitesi Yayinevi, 2019),
2/322.

3 el-Bakara 2/207; Al-i imran 3/110, 195; el-Fetih 48/29.

4 Kitap ve tez olarak hazirlanan bu eserlerden bir kismi sunlardir: Ali Turgut, Kur'dn-1 Kerime Gére Ahlak
Esaslart (Istanbul: Samil Yayinevi, 1980); Abdullah Draz, Kur’an Ahldki, cev. Emrullah Yiiksel-Unver Giinay
(Istanbul: iz Yayincilik, 2002); M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islim Ahlaki (istanbul: Nesil Yayinlari, 1993);
ilhami Giiler, Iman-Ahlak fliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016); ilhami Giiler, Kur'an’in Ahldk
Metafizigi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015); Liitfi Dogan, Siinnetin Isiginda Isldm Ahlaki'nin Esaslart
(Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2022); Rabia Soyucak, “Ahldki Degerlerde Evrensellik ve Degisme Sorunu”
(istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2011); Hamza Yazici, “Kur’an’da fman-Ahlak iliskisi” (Kon-
ya: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi,1999); Mustafa Yiicel Saraldi, “Nass-Olgu Diyalektigi Baglaminda
Tedricilik ve Tencim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2023); Fatih Karazey-
bek, “Kur’an’da Toplumsal Diizene Yonelik Emir ve Yasaklarin Ahlaki Arka Plani” (Konya: Selguk Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Ozkan Kilbas, “Kur’an’da Evrensel Ahlak ilkeleri” (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Fatma Abaci (Yilmaz), “Kur’an Kissalarinin Ahlaki Boyutu” (istanbul: Marmara
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deginilmis olmakla birlikte, incelememiz neticesinde tam anlamiyla bu konuya odakli bir
calismanin yapildigi izlenimi olusmamustir. Ayrica yaptigimiz arastirmada “Kur’an’in Ahldki
Tekdamiil Yontemi” baslig1 altinda miistakil bir calisma tespit edilememistir. Dolayisiyla ma-
kale boyutunda ele alinan bu ¢alisma, 6zelikle ahlaki tekdmiilde Kur’an’in izledigi stratejiye
hasredilmis ve ahlaki gelisim seyrinde takip edilen yéntem tizerinde durulmustur.

1. Ahlak’in Tanimi

Sézliik anlami olarak “karakter, seciye, huy, tabiat” gibi anlamlara gelen “ahlak”(&s27)
kelimesi, Arapga’da “hulk”(3L2) veya “huluk” (§&) kelimesinin ¢oguludur.® Terim olarak ise
nefiste yerlesip herhangi bir baski olmadan ortaya ¢ikan, insanin iyi veya kétii olarak vasif-
landirilmasina neden olan, kisinin nefsinin tasidigi manevi 6zellikler, huylar ve bunlarin
etkisiyle ortaya konan iradeli fiil ve hareketlerin biitiinii olarak tanimlanabilir.® Zorlama-
dan ortaya ¢ikan bu davranislar, ser‘an ve aklen “giizel ahlak” ya da “kétii ahlak” seklinde
siniflandirilir.” Ozetle ahlak, kisinin tasidigi nitelik ve 6zelliklerdir. Kur’an’da insanin ma-
nevi yapisi icin genellikle “Huluk”(5i%) kelimesi kullanilmakta ve bu husus iki ayette gec-
mektedir.? ilk Ayet olan “Bu, ncekilerin geleneklerinden baska bir sey degildir™ ayetinde gecen
“huluk” kelimesi; 6nceki toplumlarin tuttugu yol, inang ve ddet olarak degerlendirildigi
gibi, yaratilis dzellikleri olarak da degerlendirilmistir.”® kinci ayet olan “Sen elbette yiice bir
ahldk iizeresin™* 4yetinde ise “huluk” kelimesi Peygamberin ahlakini ifade etmektedir. Bu-
rada 6viilen Peygamberin ahlakini da Hz. Aise Kur’an ahlaki olarak yorumlamaktadir.*? Do-
layisiyla Kur’an ahlaki Peygamberin yasaminda karsilik bularak teoriden pratige yansimus,
miiminlerin Srnek alabilecekleri somut bir sekle biirtinmiistiir.

1.1. Kur’anin Ahlak Algisinin Onemi

Ozel bir sorumluluga sahip olan insan, diger varliklardan irade, akil ve ahlak sahibi ol-

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Ahmet Kog, “Elestirel Acidan Kur'dn-1 Kerim'de Miisriklerin Ahldki
Vasiflar1” (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); M. Ziibeyir Sarimurat, “Kur’dn-1
Kerim’de Kotii Ahlak Tezdhiirleri” (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003); Seving
Bural (Gékbulut), “Kur’dn-1 Kerim'in Mekki Stirelerinde Iman-Ahlak iliskisinin Toplumsal Boyutlari” (Eskisehir:
Eskisehir Osmangazi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

5 Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii'l-luga ve sthdhu'l-Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Ka-
hire: Darii’l-Hadis, 2009), 341; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Misr? ibn Manzr, Lisanii’l- arab
(Beyrut: Daru Sadr, 1990), 10/86-87.

6 Cevherl, es-Sthdh, 341; ibn Manzf{r, Lisanu’l-arab, 10/86-87; Ebii’l-Hasen Alf b. Muhammed el-Ciircani,
et-Ta‘rifdt, thk. ibrahim Ebyar? (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1405), 136; Eb(i Himid el-Gazzali, Thyd’ii
uldmi’d-din (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1985), 3/52; Mustafa Gagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/1.

7 Gazzali, Ihy4, 3/52.

8  bk.es-Su‘ara 26/137; el-Kalem 68/4; Ayrica bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfa-
zi'l-Kur’an (Istanbul: Mektebetii’l- islamiyye, 1982), 245.

9 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), es-Su‘ara 26/137.

10 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn an tevili dyi’l-Kur'dn (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 2000),
19/378; Omer b. Ahmed ez-Zemahser, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uydni'l-ekavil fi viicti-
hi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l Kitabi'l Arabi, 1407), 3/327.

11 el-Kalem 68/4.

12 Miislim, “Salati’l-miisafirin”, 139 (No. 1739). Ayrica bk. Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 23/523; Zemahserd, el-
Kessdf, 4/585.
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mast bakimindan ayrilmaktadir. Ozellikle de insani hayvanlardan ayiran en énemli vasif
ahlakliliktir. Bir yaklasima gére insan, akli ile degil ahlaki sayesinde insandir.”® Ancak su var
ki onun sahip oldugu ahlékin kimil ve diizgiin bir ahlék olabilmesi i¢in de onun beser iistii
ilaht bir kistasinin olmasi, ahlak? ilke ve kurallarin bu 8lgiitlere dayanmasi kaginilmazdir.
Aksi halde kisiye, topluma, bdlgeye ve sair etkenlere bagli géreceli bir ahldk anlayis1 olur
ki bu da diinyanin bir yoresinde ahlaki kabul edilen bir degerin, diger ydresinde tam tersi
bir muameleye tabi tutulabilecegi anlamina gelebilir. Bdyle bir ahlaki anlay1s ve bakis agist,
kisiye manevi boyut kazandirma konusunda Aciz kalir ve kisiyi kdmil bir noktaya tasimaz.
Sahip oldugu bilgi, akil, maddi ve manevi yeti' ile ontolojik olarak Yiice Allah’a en yakin
makama ulagma istidadina sahip olan insan, sinanmak i¢in diinyaya génderilmistir."” Bu im-
tihan siirecinde uyacagi kurallar, takip edecegi strateji, dogru giizergih ve istikamet, siireg
boyunca elgilerle gonderilen kitaplar araciligiyla kendisine iletilmistir. Bu mesajlarin nihal
halkas1 olan, ahlaki gelisim, degisim ve doniisiimii saglayacak 6rnek teorik ahlaki ilkele-
ri iceren Kur’an, Peygamber ve O'nun yolundan gidenlerin hayatina pratikte yansimistir.
Kur’an’da “Siz insanlar icerisinden ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz "' ifadesiyle vurgulanan bu
olgu, erdemli bir toplumun olustuguna dair bir isarettir. Toplumu doniistiiren Kur’an’in s4z
konusu ahlék algisinin incelenerek takip edilmesi bir gereksinimdir. Ozellikle cagin sorunu
olan ahléki yozlasmanin giderilmesinde Kur’an ahlaki kistas alinarak yeniden yapilanma
calismasina ihtiyag vardir. Dolayisiyla Kur’an’in ahlék algisi 6nem arz etmektedir.

Kur’an'in iizerinde durdugu konular1 bir piramit olarak diisiiniirsek bunlar icerisinde
imani 6nceleyen dogru inangli, saglam karakterli ve giizel ahlakli bireyler olusturmaya yo-
nelik 4yetlerin en genis tabani olusturdugunu goriiriiz.” Tek Allah’a iman ve buna baglh
olarak Kur’an, yiice ahlkin 6ngdrdiigli tutum ve davranislari benimsemeye, diinya ve ahi-
ret mutlulugunu saglayacak sebeplere yonelmeye davet etmektedir.'® Basta Hucurat siresi
olmak tizere ahlaki yonlendirmeler ¢esitli strelere serpistirilmis sekilde yogun olarak bu-
lunmaktadir. Bu yonlendirmelerle bireyleri kusatan manevi hastaliklar ve ruht sikintilarin
giderilmesi amaglanmakta ve nihaf olarak takvaya ulasmak hedeflenmektedir.

Kur’an, 6ncelikle kisinin inan¢ ve diisiince diinyasini sirkten ve kiifiirden arindiran
dogru iman ve inang tizerinde durmustur.” Clinkii manevi temizlik olan iman, giizel ahlaki
dogurur. Giizel ahlak da ancak imanla tam anlamiyla olgunlasir. imandan yoksun ahlak,
Yiice Allah nezdinde degersizdir. Bir davranigin ahlaki deger tasimasi icin sinirlarini ilahi
iradenin belirledigi; takviya dayali, Allah rizasini 6nceleyen temel prensipleri tasimasi ge-
rekmektedir. Bu baglamda Eb( Talib 6nemli bir Srnektir. Hz. Peygamberi bakip-gozeten,
koruyup-kollayan, destek olup yardim eden amcasi Eb(i Talib, vefati esnasinda Peygamberi-

13 Taha Abdurrahman, Ahldk Sorunsalt Batt Modernitesinin Ahlak? Elestirisine Bir Katki, gev. Tahir Ulug (fstan-
bul: Pmar Yayinlari, 2021), 23-24.

14 Allah’in Ademoglunu muhatap alip kendi hakkinda sahit tutmasi ve Rab olusunu onlara itiraf ettirmesi
(el-A‘raf 7/172); Hz. Adem’in bilgi ile donatilmasi (el-Bakara 2/31); O'nunla ahitlesmesi (Taha 21/115);
yeryiiziinde halife kilmasi (el-Bakara 2/30) ile insanin &zel konumuna isaret etmektedir.

15 Hayrettin Karaman, [sldm’in Isijinda Giiniin Meseleleri (Istanbul: iz Yayincilik, 2001), 165.

16 Al-i imran 3/110.

17 Murat Siiliin, Kur’an Kilavuzu Mutlak Gergegin Sesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 203.

18 Muhammed izzet Derveze, Kur’dnii’l Mecid, gev. Vahdettin ince (istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 13.

19 el-Fatiha 1/5; el-Bakara 2/255, 285; en-Nisa 4/48; el-En‘am 6/151; Lokman 31/13; el-ihlas 112/1-4.
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mizin davetini reddedip imandan yoksun bir sekilde vefat etti.” Bu nedenle, ahlaki kisilige
sahip olmasina ragmen Kur’an perspektifinden bakildiginda bu temel prensipleri barindir-
madig1 i¢in bir deger tasimaz. Zira miisrikler batil inang tasimalarindan dolay1 Kur’ani bakis
acistyla kirlenmis? olarak nitelendirilmektedirler.

Insanin ¢evresiyle olan iliskilerini dogru ve kuralli bir bigcimde ahlaki degerler sekillen-
dirir. imanin tezahiirii olan ibadetler de miiminlere ahlaki davranis kazandirmada etken
unsurlardandir, Bu baglamda namaz ibadetinin insan1 hayasiz, uygunsuz ve kétii seylerden
sakindirmaya yonlendirerek fuhsiyattan alikoymasi;?? orug ve kurban ibadetinin takvaya
yonlendirmesi,? ibadetlerdeki maksadin ahlaki olgunluga ulasmak oldugunu géstermek-
tedir.2

="

Kur’an'in, “el-Furkan” sifatiyla hakk: batildan, iyiyi kétiiden ayiran ve karanlig: aydin-
latan® bir misyonunun olmasi, indigi dénemdeki durumu ayristirmas: bakimmdan turnu-
sol vazifesi gormektedir. Kur’an, bir yandan kétiiyli zemmederken diger yandan alternatif
iyiyi de ortaya koymaktadir. Bu baglamda Kur’an, énceden devam ettirilen yanlisin kaldi-
rilmasimn yani sira, yeni ve dogru olani yerlestirmesi hasebiyle ¢ift yonlii bir faaliyet icra
etmektedir. Kur’an, kendine has ve alternatifi olmayan bir paradigmaya sahiptir. O, diger
sistemlerle ifade ve izah edilemeyecek, fitratinda var olan degerlerden uzaklasan insani
aslina dondiirecek bir sistem tasarlamistir.? Kisaca Kur’an topyekin bir 1slah projesidir.?”
Bu bakis agisiyla Kur’an, kendine 6zgii bir degerler dizisi olusturarak ahlak algisi ortaya
koymaktadir.

Kur’an’da giizel ahlaki iceren, iyiye ve dogruya gotiiren yararli ve faydali isler “amel-i
salih” kavramuyla ifade edilmistir.?® Salih amel isleyenlerin kurtulusa erecekleri, seving, sa-
adet, miijde ve miikafatlarla karsilanacaklari haber verilerek miiminler motive edilmisler-
dir.? Yine Kur’an’da, silih amel isleyenlerin kendi lehine, kétiiliik isleyenlerin de aleyhleri-
ne hareket etmis olacaklari bildirilerek bireyler yonlendirilmislerdir.®

Kur’an’a gére Hz. Tbrahim, Hz. L{t, Hz. fly4s ve Hz. Y{inus gibi biitiin peygamberler dog-
ru yola ulastirilms salih kisilerdir.** Bu baglamda Kur’an, ahlaki olgunluga erismis rol mo-
del Peygamberleri 6rnek almasi gereken miiminlerin silih kullardan olmalarini, bu amaca

20 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/598; Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-R4z1, Mefdtthul-gayb (Beyrut: Daru th-
yai't-Turdsi’l-Arabiyyi, 1420), 25/5; Zemahseri, el-Kessdf, 2/422; Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envd-
rii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar*ash (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Ara-
biyye, 1418), 4/181; Malik b. Nebi, Kur'dn-1 Kerim Mucizesi, cev. Ergun Goze (Istanbul: Bogazici Yayinlari,
2003), 75.

21 et-Tevbe 9/28.

22 el-Ankebiit 29/45.

23 el-Bakara 2/183; el-Hac 22/37.

24 Celal Kirca, (Mir’at Haber), “Ahlak Dindarlig1” (Erisim 11 Nisan 2020).

25 Golciik, Kur'an ve Mekke, 18.

26 Ali Murat Daryal, Isldm’m Dogus ve Ilk Yayihsinin Psiko-Sosyal Agidan Tahlili (istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2014), 114.

27 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2006), 3/370.

28 el-Asr 103/3.

29 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed & ibrahim el- Ber-
dlint & Itfiyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 9/315-316. er-Ra‘d 13/29; et-Talak 65/11.

30 el-Casiye 45/15. Ayrica bk. Al-i imran 3/30; es-Secde 32/12.

31 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 11/507, 510; el-En‘dm 6/85; el-Enbiya 21/72.
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ulasmak icin gayret gostermelerini ve dua etmelerini istemistir. Nitekim “Ey Rabbim! Bana
bir hikmet bahset ve beni sdlih kimseler arasina kat™? Srneginde oldugu gibi miiminler ayetlerle
yonlendirilmislerdir. Salih kullardan olmak, silih amelde bulunmak da miicadele, gayret ve
sebat gerektirmektedir. Bu nedenle Kur’an nefisle bas edip zafere ulasmak i¢in sabredip iyi
davranislarda bulunanlar: magfiret ve biiyiik ecir vaadiyle®> motive ederek® erdemli birey-
ler olmaya tesvik etmistir.

Kur’an, sosyal hayatta da ahlaki degerleri 6nceleyerek yiice ahlik kazandirma ¢abasi
glitmektedir. Zira bilindigi tizere sosyal hayat, insan ahlkinin olusumunda ve gelisiminde
ciddi etkiye sahiptir.*> Bu baglamda dogruluk,* adaletli olmak,”” giizel s6z kullanmak,* ifrat
ve tefrite kagmadan daima orta yol {izere hareket etmek,* sabir,® alcak goniilliik,*”* hosgori
ve merhamet,” iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak® gibi 6nemli arglimanlar Kur’an’da
stirekli glindem yapilmaktadir. Kur’an’da; Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitap ve pey-
gamberlere iman eden; yakinlarini, yetimleri, yoksullari, kollayip yolda kalmsa, isteyene ve
kolelere sevmesine ragmen malini ikram eden; namazi dosdogru kilan, zekati veren, antlas-
malarina sadik kalan; hastaliklara ve savasin zorluklarina sabreden kisiler dogrularin 6zel-
likleri olarak 6ne ¢ikarilmaktadir.* Kur’an’da nefsani arzulara uymama, insanlar arasinda
hak ile hiikiim verme ve adalet vurgusu yeryiiziinde halife olarak gérevlendirilen Daviid
Peygamber 6zelinde vurgulamaktadir. Haktan ve adaletten ayrilarak nefsani arzulara tabi
olmak, Allah yolundan saptirarak agir azaba maruz kalmaya sebep olmaktadir.> Bu erdem-
leri elde etmek yeterli degildir. Bunlarin topluma yansitilmas: bir gérevdir. Nitekim Yiice
Allah, kurtulusa erenlerin iginizden iyiligi emredip kétiiliikten vazgecirenler oldugunu bil-
direrek bu konuda miiminleri tesvik etmistir.*® Dolayisiyla bu degerleri 6ziimseyip giizel
ahlk sahibi olan kimseler bu durumu toplumun biitiiniine yaymakla da yiikiimludiir.*”

Kur’an’da bir taraftan olumlu degerler 6n plana ¢ikarilirken diger taraftan olumsuz dav-
raniglar da yasaklanmistir. Bu baglamda sirk,* kiiftr,* nifak,* kibir,”* asirilik,*? cimrilik,*

32 es-Suara 26/83.

33 Hed 11/11.

34 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/14.

35 Ziibeyir Karatas, “Fahreddin er-R4zi ve Seyyid Kutub Ozelinde Sosyal Cevrenin Tefsire ve Miifessire Etki-
si”, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 15/1 (Haziran 2023), 125.

36 H(d 11/112; el-Ahzab 33/70

37 en-Nahl 16/90.

38 el-isrd17/53

39 el-Bakara 2/143

40 el-Bakara 2/153, 155.

41 el-Maide 5/54.

42 en-Niir 24/22.

43 Al-i imran 3/104.

44 el-Bakara 2/177.

45 Taberl, Cdmi<u’l-beydn, 21/189; Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtiil-kiibrd (Beyrut: Daru’l- Ku-
tubi’l-ilmiyye, 1990), 38/26; el-Casiye 45/23.

46 Al-i imran 3/104.

47 Al-i imran 3/110, 114, el-A‘raf 7/157, 199; et-Tevbe 9/71, 112; el-Hac 22/41; Lokméan 31/17.

48 en-Nisa 4/116.

49 Al-i imran 3/176.

50 el-Miinfik(in 63/1-8.

51 el- Bakara 2/34.

52 el-Maide 5/87.

53 Al-i imran 3/180.
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israf,** alay,”® ayiplama,* lakap takma,” giybet-dedikodu ve su-i zan,* yalan-iftira® ve kis-
kanglik® bireye ve topluma zarar veren tutumlardir. Ayni sekilde i¢ki,* kumar,® zina,* cin-
sel sapkinlik® ve iffetsizlik® gibi bireyi ve toplumu bozarak ahlaki zafiyet meydana getiren
benzer tiim olumsuzluklar siddetle sakinilmast gereken davranslar olarak nitelenerek miiminlerin
kesinlikle kaginmas gereken menfi tavirlar olarak belirlenmistir.

Biitiin bu degerlerin topluma kazandirilmasi ve ahlaki yapinin oturtulmas: igin
Kur’an'in getirdigi sistemde bir hareket stratejisi belirlenerek buna gére 6nceden planlan-
mig programi tedricen hayata d4hil eden bir yéntem kullanilmistir. Bu planlama giinliik ya-
sama ve §zel hayata kadar uzanmaktadir.®® Dolayisiyla yasamin her anin ilgilendiren ahlak,
Kur’an’m ana konularindandir. Kur’an, ahlaki imanla irtibatlandirilmis ve ncelikle iman
ve ahlak: ele almustir. Bu sebepledir ki Mekki dyetlerin temas: iman ve ahlak agirliklidir.
Kur’an, éncelikle ilk muhatabi olan Cahiliye dénemi ahlakina miidahalede bulunmustur.
Putperest Araplarin sirk kokan adetlerini siddetli bir bicimde elestirmesine ragmen, ayet-
lerle gelismeyen Cahiliye erdemlerini devam ettirmistir. Belli basli erdemlerin yapilis amac-
lar1 ve niyetler bakimindan yeniden kurgulamis, tevhid hamurunda yogurarak benimse-
mis, bicimlendirmis ve yeniden bir ruh kazandirmistir.”” Diger yandan kibir, gosteris, kabile
taassubu, diismanlik, gibi olumsuz saikler yerine Yiice Allah rizasina dayali, takva temelli
erdemler getirerek yeniden yapilandirmis, doniistiirmiis, tekdmdil ettirmis ve bu erdemlere
evrensel ahlak{ ilkeler statiisii kazandirmistir.*® Yaptigi en 6nemli miidahale de toplum ha-
yatina yon veren atalarin egemen Adeti® ve kabile gelenegine karsi Yiice Allah’in iradesine
dayali yeni bir ahlak gelistirme cabasi olmustur. Bu baglamda Kur’an, insanliga “en giizel
ahlaki getirmis™ ve yeni bir yasam stirme firsati sunmustur. Boylece Mekke déneminde
ahlaki bakimdan belirli bir temel oturtulduktan sonra da Medine déneminde ibadet ve mu-
amelat agirlikli dyetlerle yeni bir toplum yapilanmas: stirdiirtilmiistiir.”

54 el-A‘raf 7/31.

55 el-Hucurat 49/11.

56 ez-Zuhruf 43/7; el-Hiimeze 104/1.

57 el-Hucurat 49/11.

58 el-Hucurat 49/12.

59 el-En‘dm 6/21, 24.

60 en-Nisa 4/54; el-Felak 113/5.

61 el-Maide 5/90-91.

62 el-Maide 5/90-91.

63 el-isra17/32.

64 es-Suara 26/165-166.

65 el-Mii’'min(in 23/5, 7; el-Mearic 70/29, 31.

66 Ahmet Onkal, Rasulullah’in Isldm’a Davet Metodu (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2016), 331.

67 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, ev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2013),
139.

68 Emrah Dindi, Kur'an'da Islaim Oncesi Kiiltiir Nassin Olguyla Diyalektik iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2017), 86; Faruk Aktas, Kur'an’da Cehdlet Kavram (istanbul: Ekin Yayinlari, 2001), 170.

69 Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlak? Kavramlar, 99.

70 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1/273; Muhammed Yusuf el-Kandehlevi, Haydtii's-sahdbe (Beyrut: Daru Sa‘b,
ty.), 2/521.

71 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 62.
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1.2. Kur’an Ahlaki’'nin Amaci ve Hedefleri

Kur’an ahlakinin amaci, mevcut ahlaki yapiy isleyerek mitkemmele dogru tedricen ol-
gunlastirip gelistirmek, ideale dontistiirmek ve her yoniiyle kendini gelistirmis 6rnek bi-
reyler yetistirerek tekAmiiliinii gergeklestirmis bir toplum meydana getirebilmektir. Kur’an
dgretisinde yer alan islami bilgi ve irfanla ancak kisilerde takva ve sorumluluk bilinci gelige-
bilir. Béylece kabalik, gorgiisiizliik ve zorbaliga dayanan, zaman zaman hilmin zidd1 olarak
da degerlendirilen cehalet kaynakli mevcut Cahiliye ahlaki giderilerek” yeni bir ahlaki yap:
olusturulabilir.

Bu baglamda Hz. Peygamber, Kur’an'in da isaret ettigi iyiligi emredip kétiilitkten sa-
kindiran insanlik i¢in ¢ikarilmis hayirl bir toplum? yetistirmistir. Bu toplum Yiice Allah’in
rizasini kazanarak; yurtlarini ve mallarini terk edip hicret etmis,” bu ugurda canlarini feda
edebilecek feragat 6rnekligi sergilemislerdir.”> Yine bu toplum Kur’an’da takva sahibi’,
asiriliklardan kaginan vasat bir immet olma vasiflariyla 6n plana ¢ikarilmistir.” Kiiftirden
hoslanmayan imanh bir kalbe sahip,” birbirlerine karsi merhametli iken kéfirlere kars: di-
rayetli ve sert tavirlar sergileyen” yonleri bir baska dzellikleridir. Allah’a ve resuliine yar-
dim eden bu sddik miiminlerin® Muhacir-Ensar kardesligini gerceklestirmis, ihtiyag iginde
olsa bile baskalarini kendilerine tercih edecek bir karakter sergileyerek gercek manada kur-
tulusu hak eden® Kur’an’in kendilerinden bahsederek onurlandirdigi ideal ahlaki yakalamis
bireyler olduklar: kanaatindeyiz.

Cahiliye toplumunun yasantisi ile Peygamberin getirdigi ahlaki degisimi Cafer b. Ebi
Talib ile Habes kirali Nec4si arasinda gecen diyalog ortaya koymaktadir, Habesistan’a hicret
eden Miisliimanlari geri almak isteyen Kureyslilere karsi savunma yapan Cafer b. Ebi TAli-
b’in; “Biz puta tapan, lii hayvan eti yiyen, fuhsiyat isleyen, yol kesen akrabalik baglarim koparan,
komsulara kétii davranan ve giicliiniin zayifi ezdigi cahiliye ehli bir toplumduk. Ta ki Allah bizden
dogrulugunu, giivenilirligini, soyunu, iffetini bildigimiz bir elci génderene kadar bu hal tizere devam
ettik. Bu elci bizi Allah’1 bir olarak bilmeye, bizim ve atalarimizin taptiklar: putlar: terk etmeye da-
vet etti. Bize dogru sGylemeyi, emanete riayeti, sila-i rahimi, komsuya iyi davranmay, haramlardan
sakinmayt ve kan dékmemeyi emretti. Namuslu kadinlara iftira atmayi, yetim mali yemeyi, yalan
sdylemeyi ve fuhsiyati yasakladi. Allah’a ortak kosmamayt O’na ibadeti emretti. Sadece Allah’a ibadet
etmeyi ve hicbir seyi O’na ortak kosmamay1, namaz kilmayz, zekdt vermeyi ve orug tutmay: emretti.
Biz de O’nu tasdik ettik, O'na inandik ve O’'na uyduk™* ifadeleri Hz. Peygamber’in gelisiyle mey-
dana gelen ahlaki doniistimii agik¢a ortaya koymaktadir.

72 Aktas, Kur'an'da Cehdlet Kavrami, 15.
73 Al-i imran 3/110
74 el-Hasr 59/8.

75 el-Bakara 2/207.
76 el-Fetih 48/26.

77 el-Bakara 2/143.
78 el-Hucurat 49/7-8.
79 el-Fetih 48/29.

80 el-Hasr 59/8.

81 el-Hasr 59/9-10; el-insan 76/8-11.
82 Ebu Muhammed Abdulmelik ibn Hisim, es-Siretu’n-nebeviyye, 4 cilt, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’'l-Arabiyye,
1990), 1/361-362. Arica bk. Bedir, “Deni Bir Toplumdan Medeni Bir Topluma ‘Asr-1 Saadet™, 2/332-323.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



382 + The Morality Development Method of the Qur’an

insan, maddi ihtiyaglara muhtac oldugu kadar i¢ diinyasini dogru temeller iizerine insa
etmesi i¢cin manevi gidaya da muhtagctir. Bu ihtiyaglarini dogru bir sekilde karsilayabilece-
i temel kaynak, son ilah{ hitap olan Kur’an’dir. Bu kitap, muhsin ve miittakileri hidayete
eristiren yol gosterici bir rehberdir.®® Yiice Allah’in 4yetlerine inanip o ayetleri, dinleyen,
anlayan, arastiran ve itaat edip boyun egen Miisliimanlar bu ¢agriya kulak vermistir. Kur’an
mesajina gonliinii kapatanlar ise “kdrler” olarak vasiflandirilmis ve bu kimseler dogru yol-
dan uzaklasmislardir.®* Béylece yoniinii Yiice Allah’a déndiiriip teslim olanlar, ihsana erisip
saglam kulpa tutunabilmislerdir. Dolayisiyla Kur’an’in gosterdigi yoldan gidip istifade ede-
bilmenin 6n sarti, O’nun prensiplerine teslimiyettir.

Kur’an’in temel amaglarindan bir tanesi de kisisel gelisimi saglayarak olgun ve saglam
karakterli, ahlaki tekimiiliinii tamamlams bireyler yetistirmektir. Imana dayanan Kur’an
ahlakiyla taglanmis bir toplum diizeniyle ancak gercek manada huzuru yakalama imkani
olusturulabilir.® Zira ildhi mesnetten yoksun olarak gelistirilmis olan ahlak nazariyeleri,
izaf ve ind{ yaklasimlara dayanir; bu nedenle gorecelidirler. Bu baglamda, géreceli ahlak
anlayisinin yerine, standart iyiyi veya kotiiyl belirleyen ve objektif kriterler getiren ilahi
prensipler, belirli sinirlar ortaya koymaktadir.

Toplumun geneli tarafindan kabul géren, yazili olmamasina ragmen bireyleri baglayan,
pratik karsihig1 olan kural ve aligkanliklar da ahlaki yansimalardir. Insanin toplum iginde
hemcinsiyle, sosyal ve fiziki ¢evresiyle olan iliskilerinde uymak zorunda oldugu bu tiir dini
veya etik kurallar da ahlaki olusturmaktadir.®® Kur’an’in bu noktadaki hedefi, kisinin ahlaki-
ni ifade eden, kendi iradesi ile zorlanmadan ortaya koydugu bu davranislarin giizel ahlaka
dénilismesidir.

Kur’an bir taraftan teorik olarak ilkeler belirlerken, diger taraftan bu kurallar: pratige
doken ve giizel ahlakiyla 6vdiigli, 6rnek gosterdigi Hz. Peygamber de® bu kurallar: somut-
lagtirmistir, Nitekim insanlara drnek gésterilen Hz. Peygamber’in® yiice ahlaki Kur’an’da
Gviilmektedir.® Hz. Peygamber de; “Onlar Kur’an ehli, Yiice Allah ehli ve Yiice Allah'in has kul-
laridir™® buyurarak; Kur'an’la hemhal olmanin ve onun ahlakiyla ahlaklanmanin 6nemini
vurgulamistir, “Usve-i hasene” olarak miiminlere model gésterilen Hz. Peygamber de giizel
ahlaki tamamlamak i¢in génderildigini®* belirterek bu hedefi agikca ifade etmistir.

Bir baska ifadeyle Kur’an, salt hayali, iitopik ve miicerret bir projeden ziyade uygulana-
bilirligi olan ve gercek hayatta karsilik bulan bir model gelistirmistir.” Kur’an'in yetistir-
meyi hedefledigi toplumlarda amag; dogru ahlak kurallarina gére insa edilmis, giizel ahlakl

83 Taberi, Cami‘u'l-beydn, 20/154, 1/129-233 bk. el-Bakara 2/2; Lokmén 31/3.

84 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 20/117; Ya‘’kub b. Muhammed el-Firtzabadi, Tenviriil-mikbds (mikyds) min Tefsiri
ibn <Abbas (by.: Daru’l-Fikr, t.y.), 343. bk. er-Rlim 30/53.

85 Ali Turgut, Kur'an-1 Kerim’e Gére Ahldk Esaslari, (Istanbul: Samil Yayievi, 1980), 42.

86 Kirca, (Mir’at Haber), “Ahlak Dindarlig1”.

87 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 23/529. bk. el-Kalem 68/4; el-Ahzab 33/21.

88 BeyzAvi, Envdrii't-tenzil, 4/228; el -Ahzab 33/21.

89 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/529; el-Kalem 68/4.

90 Muhammed bin Yezid {bn Méce, Siinen (Beyrut: Daru thyai’t-Tur4si’l-Arabi, 1975), “Mukaddime”, 16.

91 Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammet Fuat Abdulbaki (Beyrut: Dari thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, 1985),
“Hiisnii’l-Huluk”, 8; Muhammed b. Ahmed b. Hanbel, Miisned., thk. Seyyid Ebu’ Mu’at en-N@ri (Beyrut:
Alimu’l-Kitab, 1998), el-Miisned, 2/381(89 .

92 Golciik, Kur’an ve Mekke, 207.
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insan1 6nceleyen ve ilahi kaynakl giizel ahlak {ireten evrensel bir diizen kurmaktir. Bu da
takva ruhunun igsellestirilmesiyle dogru orantilidir. Kendi haline birakilan insan, ahlak
kurallarini ihlal eder. Ciinkii nefis ona daima kétiligl emreder;” kendi kiilttirel yasam
formuna uygun olan, evrensel kriterleri olmayan, ¢ikar ve baskin giice dayali normlar iire-
tir. Bdylece kisi, nefsani arzulara hizmet eden ve maddi ¢ikarlarinin pesinde kosan bencil
bir bireye doniisiir.** Kur’an, sdylemden ziyade eylem iizerinde durur, séz ve davranislarin
uyusmasini 6nemser. Yapmayacaklarini sdylemenin, baskalarina iyiligi emredip kendini
unutmanin Yiice Allah katinda agir bir sug olarak goriilmesi uyarisi®® ile de bunu somutlas-
tirir. Kur’an’dan uzaklagsmak ve ahlaki kurallarini goz ardi etmek, adaletten ve diirtstliikten
de uzaklasmak anlamina gelir. Bu da giiniimiizde oldugu gibi pek ¢ok problemin, sosyal
felaketlerin ve &fetlerin nedeni oldugu kanaatindeyiz.*

Insan davranislarinin ahlaki yénii, kontrol bakimindan en zor olan kisimdir. Bu yiiz-
dendir ki, ahlaki yozlasmanin zirve yaptigi kriz dénemlerinde ilah{ teblig peygamberlerle
yinelenmistir. Mutlu birey ve toplum yasantisinin siirdiiriilebilmesi i¢in ahlaki olgunlugun
stirdiiriilmesi gerekir.” Bu baglamda Kur’ani ahldk modelinde, inang, ibadet ve ahlak ay1-
rim1 yapilmadan biitiin bu argiimanlar birlikte, birbirini tamamlayic1 unsurlar olarak su-
nulmustur. Zira inangtan yoksun ahlak gibi ahlaktan yoksun inang ve sekilsel ibadet de ne
kisiye ne de gevresine art1 deger kazandirir.

Kur’an, her adimda insanin yaninda ve ona y6n verecek prensipler icermektedir. Dola-
yisiyla atilan her adim insani diizeltme ve toplumu ahlaken olgunlastirma amaci tagimak-
tadir. Bu amaca ulastiracak ilkelerle hareket eden ve Kur’an’la hemhal olan inananlar, Yiice
Allah’'m iyi kullar1 olma &zelligini elde eder ve bu sayede siradan insanlarin sergiledikleri
tavirlar: ortaya koymaktan kaginirlar. Bununla birlikte, Kur’an ehlinin kendini diizeltme-
si diger insanlara da sirayet ederek onlarin 1slah olmalarina vesile olur.”® Kisacasi Kur’an;
insam bilinglendirerek, sorumluluk yiikleyerek, emir, yasak ve tavsiyelerle yonlendirerek
bireye kimlik ve kisilik kazandirir.

Genel duruma bakildiginda; Arap toplumu, risiletten sonra Kur’an’in getirdigi degerler
sayesinde ahlaki olarak oldukga farklhilasarak gelismistir.® Toplumun bu déniistimi, temel
etkeni Kitap ve Siinnete dayali degerler olmakla birlikte yerel kiiltiirden Kur’ani degerlere
aykiri olmayan kismi 6geler de iceren tedrici bir degisim stirecidir. Yani Kur’an, bir siireg
icerisinde Arap kiiltiirel yapisini isleyerek ve dilini kullanarak mesajini o topluma iletmis-
tir.'° Bu baglamda Kur’an, evrensel aklin ortak degerlerine, genel vicdani anlayisa ve fitrata
uygun ahlak algisini benimsemis ve dne ¢ikarmistir. Buna karsin; Kur’an kiiltiiriine aykirt,
tevhid ilkeleriyle celisen, fitrattan uzak ve genel ahlaka aykiri nitelikte olan Céhiliye kiiltiir

93 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 16/141. bk. Ylsuf 12/53.

94 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Acikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014),
169.

95 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2006), 19/238-
239. bk. el-Bakara 2/44; es-Saf 61/2-3.

96 Golciik, Kur’an ve Mekke, 29.

97 Fazlurrahman, Kur’an, 40.

98 Mustafa Hocaoglu, Kur’'an'da Yolculuk Otuzuncu Ciiz’iin Tefsiri (Konya: Hiiner Yayinevi, 2014), 5.

99 Muhammed Abid Cabirf, Arap Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 79.

100 Cabird, Arap Akli, 196; Derveze, Kur'dnii’l Mecid, 125. bk. Y{isuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; en-Nahl 16/103; Taha
20/113; Fussilet 41/3, 44; ez-Ziimer 39/28; es-S{ira 42/7; ez-Zuhruf 43/2-3.
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ve ahlakini ise tamamen reddetmistir. Ancak Kur’an; Cahiliye kiiltiir ve ahlékinin fitrattan
uzaklasan ve yozlasan kisimlarini revize etmis, vahiyle celismeyenleri ise asil amacina uy-
gun hale getirerek devam ettirmistir.’® Ornegin; Cahiliyede comertlik; asalet gdstergesi,
gisterigi® ve Gviinme amaciyla yapilirken israf derecesine kadar is varabiliyordu. Kur’an ise
cimriligi ve asir1 comertligi'® yermistir.'* Tavsiye edilen ise; ne cimrilik ne de sagip savur-
ma; bilakis orta yol'® olan tutumluluk ve Yiice Allah’in rizasini gdzeterek yapilan harcama-
lardir. Dolayisiyla Kur’ani yaklasim, bu degerleri amacina uygun ve mutedil hale ¢evirme
stratejisi glitmiistiir.

Toplumlarda etkin gelenek, yerlesik normlar, 6rf ve adetler her ne kadar statik gériinse
de dogasi geregi zamanla geliserek degisim gdstermistir. Degisime ayak direyen gelenekler
canliliklarini kaybetmistir.!® Kur’an, getirdigi sistemle mevcut yapiy1 degistirip doniistii-
rerek mitkemmele dogru evirme ¢abasi giitmiis ve kendi kimligini 6ziimsemis bireylerden
olusan toplum yapisi kurmayi hedeflemistir. Bu degisimi, Cafer b. Ebi TAlib ile Habes kirali
Necist arasinda gecen diyalog somut olarak ortaya koymaktadir.'”” Ayrica Hz. Peygamber’in
yetistirdigi toplumu olusturan Ashib’in vasiflarina isaret eden dyetler de degisimin gercek-
lestigini ortaya koymaktadir.’® Béylelikle Hz. Peygamber’in 6nderliginde, Cahiliye ahlakini
ve aliskanliklarini terk eden “Asr-1 Saddet” diye anilan yeni bir nesil ortaya ¢ikmustir.

1.3. Kur’an’a Gore Ahlaken iyi ve Kétiiniin Olgiitii

Kur’an’a gére insan fitratinda iyiyi ve kotilyll ayirt edebilme yetisi bulunmaktadir.’®®
Ancak bu, toplumdan topluma gérece bir 6zellik tasimaktadir. Ornegin baz filozoflara gére
ahlaki deger tastyan bir sey digerlerine gére ahlaki deger tasiyamayabilir.'® Neyin iyi neyin
kétii ya da neye gore iyi neye gore kétii olmanin referansi islam dini agisindan, éncelikle
yaratici tarafindan belirlenmektedir. iman eksenli hareketin getirdigi bu kabul, arkasin-
dan gelebilecek yonlendirmelere de kolayca intibak etme sonucunu dogurur. Kur’ant bakis,
insan davranislarini ve insani dzellikleri Allah’a iman 6l¢iitiint kullanarak olumlu ahlaki
ozellikler ve olumsuz ahlaki 6zellikler olarak kategorize etmektedir. Bir kisinin veya eyle-

101 Cabiri, Arap Akli, 198.

102 Yiice Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, itibar, san, shret ve sayginlik i¢cin malini harcayanlar gibi
basa kakarak, eziyet vererek verilen sadakalarin bosa ¢ikarilmamasi konusunda miiminlere uyarilarda
bulunmaktadir. el-Bakara 2/262-264. Zemahseri (5. 538/1144) gibi bir kisim miifessirler Allah’a ve ahi-
ret gliniine inanmayanlar1 gosteris yapmalarindan dolayr miinafiklar olarak yorumlamustir. et-Taberd,
Cami‘u’l-beyan, 5/521; Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uydn (Tefsirii'l-Mdverdi), thk.
Seyyid b. Abdi’l-Maks{id ibn Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1992), 1/337-339; Zemahserd,

103 el-isrd 17/29. bk. Zemahser?, el-Kessaf, 2/662; Taberl, Cami‘u'l-beydn, 1/435-436; Muhammed b. Muham-
med ibn Asur. Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus : ed-Darii’t-Tunisiyye, 1984), 15/84.

104 Izutsu, Dini ve Ahlaki Kavramlar, 144.

105 el-Furkan 25/67.

106 G.S. Hodgson Marshall, [sldm’in Seriiveni, cev. Bekir Erséz (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2020), 65,117.

107 Ebu Muhammed Abdulmelik ibn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabiyye, 1990),
1/362; Bedir, “Dent Bir Toplumdan Medeni Bir Topluma ‘Asr-1 Saadet™, 2/332-333.

108 ilgili ayetler igin bk. Al-i imran, 3/110; el-Hasr 59/8; el-Bakara 2/207, 143; el-Fetih 48/26,29; el-Hucurat
49/7-8; et-Tevbe 9/117.

109 es-Sems 91/8; er-Rlim 30/30.

110 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 24.
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min bu iki gruptan hangisine girdigini belirlemede nihai dl¢iit ise imandir.'*! Bu baglam-
da Kur’an’da sagduyulu insanlarin yaptiklari giizel davranislar imanla iliskilendirilmistir.
Buna gore; iyilikler ve miispet davranislar ancak imanla birlikte olursa deger kazanir ve bir
anlam ifade eder."? iyilik yapilirken de sadece Yiice Allah’in rizas1 gézetilmesi vurgulanmis-
tir.** Bu amagladir ki; malini harcayan, arkasindan basa kakip eziyet etmeyen kimselerin
alacagi karsilik yedi basak bitiren, her basaginda da yiiz tohum tanesi bulunan bir tohumun
durumuna benzetilerek Kur’an’da érnek verilmistir.'*

Kur’an, iyilik ve kétiiliik algisiyla alakali rehberlik yapar. Bu baglamda Kur’an’in gene-
line serpistirilmis hayirli ve faziletli olan; serli ve rezilet olarak degerlendirilen, ahlaki de-
gerlere uymayan'® tutum ve davranislar belirlenmistir. ister iyilik ister kétiiliik olsun, bu
davranislar yapanlarin yaptiklarinin karsiliksiz kalmayacagi da Kur’an’da 6zellikle vurgu-
lanmistir.* Bu da insanlari davranislarini sergilerken diisiinmeye sevk etmektedir. Béylece
iyi ve kétliniin cercevesi ¢izilmekte, yapilacak davraniglarin hangi amag ugruna yapilacagi,
davranista neyi hedeflemeleri gerektigi ilahi yonlendirmelerle bireylere yiiklenerek vizyon
olusturulmakta ve bunun gerceklestirilmesini saglayacak misyon belirlenmektedir.

2. Kur’an’in Ahlaki Tekamiil Stratejisi

Kur’an’da ahlaki olgunlasmaya ulasmada birtakim argiimanlar kullanilarak bir yol hari-
tasi ¢izilmis ve 6rnekleme, tedricilik, timitsizlige kapilmama ve nihayetinde yapilan islerin
karsilik bulacag: bir uhrevi hayatin gerceklesmesi hatirlatilarak bir yéntem takip edilmistir.

2.1. Ornekleme Sistemi

Kur’an, indirildigi ddnemdeki ilk muhatabi olan insanlarin konustugu Arapca'”’ dilini
kullanmistir. Bu baglamda beser? dil kalibimi kullanmak suretiyle mesajini insanligin id-
rakine sunmustur. insanlarin diisiiniip anlamalarini saglamak igin cennet-cehennem 6r-
neginde oldugu gibi metafizik konular insan idrakine indirilip, bu dilin mecazi, temsili ve
tesbihi anlatim tarzi ve drneklemeler kullanilarak beseriyet yonlendirilmistir.'® Basta Yiice
Allah’in birligi olmak {izere Kur’an, kdrii kériine bir davet yapmayip insanlar ikna edici
yontemler ve 6rnekler kullanarak hakikati kavramaya ¢agirmistir.'** Bu baglamda kissalar
ve darb-1 meseller, evrendeki mitkemmel diizen, insanlarin ve canlilarin varligi, mevsimle-
rin donglisii, gece ve giindiiziin olusumu, giinesin dogusu gibi insanlarin giinlitk yasamla-
rinda yer eden ve herkesin gozlemleyebilecegi olaylardan ve varliklardan 6rnekler sunarak
insan1 egitme amaci giitmiistiir. Bazen bir sinekten,'® bazen bir hayvandan;'* bazen de bir

111 Izutsu, Dini ve Ahlak? Kavramlar, 181-182.

112 Zemahserd, el-Kessdf, 4/757; el-Beled 90/13-18.

113 el-insan 76/9.

114 bk. Zemahserd, el-Kessdf, 1/311-313; el-Bakara 2/261-262, 264.

115 Yasar Kandemir, Orneklerle [sldm Ahldk: (istanbul: Nesil Yayinlari, 1993), 346.
116 bk. Lokman 31/19.

117 Taberd, Cdmi‘u'l-beydn 15/551, 21/562; Y{isuf 12/2; ez-Zuhruf 43/3.

118 Murat Siiliin, 41 Temsil ile Kur'an Gergegi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2017), 13.
119 bk. el-Enbiya 21/22. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/425; Zemahser, el-Kessdf, 3/110.
120 bk. el-Bakara 2/26; el- Hac 22/73.

121 bk. el-A‘raf 7/176; Lokman 31/19; el-Cuma 62/5; el-Miiddessir 74/51.
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bdcekten'?? Grnekler vermis; gokyiiziine, yildizlara ve gevreye dikkat ¢ekerek insanlari te-
fekkiire ve ibret almaya davet etmistir.!*

Kur’an, insanlara drnek olmasi' icin kendi i¢lerinden Peygamberler gonderildigini
bildirmektedir.'” insanlar, uhrevi fayda ve zararlarini tam olarak bilemezler. Bu nedenle
onlar i¢in Peygamber gondermek kaginilmaz bir gerekliliktir.!* Bu baglamda Kur’an’da ilk
Peygamber Hz. Adem’den baslamak iizere son Peygamber Hz. Muhammed’e kadar yirmi bes
peygamberden ve pek cok kavim ve kissadan, akil sahiplerinin ibret almasi i¢in bahsedil-
mistir. Gegmis peygamber ve kavimlere ait kissalar, biitiin peygamberlerin gayesinin insan-
lara dogru yolu gostermek ve kurtulusa ulasmalarini saglamak oldugunu belirten, amag ve
hedef birligi acisindan giiclii delillerdir. Kissalarda; inkarcilarin, azginlik yapip haddi asan-
larin ve ahlaki yozlasmanin yayildig1 toplumlarin baslarina gelen musibetlerin; buna karsin
peygamberlere ve onlarin Yiice Allah’tan getirmis oldugu prensiplere tibi olanlarin ise kur-
tulusa erdiklerinin 6rneklenmesi, akilda kalici ve egiticilik agisindan 6nemli unsurlardir.’””
N@h T{ifan,"? Lit Kavmi,'® Ad ve Sem{id Kavimleri,™® Ashab-1 Medyen,* Ashabii’r-Res,
Ashabii’'l-Uhd(d," Ashabii’l-Hicr,™™ Ashabii’l-Eyke,®> Ashabii’l-Fil,** Ashib-1 Kehf,"*” Hz.
Adem,® Hz. ibrahim,”® Hz. M{isa® vb. kissalarin Kur’an’da zikredilmesi &ykiinme ve ders
¢ikarma agisindan 6nemli mesajlar icermektedir. Zaman zaman bu kissalarin farkli bakis
agistyla tekrar edilmesi, 6glit dinleme ve ibret alma'! agisindan fayda saglamaktadir. Sade-
ce kissalar**? degil, ana mesajlar da “tasrifu’l-emsal, tasrifii’l-vaid, tasrifii'l-ayat”* tabirle-
riyle insan zihninde yer etmesi, yerlesmesi, tazeligini ve canliligini muhafaza etmesi igin
Kur’an’da tekrarlanarak giindemde tutulmustur.**

122 bk. el-Ankebiit 29/41.

123 Zemahserd, el-Kessdf, 1/211; EbiV'l-Fazl Celaliiddin es-Stiy(itd, ed-Diirrii’l-mensdr. 8 cilt., (Beyrut: Daru’-1
Fikr, t.y.), 2/409-410. bk. el-Bakara 2/164, 242; Al-i imran 3/190-191.

124 el-Ahzab 33/21.

125 Y{inus 10/47; en-Nahl 16/63; el-isra 17/15; Fatir, 35/24.

126 Régib el-isfehani, Erdemli Yol, cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 158.

127 Kandemir, Islam Ahlaki:, 352.

128 Nth 71/1-27.

129 el-A‘raf 7/80-84; Hid 11/70, 74, 77, 78, 79-83, 89.

130 H{d 11/50, 59-60; el-Furkan 25/38-39; ez-Zariyat 51/41-42; el-A'raf 7/73, 79; Fussilet 41/17.

131 el-A‘raf7/85-93.

132 el-Furkan 25/35-39.

133 el-Burfic 85/4-8.

134 el-Hicr 15/80-84.

135 es-Suara 26/176-184; Sad 38/13; Kaf 50/14.

136 el-Fil 105/1-5.

137 el-Kehf 18/9-26.

138 el-Bakara 2/30, 31, 34, 35, 37; Al-i imran 3/33, 34, 59; el-A‘raf 7/11, 12, 19, 189.

139 el-Bakara 2/124-130-133, 135-136, 140, 258.

140 el-A‘raf 7/103-162; Ylnus 10/75-92; Tah4 20/56-99; es-Suard 26/10-68; el-Kasas 28/1-43; el-Mii'min
40/23-46; ez-Zuhruf 43/46-56.

141 Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 173-174.

142 T4ha4, 20/113; ez-ZAriyat 51/55.

143 el-isrd 17/41, 89; el-Kehf 18/54; Taha 20/113; el-Ahkaf 46/27.

144 Murat Siiliin, 41 Temsil, 17-18.
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2.2. Tedrici Gelisim Uygulamasi

Kur’an, ahlak egitiminde hedefe ulasmak icin tedricilik iceren stratejik bir yol takip et-
migtir. Kur’an'in ahlaki degerlerinin topluma aktarilmasi, bu alanda gelisim ve déniisiimiin
saglanmast i¢in bu yontem son derece 6nemlidir. Zira insan zamanla ve belli kabullerle de-
gisim gosteren bir varliktir. Bu nedenle toplum ve birey ahlakinin yerlestirilmesi peyderpey
ve olaylara gére sekillendirilmistir.

Kur’an'in geneline bakildiginda tedriciligin hakim oldugu gériilmektedir. Ayetlerin top-
tan degil, yirmi {i¢ yillik bir siirecte parca parca indirilmesi “Tencimii’l- Kur’an”'** terimiyle
usul kitaplarinda yerini almistir. Kur’an'in bu sekilde tedricen inmesi; hitkiimlerinin ha-
yata gecirilmesi, yerlesmesi ve koklesmesi amacina matuf stratejik bir taktiktir.*® Nitekim
inzal siirecinin peygamberlik siirecine yayilmasi bunu géstermektedir. Kéfirlerin; “Kur’an
bir kerede indirilseydi,”*¥ seklindeki taleplerine Kur’an'in verdigi cevap da konuya isaret et-
mektedir. Burada Yiice Allah, Kur’an’t Peygamberin kalbine iyice yerlestirmesi i¢in belirli
araliklarla parca parca indirildigini bildirerek isin hikmetini agiklamigtir.*s

Mekki stirelerde daha ¢ok iman esaslari ve ahlak ele alinirken, Meden{ sirelerde ibadet-
ler, muamelat, aile ve sosyal hayatla ilgili sorumluluklar ve diger konular zamanla ilerleyen
stireglerde islenmistir.**® Namaz ibadetinin emredilmesi ve ickinin yasaklanma siireci bu
baglamda en somut 8rnekler olarak verilebilir. $oyle ki; islamiyet’in ilk dénemlerinde sabah
ve ikindi/aksam olmak iizere namaz, iki vakit olarak emredilmisti. Hicretten bir buguk yil
dnce ise bes vakit olarak farz kilinmistir. Baslangicta iki vakit ve ikiser rekat olarak kilinan
namaz, ilerleyen siiregte hem vakit hem de rekat olarak artirilmistir.*

Tedricilige bir diger 6rnek de ickinin yasaklanma siirecidir. Kur’an’da ilk olarak, giizel
riziklar yaninda “ickiden” (:5) de s6z edilmektedir.”! ikinci olarak igkide biiyiik giinah ve
birtakim faydalar bulundugundan; giinahlarin ise faydalardan daha ¢ok oldugundan bah-
sedilmektedir.’”? Ugiincii asamada ise “...Sarhosken, ne séylediginizi bilinceye kadar namaza yak-

145 Eb{i Abdillsh Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Eb{I'l-Fazl ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1376), 1/228-232; Celaliiddin es-SiiyQti, el-itkan ff uldmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Eb{i’l-Fazl ibrahim (by.: el-Heyetu’ l-Ammetu’l-Misriyye, 1974), 1/148; ibrahim b. ismail el-Ebyard, el-Mev-
statii’l-Kur’aniyye (by.: Milessesetii Sicilli’l-Arab, 1405), 3/58-59.

146 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 43; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2012), 74-76; Abdulcevad Halef Muhammed, Medhal ile’t-tefsir ve uliimi’l-Kur’an (Daru’l-Beyani’l-Arabi,
t.y.), 159; Subht Salih, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’an (Istanbul: Dersaadet, t.y), 49-62.

147 el-Furkan 25/32.

148 Taberd, Camiu’l-beydn, 19/265-266; Razi, Meftthul-gayb, 24/457; Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn,

149 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 61-61.

150 bk. el-Maide 5/50; el-Mii'min 40/55. Taber, Cdmi‘u’l-beydn, 21/403; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkant, Fethu’l-kadir (Dimesk: Daru ibn Kesir, 1414), 4/382. M. KAmil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), c. 32/351; Mustafa Yiicel Saraldi, “Nass-Olgu Di-
yalektigi Baglaminda Tedricilik ve Tencim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1
(2023), 56.

151 Kurtubi, en-Nahl 16/67. dyetin ickinin haram kilinmasindan énce indirildigi ve Mekki oldugu; ickinin
kesin olarak yasaklandig1 Maide 5/90-91. yetlerin ise ittifakla Medenf oldugu degerlendirmesinde bu-
lunmaktadir. Kurtubd, el-Cadmi¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 10/128.

152 Vahidi’nin verdigi bilgiye gdre, Hz. Omer ve Muaz b. Cebel Hz. Peygamber’e akli gideren ickinin hiik-
miinii sormasi iizerine el-Bakara 2/219. 4yeti indirilmistir. All b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Es-
babii'n-niizdl (Beyrut: thk. Kemal Besy(int Zagldl Daru Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411), 73; Abdurrahman b. Ebi
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lasmayin™*> dyeti inmistir.’* icki, son olarak inen “Ey iman edenler! (Akli érten) icki (ve benzeri
seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklart ancak, seytan isi birer pisliktir. Seytan, icki ve kamarla, ancak
araniza diismanhk ve kin sokmak; sizi Allaht anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vaz-
gegiyor musunuz?”'® ayeti ile kesin olarak yasaklanmistir. Nitekim bunu duyan Hz. Omer,
“Vazgegtik yd Rab!”**¢ diyerek memnuniyetini dile getirmistir.

Bu son asamada “pislik” olarak nitelendirilerek yasaklanan ickide bir egitim siireci géze
carpmaktadir. Béylece tedrict bir sekilde egitilen Miisliimanlar, Hz. Omer’in “Vazgegtik yd
Rab!” teslimiyeti ile ickiyi terk etme noktasina gelmistir. Bu 6rnekler gelisim ve degisim
stratejisinde tedriciligin Kur’an tarafindan etkili bir yontem olarak ortaya kondugunun
gostergesidir. Sonug olarak, koklii aliskanliklarin degistirilmesi ve yeni degerlerin bireye
ve topluma kazandirilmasinin zaman igerisinde gerceklestigi ve bunun bir ihtiyag oldugu
acikca ortaya ¢ikmaktadir.

2.3. Giidiileme ve Uyar1

Ozgiir irade ile donatilan insana hayir ve ser; hidayet ve delalet;"’ iyi ve kétii olarak
her iki yol'*® gésterilmis ve seciminde serbest birakilmistir.’ insana akil ve bilginin yanin-
da ahlaki duygu da verilerek, iyi ve kotiiyii ayirt edebilme imkani sunulmustur.'®® Bununla
birlikte o, dogruya yonlendirilmistir. Ayni zamanda kétii yolun hangisi oldugu, sonuglari ile
ilgili yapilan uyarilar ve neticede karsilasabilecegi sondan haberdar edilmis, akil ve iradesi-
ni kullanmasi ondan istenmistir.

Kur’an’da bir taraftan iyilik yapanlara, yaptiklarinin karsilig1 ve daha fazlasiyla miikafat
verilecegi, sonsuza kadar cennette kalacaklari, yiizlerinin kararmayacagi, asagilama ve zil-
lete maruz kalmayacaklari miijdelenmistir.' Diger taraftan ise kotiiliikk yapanlarin yaptik-
larinin karsihgina denk bir sekilde cezalandirilacaklari, asagilama ve zillete yakalanacaklart
ve cehennemde sonsuza dek kalacaklari bildirilmistir.'? Béylelikle zor durumlarda bile bu
motivasyonla iyilik yapma ve iyi kalmanin stirdiirebilir hale getirilmesi saglanmustir. Ayrica
yaraticinin, can damarindan bile kendine yakin oldugunu; nefsinin kendine ne fisildadigin
Yiice Allah’in bildiginin farkinda olan kisi,'* gézetlendigi'* bilinciyle nefsi ile daha rahat
miicadele edip ahlakini gliclendirir'® ve motivasyonunu kaybetmez. Affedici, merhameti
sonsuz yaraticinin rahmetinden imidini kesmeyerek tévbe ve istigfarla O’na ydnelir.

Bekr b. Muhammed es-Siiy(it, Liibabii'n-nukil ff esbabi'n-niizil (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.), 85.

153 en-Nis4 4/43.

154 Vahidi, Esbabii'n-niizill, 157; Stiy(itd, Liibabii'n-nukdl, 85.

155 el-Maide 5/90-91.

156 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 4/334, 10/566; Vahidi, Esbabiin-niiziil, 209-210; Siiy(itd, Liibabii'n-nukl, 85-86.

157 Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 8/521-522, 69.

158 el-Beled 90/10.

159 el-insan 76/3; el-Kehf 18/29.

160 Ebu’l-A‘l4 Mevddidi, Tefhimiil-Kur’dn, cev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yayinlari, 1986),
6/508.

161 RAzi, el-Mefdtth, 17/240-241; Y{inus 10/26.

162 Y{inus 10/27.

163 Kaf 50/16.

164 en-Nisa 4/1; Kaf 50/18.

165 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri., 18/213.
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2.3.1. Umut, istifar ve Bagislanma Vurgusu

flahi kitaplar, her durumda kisilerin kendilerini yenilemeleri ve yanlislardan déniip te-
miz sayfalar agmalart icin agik kapilar birakmigtir. Kur’an’da da tévbe ve istigfarla umutlart
taze tutarak kisinin kendini yenilemesi ve yeni bir sayfa agmas i¢in firsatlar sunulmustur.
Bu baglamda haddi asan ve asir1 giden kullar icin Yiice Allah’in ¢ok bagislayici ve merha-
metli oldugu, gerekli sartlar1 sagladig1 takdirde biitiin giinahlar1 affedebilecegi ve O'nun
rahmetinden timidin kesilmemesi gerektigi bildirilmistir.** Giinah deryasina dalarak ahla-
ken ¢okmiis, zafiyete diismiis insanlarin kendilerini bulmalar: ve topluma yeniden kazan-
dirilarak erdemli birer kisi olma firsatlarinin var oldugu siirekli olarak kendilerine hatir-
latilarak, istigfar ve kendini yenilemeyi tesvik eden 4yetlerle'” ruhf terbiyelerine imkén
taninmistir. Ayrica istigfar ve Allah’t hatirlamak, insan psikolojisini tedavi edici 6zellikler
barindirmaktadir.,'6?

Tovbe kapisinin agik olmasi; kétiiliiklere bulagmis ama bundan ¢ikis arayan birey igin
kendini yenileme firsati, bir umut ve tutunacak bir dal olarak yeniden hayata sarilmasi ve
gelecege uzanmasi igin bir firsat olarak son derece nemli bir motivasyon aracidir. Ne olur-
sa olsun basina gelen, karsilastig1 her tiirlii durum ve sartta insanlarin siginabilecegi yiice
bir giiciin varhginin bilinmesi, insanlarin kararlar alirken dogru secimler yapabilmesine
yardimci olur. Bu sayede insan hicbir zaman timitsizlige diismeyecek, hatalar yapsa bile
diizeltme imkan1 oldugunu bildiginden hatasini telafi etmeye yonelik hareket edecektir.

2.3.2. Ahiret inancinin Ahlaki Gelisime Katkis1

Gldiileyici unsur bakimindan otokontrol saglayan énemli argiimanlardan bir tanesi de
ahiret inanci ve vurgusudur. Yapilan her tiirlii olumsuzlugun kisinin yaninda kar kalma-
yacagi anlayisi ve hesap verme bilinci, ahlaki olgunlasmada en 6nemli etkenlerin basinda
gelir. Tiim zorluklarin birer imtihan olmast, insan kétii bir durum iginde olsa dahi sabrettigi
takdirde her kétii aninin iyi bir karsilik ile geri doneceginin ona sGylenmesi, insanin daha
yumusak bir ahlika sahip olabilmesine yardim eder. Bu sayede insan; Allah tarafindan ya-
saklanan inkrci, isyankdr, saldirgan davranislardan uzak durur. Adaletin tecelli edecegi,
iyiliklerin miikafatlandirilacagi ebedi bir 4lemin varligina inanmak teselli kaynagi ve ya-
sama sevinci olusturur. Ahirete iman, 4dil kisilik sahibi ve dogruluktan ayrilmayan diiriist,
saglikli bir topluma zemin hazirlar.'®

Miisrik Cahiliye Araplari, dhirete iman ve tekrar dirilip hesap verme konusunda inkarci
tutum sergilemekteydiler.'” Yiice Allah, vahiy ve peygamberi yoluyla toplumun ahlakin
diizenlerken ahiret inancini da yeniden sekillendirmistir.'”* Yeniden dirilis, hesap verme,
ceza ve miikafat gibi dhiret inancinin Kur’an’da ele alinmasi; ahldken miikemmel insan
yetistirme, iyi davranislar sergilemede 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da ahlaki

166 Muhammed Ali Sab(ini, Safvetii’t-tefdsir (by.: Dersaadet, t.y.), 3/85; ez-Ziimer 39/53.

167 Al-i imran 3/135; en-NisA 4/64,106,110; el-Maide 5/74; el-Enfal 8/33; et-Tevbe 9/199; H{id 11/3,52,90. bk.
Meryem 19/60; en-N{ir 24/10; TAh4 20/82; en-Nasr 110/3.

168 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiriil-Hadfs (Istanbul: ¢ev. Saban Karatas Diisiin Yayincilik, 2014), 5/497.

169 Muhsin Demirci, Ku'dn’in Ana Konular: (istanbul: M.U. il8hiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 295.

170 el-vakia 56/47-50; el-isra 17/49.

171 Salih, Mebahis, 15.
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tekdmiil bakimindan ahiretle ilgili argiimanlar, 6nemli yer teskil etmektedir. Zira olumlu
isteklendirme agisindan cennet vurgusu, diger taraftan olumsuzluklardan uzaklastirma yo-
niinden cehennem ve azap korkusu,”? Kur’an’da islenen ana konular arasinda yer almak-
tadir. Boylece her haliikirda kirlenen hayata karsi timit kapisi agilarak her zaman yeni bir
sayfa acma firsat1 canh tutulmus, zihinsel egitim yolu ile bir bakis agis1 gelistirilerek ahlaki
bir yasam modeline zemin hazirlanmustir. Bu baglamda Allah’a imandan sonra en etkili un-
surun ahiret inanci oldugunu soyleyebiliriz. Zira insan ne kadar Sliimden kagarsa kagsin
mutlaka 6liim onu yakalayacak ve yaptiklarinin hesabini verecektir.!”

Ahirete inanan kisi, yapmis oldugu ya da yapacag: iyi ya da kétii faaliyetlerinin bir ka-
yanin i¢inde veya goklerin derinliklerinde ya da yerin icinde olsa bile, Yiice Allah’'in onu
ortaya ¢ikararak'’ karsiligim verecegi bilinciyle hareket eder. Ayrica bu diisiince, insanlari
yasadig1 zorluklara kars teselli eder. Ahirete iman hem hukuki hem de ahlaki yaptirimlara
zorlayarak kisinin sorumluluk bilincini arttirarak ahlaki yiikiimliliiklerini eksiksiz yerine
getirme ¢abasiyla hareket etmesini saglar. Bu inangla hareket eden birey, kétiiliiklerden
kaginmaya ve hayir islerine yonelmeye gayret ederek, hem Allah’a hem de insana kars:
davraniglarini olumlu bigimde gelistirir. BSylece zikir ve siikiir ehli, miitevekkil, séziinde
duran, iyiligi emredip kétiiliikten sakindiran, hosgériilii, yardimsever, iffetli, miitevazi ve
takva sahibi bireylerin olusmasina zemin hazirlar.”

Kur’an, getirdigi bakis acisi ile diinya-ahiret dengesini kurarak vizyon belirlemistir.
Muhatabini bu vizyona ulastirmak i¢in de emirler, yasaklar, ibadetler ve belirledigi ahlaki
ilkeler gibi pek gok unsur kullanmustir. Ahiret inanci da bu baglamda miimin ahlakina yén
veren etmenler arasinda baskin bir rol tistlenmistir. Dolayisiyla insanin sadece bu diinyaya
odaklanmak yerine &teki diinyanin varligini da kabul ederek dengede bir hayat yasamaya
calismasi ve hayatini ince bir denge tizerinde insa etmesine, giizel davranislar sergilemesi-
ne yardim etmektedir. Sonug itibariyle Kur’an’in ahlak anlayisini temellendiren en 6nemli
unsurlardan bir tanesini dhiret inanci olusturmaktadir.

2.3.2.1. Cennet Miijdesinin Miiminde Etkili Rolii

Kur’an’da cennet tasvirleri Miisliimanlari motive etme agisindan son derece etkilidir.
Cennetten kesitler sunularak insanlarin zihinlerinde canlandirilmasi, onlari yapacaklar
islere daha hevesli ve odaklanmis hale getirmektedir. Zira insanin zorluklara ve sikintila-
ra daha fazla gogiis germe becerilerini gelistirmek, stresle bas edebilme gliciinii arttirir.
Cennetle ilgili dyetler, 6ncelikle iman ve Yiice Allah'in emirlerini kabul etme olmak tizere
yararli isler yapma ve bunlari siirdiirme, nefsani isteklere gem vurma, ahlaki davranislar
sergileme amaci giitmektedir.'”®

Miiminler, istedikleri her seyi bulabilecekleri ve i¢lerinde devamli kalacaklar: cennetle

172 bk. Al-i imran 3/105; en-Nisa 4/56; el-En‘dm 6/70; et-Tevbe 9/34; Ylinus 10/52; er-Ra’d 13/25; el-Enbiya
21/29; el-Hac 22/25; Sebe’ 34/38; el-Casiye 45/7-9; el-MiicAdele 58/8; el-Burfic 85/10; el-Beyyine 98/6.

173 el-Cuma 62/8.

174 Lokman 31/16.

175 Demirci, Ku'dn’in Ana Konulari, 294-295.

176 Derveze, et-Tefsir, 1/75.
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miljdelenmistir.””” Golgeliklerde, esleriyle birlikte tahtlara kurulmus; her tiirlii meyve 6nle-
rinde ve her istedikleri yerine getirilmis, sefa siirmekle mesgul; bundan da 6nemlisi, sonsuz
merhamet sahibi Rablerinin selamina vasitasiz, aracisiz muhatap olmalar1'”® gibi Kur’an’da
onlarca dyette miiminlerin kavusacaklari nimetler tasvir edilmistir. Sadece bu belirli tasvir-
lerle degil, ayni zamanda insanin arzu ettigi her istegin miiminlere ahiret hayatinda kolay-
ca saglanabilecegi ifade edilmistir.’”

Ahirette miiminlerin kavusacaklari nimet tasvirlerinin miiminlerin gézlerinde canlan-
dirilarak onlarin silih amele tesvik edilmesi ve yarisanlarin bunlar i¢in ¢aba gdstermele-
ri gerektigi 6nerisi,'® inanan kiside etkin bir giidiileme saglar. Nitekim bir bagka dyette*!
miittakilerin, altlarindan irmaklar akan ve birbiri tizerine bina edilmis odalarda olacakla-
rindan sdz edilmektedir. Yani miittaki salih miiminler, imanlarinin karsiligini fazlasiyla ala-
caklardir.’®2 Bu tasvirler miiminler i¢in biiyiik bir motivasyon kaynagidir. Oyle ki yasadiklar:
sikintilara karsin cennette miikafatlandirilacaklarini bilmek, onlarin hayata ve etrafa karsi
tlimh ve sakin bir ahlak ile davranmaya sevk ederek mutluluklarini arttirir.

Vakia siresinde Yiice Allah’a yakin olanlarin (mukarreb(in) hakkin ve erdemin yaninda
olanlarin (ashabii’l yemin) ulasabilecekleri nimetlerle dolu cennet tasvirleri yer almakta-
dir.® Bu tasvirlerde ortalama her insanin hayallerini siisleyen, ugruna her seyi feda edebi-
lecekleri her ¢esit nimet bulunmaktadir. En ¢ok istenilen, en ¢ok ihtiyaci olan seyler insan-
lara miikafat olarak sunulmustur.

Kur’an’da Cennete girmeye davet edilen kisi, huzuru yakalamis mutmain kisi olarak va-
siflandirilmistir.® i¢ huzurunu yakalamis mutmain kisi (nefs-i mutmainne) hem yaratam
ile hem insanlarla hem de kendi ile barisiktir. Yasadigi i¢ catismalar1 sonlandirmus, sikinti
ve gerilimlerinden kurtulmustur. Bu da kullukta en iist seviyeye ulasarak kemale ermek,
Yiice Allah’'in hosnutlugunu kazanarak biiyiikk mutlulugu yakalamak demektir. Bu sekilde
Rabbin rizasini kazanan ise, 0'nun ikramiyla karsilasir ve “(lyi) kullarimin arasina gir. Cenneti-
me gir”'® hitabina muhatap olarak da Rabbinden razi olur.* Béyle bir sondan ve titkenmez
miikafatlardan'® haberdar olan her kisi bilyiik bir motivasyonla yasamini sekillendirir ve
i¢ barist yakalar, kendisiyle iyi geginilen, baskasiyla iyi gecinen, ahlken gelismis bir kisi-
lik sergileyerek Rabbinin huzuruna varir. Zaten Kur’an’in da hedefi i¢ huzuru yakalayarak

177 bk. Fussilet 41/30-32; el-Ahkaf 46/13-14; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 21/467.

178 Maverd, en-Niiket, 5/26; Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Let@ifii l-isdrdt, thk. ibrahim Besy(ini (Misir:
el-Heyetu’l-’Ammetu’l-Misriyye li'l-Kitab, t.y.), 3/222. bk. Yasin 36/55-58.; Ayrica Miiminlerin Cennette
karsilasacaklar1 miikafatlarla ilgili bk. Ziibeyir Karatas, Islam A¢isindan Mahserde Odiile Layik Olacakla-
rin Ozellikleri, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi (11) 2021, 298-311.

179 el-Furkan 25/16; Yasin 36/55-57; Kaf 50/35. Ayrica bk. er-Ra’d 13/35; el-Hicr 15/47-48; el-Hac 22/23;
Fatir 35/32-33; Fussilet 41/8; Muhammed 47/15; et-T{r 52/17-18; el-Vakia 56/28-29; el-insin 76/18;
en-Nebe 78/35. er-Ra’d 13/35

180 Derveze, et-Tefsir, 4/387. bk. el-Mutaffifin 83/ 22-28; Ayrica bk. ed-Duhan 44/5-57; el-Gasiye 88/8-16;
el-Miirselat 77/41-45.

181 bk. ez-Ziimer 39/20; el-Miirselat 77/41-45.

182 Zeki Duman, Beydnii'l-hak (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 1/264.

183 el-Vakia, 56/11-40; Ayrica bk. el-Fecr 89/18-21,27, et-Tevbe 9/72.

184 el-Fecr 89/27-30.

185 el-Fecr 89/29-30.

186 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/621—622.

187 el-Kalem 68/3.
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(nefs-1 mutmainne) diinya ve dhiret saadetine ulasabilen ahlaki karaktere sahip bireyler
yetistirmektir.

2.3.2.2. Cehennem Uyarisi

Kur’an, bir taraftan cennet tasvirleri ile insanlar1 dogru yola davet edip salih ameller
islemeye ve ahlaki tavirlar sergilemeye yoneltirken, diger taraftan kiyamet sahnelerini®
dehsetli bir sekilde gozler niine serip &hirette inkarci ve kétiiliik sahibi glinahkar kullarin
karsilasacaklari cehennem azabini hatirlatarak ¢irkin amelleri terk etmeye tesvik etmistir.
Bu yonlendirmeler, olumsuz davranislari terk ederek erdemli sahsiyetler ortaya ¢ikarmay1
amaglamaktadir. Yapilan her kétiiliigiin elbette bir karsiliginin olacagi'® uyarisiyla bu tiir
inkarci insanlarin kétii davranislarindan vazgegirilmesi hedeflenmistir. Ayni zamanda kétii
eylemler yapmaya meyleden yahut kendisini bu kéti eylemleri yapmak zorunda hisseden
insanlara kars1 bu uyarilar, caydirici 6zelligi gorevini tistlenmistir.

Yiice Allah’1 inkér edip yiiz ¢eviren kafirler, O’nun huzuruna déndiiriiliip hesaba ¢eki-
lecek ve en biiylik azapla cezalandirilacaklardir.!*® Atese giren kafirlerin derileri kavrulup
ac1 duymaz hale gelince tekrar ac1 duymalari icin yenilenen ciltleriyle siirekli tekrar eden
bir azapla karsi karsiya kalacaklarinin'*! haber verilmesi, diisiinenler i¢in ibret verici hatir-
latmalardir. Glinahkarlarin; derileri yakip kavuran, alev alev yanan cehennem atesinden'?
¢ikma ve kurtulmalar1 séz konusu degildir.'*® Hatta cehennem atesinden kurtulmak igin
ogullarin, eslerini, kardeslerini, biitiin ailesini hatta yeryiiziinde kim varsa hepsini fidye
olarak verip kurtulmak istemelerinin de bir yarar1 yoktur.***

Ornek olarak isaret ettigimiz tasvirler disinda Kur’an’da cehennemden pek ¢ok kesit
sunulmaktadir.’ Bu tasvirler, diisiinen ve ibret almak isteyenler icin dehset verici ve de
gercekten caydirici 6zellik tasimaktadir. Yiice Allah’a ve 4hirete inanan bireyler, mutlaka
bunlardan etkilenerek giizel ahlak sergilemeye ve olumsuz davranislar terk etmeye' daha
cok 6zen gésterme egiliminde olacaktir. Bu uyari ve 6diil tasvirleri insani ve toplumu dogru
bir ¢izgi icinde tutma, ahlaki bir yasam stirme ve nihayet diinyaya gonderilme nedenleri-
nin'” gerekliliklerini hakkiyla yerine getirebilme amacini giitmektedir.

188 Abese 80/ 33-36.

189 ez-Zilzal 99/7-8.

190 el-Gasiye 88/23-26.

191 en-Nis4 4/56.

192 el-Medric 70/15-16

193 el-Bakara 2/39, 81, 217, 257; Al-i imran 3/116; el-A'raf 7/36; el-Ahzab 33/64-65; el-Beyyine 98/6.

194 el-Medric 70/11-16; Ayrica bk. ed-Duhan 44/43-48; el-Vakia 56/42-54; el-Gasiye 88/2-7.

195 ilgili Ayetler icin bk. et-Tevbe 9/34-35; H{id 11/20; ibrahim 14/50; el-Furkan 25/13; Sid 38/55-58; ez-Zii-
mer 39/15-16; ed-Duhan 44/47; el-Vakia 56/43, el-Hakka 69/35-37; el Miirselat 77/29-33; en-Nebe 78/23;
el-Gasiye 88/6.

196 es-Saffat 37/52-57.

197 ez-Zariyat 51/56.
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Sonug

Kur’an, insanlhigi dogru yola ulastirmay1 hedefleyen bir rehber olmasi hasebiyle insari
ve davraniglarini konu edinmistir. Ahlak, herhangi bir baski olmadan ortaya ¢ikan, insanin
iyi veya kétii olarak vasiflandirilmasina neden olan davranislar: olarak tanimlanmaktadir.
Bu baglamda Kur’an, giizel ahlaki 6n plana gikarilmakta ve insani diger varliklardan ahlak-
lihig1 ile ayirmaktadir. Kur’an kisinin sahip oldugu iyi ve kotii ahlak tizerinde durmus ve in-
sanlarin i¢ diinyasina girerek her yoniiyle mitkemmel ahlaken olgun bireyler yetistirmistir.
Bunu yaparken kendine 6zgii bir degerler dizisi olusturarak, yeni bir ahlak algisi belirlemis-
tir. Bir taraftan hakki batildan, iyiyi kotiiden ayiracak ilkeler olusturmus; diger taraftan ise
kétiiyii yermis, alternatif olarak iyi degerleri ortaya koymustur. Ayrica toplumda var olan
degerleri Kur’an ahlikina uygun hale getirmis ve yeni bir ahlaki cerceve olusturarak bunu
da imanla irtibatlandirmistir. Bu baglamda birey davranislarinin ahlaki deger kazanabil-
mesi ve iyilik olarak kabul gérmesi icin Yiice Allah’a inanmast, O’nun rizasini kazanmasi ve
takva sahibi olmasi gerektigi lizerinde durmustur.

Kur'an 8gretisinde yer alan islam? bilgi ve irfanla kisilere takva ve sorumluluk bilinci
kazandirilarak, kAmil bireylerden olusan ahliken tekdmiil etmis bir topluma ulasabilmek
icin getirdigi degerler dizisini i¢sellestiren, her yoniiyle kendini gelistiren drnek bireyler
yetistirme yontemi 6ne ¢ikarilmistir. Bu baglamda Kur’an kiiltiiriine aykiri, tevhid ilkeleriy-
le gelisen, sosyal dengeyi ve bireyi bozan, fitrattan uzak ve genel ahlaka aykir1 nitelikte olan
Cahiliye kiiltiir ve ahlaki tamamen reddedilirken; C4hiliye ahlakinin fitrattan uzaklasan ve
yozlasan kisimlar1 yenilenerek, Kur’an’la ¢elismeyen kisimlar asil amacina uygun hale geti-
rilerek devam ettirilmistir.

Kur’an, muhatabi oldugu Cahiliye toplumunun ahlék anlayisini tedrici bir yaklasimla
degistirerek kendi ahlaki kriterlerine uygun yeni bir toplum insa etmistir. Bu degisim siire-
ci, zaman zaman toplumda mevcut olanlari kabul eden bir tutumu benimsemis, kimi zaman
ise keskin kurallari yavas yavas topluma benimseten bir seyir izledigi goriilmiistiir.

Kur’an, ahlaki gelisimi saglarken basta peygamberler olmak tizere ge¢mis toplumlardan
kesitler sunarak kissalardan ve darb-1 meseller gibi argiimanlardan yararlanmis, 6rnekleme
yontemi kullanan bir strateji ile toplumu egitmistir. Kur’an’in ahlaki tekmiilde uyguladig
strateji icerisinde, uyar: ve gidiileme arglimanin da 6nemli bir yere sahip oldugu tespit
edilmistir. Ozellikle kendini yenileme agisindan tévbe ve istigfar imkaninin vurgulanmast,
diger bir ifadeyle bagislanma umudu birey ile yaratict arasinda irtibati canli tutmaktadir.
Ayrica; yeniden dirilme ve hesap verme inanci, yapilan iyilik ve kétiiliiklerin karsiliksiz kal-
mayacaginin bilinmesi; bireyin davranislarini sinirlamada ve otokontrolii saglayarak onun
asiriliklardan kaginmasinda 6nemli unsur olarak 6n plana ¢iktigi gortilmiistiir. Galisma-
mizda, Kur’an’da cennet tasvirlerinin detayli yer almasi bireyin motivasyonunu artirarak
ahlaki davranslar sergilemesini saglamada; cehennem sahnelerinden kesitler sunulmasi
da kétli davranislar: terk ederek ahléki duruslar sergilemesinde 6nemli katkilar sundugu
ortaya konmustur.

Ozet olarak Kur’an, ahlaki gelisimi hedefleyerek bireyleri egitmeyi ve topluma kazandir-
may1 amaglamaktadir. Mevcut ahlaki yapiyi sekillendirirken zamanla olgunlasarak davranis
haline getirme siirecini benimsemistir. Oncelik verdigi ahlaki degerleri sadece gegmiste de-
il gliniimiizde de igsellestirerek, ideal bir toplum olusturma amaci tasidiginm kanitlamistir.
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Bu ¢alismada, Osmanh déneminde pratik Arapga 6gretimi farkh agilardan incelenmesi
ile isa Ruht Sirvani'nin Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Tiirki adli eseri olarak iki temel konu iizerin-
de durulmustur. Giris harig iki bsliim ve sonugtan olusan bu ¢alismanin yonteminin belir-
lenmesinde Osmanl déneminde pratik Arapga’ya yonelik calismalarin teorideki gibi genis
kapsamli olmamasi 6nemli rol oynamistir. Oncelikle Osmanh déneminde Arapga egitimi-
ne verilen 6nem ve medreselerde okutulan kitaplar hakkinda bilgi verilmistir. Sonrasinda
pratik Arapca konusu ele alinmis ve modernlesmeyle birlikte pratik konusmaya yonelik
eserler zikredilmistir. Ardindan hayati hakkinda gok fazla bilgiye ulasamadigimiz isa Ruhf
Sirvani’'nin, pratik Arapga’da yasanan zorlugu gidermek amaciyla kaleme aldigi s6z konusu

eseri tanitilmistir. Sonug kisminda ise konunun genel bir degerlendirmesi yapilarak arastir-
ma sonucunda ulasilan kanaat ve diisiinceler ifade edilmistir.
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Abstract

In this study, two main subjects are focused on, the examination of practical Arabic tea-
ching in the Ottoman period from different perspectives and the work of Isa Ruhi Shirvani
called Mukalamat al-Arabi wa al-Turkt. The fact that the studies on practical Arabic teaching
in the Ottoman period were not as comprehensive as in theory plays an important role in
determining the method of this study, which consisted of two chapters and the conclusion
excluding the introduction. For this reason, first of all, the information is given about the
importance which was given to Arabic education in the Ottoman period and the books that
was taught in madrasahs. Afterward, the subject of practical Arabic is discussed and works
on practical speaking with modernization are mentioned Then, the aforementioned work
which the author wrote to eliminate the difficulties experienced in practical Arabic of ‘Isa
Ruhi Shirvani, whose life we could not find much information about, is introduced In the
conclusion, a general evaluation of the subject is made and the opinions and the conclusion
of the study are expressed.
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Giris

Canli ve dinamik yap1 olan toplum, i¢ ve dis etmenlerle zaman zaman degisime ugrar
ve bu degisimin gereksinimleri de toplum tiyeleri tarafindan karsilanmaya caligilir. Dil de
bunlardan biridir. Sartlar bir toplumun dilinin degistirilmesini icbar ettigi gibi herhangi bir
dilin 6gretim metotlarinin da degisimini mecbur birakabilir. Uzun bir dénem siyaset sahne-
sinde olan Osmanli Devleti, diger alanlarda oldugu gibi dilin 6gretiminde de sartlara gore
farkl yontemler kullanmistir. Bunun belki de en fazla hissedildigi dénem, batililasma serii-
veninin baslamasindan sonraki zaman dilimidir, Bu calismada hedef, s6zii edilen dénemde
devlet siyasetinin bir sonucu olarak toplumda Arapca’nin 6gretiminde hissedilen degisikli-
gin bir tezahiirii olan bu dilin pratik 6gretiminin nasil olduguna ve bu alanda ortaya konan
galismalarin ne kadar basariya gétiirdiigline 151k tutmak olmustur.

Tiirkler, {slam’1 din olarak kabul ettikten sonra Arapg¢a’y1 6grenmeye baslamislar, Ana-
dolu’ya yerlesmelerinin ardindan ise Arap diliyle kiiltiirel ve cografi olarak siki bir iligki ici-
ne girmislerdir. Tiirklerin uzun siire bazi Arap cografyalarina hitkmetmesiyle de Arapga’nin
giinltik hayatta kullanilmasi gerekli hale gelmistir.!

Tiirk devletlerinin, Kur’an-1 Kerim’den miitevellit dini &gretileri toplumsal, siyasal ve
egitim hayatlarina yansittiklarini gérmekteyiz. Bu baglamda Tiirk tarihinde kurulmus en
biiyiik devletlerden biri olan Osmanli Devleti, Arap dilinin 6grenimini kutsal bir gérev ola-
rak telakki etmistir. Bunun bir neticesi olarak Osmanli Devleti, Arap¢a’nin gretiminde be-
lirli kaynak eserleri el kitab1 yapmus ve bunlari medreselerin miifredatina dhil etmistir.2

Osmanli medreselerinde okutulan eserlerin Arapca olmasi, egitim ve gretimde bu dilin
dgretilmesini zorunlu hale getirmistir. Bu nedenle, medrese 6grencileri Arap¢a’y1 6gren-
meye yogun ¢aba sarf etmistir. Modernlesme 6ncesi ddnemde Arapga’y1 6grenmekteki asil
gaye, Islam{ yiiksek ilimler (uliim-i 4liye) denilen Kur’an-1 Kerim, hadis, tefsir, fikih, akaid,
feraiz vb. kitaplari1 okumak, anlamak ve yorumlamak oldugundan pratik dil 6gretimi hedef-
lenmemistir.’ Bundan dolay1 Arapga tedrisatinda genellikle teorik bilgiler iceren sarf, nahiv,
belagat kitaplarinin okutulup ezberletilmesi hedeflenmis ve bu bilgilerin ezberlenmesi di-
lin 6grenilmesi igin yeterli sayilmistir.

16. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren ise medreselerde cesitli sikintilar bas gostermistir.
Medreseler nicelik agisindan artarken, nitelik bakimindan gerilemeye ve zamanla da bo-
zulmaya yiiz tutmustur.* Bati’'nin hem teknik hem de fikri bakimdan 6nemli mesafeler kat
ettigi bu siirecte, medreselerin kendisini yenileyememesi, Bati ile topyekin bir miicadeleye
girisen Osmanh Devleti'ni zayiflatmistir.> Ancak 1839 yilinda Tanzimat'in ilanindan sonra
biiyiik bir yenilesme hamlesi baslatilmistir. Thtiyaca gére her seviyede seri sekilde okullar
acilmistir.® Tanzimat sonrasi agilan Bat1 tarzi okullar, Osmanli aydininin yeni metotlar ve

1 Kerim Acik, Tanzimattan Cumhuriyete Arapca Ogretimi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), s. 9.

2 Hiiseyin Demir, “Osmanli ilk Dénemi Medreselerinin Kurulus Siireci ve Arap Dilinin Ogretimi”, Bartin

Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (Haziran 2017), 615.

Demir, “Osmanli {lk Dénemi Medreselerinin Kurulus Siireci ve Arap Dilinin Ogretimi”, 617.

Cahit Baltaci, XV ve XVI. Yiizyillarda Osmanl Medreseleri (Istanbul: ifav Yayinlari, 2005), 152.

Zeki Salih Zengin, II. Mesrutiyet'te Medreseler ve Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002), 90-96.

Acik, “Tanzimattan Cumhuriyete Arapca Ogretimi”, 9.
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6gretim usullerini degerlendirmesine ve buradaki Arapca 6gretiminin sorgulanmasina se-
bebiyet vermistir. Bunun bir sonucu olarak 1847 yilinda riisdiyelere 6gretmen yetistirmek
i¢in agilan Daru’l-muallimin’de anadili Arapca olan bolgelerde 6gretmenlik yapacaklarin
Arapca konusabilmeleri igin bazi tedbirler diistintilmiistir.”

Tanzimat'in ilamyla beraber 6zellikle yeni agilan okullarda modern ve daha etkili me-
totlarin kullanilmaya bagslanmasi ile artan elestiriler, Tkinci Mesrutiyet’in (1908) ilanina
kadar medreselerdeki Arapca gretimini gelistirmeye muktedir olamamustir. ikinci Mesru-
tiyet ddneminde® egitim 6gretim alaninda yapilan kokli degisikliklerden medreseler de na-
sibini almistir. Kurulan Daril-hilafeti’l-aliyye® Medresesi ders programinda Arapga sarf ve
nahvin yaninda pratik Arapca dersleri de yerini almis, en azindan Osmanli Devleti tebaast
altindaki Arap ve Tiirk milletlerinin kendi aralarinda anlasacak kadar birbirlerinin dillerini
6grenmesi saglanmaya calisilmigtir.®

Medreselerde okutulan kitaplarin Arapga olmasi islam? ilimleri 6grenme bakimindan
son derece onemlidir. Bu sebeple Osmanl medreseleri ve bu medreselerdeki egitim-5gre-
timle ilgili pek ¢ok calismalar yapilmistir. Ancak pratik Arapga’ya dair yapilan herhangi bir
calismaya rastlamak pek miimkiin olmamustir. Dolayisiyla Osmanli medrese egitiminde pra-
tik Arapca’nin nasil bir konuma sahip oldugunu arastirmak ve bu baglamda ¢alismamiz dil
bilgisine ait sarf, nahiv ve belagat kurallarini icermeyen ve sadece pratik Arapga’ya yonelik
glinliik konusma diline yer vermis olan Rlihi Sirvani’nin Miikdlemetii'l-‘Arabi ve’t-Tiirki adli
eser lizerinde gerceklestirmis olmamiz 6nem arz etmektedir.

1. Arapganin Osmanh Kiiltiiriindeki Yeri ve Onemi

Arap dili, diinyada en ¢ok konusulan birkag dil arasinda yer almaktadir. Son Peygam-
ber’in Araplar i¢erisinden secilmesi 6zellikle de Kur’an-1 Kerim’in Arapca nizil olmasi Arap-
¢a’'min din dili olmasinda en énemli faktdr olmustur.* Arapga’nin anadil olarak kullanilma-
dig1 bélgelerde dahil olmak iizere islam diinyasindaki insanlarin, islam{ ilimleri 8grenirken
kullandiklar: dil, genellikle okuduklar: metinlerin kaleme alindig1 Arap dili olmustur. Ders-
ler her ne kadar kendi ana dillerinde agiklansa da temelde Arapca kitaplardan islenmistir.2
Dolayisiyla Arapga’nin, hem Araplar hem de Arap olmayan Miisliimanlar igin islAm dininin
temel kaynaklari olan Kur’dn-1 Kerim ve siinnetin gercek manada anlagilmasinda énemli
rolii vardir.”® Bu baglamda Taskdprizdde Ahmed b. Mustafa’nin (8. 968/1561) “Ilm-i nahv

7  Dursun Hazer, “Osmanl Medreselerinde Arapca Ogretimi Ve Okutulan Ders Kitaplar1”, Gazi Universitesi
Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2002), 279.

8  Meclis-i Meb’(isan’in siyasal diizene doniisii igin yeniden toplanmaya davet edildigi 23 Temmuz 1908'den
30 Ekim 1918 Mondros Miitarekesi'ne kadar olan déneme II. Mesrutiyet denilmektedir. M. Siikrii Haniog-
lu, “Mesrutiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/388.

9 1914 yilinda yeni bir sekil verilen istanbul medreselerinin genel adidir. Miibahat S. Kiitiikoglu, “Darii’l-
hilafeti’l-‘aliyye Medresesi ve Kurulusu Arefesinde Istanbul Medreseleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/ 507-508.

10 ¢ik, “Tanzimattan Cumhuriyete Arapca Ogretimi”, 68-69.

11 Muhammet Vehbi Dereli, “Arap Dili ve Edebiyatinin islam Medeniyeti icin Onemi”, Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49 (Bahar 2020), 65.

12 Kees Versteegh, “Arap Dili Ogretiminin Tarihgesi”, cev. Muhammet Giinaydin, Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16 (2007), 335.

13 ismail Giiler, Isldm Medeniyetinde Dil ilimleri Tarih ve Problemler, (istanbul: isam Yayinlari, 2015), 5.
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furfiz-i kifdyedendir, zira kitap ve siinnet ile istidlal, ilm-i nahve muhtagtir”** seklindeki
goriisii bu konuya bakis agisina 6nemli derecede 151k tutmaktadir. Bu 6neme binaen Arapga,
Arap yarimadasinin sinirlarin asarak diinya Misliimanlarinin miisterek dili haline gelmis-
tir. Bdylece Arapga, insanlarin islim’a ulasmasinda nasil bir rol oynamis ise isldm da Arap-
cayl1 insanlarla bulusturmada ayni role sahip olmustur.'s

Miladi X. ylizy1la gelindiginde Arapga, bilim ve felsefe dili haline gelmistir.'® Gerek din?
gerekse din dis1 eserlerin Arap diliyle yazilmis olmasi hem dinf hem de dinf olmayan ilimle-
rin 8grenilmesinde Arap¢a’ya duyulan ihtiyaci diger dillerden daha dncelikli hale getirmis-
tir.” Bunun neticesi olarak Tiirklerde Arapca 6gretiminin tarihi siirecine bakilacak olursa
Tiirklerin isldm bayrag altinda yer almasiyla mensubu olduklar: bu dinin vahiy dili olan
Arapca’y1 da hizli bir sekilde hayatlarina yerlestirdigi'® ve Arap dilinin biitiin konulariyla il-
gilenerek bu alanda gesitli calismalar kaleme aldig1 gériilmektedir.'® Ozellikle sosyal hayat-
taki iligkilerin gelismesi ve Tiirklerin Abbasiler dsneminde askeri olarak orduda ¢ogunlukta
olmas1? ile bu siire¢ hizlanmig ve medreselerde Arapga egitimi verilmeye baslanmigtir.!

Selguklularin hakim oldugu yerlerde bilim dilinin Arapga olmasi Osmanlida Arapga 5g-
retiminin hizli bir sekilde gelismesinde énemli rol oynamistir.?? Gerek Tiirkler gerekse Arap
olmayan Iran ve Berberi gibi Miisliiman alimlerin isldmi ilimlere dair eserlerini kaleme
alirken Arap dilini tercih etmeleri® ve Arap olmayan milletlerin islam’a girmesi, bu dini
dgrenmeleri icin Arap diline hakim olmalar1 zorunlulugunu beraberinde getirmis ve islami
ilimlere ait yazih literatiiriin énemli bir kisminin Arapga olmasini saglamistir.* Ozellikle
ser'i ilimlerin temelini olusturan Kur’an-1 Kerim ve siinneti anlama gereksinimi,” Osmanli
hakimiyeti altindaki bolgelerde karsilikli olarak gerceklesen ilmi seyahatler ve bu toprakla-
ra gelen alimlerin eserlerini Arap dilinde kaleme almasi medreselerde okutulan ders kitap-

14 Taskdpriizdde Ahmed Efendi, Mevzii‘atii’l-'uliim, cev. Kemaleddin Mehmed Efendi,182.

15 Ali Sevdi, “Islom Dininin Anlagilmasinda Arap Dilinin Onemi ve Rolii”, Uluslararast Din ve Dil Sempozyumu,
(1gdur: 1gdir Universitesi Yayinlari 2018), 362.

16 Omer Ozyilmaz, Osmanl Medreselerinde Egitim Programlari. (Ankara: Kiiltiir Bakanhi§1 Yayinlari, 2002), 107.

17 Ramazan Sesen, Osmanlilar Déneminde Arap Dili ve Edebiyati Ogretimi, Studies on Turkish-Arab Relations Annu-
al. (istanbul: Tiirk Arap iliskilerini inceleme Vakfi Yayinlari, 1986), 268.

18 Mevliit GCam, 16. Yiizyil Osmanli Dénemi Arapga Vakfiyeler Ve Osmanli Sisteminde Egitim (Saraybosna Hiisrev Bey
ve Edirne Sultan II. Selim Medreseleri Orneginde) (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Lisans
Tezi, 2016), 20.

19 Murat Sula, “Osmanli Dénemi Batumlu Alimler ve Arap Dili Konulu Eserleri: Mirzazide Mehmed Salim
Ornegi”, Artvin Coruh Universitesi [lahiyat Arastirmalar: Dergisi 1/2 (Aralik 2017), 3.

20 Sami Baskn, Tiirklerin Araplarla ilk Miinasebetleri ve Osmanli Dénemine Kadar Tiirkgenin Araplara
Ogretimi”. ODU Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi, 3/5 (Haziran 2012), 46.

21 Dogan Candemir, Yabanci Dil Olarak Arap¢a Ogretim Metot ve Teknikleri, (Ankara: Damla Yayincilik, 1998), 78.

22 Zehra Yasayan vd., Anadolu Ogretmen Lisesi Tiirk E§itim Tarihi 12. Siif Ders Kitabi, (Eskisehir: MEB Yayinlar,
1. Basim, 2012), 44.

23 Tiirki Rabih, “Hicri On Besinci Asirda Arapga”, cev. Ahmet Turan Arslan, ilim ve Sanat Dergisi, 14 (1987),
82.

24 ibrahim Sarmus, “Islimi Arastirmalarda Arapca Faktérii, Arap Dili ve Edebiyati Arastirmalari”. Giiniimiiz
Din Bilimleri Arastirmalart ve Problemleri Sempozyumu (Samsun: On dokuz Mayzs ilahiyat Fakiiltesi Yayinla-
11,1989), 292.

25 Selahhattin Fettahoglu, “Din Egitiminde ve Dini {limlerin Tahsilinde Arap¢anin Rolii ve Yeri”, Uluslararast
Islam{ [limlerin Tesekkiilii ve Islami [limler Arast iliskiler Sempozyumu, ed. Adem Gatak vd. (Biskek: Giimiisha-
ne Universitesi Yayinlari, 2014), 53.
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larinin dilinin Arapga olarak devam etmesinde etkili olmustur.?

Arapg¢a’nin bu neminden dolay1 medrese 6grencilerinin dini metinleri anlamak i¢in bu
dilin 8grenimine azami gayret gésterdikleri gériilmektedir.”” Osmanli Alimlerinin yogun bir
sekilde Arapca egitimi almasi bu alanda onlar1 bilyiik hocalar yetistirecek kadar yiiksek bir
noktaya tasidigi anlagilmaktadir.?® Oyle ki bu alimler icerisinde dénemin Arap alimleri gibi
Arapga eserler yazabilecek duruma gelmis olanlar bulunmaktadir.? Taskoprizade, Katip
Gelebi (8. 1067/1657), Kemalpasazade, ibn Kemal veya Kemalpasaoglu adlariyla da bilinen
Semseddin Ahmed (6. 940/1534)* ve Miineccimbasi (6. 1113/1702) gibi 4limler Arapca eser
yazan Osmanli 4limlerinden birkagidir.*!

Osmanlida ana dilin ve resmi dilin Tiirkge olmasina ragmen okutulan ders kitaplari-
nin Arapga olmasi Osmanli tebaasindaki Arap toplumlarinin Arapga’dan uzaklasmamasini
saglamistir. Tiirkler, Isldm’a girmeleriyle Kur’an ve hadis dili Arapca’y1 koruyup yasatmaya
calistiklart gibi tebaasi altindaki Arap halkinin da kendi dillerini kullanmalarina kars1 ¢ik-
marsglardir, ilim ehlinin yani sira bazi Osmanl sultanlari ile devlet adamlarinin da Arapga
egitimi aldiklar1 gdriilmekte ve iyi derecede Arapga’y1 okuyup anlayabildikleri bilinmekte-
dir.*2

Ozetle ifade etmek gerekirse ilk zamanlar Kur'an’t dogru okuyup anlama ihtiyacindan
ortaya c¢ikan Arapga gretimi, zamanla {sldm dinini ana kaynaklarindan 6grenmek ve dini
gdrevleri yerine getirmek gayesiyle geliserek devam etmistir.”* Bu gelisme hicri I1. asirda
ortaya cikan Isldmf ilimlerle ehemmiyetini daha da arttirmistir. Sonug olarak islam diinya-
sinda gerek medrese ve mekteplerde gerekse ders halkalarinda olsun Arapca 6gretimi hizla
yayilmustir, islam ile birlikte yiikselen Arap dilinde Arap olmayan dil Alimleri tarafindan da
sayisiz eserler telif edilmis ve nihayet Arapca diinyada ilim, kiiltiir ve medeniyet dili haline
gelmistir, Bunda Selguklu ve Osmanlilarin biiyiik katkist olmustur. Klasik Osmanli egitim
kurumlarinda (medreselerinde) hedef Arapca eserleri okuyup anlamak olmustur. Bu hedef
dogrultusunda medreselerde okudugunu anlamay1 gelistirecek bir 6gretim metodu takip
edilmistir. Bu minvalde medreselerde Arapga Ggretimindeki amag ile takip edilen metot
birbirine zit diigmemistir.** Bu noktada asirlar boyu isldm’a hizmet eden Tiirklerin Arapga

26 Hizli, “Mahkeme Sicillerine Gére Osmanli Klasik Dnemi Bursa Medreselerinde Egitim-Ogretim”, 90-91.

27 Mustafa Bilge, [Tk Osmanli Medreseleri, (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984),
9.

28 Hasan Akgiindiiz, Klasik Dénem Osmanh Medrese Sistemi Amag-Yapu-isleyis, (Istanbul: Ulusal Yayinlari, 1997),
418.

29 Eyiip Bas, Osmanl Tiirklerinde Arapga Tarih Yazicilhgi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2006), 86-
87.

30 Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/238.

31 Betiil Can, “Osmanli Medrese Tedrisatinda Dini ilimlere Hazirlayici Bir Alet ilmi Olarak Arap Dilinin One-
mi”, Uluslararast Gegmisten Gelecege Islam Medeniyetinde Bilgi Biitiinliigii Sempozyumu, (Istanbul: Sabahattin
Zaim Universitesi Yayinlari, 2018),1/413.

32 Can, “Osmanh Medrese Tedrisatinda Dini ilimlere Hazirlayici Bir Alet ilmi Olarak Arap Dilinin Gnemi”,
1/412.

33 Almuttasm Alali, el-Muhddesetii ve esdlibu tedrisihd li'n-ndtikine bi gayrihd (Yalova: Yalova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Lisans Tezi, 2018), 17.

34 Acik, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi”, 65.
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6gretiminin gelismesi ve yayilmasindaki 6nemli rolii inkr edilemez bir hakikattir.*

1.1. Medreselerde Arapga Ogretimi ve Okutulan Eserler

Kurulus amact hem toplumun din, ilim ve egitim hizmetlerini hem de devletin idari isle-
rini yiiriitecek personeli yetistirmek olan medreselerde*® Nizimiilmiilk déneminde oldugu
gibi Osmanli’da 6zellikle de Anadolu’daki bu kurumlarda® Ehl-i siinnet mezheplerinden Ha-
nefi fikhi tizere ders verilmistir.’® Kur’an, ilmihal ve yazi gibi derslerin okutuldugu® sibyan
mekteplerinin devami olarak orta ve yiiksekdgretim veren klasik Osmanl medreseleri, “Ha-
siye-i Tecrid” (yirmili), “Miftah” (otuzlu), “Telvih” (kirkli), “Haric” ve “Dahil” (ellili) gibi
okutulan kitaplara ve miiderrisin aldig1 maasa gore isimlendirilmistir.* Okutulan kitaplarin
icerdigi konular dersin miifredat programini olusturmustur. Herhangi kitapta olmayan ya-
hut eksik olan konular okutulacak olan bir sonraki kitaplarla tamamlanmigtir.”

Belirli kitaplarin okutulmasi prensibine gore calisan bu medreseler hoca ve kitap mer-
kezli oldugu i¢in okunan kitabin bitmesiyle bir {ist sinifa gecilebilmis, bu nedenle de eZitim
sliresi 68rencinin basarisina gore farklilik géstermistir.*? Dolayisiyla bugiinkii anlamda ke-
sin bir 6grenim siiresinden bahsedilememektedir. Ancak yukarida ad1 gecen medreselerin
her birinin asgari 1-2 yil egitim verdigi diistiniilmektedir.”

Osmanli medreselerindeki dersler islevleri ve degerleri bakimindan ‘uliim-i liye [sk=
4J91] ve ‘ultim-i ‘aliye [aw1 osl] adiyla iki kisma ayrilmistir. Sarf, nahiv, belagat, liigat, man-
tik, keldm, felsefe, tarih, cografya, hesap ve hendese ile ilgili dersler ‘ulim-i 4liye (alet
ilimleri), Kur’an, hadis ve fikih gibi dersler ise ‘uliim-i ‘aliye (yiiksek ilimler) bashigi altinda
okutulmustur. Arapca ise medreselerde okutulan eserlerin Arapca yazilmasindan dolayi,
bu ilimlerin okunup idrak edilmesine yarayan alet ilmi olarak 6gretilen ilk ilim olmustur.*

Osmanl medreselerinde dersler kitaplarin hacimleri agisindan iktisar [,La1] (baslangig),
iktisad [stasr] (orta) ve istiksa [Lazwi] (ileri) olarak ii¢ mertebeye ayrilmistir, Sarf, nahiv ve
belagat gibi Arap diliyle ilgili dersler de bu diizene uygun olarak islenmistir. {lk olarak &g-
rencinin Arapca kelimelere aligmasi icin daha ¢ok fbn Melek, Abdullatif b. Feriste’nin (6.
821/ 1418’den sonra)® [bnu’l-Feriste ya da Liigat-1 Feristezdde* isimli eseri okutulduktan sonra

35 Ahmet Altun, Tiirklere Arapga Kelime ve Gramer Ogretim Yontem ve Teknikleri Sorunlar ve Céziim Onerileri (Ya-
lova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 104-105.

36 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, (Ankara: Pegem Akademi, 32. Basim, 2019), 66.

37 Mustafa Ergiin, Suriye Misir ve Anadolu Medreseleri (15. Yiizyil Ortalarina Kadar), (Ankara: Pegem Akademi, 2.
Basim, 2015), 184.

38 Mustafa Bilge, ik Osmanli Medreseleri, (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1984),
19.

39 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2, (Istanbul: Eser Matbaas1, 1977), 86; Hiiseyin Atay, Osmanllarda Yiik-
sek Din Egitimi, (Istanbul: Derghh Yayinlari, 1983), 187; Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 88.

40 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Devleti’nin flmiye Teskilati, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1984),
11.

41 Hazer, “Osmanl Medreselerinde Arapca Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplari”, 280.

42 ilhan Yildiz, “Osmanli’da Medrese: isleyis Tarzi ve Ortaya Cikan Sorunlar” Vakiflar Dergisi, 33 (2010), 128.

43 Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi, 67.

44 Uzungarsili, Osmanh Devleti'nin llmiye Teskilatt, 20.

45 Fatih Sarikaya, “Ibn Melek ve Ailesi”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15/ 1 (Mart
2017) 641.

46 Siikran Fazlioglu, Ta‘lim ile irsdd Arasinda: Erzurumlu ibrahim Hakki'nin Medrese Ders Miifredati”,
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biitlin ilimlerin 6nceliklisi olan ve kelimelerin Arap diline uygun olarak telaffuz edilmesini
amaglayan? sarf ilmi ile baglangic yapilmistir. iktisirin asag riitbesinde Emsile ve Bindu’l-
efal, orta riitbesinde Maksiid, yiiksek mertebede ise Ebii'l-Meall izziiddin Abdiilvehhab b.
ibrahim b. Abdilvehhab ez-Zencani el-Hazreci'nin (8. 655/1257) Izzi kitab1 okutulmustur.
fkinci mertebe olan iktisddin agagi riitbesinde Ahmed b. Ali b. Mes’(d’un (8. 8/14. yiizyilin
baglar) Merdh’, yukari riitbesinde ise Tbnii’l-HAcib, Eb0 Amr Cemaliiddin Osméan b. Omer
b. Ebi Bekr b. Ylnus'un (8. 646/1249) es-Sdfiye kitabi okutulmustur. Uglincii ve son mer-
tebe olan istiskAda ise Safiye’nin serhleri*® okunup takrir olunmustur. Sarf ilmi bu sekilde
tamamlandiktan sonra lafzin ciimle i¢indeki durumunu ve bu durumuna goére irdbini ince-
leyen nahiv ilmine baslanmigtir.”

Nahiv ilminde de ayni yéntem takip edilmekte olup iktisir mertebesinin asagi riitbesin-
de Abdiilkahir b. Abdurrahman el-CiircAni’nin (5. 474/1080) Avamil’i, yukari riitbesinde ise
Nésir b. Abdusseyyid el-Mutarrizi’nin (3. 610/1213) Misbdh’t okutulmustur. Sonra iktisddin
orta riitbesinde Tbnii’l-HAcib’in el-Kdfiye'si ve Tbn Malik et-Tai'nin (6. 672/1274) Elfiyye’si,
yiiksek mertebesinde ise Nlriiddin Abdurrahman b. NizAmiddin el-CAmi’nin (5. 898/1490)
Molla Camf’si, en son mertebe olan istiksd mertebesinde ise ibnii’l-Hisdm en-Nahvi'nin (6.
761/1360) Mugnil-lebib’i okutulmustur. Sarf ve nahiv ilmi tamamlaninca belagat ilmine
gecilmistir. Ancak belagatten 6nce mantik ve 4dab derslerinin okunmasinin daha uygun
olmasindan dolay: miiderrisler tarafindan bu ilimlerin tahsilinden sonra belagat ilminin
okutulmasi uygun goriilmiistiir.*® Bunlardan 4dabii’'l-bahs ve’l-miinazara ad: altinda isle-
nen derslerin amaci 8grenciyi tartisma ve arastirmada hatadan uzak olmasini saglamaktir.
Bu dersin iktisar riitbesinde miiellifinin lakabiyla anilan Tasképri Serhi*! iktisid riitbesinde
Kemaliiddin Mes‘ud b. Hiiseyin es-Sirvani’nin (6. 905/1500) kaleme aldig1 ancak Mesud-i
Riim{ olarak meshur olan Serhu Adabi’s-Semerkand?® ile Hiiseyin Efendi®® okutulmustur. ik-

Divan [lmf Arastirmalar Dergisi, 1/18 (Haziran 2005) 133.

47 Adigiizel, [zzi Mefhumu ve [lller, 3.

48 Buserhler arasinda en cok ragbet goren Carperdi Fahreddin Ahmed b. el-Hasan b. Yusuf’un (8. 746/1335)
yaptig1 serh olmustur. Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi Ve Okutulan Ders Kitaplar”,
288.

49 Mustafa Meral Gortii, Arapga Dilbilgisi Nahiv, (Istanbul: ifav Yayinlari, 23. Basim, 2020), 13.

50 Cevat izgi, Osmanl Medreselerinde ilim, (Istanbul: iz Yayinlari, 1997), 70-71; Hazer, “Osmanli Medreselerin-
de Arapca Oretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, 284.

51 [samiiddin Eb( el-Hayr Ahmed b. Muslihiddin Mustafa b. Hayreddin Halil el-Rimi el-Hanefi'nin (&.
963/1561) yazdig1 Adab Risdlesi'ne yine kendisinin kaleme almis oldugu serhidir. Kaynaklarda Adabu’l-mol-
la ebi’l- hayr ve Adabu’l-bashs ve'l-miindzara seklinde de gegmektedir. ilker Kémbe, “Osmanli-Tiirk Diisiin-
cesinde Miinazara ilmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi”, Divan llmf Arastirmalar Dergisi,
1/20 ( 2006), 144.

52 Adi gecen miiellif tarafindan Semseddin es-Semerkandi (5. 702/1303) tarafindan kaleme alinan
Adabii’'s-Semerkandi risalesine yazilan serhtir. Adem Giiney, “Kemaliiddin Mes‘0id b. Hiiseyin es-Sir-
vant'nin Serhu Adabi’s- Semerkand? Adl Eserinin Tenkitli Nesri”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 1/21 (2010), 85-86.

53 Nebi Efendizide el-Ussaki (8. 1200/1785) Sah Hiiseyin isminden ve Hiiseyin Efendi kitabindan bahset-
mektedir fakat Sah Hiiseyin ismiyle tam olarak kimi ve hangi eseri belirttigi agik degildir. Katip Cele-
bi'nin (8. 1067/1657) vermis oldugu bilgiye gére Nebi Efendizdde’nin Mevlana Sah Hiiseyin veya el-Fazil
Sah Hiiseyin diye bilinen Sah Hiiseyin’i (8.?) ve onun Ebu’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdilgaffar el-ic’ye (8. 756/1355) yazdig1 serh iizerine kaleme aldig1 hasiyesi veya Kemaluddin es-Sir-
vani’nin es-Semerkand{’ye yazdig: serh iizerine kaleme aldig talikasidir. Kémbe, “Osmanli-Tiirk Diisiin-
cesinde MiinAzara ilmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi”, 145.
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tisdrmn asag1 ve yukart riitbesinde ise Kadi Adud Metni,* Serh-i Hanefiyye” ve Hasiyetiil-Mir’i*®
tahkik ve tetkik edilerek islenmistir.”’

S6ziin hem fasih hem de durumun geregine (miikteza-y1 zahire) uygun sekilde ifa-
de edilmesini konu edinen®® belagat ilminin iktisir mertebesinde Eb(i’l-Meili Celliiddin
el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvint es-S4fii’nin (6. 739/1338)
Siraciiddin Eb{i Yak{ib Y{isuf b. Ebl Bekr es-Sekkaki'nin (6. 626/1229) Miftahu’l-‘ulim isim-
li eserinin {iglincii kisminin 6zeti olan Telhisul-Miftdh, iktisAd mertebesinde Sadiiddin
Mes(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasan? et-Teftazani'nin
(6. 792/1390) Muhtasaru’l-medni olarak meshur olan Muhtsaru’l-Mutavvel’i, son olarak is-
tiksa mertebesinde ise yine Teftdzani'nin Mutavvel'i ve Kazvint'nin [zahu’l-me‘ani kitaplari
okutulmustur.”® Medrese sisteminde Sekkaki'nin Miftdhu'l-‘uliim eserine Seyyid Serif Ciir-
cani’nin Misbdh adini verdigi ve Serh-i Miftah olarak anilan eseri okutuldugu igin “Miftah”
sinifi da mevcuttur.®® Her asamasinda farkli eserlerin okundugu bu sistem sayesinde 4g-
renci Arapca 6grenimini belli 6zellikteki metinleri anlayip yorumlayacak derecede saglam
temeller iizerine bina etmis oluyordu.®!

Buraya kadar adlari verilen ders kitaplari1 KAn{in-i 6rfiye-i Osméani,? KAn{in-i talebe-i
ulim® gibi kanunnameler ve Fatih’in vakfiyesi gibi bazi vakfiyelerde belirtildigi tizere Os-
manli medreselerinde okutulan kitaplarin en meshurlaridir. Ancak bu medreselerde okutu-
lan ders kitaplarinin bunlardan ibaret oldugunu séylemek giictiir. $6yle ki Kan{in-i 6rfiye-i
Osmanf’deki “Suy(h-i miiderrisin... vesdyir ihtiyar ettikleri kitaplar1 aydalar (anlatalar).”
ifadesinden miiderrislerin bazi temel ilimler ve bu ilimlerle alakali eserlerle beraber onlari
anlamaya yardimct eserleri de okuttuklar anlasilmaktadir.®

Osmanl alimlerinin yazdigi eserler ders programinda pek fazla yer almamistir. Med-

54 Ebii’'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici tarafindan kaleme alinan eser, kay-
naklarda Risdle-i Kadi Adudiiddin, Adabu’l-"alléme Adudiiddin, Adabu’l-bahs, el-Adabu’l-Adudiye ve er-Risdle-
tiil-Adudiye adlariyla da gegmektedir. Kdmbe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde Miin4zara [lmi ve Abdiinnafi
iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi”, 143.

55 Muhammed Semsuddin Molla Hanefl et-Tebrizi (6. 900/1494) tarafindan kaleme alinan eser, kaynak-
larda Serhu Mevldna Muhammed el- Haneff et-Tebrizi ve Serhu ddabi’l-Adudiiddin seklinde de gegmektedir.
Eser, el-ic'nin Adab Risdlesine yazilan serhlerin en nemlisidir. Kdmbe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde
MiinAzara {lmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi”, 143.

56 Mir Eb{i el-Feth Muhammed b. Emin b. Eb{i Said TAceddin es-Said? el-Erdebilf (6. 875/1470 civari) tarafin-
dan Muhammed Hanefl et-Tebrizi’nin eserine yazilan hasiyedir. Kémbe, “Osmanli-Tiirk Diisiincesinde
MiinAzara {lmi ve Abdiinnafi iffet’in Terciime-i Adab-1 Gelenbevi”, 144.

57 izgi, Osmanl Medreselerinde ilim, 72.

58 Seyh Emin Bekri, el-Beldgatu'l-Arabiyye fi sevbihe'l-cedid, (Beyriit: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1410/1990),
1/45.

59 izgi, Osmanl Medreselerinde ilim, 72.

60 Uzungarsili, Osmanl Devleti’nin ilmiye Teskilati, 27; Baltaci, XV ve XVL. Yiizyillarda Osmanlt Medreseleri, 122.

61 Betiil Can, Fatih Déneminden Tanzimat'a Kadar Osmanh Medreselerinde Arapga Ogretimi (Ankara: Gazi Univer-
sitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), 281.

62 Temeli Islam’a dayanan ve ¢ogunlukla padisahin iradesiyle ortaya konulan kurallardir. Koray Ergin,
“Osmanli Devleti’nde Kanunnamelerden Nizamnamelere Gegis”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 39 (Aralik 2016), 5-6.

63 Talebe ve miiderrislerin egitim ve 6gretim esnasinda uymasi gereken kurallari iceren kanunlardir. Yase-
min Beyazit, “XVL. Yiizy1l Osmanl ilmiyye Kanlinnimeleri ve Medrese Egitimi”, Belleten Dergisi, 78/283,
(Aralik 2014), 958-959.

64 Baltaci, XV ve XVI. Yiizyillarda Osmanh Medreseleri, 120.
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reselerde okutulan eserlerin cok azi hari¢ Osmanlidan 6nceki alimler tarafindan kaleme
almmistir. Ancak Taskdprizide'nin biyografisi ve Kevdkib-i seb‘a’daki bilgilere gore bir
programin tamamlanmasindan sonra Osmanli alimlerinden Yakup Pasa b. Hizir Bey'in
(6. 891/1486) Serhu’l-Maksid’u,” Vecthuddin ErzincAni’nin (6. 871/1467) Hdsiye ‘ald Fevdi-
di’z-Ziydiyye,” Miislihuddin Karamani’nin (8. 809/1406) Hdsiyetii'z-Zav'? gibi eserlerin de
okutuldugu®® anlasilmaktadir.

1.2. Osmanli Egitim Sisteminde Pratik Arapga

Osmanli medreselerinde gerek 6gretim usuliinde gerekse 6gretilen kitaplarda kayda de-
ger degisikler II. Mesrutiyetin ilanindan sonra giindeme gelmistir.®* 1910 yilinda Medaris-i
flmiye Nizamnamesi ile birlikte medreselerde okutulan derslerde, 6gretim yilinda ve kay-
dolacak 6grencinin yasinda degisiklige gidilmistir.”” Ancak yapilan bu degisiklikler istenilen
sonucu vermemistir. Yillarca Arapga dersi aldig1 halde Arapca konusma ve yazma becerisi
elde edemeyen 6grencilerin sikdyetleri artmus, ders programinda Arapga miikileme dersle-
rinin yer almasi istenmistir.” Bu maksatla 6zellikle de anadili Arapga olan bslgelerde 6gret-
menlik yapacak kisilerin Arapga konusabilmeleri i¢in bazi tedbirler alinmustir.”

Tanzimat’tan 6nce Osmanlida egitim 6gretim alaninda {i¢ 6nemli kurum bulunmakta-
dir. flkégretim basamagini sibyan mekteplerinin, orta ve yiiksekdgretim basamagini med-
reselerin, tigiincii basamagini ise Enderun Mekteplerinin olusturdugu bu egitim kurumlar
Tanzimat dénemine kadar fazla degisiklige ugramamistir.”® Tanzimat'in ilanindan sonra ise
riisdiye, idad? ve sultaniler gibi Bat1 tarzi yeni okullar agilmaya baslamistir.”* 1847 yilinda
risdiyelere dgretmen yetistirmek icin Daru’l-muallimin mektebi kurulmustur.” Bu mek-
teplerde medreselerdeki Arapca miifredati esas alinmakla birlikte bu programdan farkl
olarak pratik Arapca’ya da yer verilmistir.

Bu amagla 4 Temmuz 1867 yilinda $iray: Devlet'ten Daru’l-muallimin’de yetisen ve
Arapca konusulan bolgelerde muallimlik edecek 6grenciler i¢in hazirlanan mazbata su se-
kildedir:

65 Yakup Pasab. Hizir Bey b. Celaleddin el-KAd1 b. ibrahim’in (8. 891/1486) meshur el-Maksiid adli esere yaz-
dig1 serhidir. Mehmet Yavuz, “IX. (XV) Asirda Arap Gramerine Dair Eser Yazan Bazi Osmanli Alimleri”,
Sarkiyat Mecmuast Dergisi, 16 ( 2011), 132-133.

66 Erzincanli Vecthiiddin Omer b. Abdiilmuhsin (5. 871/1467) tarafindan Abdurrahman CaAmi’'nin el-Fevd’i-
di’z-Ziydiye adli serhine yazilan hasiyedir. Yavuz, “IX. (XV) Asirda Arap Gramerine Dair Eser Yazan Bazi
Osmanli Alimleri”, 129-130.

67 Karamanli Muslihiddin Mustafa b. Zekeriyya b. Aydogmus (5. 809/1406) tarafindan Tacuddin el-is-
ferayini’'nin (8. 689/1286) ez-Zav’ adli serhine yazilan hasiyedir. Yavuz, “IX. (XV) Asirda Arap Gramerine
Dair Eser Yazan Bazi Osmanli Alimleri”, 118-119.

68 Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi Ve Okutulan Ders Kitaplar1”, 286.

69 Kiitiikkoglu, “Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi ve Kurulusu Arifesinde istanbul Medreseleri”, 1.

70 Mustafa Giindiiz, Osmanl Egitim Miras: Klasik ve Modern Dénem Uzerine Makaleler, (Ankara: Dogu Bat1 Yayin-
lar1, 2015), 108.

71 M. Salih Vecdi, “Miikalemat ve Temrinat-1 ‘Arabiyye Dersi”, Sebiliirresad, 11/261 (Agustos 1329), 5-6.

72 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 572.

73 Acik, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi”, 1.

74 Kerim Acik, “Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kadar Olan Dénemde Riistiye, idadi ve Sultani Mekteplerinde-
ki Arapca Derslerinin Yabanci Dil Ogretimi Agisindan Degerlendirilmesi”, Ekev Akademi Dergisi, 65 (Kis
2016), 315.

75 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 571.
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“Ahalisi Arapga sGyleyen mahaller Mekétib-i Riisdiyesi muallimlerinin Arabi takrire iktidar-
lar1 olmadikga etfal-i Arabin istifade edemeyecekleri miisellem olmasiyla bu babda gériilen
ihtiyaca medar-i ifa olmak iizere Suriye ahalisinden oldukg¢a Tiirk¢e 6grenmis ve lisanin sarf
ve nahvini gérmiis adamlardan on kisi celbiyle DAru’l-muallimin tedris edilmesi hakkinda
mukaddemce mazbata tanzim ve takdim kilinmis oldugundan artik buradan talebe irsaline
hacet kalmamis olup Daru’l-muallimin Arabinin usul-i tekelliimiinii talim i¢in muallim ta-
yini bahsine gelince bu suret dahi Daru’l-muallimin’den ¢ikacak talebenin umumen lisdn-1
Arabi’nin nazariyat ve ameliyatina vuk{fu tam kesb etmeleri gibi bir faide-i azimeyi miite-
zammin olduguna ve mlimaileyh Hamit Efendi ise bu ise tamam ehil bulunduguna binaen in-
tisar-i maarif hususunda gosterilen measir-i celileye bir ilave-i cemile olmak tizere bervech-i
istizan Daru’l-muallimin’de Arabi tekelliimiinii teshile mahsus ve muvakkat bir ders acilarak
muallimligine miimaileyhin ol miktar maasla tayini...”’®

Yukarida verilen mazbata metninden Daru’l-muallimin’de okuyan &grencinin daha 6n-
ceden pratik Arapca’ya yonelik herhangi bir ders almadigi ve Arapga konusma becerisinin
eksik oldugu anlagilmaktadir. Ancak Daru’l-muallimin’in kurulmasiyla buradan mezun olan
dgrencinin pratik Arapga konusunda yeterli oldugu ve bu yiizden ayrica miikileme dersi
gbrmesine gerek olmadig1 ve Arapca egitimi verecek hocalar1 kendilerinin yetistirdikleri
dgrencilerden temin ettikleri icin ana dili Arapga olan bélgelerden hoca getirilmesine ihti-
yag kalmadig goriilmektedir.

Agilan Bati tarzi okullar, medreselerdeki Arapca 6gretiminin sorgulanmasina sebep ol-
mustur.” Osmanli medreselerinde Ggretilen Arapga derslerini okumus, ayrica yabanci dil
olarak Bat1 dili 3grenmis Osmanl miitefekkiri Ali Suavi de (8. 1878) medreselerde okutulan
Arapca Ggretimi i¢in su ifadeleri kullanmustir: “Sarftan pek ¢ok ilal ve tasrif belledim. Na-
hivden pek giizel irab yapardim. Lakin Arapca bir gilizel nutuk irad etmesini veya bir hosca
mektup yazmasini hala yapamadigim cihetle su iki ilimden dahi miistefit olamadim desem
dogru sdylemis olurum.””

Medreselerdeki programin yetersizligine yapilan bu sikdyetler sonucunda tam anlamiy-
la bir degisiklik 1914 yilinda Daru’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin kurulmasiyla gercekles-
mistir.”® Bu medreselerin ders programinda Arapga’dan sarf, nahiv, liigat, belagat, kitabet-i
Arabiyye gibi derslerin yaninda konusma melekesini kazandirmaya yénelik “miikaleme”
dersleri yer almis ve bu dersler buradaki programin tali kisminda verilmeye baglanmistir.*
Programda &zellikle pratik Arapca’ya 6nem verilerek 6grencinin Arapga konusmasini gelis-
tirmesi amaglanmugstir. Miikileme derslerinde Arapca konusulmasina dikkat edilerek tiim
siniflarda giinliik hayatta ¢ok kullanilan ciimlelerin 6gretilmesi hedeflenmistir.®* Program-
da sadece Arapga kelimeler hifzettirilmemis, miikdleme ve kisa metinlerin yazdirilmasina

76 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 573.

77 Ahmet Turan Arslan, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kadar Arapca Ogretimi”, XIIL Tiirk Tarih Kongresi, (An-
kara: Tiirk Tarih Kurumu Yaylnlar1,1999), 805; Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapga Ogretimi ve Oku-
tulan Ders Kitaplar1”, 279.

78 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, s. 102.

79 izgi, Osmanl Medreselerinde ilim, 112.

80 Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, 263; Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 127; Baltaci, XV ve XVL Yiizyillarda
Osmanli Medreseleri, 91.

81 Hasan Soyupek. ikinci Mesrutiyet'ten Giiniimiize Tiirkiye'de Arapca Ogretimi, (Isparta: Siileyman Demi-
rel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 184.
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yer verilerek 6grencilerin teorideki bilgileri pratige dokiilerek pekistirilmistir.? Bu amaca
yonelik farkli bolgelerde cesitli uygulamalar yapilmistir. Konya’daki Islah-1 Medaris’te bi-
rinci siiftan sonra Tiirkce konusmak yasaklanmistir. Bu Islah-1 Medaris’te dil 6gretimin-
de dort temel beceri olan konusma, yazma, dinleme ve anlamay1 esas alarak pratige nem
veren “Berli¢ Yontemi”® kullanilarak bir y1l gibi kisa bir siirede Arapca 6gretimi hedef-
lenmis, Tiirkge konusan dgrenciye “MAatebe [i:x.] Metodu” uygulanarak Tiirkce konusmasi
engellenmeye calisilmistir.® Medreselerdeki 1slah hareketleriyle klasik kitaplarin okutul-
masindan vazgegilmemis sadece klasik metottan modern metoda gegis ongoriilmustiir.®
Yapilan bu degisiklik ise 1924 yilinda medreselerin kapatilmasina kadar devam etmistir.*

Osmanli Devleti'nde dil olarak Arapca 6gretimi, iletisim dili olmaktan ziyade dinf amag-
lar dogrultusunda ele alinmis,®” miifredat programi da bu dogrultuda diizenlenmistir.*
Arapca dgretimi farz-1 kifaye olarak dnemli addedilerek sarf, nahiv ve belagat bilmek Arap
dilini bilmek icin yeterli goriilmis, buna mukabil Arap¢a konusmak 6nemsenmemistir.*
Dolayisiyla Arapga Ggretiminde sadece yazili metinlerin anlagilmas: yeterli sayilmistir.®
Ancak arzu eden 6grenci Arap bir memleketteki medreseye giderek Arapca konusma bece-
risini ilerletebilmekteydi.”

Biitiin bu anlatilanlardan ve medreselerde okutulan kitaplardan anlasilan, medreseler-
de Arapga Ggretiminin gramere dayandigidir. Arapga 6gretimindeki temel gayenin okudu-
gunu anlayabilen miiderrisler, kadilar, fakihler ve miifessirler yetistirmek oldugu g6z 6nii-
ne alinirsa anadil olarak Arapga’nin konusulmadigi bir tilkede konusma ve yazma becerisine
dnem verilmemesi garipsenecek bir durum degildir. Ciinkii medreselerde ihtiyaca yonelik
bir egitim metodu izlenmistir. Dolayisiyla bu konuda yapilan elestiriler ¢ok da isabetli degil-
dir. Medreselerin hedefinin dilbilgisi 6gretmek oldugu, pratige degil de teoriye 6nem verdi-
gi diisiiniildiigiinde Osmanli medreselerinin kendi hedefleri dogrultusunda basarili oldugu
gayet asikirdir. Bir dilin gramerini 6grenmekle konusulmasini 6grenmek cok farkli seyler-
dir. Oncelikle bir dili konusmak onun kiiltiiriine de hakim olmay1 gerektirir. Osmanli Devleti

82 Zeki Salih Zengin, II. Mesrutiyet Doneminde Medreselerin Islah Hareketleri ve Din Egitimi (1908-1918), (Kayseri:
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Lisans Tezi, 1993), 203.

83  Ayrintil bilgi icin bakimz. Hakki Goktiirk, “Berlitz Lisan Mektebi”, istanbul Ansiklopedisi, (istanbul: Negri-
yat Kollektif Sirketi, 1961), 5/2548.

84 Bilerek veya hata ile Tiirk¢e konusan 8grencinin eline kiigiik bir tahta verilirdi. Ogrenci tahtayi elinden
cikarmak i¢in dgrenciler arasinda Tiirkge konusan baska bir 8grenci arardi. Eger bulursa tahtay: hemen
ona verir, bulamazsa ceza olarak aksama su tastyip temizlik yapardi. Bu sekilde “azarlama, paylama”
anlamina gelen “itb” [cu<] sézciigiinden tiiretilmis olan matebe ismindeki kiiciik tahta ile 8grenci tath
bir sekilde cezalandirilarak Arapca konusmaya sevk edilirdi. Caner Arabaci, 1900-1924 Yillari Arast Konya
Medreseleri, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 508.

85 Soyupek, “Ikinci Mesrutiyet'ten Giiniimiize Tiirkiye'de Arapca Ogretimi”, 180-182.

86 Fahri Unan, “Klasik Dénem Osmanl Medreselerinde Egitim Uzerine Yapilmis Galismalara Dair Bir Bibli-
yografya Denemesi”, Divan [Imf Arastirmalar Dergisi, 1/18 (2005), 79.

87 Sula, “Osmanli Dénemi Batumlu Alimler ve Arap Dili Konulu Eserleri: Mirzazadde Mehmed Salim Ornegi”,
3.

88 Arzu Aydin, Amelf Mukdlemdt ve Temrindt-1 ‘Arabiyye’nin Giiniimiiz Arapga Pratik Konusma Kitaplart ile Karsi-
lastirilmas ve Arapga Ogretimindeki Yeri, (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii Lisans Tezi,
2012), 1.

89 Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplari”, 277.

90 Omer Demircan, Yabanct Dil Ogretim Yontemleri, (Istanbul: Ekin Egitim Yayincilik, 1990), 29.

91 Acik, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi”, 68.
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de kendi kiiltiirel yapisina ¢ok daha fazla énem verdigi igin Islam{ ilimleri anlayacak kadar
Arapca 6gretimini yeterli gdrmiistiir. Bu noktada klasik Osmanli medreselerinde Arapga’nin
konusulmasina ihtiyag duyulmamistir kanisina varabiliriz.

1.3. Osmanli’da Pratik Arapga Konulu Caligmalar

Osmanli medreselerinden mezun olan kisilerin iyi bir sekilde Arapca eserleri okuyup
anlayabilmelerine ragmen aym sekilde Arapga konustuklarini séylemek giictiir. Ciinki
derslerde okutulan eserlerin dili her ne kadar Arapca olsa da anlatim Tiirkge olarak yapil-
mistir.”

Osmanlida Arapga yabanci dil olarak kabul edilmemistir. Bu sebeple klasik Osmanli
medreselerinde Arap dili asirlar boyu ayni metot tizere 6gretilmeye devam etmistir. Dola-
yistyla Osmanli'nin medrese sisteminde miikaleme dersi ve bu mahiyette kitaplarin oldugu
soylenemez. Ancak Tanzimat’tan sonra agilan yeni mekteplerde okutulan Arapga ders ki-
taplarinda yapilan degisiklikler sonrasi miikaleme de bu kitaplarda yerini almistir. Bu mek-
teplerdeki kitaplar klasik tarzin disinda kaleme alinmistir. Bu kapsamda Arapga’nin Tiirkge
anlatilarak 6gretilmesi amaglanmustir. Arap¢a’y1 daha kolay sekilde 6gretmek icin yeni yon-
temlere bagvurularak Avrupa’da uygulanan metotlar takip edilmistir.”®

Tanzimat sonrasi Arapga dgretiminde kullanilan ve yeni metotla yazilan pek ¢ok sarf ve
nahiv kitabi bulunmaktadir.” Burada gramer konulariyla birlikte icerisinde miikilemeye de
yer veren Mustafa Hicabi’nin Tatbikat-1 kavdid-i ‘Arabiyye’si, Ismail Yusuf'un Ta'lim-i ‘Arab{’si,
Ali irfan Egribozi'nin el-Mulahhas yahud Teshil-i ‘Arabi’si, Zeki Megamiz'in Miftdhu miikale-
me-i ‘Arabiyye’si, ismail HAmeti'nin ‘Usil tedris-i ‘Arabf’si, Siileyman Sirri’nin Teshilu’l-lehce
ve's-sarf fi usQli’l-miikilemeti’l-‘Arabiyye’si, Babanzidde Ahmet Naim'in Sarf-1 ‘Arabi ve Tem-
rindt’1 ile Siileyman Tevfik'in Gayetiil-ereb fi te‘alliim-i lisani’l-Arab eserlerini &rnek olarak
gosterebiliriz.

Yukarida isimleri zikredilmekle yetinilen miiellif ve eserlerinin ardindan dilin sadece
pratik yéniinii ele alan isa Ruhi Sirvant ve Miikalemetii'l-‘Arabi ve't-Tiirki adli eseri ele alina-
caktir.

2. 1s4 Ruhi Sirvani ve Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Tiirki
2.1.1s4 Ruhi Sirvani ve Hayat1

Kaynaklarda hakkinda biyografik bir calismaya rastlayamadigimiz isa Ruhi Efendi'nin
ismi, makalenin konusu olan eseri ve Teshil-i Fdrisi adl1 diger eserinin kapak kisminda® isa
Ruhi Sirvani olarak ge¢mektedir. Bunun yaninda miiellifin 1325-1327/1907-1909 tarihlerin-
de Maarif Nezareti Celile’sine yazmis oldugu arzuhalde ise ismi is4 Ruh? olarak gegmek-

92 Selim Hilmi Ozkan, “Osmanli Devleti'nde Egitim Dili ve Yabanci Dil Meselesi”, Egitime Bakis Dergisi, 39,
(Ocak-Mart 2017), 54-55.

93 Acik, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Arapca Ogretimi”, 181.

94 Faris es-Sidyak'mn (8. 1305/1887) Gunyetii't-tdlib ve miinyetiir-ragib fi’ s-sarf ve'n-nahv ve huriifi’l-mednf ese-
rinin nahiv kismi, Ahmed Hamdi Sirvani’nin (6. 1307/1890) Telhis’i sarf ve nahv’i, Mehmed Zihni Efen-
di’nin (1846-1913) el-Miintehdb ve’l-miiktedab fi kavaidi’s-sarf ne’n-nahv’i, HanbelizAde Muhammed Sakir'in
(1876-1958) Temrinli ve i‘'rabl lisdn-1 ‘Arabf bunlardan bir kagidir.

95 1sa Ruhf Sirvani, Teshil-i Farisi (Mekke: Hicaz Matbaas1,1321/1903), 1.
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tedir.” Mahir Iz'in (8. 1974) hayatini kaleme aldig1 Yillarin [zi kitabindaki “... Farisi mualli-
mimiz Dagistanh Is4 Ruhi Efendiyi ve okuttugu Giilistani ¢ok iyi hatirliyorum. 0glu Tahir
de sinif arkadasimdi.” ifadelerinden onun Azerbaycan’in $irvan bslgesine®” mensup oldugu
anlasilmaktadir.®®

Miiellifin hangi tarihte dogduguna dair kesin bilgiye ulasilamasa da hangi dénemde ya-
sadig1 elde edilen bilgiler dogrultusunda tespit edilebilir. Bu ¢alismada tizerinde durulan
eserin ihtar kisminda dénemin padisahi II. Abdiilhamid Han'in istegi tizerine kaleme aldig1
ifade edilmektedir. Dolayisiyla miiellifin Abdiilhamid Han'in tahtta oldugu 1876-1909 yilla-
r1* arasinda yasadi1, ayrica bu eserinin 1317/1899’da ve Farsca Teshil-i Faris adli eserinin
1321/1903 yilinda basilmis olmasi kendisinin bu tarihlerde hayatta oldugu yoniinde yorum-
lanabilir.

2.2. Egitimi ve Grevleri

isa Ruhi Efendi’nin egitim hayat1 hakkinda kaynaklarda ve arsiv belgelerinde detayli
bilgi yer almamakla birlikte miiellif, yukarida zikredilen arzuhalde Daru’l-muallimin’den
yiiksek derece sahadetname ile mezun oldugunu ifade etmistir.'® Ayrica almis oldugu va-
zifelerden de kendisinin dénemin sartlarina uygun iyi bir egitim gérdiigii anlasilmaktadir.
Zira Miikdlemetii'l-‘Arabi ve’t-Tiirki eserine yazilan takrizlerden kendisinin sanki Mekke ehli-
nin bir evladi gibi Arapga’ya vakif oldugu belirtilmektedir.”®! Yine gerek Farsca eser kaleme
almasindan gerekse Mahir iz’in “Farisi muallimimizden okudugum Giilistan’...”” ifadesin-
den Farscaya da vakif oldugu gérilmektedir. Bu bilgiler dogrultusunda miiellifin ana dili
Tiirkce disinda Arapca ve Farsca iki dilde de egitim verecek derecede iyi bir egitim sahibi
oldugu anlasilmaktadir.

Osmanli egitim sisteminde ilmiye sinifini tercih ederek muallimlik gérevinde bulunmus
olan miiellifin ilk greve ne zaman basladig1 hakkinda herhangi bilgiye ulasilamadt. Eserini
yazdig1 dsnemde Mekke-i Miikerreme Mekteb-i Riisdiyesi muallim-i evveli gérevinde bulu-
nan miiellifin'® eserine yazilan takrizde, Mekteb-i Riisdiye’nin acildig1 1310/1892’den beri
burada muallimlik yaptig1 belirtilmektedir.'** Miiellifin Maarif Nezareti Celile’sine yazmus
oldugu dilekgedeki

“fi 22 kAnunuevvel 1308 tarihinde Mekke-i Miikerreme Mekteb-i Riisdiyesi muallim-i evvelli-
gine tayin kilinarak on iki buguk sene belde-i miibarekede if4-y1 hiisn-i hizmet etmekte iken
li¢ yliz yirmi senesinde kendi arzum iizerine Medine-i Miinevvere idadfsi Arabi, Farisi, Tiirki

96 Osmanli Arsivi (BOA), No. 23, 1327/1909.

97 Tarihi bir bélge olan ve genel hatlariyla Kiir nehrinden Giiney Dagistan sinirina kadar olan kismu tegkil
eden Sirvan, Azerbaycan’in 1991 yilinda bagimsizligini kazanmasiyla tekrar Azerbaycan Devleti'nin bir
pargasi olmustur. Mustafa Aydin, “Sirvan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2010), 39/ 204-206.

98 Mabhir iz, Yillarin Izi, (istanbul: Kitapevi Yayinlari, 7. Basim, 2019), 23.

99 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/ 217-223.

100 BOA, No. 23, 1327/1909.

101 Sirvan?, Miikdleme-i ‘Arabi ve't-Tiirki, 2/173.

102 iz, Yillarin Izi, 23.

103 Sirvani, Miikdleme-i ‘Arabi ve't-Tiirki, 1.

104 Sirvani, Miikdleme-i ‘Arabi ve't-Tiirki, 2/173.
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muallimligine maas-1 sibikam olan dokuz yiiz kurusla tahvil-i memuriyet ederek simdiye
kadar if4-y1 vazife etmekteyim.”1

ifadelerinden onun 1308/1890 yilinda Mekke’de géreve basladigi, burada on iki buguk
yillik gérevinden sonra kendi arzusuyla 1320/1902 yilinda Medine-i Miinevvere Mekteb-i
idadisi’ne tayin istedigi ve adi gecen okula kava'id-i Tiirkiye ve maliiméat-1 medeniye mual-
limi olarak atanarak Arapca, Farsca ve Tiirkge miiderrisligi yaptig1 anlasilmaktadir. Dilekce
iizerinde bulunan iki adet pulun tarihi, miiellifin 1325-1327/1907-1909 yillarinda halen gé-
revde olduguna isaret etmektedir. Bunun dogrulugunu ayni sekilde Mahir iz'in Medine’de
6grenci oldugu yillar da teyit etmektedir.

Dilek¢enin devaminda yer alan ifadelerinde miiellif, ailesinin kalabalig1 ve yasadig1 seh-
rin pahaliligindan dolayi ihtiyag icinde kaldig1 ve bu sebeple de Medine-i Miinevvere’de
Daru’l-muallimin miidiirliigiine tayin istedigini belirtmistir.!* Buradan miiellifin bakmakla
yiikiimlii oldugu aile efradinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

1890-1909 yillar1 arasinda Mekke-i Miikerreme Riisdiyesi ile Medine-i Miinevvere idadi-
sinde gérev yapan {sa Ruhi Efendi'nin Maarif Nezareti biinyesinde bulundugu vazifelerin-
den ve Medine-i Miinevvere’de Daru’l-muallimin miidiirliigiine tayin talebinden gérevinde
basarili oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte Tiirkgenin yaninda Arapca ve Farsca dil-
lerine olan vukifiyeti ve dénemin padisahi Abdiilhamid Han’'in kendisinden miikalemeye
dair bir eser yazmasini istemesi onun dil konusunda yetkin bir kisilik oldugunu ortaya koy-
maktadir.

2.3. Eserleri

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde Tsa Ruhi Sirvani’ye ait giiniimiize ulasan iki eser
tespit edilebilmistir.

Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Tiirki

flgili baslik altinda ayrintili olarak tamtilacak olan eserdir.

Teshil-i Faris

isa Ruhi Sirvant’nin Mekke'deki derslerinden 6zet mahiyetinde, Farscamin &gretimi
amaciyla Farsca kaleme aldig1 calismasidir. 62 sayfadan olusan eser 1321/1903 yilinda Hicaz
matbaasinda basilmustir.

Eserinde Abdiilhamid devrinde Farscaya verilen énemden bahseden miiellif, kendisinin
de Mekke-i Miikerreme Mekteb-i Riisdiyesinde bu dil {izerine egitim aldigini ve bu dersler-
den iktibasla 6zet bir ¢alismayi hazirladigini ifade etmistir.**’

105 BOA, No. 23, 1327/1909.
106 BOA, No. 23, 1327/1909.
107 Sirvani, Teshil-i Farisi, 2.
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2.2. Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Tiirki
2.2.1. Eserin Ad1 ve Telif Sebebi

Miiellifin Mekke-i Miikerreme Mekteb-i Riisdiyesi i¢in kaleme aldig1 Miikdlemetii’l-‘Arabi
ve't-Tiirki eseri 1317/1899 yilinda Hicaz Matbaasi’nda basilmis olup 96 sayfadan olusmakta-
dir. Eser, adindan anlasildigi tizere Arapga ve Tiirkce konusmayi 6gretmek amaciyla kaleme
alimustir. Yazar, bu eserin telif sebebini “ihtar” kisminda su sekilde aciklamistir:'

“Cenab-1 Hakk Feyyaz-1 Mutlak’in nev-i besere in‘am ve ihsan buyurdugu akil ve idrak bir
cevher-i nlranidir ki insan bil ciimle makulat ve mahs{isit1 akil vasitasiyla i’z‘an ve idrak
ederek malumat1 mustahsilesini ebnai cinsini ifade ve abnai cinsinin dahi miiktevsebat1 akli-
yesini istifade ancak nutk ve tekelliimle olacag, is bu nutk ve tekkelliim dahi akvami beserin
yek digerinin elfaz ve liigat ve istilahat1 kavmiyelerine kesb ve vukufla miimkiin olabilece-
&i ve birbirine hemcivar bulunan ve alel mahsus idare-i vahide tahtinda yasayan bilctimle
akvami yek viicut olduklar: cihetle yek digerinin lisanini bilmek behemehal lazim gelir.!®
ifadelerinin devaminda:

Muallim-i evveliyle miibahim bulundugum Mekke-i Miikerreme (Serrafehallahii Te4la ila
yevmi’l-kiyame) Mekteb-i Riisdiyesinde evlad-1 vatanin ta’lim ve terbiyeleri ugurunda her
vechle sa'y ve ikdim olunmakta ise de evlad-1 Arap’in Tiirkgeyi ve ebnai Tiirk’iin Arapg¢a’y1
taalliim ve tekelliim hususlarinda gayetivl-gaye suubet cekmekte olduklar1 nazar-1 i‘tina-
y1 alinarak ifade ve istifAdenin bi’t tecriibe, bir derece suhtletle viicut bulmas: gozetilerek
beynen nas teAmiil ve miitearif olan elfaz, liigat ve istilahat tizere byle bir mecmuanin cem
ve telifine sebebi yegine olmustur.'*® s3zleriyle bu amaca vurgu yapmaktadir. Yine ayni bo-
limdeki:

“Iste bu dakikaya mebnidir ki vuciid-1 hiimiy{inlar1 mahza bu millete bir mevhibe-i rabbani
olan padisah-1 ‘dliyetbar ve sehriyir-1 ma’arif disir-1 sultin-1 peyemdani es-sultan Abdiil-
hamid-i sinf efendimiz hazretleri ta’'mim-i ma’arif hususunda hem bezil ve sarf buyurmakta
olduklarini ¢esmi iftihar ile gérmekte ve is bu nimete nailiyemizden dolay: kendimizi bahti-
yar addetmekteyiz.”*"! ifadesinden onun bu eseri dsnemin padisahi Abdiilhamid Han'in tale-
bi {izerine kaleme aldigianlasilmaktadir.”

Miiellif, ifadelerinde insanin bilgilerini aktarirken konusma melekesinin 6nemine, bu-
nun i¢in de ayni tebaa altinda yasayan halklarin en azindan birbirleriyle anlasacak kadar
dillerini bilmelerinin zorunlu olduguna dikkat ¢ekmistir. Gerek Tiirklerin gerekse Araplarin
birbirlerinin dillerini 3grenirken zorluk ¢ektiklerine dikkat ¢eken miiellif, yasanan bu zor-
lugu bir nebze olsun kolaylastirmak i¢in boyle bir eser yazdigini ifade etmistir. Bu baglamda
eser Arapga ve Tirkge iki lisana da hizmet etmektedir.

2.2.2. Eserin Tertibi

isa Ruhi, Miikdlemetii’l-‘Arab? ve't-Tiirki isimli eserinde takip ettigi yontem hakkinda iki
dil birbirine muhalif olsa da Ummii’l-kura (Mekke) ahalisinin liigat ve 1stilah1 hepsinden

-‘Arabi ve't-Tiirki, 2.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 2.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 2-3.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 2.

108 Sirvani, Miikalemetii’l
109 Sirvani, Miikalemetii'l
110 Sirvani, Miikalemetii'l
111 Sirvani, Miikalemetii'l
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yaygin oldugunu, usul, sarf, nahiv ve meshur liigatlere riayet olunmayarak eserin hazir-
landigini ve bu sebeple bu isin erbaplarindan risilede goriinen hatalar: dikkate almamalar:
gerektigini ifade ederek kisa bir bilgi vermistir."*? Miiellif, eserinin kullanimi kolaylastir-
mak amaciyla fihrist yerlestirmis, ardindan eseri kaleme alma amacinin yaninda konusma
melekesine, dil 6gretiminin énemine ve bu siirecin zorluguna dair bilgilerin de yer aldig
“Thtar” béliimiine yer vermistir. Eserin gévdesini olusturan metin kismi dért bab, on alti
fasil ve tatbikat baslig1 altinda alt1 boliimden olusmaktadir. Eserde sayfa diizeni genellikle
ddrt siitun halinde olmakla birlikte 83. ve 96. sayfalari iceren tatbikat baslikli son baliim iki
stitun seklinde diizenlenmistir. Dort siitunun 1. ve 3. slitunlarinda Arapca kelimeler, 2. ve
4, siitunlara Tiirkge karsiliklar1 yazilmistir. Bununla birlikte bazen konuya gére siitun sayi-
larinda farklilik olabilmektedir. Mesela harflerin anlatildig: 8. sayfada siitun sayisi alt1 iken
usulii’l-efalin verildigi 12. sayfada siitun sayis1 iitiir. Yine 76. sayfadaki aylar, 80, 81 ve 82.
sayfalardaki sayilar konusu alt1 stitunda, miikilemeler ise iki siitiin halinde diizenlenmistir.

Bab ve fasillarinin tertibinde pek fazla farklilik gériilmeyen eserin konu bagliklar1 soy-
ledir:

1. Bab: Zamirler ve kullanim sekillerinden,

2. Bab: Fiiller ve ¢ekimlerinden,

3. Bab: Harflerin manasindan,

4, Bab: Isimler ve kistmlarindan olusmaktadir.

Bu bab basligi altinda yer alan 16 fasil igerikleri itibariyle sdyledir;
1 ve 2. Fasil: Hayvanlardan,

3. Fasil: Tabii fiiller, yerilen ve 6viilen sifatlar, illetler, hastaliklar ve renklerden,
4, Fasil: Elbiseler, takilar ve siislerden,

5. Fasil: Makam ve riitbe sahipleri, meslek ve zanaat isimlerinden,
6. Fasil: GOk cisimleri ve yeryiizii cisimlerinden,

7. Fasil: Madenlerden,

8. Fasil: Tohumlar, sebzeler, meyveler, agaclar ve gigeklerden,

9. Fasil: Yiyecek ve iceceklerden,

10, 11 ve 12. Fasil: Sehirler, evler, evin kisimlari ve ev aletlerinden,
13. Fasil: Zaman ve vakitlerden,

14. Fasil: Askeri ve savas aletlerinden,

15. Fasil: Deniz tasitlari ve ticaretinden,

16. Fasil: Sayilar ve kisimlarindan olusmaktadir.

6 konudan olusan tatbikat bashgi;

112 Sirvani, Miikalemeti'l-‘Arabi ve't-Tiirki, 3.
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1. Béliim: imanin ve isldim’in sartlarindan,

2. Boliim: Allah’in zati ve subfiti sifatlarindan,

3. Boliim: Miikellefin fiilleri ve kisimlarindan,

4. Boliim: Ser’i delillerin agiklanmasindan,

5. Boliim: Hikmetli sézler ve atasdzlerinden,

6. Boliim: Halk arasindaki konusma ve diyaloglardan olusmaktadir.

Miiellif, yukarida zikredilen konulari isledikten sora sonuca dair herhangi bir basliga
yer vermeden hamd ve siikiir ile 96 sayfalik eserini bitirmistir.

Eser, 6grencilerin anlayabilecegi misaller ve cesitli bilgiler icermektedir. Ayrica yazar,
eserinde dini ve ahlaki bilgilere de yer vermektedir. Eserin kelime hazinesi bakimindan da
oldukga genis oldugu dikkat cekmektedir.

2.2.3. Miiellifin Yéntemi

Eserin tertibini yukarida aktarildig1 sekilde belirleyen fsa Ruht, konular1 islerken uygu-
ladig1 yéntem su sekildedir:

Eserine “Fihrist™® kisminda isledigi konu baslklarma yer vererek baslayan miiellif,
konu basliklarindan sonra mukaddime denilebilecek “ihtar”da'* eserin telif sebebini acik-
lamis ve burada dénemin padisahi II. Abdiilhamid’in istegi tizere eseri kaleme aldigini ve
bundan duydugu mutlulugu ifade etmistir.

Kitabin asil metnine gecen miiellif, besmele, hamdele ve salveleden sonra Osmanli Tiirk-
cesinde kullanilan 33 harfi zikrederek konuya giris yapmis, ardindan resmi : . ) ve harfi (5 s
10) harekeleri ve telaffuz sekillerini tanitmistir."*> Burada “Kaide” ve “Tenbih” baghklari agil-
mistir. Kaide basliginda Tiirkce kelimelerin telaffuzunda gegerli iki kuraldan bahsedilmistir.
Bunlar ince harfle baslayan kelimelerin sonunun ince ile bitecegi, kalin harfle baslayanlarin
ise kalin ile bitecegi seklindedir."' Tkinci baslikta ise Arapca bazi harflerin mahreglerinin
Tiirkcedeki ile uyum saglamadiginin alti ¢izilmistir. Bu baglamda , &, . harflerinin . mah-
reciyle, 1, s, s harflerinin ; mahreciyle, » ve ¢ harflerinin tek mahregle ¢iktig1 ve son olarak
da ¢ harfinin | gibi telaffuz edildigi belirtilmistir. Devaminda Arapga ibarelerin Tiirkce ak-
tarilmaya gayret edildigine ayrica sarf kurallarina aykiri olanlarin ammiceden (halk dili)
kaynakli olduguna dikkat ¢ekilmistir."'” Bu kisimdaki agiklamalar genellikle Arapga olarak
yapilmistir. Bundan sonra eserin yazimina Arap¢a ve Osmanlica olarak devam edilmistir.

Daha sonra 4 bab,"® 16 fasil'*® ve 6 boliimden'® olusan tatbikat baslig1 altindaki konular

-‘Arabi ve't-Tiirki, 2-3.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 3-4.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 6-7.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 7.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 7.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 8-42.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 42-82.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 83-96.

113 Sirvani, Miikalemetii'l
114 Sirvani, Miikalemetii'l
115 Sirvani, Miikalemetii’l
116 Sirvani, Miikalemetii'l
117 Sirvani, Miikalemetii’l
118 Sirvani, Miikalemetii’l
119 Sirvani, Miikalemetii'l
120 Sirvani, Miikalemetii’l
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islenmistir. Eserde, her sayfanin basinda, bazen de yeni konuya gegince Arapga kelime ya da
ciimleler “Arabi”, Tiirk¢e karsiliklar1 ise “Tiirki” bashg: altinda yer almistir. Bunun yaninda
milellif, konu bagliklarinin Arapca karsiliklarini parantez i¢cinde zikretmistir.

Konular islenirken bol bol misaller verilmistir. Gilinlitk konusma lisaninda kullanilan
baz tabirler ve kisa konusma 6rnekleri bulunmaktadir. Bunun yaninda bir Miisliiman 6g-
rencinin §grenmesi gereken “akaid, ilmihal” gibi temel konular {izerinde durulmus,’* ce-
sitli konulara dair hikmetli sozler ile atasdzlerine yer verilmistir.!? Son olarak da eserin
sonunda giinlitk konusulan ciimlelerden Srnekler verilerek hamd ve siikiir ile kitap biti-
rilmistir.}?® 96 sayfalik eserin son 6 sayfasi sadece miikilemeye ayrilirken eserde ara ara
miikilemeye de yer verilmistir. Bunlarin tamami 30 sayfay1 gegmemektedir.

fsa Ruhf Sirvani, eserin ana basliklarmin yaninda pratige yonelik kisimlara parantez
icinde “Tatbikat™* veya “Miikaleme”'® basliginda yer vermistir. Bu iki baslik arasinda her-
hangi bir fark bulunmamaktadir. Birka¢ yerde baslik agilmadan dogrudan diyalog metni
zikredilmistir.!?¢ Konuya dair zikredilen kelimelerden sonra verilen miikileme metinleri
bazen konudan bagimsiz olarak getirilmistir.’’ Genel olarak eserin tamaminda izlenen y6n-
tem 6nce konuyla ilgili kelimelerin zikredilmesi, ardindan &rnek ciimleler veya metinle-
rin verilmesi seklindedir. Bazen de konu hakkinda yeterince 6rnek verildikten sonra daha
fazlasi icin kelimelerin ilgili 6rneklerle kiyaslanabilecegi belirtilmis ve 6grencilerin pratik
kazanmalari i¢in alistirma yapilmasi istenmistir.'®

Miiellif, sarf ve nahiv konularina dair agiklamalar yapmamis, bunun yerine gramer ku-
rallari, konu basliklarinda zikretmekle yetinmistir. Bunda miiellifin amacinin bu dili pratik
olarak 6gretmek olmasinin etkili oldugu diisiiniilebilir.

Metin diizenlemesinde o dSnemdeki hat usulii ve Kur’an hatt1 6rnek alindigindan dolay:
noktalamaya nem verilmemistir. Eserde kelime sonlarindaki ya () harfleri noktasiz sekil-
de yazilmstir, Mesela .o 55, y,e,ve ¢ gibi kelimeler u,e, 555, o», & seklinde noktasiz olarak
yer almistir.’?®

Eserin baginda harekeler tanuitilmasina ragmen 6rnek ciimlelerde ve metinlerde hareke
yer almamus, sadece birkag yerde sedde isareti kullanilmigtir.**°

Ayrica yuvarlak t4 (s) ile biten (atis.) ve (aswi) gibi kelimeler ha (¢) harfine ¢evrilerek (alis.)
ve (asw) seklinde konusma dili esas alinarak yazilmistir.”*' Bunun gibi bazi kelimelerin iml4
kurallarina dikkat edilmeden fonetik olarak yazilmasi, bunun énemsenmedigi ya da pratik
acidan 6grenmeye daha yararh olur diisiincesiyle yapilmis olabilecegini akla getirmektedir.

121 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 83-88.

122 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Ttirki, 88-91.

123 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 91-96.

124 Sirvani, Miikalemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 11, 43, 45, 52.

125 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki, 55, 57, 60, 62, 65, 66, 68, 71, 74, 78, 83, 91, 92, 93, 94, 95.
126 Sirvani, Miikalemetii'l-‘Arabi ve't-Tiirki, 46, 48.

127 Sirvani, Miikalemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki, 48, 60.

128 Sirvani, Miikalemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki, 10, 21, 26, 29, 30, 31, 32.
129 Sirvani, Miikalemetti'l-‘Arabi ve't-Tiirki, 8.

130 Sirvani, Miikalemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki, 8, 10, 11.

131 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 55.
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Eserde fasih Arap¢a’nin yaninda Mekke bdlgesinin' & “hangisi”, 58 “nerede”, 15 “su
kadar”, i3 “neye”, 145 3 “bu ne icindir” gibi ammice kelimelerine yer verilmistir.'

Bazi yerlerde fasih kelimenin ardindan parantez i¢cinde halk dilindeki kullanimi veril-
digi gibi bazi yerlerde bunun tam tersi yapilmustir. $6yle ki; s ,0o6 ve = gibi zamirlerin
parantez arasinda (us), (1545), (325 seklinde ammiceleri zikredilirken® 5201 33201 ve g5 gibi
ammice kelimelerin ise parantez arasinda (s,,=1) ,(zs:1) ve () seklindeki kuralli halleri veril-
mistir.’* Bazen de i & “ne kadar”, ;:J “nicin” gibi kelimenin sadece ammice kullanimi zik-
redilmekle yetinilmistir.** Bunun yaninda Tiirkce halk dili diyebilecegimiz kelimeler bazen
parantez arasinda (& &) yer aldig1 gibi*¥’ bazen de parantez arasina alinmadan kullanildig
goriilmektedir. «vs; (bolaki)™® gibi.!*

Miiellif, o dsnemde pek dikkat edilmediginden olsa gerek, hemze-i kat1 ve hemze-i vasil
arasinda ayrim yapmamustir. Misal olarak Jwsi vezninden gelen cem-i miikesser olan :L...i ke-
limesi :l.l seklinde hemze-i vasil ile yazilmistir.'* Yine eserin tamaminda muzari mitekel-
lim hemzesi de hemze-i vasil seklinde yer almistir.’*! Bazen de kelime sonlarindaki hemze
(-) yazimina dikkat edilmemistir. Mesela stsi ve »1,a1 kelimelerini us- ve 1,41 seklinde kirik
hemzesiz yazilmistir.!2

Miiellif, fiili muzariden simdiki zamani kastettiginde fiilin bagina ammice Jjiz (‘ammal),
miistakbel kastettiginde o3, (bidde), emir ve nehiyde ise sadece emir ve nehyi gaibin basina
«J2 (hallihi) kelimelerini getirmistir.!**

Eserin Osmanlica kaleme alinan kisimlarinda da bazi kelimelerde yazim yanlislar: bu-
lunmaktadir. Misal ¢,s; kelimesinin Osmanlica karsilig1 3,51 151 (Tkram ederiz) olacakken 1,51
el (kram ederim) seklinde yanlis verilmistir.1#

Bazen bir bab igin iki ayr1 baglik agilmis ancak buradaki kelimeler hususunda herhangi
bir agiklama yapilmamistir. Mesela tef'il babindan gelen mastarlar konusuna iki ayr1 baslik
acilip konuyla alakali kelimeler siralanmakla yetinilmistir.}

Eserin bazi yerlerinde Jaul g; slgz=¥1 & s 39 0Lus¥l Is)sis LSl climlesinde oldugu gibi imla ha-
talar1 yapilmistir.'* Dogrusu ...olsyl :slsss <LS=i seklinde olmalidir fakat  yerine 1 yazilmgtr.

Metinde gramer kurallarina aykir1 hatalar bulunmaktadir. Giwss 55,3 e climlesinde veri-

132 Sirvanf, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Tiirkf, 2/2.

133 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 11.

134 Sirvani, Miikalemeti'l-‘Arabi ve't-Tiirki, 8.

135 Sirvani, Miikalemetti'l-‘Arabi ve't-Tiirki, 9.

136 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 11.

137 Sirvani, Miikalemeti'l-‘Arabi ve't-Tiirki, 8.

138 “Bolaki” kelimesi Dogu Karadeniz bélgesinin bir kismunda “umulur ki” manasinda temenni i¢in kullanil-
maktadir.

139 Sirvani, Miikalemetii'l

140 Sirvani, Miikalemetii'l

141 Sirvani, Miikalemetii'l

142 Sirvani, Miikalemetii’l

143 Sirvani, Miikalemetii'l

144 Sirvani, Miikalemetii'l

145 Sirvani, Miikalemetii'l

146 Sirvani, Miikalemetii'l

-‘Arabi ve't-Tiirki, 12.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 10.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 12.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 45, 56.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 12.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 26.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 33.
-‘Arabi ve't-Tiirki, 45.
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len say1 s < seklinde olmalidir.*’

Ciimlelerde ve isim tamlamalarinda harf-i cer kurallarina uyulmadig: gériilmektedir. ui
Jsl Colo Ve Usi e oL Orneklerinde oldugu gibi.'*®

2.2.4. Eserin Digerleri Arasindaki Yeri

Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki adli eserde, dilin biitiintiyle pratik yoni konu edilmistir.
Miiellif de eserinin ihtar kisminda bu konuya deginmis ve halk arasinda konusmada ya-
sanan zorluga dikkat cekerek bdyle bir esere duyulan ihtiyaci eserinin telif sebebi olarak
gostermistir.

Yukarida isimleri gegen pratik Arapga’ya yonelik Tatbikat-1 kavdid-i ‘Arabiyye, Ta'lim-i
‘Arabi, el-Mulahhas yahud Teshil-i ‘Arabi ({kinci Niisha-Birinci Defter), Miftdhu miikdleme-i ‘Ara-
biyye, Usill tedris-i ‘Arabi, Teshilu'l-lehge ve’s-sarf fi usiili’l-miikdlemeti’l-‘Arabiyye, Sarf-1 ‘Arabi ve
Temrindt, Gayetii'l-ereb fi te‘alliim-i lisani’l-‘Arab adl eserler icerik itibari ile dilin hem gramer
hem de pratik yoniini yansitmaktadir.

Bu eserlerin kaleme alinis sebebinde miikdlemeye duyulan ihtiyacin karsilanacag be-
lirtilse de bu konuya, sarf ve nahiv kurallarinin yaninda yer verilmesi dikkat ¢ekmektedir.
S6z konusu eserler icerisinde Zeki Megamiz'in kitabinin diger eserlere nazaran daha fazla
miikileme agirlikli oldugu gériilmektedir. Nitekim Megamiz de eserinin sarf ve nahiv kitabi
degil miikileme kitab1 oldugunu ifade etmistir. Ancak dipnot diyebilecegimiz kisimlarda az
da olsa sarf ve nahiv tahlilleri bulunmaktadir. Sirvani’nin eserinde ise bu tiir konulara hig
yer verilmemistir.

Miikalemetii’l-Arabi ve't-Tiirki, icerik yoniinden yukarida zikredilen eserlerle kiyaslan-
diginda onun biitiiniiyle dilin pratik yoniine miinhasir kilindigini séylemek miimkiindiir.
Eserde sarf ve nahve dair konu bagliklar: verilmis, konuyla alakali kelimeler zikredilmis an-
cak konuya dair aciklama yapilmamistir. Bunun yaninda gerek kelime hazinesinin genis
olmas: gerekse eserde yer verilen konusma metinlerinin giinliik hayatla baglantili olmas:
eserin sadece miikaleme icin kaleme alindigini teyit etmektedir. Ayrica eserde goriilen bir
takim gramer hatalarindan ¢alismanin pratik agirlikli olmasindan kaynakli oldugu anlasil-
maktadir. Eserde 30’a yakin ammice kelimenin ¢ok sayida ayni 6zellikli tabire yer verilme-
si bolgesel ihtiyacin dikkate alindig1 yoniinde degerlendirilmesine imkan vermesi ve yine
eserde miikileme metinlerinden ok kelimelerin yer almasi eserin ayni amagla yazilanlar-
dan farklilhigin: gostermektedir.

Muhammed MAcid el-Kiird] tarafindan 10 Safer 1331/1913 yilinda Mekke’de Osmanl
Terakki-i Macidiyye Matbaasi'nda'® gerceklesen ikinci baskisinda, esere yazilmis takrizler
bulunmaktadir.’*

Bunlardan Ebu Bekir b. Muhammed Hukayr el-Mekki tarafindan kaleme alinan Sirvani
ve eseri hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu baglamda eserin Arapca ve Tiirkce iki lisana da

147 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Ttirki, 49.

148 Sirvani, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki, 60.

149 Mehmet Akkus, “Araplara Tiirkge Ogretimi (Osmanli Dénemi)”, Diyanet ilmi Dergisi, 35/1 (Ocak-Subat-
Mart 1999), 88.

150 Sirvanf, Miikdlemetii'l-‘Arabi ve’t-Tiirkf, 2/173.
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hizmet ettigini belirten Mekki, miiellif i¢in su degerlendirmelerde bulunmustur:*>!

“Gordiim ki miiellif, sanki bu beldenin bir evladi kadar Arapga’ya vakiftir. Sanki uzun yillar
burada tahsil gormiis gibidir. Kendisi Mekteb-i Riisdiyenin tesis edildigi 1310 yilindan beri
burada muallimlik yapmaktadir. Riigdiyeden mezun olan &grencileri yiiksek tahsilleri igin,
Asitane-i Aliyedeki yiiksek mekteplere géndermistir. Allah bu miellifin kadrini yliceltsin,
hizmetlerini daim eylesin. Kendisi bu hizmetinin Stesinde, Arap¢a’ya da ¢ok hizmeti gec-
mektedir. Bu sayede anlasilamayan, halk dilindeki bazi tabirlerin fasih lisandaki karsiliklar:
tespit edilmis olmaktadir.”

Bir diger takriz Seyh Muhammed Murad el-K4zini (1855-1934)' tarafindan yazilmisg
olup bir bsliimii su sekildedir:'s*

“Araplarla Tiirkler etle tirnak gibi olup birbirlerinin dillerini bilmeye ¢ok fazla ihtiyaglar:
vardir. Bilhassa Mekke ve Medine ehli icin dil 3greniminde biiyiik ve umumi bir fayda oldugu
asikardir. Boyle bir ihtiyaci goren faziletli alim, edip ve gercek arastirici yirmi bir yildan beri
Mekke ve Medine’deki riisdiye mekteplerinin muallimi olan miiellifin bu eseriyle ihtiyag bir
nebze olsun giderilmistir.”

Sonug olarak Miikdlemetii'l-‘Arabi ve’t-Tiirki gerek kelimelerin cesitliligi gerekse konula-
rin isleyis tarzi itibariyla ayni kategoride degerlendirilebilecek diger eserlerden farklidir.
Eserin kaleme alindig1 dénem ve 6grenci kitlesi bakimmdan Arap ve Tiirk dillerinde 6gren-
cilere hitap etmesi géz 6niinde bulundurulursa miiellifin, belirttigi ama¢ dogrultusunda
basarili oldugu sdylenebilir.

Sonug¢

Bu ¢alismada, Osmanli medreselerinde pratik Arapga gretiminin nasil bir gelisme kay-
dettigi konu edilerek, Mekke-i Miikerreme Mekteb-i Riisdiyesi Muallim-i Evveli Ts4 Ruhf Sir-
van{ tarafindan hazirlanan ve Mekke’deki Riisdiye okulunda Arap ve Tiirk 6grencilere ders
kitab1 olarak okutulan Miikalemetii’'l-‘Arabi ve't-Tiirki adli eseri ele alinmistir.

Siiphesiz tiim medeniyetler dil iizerine insa edilmistir. Bir medeniyetin mensuplari
farkli dil ve etnik kdkenden olusmus olsalar dahi hepsine kaynaklik eden klasik eserlerin
yazilmis oldugu dil, o medeniyetin ortak dilini olusturmaktadir. Bu noktada islam mede-
niyetinin dili de yiizyillardir Misliiman milletlerin ortak medeniyet, kiiltiir ve bilim dili-
ni olusturan Arapc¢a olmustur. Arap¢a’yr gegmiste oldugu gibi giiniimiizde ve gelecekte de
Miisliimanlar i¢in énemli kilan husus, Hz. Peygamber’e (s.a.v) vahyin Arapca olarak gel-
mesidir. Miisliiman olan Tiirkler i¢in de vahiy dili Arap¢a’nin énemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir. Ozellikle ser’i ilimlerin temeli Kur'an ve siinneti anlamak ve dini ilimleri
kaynagindan 6grenme istegi bu noktada 6nemli bir fakt6r olmustur. Hem dini hem dini

151 Sirvanf, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve’t-Tiirkf, 2/173.

152 Kazan'in Ufa vildyetinde diinyaya gelen Naksibend! seyhi Muhammed Murat K4zani, Arapg¢a, mantik,
ahlak ilmi, fikih ve keldm ilimlerini memleketinde dayisindan almistir. Sonraki yillarda Mekke’ye go¢
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olmayan eserlerin Arap diliyle yazilmis olmasi da Arapga’nin 6grenilmesini kaginilmaz hale
getirmistir.

Selguklu medreselerinin devami niteliginde olan Osmanl medreselerinde de Arapca
6gretimi 6nemli bir yere sahiptir. Bu medreselerde Arapca, diger ilimlere hazirlayici nite-
likle &let ilmi olarak ilk &gretilen ilim olmustur. Bu noktada Osmanl medreselerinde Arap
gramerine verilen dnem dikkat cekmektedir. Medreselerde okutulan sarf, nahiv ve belagat
kitaplarinin ise Osmanlim ilk déneminden itibaren asirlarca varhigmi korudugu goril-
mektedir. Medreselerin hedefinin dilbilgisi 6gretmek oldugu, pratige degil de teoriye nem
verdigi diisiiniildiigiinde Osmanli medreselerinin kendi hedefleri dogrultusunda basarali
oldugu sonucu ortaya ¢tkmaktadir.

Osmanli medreselerinden mezun olan kisilerin iyi bir sekilde Arapca eserleri okuyup
anlayabilmelerine ragmen aym sekilde Arapga konustuklarini séylemek giictiir. Ciinkii
derslerde okutulan eserlerin dili her ne kadar Arapga yazilsa da anlatim Tiirkge olarak ya-
pilmistir. Ayrica Darul-muallimin’de muallimlik edecek 6grenciler i¢in hazirlanan mazba-
tada gecen ifadelerden dgrencilerin daha énce pratik Arapca dersi almadigi anlagilmak-
tadir. Tanzimat ile birlikte Bati tarzi okullarin agilmasi, medreselerde Arapca 6gretiminin
sorgulamasina sebep olmustur.

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra ise dgretim usulii ve okutulan kitaplarda degisiklik
yapilmasi giindeme gelmistir. Nihayet Darii’l-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nin kurulmasiyla
“miikaleme” ders programlarinda yerini almistir. Ogretim boyunca &zellikle pratik Arap-
¢a’ya 6nem verilerek 6grencinin Arapga konusmasini gelistirmesi hedeflenmistir.

Genel olarak medreselerde okutulan kitaplara bakildiginda da Arapca 6gretimindeki he-
defin okudugunu anlayabilen miiderris, fakih, miifessir ve kadilar yetistirmek oldugu goriil-
mektedir. Bununla beraber isteyen 6grenciler Arap bir beldedeki medreseye giderek Arapca
konusma becerisi elde etmektedir.

Netice itibariyle Osmanli Devleti'nde geleneksel 6gretim yéntemlerinde konusma bece-
risinin esas alinmadig asikardir. Ancak unutulmamalidir ki klasik Osmanli medreselerinde
Arapga Ggretiminde ihtiyaca yonelik bir metot izlenmistir. Dolayisiyla bu konuya dair ya-
pilan elestirilerin isabetli oldugu séylenemez. Bir dili 6grenmek ile gramerini 6grenmenin
ayri seyler oldugu, dili konusmak i¢in onun kiiltiiriine de hakim olmak gerektigi g6z oniine
alinacak olursa Osmanl Devleti'nin kendi kiiltiirel yapisin1 korumaya ¢ok daha fazla 6nem
verdigi anlasilmaktadir. Ancak Tanzimat’tan sonra agilan yeni mekteplerde okutulan Arap-
¢a kitaplarinda degisiklikler olmus, miikileme de okutulan kitaplarda yerini almistir.

Osmanli’da pratik Arapca Ogretiminde okutulan eserleri degerlendirmek gerekirse;
Tanzimat sonrasi Arapga dgretiminde kullanilan ve yeni metotla yazilan pek ¢ok sarf ve
nahiv kitabi bulunmaktadir. Burada ismini zikrettigimiz Tatbikat-1 kavdid-i ‘Arabiyye, Ta'lim-i
‘Arabi, el-Mulahhas yahud Teshil-i ‘Arabi (fkinci Niisha-Birinci Defter), Miftdhu miikaleme-i ‘Ara-
biyye, ‘Usill tedris-i ‘Arabi, Teshilu'l-lehge ve’s-sarf fi usili’l-miikdlemeti’l-‘Arabiyye, Sarf-1 ‘Arabi ve
Temrindt, Gayetii'l-ereb fi te‘alliim-i lisani’l-Arab eserlerde miikilemeye, gramer konulariyla
birlikte yer verildigi goriilmektedir.

Galismamizda eserini tanittigimiz 1s4 Ruhi Sirvani'nin, Daru’l-muallimin’den yiiksek
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dereceyle mezun olmasindan ve 20 seneyi askin Ma’arif Nazret-i Celile’sinde gérev yap-
masindan hareketle onun bu hususta tecriibeli sayilmas: gerektigini, ilim dili olan Arapga
ile ikinci dil olarak egitimi verilen Farsca ve Tiirkgeye olan hakimiyetinin bu ii¢ dilde eserler
kaleme alacak kadar ileri diizeyde oldugunu sdyleyebiliriz.

Ayrica calistigimiz eserde miiellifin giinliik hayatta kullanila gelen ammiceye yer ver-
mesi onun Arap diline olan hakimiyetini géstermektedir.

Miiellif, Miikdlemetii’l-‘Arabi ve't-Tiirki'nin ihtar kisminda belirtmis oldugu iizere, eserini
dénemindeki bir eksikligi ve konusmada gekilen zorlugu gidermeye yénelik olarak kaleme
almistir. Ayrica eserini kaleme alirken metot itibariyle sarf ve nahiv kurallarina deginme-
digini ifade ederek eserinin sadece miikileme icin yazdigim belirtmistir. Bu noktada eser
gerek muhteva gerekse metot agisindan ayni nitelikteki eserlere gore farkli oldugu ortaya
¢tkmaktadir. Dolayistyla eserin miikdleme igin yazilan miistakil bir eser oldugu anlasilmak-
tadir. Bununla beraber eserde konusma metinlerinden daha ¢ok kelimelere agirlik verilme-
si yoniiyle eser kismen sozlitk agirlikli bir calismay1 andirmaktadir. Yine eserde miiellifin
yasadig1 donemde en meshur ve bilindik olan Mekke lehgesini tercih etmesi eserin tiim
Osmanli tebaasina hitap edebilecegini gostermektedir.

Ozetle gerek gramer konulariyla birlikte miikileme iceren eserlere gerekse Sirvani’nin
eserine bakildiginda, Osmanlida gramer kitaplar: gibi pratik Arapca’ya dair sistematik eser-
lerin bulunmadigi ortaya ¢ikmaktadir.
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Deyimler, satirlar dolusu bilgileri kisa bir sekilde ifade eden edebi ve bel4gi s6zler man-
zumesidir. Verilmek istenen mesaji kisa ve ¢arpici bir sekilde ifade etmek icin her dilde
sik¢a kullanilmaktadir. Arap dilinde de yazili metinlerde ve giinliik hayatta sik¢a kullani-
lan deyimler, dil kullaniminin 6nemli bir par¢asini olusturmaktadir. Deyimler, Kur’an'in
anlasilmasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Bu kisa ifadeler, etkileyici manalariyla insanin
ruhuna isleyerek duygu diinyasinda derin izler birakir ve anlatimi kolaylastirici bir isleve
sahiptir. Deyimler, toplumlarin kiiltiirii hakkinda bilgi veren 6nemli kaynaklardan biridir.
Zira deyimler verilmek istenen mesaji zihne yaklastirir ve saglam bir sekilde yer edinmesini
saglar. Deyimlerin olusumunda din, edebi, siyasi, kiiltiirel, psikolojik, egitici/6gretici, ileti-
simsel ve zihinsel faktdrlerin etkileri oldugu bir gercektir. Giinliik hayatta ibret ve mevize
aract olan deyimlerin, Arap dili kurallarimin tesekkiil stirecinde kendisiyle istishad edilen
kaynaklardan olmasi, dilbilimi agisindan énemini artiran diger bir husustur. Hacimli bir
calismay1 mucip olan deyimler konusu, bu makalede Kur’an-1 Kerim'’in anlasilmasi bagla-
minda inceleme konusu edilmistir. Deyimlerin Arap siiriyle iliskisi, Kur’dn-1 Kerim’in anla-
silmasindaki katkisi, rolii ve 6nemi, calismamizin temel konusudur.
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Abstract

Idioms are a collection of literary and eloquent phrases that briefly express lines of
information. It is frequently used in every language to express the meaning to be given in a
short and striking way. Idioms, which are also used frequently in Arabic language in written
texts/acquis and daily life, represent an important part of language utilization. Idioms also
have an important place in understanding the Qur'an. These short expressions, with their
impressive meanings, leave deep traces in the emotional world by penetrating the soul of
the person and have a life-facilitating function. Idioms are one of the main sources that give
information about the culture of societies. Because idioms bring the meaning to be given
closer to the mind and ensure that it has a solid establishment. It is a fact that religious, lite-
rary, political, cultural, psychological, educational/instructive, communicative and mental
factors have effects the formation of idioms. The fact that the idioms, which are a means
of example and a tool in daily life, are the sources that were consulted in the formation
process of the rules of the Arabic language, is another issue that increases its importance
in terms of linguistics. The subject of idioms, which deserves a volumnious study, has been
examined in the context of understanding the Qur'an in this article. The relationship of
idioms with Arabic poetry, their contribution to the understanding of the Qur'an, their role
and importance are the main subjects of our study.
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Giris

Glintimiizde Kur’dn-1 Kerim’i edebi sanatlar ve belagat agisindan degerlendirme ¢abala-
r1, birkag nedenden dolay1 zorluk arz etmektedir. Bunlarin baginda, giiniimiiz edebi sanatla-
rinin iyi bilinememesi ve Kur’an’in niizuliindeki beligat hakkinda yeterince bilgi birikimine
sahip olunamamasi gelmektedir. Nitekim Kur’an’in indirildigi dénemde, kendisiyle bir nevi
edebi alanda rekabet icinde olan o dénemdeki siirin ve hitabetin ne konumda oldugunun
bilinmemesi, yiiksek derecede belagat ve fesahat iceren Kur’an deyimleri hakkinda bir sey
sdylenmesini zora sokmaktadir.

Bu calismada deyimlerin olusum asamasi, Arap dilindeki yeri ve degeri agiklanarak Is-
1am 6ncesi ve sonrasi kullanimlar: ele alinmaktadir. Ayrica deyimlerin Arap Edebiyati’'ndaki
yerine, kullanildiklar1 dénemlere deginildikten sonra diger edeb tiirler ve zellikle siir ile
olan baglantisi ve Kur’an’daki kullanimlar: degerlendirilmektedir. Deyimlerin tipki siir gibi
nasil nesilden nesile yayildigy, lafzindaki sabitligi, insan ahlaki, diisiince ve yasamindaki
yeri, belagat ile olan baglantisi ve insanlari etkilemek i¢in hangi sekillerde kullanildig gos-
terilmektedir.

Deyimlerin insan ve toplum {izerindeki etkilerini, 6rf, adet, yasam bi¢imi, deneyim ve
tecriibeleri baskalarina aktarirken bunlardan nasil yararlandigi hakkinda da bilgi verip ay-
rica insanin nefsi, ruhu ve psikolojisi tizerindeki etkisiyle birlikte 6grenim siireci, sosyal,
zihinsel, siyasal/kiiltiirel, edebi ve sanatsal etkilerine de deginilmektedir.! Ayrica Kur’dn
Kerim’in Arap dilindeki deyimlere olan etkisi, kalic1 hale gelmelerindeki katkisi, Kur’an’da-

ki deyim ¢esitleri ve bunlarin kullanim sekilleri izah edilmektedir.

Atasozleri ve mesellerin temelinde asil olarak deyimler bulunur.? Baz1 deyimler, varlik-
larini sabit kalarak siirdiirmiis ve bazilari ise gelisim ve degisime ugrayarak atasdzleri ve
mesel halini almistir. Bu sebeple Arap dilinde herhangi bir deyim ayni anda hem atasézii
hem de mesel bashig altinda bulunabilir. Tiirkce’de deyim kavrami tek ve sinirli bir manay:
kapsiyor olsa da Arap dilinde &zellikle de cahiliyye doneminde bu kavram i¢inde hem ata-
sozlerini hem de meselleri bulundurur.® Arap dilindeki eski yazili eserleri inceledigimizde
deyim, atasozii ve mesel kavramlarinin tek bir anlami ifade etmek i¢in kullamldigini g6-
riiriiz. Fakat bu ifade bicimi zamanla gelisip her biri farkli basliklar altinda incelenmistir.
Bu ¢alismada, atasozii ve mesel kavramlar: kullanilmis olup 6ziinde her biri deyim olarak
nitelendirilmistir.’

Arap deyimleri hakkinda yapilan ¢alismalarin hacmi ve gesitliligi oldukca genis olsa da
yapilan ¢alismalar bu alanin edebi ve estetik yonlerini kesfetme acisindan yetersiz kaldig
kanaatindeyiz. Buna bagli olarak ilgili konu her dsnemde arastirmaya ihtiya¢ duyar. Bu ¢a-
lismada Arap deyimlerinin 6nemi, dildeki konumu, siir ile olan iligkisi ve Kur’an’1 Kerim ile
olan baglantisi hakkinda bilgiler igerir.

1 Muhammed Cabir el-Feyyaz, el-Emsdl fil-Kur'an’il-Kerim (Amerika Birlesik Devletleri: el-Ma’hadu’l-Ale-
mi’l-Fikiri’l-Islami, 1993), 12.

Muhammed Tevfik, el-Emsdlii’l-Arabiyye ve’l-Asrii'l-Cahilf (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1988), 34.

Hasan Tahir Milhim, el-Emsdlii’l-Arabiyye (Irak: Muessesetii’l-Uliimi'n-Nehci’l-Belagati, 2017), 30.

Tevfik, el-Emsdliil-Arabiyye ve'l-Asrii’l-Cahili, 33.

Milhim, el-Emsdlii’l-Arabiyye, 28; Abdiilmecid Katames, el-Emsalii’l-Arabiyye Dirdse Tdrthiyye Tahliliyye (Sam:
Daru’l-Fikr, 1988), 19.
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Bu alanda pek ¢ok calisma yapilmistir.® Abdiilmecid Katames tarafindan kaleme alinan
el-Emsdliil-Arabiyye dirdse tarthiyye tahliliyye ve Muhammed Tevfik tarafindan yazilan el-Em-
sal ve’l-asru’l-cghili adli eserler, Arap diinyasinda bu ¢alismalarin en dnemlileri arasinda yer
alirken; Abdiilcelil Bilgin'in Kur’dn'daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf v isimli tezini ise
Tiirkce calismalar arasinda zikredebiliriz.

Her ne kadar bu ¢alismalar genis kapsamli olsa da arastirma destegine ihtiya¢ duyarlar.
Bu sebeple bu arastirmanin gayesi, Arap dili mirasinin bir pargasi olan deyimler hakkinda
genel bilgiler vermek ve siirle olan baglantisini karsilastirmalar yaparak ortaya koymaktir.
Giink{ deyimlerin siirle olan baglantisi ve bu ikisinin karsilastirilmasi hakkinda oldukga
kisitli calismalar vardir. Bu ¢alisma da bu baglamda asagidaki sorulara cevap aramayi he-
deflemektedir: Deyimlerin Arap dili ve Kur’an’t Kerim’deki dnemi nedir? Deyimler ile siir
arasindaki iliski nedir? Deyimlerin hangi alanlarda etkileri vardir?

1. Arap Dilinde Deyimlerin Tanimi, Onemi ve Ortaya Cikist

Deyimlerin kullanimlar1 c8hiliye dénemine kadar dayanmakla birlikte bunlarin en es-
kisi Lokman, Ad kabilesine® ait olup, onlarmn siirleriyle sshret kazanmustir.® Bu sairler de-
yimleri siirlerinde etkileyici bir tarzda, edebi ve acik bir tislupla ustaca kullanmustir. islam
dncesi edebiyati inceleyenler, deyimlerin bu déneme ait edebiyatla yakindan iliskili oldugu-
nu gorecektir. Ciinkii her ¢cagda oldugu gibi siir, beligat ve nesir ile siirekli yakindan iliskili
olmustur.

Her milletin edebiyatinda deyimlerin 6zel bir énemi vardir. Ozellikle muhatap kitleleri
etkilemek ve yazdiklarini hikmetli s6zlerle siislemek i¢in yazarlar eserlerinde, sairler siirle-
rinde deyimleri kullanma geregi duymustur. Bu nedenle uluslarin kendileri i¢in atalarindan
kalan mirasin ayrilmaz bir pargasi olan deyimlerin 6nemi giderek artmustur.

Arapga’da deyim, darb-1 mesel, atasozii ve mesel kelimesi ayni anlami ifade eder.’® An-
cak Tiirkge’de bu kavramlar arasinda bazi farkliliklar oldugu iddia edilmektedir.! Arapca
da “deyim” ifadesi genis anlamli bir kavramdir. Zira her dilin kendi iginde farkl bir manti-
&1 vardir. Arapga’da misal, atas6zii ve darb-1 mesel kavramlarini iceren deyim; “Kendisiyle
konusulan kisiye yani muhataba, goriilen ve kastedilmek istenen somut bir seyi zihninde
canlandirmasini saglamak amaciyla bir konu hakkinda verilen 6rnek” seklinde tanimlan-
maktadir."? Bu tanim, “cadir dikmek/ &2 32" kullanimindan alinmstir. “Mesel” kavrama-
ni; bir manayi, hikmeti, hiicceti veya ibret alinacak olayi ifade etmek seklinde agiklayanlar
da vardir.* Mesel kavraminin bir diger tamimi da su sekildedir: “Verilecek drnegin lafzin;

6  Tevfik, el-Emsalii’l-Arabiyye ve'l-Asrii’l-Cahili, 12.

7  Abdiilcelil Bilgin, Kur'an'daki Deyimler ve Zemahseri'nin ‘Kessaf"t (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 14.

8  Adkabilelerinden biridir ve cahiliyye krallarindan Lokman’a kadar uzanir. Ahkaf bslgesinde yasayan bir
Yemen kabilesidir. Sonraki dénemlerde kayboldu ve ondan higbir iz kalmadi.

9  Ahmed Sevki Abdiisseldm Dayf, el-‘Asrii’l-Cahili (Kahire: Daru’l-MeArif, 1960). 405.

10 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 29.

11 Genis bilgi icin bkz. Erding Dogru, Modern Arapgadaki Deyimlerin Dilbilimsel Agindan Incelenmesi ve Yabanct
Dil Ogretimindeki Yeri (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 9.

12 Dayf, el-‘Asrii’l-Cahili, 404.

13 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 35.
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bir manay1, hikmeti, hiicceti veya ibret alinacak olay1 ifade edecek sekilde insa etmektir.” "
Deyimler ise kokleri toplumlarin var olusuna kadar eskiye dayanan ve asirlar boyu dilden
dile aktarilan ibretli sézler olarak meydana gelmistir."

Toplumun tiimiine mal olmasi yoniiyle deyimlerin, siirlerin aksine kim tarafindan soy-
ledigi veya yazildig1 bilinmemektedir.* Deyimler, nesiller boyunca dilden dile aktarilarak
tekrarlanan ve sikca yasanan hayat tecriibelerini ifade eden ibretli sézler olarak ortaya ¢ik-
mis olup siradan olaylara odaklanan, anlamsiz ve soyut bir ciimle biciminde ortaya ¢ikmis
dilsel ifadeler degildir. Nitekim bu entelektiiel formiilasyon, eski toplumlardan giiniimiize
intikal etmesiyle gelismis bir toplumun 6zelliklerinden, sairlerin net diistincelerinden ve
psikolojik etkisiyle soyut ifade yonteminden ¢ok daha agir basmaktadir.””

Ote yandan deyimler, elde edilmis hazir sablonlar misali islev gérmesiyle, dilin kisir an-
latimlardan arindirilmasina katki sunmustur. Dil, nasil ki milletlerin tarih boyunca kiiltiirel
mirasin, ilmi diizeyini, edebi ve felsefi basarilarini aktarma konusunda en 6nemli etken ise,
bu mirasin korunmasina vesile olan dili meydana getiren ve ayakta tutan her edebi sanat
gibi deyimler de bu alanda 6nemli bir rol iistlenmistir. Dolayisiyla toplumlarin kiiltiir mirasi
ve diisiincesini koruyan bir arag olan deyimler, dil ve edebiyat i¢in de son derece dnemlidir.

Deyimler, genel anlamda Arap Edebiyatinin adeta bel kemigini olusturan tesbih sana-
tina dayanmaktadir. Tesbih, belagatin en ince duygularini aliciya etkili ve veciz bir sekil-
de iletebilmektedir. Nitekim deyimler, dogru kullanildiginda bizi sasirtan, hayranligimizi
uyandiran, monotonluktan kurtaran, tekdiizeligi ve can sikintisini ruhumuzdan uzaklastir-
makta somut ve soyut anlamlar sunmaktadir.’®

Milletlerin edebi eserlerini temel aldigimizda, nerdeyse iginde deyim bulunmayan bir
vaaza veya meshur bir siire rastlamilmamaktadir.”® Deyimler sayesinde bir milleti diger mil-
letlerden ayiran sosyal, dinf, ekonomik, siyasi ve ahlaki 6zellikleri tespit edilebilir. Mesel4;
Araplar kin besleyen bir kimse i¢in “Devenin kininden beter! / Jzz ;. i2:7” deyimini, Hindu-
lar ise béyle bir kimse icin “filin kininden beter!” deyimini kullanirlar. Buradan her milletin
ayni ifadeyi kendisine 6zgii degisik figiirler tizerinden tanmimladigini anlagilmaktadir.”* Ba-
zen bir milleti olusturan toplumun farkli insan tabakalari igin benzer ya da degisik deyimler
kullanildigini da belirtmekte fayda vardir. Ornegin; ¢él ahalisi olan bedeviler ile sehirlerde
yasayan kentliler i¢in farkli ya da benzer deyimler kullanilmistir.

Savagslar, baris antlasmalari, zaferler, fetihler, kahramanlik destanlari, 6zel kissalar gibi
farkli olaylar igin 6zel deyimler ortaya ¢ikmistir. Bazen bir kavramla ilgili iki zit anlamli
ciimleden olusan farkli deyimlere de rastlamak miimkiindiir. Ornegin; “Acele iste pisman-
lik vardir” deyimi ile “lyiligin en hayirhsi ivedilikle yapilandir” deyimi arasinda bir geligki

14 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dil (Ankara: TDK. Yayinlari, 1995), 359; Genis bilgi icin ayrica
bkz: Abdiilcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin ‘Kessaf 1, 14.

15  Dayf, el-‘Asrii’l-Cahili, 406.

16 Ebu ibrahim ishak b. ibrahim el-Farabf, Divaniil-Edeb (Kahire: Miicemma’el-Lugah el-Arabiyye, 1974), 47.

17 Rudolf Sellheim, el-Emsal el-Arabiyye-el-Kadime (Misir: Daru’l-Emene, 1971), 27.

18 Abdurrahman Osman, et-Tesbihii-vel-Kindye Beyne't-Tanziri-ve't-Tavzifi-el-Fenni (Cezayir: Mektebeti’s-Se-
beb, 1993), 38.

19 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 10.

20 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 44.
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varmis gibi gériinmektedir. Ancak birinci deyimle herhangi bir is yapilacaginda temkinli
ve dikkatli olunmasi gerektigi telkin edilirken ikincisinde ise yapilacak isin hayir isi olmasi
nedeniyle acele edilmesinde fayda saglanacagi icin tembellik edilmemesi 6giitlenmektedir.
Deyimler pek ¢ok farkli durumu ifade etme 6zelligine sahiptir. Yani her durumun kendine
has bir deyimi vardir.”*

Deyimler, asirlarca insanlar: etkileyen ve motive eden yasamin temel diregi haline gel-
mistir. Bu meyanda Araplar da deyimlere biiylik 6nem atfetmislerdir. Bu baglamda hemen
hemen hayatin her alaninda karsilagilan durumlarla ilgili mutlaka ders ¢ikardiklar1 6giit
verici deyimler kullanmay1 ihmal etmemislerdir.?

islam 8ncesi dénemde kullanilan Arap deyimleri o giinkii insanlarin edeb? ve sanatsal
anlamda daha etkili s6z sdyleme ragbetinden dolayi, sonraki dénemlere ait deyimlerden
nitelikleri ve &zellikleri bakimimndan farklidir. Nitekim o déneme ait deyimler daha edebi bir
dil ve belagat kullanilarak formiile edilmis anlatimlar ciimlelere dokiilmiistiir. Derin anlam-
lar yiiklii olan bu deyimler, iislup agisindan dile ve kulaga daha hos gelen ve bir o kadar da
net mesajlar vermektedir. Bu da o devirde yasayan Araplarin dil ve edebiyat konusundaki
derinligini gostermektedir. Zemahseri (5. 538/1144) deyimlerin az sozle ¢cok anlam ifade
etmeleriyle, hikmet agisindan ender rastlanan séz dizeleri olmalariyla, bir fikrin zihinde
canlandirilmasi agisindan mantiksal dokunuslariyla ve anlatimdaki letafetiyle, Arap ede-
biyatinin en eski beligat ve fesahat tiirlerinden biri oldugunu belirtmis ve uzun uzadiya
anlatilabilecek bir olayin kisa bir sekilde ifade edilmesi ve daha fazla manalar1 kapsayarak
derinlemesine genislemesini deyimlerin temel 6zelliklerinden oldugunu ifade etmesiyle bu
duruma dikkat cekmektedir.

Deyimler, bir biitiin olarak ele alindiginda genellikle iyi bir anlatima, ince bir telaffuza
ve abartidan uzak bir kompozisyon giiciine sahip olduklar1 sylenebilir. Bununla beraber
bazi deyimlerin; anlam bakimindan hos gériilmemekle birlikte, edebi sanatlar ve belagat
acisindan deger tasidiklar: g6z ardi edilmemelidir.

2. Deyimlerin Arap Edebiyatindaki Yeri ve Siir ile iligkisi

Arap Edebiyati’'nda deyimler, cahiliye ddnemi deyimleri ve islami deyimler olmak iizere
ikiye ayrilir. Kur'an’daki deyimler, yaygin veciz deyimler ve kiyasi deyimlerden meydana
gelir. Edebiyatcilar kiyasi deyimlere “et-Tesbthu’l-murekkeb” veya “et-temsil” adini ver-
mislerdir.* islami deyimler kisminda ise Hz. Peygamber’e nispet edilen bircok deyim ol-
dugu gibi sahabe ve tabilne nispet edilen deyimler de vardir. Ornegin; sahabi Abdullah b.
Amr b. el-As'in (8. 65/684-85) “Peygamber’den bin mesel belledim.” dedigi nakledilmistir.>

Deyimler, siirden bazi yonleriyle farkli olsa da séylem, anlam ve etki bakimindan siirin
tasidigi 6zelliklerin cogunu tasimaktadir. Bu nedenle Araplar, deyimler ile siir arasindaki bu

21 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 41.

22 Farabi, Divanii’l-Edeb, 47.

23 Ebi'l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser?, el-Miistaksa fi emsali’l-‘Arab (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1987), 1/1.

24 Abdurrahman Hasan Habanneke, el-Emsdlii-el-Kur'dnyye (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1980), 8.

25 Tacettin Uzun, “Arap Dilinde Meseller (Atasdzleri)”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11
(2003), 15.
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farkli 6zelliklere dikkat ederek, birbiriyle yakindan iliskili iki edebi alana sahip olan siir ile
ilgilendikleri kadar deyimler ile de 6nemli lgiide yakinlik kurmuslardir. Eger Araplarin en
belirgin séz sanat1 olan siir ile atasdzlerini birbiriyle karsilastiracak olursak, hayatin ger-
cekgi ifadesiyle aralarindaki farki gérebiliriz. Nitekim siir artirilabilir ve siislenebilir, oysa
deyimler ne artirilir ne de miibalagal bir anlatima ihtiyag duyar. Bu nedenle deyimi nak-
leden kimse, tamamen olayin tabii seklini aktarmaya odaklanir, Aralarindaki fark ise tespit
ve tahkik alaninin farkliligindan kaynaklanir ki bu da deyimin énemini ve tarihsel degerini
ortaya ¢ikarmaktadir.”® Araplar arasinda tipki siir gibi deyimler de giinliik hayatin her ala-
nina girmistir.?”

Deyimler ile siir ve sairler arasindaki iliski, insanlarin karsilikli tecriibe ve meziyetleri-
nin ayn1 paydada bulustugu giiclii bir tarihi ge¢mise dayanmaktadir. Birgok siir dizesi halk
arasinda deyim haline gelmis, buna mukabil bircok deyim de kasidelerde yer almistir. Hatta
baz sairler, halkin dilinde dolasan birtakim deyimleri kaside haline getirmislerdir. Ornegin;
“Riizgdr, gemilerin istemedigi -y6nden de- gelebilir” (5420 L4255 ¥ & 263 gB) deyimi, Araplar
arasinda yogun olarak kullanilmaktadir. “Ne ile oyalanir” (Ji= ;) baslikli deyime gére “Kisi
her temenni ettigini elde edemez - Zira riizgir bazen gemilerin istemedigi yénden de eser.”
(a1 a5 ¥ e L3I 5,2 -48,% B JiaE L Js ) GOriildigii gibi; daha sade ve dile hos gelmesi ya da
zihinlerde biraktig1 etki nedeniyle deyim ve siir gibi baz1 edebi sanatlar, kimi zaman insan-
lar arasinda alg1 yanilmasi veya sehven Gyle sarulmasi nedeniyle i¢ ice girmistir. Bu duru-
mun bazen sair ve yazarlarin siir ve kasidelerinde yogun olarak deyimleri kullanmalarindan
kaynaklanmis oldugunu da belirtmek gerekir.”

Ote yandan bir¢ok alim, énemleri ve birbirleriyle dogrudan baglantilar: nedeniyle siir
ve deyimler arasinda baglant: kurmustur. Ayrica deyimlerin séz dizimine bakildiginda, esa-
sen siirin misralarina benzerlik ydniiyle de bir iliski s6z konusu oldugu agik¢a goriilecektir.
Bu iliski nedeniyle birtakim avantajlar elde edilmektedir.

3. Deyim ile Siir Arasindaki Benzer Ozellikler

Siirin Araplar arasinda yaygin olmasina paralel olarak deyim de bundan nasibini almus,
itibar ve schret bulmustur. Biitiin farkl ¢aglarda gerek sayica biiyiik milletlerin gerekse de
ufak toplumlarin bir¢ok meziyetlerinin aktarilmasina vesile olmustur. Bu ikisi arasindaki
bazi benzerlikler su sekildedir:

3.1. Yayilma

Arap siiri tarih boyunca halk arasinda dilden dile ve nesilden nesile aktarma yoluyla
genis cografyalara yayilma imkini bulmustur. Deyimlerin de Arap toplumunun siirekli ile-
tisim araglarindan olmasi ve siirle ayni 6zellikleri tasimasi nedeniyle, tipki siir gibi dilden
dile aktarilarak yayilmistir.”

26 Ahmed Abdiilgaffar Abdeh, Emsdliina-el-Mevriisetii Kiymetehd-el-Edebiyye-vel-Fikriyye (Misir: el-Mektebe-
ti’'l-Misriye, 2000), 24.

27 Tevfik, el-Emsalii’l-Arabiyye ve’l-Asrii’l-Cahili, 35.

28 Eb(i Hilal Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Asker?, Cemheretii’l-Emsal, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, ‘Ab-
diilmecid Kutarmus (Riyad: el-Miiessetii’l-Arabiyye-el-Hadise, 2000), 10.

A

29 Emin {smail Tevfik Bedran, “el-Emsalii ve Tevzifiha fi Esari’l-Cahili,” Mecelletii Kiilliyeti ed-Dirasdti el Isla-
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Araplarin dillerindeki deyimlerin ‘kagip gégen’ deyimiyle tarif edilerek, hiir ve serbest
olup yaygin dolasan sozler anlaminda kullanilmasi bu duruma isaret etmektedir. Nitekim
deyimler, anlasilamayan ve kimsenin cevap veremeyecegi kadar zor olan ciimleler gibi de-
gil, herkesin anlayabilecegi kolaylikta sézlerden olusmaktadir.®

3.2. Sabitligi

Siirin vezni sabit, sdzleri ince bir vezinle yazilmis ve degismezdir. Siir ve kasideler ya-
zarin sGyledigi ya da kaleme aldig1 gibi muhafaza edilmektedir. Bu durum, siiri diger edebi
sanatlardan ayiran en énemli &zelliktir. Nitekim deyimler de aym 6zellige sahiptir. Ciinkii
deyimler, sozleri sabit olup hicbir degisime ugramayan ya da baska kelimeler ilave edile-
rek siislemeye ihtiya¢ duyulmayan kalip sézlerden ibarettir. “Sen siitii yazin kaybetmistin.”
(&1 o8 @) deyimi bunun agik bir 6rnegidir. Bir kadin yaz mevsiminde zengin ve yash
esinden bosanmis, daha sonra geng ve yoksul biriyle evlenmisti. Ayni kadin bir siire sonra
eski kocasindan siit istemeye gidince “Sen siitii yazin kaybetmistin” sozii ile geri ¢evrilmis-
tir. Bu s6z zamanla bir seyin firsatint kagiran kimseler i¢in kullanilan bir deyim olmustur.
Goriildigh gibi burada s6z sabit kalmis ve benzeri durumlar igin kullanilan bir 6rnek deyim
halini almigtir.!

3.3. Ahlak ve Erdemleri Tegvik

Bazi istisnalari olsa da genel olarak deyimlerin ve siirin, ahlék ve faziletlere sevk et-
mesi ve kétii huylari reddetmesi bakimindan biiyiik 6nemi vardir. Clinkii deyimler, insan
ahlak ve diisiincesini, Adetlerini, orf ve ananelerini, inang ve kiiltiiriinii aktarmada dnemli
rol oynamaktadir. Hatta deyimin, insan deneyimini aktarmadaki i¢sel derinligi nedeniyle
bu alanda siirden daha biiylik bir etkiye sahip oldugu da sdylenebilir. Nitekim, deyimlerin
insanlarin sosyal, siyasi, zihinsel ve dini yapilarin: etkilemede siirden daha etkin oldugu
kabul edilmistir.”? Deyimler, insanlara kaybettikleri hikmetleri hatirlatmakta, ruhlara yol
gosterme ve ibret alma meziyeti kazandirmaktadir.

3.4. Belagat

Arap belgati agisindan siir, diger edebi sanatlara kiyasla daha farkli ve 6nemli bir ko-
numa sahiptir. Nitekim belagat ilminin dogusu ve gelisimi de siir sayesinde olmustur. Siirin
belagati cercevesinde ise Kur’dn'in iciz1 fark edilmis ve incelenerek ortaya konulmustur.
Nitekim siir, Arap belagatinin bel kemigini olusturmustur. Ote yandan deyimlerde de bela-
gat sanatinin Szellikleri kullanilmaktadir.® Deyimler, zihinlerde siirekli bir kalicilik sagla-
mak i¢in bel4gat sanatlar1 ddhilinde olan, kinaye, istiare, cinas gibi siirde de bulunan bir¢ok
edebi sanat1 biinyesinde ihtiva etmistir. Ornegin; siirde gérdiigiimiiz temsil ve tesbih gibi

miyyeti vel Arabiyye 33/8 (2017), 1034.

30 Eb{ Ali el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Kayrevan, el-Umde fi Mehdsini’s-Si‘r ve Adabih (Misir: Matbaatus-Sea-
de, 1955), 195.

31 Askeri, Cemheretii’l-Emsal, 7.

32 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi, el-Emsdl mine’l-Kitdb ve’s-Siinne, thk. Es-seyyid el-Cemi-
li (Beyrut: Daru Usame, 1987), 4.

33 Ebu Hayyan el-Tevhidi, el-Emtd’ ve'l-Mudnese (Kahire: Lecnetii’t-Te’lif ve’n-Nesr, 1939), 334.
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dzgiin sanatlari, deyimlerde de gérmemiz miimkiindiir.**

3.5. Telaffuzda Genislik ve Esneklik

Siirlerde zaman zaman sairler, kafiye ya da siir ugruna bazi gramer kurallarini ¢igne-
yebilmektedir. Bazen deyimlerde de sik kullanimlari nedeniyle ya da konusmada telaffu-
zu kolaylastirmak maksadiyla orijinalliginden uzaklasilabilmektedir. Dolayisiyla “sik kul-
lanimlarindan dolay siirde kullanilan hususlarin deyimlerde de kullanilmasi uygundur.”
Telaffuzda kolaylik ve anlamda genislik kazandirmak amaciyla, kinaye yoluyla kisa bir de-
yim ¢ok sey ifade etmektedir. Ornegin; “Bogulani koruyun/ s & ” yani, bogulma derece-
sinde sikistirilan kimsenin, kendisine sefkat edenlere de zarar vermesi muhtemeldir. Serli
-kétii- bir gece gegirildiginde “gece oldu/ 13 z:2fs” denilir. “Papagam 6rt!/ 15 §,bi” deyimiyle
de Araplar, papagan cinsi bir kusu avlamak icin bir cukur acar ve gukurun {izerini bir 6rtii
ile gizleyip avlarlardi.®

Bu itibarla Araplar, “sdziin en degerlisi, baska s6ze ihtiyagc duymayandir™’ derler. Veciz
ve acik sozler, agiklamaya ihtiya¢ duyulmayan sozlerdir. Hz. Peygamber, icerisinde yasadigi
Arap toplumunun en fasihi ve en agik s6zliisii idi. Onun, hicbir zaman “yani” kelimesi kul-
lanmadiginin muhaddisler tarafindan teyit edilmesi, bunun agik bir delilidir. Bu anlamda
siir ve deyimler arasinda tamamlayici bir iliskinin oldugunu, yap ve islev bakimindan ben-
zerlikler bulundugunu séyleyebiliriz. Glinkii bircok deyimin, aslinda siir misralarinda gegen
mentfi ya da miispet sézler seklinde yer almaktadir.®® Bir sairin, deyimleri ustaca kullanma
yeteneginin var olup olmadigina bakarak, dili hakkinda bir yargiya varmak miimk{indjir.

4. Deyimlerin Etkileri

Deyimlerin toplanmasi ve tasnif edilmesi, dildeki etkisini ve 6nemini gostermektedir.
Deyimler, kdkleri ge¢mise dayanan bir toplumun kiiltiirel yapisini, duygularini, diisiince-
lerini, kiiltiiriinii, edebiyatla olan bagini, gelisim asamalarini ve yasam bigimlerini yansit-
makta, resmini zihnimizde canlandirmaktadir. Bu nedenle deyimler, bir toplumun psiko-
lojisini, entelektiiel ve kdiltiirel gelisimini 6grenme, gelecekteki durumunu analiz etmesi
konusunda 6nemli kaynaklardan biri haline gelmistir. Bu nedenle deyimler, giiniimiizde
toplum kiiltiirlerini inceleyen yogun bilimsel ve sosyal calismalarin kaynag haline gelmis-
tir.»

Deyimlere olan ilgi; s6ziin 6z ve anlatimin genis olmasi, amag ve islevselligi agisindan
yaygin kullanim alani bulmasindan kaynaklanmaktadir. Deyimler ve hikayeler, zihinde be-
lirli bir alg1 olusturmada ya da kisi ruhunda bir rahatlama hissi uyandirmada ¢okga kul-
lanilmaktadir. Deyim ve hikayelerin, bazen her biri ayni ya da farkl egitici amaglar igin

34 Tirmizl, el-Emsdl mine’l-Kitab ve’s-Siinne,62.

35 Ebu’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktedab, thk. ‘Abdulhalik ‘Udayme (Misr: el-Mecli-
sii’l-Al4 li’s-Sulini’l-islamiyye, 1994), 261.

36 Ebii'l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini Vuctihi Sevdzzi’l-Kirddti ve’l-iddhi anhd, thk. Ali en-Necd?
Nasif, Abdiilfettah ismail Selebi (Beyrut: Daru Sezgin, 1986), 70/2.

37 Ibrahim Semsiiddin, Kisasu’l-Arab (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 2/264.

38 HAazim Karticinni, Minhdcu'l-Biilegd ve Sirdcu’l-Udebd, thk. Muhammed el-Habib b. Hiica (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islamt, 1986), 66.

39 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 33.
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kullanilmasi da s6z konusudur. Bu baglamda deyimler bir amaca ulasmak, alay etmek, ay1rt
etmek, tersine cevirmek ya da zihinsel yetenekleri géstermek icin de kullanilmustir. Ote
yandan, ayni deyimin farkli kullanim alanlarina gére birden fazla etki ve islevine rastlamak
da miimkiindiir.*

Genel anlamda asil kaynagi bireyler olan deyimler, toplumun kiiltiirel mirasi, dyet ve
hadislerden de etkilenmistir. Bu bilgeligi meydana getiren ve giinlitkk yasamlarinda insan
iliskilerinde sik¢a kullanilan deyimler, bir gercegi pekistirmek ve olumlu ya da olumsuz bir
olguyu desteklemek amaciyla da kullanilmaktadir. Zira bireyler sdylemlerini desteklemek,
davraniglarini hakli ¢ikarmak ve aliskanliklarini diizeltmek icin deyimlere bagvurmakta-
dirlar. Bu nedenledir ki, insanlar arasindaki etkilesimi diizenleyen ve iletisimini giiglendi-
ren deyimler, ahlaki degerlerin ve sosyal geleneklerin insanlarin kalbine yerlestirilmesinde
egitici, kiiltiirel ve sosyal bir aragtir. Nitekim 6rf ve adetlerini, dilini, yasam bigimini ve
etkilesimlerini baskalariyla paylasma geregi duyan insan, bir tecriibesini aktarirken uzun
uzadiya anlatmak yerine, kisa bir climleden olusan bir deyim ile o diisiincesini 6zetleyerek
insanlar arasinda takdir ve 6zgiiven kazanirlar.”

insan hayatim biiyiik dl¢iide etkileyen deyimlerin 6nemini ve etki alanlarini su sekilde
ozetlemek miimkiindiir:

4.1. Dini Etkiler

Deyimler, tarih boyunca insanin ruhuna hitap eden yaygin ve etkili edebi araglardan
birisi olarak her devirde yiiksek bir yere sahip olmustur. Ozellikle, diger toplumlara mesaj-
larini iletmek icin harf, kelime ve anlam bakimindan dil ve iislupta mahir olan Araplarin
hayatinda deyim, vazgecilmez bir konuma sahiptir. Deyimler, tarih boyunca var olan dinf,
kiiltiirel ve sosyal kavramlar1 yasatmak, vurgulamak, nesiller boyunca tevariis eden o top-
lumdaki giizel ahlaki ve yiiksek nitelikleri muhafaza etmek icin énemsenmistir. Ornegin;
Araplarin kullandigi “Hayrin hayirlisi hayr isleyendir, serrin de serlisi serri isleyendir” (&)
el 550 3o T8 315 o6 5501 5a T35) deyiminde o dSnemin dnemli bir ahlak kurali vurgulanmistur.
Buna gore; bir hayri ya da serri vadeden degil, hayr1 isleyenin daha hayirly, serri isleyenin
de daha serli oldugu vurgulanmistir. Baska bir ifadeyle; hayr isleyen tesvik edilirken, seri
isleyen zemmedilmistir.*

Deyimler, bir bagka ynden toplumda tecriibe sahibi bilge kisilerin olusturdugu birta-
kim ders ¢ikarilacak yargilar ve ahlak kurallaridir. Ciinkii ahlaki kurallar, her zaman birey
ve toplum davramlarini diizeltir ve etik bir yaklasim olustururlar. insanlar nezdinde bu
ahlak anlayisim orf ve adetlerin bir parcasi haline getirmek, hikmeti tesis etmek, tecriibeyi
gelistirmek ve nezaket kurallarini benimsetmek iizere yapilan ¢alismalar cercevesinde ge-
nelde edebi sanatlar ve 6zelde deyimlerin rolii azimsanamaz boyuttadir. Eski Arap deyimle-
ri, gogunlukla bu meyanda oldugu i¢in toplum tarafindan kabul gérmiistiir.**

fslim’in dogusundan sonra deyimler, islim ahlakini én planda tutarak, toplumun mane-

40 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 39.

41 Tevfik, el-Emsdlii’l-Arabiyye ve'l-Asrii’l-Cahili, 140.

42 Ahmed Ubeyye, Emsdliina-el-Mevriise (Misir: el-Mektebetii’l-Misriyye, 1987), 80.

43 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdj, Kitdbii'l-Emsal ve'l-Hikem (Riyad: Daru’l-Vatan, 1999), 34.
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viyatini giiclendirmede biiyiik rol oynamustir. isldm, deyimlerin insanin nefsini ve ruhunu
egitmedeki roliinii kabul etmistir. Deyimler, olumlu ya da olumsuz sGylemlerle insan ahlak
tizerinde etkin bir giice sahiptir. Ornegin; “Hiir kadin a¢ kalir ama gégiisleriyle yemez!” (¢ 433
a5, G 95 521) deyiminde, zinanin engellenmesi igin 6nemli bir tembih s6z konusudur. Bu
dogrultuda 4yetlerde gecen deyimlerin de insanlarin kalplerine ibret ve hikmeti yerlestir-
mek ve onlari ktiilikklerden caydirmak igin kullanildigi unutulmamalidir.

4.2. Psikolojik Etkiler

Deyimler, sorunlarina ¢dziimler arayan insanlara yol géstererek diizeltme, ibret alma,
ruhlarini gelistirme ve yasama yollarini 6gretme konusunda psikolojik etkilere sahiptir.
Glinkii deyimler; insana ibret alinacak durumu, bir okulda 6grenmek zorunda kalacag ted-
risata ve telkinlere ihtiya¢ duyulmadan dogrudan aktarip sunmaktadir.*

Yasadig1 hayatta aci-tath tiirlii hengdmelerden gegen insanoglu, kendini teselli etmek
icin bazi sihirli kelimelere ihtiya¢ duyar. Clinkii insan, yaratilis1 geregi ya cesur ve heybetli
ya da kirilgan ve narindir. Kimi zaman bir sézle hiiziinlenip aglar, kimi zaman bir sézle asa-
gilanip i¢ diinyasina cekilir, bazen de kabina sigmaz coskusundan kiikreyip ¢aglar. Clinkii
acilarin, yaralarin, mutlulugun, umudun ve tecriibelerin sonucunda, derin bir psikolojik
olgudan ¢ikmis sdzlere karsi, insanoglu tabiat1 geregi tepki verir. Ornegin; sair Miiteneb-
bi’nin (8. 354/965) dlmeden énce atinin iizerinde diismanlarina kars1 giristigi saldiridan
evvel soyle dedigi nakledilir: “At da, gece de, ¢8l de tanir beni / Kilig da, mizrak da, kagit da,
kalem de” ( {185 sulbsalls fulls aeddls / ibysd 2lazls Jiis Ji3v1 ). Miitenebbi, bu misralarla bir secaat
drnegi vermistir. Boylece deyimler vasitasiyla deyimi syleyenin psikolojik durumu konu-
sunda bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Ciinkii deyimler mutlak bir tecriibenin {iriinii olarak
tezahtir etmistir.*s

4.3. Egitici ve Ogretici Etkiler

Genel anlamda deyimler, aslinda bir nesilden diger nesle dilden dile aktarilarak varligini
stirdiiren edeb? tiriinlerdir. Cogunlukla birer tekerleme bigiminde insanlar arasinda bir olay
ya da diisiinceye destek veya 6rnek olarak kullanilirlar. Zamanla bunlar yaziya alinarak ya-
yilimi kolaylastirilmis, séylenmis, 3gretilmis ve muhafaza edilmesi saglanmistir. Toplumun
her tabakasinda oldugu gibi pek ¢ok bilim adami ve akademisyen, bilgi ve tecriibelerini
muhataplarina daha etkin bir sekilde aktarabilmek i¢cin deyimlerden &rnekler vermektedir-
ler. Bir 6gretmenin anlattig1 konunun 6grencilerin zihninde kalici olmasi i¢in bir deyim ile
drnek vermesi, hem o deyimin 6grenilmesi hem de 6grencilerin kisa bir ciimle ile uzun bir
nasihati almalarina imkan saglar. Bu durum, ayetlerin anlasilmasinda da mevcuttur. Ayet-
te “Biz, riizgdrlari, (bitkileri) agilamas icin gonderdik” buyrulmustur.* Bunun ash sudur:
“z3s” kelimesi tozlasmay: ifade eder. Ciinkii eski bir deyimde: “Riizgar, bulutlar: tozlastird:
(d8lledi) (ciy g3 cadll) denilerek, kelimenin deyim anlamiyla yete aciklik getirilmistir.*”

44 Mohemed Galib Bereket, Riiye Nefsiye li'l-Emseli’s-Sebiye (Kahire: Neobook, 2020), 35.

45 Bereket, Riiye Nefsiye li'l-Emseli’s-Sebiye, 37; Hamid el-Hamedan{, el-Rivdyetiil-Magribiyye (Fas: Daru’l-Mea-
rif, 1985), 11.

46 Kur’dn Yolu (Erisim 20 Nisan 2022), Hicr 15/22.

47 Eb( Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkest, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-“ilmiyye, 2002), 257.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



442 » The Influence of Idioms in the Arabic Language and the Qur'an

Alimlerin, Arap deyimleriyle kissalar ve benzetmeler getirmesi, tasavvur edilenin tasdik
edilmis surette gosterilmesi, tipki gizli manalar1 6ne ¢ikarmada hayallere ve vehme dalmis
kimsenin gerceklerle uyanmasi ve gergeklerin iizerinden perdelerin aralanmas: gibidir.*
Ayrica deyimler, bir miigtehidin bilmesi gereken Kur’an ilimleri arasinda sayilmustir. Zira
Allah’a itaati bildiren deyimler; kullara isyandan sakinmayi, gafleti terk etmeyi, nafile ve
faziletleri gogaltmayi tesvik etmektedir.*

4.4. Sosyal iletisimsel Etkiler

Deyimlerin toplum iligkileri {izerinde derin sosyal etkileri vardir. Toplumu olusturan
bireylerin birbirleriyle saglikli iletisim kurmalari neticesinde, aralarinda meydana gelmis
olan sorunlarin ¢6ztime kavusmasi, tecriibe ve birikimlerinin karsilikli paylasimi ve 6zgii-
venleri sayesinde diger toplumlarla da dogru bir sekilde iletisime ge¢cmeleri, deyimlerin
etkisi sonucunda daha giiclii bir sekilde miimkiin olmaktadir. Ornegin; Araplar, “Koyunu
kestikten sonra, yiiziilmesi ona zarar vermez!” derler. Bu meyandaki bir Tiirk atasozii ise
“Olmiis esek kurttan korkmaz!” seklindedir. Aslinda bu iki deyim, zamanla geliserek kulla-
nildiklar1 toplumda mesel halini almistir. Bu durum, Tiirkler ile Araplarin yakin cografya-
larda yasamalar1 nedeniyle iki millet arasindaki sosyal iletisimin bir sonucudur. Zira mil-
letler arasindaki kiiltiir ve dil farkliligi, toplumsal deger ve anlayislarin ayni dogrultuda
tezahiir etmesine engel degildir.®

4.5. Zihinsel Etkiler

Deyimlerin konusmada kullanilmasini moda ya da litks olarak algilamak dogru bir yak-
lasim degildir. Clinkd deyimler bilgiye ulasmanin en gercek yollarindan birisi olarak kabul
edilmistir. Insanlar1 en derin diisiincelere gétiirebilecek giivenli bir siginak olarak gelisen
deyimler, umutlarin ve korkularin bilinmesine katki saglayan birer sanat eseridir. Deyim-
ler, fiillerin niceligini ifade eden, giizel konusmanin sekil ve &lciileridir.’* Oyle ki, deyimler
sayesinde konusma dili ve hitabetin daha keskin ve canli dogasini aktarabilecek bir diizeye
ulasmak miimkiin olmaktadir.

Duygu ve diislincelerin deyimle ifade edilmesi, mantik i¢in daha agik, isitme icin daha
ince ve soz sanati ehli i¢in daha genis anlamli olmasini saglar. Bu sayede deyimler, zihne
dogru algilama sinyalleri géndererek onu diisiinmeye sevk etmekte ve karsilasilan sorun-
lara ¢8ziim bulma yetenegini onun icin gelistirmektedir.’? Allah Te4lad'nin buyurdugu gibi:
“Iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gergek bilgi sahibi olanlardan
baskast kavrayamamaktadir”.”® Ayette gecen “bunlarin hikmetini gercek bilgi sahibi olanlardan
baskast kavrayamamaktadir” tabiriyle deyimin insani diisiinmeye ve arastirmaya tesvik etti-
ginden bahsedilir.

48 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 84.

49 Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi’l-Kur'an, 257.

50 Nahid Ktidih??, “el-Emsalii-el-Arabiyye”, Mecelletii’l-Fikri’'l-Arabi 49/8, (Aralik 1987), 29.

51 Zerkesi, el-Burhan fi Uldmi’l-Kur'an, 257.

52 Eb( Muhammed Abdullah ibnii’l-Mukaffa’, el-Edebii’s-Sagir, thk: Ahmet Zeki Pasa (Misir: el-Cemiyetii
el-viiska-el Hayriye, 1911), 30.

53 Ankebiit 29/43.
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4.6. Siyasal ve Kiiltiirel Etkiler

Her cografi bilge, bilimsel ve pratik araglar sayesinde varligini koruyabilmektedir. Bu
baglamda toplumlar, varliklarin siirdiirebilmek icin orf, adet ve kiiltiirlerini muhafaza et-
mek {lizere, kabilecilik anlayisini giiclendirecek edebi sanatlar1 gelistirmeye ve korumaya
yonelmislerdir. Bu meyanda kabilelerde &zellikle de aile, kabile ve cografi bélge ile ilgili de-
yimler, kavmiyetciligi ve kabileciligi pekistirmek i¢in kullanilan ¢ok 6nemli bir arag olarak
6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii deyimler, insan davraniglarini, ruhlart harekete gegirebilmede
belirli bir glicii ve etkisi olan edeb? unsurlardir. Bu etkili unsur; ezberleme, anlama ve din-
leyicinin kabulii ile karakterize edilir ki, bu da deyimlerin ruhlara ve zihinlere hizla niifuz
etme kabiliyetinin bir géstergesidir.>

Birgok deyimin, ayni anda hem birey hem de topluma hitap ederek iliskilerin giiglen-
dirilmesini saglayan yol gdsterici etkileri vardir. Her toplumun kendisiyle gurur duydugu
ve daha iyisini sGylemek i¢in adeta yarisa girdikleri, kendi standartlarina ve geleneklerine
uymaya ve onlara bagh kalmaya tesvik eden deyimleri vardir.

Eski ¢aglardan bu yana bir¢ok kavim ve milletler nezdinde deyimler, bireysel ve top-
lumsal yasamin diizenlenmesine biiyiik katki saglayan bir anayasa ya da 6rf ve adet hukuku
olarak kabul edilen vazgecilmez degerler ve yasalar olarak goriilmiistiir. Bireysel ve toplum-
sal hayat1 diizenleyen sosyal, siyasal ekonomik ve ahlak kurallari agisindan degerlendirildi-
ginde deyimler, bir ceza ve idare hukuku niteligi tasidig1 sdylenebilir.”® Deyimlerin bu denli
insan hayatina etki etmesinde, fikri ve felsefi giicliniin yan sira egitici roliiniin belirleyici
oldugu unutulmamalidir. Bunun altinda ise derin bir insan tecriibesinin yattig1 agiktir.

4.7. Edebi ve Sanatsal Etkiler

Deyimler, merkezi kalp olan ruhun derinliklerinde meydana gelen etkilesimlerin bir ifa-
desidir. Yiiregimiz aracihigiyla duygularimiz harekete gecer ve ruhumuza yansiyarak anlam
bulur. Duyu organimizla isittigimiz bir deyim, zihnimizde duyguya déniiserek yiiregimizde
hislerimizi harekete gecirir ve pratige doniisiir. Bu agidan deyimler mana ve sahislari tasvir
eden sanatlar olarak goriilebilir. Ayrica meseller, genel olarak insan mirasinda 6zgiin bir
egitsel yol gosterici bilgi kaynagini temsil etmektedir.*

Stiphesiz ki birey ve toplum tizerinde biiyiik etkisi olan deyimlerin, gercek durum ile
soylendigi olay arasindaki benzetme ve temsil ile zihinde beliren duyusal temsilleri hareke-
te geciren islevsel pek ¢ok amaci vardir. Deyimler iki olay veya durum arasindaki benzerlik
temeline dayanir. Bu benzerlik ya ders ¢ikarma ya da vaaz ve nasihat alarak ortaya ¢ikabilir.
Ayrica s6z ve olgular arasinda kurulan bag, kisiye fiil ve eylem i¢in harekete ge¢me cesareti
verir.”’

Ote yandan deyimlerin, bir tartisma ya da miinazarada delil olarak kullanilmasi her de-
virde 6nem arz etmistir. Yazarlar, vaizler ve alimler, deyimleri tartismalarinda muhalifle-
rine kars: etkili bir arag olarak kullanmistir. Ciinkii edebi sanatlarin yaninda deyimlere yer

54 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 39.

55 Kiidih, “el-Emsalii-el-Arabiyye”, 29.

56 Tevfik, el-Emsdlii’l-Arabiyye ve'l-Asrii’l-Cahili, 140.
57 Milhim, el-Emsalii’l-Arabiyye, 41.
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verilmesi, kisinin edebf iislubunu ve sanatsal becerilerini gelistirdigini gosterir.

Deyimler, insanlarin giinlitk hayatta karsilastiklar1 olaylarin bir aynasi, bilerek ya da
bilmeyerek diisiincelerinin yansidigi bir tiyatro sahnesi gibi fikirlerini, yasam felsefelerini,
bilgeliklerini, 6zlemlerini, acilarini, arzularini ve hayallerini isledikleri devasa bir siitun ve
yasadiklar1 cevre ile etkilesimlerinin en net resmidir. *

5. Kur’an-1 Kerim’de Deyimler

Kur’an-1 Kerim incelendiginde; onun her yoniiyle bir vahiy tiriinii oldugu, belagat, fesa-
hat ve edebi sanatlar agisindan mucizevi §zelliklere sahip oldugu goriilecektir. thtiva ettigi
deyimler aracilifiyla da adeta maddi diinyadan manevi diinyaya bir gegis sagladig1 hisse-
dilecektir.

Kur’an’in dili olan Arapga ise tedvin ddneminden giintimiize kadar olan gelisim siirecin-
de Kur’n’dan gii¢ ve kuvvet almis ve Islam kiiltiiriinii tasiyip nakletmesiyle séhret kazan-
mistir. Bu meyanda Kur’dn, Arap dilinde eskiden beri nakledile gelen deyimlerin hatirlan-
masina ve yeniden derlenmesine etki ederek unutulup kaybolmasina méni olmustur. Bizzat
insanlarin durumlariyla ilgili meseller vererek, onlara gozlerinden kagmus olan bilgilerin ne
olduguna dair diisiinme, hatirlama ve tefekkiir etme firsat1 vermistir.*

Kur’dn’daki deyimleri, emsal-1 zahire (acik), emsél-1 kAmine (gizli) ve emsal-1 miirsele
(nakledilen) seklinde ayirmak miimkiindiir.** EmsAl-1 zahire diye adlandirilanlar; acik tes-
bih seklinde zikredilen deyimlerdir. Mesel; ayet-i kerimede sdyle buyurulmustur; “inkdr
edenlere gelince, onlarm amelleri, 1ss1z ¢llerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder; nihayet
ona vardiginda orada herhangi bir sey bulamamus, tistelik yam basinda da (inanmadigi, kendisin-
den sakinmadig) Allah’t bulmustur; Allah ise, onun hesabin tastamam gérmiistiir. Allah hesabi ¢ok
¢abuk goriir”®* Allah Teala kéfirlerin amellerini ¢dldeki bir seraba benzetmistir. Goriildigi
gibi dyette inkar edenlerin amelleri, 1ss1z ¢6llerdeki seraba benzetilmis ve susuzlugunu gi-
derecegini zannedenlerin bosa ¢ikan umutlar1 gibi onlarin amellerinin de ahirette bu se-
kilde bosa ¢ikacagi veciz bir tesbihle misal verilmistir.®? Emsal-1 kAmine diye adlandirilan
deyimler ise dyetlerde dogrudan ya da lafzen degil de anlam itibariyle Arap deyimlerini
animsatirlar. Mesel3; dyet-i kerimede “Musa; Allah buyuruyor ki: ‘0, ne yash ne de kérpe; ikisi
arasinda bir inek’ dedi”** buyurulmaktadir, Ayetin anlamindan, orta yaslarinda bir mandanin
kastedildigi anlagilmaktadir.** Bu itidalli olmaya delalet eden kapsamli bir deyimdir. “ikisi
arasinda” ayetini bu baglamda zikretmek se¢mede itidalli olmaya delalet eder. Emsal-1 miir-
sele diye adlandirilan deyimler ise belirli anlamlara veya ilkelere isaret eden ve insanlar
arasinda yaygin kullanimlar1 nedeniyle deyim oldugu sanilan bazi Kur’an ayetleridir. Or-
negin; “Iste su anda gercek orta yere cikt1”** dyet-i kerimesinin bu kismi, Araplar arasinda bir

58 Ni‘mat Ahmad Fu’ad, el-Nil fi'l-Edebi’s-Sa’bi (Misr: Mektebetii’d-Direseti-'s-Seb'iyye, 1997), 109.

59 Tirmizl, el-Emsal mine’l-Kitdb ve’s-Siinne, 14.

60 Menna el-Kattin, Mebahisu fi Ulimi’l-Kur’an (Riyad: Matbaatu’l-Ma'rif, 2000), 293.

61 Nir 24/39.

62 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Cdmiu’l-beydn ‘an Tevili Ayi'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1994), 17/329.

63 Bakara 2/68.

64 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 2/89.

65 Ydsuf 12/51.
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sir ifsa edildigi ve gercekler ortaya ciktigi zaman siirekli kullanilmistir. Bu ifade, zamanla
dilden dile dolasarak siirekli tekrarlanmasi neticesinde Araplara ait eski bir deyim olarak
algilanmistir. Oysa gercekte dyet-i kerimede, Hz. Y{isuf’a atilan bir iftiranin i¢ytiziiniin or-
taya ¢ikmasi, diger bir ifade ile tutsakliktan kurtulmasina vesile olan gercegin giin yiiziine
¢ikmasti kastedilmistir.

Kur’dn’t Kerim'de deyimler, beseri ve itikddi meseleleri agiga kavusturmanin yani
sira ibret, nasihat ve hidayete delalet etme suretiyle acik bir sekilde zikredilmistir. Allah
Teild'nin buyurdugu gibi: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel diitle davet et; onlarla en giizel
yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru
yolda bulunanlari da ¢ok iyi bilir’® bu ayette bir deyim vardir. Bu ayet en dogru yontemle mii-
cadele/miinakasa etmeyi kolaylikla gostermektedir. Ve ayni zamanda ayet-i kerime hidaye-
te davet eder. Allah Te4l4, Kur’an-1 Kerim’de: “Iman edenler, bilirler ki o siiphesiz haktr, rablerin-
dendir. Ama kiifre saplananlar, ‘Allah bdyle bir mesel ile ne murat etmis ki’, derler. Evet Allah onunla
bircoklarini sasirtir, yine onunla bircoklarini yola getirir, hem onunla ancak o fasiklart sasirtir”®® bu-
yurmustur. Yine bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v), bir hadis-i serifte: “Allah, emreden ve
yasaklayan Kur’an’y, agik bir stinnet ve darb-1 mesel olarak indirdi.”® buyurmustur.

Kur’dn’da baz1 deyimler, bir seyi agiklamak ya da muglak anlamlari ortaya ¢ikarmak igin
bazilar1 da bir sureti zihinde canlandirmak amaciyla ¢esitli sekillerde yer almistir. Mesel3;
bir Ayette “Iste bu meseller var ya, biz onlari insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlara ilim sahiplerinden
baskasimin akli ermez.” buyrulmustur. Bu ayet Kur’an-1 Kerim’de insanin giinliikk hayatinda
dogru yolu bulmak i¢in kullanabilecegi bircok deyimin varli§ina isaret etmektedir. Bu ayet-
te mesellerin siradan sézler olmadigina, onlarin insanlara verilecek mesajlarin daha etkili
sekilde aktarilmas i¢in kullanildigina ve ilim sahibi insanlarin bu fiili daha miessir sekilde
kullanacagina vurgu yapilmstir. Dolayisiyla deyimler, muhatabin zihnindeki suretin ya da
gdriintiinlin anlamini ve iliskisini netlestirirken, kisiye Allah’in kitabindan duyduklarini ve
okuduklarini akliyle tasavvur ederek tam bir idrak saglamaktadir. Daha énceki bir¢ok ayet
ve bu ayet-i kerime de gectigi gibi “Kétiiniin coklugu sana ilging gelse de iyi ile kétii bir degildir. O
halde ey akil sahipleri, Allah’a dsi olmaktan sakinn ki kurtulusa eresiniz!”” bu ayet kétiiliikle iyi-
ligin esit olmadigina delalet etmektedir. Bir hadis-i serifte ise Hz. Peygamber s6yle buyur-
mustur: “Kur’dn helal, haram, muhkem, miitesabih, emsdl olmak tizere bes vecih iizerine nazil oldu.
Helal olanlarla amel edip, yasaklananlardan sakininiz. Muhkemine uyarak, miitesabihine iman edip
emsdlinden de ibret aliniz””? Burada “emsal” kelimesiyle Hz. Peygamber, meselleri (deyimleri)
kastetmekte ve bunun nemine isaret etmektedir. “flimde derinlesmis olanlar ise, ‘Ona inandik,
hepsi Rabbimiz tarafindan (génderilmistir)’ derler. (Bu inceligji) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar”
ayetinde de akil sahiplerinin diisiiniip anlayabildiklerine vurgu yapilarak, deyimlerin tize-

66 Siiy(ti, Ebii'l-Fazl Celaliiddin, el-itkan fi Ulimil-Kur'dn, thk. Ahmed b. Ali (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabf,
2010), 736.

67 Nahl 16/125.

68 Bakara 2/26.

69 Said b. Mansur b. Su’be el-Horasani, Siinen, Thk. Habiburrahman el-Azami (Riyad: Dar el-Usaymi, 1994),
2/271.

70  Ankebiit 29/43.

71 Maide 5/100.

72 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’a, 486.

73 Ali imran 3/7.

Trabzon Ilahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



446 » The Influence of Idioms in the Arabic Language and the Qur'an

rinde diisiintlip anlasilmasima agik bir tesvik s6z konusudur. Deyimlerin tizerinde diisii-
niiliip anlasilmasina agik bir tesvik s6z konusudur. Allah Te4ld’nin buyurdugu gibi: “Yine
o iyi kullar, harcama yaptiklar: zaman ne sagip savururlar ne de cimrilik ederler; harcamalar: bu
ikisi arasinda makul bir dengeye gére olur”” bu ayet islerde orta yolu tercih etmeyi ve asiriya
gitmemeye delalet etmektedir. Nitekim deyimde de s6yle denilmistir: “Islerin en hayirlisi
orta yolun benimsenmesidir.”

Kur’an’daki deyimler, psikolojik agidan alicinin zihninde canlanan bir hayali, duyusal
formda zihinsel anlamlar yiikleyerek ortaya c¢ikarmaktadir. Nitekim insan ister istemez
zihninde beliren bu suretle etkilesime girerek ona tepkiler vermek suretiyle dyette vurgu-
lanan etkiyi adeta viicudunun tiim azalariyla hissetmektedir. Ornegin; “Bizim dyetlerimizi
yalanlayanlar ve biiyiiklenip onlardan yiiz ¢cevirenler var ya, iste onlara gogiin kapilar: agilmayacak
ve onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Suglulari iste boyle ceza-
landiririz!”” dyetinde agikca gortldiigii gibi, devenin igne deliginden gegebilmesinin imkan-
sizlig1 hatirlatilarak kiyamet giinii meydana gelecek bir olayin duyusal suretinin zihinlerde
tasavvur edilmesi murat edilmistir. Ayet-i kerimede Yiice Allah’in ayetlerini diinya haya-
tinda yalanlayanlara ve biiyliklenip onlardan yiiz ¢evirenlere, ahirette rahmet kapilarinin
kapanacag1 ve cennete girebilmelerinin miimkiin olmayacagi, devenin igne deliginden ge¢-
mesinin imkansizligs ile tasvir edilmistir. Bu veciz deyim bize; inkar edenlerin ahiretteki
durumlarinin vahametini, ne kadar umutsuzluk yasayacaklarini ve mutlak surette azaba
dugar olacaklarini gostermektedir.

Sonug¢

insanin bulundugu her yerde iletisim séz konusudur. iletisimi olusturan temel yapi
taslarindan birisi olan dil de bulundugu toplum yapisini yansitmaktadir. insan hayatinin
ayrilmaz birer unsuru olan deyimler, kokleri toplumlarin var oluslar: kadar eskiye dayanur.
Dolayisiyla milletleri olusturan sosyal gruplarin duygularini, diisiincelerini, geleneklerini
ve deneyimlerini yansitan deyimler, bir toplumun psikolojisini, entelektiiel ve kiiltiirel ge-
lisimini 6grenme konusunda en 6nemli kaynaklardan birisidir.

Arap Edebiyatinda da oldukga dnemli bir yere sahip olan deyimler, nitelikleri ve 6zellik-
leri bakimindan farklilik arz edebilmektedir. Araplar icin siir ne kadar 6nemli ise deyimler
de ayni sekilde 6nem tagir. Oldukga derin anlamlar tasiyan deyimler, giinliik hayatta kullan-
digimiz dilden ziyade insan ruhuna ve kulagina daha fazla hitap eden etkileyici ctimlelerdir.
Bununla beraber bazi deyimlerin anlam bakimindan hos gériilmeseler bile, edebi sanatlar
ve belagat acisindan deger tasidiklari gercegi g6z ardi edilmemelidir.

Deyimler ile siir arasinda oldukga kuvvetli bir iligki vardir. Nitekim bir¢ok siir, halk ara-
sinda deyim haline geldigi gibi aym sekilde bir¢ok deyimde siirlerin i¢inde yer almistir.
Deyimler ve siir; nesilden nesile yayilmasi, kelimelerinin degismezIigi, insan ahlak, erdem,
nefis ve ruhuna hitab1, belagat sanatlarina yer vermeleri, az kelime kullanarak ¢ok fazla
duygu ve diistince aktarmalar: gibi benzer 6zelliklere sahiptir. Ancak siirler artirilabilir ve
sislenebilirken deyimler abartili ve miibalaga iceren bir anlatima ihtiya¢ duymamaktadir.

74 Furkan 25/67.
75 Araf7/7.
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Arap dili de tedvin déneminden giiniimiize kadar siire gelen gelisim asamasinda Kur’an’
Kerim’den gii¢ ve kuvvet almis ve Islam kiiltiiriinii tasiyip nakletmesiyle séhret kazanmig-
tir. Bu baglamda Kur’an, Arap dilinde eskiden bu yana nakledilip giiniimiize ulasan deyim-
lerin hatirlanmasina ve yeniden derlenmesine etki ederek onlarin unutulup kaybolmasina
engel olmustur. Bu baglamda 4yetlerde, insanlarin ders ve ibret almalar1 gereken ve bunun
icinde duyusal imgelere ihtiya¢ duyduklari durumlarla ilgili deyimlere yer verilmistir.

Insanlarin duygu ve diisiinceleri {izerinde énemli etkilere sahip olan ve yiice Allah'in
biz insanlara gonderdigi ilahi kitabinda da kendisine yer bulan deyimler, tim toplumlar
icin bilylik dneme sahiptir. Toplumlarin bel kemigi olarak nitelendirilen deyimler, insan
yasaminin oldugu her cografya ve kiiltiirde varlhigini yiizyillardir siirdiirdiigii gibi bundan
sonra da siirdiirmeye devam edecektir.
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Proje Tanitimi

'Karadeniz’de Hoca Olmak: Hatiralara Yansiyan Yonleriyle Yakin
Donemde Dini Hayat' Projesi

Dog. Dr. Senol SAYLAN

Trabzon siyasal ve kiiltiirel tarihi gegmisi yani sira son dénemde dini tedrisatin yirii-
tiilmesi noktasinda sunmus oldugu katkilar ve yetistirdigi isimlerle kendisinden soz ettiren
“merkez” olarak vasiflandirilabilecek sehirlerden birisidir. Bu ézellik sadece bélge agisin-
dan degil iilkemizin muhtelif degisimlerle karsi karsiya oldugu son dénemin tarihi agisin-
dan da 6nem arz etmektedir. Trabzon’da, Osmanli bakiyesi son nesil eliyle geleneksel egitim
almis, Imam-Hatip Okullari’nin, Diyanet Isleri Baskanligi'nin ve flahiyat Fakiilteleri’nin ku-
rulmasina, kurumsallagmasina ve gelismesine katki sunmus pek ¢ok isim yetismistir.

Yiizyil askin bir siirece yayabilecegimiz bu tarihi dsnemde, Osmanli'nin yikilisina ve
Cumhuriyet’in kurulusuna sahitlik etmis, kendilerinden kisaca “gecis kusagi” seklinde bah-
sedilebilecek bir nesil, bolgenin ve iilkenin sosyal, kiiltiirel, dinf hayatinda bir sekilde etkin
olmustur. S6z konusu nesil ile muhatap olmus ve kisaca “dini tedrisatta Cumhuriyetin ilk
kusag1” olarak adlandirilabilecek olan ve aramizdan bir bir ¢ekildigi tiziilerek miisahede
edilen bu kusagin anlatacaklarinin yakin dénem dini tedrisat tarihi ve bélge agisindan
Snemli oldugu malumdur.

Bu amagla Trabzon Universitesi islimi ilimler Uygulama ve Arastirma Merkezi yéneti-
minde yer alan akademisyenler! tarafindan, genel olarak Karadenizli, 6zel olarak da Trab-
zonlu hocalara dair anlatilmayan ve gz ardi edilen pek ¢ok detayin, iliski aginin giin yiizii-
ne ¢ikmasini saglayacak bir proje hazirlamistir. “Karadeniz’de Hoca Olmak: Hatiralara Yansiyan
Yénleriyle Yakin Dénemde Dini Hayat” adiyla hazirlanan proje ile s6z konusu hocalarin yetisme
sliregleri ve basta Karadeniz bélgesi olmak tizere tilkenin din egitimine katkilarinin ele alin-
mast hedeflenmistir. Projeyi hayata gecirmek tizere dncelikle destekleyici paydas kurum
olan Trabzon Biiyiiksehir Belediyesi ile Trabzon Universitesi arasinda ortak bir protokol
imzalanmistur.

Yakin dénemin “canh taniklar1” denilebilecek olan isimleri tespit etmek ve bu kimsele-
rin anlatilarini kayit altina almayi hedefleyen projede 6ncelikli olarak amaglanan ¢iktilara
katki saglayacag: diistiniilen ve goriintiilii miilakat yapilabilecek kisiler tespit edilmistir.
Projenin daha verimli olmasi adina goriisme plani yapilan kimseleri tanimaya yonelik 6n
hazirlik stireci yapilmus; siireclere etkileri, donemsel bazi hadiseler yaninda yas ve saglik
gibi etkenler de dikkate alinarak goriisiilecek kisiler belirlenmistir. Bu kisiler belirlenirken
Trabzon'un farkli bolgelerini kusatici olmasina 6zellikle dikkat edilmis, Trabzon’un tiim il-
gelerinden yorede etkin olmus sahsiyetler tercih edilmeye calisilmistir, Daha sonra proje
ekibinin genis bir istisare siireci sonunda belirledigi ana prensipler cercevesinde yar1 ya-

1 Yiiriitiiciiligiinii Dog. Dr. Selim DEMIRCI'nin iistlendigi projeye, Dog. Dr. Siileyman GUR, Dog. Dr. Eyiip
OZTURK, Dog. Dr. Senol SAYLAN, Dog. Dr. Fatih TOPALOGLU, Ogr. Gér. Ahmet Cevdet KARACA arastir-
macy, yiiksek lisans dgrencileri Cansel AKGUL, Fatma Rabia Nur DUZENLI ve Serpil ARSLAN ise bursiyer
olarak katki sunmuslardir.
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pilandirilmis gériismede sorulmasi muhtemel sorular hazirlanmistir. Bu baglamda tespit
edilen 40 kisiyle basta Trabzon olmak iizere istanbul, Ankara, Bursa, Sakarya ve Rize'de
uzman teknik ekiple iki saate varan goriintilii miilakatlar yapilmistir. Ayrica bu gériismeler
sirasinda s6z konusu dénemle ilgili evrak ve resimler de kayit altina alinmstir.

Gekimlerden sonra tiim kayitlar proje ekibi tarafindan beraberce bastan sona izlenmis,
teknik uzmanlar tarafindan gézden gegirilerek istifade edilebilir hale getirilmistir. Ayrica
goriismelerdeki énemli ve etkileyici kisimlar: igeren yiize yakin fragman hazirlanmustir.
S8z konusu yayinlar islami ilimler Uygulama ve Arastirma Merkezi ile Trabzon Biiyiiksehir
Belediyesi'ne ait dijital platformlarda ilgililerin istifadesine sunulacaktir. Ayrica miilakatlar
proje ekibi tarafindan ¢dziimlemesi yapilip Trabzon Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlar
arasinda nesredilecektir.

Yapilan goriintiilii miilakatlardan da anlasilacag tizere bélgedeki merkez sahislarla ir-
tibat1 olan pek c¢ok talebe/hoca/alimin dzel ilmi seriivenlerinin hala merak uyandiracak
kapalilikta oldugu goriilmektedir. Bu ¢alisma dncelikle yazi ve anlatimlarda “ihmal edilen
bu kesimi” hatiralar tizerinden tespit edip onlarin merkez isimlerle irtibatini kurmayi sag-
layacaktir. Projede yorum yapma veya analizden daha ziyade miilakat yapilan kimselerin
aktarimlarinin ve belirli olaylara bakis1 kayit altina alinmaya ¢alisilmistir. Proje ile bélge-
deki dini hayatin ve tedrisatin akisi, bu alanda yetisen ilim adamlarinin iilkemize katkilari,
farkli alanlarda etkili olmus isimlerin tespiti, bunlarin birbiri ile iliskilerini belirleme ve or-
taya koymak hedeflenmistir. Miilakat yapilan isimlerin iliski ag1 ve bunlara dair anlatimlari,
ddnemlerinin sosyal ve yeri geldiginde siyasal olaylarina bakis1 tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Proje vasitasiyla ortaya konan ¢iktilarin pek ¢ok sosyal bilimci icin farkli pencereler
acacagl, satir arasi okumalara imkan saglayacag diisiiniilmektedir. Ayrica online/dijital
imkanlarin ¢ok genis kesimlerin ilgisi nedeniyle hem gelecege hem de giiniimiiz fertlerine
ulasmada bir képrii oldugu artik yadsinamaz bir realitedir. Dolayisiyla ilk hocalarin 6gren-
cilerinin kayit altina alinan hatiralarinin, ulasacaklar kitle agisindan kitaplar kadar hatta
onlardan daha etkin “calismalar” olmasi beklenmektedir.
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