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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim!

Degerli Okuyucularimiz,

Bu sayfalar aracilifryla bir kez daha bir araya gelmenin mutlulugunu yastyoruz. Sufiyye
olarak, tasavvuf alaninda akademik yetkinliklere sahip zengin igerikler sunmaya ¢aligtyo-
ruz. Ancak, bu kez giindemdeki ac1 gergeklere dikkat cekme ve insanlik vicdanini harekete
gecirme sorumlulugunu hissediyoruz.

Bilindigi lizere, akademik olarak her tiirlii titizligi gostermenin yaninda ¢evremizde
geligen olaylara yeri geldiginde bigane kalmamak da bir sorumluluktur. Bu baglamda, gii-
niimiizde hepimizi derinden yaralayan bir gergegi, Israil’in Filistin topraklarinda gercek-
lestirdigi zuliimleri, Filistin halkina uyguladiklari korkung haksizliklari, yasattiklari tarifsiz
acilar1 unutmamanin ve unutturmamanin Islimi, insani bir gérevimiz oldugunu biliyoruz.

Filistinli kardeslerimizin maruz kaldig1 zorluklari ve yasadiklar1 haksizliklar: kelimele-
re dokmek, sadece bir dergi degil, ayn: zamanda insanlik vicdaninin bir gerekliligidir. Bu
noktada, Israil’in diinya tarihinde daha 6nce gériilmemis bir sekilde Filistinlilere yonelik
uyguladig sistematik zuliéimlerin, iskencelerin her platformda dile getirilmesi gerekmektedir.

Sufiyye olarak, bilingli bir sekilde bu konuya odaklanmak istiyoruz. Unutmayalim ki,
susmak ya da duyarsiz kalmak, zulme karg1 bir tiir onaylamadir. Bu nedenle, bir kez daha
Filistinli kardeslerimizin yagadig: zorluklara, bitmeyen zuliimlere dikkat ¢ekmek ve bu ko-
nuda farkindalik meydana getirmek adina Editor den yazimizda bu konuya deginmek istedik.
Ayrica dergimizin kapaginda Filistin’i hatirlatan bir temaya yer verdik.

Bu sayimizda cesitli konularda 9 aragtirma makalesi yer almaktadir. 15. sayimizin muhte-
vasini, Hikmet Yaman’in “A Muhaddith Safi or a Stfi Muhaddith? An Evaluation of General
Characteristics of the Safi Approaches to Hadiths”, Saeyd Rashed Hasan Chowdury-Harun
Alkan-Murat Ismailoglu’'nun “A Critical Analysis of Shah Waliullah Dehlawi’s Sufi Influences
in the Indian Subcontinent”, Mehmet Emin Bener’in “Hasan el-Benna’nin Stfi Sahsiyeti ve
Thvan-1 Miislimin’e Yiikledigi Tasavvufi Misyon”, Mahmut Ayyildiz'in “KAinatin Yaratiligi ve
Varlik Mertebeleri Hakkinda Isari Bir Yorum: Liitfullih Erzurimi’nin Risiletii’r-ratki ve’l-
fetk Adli Eserinin Tahkik ve Incelemesi”, Melek Karacan’in “Siyaset, Melimet ve Sehadet
Déngiisiinde Bir Seyh: ismail Mastki”, Ahmet Arslan’in “Ilk Zahidlerden Riyah b. Amr el-Kaysi
Hakkindaki Zindiklik ve Rabia el-Adeviyye ile Evliligi Iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme”,
Nuriye Inci-Mevhibe Altunkaya’nin “XV. Yiizyilda Yazilan Bir Tevhit Risalesi: Seyh Ahmed
11ah’nin Risile-i Tevhidiyye Adli Eserinin Terciime ve Degerlendirmesi”, Ebrar Ayyildiz-
Erdin¢ Dogru'nun “Necib Mahftiz'un Sufi Kisiligi ve “Leyali EIf Leyle” Adl: Romanindaki
Tasavvufi Yansimalar”, Muhammed Yusuf Akbak’in “Golge Oyununda Varlik Tasavvuru:
Safi Bir Bakig” isimli makaleler olugturmaktadir.

Filistin’in bagimsiz olacag giiniin en yakin zamanda gelecegini iimid ederek dua edi-

yoruz. Bir sonraki sayimizda bulugsmak dilegiyle...
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YILDIZ
Editor
yildizm@ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3413-822X
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Hikmet Yaman

Abstract

This study concentrates on central points of criticism addressed to Sufis by more tradition-
alist and normative scholars of Islam from classical period, especially by the hadith authorities
(muhaddithin), in the hadith methodology (usil al-hadith). It analyzes peculiar characteristics
of Sufis in hadith narration in comparison with the mainstream methodology of the muhaddith-
an, with a special focus on the Sufis’ emphasis on the internal and spiritual dimensions of the
hadiths. The study lists a number of critical scholarly issues around which the Sufi approaches
to hadiths are formulated and criticized, like their alleged omission of the transmission chains
(sanads) of hadiths; their general tendency to narrate the hadiths in meaning (ma‘nd) rather
than in literal wording (lafz); their hadith narration relying on spiritual unveiling (kashf), in-
spiration (ilham) and dream (ru’ya); their interpretations (ta’wil) of the hadiths on the basis
of their specific way of thinking; and their belief of the existence of certain mysterious hadiths.
Providing a survey of such scholarly issues between the members of the Sufis and muhaddithn,
this study examines the nature of such criticisms on the basis of the writings of certain authori-
tative figures in the history of Sufism, including Abta Talib al-Makki, Abi al-Qasim al-Qushayri,
and Muhy1 al-Din Ibn al-‘Arabi.

Keywords: transmission chain (sanad), unveiling (kashf), inspiration (ilham), dream
(ru’ya), interpretation (ta’wil), Abu Talib al-Makki, Abu al-Qasim al-Qushayri, Muhyi al-Din
Ibn al-‘Arabi.

Oz

Bu caligma bir kisim geleneksel ve muhafazakar Islam alimlerinin, 6zellikle de hadis alim-
lerinin, hadis usulii teknik ve kriterleri baglaminda Sufilere yonelik 6ne siirdiikleri belli bagh
elestiri noktalarini konu edinmektedir. Sufilerin hadis rivayet yontemleri ile ana akim hadis
alimlerinin hadis rivayet yontemleri arasinda karsilagtirmalar yaparak Sufilerin hadislerden
cikarsadiklart manevi ve dertini anlamlar iizerine yaptiklari vurgular: tahlil etmektedir. Islam
ilimleri tarihi boyunca Sufiler hadislere yaklagimlari1 konusunda muhaddisler tarafindan sidde-
tli tenkitlere maruz kalmiglardir: rivayet nakillerinde hadislerin senedlerini zikretmedikleri;
hadislerin asli lafizlarini geregince itinayla muhafaza etmeden manalari ile iktifa ederek hadis-
leri rivayet ettikleri; kendi bireysel kesif, ilham ve rityalarina dayanarak hadis rivayetinde bu-
lunduklari; kendi subjektif anlayiglarina gore hadisleri tevil edip anlamlandirdiklari; birtakim
gizemli ve sirli hadislerin mevcudiyetine inandiklar: gibi ithamlar bu tenkitlerin en bilindik
orneklerindendir. Bu ¢aligma bu tiir elestiri noktalarini sistematik bir yontemle ele alip hadis
alimleri ve Sufiler arasinda zuhur eden anlagmazliklarin teorik ve pratik ¢ikig sebeplerini acgikla-
maya ¢aligmaktadir. Eb Talib el-Mekki, Ebu’l-Kasim el-Kugeyri ve Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi
gibi tasavvuf ilminin merkezi ve yetkin alimlerinin eserlerinden hareketle sozkonusu tartigma-
lar1 ¢oziimlemeye odaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: rivayet zinciri (sened), kesif, ilham, riiya, tevil, Eba Talib el-Mekki,
Ebu’l-Kasim el-Kugeyri, Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi.
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Introduction

fter the Qur’an, the Prophetic Traditions (ahdadith or hadiths) rep-
Aresent the second fundamental religious authority in Islam. Within
various scholarly Islamic disciplines, reliability of newborn concepts
has been evaluated and questioned on account of their accordance with
the hadiths. In the case of Sufism (tasawwuf), the hadiths play the same
significant role. In addition to their engagement to Sufism, most of the
early Muslim Sufis, such as al-Hasan al-Basri (d. 110/728) and Sufyan
al-Thawri (d. 161/778) are considered hadith scholars (muhaddithin). Yet
throughout Islamic history, there has been a certain kind of disagreement
between the representatives of Sufi tradition of Islam and the members of
more traditionalist and normative (‘ulama’) trends of the religion. While
the ‘ulama’ have been critical of what they observe on the Sufis with
respect to their “careless” attitude toward the literal, external aspect of
religious concepts (Shari‘a), the Sufis have criticized the ‘ulama’ on the
basis of their inattention to deep esoteric, spiritual dimension of Islam.
In spite of their careful attention to the hadiths, the Sufis have been
severely criticized by hadith scholars in certain technical aspects of their
understanding of the Prophetic traditions. In this study, I will attempt to
discuss several criticisms addressed to Sufis in the hadith methodology
(usil al-hadith). I will argue that the crucial issue within all these discus-
sions stems from the difference between the methodology of the muhad-
dithin and that of Sufis in the hadith narration. The Sufis emphasize the
internal and spiritual dimension of the hadiths, their general tendency
in other religious texts as well, instead of exterior, formal and technical
aspects of these Prophetic narrations. I will attempt to present a de-
scriptive study of the criticism directed to the Sufi hadith methodology
by the muhaddithin through examining various topics, including,1) the
Sufis, most often, do not provide the transmission chains of the hadiths
(sanad), 2) they generally narrate the meanings (ma‘na) rather than the
literal wordings (lafz) of the hadiths, 3) they narrate the hadiths relying
on their unveilings (kashf), inspirations (ilham), and dreams (ru’ya), 4)
they interpret ({a’wil) hadiths in accordance with their specific way of
thinking, and 5) they believe the existence of certain mysterious (sirr)
hadiths. After a survey of these issues of criticism by the hadith scholars,
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I will highlight the attitude of some respected Sufi masters in using the
Prophetic traditions.

Like other Islamic scholarly groups, the Sufis embrace the Prophet
Muhammad and his words and acts (Sunna) as an essential part of the
religion. Given this basis, why do they not always strictly follow the tech-
nical rules in the hadith transmission? Several explanations have been
introduced by Muslim scholars -for example- their avoidance from hypoc-
risy (riya’) and conceitedness (kibr), their strive against selfish desires,
their personal spiritual conditions, their particular attention to religious
rituals, the current position of the hadith transmission in Muslim society,
their objection to the hadith transmission as a means of worldly living,
their observation of the responsibility of the hadith transmission, and
their tendency to leave the hadith transmission to professional, qualified
hadith scholars, and the like. Even with all these explanations, neverthe-
less, with respect to the formal and technical considerations, Sufis adopt
different methods in the hadith transmission. The muhaddithiin narrate
hadiths relying strictly on the rules of the ‘ulitm al-hadith, i.e., memoriz-
ing (hifz) and transmitting (riwaya) of the Prophetic accounts.' For Sufis,
since the meanings and indications of the hadiths are more significant
than the forms of narration, they give preference to the former aspect
over the latter. Consequently, their narrations have been subjected to
criticism by the hadith scholars. This criticism, however, is based mainly
on the sanad part of the hadiths, rather than the text (matn).

We may elaborate the different forms of narration employed mainly
by Sufis unlike the muhaddithiin as follows.

General Points of Criticism in Context

1. Their Omission of the Isnad

The isnad was developed by Muslim scholars as an indispensable part
of the hadiths in order to reduce the risk of forgery and interpolations in

1 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, Islam Arastirmalar: Dergisi/Journal of Islamic Resaerch 10/1-4 (1997), 110-111.
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the hadith literature.” Despite the great care of the Muslim hadith collec-
tors, some weak or forged traditions are still encountered in their works.”

The Sufis do not often pay attention to the sanad part of the hadiths.
Trusting the uprightness and piety of the people seems to be effective
in their omission of the sanads (asanid) in earlier times of the Muslim
community. Al-Hasan al-Basri, for instance, on one occasion, upon nar-
rating a hadith, is asked about the person from whom he narrates the
hadith. In his response, al-Hasan advises the man to observe primarily
the significance of the hadith instead of the sanad. In early times of Islam,
due to their sincere reliability on one another the false hadith attribu-
tions to the Prophet Muhammad were not very common among Muslim
circles. Accordingly, they did not observe strictly the sanad part of the
hadiths. Again, al-Hasan al-Basri, who was once recommended to intro-
duce the sanad of a hadith narrated by him, said, “By the name of God,
we have neither lied nor denied (a true hadith). We were together with
three hundred Companions of the Prophet when we were in battle in
Khorasan.” These accounts support the idea that because of the sincere
religious personality of early Muslims, the reliability of the narrations
did not depend strictly on the isnad.’

During later times, when that early pure religious environment evap-
orated and lying increased among the Muslim community, in order to
accept or deny a certain narration as hadith, a sound isndd for that ac-
count became extremely important. That is one of the reasons for later
disagreements between the Sufis and the muhaddithiin concerning the

hadith narration. According to the muhaddithin a sound isndd is an

2 Muhammed Zubayr Siddiqi, Hadith Literature (Cambridge UK: Islamic Texts Society, 1993), 81.
3 Siddiqi, Hadith Literature, 81. Siddiqi also states that Muslim scholars accept that a consider-
able amount of forgery was committed in the hadith literature. According to Ahmad b. Hanbal,
together with the tafsir, the hadith has been more effected by forgery than any other branch
of Muslim literature. A sizable amount of mawdii‘at (forged traditions) literature indicates this
historical reality. Siddiqi, Hadith Literature, 31-32.

4 Abt ‘Abd Allah Muhammad b. Isma‘il al-Bukhari, al-Tarikh al-Kabir, ed. Muhammad Salih
al-Dabbasi (Riyadh: Dar al-Nasiha & al-Nashr Mutamayyiz, 2019), 6/612.

5 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri Ac¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 111-112.
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essential testimony for a narration, and the omission of the sanad is one
of the main means to make false attributions to the Prophet.®

Another reason for the Sufis omission of the isnad is that they did not
consider their works as hadith collections in a technical sense, even though
they use the hadiths in their writings. Aba Talib al-Makki (d.386/996)
does not present the sanads of the hadiths that he quotes in his famous
work the Qut al-Quliib. He explains his position saying that his work is
not a hadith collection. He further invites careful attention to the possi-
bility that a weak (da‘f) hadith might be narrated with a sound (sahih)
sanad, while a sound hadith might be narrated with a weak sanad. Thus,
introducing a sound isndd cannot guaranty that that hadith is absolutely
the word of the Prophet Muhammad.”

Another critical attitude of the Sufis toward the sanad is based on the
idea that all the sayings of the Prophet are not recorded and preserved
in the hadith form. It is possible that the Prophet has statements not in-
cluded in the hadith collections. Furthermore, as al-Makki maintains,
there exist some narrated hadiths that even hadith scholars have dis-
agreements regarding their authenticity. Therefore, the sanad alone is not
able to authenticate the hadiths. In this respect, according to al-Makki, a
hadith can be authentic only on account of its general accordance with
the Qur’an, the sound Sunna, the consensus of Muslim scholars (ijma‘),
the testimony of trustworthy scholars, and the reliability of the narrators.
Al-Makki also asserts that the authenticity of a narration requires three
specific characteristics: a) that narration must be traced back to the first
Islamic century, b) it must be narrated by the early three Muslim gen-
erations, c) it must not be denied by the scholars of the same century.®

2. Their Narration in Meaning (ma‘nan)
Rather than in Literal Wording (lafzan)

The question of the permissibility of the literal narration of the hadiths
has been discussed among Muslim scholars throughout Islamic history.

6 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 112.

7 Aba Talib al-Makki, Qat al-Qulib, ed. Basil ‘Uytn al-Sud (Beirut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1997), 280.
8 Aba Talib al-Makki, Qat al-Quliib, 280-313.
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For example, while a certain traditionalist Muslim group (Salafiyyin),
in general, does not approve of the hadith narration in meaning, for the
majority of Muslim scholars, literal hadith narration is not an essential
component in the hadith transmission.

As far as the Sufis are concerned, the hadith scholars criticize them
because of their “careless” attitude toward the literal hadith narration. We
have some accounts illustrating the position of the Sufis and their attitude
toward literal hadith transmission. Al-Hasan al-Basri, for instance, was
asked why he narrated the same hadith in different times, but in differ-
ent wording. He responded that as long as the signification of the hadith
indicates the same meaning, there is nothing wrong with this method.
Similarly, al-Makki explains the reason why he quotes hadiths in mean-
ing (ma‘nan), rather than literal wording (lafzan). In order to support his
position al-Makki introduces Ibn Sirin’s (d. 110/729) words, “I was listen-
ing to the same hadith from ten different persons, though their wordings
were different, their meanings were the same.” In the same context, he
recalls Yahya b. Sa‘d al-Qattan’s (d. 198/813) response to someone who
asks him about a minor change in his narration, “The most reliable book
we have is the Qur’an, and even in the Qur’an we are allowed to read in
accordance with seven letters. (‘ald sab‘ati ahrufin)” Thus for him, the
narration of hadith in meaning was common among early Muslim schol-
arly circles. Yet, al-Makki maintains that he who attempts to narrate in
meaning must have a thorough knowledge of Arabic so that he might be
free from making many possible changes in original meaning.’

According to the muhaddithiin, on the other hand, this method leads
Sufis to embrace many weak and forged hadith narrations. For example,
the accounts “He who knows himself, knows his Lord” and “This world is
the farm (mazra‘a) for the otherworld” are among the statements whose
authenticity are questioned by the muhaddithiin."

9 Abu Talib al-Makki, Qut al-Qulib, 313.
10 Abu Talib al-Makki, Qut al-Qulib, 113.
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3. Their Narration Relying on Unveiling (kashf),
Inspiration (ilham) and Dream (ru’ya)

The kashf, ilham and ru’ya have been used mainly by the Sufis to verify
the authenticity of the Prophetic narrations. Although the Sufis consider
both reason (‘aql) and transmission of religious teachings (nagl) as means
of acquiring knowledge, for them, the most reliable knowledge is acquired
on the basis of individual unveilings and inspirations. Thus, in addition to
the regular methods of the hadith narration, the Sufis present these deep
spiritual experiences as a means of verifying the Prophetic accounts. Muslim
hadith scholars usually do not approve of personal experience as a method
of the hadith narration. They generally maintain that personal experienc-
es are only subjective, personal conclusions, far from meeting objective
scholarly criteria about the authenticity of the hadiths. Some early and
contemporary hadith scholars such as ‘Ali al-Qari (d. 1014/1605), Jamal al-
Din al-Qasimi (d. 1332/1914), and al-Mubarakpiri (d. 1353/1935) do not
approve the hadith narration based on kashf, ilham, and ru’ya. For them,
this is a subjective attempt to authenticate the hadiths. Since the Prophetic
traditions constitute the second important source of religious authority
in Islam, we need more objective criteria to determine the authenticity of
them. The muhaddithiin also assert that the Prophetic Tradition (Sunna)
was established and completed during the Prophet Muhammad’s lifetime.
After his death, narration based on kashf, ilham, or ru’yd means nothing
except a religious innovation of a new and arbitrary Sunna."

The muhaddithiin themselves, however, do not unanimously agree
in their criticism of the Sufis for their use of kashf, ilham, and ru’yd in
authenticating hadiths. For, the kashf, ilham and ru’ya have been used by
the hadith scholars to examine the reliability of religious theories. Jalal
al-Din al-Suyuti (d. 911/1505), who is not recognized generally among
Sufis, for instance, asserts that in his spiritual experiences, he used to
ask the Prophet Muhammad about the authenticity of certain hadiths."
Likewise, some hadith scholars have used dreams in order to distinguish
the reliable hadiths from the weak ones. For example, Ahmad b. Hanbal

11 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 116-117.

12 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 114.
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(d. 241/855) is reported saying that, on one occasion, he saw the Prophet
Muhammad in a dream and asked him about the soundness of the tradi-
tions transmitted by Abt Hurayra (d. 58/678). The Prophet answered to
his question affirmatively. Several other accounts related to some eminent
hadith scholars such as Yazid b. Hartin (d. 206/822) and Yahya b. Ma‘in
(d. 233/ 847) illustrate that in addition to other regular hadith criteria,
i.e., the evaluation of the hadiths transmitters on the basis of the discred-
itation and accreditation of their religious and scholarly reliability (al-
Jjarh wa al-ta‘dil) and on the basis of their moral qualities (ilm al-rijal),
dreams have been put into practice as a means of evaluating hadiths."
A later Sufi author, Isma‘il Haqqi al-Bursawi (d. 1137/1724), relying
on his spiritual contact with the Prophet Muhammad, wrote an epistle,
Kanz-i Makhft, concerning the famous saying, “I was a hidden treasure and
wanted to be known. Therefore, I created the creatures, that they might
know Me.” (kuntu kanzan makhfiyyan...). He states that before writing his
commentary on this specific account, a Prophetic vision in the spiritual
world demonstrated that this is truly a saying of the Prophet Muhammad.
Al-Bursawi further maintains that beside himself, Muhy1 al-Din Ibn al-
’Arabi (d. 638/1240) also approves the authenticity of this very hadith."*
The Sufis reliance on kashf, ilham, and ru’ya is supported by the
Prophetic traditions. Even in the major hadith collections, there are hadiths
that refer to these sorts of personal experiences as reliable faculties. For
example, Abt Dawud (d. 275/889) introduces a hadith clearly supports
the Sufis’ position in this respect. The Prophet Muhammad says, “Has any
of you seen a dream? For the dream is a kind of prophecy (nubuwwa).”**
In addition to the kashf, ilham and ru’ya, the Sufis mention another sub-
tle human faculty by which they acquire a familiarity with the very nature
of Prophetic Traditions. They call this capacity the firdsa (perspicacity).

13 Leah Kinberg, “Dreams as a Means to Evaluate Hadith”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam
(JSAI) 23 (1999), 79-99; Leah Kinberg, “Literal Dreams and Prophetic Ahadith in Classical
Islam”, Der Islam 70/2 (1993), 279-300.

14 Isma‘ll Haqqi al-Bursawi, Kanz-i Makhfi (Istanbul: Hact Mustafa Efendi Matbaasi, 1290),
2-3; Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Minasebeti”, 115.

15 Sulayman b. al-Ash‘ath al-Sijistani Aba Dawud, al-Sunan, ed. Haytham b. Nizar Tamim
(Beirut: Dar al-Arqam, 1999), “Kitab al-Adab”, 88; William Chittick, 7he Sufi Path of Knowledge
(Albany: State University of New York Press, 1989), 121.
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Relying upon the hadith, “Be wary of the perspicacity of the man of faith,
for he sees with the light of Allah,”'¢ they maintain that by the way of Sufi
experiences, after a certain spiritual stage, a believer can receive a special
faculty through which he can grasp the authenticity of Prophetic sayings.

Al-Bursawi presents his opinion maintaining that the muhaddithin
narrate a hadith on the basis of the sanad, while the Sufis verify a hadith
by consulting directly the Prophet. An uninterrupted, sound isnad can-
not guaranty the authenticity of that hadith. Rather, in spiritual world,
the kashf provides the most reliable foundation for that account, and this
introduces a certainty of knowledge (haqq al-yaqin).”

All these records, however, do not mean that the scholarly endeavors
in the sciences of hadith (‘uliim al-hadith) are useless struggles. Instead,
many eminent Sufis such as Ibn al-‘Arabi and his pupil Sadr al-Din al-
Qunawi (d. 673/1274) were simultaneously reputed hadith scholars. Ibn
al-‘Arabi is regarded one of the authoritative scholars who collected and
wrote Divine Sayings (hadith qudsi) under the name of the term hadith
ilahi."® They both wrote masterly works, such as Mishkat al-Anwar by
Ibn al-‘Arabi and commentary on Forty Hadith by al-Qtnawi in this
field. They at the same time emphasize that the formal scholarly rules
that we have in the hadith methodology (usul al-hadith) do not give the
ultimate evidence regarding the authenticity of the hadiths. Since all the
Prophetic sayings are not preserved in the main Muslim hadith collections,
it is quite possible that the Prophet Muhammad might have some other
statements which are not preserved in those hadith books. Therefore,
neither the sanad alone nor the hadith collections themselves provide
unquestionable proofs concerning the authenticity of a hadith. Instead,
for them, we need a wider perspective to determine the reliability of the
hadiths, and current formal rules do not encompass all the means of the

hadith narration.”

16 Abi ‘Isa Muhammad b. ‘Tsa Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, eds. Ahmad Muhammad Shakir
(Egypt: Mustafa al-Babi al-Halabi, 1978), “Tafsir al-Qur’an”, 3127; Annemarie Schimmel,
Mpystical Dimension of Islam (Chapel Hill: The University of North California Press, 1975), 205.
17 Al-Bursaw1, Kanz-i Makhft, 2-3; Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri
Acisindan Tasavvuf Hadis Miinasebeti”, 114-115.

18 William Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam (Mouton: The Hague: Paris, 1977), 57.
19 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 116.
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4. Their Interpretations (tawil) of the Hadiths
on the Basis of Their Specific Way of Thinking

As a specific explanation method, the ta'wil has been introduced by
Muslim scholars in various Islamic disciplines at different level of empha-
sis. For example, while the fugaha’ (jurisconsults) and the mutakallimin
(theologians) generally express their theories in a language literally quite
close to the Qur’anic doctrines, the falasifa (philosophers) introduce
their ideas with considerable symbolic and speculative references to the
Qur’an. Ibn Rushd (d. 595/1198) maintains that it is not necessary to
embrace all religious doctrines with their literal and external meanings.
He further asserts that the Sufis sometimes take an extreme position to
interpret both the Qur’anic verses and the Prophetic traditions. For Ibn
Rushd, this position leads Sufis to some strange esoteric understandings
of religious texts.” We have some examples of symbolic explanations
through which the Sufis have been criticized by the hadith scholars. In
the case of the hadith, “Seek knowledge as far as China,” for instance, the
Sufis maintain that this knowledge refers to divinely inspired knowledge
(‘ilm ladunni), China stands for master (murshid) who possesses this
certainty of knowledge (yagin). These masters are the sources of real
knowledge (‘irfan). Thus, for some Sufis, in order to reach real knowl-
edge, a disciple (murid) must pass through his spiritual journey under
the guidance of a master.”

The Sufis understanding of the fa’wil is closely related to their general
belief that religious texts have two levels of meaning, i.e., the external
(zahir) and internal (batin). These two levels, however, have a specif-
ic relationship that do not exclude one another. We can examine this
point in the case of Ibn al-‘Arabi. He never denies the external and liter-
al meanings of religious texts. He often states that the reliability of Sufi
interpretations depends on their accordance with the literal meanings.
These Sufi interpretations are additional explanations that extend our
understanding of the original meanings. Thus, they have no effect upon

20 Ibn Rushd. al-Kashf ‘an Manahij al-Adilla, ed. and trs. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik,
2019), 65-66; Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf
Hadis Miinasebeti”, 117.

21 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri Ac¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 117-118.
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the revealed Law with respect to adding or abrogating any religious com-
mands and prohibitions. Ibn al-‘Arabi pays particular attention to each
single word of religious texts, for neither God nor the Prophet use an
accidental word in their speech. Rather, their words are related directly
what they mean. No one has the authority over the exact words of the
Qur’an and the Hadith to replace one single word with another claim-
ing that his interpretation is “what was really meant.” Therefore, each
individual word and phrase possesses crucial significance to understand
their true meaning. The ta’wil is considered by the Sufis in a very subtle
context. In fact, it refers to taking the word back to its archetype in the
world of divine realities. Accordingly, for them, a true ta’'wil cannot be
introduced as opposed to the literal sense.”? The hadith scholars, never-
theless, criticize the Sufis for importing their own ideas into the hadiths.

5. Their Belief of the Existence of
Certain Mysterious Hadiths

The muhaddithin criticize the Sufis for believing in the authenticity
of some mysterious hadiths. Some of those mysterious hadiths, however,
exist in the most reliable hadith collections. For example, Imam al-Bukhari
(d.256/870) relates that Ab@i Hurayra said, “I have received two sorts of
knowledge from the Messenger of God, peace be upon him. I told one of
them, but if only had I told the second kind of knowledge, I would have
been killed.”” A similar account is related from Hudhayfa b. al-Yaman (d.
36/656). Relying on such hadith narrations, the Sufis believe that among
the Companions of the Prophet, some distinguished Companions had
possessed this mysterious knowledge, and this knowledge most often
was not written down in the hadith collections explicitly.**

According to the muhaddithin, the Sufis try to base some of their
theories on these questionable sources that include weak points in both
their transmission chains (sanad) and texts (matn). The hadith scholars

22 Chittick, The Sufi Path of Knowledge, xvi.

23 Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Isma‘il al-Bukhari, al-Jami al-Sahih (Istanbul: al-Maktaba
al-Islamiyya, n.d.), “Kitab al-‘Tlm”, 42.

24 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Miinasebeti”, 118-119.
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attempted to evaluate such accounts that are found in several Sufi works.
They came to conclusion that some of those records must be criticized
as either not being authentic hadiths, or not including sound isndds. For
example, they examined al-Ghazali’s (d. 505/1111) Ihya’ ‘Uliim al-Din in
this respect. Upon his study on the hadiths exist in the Ihya’, Taj al-Din
al-Subki (d. 771/1370) asserts that the book is full of weak and false hadiths.*
Similarly, Ibn al-Jawzi (d. 751/1350) criticizes al-Ghazali on this point.*

On the other hand, al-Ghazali himself seems to preempt the arguments
of these critics in the Ihya’. He expresses his discontent with the spirit of
current scholarly works in his time. He criticizes some scholars who spend
all their time on the science of Prophetic traditions, “i.e., in the hearing
of traditions and gathering together of variants and far-reaching strange
asanid.” For al-Ghazali, some of these scholars travel in various countries
to meet hadith scholars in order to be able to say, “I have obtained tradi-
tions of X or Y directly, Z I have seen himself, and I also possess asanid
as few other people have them.” In the eyes of al-Ghazali, this attitude
is a sort of scholarly vanity, and without paying enough attention to the
real meanings and contents of transmitted materials, these scholars are
only the carriers of texts. He further states that this situation sometimes
leads to ridiculous circumstances, as he argues,

You may see boys in the lecture rooms of learned sheikhs, the tradi-
tion is read, the sheikh drowses off the and the listening boy plays
childish games. But he has heard the tradition from the sheikh and
obtains a written certificate of this. When he grows up he then claims
the right to spread this tradition as a link in the chain. Adults who
hear traditions are often little different and do not fulfill the condi-
tions of listening properly.”

25 Yildirim, “Tasavvuf Ehlinin Hadis Rivayeti ve Rivayet Usulleri A¢isindan Tasavvuf Hadis
Minasebeti”, 120.

26 Ignaz Goldziher, Muslim Studies, trans. C. R. Barber and S. M. Stern (Albany: State University
of New York Press, 1971), 2/146.

27 Goldziher, Muslim Studies, 2/172.
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CASE STUDIES

a) Abu Talib al-Makki (d.386/996)

In his Qut al-Qulib, Abu Talib al-Makki quotes the Prophetic traditions
without introducing their sanads. His hadith quotations begin with “the
Messenger of God said... (gala rasil Allah...)”, or sometimes he mentions
the first transmitters (rawis) “Anas b. Malik related from the Messenger
of God... (gala Anas ‘an Rasul Allah...)”. On the basis of his omission of
the isndd, al-Makki has been criticized by some learned Muslims.

It appears from his book that in technical terms, is neither al-Makki a
muhaddith, nor is his work Qiit al-Qulith a hadith collection. He is a sin-
cere follower of the Prophet Muhammad. He declares this point in many
places of his work. For example, al-Makki announces that in the case of
a disagreement between the Prophet’s words and his own explanations,
one must leave aside his explanations.”

As for the hadith transmission, al-Makki criticizes the current situa-
tion of the hadith narration in his time, for he states that some scholars
try to make hadith transmission as a means of their scholarly or social au-
thority. Al-Makki further criticizes their understanding of hadith concept
and narrations.” He points out that the study of hadith is one of the most
important areas of knowledge for all believers in general, and for Sufis
in particular. He introduces Sari al-Saqati’s (d. 251/865) widely-known
advice to his nephew, Junayd al-Baghdadi (d. 297/909) saying, “May God
make you a Muhaddith Sufi, rather than a Sufi Muhaddith (ja‘alaka Allahu
sahiba hadithin sifiyan wa-la ja‘alaka sifiyan sahiba hadithin).” He implies
that before going into Sufi path, a sound scholarly hadith background is
essential for a Sufi. On this basis, a Sufi can improve and extend his un-
derstanding. Otherwise, a Sufi without intimate knowledge in the hadith
field is always likely to make grave mistakes in the course of his journey.*

Finally, al-Makki concludes that we may have some authentic hadiths
without sound isnads, and some weak hadiths with sound isnads. Therefore

the sanad is not the only criterion to authenticate a hadiths narration.”

28 Abu Talib al-Makki, Qut al-Qulib, 50.

29 Abu Talib al-Makki, Qut al-Qulib, 280-281.
30 Aba Talib al-Makki, Qaut al-Qulib, 283.

31 Abu Talib al-Makki, Qaut al-Qulib, 314.
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For each section of his book, al-Makki introduces the related Qur’anic
verses and Prophetic traditions. For example, regarding repentance
(tawba), he quotes the verses of the Qur’an, “And turn you all to God,
O you believers, that you may succeed.” (24; 31) and, “Truly God loves
those who turn unto Him, and loves those who strive purify themselves.”
(2; 222) Next, he presents the hadiths without isnad, “He who repents
is lovely to God, and he who repents from sin is like one without sin.”
Then al-Makki provides al-Hasan al-BagrT’s word concerning the sincere
(nasith) repentance, “The sincere repentance is regretfulness by heart,
asking forgiveness by tongue, leaving censure (jawdarih), and resolving
not to do it again.”*

As for his writings on patience (sabr), al-Makki introduces the Qur’anic
verse, “And the faire word of the Lord was fulfilled for the Children of
Israel because of their endurance.” (7; 137) Al-Makki continues his expla-
nations with the hadith quotations, again without sanad, such as, “Verily
patience is the perfection of act and reward.” Then al-Makki maintains
his statements with some other Qur’anic, Prophetic and Sufi statements.*

Another early Sufi classic, Kitab al-Ta‘arruf by al-Kalabadhi (d.
380/990), deals with similar Sufi concepts in a more brief manner. Like
al-Makki, he generally does not introduce the sanads of his hadith quota-
tions. Besides, his explanations are not always accompanied by the verses
of the Qur’an and hadiths for each chapter. The chapters on repentance

and patience, for instance, does not include any Prophetic traditions.**

b) Abui al-Qasim al-Qushayri (d. 465/1072)

In his famous Risala, al-Qushayr1’s Sufi explanations are introduced
in a language very close to the Qur’anic verses and hadiths without much
speculative and symbolic interpretation. According to the historical re-
cords about his life, he had an intimate knowledge in the hadith field,
and he himself taught the hadith in schools (madrasa) for twenty-seven
years. Al-QushayrT’s early hadith teacher was his maternal uncle, Aba
‘Ubayd ‘Abd al-Rahman b. Muhammad. In the course of his life, the

32 Abu Talib al-Makki, Qaut al-Qulib, 317-318.

33 Abu Talib al-Makki, Qat al-Qulib, 342.

34 Aba Bakr Muhammad al-Kalabadhi, Kitab al-Ta‘arruf, ed. Mahmud Jawad Shari‘at (Iran:
Diba, 1371), 92-95.
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hadith studies constituted his most important research area. He studied
under the guidance of at least seventeen different authorities and about
sixty-six students received his instructions in this field. Correspondingly,
the hadith records in the Risala exhibit this scholarly mastery.*

As far as Al-QushayrT’s hadith methodology is concerned, he pays
particular attention to the sanad part of the hadith. This point is one
of the main factors that give al-Qushayri an exceptional position in the
Islamic scholarly tradition. The Risala includes more than 150 hadiths
and almost all of them (90%) are found in the major hadith collections.
Another interesting point in his work is that he consciously avoids in-
troducing certain hadiths circulated mainly among the Sufi circles, such
as, “I was a hidden treasure...” (kuntu kanzan makhfiyyan...), “If you had
not been...” (law-laka law-ldka...), “He who knows himself knows his
Lord” (man ‘arafa nafsahu fa-qad ‘arafa rabbahu), and “Die before you
die.” (mitii gabla an-tamiti). By doing this he seems to observe carefully
current hadith criteria in technical terms, as well. Therefore, the hadiths
that exist in the Risala have generally been free from the criticism directed
to the other classical Sufi sources, such as the Qit al-Qulib and Ihyd’. In
addition to the sanads of the hadiths, al-Qushayri’s quotations from early
authorities are also accompanied by full asanid. This represents another
proof of his careful attention to the narrations.* With all these scholarly
qualities, al-Qushayri seems to be one of the leading representatives of
sober (sahw) school of Sufism structured around Junayd, for this school
of Sufism tries to compromise both internal and external meanings of
religious doctrines in a well-balanced manner.

For each chapter of his book, al-Qushayri first introduces the relat-
ed verses of the Qur’an and hadiths, then he continues his explanations
with the other early Sufi sayings and his own explanations. For example,
in the chapter on the tawba (repentance), he quotes the Qur’anic verse,
“And turn you all to God, O you believers, that you may succeed.” (24;
31) Next, al-Qushayri introduces the Prophetic tradition related by Anas
b. Malik (d. 93/712) and accompanied by full isnad, “Whoever repents

35 ‘Abd al-Karim al-Qushayri, Principles of Sufism, trans. B. R. Von Schlegell (Berkeley: Mizan,
1990), i-xvii.

36 ‘Abd al-Karim al-Qushayri, Kugeyri Risalesi, trans. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah, 1978),
30-31.
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from sin is like one without sin, and once God loves a servant, sin does
not harm him. Then he (the Prophet) recited, “Truly God loves those
who turn to Him (in repentance) and loves those who purify themselves.
[2; 222] When the Prophet was asked, “O Messenger of God, what is
the sign of repentance, he replied, regretfulness (nadama).” (Sunan Ibn
Madja, Zuhd 30). Another hadith quotation presented by al-Qushayri, is
again accompanied by full isnad, “Nothing is more loved by God than
the youth who repents.”” This quotation, however, is not found in the
major hadith collections, but in the al-Suyutt’s Jami‘ al-Saghir.*®

As for his quotations from the previous Sufis, al-Qushayri mostly in-
troduces these sayings by full isnad as well. For example, one of the say-
ings of Junayd, “The fawba has three meanings. The first is regretfulness
(nadm); the second is the firm decision (‘azm) to leave reverting to what
God has forbidden, and the third is the striving (sa‘) for the recovering
injustices (mazalim),” which is given by the line of Abi ‘Abd al-Rahman
al-Sulami, Mansir b. ‘Abd Allah, and Ja‘far b. Nagir.*

In his chapter on the sabr (patience), al-Qushayri follows the same
method. First, he quotes the Qur’anic verse, “Endure patiently, your
endurance is only by God.” (16; 127) Subsequently, he introduces the
same hadith, by through two different asanid, one of which goes back
to ‘A’isha the other to Anas b. Malik, “Patience is at the time of the first
affliction (sadma).”* This hadith is found both in the Bukhari (Jana’iz,
32) and in the Muslim (Jana’iz, 8)

Al-Qushayri again introduces early Sufi sayings by full asanid. For
example, he quotes Junayd’s words in this way, “The journey from this
world to the Hereafter is easy for the man of faith, yet relinquishing (/i-
Jjran) creation for the sake of God, the Most Exalted is difficult. And the
journey from the self to God the Most Exalted is extremely difficult, but
with God is even more difficult.”

The same use of the hadiths and the early Sufi sayings by full isnad

are presented throughout the Risala. At least as far as his own position

37 ‘Abd al-Karim al-Qushayri, al-Risala al-Qushayriyya (Egypt: Halabi, 1940), 49.
38 Qushayri, Kuseyri Risalesi, 186.

39 Qushayri, al-Risala al-Qushayriyya, 50-51.

40 Qushayri, al-Risala al-Qushayriyya, 92.

41 Qushayri, al-Risala al-Qushayriyya, 92-93.
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in Islamic scholarly tradition is concerned, al-Qushayri has not been se-
verely criticized. Therefore, he was able to hold on to the criteria of the

hadith and Sufi explanations in a well-balanced manner.

¢) Ibn al-‘Arabi (d. 638/1240)

The Sufi hadith compilations were mainly intended as pious schol-
arship rather than strictly legal or doctrinal presentations. In the case of
traditional forty “most beautiful names of God” hadiths collections, for
instance, they were recorded for purely religious purposes. Ibn al-‘Arabi
declares this general intention of the Sufis by saying that he compiled
the Mishkat al-Anwar for the sake of the Prophetic tradition: “Whoever
preserves for my community forty hadiths of Sunna, I shall be interces-
sor for him on the Day of Resurrection.” The Sufis embrace these narra-
tions, which mostly in the form of Divine Sayings (hadith qudsi), “as a
mode of direct divine communication outside of the Qur’an,”* for these
hadiths construct the basis of the many Sufi doctrines. Furthermore, as
far as Divine Sayings are concerned, which are used mainly by Sufis, a
considerable amount of them are found in the major hadith collections.
Since their primary concern in these hadith narrations is “the witness of
the truth of the words themselves,” rather than the formal verification,

the Sufis do not usually present full asanid for such accounts.

One must recognize that the Sufis were not overly concerned with
the formal criteria, specifically the isnad, of hadith scholarship, any
more than were authors like al-Mas‘adi or al-Kis2’1, who made use
of similar materials in their historical and biographical legends. The
absence of the apparatus of the formal hadith is not proof of the
“inauthentic” nature of a Sufi report any more than the presence of
such an apparatus is proof of its “authenticity” in reductionist terms.*

On the other hand, some of those sayings are not literally the hadiths,
rather, they appear a kind of “ecstatic saying” (shath) in the spiritual state
of direct contact with the Reality. In this case, another form of isnad,
which has a spiritual nature, authenticates the hadiths. “The voice of
the ‘inmost self’ [sirr] or the ‘heart’ (qalb) becomes for the Sufi the ab-
solute assurance of the ‘authenticity’ of a word from God; under such

42 Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam, 67-69.
43 Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam, 70-71.
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circumstances a human ‘support’, or isndd, is hardly necessary, for the
Sufi himself becomes the ‘mouthpiece’ of God™*

In technical terms, many Sufi reports regarded as hadiths, do not ex-
ist in the major hadith collections. In addition to his hadith quotations
from the standard sources, Ibn al-‘Arabi often introduces examples from
those sayings. These latter quotations have been condemned as forgeries
by some hadith scholars. “He who knows himself knows his Lord,” (man
‘arafa nafsahu fa-qad ‘arafa rabbahu) and “The first thing God created was
the intellect,” are among the sayings because of which Ibn al-‘Arabi has
been criticized for. As for the famous account, “I was a hidden Treasure
(kuntu kanzan makhfiyyan) and wanted to be known. Therefore, I cre-
ated the creatures, that they might know Me,” it is regarded by him as
“sound on the basis of unveiling, but not established (thabit) by way of
transmission (nagql).” Thus, the authenticity of such hadiths has been
examined by way of unveiling. Ibn al-‘Arabi, however, asserts that even
though some friends of God among saints may receive reports directly
from God, what they receive “cannot have any effect upon the rulings
(hukm) of the Law.” For, the function of “Law-giving” (tashri‘) is pecu-
liar only to the Prophets.*

Ibn al-‘Arabi further clarifies his own specific standpoint with respect

to the hadith narration maintaining,

There is many a weak hadith which is not put into practice because of
the weakness of its line transmission-because certain forgers (wadi®)
transmitted it -yet which is sound in fact, since in this particular case
the forger told the truth and did not forge it. The scholar of hadith
(muhaddith) rejects it only because he cannot rely on that person’s
transmission. But that is only when this forger is the only person
to transmit it, or the hadith goes back only to him. But if a reliable
transmitter shares in having heard the hadith, then the hadith will
be accepted by way of the reliable transmitter... There is also many
a hadith which is sound by way of its transmitters and which has
been learned by this possessor of unveiling who sees this locus of
manifestation. Then he asks the Prophet about this sound hadith,
and he denies it and says, “I did not say it or judge by it.” Thereby
the friends comes to know of its weakness, so he ceases putting it

44 Graham, Divine Word and Prophetic Word in Early Islam, 71.
45 Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 250-251.
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into practice “upon a clear sign from his Lord,” even if the people
of transmission put it into practice because of the soundness of its
line, though in fact it is not sound.*

Furthermore, Ibn al-‘Arabi embraces a defiant methodology in order
to elaborate his position saying,

The books we have composed -this and others- do not follow the route
of ordinary compositions, nor do we follow the route of ordinary
authors...My heart clings to the door of the Divine Presence, waiting
mindfully for what comes when the door is opened. My heart is poor
and needy, empty of every knowledge...When something appears
to the heart from behind the curtain, the heart hurries to obey and
sets it down in keeping with the commanded bounds.*

Conclusion

In relation to their hadith narrations, the Sufis have been criticized
by muhaddithin for their omission of the isnad in their narration, their
narration in meaning rather than in literal wording, their narration re-
lying on kashf, ilham, and ru’yd, their interpretation of the hadiths ac-
cording to their specific way of thinking, and their belief of the existence
of certain mysterious hadiths. As it is shown in the aforementioned case
studies, the Sufis do not have unanimously agree on the hadith method-
ology. While some of them pay strict attention to the isnad, others do
not. While some of them prefer that their ta’wil does not violate the ex-
ternal meaning, others do not share this concern. The criticisms of the
Sufis’ methods of transmitting and understanding of hadith, however,
are misleading, because the Sufis do not object the methodology of the
hadith scholars. Yet often their purpose of citing a Prophetic tradition
is not to discuss its authenticity, but rather, to benefit from its message.
In this sense, Sufi works should not be denied consideration as hadith
scholarship, nor should they be expected to conform to the criteria of
scholarly hadith works.

On the basis of such concluding remarks, since most of the Sufi con-
cepts have specific character, the Sufis themselves and their works should

46 Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 251.
47 Chittick, The Sufi Path of Knowledge, xv.
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be examined in accordance with a specific methodology not through the
methodology of muhaddithin. Otherwise, Sufi tradition in Islam would
seem unorthodox and marginal, although it has exerted great intellectual

and religious influence throughout Islamic history.
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Abstract

This article examines the pivotal role of Shah Waliullah Dehlawi (1703-1762) in the revi-
val of Islam in the Indian subcontinent through Sufism following the decline of the Mughal
Empire. Shah Waliullah, a Sufi affiliated with the Nagshbandi Order, also distinguished himself
as an Ash’ari theologian and a Hanafi jurist. Shah Waliullah’s distinctive interpretation, which
underscores the significance of the Quran and the Sunnah in Islamic sciences and Sufism, has
played an essential role in reforming Islamic thought in the region from theoretical and practical
perspectives. His works in the fields of figh (jurisprudence), theology, and Sufism have pro-
foundly influenced Muslim thought on the Indian subcontinent. Shah Waliullah, a proponent
of the idea that Sufism could serve as a powerful tool in the moral and spiritual development of
society, not only emphasised the potential risks posed by distorted Sufism but also cautioned
against deviating from the path of the Quran and the Sunnah. His understanding of Sufism is
based on rejecting any activity beyond the Quran and Sunnah. He made valuable contributions
to the Agidah (Islamic creed) reform, the promotion of hadith scholarship, and the reconcili-
ation of figh (jurisprudence) and Sufism. Shah Waliullah also emphasised the importance of
Islamic values and culture. In this article, an attempt has been made to offer a perspective for
contemporary Muslims striving to reconcile their beliefs with the demands of modern life by
analysing the views of Shah Waliullah on the interpretation of Islamic sciences and Sufism.

Keywords: Shah Waliullah Dehlawi, Sufism, Reform, The Islamic Awakening, Indian
Subcontinent, The Impact of Colonialism, Transformation of Muslim Society.

Oz

Bu makalede, Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (1703-1762) Babiir Imparatorlugu’nun ¢okiisii
sonrast Hint alt kitasinda tasavvuf aracihigiyla Islam’in yeniden canlandirilmasindaki rolii incele-
necektir. Naksibendi Tarikati’'na miintesip bir s@ifi olan Sah Veliyyullah ayni zamanda bir Eg’ari
kelamcisi ve Hanefi fakihidir. Sah Veliyyullah’in Islami ilimlere ve tasavvuf’a yénelik Kur’an ve
Siinnet’in énemini vurgulayan kendine 6zgii yorumu, nazari ve ameli agidan bélgedeki fslam
diistincesinin 1slahatinda 6nemli bir rol oynamugtir. Onun, fikih, kelam ve tasavvuf alaninda yaz-
dig1 eserler, Hint alt kitasindaki Miisliiman diisiincesini derinden etkilemistir. Toplumun ahlaki
ve manevi gelisiminde tasavvufun giiclii bir arag olabilecegini diisiinen Sah Veliyyullah, Kur’an
ve Stinnet ¢izgisinden uzaklagarak tahrif olmusg tasavvufun tehlikelerine kargi da uyarilarda bu-
lunmugtur. Onun tasavvuf anlayigi, Kur’an ve siinnet’in digina ¢ikan her tiirlii faaliyetin reddini
temel almugtir. O, Islam akidesinin 1slahina, hadis ¢aligmalarinin tegvik edilmesine ve fikih ile
tasavvufun uzlagtirilmasina katkida bulunmustur. Sah Veliyyullah ayrica Islami degerlerin ve
kiiltiiriin 6nemini de vurgulamistir. Bu makalede, Islami ilimleri ve tasavvufu yorumlama ko-
nusunda, Sah Veliyyullah’in gériisleri analiz edilerek modern hayatin gereksinimleriyle inanc-
larini uzlagtirmaya ¢aligan giiniimiiz Miisliimanlari i¢in bir bakig a¢is1 sunulmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Sah Veliyyullah Dihlevi, Tasavvuf, Islahat, islami Uyanis, Hint Alt
Kitasi, Somiirgecilik Etkisi, Miisliiman Toplumun Doniistimii.
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Introduction

he Indian subcontinent has a rich historical background characte-

rised by a significant period of Muslim governance, during which
certain rulers actively endorsed the dissemination and advancement of
the Islamic faith. Nevertheless, numerous emperors failed to dissemi-
nate genuine Islam among the populace. A few emperors, like Akbar
in the sixteenth century, even attempted to incorporate a new religion
into their ideologies, which caused Islam to fall. During this period, the-
re was a tendency among Muslims to divert their attention away from
the Quran and Sunnah, instead prioritising spiritual endeavours alone.
They believed that nothing was legitimate until the Sufis sanctioned it,
and as a result, hypocritical attempts at spiritual growth were included
in the educational system. It eventually came to be that the Quran and
the Sunnah were given less weight than the words and deeds of the Sufis.
Several notable Islamic scholars, such as Imam Rabbani Ahmad Sirhindi
(d.1624) and later Shah Waliullah Dehlawi (d. 1762), strongly criticised
these Sufis, who were hypocritical while presenting a genuine unders-
tanding of Sufism to the Muslim community.

After the end of Muslim domination in the Indian subcontinent, there
was frustration, aimlessness, and national stagnation among the Muslims.
Shah Waliullah Dehlawi was one of those who showed the way to free the
Muslim society from the totalitarian anarchy and despair that arose in
the Muslim society in the Indian subcontinent after the Mughal Emperor
Aurangzeb Alamgir. He was a Muslim philosopher, Sufi, educationist,
thinker, and social reformer at the same time. Shah Waliullah, on the one
hand, protected the Muslim society from social and state un-Islamic law-
lessness; on the other hand, it removed the futility of Muslim thought.’
His revolutionary thought paved the way for the political emancipation
of India, especially Indian Muslims, from British colonial rule. He edi-
ted and refined the book “Fatawa-e-Alamgiri,” led by Emperor Alamgir.
Emperor Alamgir was very fond of him and was very grateful to him.>

1 Saeyd Rashed Hasan Chowdury, Hint Alt Kitasinda Sifi-Selefi Miicadelesi Baglaminda Islam'da
I¢ Barigin Korunmast (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus
Doktora Tezi, 2023), 116.

2 Muhammad Abdul Alim, Shah Waliullah Muhaddis Dehlavi: A Historical Background, no-
bojagaran (8 September 2023), 3-11.
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Shah Waljullah’s enduring legacy lies in his indispensable role in pre-
serving Islamic identity and culture in the Indian subcontinent. Shah
Waliullah’s contributions extended beyond mere theoretical discourse.
His efforts aimed to reformate and disseminate the Quran and Sunnah
among the masses and harmonise jurisprudence, Hadith, and Sufism.
Notably, he envisioned Islam not confined within the confines of mosques,
madrasahs, and khanqahs but as a comprehensive solution for society’s
economic, political, cultural, and spiritual challenges. He stands as one
of the foremost Islamic philosophers, thinkers, and proponents of the
different reform movements, including ‘Hukumat-e-Ilahiya’ in the sub-
continent, as he endeavoured to construct a philosophical framework
aligning with Islam’s ethical and cultural foundations, addressing the
world and its inhabitants.

This article tries to review Shah Waliullah Dehlawi’s biography and
gives particular importance to his thoughts, writings, and activities on
Sufism. This research also aims to assert that Shah Waliullah’s distinctive
interpretation of Sufism, which placed significant emphasis on notions
of social justice and active political involvement, exerted a profound inf-
luence on the Muslim community in the Indian subcontinent and con-
tinues to serve as a source of inspiration for Muslims across the globe in

contemporary times.

1. Methodology

While preparing this research paper, an attempt has been made to
prepare a methodology by carefully reviewing the academic works on
Shah Waliullah, especially in English, Bengali, Urdu, Arabic, Hindi, and
Turkish, and data collection has been done based on secondary sources,
considering Shah Waliullah’s biography, thoughts, doctrines, and views
on Sufism. In this regard, the books mentioned above about him are
analysed in the various languages available. Later, all academic articles
or research articles found on Shah Waliullah were analysed, and help was
taken while preparing the article. Besides, the articles about him in the
newspapers have also been reviewed. Apart from this, internet-based
sources about Shah Waliullah also have been analysed.
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This study is limited in scope by its exclusive reliance on secondary
data. In addition, the scope of the study is restricted to Shah Waliullah’s
views on Sufism and spirituality; no other facets of his work are exami-
ned in depth. Notwithstanding these constraints, this research contri-
butes significantly to comprehending Shah Waliullah’s views regarding
Sufism. This research is the inaugural attempt to conduct a thorough
and methodical examination of the Sufism of Shah Waliullah in various
languages. Academics interested in Indian subcontinent history, Sufism,

or Islamic studies will find the study’s results intriguing.

2. Literature Review

The intellectual discourse surrounding Shah Waliullah’s perspectives
on Sufism has engendered considerable controversy. A scholarly discour-
se exists about the classification of Shah Waliullah as either a traditional
Sufi or a reformer of Sufism. A scholarly discourse exists on the correla-
tion between Shah Waliullah’s Sufi teachings and his political ideology.
The literature on Shah Waliullah’s Sufism highlights a significant subject
about his recognition of the utmost significance of the Quran and the
Sunnah. Shah Waliullah posited that Sufism should be grounded upon a
comprehensive comprehension of Islamic jurisprudence and theological
principles. Furthermore, he disapproved of the predominant manifestati-
ons of Sufism during his era, which he deemed shallow and superstitious.
However, the research paper has been formulated with more priority to
those academicians who have highlighted the issues of Shah Waliullah’s
biography and his contribution to Sufism.

Abul Hasan Ali Hasani Nadwi, a distinguished scholar of the Indian
subcontinent, holds a significant place in Islamic scholarship. His notab-
le work, “Tareekh e Dawat o Azeemat: Life and Works of Hazrat Shah
Waliullah Muhaddith Dehlawi,” stands as a comprehensive exploration of
the life and contributions of Hazrat Shah Waliullah Muhaddith Dehlawi, a
prominent 18th-century Islamic reformer. Abul Hasan Ali Hasani Nadwi
examines the enduring impact of Shah Waliullah’s ideas and reforms on
subsequent generations. This includes exploring how Shah Waliullah’s
intellectual legacy influenced later scholars and reform movements. He
has discussed in detail in the book his ideals, thoughts, and immortal
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contribution to Islam in the wake of the Islamic Renaissance in the en-
tire Indian subcontinent after the Mughal rule. He carried out many re-
forms in India whose impact can be felt even today. He created a group
of Islamic scholars in the Indian subcontinent who propagated Islam
throughout the subcontinent. He highlighted the superiority of Islam in
religious institutions and centres of religious knowledge in India, Pakistan
and Bangladesh. He also encouraged and stimulated the Muslim Ummah
through religious and educational activities. He significantly accelerated
the da’wah activities, reformed Islamic thought by making reformative
efforts, worked to revive and expand religious knowledge, and took a
strong stand against contemporary confusion, superstitions, and customs.”
Hijaz fundamentally influenced his thinking and education because he
completed the study of Hadith from Muhammad Ibn Ibrahim, the great
man of Hadith and classical Imam Abu Taher. At that time, Hijaz was un-
der the rule of the Ottoman Caliphate. The noble aristocracy of Mecca
were representatives of the sultans of the Ottoman family and held the
position of governor and ruler at the time. As a result, he got knowledge
of Sufism from Ottoman scholars and Hadith from Arab scholars.* In this
book, the author sheds light on the politics of India at the time of Shah
Waliullah’s essential contributions in detail but does not discuss much
about his contribution to Sufism. However, we have benefited from his
book on various topics while writing this research paper.

Maulana Ubaidullah Sindhi wrote a book titled Shah Waliullah and
his political thought. He shed light on Waliullah’s biography and politi-
cal thoughts in his book. Through this book, the author has beautifully
presented the philosophical and political thought of Shah Waliullah in
Muslim society. By analysing the revolutionary thought of Shah Waliullah,
the author highlights the fact that the Muslims of the Indian subconti-
nent should get inspiration. According to the author, Shah Waliullah was
one of the most prominent philosophical scholars of the Muslim com-
munity of the Indian subcontinent. After the death of Emperor Alamgir
Aurangzeb, the foundations of the Muslim empire in the subcontinent

3 Nadwi, Abul Hasan Ali Hasani. Tareekh e Dawat o Azeemat Life and Works of Hazrat Shah
Waliullah Muhaddith Dehlavi, trans. Shah Abdul Halim Hussaini (Dhaka: Muhammad Brothers,
2009), 5/12-15.

4 Ebiv’l-Hasan Ali en-Nedvi el-Hasent, el-fmamii'd-Dihlevi (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1985), 92.
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collapsed, and the downfall of Muslims began at all levels; Shah Waliullah
took extraordinary measures to prevent this decline in his society and
introduced a new way of thinking in the then judiciary. It is to be no-
ted that intending to destroy the Maratha power in India, he invited the
ruler of Afghanistan, Ahmad Shah Abdali. Even though Shah Waliullah
himself was a Sufi scholar, the method he prescribed to prevent social
degradation was called revolutionary for this reason. In the history of
Muslim societies of the subcontinent, such a revolutionary and univer-
sally recognised Sufi scholar was rare.’

A detailed account of Shah Waliullah’s political and philosophical thou-
ght can be found in the works written by Ubaidullah Sindhi. However,
although the author analysed Waliullah’s philosophical thoughts in the
said book, he did not discuss anything in detail about his spiritual life.
The author does not provide any significant account of his affiliation with
any sect of Sufism and his contribution to the propagation of Sufism.

Ahmet Aydin mentioned in his PhD thesis titled “Shah Waliullah
al-Dehlawi and Deobandism” that various scholars in the history of Islam
have worked on the method of a revival of knowledge, but Shah Waliullah
in the Indian subcontinent in the 18th century has worked very well on
this method. In his PhD thesis, he elaborated on the biography of Shah
Waliullah, his studies in Hijaz, his thoughts on the revival of knowled-
ge, the contribution of figh to this thought, and finally, the Deobandi
movement.® However, if we analyse his thesis from the point of view of
Sufism, his thesis does not mention anything in detail about the extent
of Shah Waliullah’s contribution to Sufism.

Zulfigar Ahmad Kismati’s book, titled ‘Philosopher Shah Waliullah
Dehlawi and His Thoughts, explores the life and ideas of Shah Waliullah,
emphasising his pivotal role in shaping the course of Muslim intellectual
and social revival in the Indian subcontinent. Kismati notes that after the
end of Muslim rule in the Indian subcontinent, a sense of desponden-

cy, aimlessness, and national stagnation pervaded among the Muslims.”

5 Moulana Obaidullah Sindhi, Shah Waliullah and His Political thought, trans. Nur-ud-din Ahmed
(Dhaka: Islamic Foundation Bangladesh, 1992), 5-6.

6 Ahmet Aydin, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 21-44.

7 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts (Dhaka:
Adhunik Prokashani, 2000), 16-17.
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During this challenging period, Shah Waliullah laid the groundwork for
the national revival of the Muslims in the Indian subcontinent. While
various scholars contributed to the Muslim renaissance in the Indian su-
bcontinent, Shah Waliullah’s contributions were particularly noteworthy
for the Muslims of the region. He has considerable status and reputation
as a spiritual scholar and Islamic knowledge expert in the community
of scholars. He and his family contributed a lot to the expansion and
spread of Hadith education in the subcontinent. He was a great Islamic
philosopher and thinker and an active movement member to establish
‘Hukumat-e-Ilahiya’ in the Indian subcontinent. He also analysed vari-
ous aspects of Islamic precepts for modern society in the light of logic.?

Besides, in this book, the author has tried to discuss the biography
and education ideals of Waliullah. After the end of the Muslim rule in
the last period of the Mughal rulers in the Indian subcontinent, English
rule, various superstitions, and wrong ideas spread in the Muslim so-
ciety. Despite this deplorable condition, the author mainly discussed
how the Islamic revival occurred based on his thoughts. In addition, the
author mentioned that his contribution to keeping Islamic nationalism
and culture intact in the subcontinent would be unforgettable. However,
although the book analyses his biography, his contributions and thoughts
about Sufism are not detailed.

In their book “Sufism and the Islamic Tradition: The Lamahat and
Sata’at of Shah Waliullah of Delhi,” Shah Waliullah, G. N. Jalbani, D. B.
Fry, and J. N. Jalbani highlight that although Muslim rulers governed the
Indian subcontinent for an extended period and played a role in sprea-
ding Islam, certain rulers, like Emperor Akbar, did not actively promote
authentic Islam among the people. These rulers failed to propagate Islam,
instead distorting and misinterpreting its principles effectively. Some,
such as Emperor Akbar, exacerbated the situation by introducing new
religions into their ideology to serve their long-term interests.” Amidst
this crisis for Islam in the Indian subcontinent, Imam Rabbani Ahmad
Sirhindi emerged and played a crucial role in preserving the core ide-
ology of Islam, rescuing it from the potential disaster caused by rulers

8 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 18.
9 Shah Waliullah, G. N. Jalbani, D. B. Fry, J. N. Jalbani, Sufism and the Islamic Tradition: The
Lamahat and Sata’at of Shah Waliullah of Delhi (UK: Octagon Press, 1980), 11.
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who had deviated from authentic teachings. Later, during the fall of the
Mughal Empire, Islam and Muslims faced another setback. At that time,
Shah Waljullah was an Islamic scholar who tried to save Muslims from
confusion and calamity with his unparalleled talent, foresight, wisdom,
and diligence. Shah Waliullah included the spiritual aspects of Islam in
Sufism. He has highlighted the issue of how to revive the Islamic consci-
ousness by using Sufism. He presented Sufism as a discipline of knowle-
dge by analysing various aspects of the Sufi experience.'’ It would have
been better if the authors had mentioned Shah Waliullah’s contributions
to Sufism in detail to clarify the issue.

The scholarly literature on Shah Waliullah’s Sufism is substantial and
characterised by various perspectives and approaches. Nevertheless, the
existing body of literature exhibits certain deficiencies. An observation
may be made that more scholarly research has been conducted on Shah
Waliullah’s perspectives on Sufism in English compared to other linguistic
contexts. Moreover, more scholarly investigation has been conducted on
Shah Waliullah’s political ideology compared to his Sufi teachings. The
present literature research has successfully identified and delineated the
principal themes and scholarly discussions about Shah Waliullah’s Sufism.
Furthermore, the literature has been critically evaluated, identifying se-
veral shortcomings. The analysis has concluded that Shah Waliullah was
a character instead of nature and diverse attributes whose perspectives

on Sufism remain significant for contemporary Muslims.

3. Shah Waliullah: A Journey Through Life and Philosophy

Shah Waliullah was an Indian religious leader and influential Islamic
reformer who attempted to reshape the Muslim societies of Asia. Besides
writing on various subjects of Islam, he made significant contributions
to Muslims. The impact of Shah Waliullah’s teachings is significant, and
his concepts persistently shape Islamic ideology and progressive initi-
atives. His focus on achieving equilibrium, promoting an enlightened

perspective of Islam, and implementing changes in social and educational

10 Shah Waliullah, G. N. Jalbani, D. B. Fry, J. N. Jalbani, Sufism and the Islamic Tradition: The
Lamahat and Sata’at of Shah Waliullah of Delhi, 12.
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systems had a lasting impact on the intellectual development of the

Indian Subcontinent.

3.1. Birth and Family Background

Shah Waliullah Dehlawi was born on 21 February 1703 in Phulat,
Muzaffarnagar, Uttar Pradesh, India, during the last moments of the reign
of Aurangzeb, the Mughal emperor of India. From this point of view, he
witnessed the era of ten Mughal emperors, including Emperor Alamgir.
They were Alamgir Aurangzeb, Bahadur Shah, Muezuddin Jahadar Shah,
Farrukh Shear, Rafiuddarajat, Rafiuddaula, Muhammad Shah Rangila,
Abu Nasr Ahmad Shah, Alamgir IT and Samrat Shah Alam.

His birth name was Qutbuddin, and his full name was Qutbuddin
Ahmed ibn Abdur Rahim, but he was known as Shah Waliullah later.
His father, Sheikh Abdur Rahim, was a descendant of Hazrat Umar, and
his mother was a descendant of Imam Musa Kazim. His grandfather,
Sheikh Wajihuddin, was a high-ranking military officer in Shah Jahan’s
army."' Waliullah’s father, Shah Abdur Rahim, was a Sufi and a prominent
Islamic scholar who helped compose Fatawa-e-Alamgiri, an extensive
written work on Islamic law. His father, Shah Abdurrahim, established
a Madrasah-i-Rahimiya in Delhi. This institution became an important
area of religious liberation in Muslim India as it served as a springboard

for later religious reformers."

3.2. Primary and Higher Education

Shah Waliullah received his early education from his grandfather, but
his father later gave him a spiritual education at his Madrasah-i-Rahimiya.
His father enrolled him in a school for learning the Qur’an at one, and
he became Hafez of the Qur’an at seven. Later, he also acquired know-
ledge of Tafseer, Hadith, Mysticism, Sufism, Metaphysics, Logic, and

11 G.N Jalbani, Teachings of Hazrat Shah Waliyullah Muhaddis Delvi (India: Kitab Bhavan,
1997), 36.
12 G.N. Jalbani, Life of Shah Wali Allah (India: Kitab Bhavan, 2006), 29.
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Ilm-ul-Kalam." He then acquired proficiency in Persian and Arabic.
After all, he also studied medicine.'*

In 1730, Shah Waliullah began his higher education in Arabia. He stu-
died at two prestigious educational institutions in Mecca and Medina,
where he earned a reputation as a renowned scholar. In all, he studied
in Medina for 14 years, where he earned his certificate in Hadith. He
specifically derived the etymology of Hadith from Shaykh Obaidullah
ibn Shaykh Muhammad ibn Sulayman al-Maghrebi. Moreover, he also
acquired a high education in Hadith from the best scholars of Haramain,
Muhaddes Shaykh Abu Taher and Muhammad Ibn Ibrahim Al-Madani.
Shaykh Abu Taher al-Madani allowed him to propagate Hadith and gif-
ted him his Sufi khirka."”” He acquired high education in Hadith directly
or indirectly from prominent scholars of Makkah and Madinah such as
Shaykh Ahmad Thanawi, Shaykh Ahmad Kashani, Syed Abdur Rahman
Idrisi, Shaykh Shamsuddin Mohammad, Shaykh Isa Jaziri, Shaykh Hasan
Azmi, Shaykh Ahmad Ali, and Shaykh Abdullah ibn Saleh. He returned
to Delhi from Saudi Arabia on 14th Rajab 1145 AH. '

3.3. Working Life

After coming to Delhi, he taught at Madrasah-i-Rahimiya. After his
father died, he became the head of the madrasah and taught students for
12 years. As the fame of Shah Waliullah’s knowledge and research spread
far and wide, students flocked from different places to study. As a result, it
becomes impossible to accommodate students in the old building. Then,
the Mughal emperor called Shah Alam Shah Waliullah and ordered the
shift of the ‘ Madrasah-i-Rahimiya’ to a big building in another part of the

13 Mehmet ilhan, Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Kelami Goriigleri (Ankara: Aragtirma Yayinlari,
2007), 78.

14 Mohammad Afzal, Shah Wali Allal’s Philosophy of Education (Islamabad: NTHCR Publication,
2003), 57.

15 Shah Waliullah Dehlawi, The Sacred Knowledge of the Higher Functions of the Mind Altaf Al-
Quds, trans. G. N. Jalbani (UK: Octagon Press Ltd, 1982), 43.

16 Muzzammil Ahmad, and Ian Greer, “Shah Wali Allah in Defence of Ibn Taymiyyah: A
Translation and Reading of Risalah fi Manaqib Ibn Taymiyyah wa’l-Difa “anhu.” Islamic
Studies 61/1 (2022), 25.
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city.”” Emperor Shah Alam donated this building to the madrasah. The
Madrasah-i-Rahimiya established at this new location was once magni-
ficent. This madrasah was called a high-level Darul Uloom or university
at that time. After Shah Waliullah’s death, his four sons taught in this
madrasah, and the madrasah gained fame as the centre of Islamic edu-
cation in the Indian subcontinent.' In the absence of Shah Waliullah’s
sons, Shah Ishaq Muhajiremkki took over the responsibility of running
the madrasah. After Maulana Muhammad Ishaq migrated to Makkah in
1256 A.H., Maulana Rafiuddin’s representatives, Maulana Makhsusullah
and Maulana Musa, supervised the madrasah. The madrasah remained
intact till 1857 AD. However, in 1857, the British destroyed this madra-
sah during the Great Rebellion.

3.4. Writings

Shah Waliullah Dehlawi authored over a hundred books, with around
51 available titles."” These works cover Islamic subjects, including Tafseer,
Hadith, Sufism, and other disciplines. All of his books were written in
Arabic and Persian. Shah Waliullah’s writings in Persian and Arabic pre-
dominantly focus on Islamic sciences such as Tafseer, Hadith, Kalam,
and Sufism.

3.4.1. Hujjat Allah al-Balighah (The Conclusive Argument of Allah):
This book has been written in Arabic by Shah Waliullah, and it is an inva-
luable resource for the Muslim ummah. In it, the Shariah regulations are
presented mysteriously. This book provides excellent answers to various
questions related to Shariah and spirituality in Islam.

Abu Tayyiba said about “Hujjat Allah al-Balighah.” Although the
book is not a hadith in science, it contains many interpretations of

Hadith. Even the theories and mysteries of various hadiths have
been revealed. No scholar had written such a valuable book in the

17 Saeyd Rashed Hasan Chowdury, Hint Alt Kitasinda Sifi-Selefi Miicadelesi Baglaminda
Islam’da I¢ Barisin Korunmast, 117.

18 Ahmet Aydin, “Bir Bibliyografya Denemesi: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi Konu Alan
Calismalar”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Aralik 2013), 29-77.

19 Omar Khaled Rumi, “Shah Waliullah Dehlavi and his lifelong struggle”, bisleshon (7 August
2023), 7.



A Critical Analysis of Shah Waliullah Dehlawi’s Sufi Influences in the Indian Subcontinent

previous twelve centuries. This is not only the author’s best book,

but one of the best books of all time.”*

He divided his book into two parts. The first part is divided into seven
chapters. Each chapter is divided into several sections. The chapters in his
book, which contain various descriptions of Sufism, are mentioned below.

In the book’s first part, Shah Waliullah has highlighted the Shariah’s
mysteries and principles through which the Shariah’s rules can be easily
understood. He discussed why Allah would hold people accountable and
why they would be rewarded or punished. In the first chapter, he discus-
sed the discovery of creation and its management. Since cosmology is the
original question of everything, he solved it first. Shah Waliullah has dis-
cussed in detail that Allah created man from a single drop of a blood clot.
He then discussed Alame Mesal (exemplary world), Mala-e-A’la (higher
council), Hagiqat Ruh (soul), and the theory of accountability. Then, he
concluded in his book that everyone should enjoy the results of work.”
Good actions will get good results, and evil actions will have bad results.

In the second chapter, he discussed the most critical problem of earthly
life, i.e., the overall system of human life. In this chapter, he has descri-
bed well what steps a Muslim can take to succeed in various life fields.
He has skilfully highlighted how people’s personal, social, national, and
international lives can be happy and beautiful. He divided this chapter
into eleven sections and laid down the principles of human needs and
fundamental rights. Then, he explained the implementation of various
needs and rights of human beings. As a result, he has discussed various
aspects of civic life, mutual transactions, state policy, military policy,
economy, and social policy very nicely. He said the ruler must be of good
character in the context of how the ruler’s life would be.

On the one hand, a ruler must face the enemy like a hero, and on
the other hand, he must be kind in the need of public welfare. The ruler
must be sagacious and possess the wisdom to implement Islamic rules
properly. He must be mature, intelligent, independent, or he will not

20 Shah Wali Allah Dihlawi, The Conclusive Argument from God: Shah Wali Allah of Delhi’s
Hujjat Allah Al-Baligha (Islamic Philosophy, Theology, and Science), trans. Marcia K. Hermansen
(Leiden: Brill Academic Publication, 1995), 77-84.

21 MK, Hermansen, “Shah Wali Allah’s theory of the subtle spiritual centres (Lat2’if ): A Sufi
model of personhood and self-transformation,” Journal of Near Eastern Studies 47/1 (1988), 1-25.

Sufiwe

35



Sufiwe

36

SLARIY/€C0T

Saeyd Rashed Hasan Chowdury- Harun Alkan- Murat Ismailoglu

influence the people. He must be a healthy person with a whole body;
otherwise, people cannot give him due respect. He must be charitable
and social; otherwise, people will not love him. He should be engaged
in public welfare, or people will not consider him their benefactor. He
should have constant vigilance regarding the security of the state. Thus,
in a few words, he showed the characteristic features of a famous ruler. In
the third chapter, he reviewed the various customs and practices among
the human being.*

In the fourth chapter, he dealt with fortune. He discussed in detail in
this chapter what luck is, the differences among people about the medi-
tations related to luck, and the ways to achieve luck. In the chapter on
good fortune, he discussed tawheed, shirk and iman, prayer, fasting, hajj,
zakat, and its related regulations. In particular, he analysed the mysteries
and theories of these subjects. Finally, he clearly showed the different le-
vels of sin and the harms of sin, especially how sin destroys an individual
or society. Likewise, in the fifth chapter, he has highlighted how virtue
opens the way for individuals and society to peace and happiness in this
world and the hereafter.”

In the sixth chapter, he discussed the national politics. He has divi-
ded this chapter into twenty-one sections. In these sections, he discus-
sed various aspects of religion and nation, the guiding community of the
nation, religions of the past, Islam, and various aspects of the Jahili era.
Moreover, he has highlighted various secrets and theories of Sharia and
state administration. He divided the seventh or final chapter into eleven
sections. In these sections, he has made an enlightening discussion on
the Prophetic knowledge, Hadith collections, the differences, and opini-
ons of the Sahabah, Tabi’een, and Faqih. Therefore, he discussed taharat
(cleanliness) and salat (prayer) in detail. In this way, he concluded the
first volume by discussing various issues of Islam and Shariah.

Shah Waliullah wrote about worship, social relations, and political ac-
tivities in the second volume of his book Hujjat Allah al-Balighah. At the

22 MK, Hermansen, Shah Wali Allah’s Theory of Religion in” Hujjat Allah Al-Baligha” With A
Translation of Volume I of” Hujjat Allah Al-Baligha (Chicago: The University of Chicago, PhD
thesis, 1982), 17-23.

23 Fadlan Mohd Othman et. al., “Hujjat Allah Al-Balighah: The Uniqueness of Shah Wali Allah
Al-Dihlawi’s Work.” Mediterranean Journal of Social Sciences 6/ 5 (2015), 403.
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beginning of the book, he described the importance and reality of prayer,
fasting, and hajj. He did not divide this volume into different chapters but
gave each discussion a separate title. After discussing spiritual worship,
he discussed various aspects of business and earning a livelihood because
the basis of the acceptance of worship is Halal sustenance.*

For this reason, he mentioned that managing business practices and
means of earning money in an Islamic manner is the key to acceptance
of worship. After that, he set up a section on the family system. In this
chapter, he discussed marriage, divorce, wives’ rights, education, and the
initiation of children. Then, he discussed the issues related to country
and race. He then discussed the caliphate, judicial system, penal code,
military policy, and other critical national issues. Then, he discussed the
various customs of the ordinary life of the people. He has laid down the
basic principles regarding manners, clothing, culture, etc. Finally, he
concluded this invaluable book by highlighting the characteristic qua-
lities of the Sahaba.

3.4.2. Al Fauz Al Kabir Fi Usul at Tafsir: This book on the principles
of Tafseer is a valuable contribution of Shah Waliullah. In it, he has made
avery enlightening and valuable discussion about interpreting the Quran
and its rules and principles. This book has been translated into various
languages, including Arabic, Persian, Urdu, English, and Bengali. This
book is taught at different higher-class levels in Islamic educational ins-
titutions of almost all the countries of the Indian subcontinent.

3.4.3. Ta’wil Al-Ahadith Fi Rumuz Qisas Al-Anbiya (Symbolic
Interpretation of The Events in The Mysteries of Prophetic Tales):
This is an important book written in Arabic. He discussed the stories of
all the prophets mentioned in the Quran. The mystery and management
of Prophethood from Adam to Prophet Muhammad (Pbuh) have been
briefly and beautifully discussed in this book.

3.4.4. Al Qawlul Jamil: Shah Waliullah wrote this informative book
in Arabic on various Sufi theories. He has discussed in detail the four
significant tariqats in this book.

24 MK, Hermansen, “Shah Wali Allah’s Arrangement of the Subtle Spiritual Centers”, Studies
in Islam 1 (1982), 137-150.

25 Shah Waliullah Dehlewi, Al Fauz Al Kabir Fi Usul at Tafsir, trans. Akhter Faruq (Dhaka;
Kutub Khanaye Roshidiya, 2004), 2-17.
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3.4.5. Al-Budur al-bazighah (The Full Moons Rising in Splendour):
In this book, he sheds light on various aspects of Sufism. In this book,
he discussed various theoretical frameworks of Sufism and extensively
criticised other hypocritical Sufis in Sufism.

3.4.6. Al-Khayr al-Kathir (The Abundant Good): This book is also
written in Arabic. It is full of descriptions of the mysteries and arts of
creation. It is a unique book on this subject.

3.4.7. Az Zuhrabin Fi Tafseer Surah Baqarah Wa Ale Imran: This is
Persian analysis of Surah Bagarah and Ale Imran.

3.4.8. Fathul Rahman Betar Jamatul Quran: This book is the Persian
translation of the Holy Quran. He has analysed the crucial issues of the
Quran very well in this book. The book is still included in the syllabus
of religious institutions in various Muslim countries.

3.4.9. Shefaul Kulub: This is an excellent book on Sufism written in
Persian.

3.4.10. Al-Tatheemat All-lahiyya (Instructions or Clear
Understanding). This book is written in two volumes. Some parts of
it are written in Arabic and Persian. Various categories of Makalat and
Risalat have been collected in this book. He presented it in an inspired
manner. The Shah Waliullah Academy has published this book.

3.4.11. Awarif: He wrote this book in Arabic. In his book, he discus-
sed various theories of Sufism.

3.4.12. Al Istibah fi Salasile Awliya Allah: This book is in Persian. In
the first volume, he described the silsila of Awliya Keram. In the second
volume of this book, he has highlighted the issues related to hadiths and
jurisprudence. In this book on Hadith and Figh, he has highlighted the
essential points.

He has several other books on Sufism, such as Sata’at (Manifestations),
Lamahat (Flashes of Lightning), Futuh al-Haramayn (Emanations or
Spiritual Visions of Mecca and Medina), Sata’at of Shah Waliullah of Delhi,
and Altaful Quds. Besides, some of his notable books are Fathul Kabir,
Al Munawa Min Ahadisil Muatta, Al Susaffa Sharehe Muatta, Al Arbain,
Musal Silat, Ekdul Zeed fi ahkamul ijtihad wat taqlid, al irshad fi bayanee
shableel ikhtilaf, al insaf fi bayanee sabaleel ikhtilafe, Tarajimu Abwabil
Bukhari, Izalatil Khafa an Khilafatil Khulafa, Qurratul Ainain fi Tafasilish
Shaykhin, Kitabul Wasiyat, Risalaye Daneshmandi, Tabeelul Ahadith,
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Al Khairul Qasir, Faizul Haramain, Addurrus Seeman fi Mubashshirate
Nabayel Amin, Husnul Aqidah, Insanul Ain fi Mashayekhil Haramain,
Al Sarrul Makhjayan, Majmuaye Ashr.?

3.5. Death

Shah Waliullah Dehlawi died on August 20, 1762. At the time of his
death, this Muslim leader and reformer was 59 years old. He was buried
next to his father in India’s famous Munahadian graveyard, and after the
death of Shah Waliullah, his son, Shah Abdul Aziz, continued his efforts,
including spirituality, to re-establish the Muslim faith in his followers
and successors.

4. Beyond Borders: Shah Waliullah’s Impact
on Islamic Scholarship and Da’wah

Shah Waliullah elaborated on the branches of faith and the purposes
and objectives of Islamic Shari’ah. He realised there is no substitute for
wisdom and wise faith in dealing with the propagation and abrogation
of Islam. For this reason, it is necessary to understand the wisdom inhe-
rent in Deen and Shariah thoroughly. Although many predecessors had
offered some isolated interpretations of Deen-e Hikmat, he considered
Deen-e Hikmat an essential document. He pioneered a new genre that
combined hikmah (wisdom) with faith and tajdid (renewal) with ilm
(knowledge).

4.1. Giving Priority to Madhhab

Although he was a follower of Hanafi figh, he could reconcile com-
parative figh. On his return from Makkah, he tried to bridge the gap
between the Hanafi, Shafi’i and Hanbali schools in an orderly manner.
Shah Waliullah believed that almost the entire ummah had become in-
volved in the four established Madhhabs. So, in our era, it has become
legal to follow (taklid) any of the four schools of thought. There are some

26 Muhammad Abdul Alim, “Shah Waliullah Muhaddis Dehlavi: A Historical Background”, 3-11.
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excellent aspects to it, and that is obvious. In our era, people’s courage
has decreased, and people’s hearts have become full of desires, so in this
era, there is no alternative to following the madhhab or taqlid. He used
to follow the pure and sahih Hadith in matters of disagreement. He qua-
lified for ijtihad in the field of religious knowledge. He gave preference to
the Hanafi and Shafi’i schools of thought. He did not oppose the Hanafi
Madhhab, as the largest population in the Indian subcontinent followed
it.” He explained the reasons for the difference of opinion among the
Mujtahid Imams. He opened the door of new ijtihad for the needs of the
age. By discarding instinctual ijtihad, he introduced a new ijtihad based

on the principles of the Imams.*

4.2. Reform and Revolutionary Movement Among Muslims

After Shah Waliullah arrives from Makkah, the reformative works
carried out according to the new plan can be divided into critical and
corrective. Among his first important formative works was his presenta-
tion of a rational approach to figh, or Islamic jurisprudence.” It does not
favour one opinion and criticises another opinion as usual. Like a pro-
found inquirer, he studied the tenets of all figh-based schools of thought
and gave judgments with complete independence. Shah Waliullah did
not like to argue about madhhabs and opened the way for inquiry and
ijtihad among the followers of madhhabs. In the books ‘Al-Taftheemat
All-lahiyya’, ‘Hujjat Allah al-Balighah’ and ‘Al Insaf,” he described this
in detail.** Shah Waliullah’s adoption of this moderate approach ended
hatred, narrow-mindedness, blind following, and wasting time in fu-
tile long debates among the ummah. Shah Waliullah believed Muslims
of different opinions can stand in the world as a dynamic living nation

27 Ghulam Shabbir - Muhammad Ibrahim, “Shah Wali Allah: Father of Muslim Modernism”, Journal
of Positive School Psychology (2023), 1327-1352.

28 Ahmet Aydin, “Bir Bibliyografya Denemesi: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi Konu Alan
Calismalar”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Aralik 2013), 29-77.

29 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 40.

30 Marwan Ibrahim Al-Qeisi, Some Religious and Political Aspects of the Thought of Shah Wali
Allah of Delhi (1703-1762) (Manchester: University of Manchester, 1977), 36.
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through this moderate approach. That is why Shah Waliullah emphasised
the need for ijtihad for the good of the ummah.*

Shah Waliullah is a person who has defined the history of Islam and
the history of Muslims separately. He criticised and reviewed Muslim
history from the perspective of Islamic history. He has very successful-
ly described the peculiarity and peculiarity of every era.** He used to
analyse and explain the prophecies of the Prophet Muhammad (Pbuh)
on all these matters. He also used to teach people by writing various bo-
oks and giving lectures on the Muslim creed, faith, education, culture,
ethics, and politics. He used to warn people about fundamental errors
and the source of all errors and mistakes.*

He established a new philosophy in the Indian subcontinent called
‘Comprehensive Muslim Mind.” Apart from explaining Shari’ah,* he
also explained social issues beautifully. He divided social responsibility
into various levels. He elaborated on language, livelihood, organisational
qualities, family management, and cooperatives’ form and structure. He
has made a balance between the knowledge given to man by Allah and
the merits that man has acquired by himself.*

4.3. Shah Waliullah’s anti-British Attitude

The British ruled the Indian subcontinent when they occupied an
area of Mysore in 1717. The British occupied the Indian subcontinent
and started various attacks on the people here at different times. Shah
Waliullah, in his time, started various movements against the British. He
paved the way for the expulsion of the British. Shah Waliullah and his

31 J. M. S Balijon, Religion and Thought of Shah Wali Allah Dihlawi (Leiden: Brill Academic
Pub, 1986), 25.

32 Muhammad Athar’Ali, “Shah Wali Allah’s Performance as a Mujaddid”, Journal of the Pakistan
Historical Society 48/3 (2000), 15.

33 Marietta Stepanyants, Sufism in The Context of Modern Politics (Torino: Edizioni della
Fondazione Giovanni Agnelli, 2014), 166-181.

34 M. Tkram Chaghatai, Shah Waliullah (1703-1762): His Religious and Political Thought (Lahore:
Sang-e-Meel Publications, 2005), 42.

35 Abul Kalam Mohammad Shahed, “Socio-Political Reform of Muslims in The View of Shah
Waliullah and Sayyid Abul Ala Mawdudi”, Islam: Past, Present and Future (Selangor: Universiti
Kebangsaan Malaysia, 2004), 40.
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followers shook the foundations of the British.* The anti-British move-
ment of Muslims was conducted in the light of Shah Waliullah’s thoughts
and philosophy.*” The British realised Shah Waliullah’s knowledge resear-
ch philosophy had taken root in people’s hearts. So, the British resorted
to various strategies to stop his anti-British movement. Therefore, His
sons spread his movement across the country.*

When Shah Waliullah died in 1762 AD, his eldest son, Shah Abdul Aziz
Muhaddith Dehlawi, took over the leadership of this movement. Shah
Abdul Aziz was only 17 when his father, Shah Waliullah, died. He was first
taught the principles of Shah Waliullah’s reform movement. Muhammad
Ashiq and Maulana Muhammad Amin taught him about Hadith and the
reform movement. Shah Abdul Aziz issued the Fatwa of Jihad to oust
the British. He declared India Darul Harb (enemy-occupied territory)
and issued a fatwa that war against the British was obligatory. Based on
this fatwa of Shah Abdul Aziz, the Muslims in this sub-continent star-
ted fighting against the British for independence. Later, this fatwa wor-
ked extensively during the silk handkerchief movement.* Based on this
fatwa, Syed Ahmad Barelbi later developed various movements against
the British. He and his murid Syed Shah Ismail Dehlvi were martyred
fighting against the British at Balakot Maidan in Punjab. Later, when
this movement became more widespread, Maulana Qasim Nanawtawi,
Maulana Rashid Ahmad Ganguhi, Maulana Zafar Thaneswari, Maulana
Mahmudul Hasan Deobandi, Maulana Obaidullah Sindhi, Maulana
Hossain Ahmad Madani etc. joined this movement.* Shah Waliullah’s
follower, Qasim Nanawtawi, established Darul Uloom Deoband Madrasah
in the small town of Deoband in Uttar Pradesh, India, in 1866 to educate

36 Mohammad Abdul Mannan, Shah Waliullah Dehlawi: One of The Pioneers of Muslim Awakening
in Bengal (Dhaka: Darus Salam Publications, 1998), 11.

37 Rukhshinda Jabeen - Tehmina Talib. “A Comparative Analysis of Sufi Thoughts of Shah
Fakhruddin Dehlvi and Shah Waliullah Dehlvi”, PalArch’s Journal of Archaeology of Egypt/
Egyptology 20/2 (2023), 1498-1512.

38 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 25.

39 Thanveer T, Islamic Political Philosophy: With Special Focus on Shah Wali Allah & Mawdudi
(Chennai: Notion Press Media Pvt Ltd, 2019), 53.

40 Vahit Goktas - Saeyd Rashed Hasan Chowdury, “Districts of Bangladesh Named After Sufis
Manifesting the Great Impact of Sufism on Bengal Civilization: A Qualitative Study”, Journal
of Islamic Thought and Civilization 13/1 (2023), 320-327.
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Muslim students in Islamic education. By establishing this madrasah,
Qasim Nanawtawi took forward the movement of Shah Waliullah.*

4.4. Concept of a Dynamic Economy

Shah Waliullah’s economic philosophy is that the country’s overall we-
alth was against monopoly ownership or ownership without any physical
or mental labour. According to him, the essence of citizenship is coopera-
tion. This cooperation is entirely dependent on the benevolence of each
other, which is only possible through labour. It should be noted that he
also considered labour and mental effort as labour. Therefore, according
to him, no person in society can enjoy wealth without labour or possess
more wealth with little labour. Because, despite the absence of this es-
sential condition of citizenship among them, if they possess wealth, then
the rights of those who are the principal earning power, such as farmers,
labourers, capital, and mental labourers, will be undermined. As a result,
the number of exploited and deprived in society will increase on the one
hand; civic responsibility will increase them, they will be burdened with
burdens, and they will have to face torture and harshness. On the other
hand, luxury and extravagance will increase by another class so that the
national wealth will not increase under any circumstances.”

He thought the cultivator-labourer and other labourers engaged in
developing the country and the nation were the real wealth owners. The
progress and prosperity of all these individuals is essentially the prog-
ress and prosperity of the nation. Any other system attempting to cont-
rol these labour-centric forces would be fatal to any country or nation.
He advocated the state’s destruction of all these evil forces in his book
Hujjatullah al-Baligha. He commented that the social system, which
does not value the actual value of labour, must end. According to him,
the worker’s working period should be fixed. He must be given additio-

nal opportunities for moral and spiritual reformation, meditation, and

41 Saeyd Rashed Hasan Chowdury, “Bangladeg’te Tasavvuf Kiiltiirii ve Temsilcileri”, Tematik
Tasavvuf Toplantilar: Fikriyat Kisiler Kurumlar, ed. Ahmet Cahid Haksever (Ankara: Songag,
2019), 33-52.

42 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 43.
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contemplation of the afterlife. He explained that it is unfair for the state
to impose more taxes on the people.*

He clarified the concept of a dynamic economy by breaking the axio-
logical economy. He condemned labour diversionary earnings. He gave
equal status to capital and mental skill to labour and determined the
nature and shape of the national welfare and taxation system.* He also
identified the causes of economic decline in Muslim society and suggested
appropriate changes, including more excellent distribution of wealth.*
It is an idea that predates the economic theories of Karl Marx, a ninete-
enth-century philosopher and economist. He despised capitalism and
favoured establishing a way of creating and sharing wealth.

4.5. A Call for Reforms in Education Systems

He noted the influence of Greek philosophy on the education sys-
tem of Muslims in the seventeenth century. He addressed the self-proc-
laimed intellectuals of the time, saying that the fools were those stuck
in the maze of Greek epistemology and ethics, as well as jurisprudence
and rhetoric.** He told the intellectuals who call themselves learned at
that time that the group of fools was occupied with the epistemology
and ethics of the Greeks and the law and rhetoric and taught these sub-
jects in their institutions. Moreover, they have assumed that knowledge
is only in them. However, proper knowledge lies in the Book of Allah’s
clear verses and the Prophet Mummad’s Sunnah (Pbuh). They preoc-
cupied themselves with Greek philosophy, abandoning the pedagogy
and elaboration of earlier jurists. Do they not know that what Allah and
His Messenger Prophet Muhammad (Pbuh) have said is the only com-
mandment? The condition of most of their people is that when a hadith

43 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 44.

44 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 45.

45 Islahi, Abdul Azim, Islamic economic thinking in the 12th AH/18th CE century with special
reference to Shah Wali-Allah al-Dihlawi (Jeddah: Islamic Economics Research Center, King
Abdulaziz University, 2009), 59.

46 Noraini Junoh, and Nor Asmira Mat Jusoh, “Falsafah Ibadat Solat Berdasarkan Al-Sunnah:
Analisis Pandangan Shah Wali Allah Al-Dihlawi: The Philosophy of Solat Based on al-Sunnah:
Analitical Study of Shah Wali Allah al-Dihlawi’s”, Journal of Fatwa Management and Research
11 /1 (2018), 139-154.
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of the Prophet reaches them, they do not act upon it. He also addressed
the community of scholars and said, “You have narrowed the scope of

the life of God’s servants, and you have ignored the flexibility of Islam.”*

4.6. Giving Importance to The Teaching
of The Quran and Hadith

Shah Waliullah strongly believed that the progress of the Muslim
nation was entirely dependent on the widespread propagation of the
actual teachings of the Qur’an and Sunnah. For this reason, he paid
particular attention to this and subsequently translated the Qur’an and
different Hadith books, including ‘Muwatta Al-Imam Malik’ into the na-
tional language, Persian.” However, he later translated and commented
on the Qur’an in Urdu. He conducted various educational programs so
that people could gain knowledge of the Qur’an and Hadith. Through
the efforts of Shah Waliullah, his sons, and their students, Ilm al-hadith

spread widely in the Indian subcontinent.

Egyptian scholar Rashid Reza said about Shah Waliullah, the spre-
ad of ‘Ilm al-hadith’ in countries like Egypt, Syria, Iraq, Hijaz, etc.,
has been decreasing since the tenth century of Hijri, but our Indian
brothers, especially Shah Waliullah, have worked hard to keep the
said knowledge alive.*

4.7. Advice and Admonitions to The
State and The Ruling Group

According to Shah Waljullah, if the development of civilisation in a
human group is continuous, then their art is fully developed. If the ruling
class chooses a life of indulgence, comfort, and luxury, then it burdens
that luxury on the working classes. As a result, most people in society are
forced to live the lives of animals without humanity. The moral structure

47 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 36.

48 Muhammad Raza Taimoor, “Mediating the Interpretations to Resolve Sectarian Differences:
Shah Wali Allah’s Approach to the Quranic Exegesis and His Legacy.” AL-Qalam 25/2 (2020),
457-472.

49 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 37.

Sufiwe

45



Sufiwe

46

SLARIY/€C0T

Saeyd Rashed Hasan Chowdury- Harun Alkan- Murat Ismailoglu

of the whole social life is disturbed when a man is forced to live under eco-
nomic pressure through compulsion. Then, people must work hard like
animals for sustenance. Therefore, there is no alternative to a good ruler
to eliminate this curse during extreme torture and economic disaster.®

Shah Waliullah was a profoundly spiritual and renowned academic
figure and politically significant to the Indian subcontinent.*! During his
time, the Maratha power of South India became increasingly anti-Muslim.
At this time, he felt that the declining Mughal Empire could not take a
strong stand against the Marathas. Therefore, it will be impossible to save
the existence of Muslims in India.”* He began to think at that time that
perhaps the Muslims would disappear or their Islamic identity would be
destroyed. From this thought, he invited the Afghan ruler Ahmad Shah
Abdali to resist the Marathas in India. He also helped form the Muslim
Front to oppose the growing Maratha power. At the third Battle of Panipat
in 1761, at the invitation of Shah Waliullah, the Afghan army miserably
defeated the Maratha forces in India.*

5. Shah Waliullah’s Sufi Contributions: A
Manifold and Significant Legacy

Shah Waliullah is one of India’s most famous Islamic thinkers and Sufi
philosophers. He is a beautiful name in the history of Sufism. From his
father, he received initiation into Sufism and philanthropy. He took the
bai’at (Oath of allegiance) of Sufism at the hands of his father. Later, he
received the caliphate of the sect from his father. He then gained expe-
rience in the various levels of Sufis of the Nagshbandiyya order. He also
acquired such skill in spiritual practice that, within a short period, he
gained considerable fame in the Sufi world. After completing his studies

50 Vahit Goktag— Saeyd Rashed Hasan Chowdury,”Freedom of Religion, Faith and Religious
Tolerance in Bangladesh: A Case Study on The Islamic Mysticism/Bangladeg’te Din Oziirliigii,
Inang ve Dini Hoggorii: Islim Tasavvufu Uzerine Ornek Bir Arastirma”, Disiplinlerarast Sosyal
Bilimler Dergisi 5 (2019), 41-67.

51 Moulana Obaidullah Sindhi, Shah Waliullah and His Political thought, trans. Nur-ud-din
Ahmed (Dhaka: Islamic Foundation Bangladesh, 1992), 5-6.

52 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 38.

53 Muhammad al Ghazzali, The Socio-Political Thought of Shah Wali Allah, ed. Abdul Ahad
(Minnesota: Adam Publishers, 2006).
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on Seyr-u Suluk, his father, Shaykh Abdur Rahim, placed a turban of dig-
nity on his head and permitted him to lecture on Sufism. Shah Waliullah
Dehlawi has presented Sufism as an integral part of Deen in the light of
the Quran and Sunnah along the path of Imam Junaid Baghdadi, Imam
Ghazali, and Imam Rabbani Ahmad Sirhindi. He has simplified the theo-
retical complexities of Sufism. He presented spiritual purity as the path to
the formation of the Muslim mind.** The spiritual education he received
during his visit to Makkah-Madinah is discussed in his books to inspire
the next generation. After him, his son, Shah Abdul Aziz, and Shah Abdul
Ghani took over the responsibility of the Sufi activities. Shah Abdul Aziz
was the first person whose anti-British fatwas led the Muslims of India to
join the independence movement against the British. He explained the
importance of Sufism in various books. One of his books is named Duri-i
Sahin. In this book, it is written that Hz. Ali, one of the companions of
the Prophet Muhammad (Pbuh), was the first Sufi and the first Arif.

Syed Abul A’'la Maududi wrote about Shah Waliullah that if we put
forward his times and environment on the one hand and his activi-
ties on the other, any person will be amazed. How was the birth of
a personality with deep vision, thought, and intelligence possible in
that era? He was educated in the Dark Ages and became a free thinker
and commentator. He thought free from all the bonds of times and
environment. He used to solve every life problem with the eyes of
a deep inquirer and mujtahid, breaking the bonds of enmity frozen
by the centuries. He created a literature whose language, narrative
style, thought, ideals, themes, and conclusions were not influenced
by the contemporary environment. A common question that co-
mes to mind while reading his works is that he wrote them sitting
where luxury, sensuality, murder, plunder, oppression, torture, and
disorder freely reign.*

He took respect and love for the Prophet Muhammad (Pbuh) to a
unique position. He used to perform Miladunnabi mahfil, read qasidas

54 K. A. Nizami, “Religion and thought of Shah Wali Allah Dihlawi 1703-1762. By JMS Baljon
(Studies in the History of Religions, [Supplements to Numen] XVIIIL.), 221. Leiden, EJ Brill,
1986. Guilders 70.” Journal of the Royal Asiatic Society 120/1 (1988), 219-221.

55 Saiyid Athar Abbas Rizvi, Shah Wali-Allah and His Times: A Study of Eighteenth-Century Islam
Politics and Society in India (Canberra: Ma’rifat Publishing House, 1980), 114.

56 Syed Abul A’la Maududi, Islamic Renaissance Andolan (Dhaka: Shatadal Publications
Limited, 1988), 62.
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of Risalat at night, and mention the blessings of these things from his

own experience.”’

5.1. The Worship of Feelings and Emotions as a Delusion

What Shah Waliullah criticises among the Sufis is the worship of
feelings or emotions. He said this is covered everywhere from the east
to the west. There is a group of hypocritical Sufis whose words and de-
eds dominate the minds of ordinary people more than the Qur’an and
Sunnah. Their theories and indications are so well established that no
one can deny them. No man can attain popularity without following
these hypocritical groups called Sufism and is not counted among the
Muttaqi (pious). Even a class of scholars standing on the pulpit praises
these hypocritical Sufis. Even madrasah-taught scholars are forced to
praise them; otherwise, they are considered foolish. He was highly cri-

tical of these hypocritical groups in the name of Sufism.*

5.2. The Concept of The Hypocritical Prism in Sufism

He severely criticised those pirs who replaced their predecessors and
declared themselves pirs without qualifications. He used to ask all those
pirs why they had formed these different groups without following any
good pirs. He used to criticise these groups of Sufism, asking why they
established separate tariqats and abandoned the path Allah revealed to
Muhammad (pbuh). Each of them became an Imam. They are calling the
people to themselves and consider themselves to be guides while they are
leading the people astray.”” According to him, we are not pleased with
those who make people pledge allegiance to Sufism for worldly interests.
Furthermore, we are not pleased with those who acquire knowledge for

57 Ron Geaves, “A Comparison of the Ideas of Maulana Mawdudi (1903-1980) and Shah Wali-
Allah (1703-1762): A Pure Islam or Cultural Heritage”, Islamic Quarterly 41/3 (1997), 169.

58 Zulfiqar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 35.

59 Vahit Goktas —Saeyd Rashed Hasan Chowdury, “An Evaluation of Mu’in al-Din Chishti’s Sufi
Influences in the Indian Subcontinent: The Case of Chishti Tariqa”, Strnak Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (Haziran 2023), 47-76.
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the sake of the world or who call people to themselves and use them for
their purposes. They are all bandits, dajjals, liars, deceivers, and misleads.®

For this reason, some scholars say that Shah Waliullah was the first
to speak out against Sufism in India. Nevertheless, the actual thing is the
opposite. He tried to distinguish the authentic Sufism of Islam, called
“Tazkiyatun-Nafs’ in the Qur’anic language, from hypocritical Sufism and
presented what is pure Sufism in the eyes of Islam.®' If Shah Waliullah
had not presented such a criticism of the so-called Sufism and its correct
outline, then the existence of Sufism today would have been threatened
because the writers of India were trying to lighten Sufism by saying that
it “borrowed from various countries and religions and even the thought

of Indian Yogis.”®

5.3. Dhikr (The Remembrance of Allah)

According to Shah Waliullah, the second criterion that should be found
in a spiritual guide (murshid) is proficiency in the subject of “dhikr” (re-
membrance or devotion). When instructing his disciples in “dhikr”, the
spiritual guide should be careful of using words that do not violate the
Sharia (Islamic law). Dehlawi did not emphasise much on the issue of
whether the dhikr should be done aloud or silently but stated that, in prin-
ciple, the dhikr must follow the words stated by the Prophet Muhammad
(pbuh); otherwise, it will fall into excess and deficiency. For example,
the dhikrs determined by the Prophet Muhammad (pbuh) include the
following phrases: “Subhanallah” (Glory be to Allah), “Alhamdulillah”
(Praise be to Allah), “La ilaha illallah” (There is no god but Allah), and
“Allahu Akbar” (Allah is the Greatest). Shah Waliullah found it benefi-
cial to focus on different forms of dhikrs. He stated that it is possible to
engage in “ dhikrs” using the names of Allah. When the divine name is
invoked, that name manifests to the person. If a person sincerely and with

good intentions recites a divine name, a door is opened for them, light is

60 Shah Waliullah Mohaddis Delhvi, Al-Tafheemat All-lahiyya (Bijnor: Madina Barqi Press,
1936), 27.

61 Zulfigar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 36.

62 Shafi Ali Khan, “Nationalist’Ulama’s Interpretation of Shah Wali Allah’s Thought and
Movement”, Journal of the Pakistan Historical Society 37/3 (1989), 209-248.
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spread, they find pleasure there, and the perception of that pleasure inc-
reases through spiritual inspiration. When “dhikr” is done extensively, it
takes on the colour of obedience and transforms into angelic qualities.®

Dehlawi, who said that every dhikr has a secret, focuses on the eso-
teric meanings of La ilaha illallah. This remembrance firstly rejects
overt polytheism, secondly hidden polytheism, and thirdly enables the
removal of the veils obstructing the knowledge of God. When dhikr is
done sincerely, it brings spiritual benefits to the person. It is hoped that
the deficiencies in one’s worship can be completed through dhikr. It re-
minds us that Allah is self-sufficient (samed) and that one is inherently
powerless. He takes refuge in Allah from situations that harm his soul
and comes under His protection. Indeed, the one engaged in “dhikr” is
protected under the mercy of Allah. Most importantly, dhikr facilitates
the discipline and refinement of the self. According to Shah Waliullah,
all these occur through the secret of dhikr.*

5.4. Alam Al-MiXhXal (The World of Similitudes)

According to Shah Waliullah, a non-material spiritual realm exists in
the realm of existence. The “Alam Al-Mithal” is where the Creator and
our physical world are first reflected and manifested in various forms
between Allah and our visible world. Then, He creates it in the pheno-
menal world from its physical elements. Because this realm is situated
between the Creator and our visible world, functioning as an area whe-
re various paths converge, it manifests the spiritual realm above just as
much as it reflects the forms emanating from the material world below.®*

Shah Waliullah described this realm: Many hadiths indicate the exis-
tence of another non-material realm in the realm of existence. In this re-
alm, meanings take on a suitable form for themselves, and realisation oc-
curs here before things come into existence on the earth. When it comes
into being, just as that meaning was there, it is precisely the same in the

63 Guzel Ferdinandovna Mratkhuzina et. al., “Sufism: Spiritual and cultural traditions in
India”, Journal of History Culture and Art Research 8/3 (2019), 434-441.

64 Eldiiar Zhalilov, “Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Tasavvuf Anlayisinda Miirsid Olmanin Kriterleri”,
Ilahiyat Aragtirmalar: Dergisi 19 (Haziran 2023), 132-164.

65 Muhammed Kizilgecit, “Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (1703-1762) Bazi Tasavvufi Gortiglerine
Felsefi Bir Bakus”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 7 (2006), 191-210.
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material realm of existence. According to the public, many things without
a physical body (come and go from here); not everyone can see them.

Shah Waliullah first explained this realm’s existence with the example
of an actual dream (Sadiq Ruya). In such a way, with an actual dream,
events that will happen in the future, even though they do not have ma-
terial existence, are first seen in the form of reflections and then come
true concretely. In this sense, an actual dream is an example of the exis-
tence of the Realm of the Ideal.®

5.5. Alam-i-Maddeye (Material World)

Shah Waliullah Dehlawi classified the creation of the universe, in ot-
her words, the cosmological processes, into three categories. The stages
classified as “ibda’ (origin), creation (khalk), and management (tadbir)”
are directly interconnected with each other. He explained his thoughts
as follows: “Ibda’ is complementary to creation (khalk), while manage-
ment (tadbir) is the complement of creation.”®

To the creation of the universe, there are three interrelated attributes
belonging to Allah the Exalted. One of these is “ibda’” the act of bringing
something into existence from nothing. In this case, that thing emerges
from non-existence to the realm of existence without any material presen-
ce.® Management (tadbir) is realised through the internal forces placed
in the realm of existence. In every event, the fulfilment of the outcome
dictated by the cause occurs through these forces. Furthermore, Allah
the Exalted has made it necessary for there to be His dealings with be-
ings in the realm of existence through seizing (kabz), dominance (bast),

and inspiration (ilham).”®
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Shah Waliullah’s thoughts on existence in general and nature are
systematically categorised and explained through the concepts of ibda’
(origin), khalk (creation), and tadbir (management). Shah Waliullah
not only described the emergence of the universe onto the stage of exis-
tence but also attempted to explain the rules of its operation based on

scriptural sources.”

5.6. Lataif -E- Ilm (The Knowledge of Spiritual Insights)

According to Shah Waliullah, Murshid must also be knowledgeable
in the Lataif-e-Ilm because without understanding these, they cannot
assist the disciples in purifying their souls. Lataif is an essential topic in
Sufi terminology. Lataif may not have anything to do with the human
world, but it is an entirely spiritual matter. The Qur’an and Hadith pro-
ve all the ingredients that lataif is a thin, fine-layered substance located
in a particular place inside the human heart. Lataif can never be seen by
the eye, heard by the ear, or imagined by the mind. In the terminology
of Sufism, lataif is a specific place within the human heart upon which
Allah’s light descends during dhikr. Lataif has a total of ten. They are
Qalb (heart), Ruh (spirit), Sirr (secret), Khafi (hidden/inspiration), Ikhfa
(most hidden), Nafs (soul/self), Bad (air), Nar (fire), Ma’ (water), and
Khak (earth). However, among these lataifs, the first six lataifs are the
main ones, and the rest are secondary. The importance of lataif’s dhikr
is immense. A person should often recite lataif to keep his life free from
sin. It is never possible to achieve self-realisation without lataif’s dhikr.

“Lataif” is the method of spiritual journey and self-purification of the
Nagshbandi-Mujaddidiyya Sufi Tariqat. The spiritual journey and sel-
f-purification are completed through “lataif.” That is why Shah Waliullah
considered knowledge of “ilm-i lataif” as one of the criteria for the murs-
hid. Without knowing the “lataif,” one cannot purify the souls. According
to Shah Waliullah, “lataif “ is a form of knowledge. When the murshid
possesses this knowledge, they can educate others. The murshid, with
experience in the spiritual journey (seyr-u suluk), is knowledgeable about
the ups and downs of the path, its difficulties and ease, the deceptive

70 Muhammed Kizilgecit, “Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (1703-1762) Bazi Tasavvufi Goriislerine
Felsefi Bir Bakis,” 191-210.
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aspects of the ego, and the negative actions emanating from the heart
in the purification of the soul and refinement of the heart. A murshid is
like a doctor or a guide who calls the misguided people to the right path
of Islam. Shah Waliullah said union (vuslat) is achieved through “lataif.”
However, Shah Waliullah distinguished between “suluk” and “lataif”
from each other. Suluk constitutes the practical aspect of Sufism, while
lataif forms the intellectual aspect of Sufism. ”!

According to Shah Waliullah, it is beneficial to focus on any heart,
spirit, secret, hidden, and most hidden “latiif.” He found the differen-
ce between the saints (awliya) in the diversity of their “lataif.” He also
stated that the appearance of a saint in more than one place at the same
time would occur due to ilm-i lataif. According to him, it is not the early
Sufis (mutakaddimun) but their successors who have paid attention to
the knowledge of “ilm-i lataif.” Therefore, Shah Waliullah believed that
explaining “ilm-i lataif” to someone without a specific foundation could
lead to misunderstandings and potential misuse.”

5.7. Tjtihad

In the introduction to the book Musaffa, he wrote about the neces-
sity of ijtihad, which is obligatory in every era. According to him, ijtihad
means gaining complete knowledge about the provisions of the Shari’ah,
understanding their details and interpretations, and organising the laws
of the Shari’ah properly so any madhhab can follow them. He believed
that ijtihad was obligatory every era because numerous unique problems
arose.” To solve these problems, it becomes obligatory to know Allah’s
instructions. However, solutions to many issues have been recorded and
compiled. There are also various disagreements among the scholars regar-
ding that and on different issues. If the scholars do not return to Sharia’s

71 Eldiiar Zhalilov, “Sah Veliyyullah Dihlevinin Tasavvuf Anlayisinda Miirsid Olmanin Kriterleri”,
132-164.

72 Eldiiar Zhalillov, “Sah Veliyyullah Dihlevi'nin Tasavvuf Anlayisinda Miirsid Olmanin Kriterleri”,
132-164.
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introductory provisions, it is impossible to eliminate such disputes. The
method prescribed by the Mujtahids in this regard is also not followed
adequately by different scholars due to disagreement. Therefore, there
is no alternative to ijtihad for the ummah.”™

Shah Waliullah emphasised ijtihad and described in detail the rules,
constitution, and terms of ijtihad. He highlighted the importance of ijti-
had in his various books, especially Ijalatul Khifa, Hujjat Allah al-Balig-
hah, Iqdul Zeed, Al Insaf, Badure Bayega, Musaffa etc.”

5.8. Ruh (Soul)

The subject of the soul is crucial in Sufism. The Nagshbandiyya ta-
riqat has six lataif, one of which is the soul. However, in Sufism, ten lataif
are identified in total. Ruh lataif is included among the internal factors.
Experts in Sufism have expressed many opinions on this matter. Shah
Waliullah also has given various opinions on the soul. According to him,
ruh is the basis and source of the life span of the animal world. The ani-
mal lives as long as the soul resides in the animal’s body, and when the
soul leaves, the animal dies. Subtle and light warmth exists within the
body. Blood, bile, and phlegm are the perfect and precise combination
of the body’s four elements and are born inside the heart. Then, it carries
the feeling, motion, and sense of energy to the container (the body) to
extract sustenance. The reactions that arise from these forces influence
the reactions of those forces.”

When there is a disturbance in any organ related to the birth and de-
velopment of the corpuscle, then the corpuscle also becomes disturbed.
It is also known that the birth of a corpuscle causes life, and its dissolu-
tion causes death. At first glance, this corpuscle seems to be ruh (soul).
However, if one looks deeply, it is only the lowest level of spirit. The
soul is related to the body as the smell is to the flower or coal to the fire.
If we think deeply, it is understood that this corpuscle is not the spirit

74 Zulfiqgar Ahmad Kismati, Philosopher Shah Waliullah Dehlovee and His Thoughts, 40.
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or soul but the container or shell of the original soul and the medium of
its connection with the body. The proof of this is that we have seen time
and time again that children become young and young adults grow old.
Likewise, the essential elements of that person’s body are changed into
blood, phlegm, bile, etc. Again, children grow from small to prominent,
black or white, scholar or ignorant. Thus, his condition undergoes many
changes, while his personality remains unchanged.

According to Shah Waliullah, this proves that it is the existence of
matter that keeps man alive and not the soul. Likewise, the soul is not the
body or personality as it appears. Instead, the soul is a single and distinct
entity free from amalgamation. Ruh is a point of light or a body of light
wholly free and independent from changing states or combinations of
different substances. This real spirit being is the same in different states
of small and big, black and white and other opposites, and it admits no
evolution or division.”

If the body does not have the power to produce inanimate life, then
the inanimate life departs from there; this is called death. Separating
the original soul from the material soul is not called death. Even when
the material soul is afflicted with a destructive disease, the original soul
remains attached to the body for Allah’s strategic reasons. There can be
no exception to the fact that the fundamental soul has a definite limit
and measure. When the man dies, his composite soul assumes another
form. Then what remains of his collective senses due to the elemental
soul, with the help of the shadow world, acquires such power that all acts
of seeing, hearing, and speaking are possible, i.e., the body possesses a

subconscious mind.

Conclusion

Shah Waliullah observed the Indian subcontinent society for many
years, saw many ups and downs, and realised that the Muslim nation
should be saved from the ongoing misguidance of society. He faced
many challenges when he carried out various reform programs throu-
gh Sufism within society. There were social, political, economic, and

77 Kiran Sami et. al., “Shah Waliullah: Synthesis of Pantheism and Apparentism”, Journal
of Grassroots 46/2 (2012), 46.
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spiritual problems in the Muslim society in the Indian subcontinent at
that time. However, he identified the causes of the problem and sugges-
ted appropriate remedies. He was critical of the un-Islamic practices and
customs that had become integrated into Muslims, many of which came
from exposure to Hinduism in Muslim societies. According to him, one
of the underlying causes of problems among Muslims was their lack of
knowledge of Islam and the Qur’an. He established various institutions
to spread Islamic education and began teaching students. He also prepa-
red his followers to become missionaries who later imparted the actual
teachings of Islam to the masses. Furthermore, he translated the Qur’an
into Persian to promote Islamic learning and make the Qur’an more un-
derstandable to the people.”

Shah Waliullah was the father of Muslim renaissance and revolutionary
thought in the Indian subcontinent. It was his children and disciples who
later followed his path and led the independence movement and freedom
struggle of the Indian subcontinent. He did not initiate a traditional poli-
tical movement but gave birth to a revolutionary school of thought. Due
to the intention of the ruling class and the influence of the local religion
and culture, Islam lost its universal form in the subcontinent and became
a ritualistic practice. Through his writings, Shah Waliullah established
the truth that Islam is a complete life law. He focused on reforming the
thinking of the Muslim Ummah through educational reforms. He attemp-
ted to rationalise Islamic epistemology through which the fundamental
mysteries, facts and philosophical aspects of Islamic jurisprudence beca-
me apparent and led to the emergence of Islamic revivalism and Islamic
politics. His writings guide all the means of political, spiritual, cultural,
and economic emancipation and prosperity and social upliftment of the
ummah.” Moreover, Shah Waliullah’s writings, teachings, and how he
lived inspired his later generations of Islamic followers, especially those

who carried on his reform mission after his death.

78 Mahmood Ahmad Ghazi, Islamic Renaissance in South Asia 1707-1867 The Role of Sah Wali
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Oz

Hasan el-Benn4, ideal bir Islim toplumu meydana getirme gayesiyle yaptig1 caligmalar,
diistincelerinin ulagtig1 genig cografya ve fikirleriyle kendisinden sonra gelen bir¢ok ilim ada-
muni etkilemis olmasi hasebiyle yirminci ylizyilin en 6nemli miitefekkirlerindendir. Onun
yasadigi dénemde iilkesi Misir, emperyal giiclerin iggali altinda bulunmaktaydi. Ulkesini isgal
eden giiglere karg1 halk: 6rgiitlemek ve ayn1 zamanda idealini kurdugu toplumun tohumlari-
n1 atmak icin Thvan-1 Miislimin hareketini kurar. Bir davet hareketi olarak temelleri atilan bu
olusum zamanla Misir’da biiyiik bir niifuz elde eder. Bu hareket ¢ok kisa bir zamanda biitiin
Arap tilkelerinde tegkilatlandiktan sonra faaliyet alanlarini genigletir. Giiniimiizde elliden fazla
iilkede farkli isimler ve dernekler altinda faaliyetlerini siirdiirmektedir. el-Benna, bu hareketin
mensuplarinca “miirgid” olarak kabul edilir. O, Miisliimanlarin birligi icin miicadele vermis
ve bundan dolay: her tiirlii taassubu reddettigini sdyleyen bir alim-miitefekkir; ayni zamanda
Sazeliyye’nin Hassafiye koluna mensup bir stifidir. Ancak daha ¢ok siyasi miicadelesi 6ne ¢ika-
rilmasi nedeniyle onun ifrat ve tefritten uzak mutedil tavri ve sifi sahsiyetinin arka planda kal-
dig1 séylenebilir. Bu ¢aligma, Hasan el-Bennd’nin yukarida ifade edilen ve arka planda tutulan
stfi sahsiyetini tanitmaya yoneliktir. Kii¢iikligtinden itibaren stfi meclislere devam etmesi,
tarikata girmesi, stfilerle olan miinasebetleri ve bu durumun onda biraktig izlerin yaninda
onun tasavvufi disiincesi ve ihtilafli bazi akidevi mevzularda sifilerin goriislerini paylagmasi
bu caligmanin temel unsurlaridir. Bu ¢aligmayla ayni zamanda onun, kurucusu oldugu Thvan-1
Miislimin’e yiikledigi tasavvufi misyona isaret edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, el-Benni, Miirsid, Hassafiyye, Thvan-1 Miislimin.

Abstract

Hasan al-Banna is one of the most important thinkers of the twentieth century because of
the studies he made on the purpose of creating an ideal Islamic society, which have influenced
many scholars who came after him and his thoughts and ideas have reached to a wide geograp-
hy. During his lifetime, his country, Egypt, was under the occupation of imperial powers. He
founded the Muslim Brotherhood Movement in order to organize a society against the forces
that occupied his country and at the same time to sow the seeds of the society he ideally es-
tablished. This formation, whose foundations were laid as an invitation movement, acquires a
large dominion in Egypt. After this movement was organized, it expanded its fields of activity
in all Arab countries in a very short time. Today, it continues its activities under different names
and associations in more than fifty countries. Al-Banna is accepted as a “guide” by the members
of this movement. He is a scholar-thinker who fought for the unity of Muslims and therefore
rejected all kinds of bigotry; also a Sufi who belongs to the Khassafiye branch of Shazaliyya.
However it can be said that his moderate attitude and sufi personality, which is far from exag-
geration and understatement, remained in the background because his political struggle was
brought to the fore. This study aims to introduce his sufi personality, which is stated above and
kept in the background. The main elements of this study are the sufi assemblies since his chil-
dhood, the Tariqa he entered, the relations he established with the Sufis and the traces of this
situation, as well as his mystical thought and taking the side of the Sufis in some controversial
academic issues. At the same time, with this study, the mystical mission that he ascribed to the
Muslim Brotherhood, of which he was the founder, was pointed out.

Keywords: Sufism, al-Banna, Murshid, Khassafiyye, Muslim Brotherhood.
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Giris

{inya iizerinde hak din olan Islim’in hakikatlerini ve giizelliklerini
D tiim insanlikla bulugturma, toplum icindeki yozlagmalari islah etme
veya Islami esaslar1 toplumda hakim kilma gibi amac ve cabalar iceri-
sinde olan bazi Islimi cemaat ve gruplarin varligi herkesge maltimdur.
Bunlarin arasinda tarikatlari, kanaat 6nderleri etrafinda tesekkiil eden
olusumlari, bazi vakif ve hayir miiesseseleri gibi sivil toplum kurulusla-
rin1 sayabiliriz. Bazilar1 kurulug amacina uygun hareket edip insanlarin
tevecciihiinii kazanmig bazilari ise zamanla kurulus amaclarinin disina
cikarak menfaat ve somuri aracina dontigsmustiir.

Misir’da 1928 yilinda Hasan el-Benna (6. 1949) tarafindan kurulmus olan
Thvan-1 Miislimin hareketinin kurulus itibariyle basta zikrettigimiz amaclara
hizmet etmeye yonelik bir gaye tagidig1 soylenebilir. Bu hareketin her ne
kadar Misir’daki Ingiliz emperyalizmine kars: tegekkiil ettigi sdylense de
el-Benna’nin eserlerinde ve yaptig1 konusmalarda ilan ettigi esas ve pren-
sipler su hedeflere isaret eder: Kamil bir Miisliiman profili olarak ¢ercevesi
cizilen “Rabbani” bireylerin yetismesine vesile olmak, bu 6rnek sahsiyetler
onderliginde, muhtelif saiklerle ortaya ¢ikmug olan yozlagmalari islah etmeye
calismak ve nihayetinde Islimi esaslara uygun bir Islimi toplum inga etmek.!

1. Hasan el-Benn4’nin Dogumu ve Tahsil Hayat:

Hasan el-Benna, hem saat satip hem de saat tamiri yaparak gec¢imi-
ni temin etmesinden miitevellid “Sa‘4ti” nisbesiyle anilan ve Ahmed b.
Hanbel'in Miisned”i izerinde yaptig1 calismalariyla meshur olan Ahmed b.
Abdurrahmén el-Bennad’nin (6. 1958)* oglu olarak 14 Ekim 1906 tarihinde
Misir'in Buhayre vilayetine bagli Mahmdiye kasabasinda dogar.* el-Ben-

nd’'nin, heniiz kii¢iik yaglarda babasindan Kur’an ve ahlak egitimi aldig: ifade

1 Adnan Sadeddin, el- Thvanii’l- Miislimiin fi Suriye zikriyydt ve miizekkirdt (Amman: Daru
‘Ammar, 2006), 1/20-21.

2 Tabakat miielliflerinden Hayrettin Zirikli, el-Benn&’nin babasi olan es-Saati’yi hadis ilmiyle
mesgul olan ve bu sahada ¢aligmalar yapan Misirl bir alim olarak tanitir. bk. Hayrettin ez-Zi-
rikli, el-Aldm (Beyrfit: Dariv’l-‘Ilm 1’]-Melayin, 2002), 1/148.

3 Enver el-Ciindi, Hasan el-Bennd: ed-Da‘iyetii’ l-imam ve’l-miiceddidii’s-sehid (Dimegk: Dari’l-
Kalem, 2000), 8-9; Ibrahim el-Beyy(imi Ganim, “Hasan el-Benna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/307.
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edilir.* Ayrica ileriki donemlerde el-Benna’nin ilmi sahsiyetinin ve diisiin-
ce diinyasinin sekillenmesinde babasinin tesirinden bahsedilebilir. Onun
mezhepler konusunda taassuptan uzak bir durus sergilemesi® ve bunun
yaninda tasavvufa meyletmesi® bunun gostergesi olarak kabul edilebilir.
Hasan el-Benn4, babasinin yaninda bagladigi hafizligi heniiz ikmal et-
meden, Mahmidiyye’de bulunan ve dini bir egitim veren “Medresetii’r-
resadi’d-diniyye”de 6grenim gormeye baglar. Medresenin baginda bu-
lunan, babasinin yakin dostu ve ayni1 zamanda hocasi olan Muhammed
Zahran’a kars1 bityiik bir hayranlik ve muhabbet duyar. Muhammed
Zahrdn’nin onun hayatinda derin izler biraktigi sdylenebilir. el-Benn4,
hocasindan goyle bahseder:
Hocamuz, egitim bilimleri okumus birisi olmamasina ragmen ken-
dine has ayni zamanda etkileyici bir egitim metodu vardi. O, 6gren-
cileriyle kalbi bir bag kurar, onlari tasarrufta bulunduklar: seylerden
dolay1 kili kirk yararcasina hesaba ¢ekerdi. Onlara olan giivenini dile
getirir, yaptiklar: dogru iglerden dolay: onlar1 6diillendirir, yanls
islerden dolay1 da te’dib i¢in cezalandirirdr.”

4 Ibrahim el-Beyyimi Ganim, “Hasan el-Benna”, 16/307; Ahmed el-Yusuf, el-Fikri' n-nahdavi fi
resdili’l-Imami’l-Bennd (Istanbul: er-Réyetii li'1-Biih@s ve’d-Dirasit, 2020), 6.

5 Ahmed b. Abdurrahman ilk egitimini alip hafizhigini tamamladiktan sonra Iskenderiye’ye gider.
Burada dort mezhebin egitiminin verildigi Seyh Mescidine yerleserek egitimine devam eder.
Kanaatimizce burada dért mezhebi iyice 6grenir. bk. Hiiseyin Abdiilmecid Hagim - Ahmed Omer
Hasim, el-Muhaddisiin fi Misr ve’l-Ezher (Kahire: Darii Garib 1i’t-Tiba'e, ts), 313-14. el-Benn,
bir risilesinde dinin fiirti meselelerinde ihtilafi ciiz gordiiklerini; ancak taassubu hog kargila-
madiklarini ifade eder. Ayrica Thvin hareketinin iizerine bina edildigi yirmi asildan altincisinda
Benna, “Ismet sifatina sahip olan Hz. Peygamber héricinde her kisinin baz1 sozleri alinirken
bazilar: terkedilebilir.” derken yedinci asilda “Ser‘i hitkiimlerin nasil istinbat edildiklerini ve
illetlerini bilmeyen birinin bir mezhep imamina baglanmasi gereklidir.” diyerek mezhepleri red-
detmedigini agik¢a beyan eder. bk. Ahmed el-Yusuf, el-Fikri'n-nahdavi, 9; Abdiilkerim Zeydén,
es-Serhii’l-Trdki li’l-usili’l-isrin (Irak: Miiessesetii’t-Raidi’l-I‘lamiyye, ts.), 14-15.

6 Bennd’nin babasi Sati’nin vera sahibi bir zahid oldugu, diinyaya ve diinyevi seylere ehemmiyet
vermedigi ve her seferinde “Benim insanlarla ne isim olabilir, benim igim Rabbimledir.” dedigi
rivayet edilir. Ayrica onun Tenviri'l- ef ideti’z-zekiyye fi edilleti ezkdri vazifeti’z-Zerritkiyye is-
minde bir eser telif ettigi ve bu eserinde Sazeliyye tarikatinda yapilan giinliik virdlerin Kur’an
ve hadislerdeki mesnedlerini verdigi bilinmektedir. Bu iki mélumat bize onun stifi megrebli
oldugunu hatta $azeliyye tarikatinin Zerr{ikiyye koluna mensup olabilecegini gostermektedir.
bk. Hagim, el-Muhaddisiin fi Misr, 315; Ibrahim b. Abdullah el-Hizimi, Mevsii‘ati a‘lami’l-kar-
ni’r-rabi’ ‘asar ve’l-hdamis ‘asar (Riyad: Dari’s-Serif li'n-Nesr ve’t-Tevzi', 1419), 453. Baz1 kay-
naklarda Ahmed b. Abdurrahman’in da Séazeliyye’nin Hassafiyye koluna mensup oldugu ifade
edilir. bk. Ali b. es-Seyyid el-Vasfi, el-fhvdnii’l-Muslimiin men hum? Ve maza yuridin? (Kahire:
Dari’l-Furkin, 2012), 11.

7 Hasan el-Benna, Miizekkiratii'd-da‘veti ve'd-da‘iyeti (Kuveyt: Mektebetu Afak, 2012), 6.
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el-Benné’nin ifadeleri, bize Muhammed Zahran’nin siifi megrebli bir
zat oldugunu diisiindiirmektedir. Ciinkii hem talebeleriyle kurdugu kalbi
bag hem de onlar1 yaptiklarindan dolay: ince hesaba ¢cekmesi onun, ahlak
ilmine dair marifetini ortaya koyar.

el-Benna, Muhammed Zahrén’dan sonra hocaligini yapan Muhammed
Efendi Abdulhélik’in, heniiz ticiincii siniftayken kendilerine bir cemiyet
tesis etmelerini dnerdigini sdyler. Buna gore agzindan hakaret, sovgii
veya dine mubhalif bir s6z sdyleyen kisiye soziiniin agirligina gore ceza
kesilecek, cezasini1 6demeyen kisi, cezasini 6deyinceye kadar arkadagla-
r1 tarafindan tecrid edilecektir. Bu cezalardan toplanan paralar ise hayir
yolunda harcanacaktir.® Ayrica bu cemiyetin iiyeleri birbirlerine hak-
ki tavsiye ederek aralarinda hata edeni ikaz edeceklerdir. Bu cemiyete
“Cem‘iyyetii’l-ahlaki’l-edebiyye” ismi verilir. el-Bennad, bu cemiyete ilti-
hakindan sonra ¢evrede gordiigii bazi yozlagmalara karsi harekete gecti-
gini dile getirerek birkac somut olay anlatir.” O, daha sonra “Cem‘iyyetii
men‘i’l-muharremat” adinda bagka bir cemiyete daha katildigini belir-
tir. Bazi hocalarin iradesiyle tesekkiil etmis olan bu cemiyet, toplumun
1slahina yonelik bir ¢caligma ortaya koyma gayesi tasgimaktadir. Cemiyet
tiyeleri arasinda is bolimii yapilarak bazi tiyelere ahlaka dair yapilacak
hitap ve konugmalarin hazirlanmasi, bazisina bunlarin yaziya dokiilme-
si, bazisina bu yazilanlarin basilmasi ve bazisina ise bu basilan risalelerin
gerekli goriilen yerlere dagitilmasi gérevleri tevdi edilir.'” Kanaatimizce
biitiin bu anlattiklarimiz ileride kuracag: harekete zemin hazirlamistir.

el-Benni, Ezher Universitesi’nde egitim gérmek yerine Demenhiir’da
ti¢ yillik bir egitimden sonra 6gretmen adaylari mezun eden “Medresetii’]-
muallimine’l-evveliyye” isimli akademiye kaydolmaya karar verir. Oncelikle
bu akademinin nézir1 Begir ed-Destiki Misd’nin yaninda Kur’an hifzini
tamamlar ve akabinde akademiye giris sinavini bagariyla verir."' Daha

8 Hasan el-Benna’nin aktardigina gore bu paralarin bir kismi kimsesi olmadigt i¢in cenaze-
si yerde kalan kigilerin tekfin ve definleri i¢in harcaniyordu. Hasan el-Bennd, Miizekkirdt, 9.

9 Bu hadiselerden birini Benné goyle aktarir: “Nil kiyisinda gemi yapimiyla ugragan bir¢ok
insan buluyordu. Bir seferinde oradan gecerken ¢aliganlardan birinin gemi {izerinde ¢iplak ka-
din figiiriinii resmettigini gérdiim. Evinin su ihtiyacini kargilamak i¢in her giin bir¢ok kadinin
gelip ugradig1 bu kiyida béyle bir durum genel ahldka aykiri bir durum arz ediyordu. Ben de
bunu etrafta bulunan bir emniyet mensubuna sikayet ettim. O da bunu yapan sahs1 uyararak
bu rezalete el koydu.” Hasan el-Benna, Miizekkirdt, 9-10.

10 Hasan el-Benni, Miizekkirdt, 8-12.

11 Hasan el-Benni, Miizekkirdt, 12-13.
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sonrasinda el-Benn4, egitiminin her sathasinda stfi megreb hocalarla bu-
lunmus, onlarin tedrisinden ge¢mis ve kendisine has bir fikir ve diigiince

diinyas! olusmaya baglamigtir.

2. Hasan el-Benni’nin Tasavvufa Intisabi

Egitim gordiigii cevre el-Bennd’y1 adim adim tasavvufa yoneltiyordu.
Nitekim akademi yillarinda Muhammed Zahran’nin da ders verdigi kiiciik
bir cimide yats1 namazlarindan sonra Sazeliyye tarikatinin kollarindan
biri olan Hasséfiyye’ye bagli ThvAn’in yaptig1 toplu zikirler ve negid/ilahi
dinletileri el-Benna’y: etkilemis salih insanlardan miitegekkil bir cemaat
olarak tanimladig1 bu insanlarla daha siki baglar kurmaya yoneltmisgtir. O,
virdlere'* dair vazifesini her giin sabah ve aksam ifa ettigini sdyledikten
sonra babasini hayirla yad ederek, onun bu virdlerle alakali telif ettigi
Tenvirii'l-ef 'ideti’z-zekiyye fi edilleti ezkdri vazifeti’z-Zerrikiyye isimli
eserini zikreder."® Zira babasinin belirttigi {izere bu virdlerde Kur’an ve
hadislerin diginda hicbir felsefi kelam ve gatah tiiriinden geriata muhalif
bir s6z bulunmamaktadir. el-Bennd’nin zikre olan ihtimami dolayisiyla
bazi kesimler Thvéan hareketini, insanlara ibadetlerin hikmetlerini ve zikrin
usullerini 6greten bir hareket olarak tanimlamiglardir."* Bu ifadelerden
anlagildig1 kadariyla o, Ehl-i stinnet anlayist icerisinde zithd kaynakl bir
tasavvuf anlayigina sahiptir ve bunun disinda kalan nazari tasavvufa si-
cak bakmamaktadir. Buna ragmen nazari tasavvufun 6nciilerinden olan
Ibnii’l-Arab’yi (61. 638/1240) tahkik ehli bir stifi olarak niteler.s

el-Bennd, tarikata yeni girdigi sirada eline aldig1 el-Menhelii’s-sifi fi
mendkibi Haseneyn el-Hassdfi isimli eserden bahseder. Hasaneyn el-Hasséfi

12 Vird, tasavvufi bir 1stilah olup belirli dua veya zikirleri giinliik periyodlarla yapmak anlami-
na geldigi gibi kula gece veya giindiiz tekrar tekrar gelen ve onu Allah’a yakinliga sevk eden
vakte verilen addir. bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul:
Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), “Vird”, 702; Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), “Vird/Evrad”, 1217.

13 Hasan el-Benni, Miizekkirdt, 13-14.

14 Ahmed el-Yusuf, el-Fikru'n-nahdavi, 21.

15 Hasan el-Benni, Nazardt fi't-terbiyeti ve’s-siilitk, haz. IsAim Telime (Kéhire: Darii’t-Tevzi‘
ve'n-Negri’l-Islimiyye, 2005/1426), 37; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik Egitimi, cev. Ayetullah
Giines - Cuma Karan (Istanbul: Nida Yayincilik, 2017), 56-57.
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(6l. 1910/1328)*, kendisinin intisap ettigi Abdiilvahhap el-Hassafi’nin
babasi olup Hassifiyye tarikatinin piridir. el-Bennd, onu fikihtaki ilmin-
den, siinnete olan temessiikiinden, ayn: donemde yasadig: alim zevatin
hakkinda yaptiklar1 6vgiilerden, nafile ibadetlere olan sevkinden, kur-
dugu ilim meclisleriyle insanlari aydinlatmasindan, hurafe ve bid‘atlarla
miicadelesinden, Yiice Allah’in bu iimmete yiikledigi emr-i bi’l-ma‘rGf
ve nehy-i ani’l-miinker sorumlulugu cercevesinde ortaya koydugu irsad
faaliyetlerinden ve hakikati soylemek adina hi¢bir kinayicinin kinama-
sindan korkmadigindan sitayisle bahsederek ondan ¢ok etkilendigini
hissettirir. Zira o, akademide 6grenim gordiigii sirada Abdiilvahhap
el-Hassafi'nin, Demenhir’a gelecegini haber alir. Bazi zevati araya koyarak
onunla goriigiir ve ona intisap eder. Tarikata girdikten sonra baba ocagi
Mahmtidiye’ye doner ve orada “Cem‘iyyetii’l-Hasséfiyyeti’l-Hayriyye”
adinda bir olusumun 6nderligini yapar."”

el-Benna’nin dava arkadaglar1 ve talebelerinden gelen nakillere gére
kendisi vefat edinceye kadar tasavvufi sahsiyetini muhafaza etmistir.

Eb{ Hasan Ali en-Nedvi bu konuya dair diigiincelerini su gekilde aktarir:

el-Bennéd’nin kuvvetli sahsiyeti, sahip oldugu ruhi terbiye ve riya-
zetten kaynaklaniyordu. O, kendisinin de ifade ettigi gibi hayatinin
ilk donemlerinde Sazeliyye tarikatinin Hassafiyye koluna mensup
idi. Bu tarikatin edep ve virdlerine 6nem verirdi. Yakin dostlarindan
bize aktarildigina gore o, vefat edinceye kadar mensup oldugu tari-
katin gereklerini yerine getirmistir. Onun icindir ki Thvan hareketi-
ni selefin yoluna davet eden, stinni tariki benimseyen ve tasavvufun
hakikatlerini barindiran bir hareket olarak tanimlar.'

3. Hasan el-Benné’ya Gére Tasavvuf

Hasan el-Benni tasavvufu su dort esas tizerinden tanimlar: Birincisi,
diinyadan yiiz ¢evirip ahirete yonelmek ve Allah’a ibadet etmede gay-

ret sarfetmek; ikincisi, nefsin ilihi hakikatlere ayna olmasi i¢in onu her

16 Tam ad: Hasaneyn b. Hiiseyn b. Hasaneyn’dir. Misir’in Kayltibiyye bolgesinin Hassife mev-
kiinde dogmus ve burada yagamustir. $azeliyye tarikatinin Hassafiyye kolunun piridir. Safi ve
miitekellim olup tasavvufa dair Serhu ahzdbi’s-Sdzeliyye isimli bir eser telif etmigtir. Omer Riza
Kehhéle, Mu'cemii’l-miiellifin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 1414/1993), 1/598.

17 Hasan el-Benni, Miizekkirdt, 14-19.

18 Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi, et-Tefsirii’s-siydsi li'I-Islam (Msir: Dariv’l-Afaki’l-Gad, 2010), 130-131.
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tiirlt kirden temizlemek; ti¢iinciisi, arifin, Allah’in digindaki her geyi
mevcld-u bizéatihi gormemesi ve Allah’ta fena bulmasi; dérdiinciisii ise
Hz. Rastlullah’in stinnetine tam ménasiyla tabi olmaktir.”

Hasan el-Benni, kurucusu oldugu hareketin hakiki bir tasavvufi ha-
reket oldugunu dile getirir.* Ona gore tasavvufi istilahlarin ve delélet
ettikleri derin anlamlarindan ¢ok, tasavvufun toplumun ingasindaki rolii
tizerinde durmak gerekir. Bunun i¢in de gecmisteki zithd hareketlerinin
cikig nedenlerini iyi bilmek gerekir. Buna gore Islaim devleti geniglemis,
fetihler dolayisiyla hem devlet hem de millet zenginlesmis ve refaha ka-
vugmus, nerdeyse biitiin diinya haraca baglanmigtir. Ancak bazi devlet
adamlarmin diinya nimetlerinin sefasini siirerken yaptiklari israf kamu
vicdanini yaralamaya baglamistir. Hal béyleyken Hasan-1 Basri (6. 110/728)
gibi bazi alimler vaaz ve nasihatleriyle insanlar1 diinya hayatinin gecici
zevklerine aldanmaktan sakindirip, “Ahiret yurduna gelince, iste gercek
hayat odur. Keske bilselerdi!™ ayetinin ifade ettigi mana geregince onlar:
ahirete ragbet ettirme gayreti icine girmiglerdir. Bu diisiinceyle hareket
eden bazi salih zatlar, ilmi meclisler kurarak dinin bagka hakikatlerine
de dikkat ¢ekmig ve zamanla biitlin bu ahlaki konular1 merkeze alan bir
ilmi disiplinin tesekkiiliine vesile olmusglardir. Tasavvufun bu kismina
“Terbiye ve siiltk ilmi” denmistir ki, Islim’in 6ziinii tegkil eder.??

el-Benné’ya gore ehl-i hakikat, bu terbiye ve siiliik ilmi séyesinde yiice
mertebelere ulagarak toplum icindeki bu ahlaki bozulmaya ¢are olabile-
cek marifete ulagmiglardir. insanlari, Yiice Allah’in emirlerine goniilden
bagli kilacak ve haram davraniglardan uzak tutacak metotlar geligtirmis-
lerdir. Insanlar1 bog konugmaktan alikoyacak “samt”, nafile oruca tegvik
ettirecek “cli”, gece ibadetine sevk edecek “seher” ve kisiyi incitmekten,
incinmekten alikoymak ve nefsini zarardan korumak i¢in de “halvet” gibi
ruhlarda tesir birakan bazi riyéazet gesitleri gelistirdiler.*

19 Hasan el-Benni, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siiliik, 31; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 48.

20 Hasan el-Benna, Risdleler, cev. Mehmet Akbasg vd. (Istanbul: Nida Yayincilik, 2011), 253; Ali
Abdiilhalim Mahmid, Vesdilii’t-terbiye ‘inde’l-Thvéani’l-Miislimin (Menstre: Dari’l-Vefa Ii’t-Ti-
béeti ve'n-Nesr, 1993), 98; Ahmed el-Yusuf, el-Fikru'n-nahdavi, 21.

21 el-Ankebiit 29/69.

22 Hasan el-Benni, Miizekkirdt, 20.

23 Hasan el-Bennd, Nazardt fi't-terbiyeti ve’s-siiliik, 28; Hasan el-Benn4, Miizekkerdt, 21.
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el-Benn?’ya gore ehl-i tasavvufun Islim toplumuna sagladig1 en bii-
yiik katki, yukarida zikredilen faziletleri kendisinde toplayan numune
sahsiyetlerin yetismesindeki etkin rolleridir. Nitekim diinyanin degi-
sik cografyalarina irgad vazifesi i¢in gonderilen bu zevat, sayisiz kiginin
Islaim’a girmesine vesile olmus hatta 6zellikle Afrika ve Asya kitalarinda
yasayan bazi toplumlarin hem Islimlagmasina hem de 6zgiirlesmesine
vesile olmuglardir.?*

el-Benna her ne kadar nazari tasavvuftan haz almasa da bu konuda
eser telif etmis ImaAm-1 Gazzali (6. 505/1111), Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)
ve Abdulvehhab es-Sa‘rani (6. 973/1565) gibi stifiler hakkinda olumsuz
ifadeler kullanmaz aksine onlar1 muhakkik sifiler olarak goriir. Ancak
nazari konularin 6ne ¢ikarilmasi sebebiyle tasavvufu hedef alan bazi
kigilere firsat verildigini, bagta ibdhiyye olmak iizere bazi miilhidlerin,
stifiyyenin nefis, ruh, satah,” vahdet-i viicid ve vahdet-i suhtid gibi kav-
ramlara dair s6zlerini kendilerine siper yaptiklarini soyler. O, stfilerin
kesf ve miisahedelerinin hakikatine muttali olunmadan sz sdylemenin
de faydasiz olacagini dile getirerek® daha ¢ok onlarin Kitap ve Siinnet
merkezli tasavvuf hakkindaki goriislerini nakleder. Hatta onlarin yanls
anlagildiklari konular1 yine onlarin eserlerinden yaptig nakillerle izah
etmeye caligir. Ornegin batin ilmi hakkindaki goriiglerini ifade eder-
ken Sa‘rani’nin el-Yevdkit adli eserinden su soru ve cevabi dinleyicilere
nakleder: Seyh Muhyiddin kendisine “Evliyanin, Peygamber’in siinne-
tine ve s6zlerine muhalif olan s6zlerini tasdik edersek bunun hitkmii
nedir?” diye soranlara, “Kabul edilmez.” diye cevap vermis, akabinde
velinin, Peygamber’in getirdigi vahye muhalif bir kesif dile getirdiginde
Peygamber’in getirdigi vahye donmemiz gerektigini ve velinin kesfinin
hatali oldugunu ekler.”

el-Benni, tasavvufun dort merhalesinden bahseder: Birincisi, zahirle
amel etme yani ibadete sarilma ve ziihdi hayat siirme; ikincisi, batinla
amel etme yani tezkiye ve tahliye; ticlinciisii, hal ve makamlar, zevk ve

24 Hasan el-Benni, Miizekkirdt, 21.

25 Agirt tecelli ve feyz gelen velilerden, birtakim seriata uymaz gibi gériinen sozler zuhuruna
denir. bk. Cebecioglu, “Satah”, 595.

26 Hasan el-Bennd, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 57; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 80.

27 Hasan el-Bennd, Nazardt [i’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 47-48; Hasan el-Benni, Tasavvufve Ahlik
Egitimi, 67.
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vecd (kendinden ge¢me), yani ilk iki merhalede isin hakkini veren kisi-
ye gelen ilahi varidat; dordiinciisii ise vuslat merhalesidir ki nefsten tec-
rid olma ve Hakk’1, hak ile miisahede etmektir. Ona gore ilk iki merhale
tarikatin asl ve 6zii, bunlarin digindakiler fiiriudur. Uciinciisii kiginin
kendi tecriibeleridir ve sahsidir, dolayisiyla bunlarin dile getirilmemesi
daha uygundur. Dordiinciisii ise ayaklarin kaydig: bir ucuruma benzer.
Bu merhalede zevk ve vecd gibi hallerin icerisinde bulunan salik gayr-1
ihtiyari/istemsiz bir gekilde konugtuklarindan sorumlu degildir. Ancak
bu durumda bulunan salikin kendi iradesiyle dile getirdigi hakikatler
bagkalarinin aklinin kaldiramayacag seyler olabilecegi icin stifiler, bu
hal icerisinde bulunan i¢in konusmanin kapisini kapatmigtir. Bu konuda
konusmay: yasaklarken, bu konuda konugmalari istenen bazilar1 da Hz.
Ali’nin “Insanlara anlayacaklar1 seylerden bahsediniz, Allah ve Rasilii’niin
yalanlanmasini ister misiniz?”* soziine atifta bulunarak bu konularda
konugmanin mahzurlarini anlatmaya ¢aligmiglardir.”

4. Hasan el-Benna’nin Sifilere Bakisi

Hasan el-Benn4, tasavvufa dair konular hakkinda diigiincelerinin der-
lendigi Nazarat fi’t-terbiyeti ve’s-siiliik adli eserde genig bir tasavvufi lite-
ratiir sunar. O, bu eserinde tasavvufun Kitap ve Siinnet merkezli bir ilim
oldugunu belirtirken Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Sehl b. Abdullah
et-Tusteri (6. 283/896), Eb(i Osman el-Hiri (6. 298/910) ve Ebi Kasim
Nasrabadi (6. 367/978) gibi ilk donem biiyiik stfilerin diigsiincelerine
yer verir. Bunun yaninda geriat, tarikat ve hakikat ticgeninde diisiince-
lerini ortaya koyarken 6zellikle ibrahim ed-Destki’nin (6. 676/1277);
tasavvufun gayesinden bahsederken de Ibrahim b. Edhem (6. 161/778),
Zunn(n el-Misri (245/859), Maruf el-Kerhi (6. 200/815-16), Seri es-Se-
kati (6. 251/865), Bigr el-Hafi (6. 227/841) ve Hatim el-Esam (6. 237/851)
gibi stfi biiyiiklerinin sdz ve goriislerini aktarir. Tasavvufun hakikati,
zahir-batn iligkisi gibi konular1 ise Gazzali’ye kaynaklik etmis olan Ebti
Talib el-Mekki (6. 386/996), Ibn Acibe (6. 1224/1809) ve Ibnii’l-Arabi,
Abdiilvahhéb es-Sa‘rinive Ahmed Zerrik (6. 899/1493-94) gibi miiellif

28 Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, Minhetii'l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdari (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 2005/1426), 1/382.

29 Hasan el-Benna, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 54-57; Hasan el-Benni, Tasavvufve Ahlik
Egitimi, 75-78.
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stfilerin kitaplarindan alintilar yaparak aciklamaya caligir.*® Mesru ve
makbul olan tasavvufu ortaya koymak icin goriislerine bagvurdugu stfiy-
yenin bu 6nemli zatlarini muteber gordiigiinii rahatlikla sdyleyebiliriz.
Hatta onun Ibnii’l Arabi takipgisi oldugunu dile getirenler olmugtur.’!
el-Bennd’nin, Thvan cemaatini kurarken Seyyid Ahmed Bedevi’nin (6.
675/1276) kendi déonemindeki miicadelesinden etkilendigini sGylersek
hata etmis olmayiz. Nitekim o, hatiralarinda genclik yillarinda tanistig
ve zekasini takdir ettigi Seyh Savi Dirdz’la arasinda gecen bir sohbeti

aktarirken su ifadeleri kullanir:

Seyh ile yaptigimiz sohbette dlim ve evliyalardan bahsederken s6z
Ibrahim Destiki (6. 676/1277) ve Seyyid Ahmed Bedevi’ye geldi.
Bana Seyyid Ahmed Bedevi hakkinda ne bildigimi sordugunda,
onun silih, dbid, alim ve miittaki bir veli oldugunu s6yledim. Bunun
iizerine bana “Sadece bu kadar m1? Onu bir de benden dinle!” dedi
ve s0yle devam etti: “Kendisi Magribli bir aileden olup Mekke’den
Misir’a gelmigtir. O donemde Memluk Hanedanligi bu topraklarin
héakimi konumundaydi ve Abbési Devleti de yikilmaya yiiz tutmustu.
Zamanla her iki otorite de zayiflayinca buralarda bir¢cok devlet¢ik
kurulur. Seyyid, zikir ve Kur’an okuma halkalar: kurarak insanlari et-
rafinda toplar ve emr-i bi’l-ma‘r@if ve nehy-i ani’l-miinker dairesinde
irsad faaliyetleri yiiriitmeye baglar. Tanta sehrini kendisine karargih
yaparak yilda bir diizenledigi “mevlid” toplantilariyla insanlarin te-
veccithiinii kazanir ve zamanla biyiik bir niifuza kavugur. Haglilara
kars1 koyacak bir giice ulasir ve onlara karg: iki defa zafer elde eder.
Ayrica Tatarlara kars1 da savasir ve galip gelir. Akabinde Abbasi aile-
sinden birini destekleyerek zayif da olsa devlet otoritesinin devamini
saglar. Halife de ona biiylik hiirmet gosterir ve diisman eline diisen
ve bir gekilde kurtarilan esirlerin ailelerine kavugturulmas: gérevini
ona verir. Bu, ona biyiik bir prestij kazandirir...”

30 Hasan el-Bennd, Nazardt fi’tterbiyeti ve’s-siiliik, 35-63; Hasan el-Bennd, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 43-87.
31 Bu goriisii destekleyecek kuvvetli deliller olmasa da onun, verdigi konferanslarda Ibnii’l-
Arabi ve onun gibi manevi tecriibelerini eserlerine tagiyan bazi stifiler hakkinda “Kegke bu gibi
yasadiklari tecriibeleri izhar etmeselerdi; ¢iinkii bu tecriibeler, sahsi olmaktan 6teye gitmez.”
gibi sozler sarf ederek onlar1 kinayan bir dil kullanmamasi ve Ibnii’l-Arabi’nin diigiincelerini
animsatan birkag beyit séylemis olmasi bazilarini bu diisiinceye sevk etmistir. bk. Ali b. es-Sey-
yid el-Vasfi, el-Thvanii’l-Miislimiin men hum? Ve maza yiiridin?!, 11-12. Onun, ibnir’l-Arabi’nin
vahdet-i viictid diiglincesini animsatan su beyitleri okudugu nakledilir:
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Bunlar1 duyan Benné’nin kendi ifadesine gore hem Seyh Savi’ye hem
de Seyyid Ahmed’e olan muhabbeti ve hayranlig: artmigtir.> Kanaatimizce
Thvan hareketinde ortaya koymaya calistigi miicadeleyi Seyyid Ahmed
Bedevi’nin miicadelesiyle 6zdeslestirir.

el-Bennj, daha 6nce de belirttigimiz gibi sifi taifesini diinya cografya-
sinda IslAm’in yayilmasina en ¢ok katki sunan zevat olarak gériir. Onlar,
Islam diisiincesini en giizel bir sekilde temsil etmis ve miirettep kurumlar
inga ederek faaliyetler ortaya koymuglardir. Ayrica Islim cografyasindaki
diisman tehditlerine kargi ordular tegekkiil ettirmig, Miisliman toplumun
direnisini arttirarak miicadelelerini savag meydanlarina da tagimiglar-
dir.* Filistin’de siyonizme karsi yiriitiilen silahli miicadele bu konuda
oniimiizde duran en somut drnektir. Nitekim isgal altindaki Filistin top-
raklarinin 6zgiirlestirilmesi i¢cin 1947°de Misir’da diizenlenen toplantida
hararetli bir konugma yapan el-Bennd, binlerce Misirli gencin direnise
destek vermek icin Filistin’e gitmelerine vesile olmugtur. Ayrica Thvin
cemiyeti, ylriittigii davet ve irsad faaliyetleriyle orada, giinimiize kadar
bu davayi sahiplenecek yeni nesillerinde yetismesine katki sunmusgtur.*

5. Hasan el-Benna’nin Tasavvuf
Anlayiginda One Cikan Kavramlar

Hasan el-Benn@’nin tasavvufla tanigmasi, tarikata intisabi, tasavvuf
ve siifilere bakigini kisaca ortaya koyduktan sonra Ihvin-1 Miislimin’in
ideal toplum ingasindaki tasavvufi referanslarini tespit edebilmek i¢in
yukarida verilen bilgilere ek olarak onun eserlerinde ve konferanslarinda
6ne cikardigi tasavvufiistilahlara dikkat cekmek istiyoruz. Béylece onun
yagaminin bir pargasi olan tasavvufi hayatin, onun dini diisiincesinde ne

derece belirleyici oldugu anlagilmig olacaktir.

5.1. Nefis Terbiyesi (Tezkiye)

Hasan el-Bennd’ya gore temsil ettigi hareketin ilk temel gayesi, nefis
terbiyesi ile beraber ahlaki olgunluga sahip, yeni bir ruhi diriligle adamlik

32 Hasan el-Benni, Miizekkerdt, 36-37.
33 Hasan el-Benna, Miizekkerdt, 21-22.
34 el-Ciindi, Hasan el-Bennd: ed-dd‘iyetii’l-imam ve’l-miiceddidii’s-sehid, 30-32.
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(ructilet) vasfi kazanmig ve bu yolda terakki eden fertlerin yetismesini
saglayabilmektir. Bu, ayn: zamanda iimmetin yeniden ayaga kalkip eski
glicline kavugmasina vesile olacak temel esastir. Nitekim din, fazilet olarak
bilinen biitiin giizel hasletlerle bezenmeyi tavsiye ederken buna karsi-
lik verilecek ecir ve miikéfatlardan da bahseder. Bu baglamda Kur’an’da
nefsin tezkiyesine ve ruhlarin tasfiyesine isaret edilerek “Nefsini arind-
ran elbette kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere bogan da ziyan etmistir.”*
seklinde buyrulmaktadir.*

Bir davet cemaati olan “Thvan”in zamanla siyasi bir harekete déniige-
rek 6zellikle Misir ve Suriye’de ciddi bir temsil giiciine kavugtugunu ifade
etmistik. Bu baglamda onlarin, IslAim halifeliginin ¢atisi altinda, Islami
anlayigin hdkim oldugu bir devlet tesekkiil ettirme gayesi tagidiklarini
da belirtmistik. Benné’ya gére bunun yolu fertlerin nefis tezkiyesinden
gecer. Zira Kur’an’da “Bir toplum, kendisindekini degistirmedikce Allah
onlarda bulunan: degistirmez.” buyrularak siinnetullahin bu sekilde te-

celli ettigine isaret edilir.*®

5.2. Ziihd

el-BennA’ya gore; gayesi Islim olan bireylerin en ¢ok hassasiyet gos-
termeleri gereken konu, tasavvufun esasini tegkil eden zithddiir. Nitekim
Islim’in ilk donemlerinden itibaren miicadele ve miicdhede ile bu dava-
ya bas koyanlarin yegine gayesi Allah’in dinini yaymak ve O’nun adini
yiiceltmek olmustur. Batili emperyallerin aksine onlar, nefislerini mad-
denin boyundurugundan kurtararak nefsani zevk ve eglencelerden yiiz
cevirmis, basit iglerle megguliyeti birakarak alcak amaclardan vazgec-
miglerdir. Tek amaclar1 nereden geldigi belli olmayan kolay bir lokma,
liks yagam, rahat bir uyku, giizel kadinlar ve ici bog aldaticit makamlar
olmamustir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde bu amaca hizmet
edenler hakkinda “Dinara ve dirheme kole olanlar kahrolsun, kadife

35 eg-Sems 91/9-10.

36 Hasan el-Benna, Mecmii‘atii resdil'l-Imdam el-Bennd (Istanbul: Darii’n-Nida, 2014), 89.
37 er-Ra‘d 13/11.

38 Hasan el-Benn4, Mecmili‘atii resdil’l-Tmdam el-Bennd, 49.
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kumaga kole olan kahrolsun!”* buyurmugtur.* Ayrica Miisliimanlarin
gosteris ve satafata dalmasi, mal biriktirme ve sehevi arzularina kargi za-
aflari, yoneticilerinin zevk ve sefaya diigkiinliikleri, Kur’an okumalarina
kargin bu konularda kendilerine ceki diizen vermemeleri Islim toplum-
larin: felakete siiriikleyen en 6nemli etkenlerdir. Nitekim Kur’an’da inzal
olunan “Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde oranin (zenginlik sebebiyle)
stmarmig yoneticilerine emrederiz de onlar orada giinah islemeye devam
ederler, sonugta o iilke heldke miistahak olur, biz de oranin altini iistiine

241

getiririz.”"" ayeti bu gercege dikkat ¢eker.*

5.3. Zikir

Tasavvufta zikir, butiin makam ve kaidelerin tizerinde bina edildi-
gi esastir. Nitekim kalbin gaflet ve 6liimden uyanis1 ancak zikirle olur.
Ayrica insan-1 kimil olma yolunda salikin gerceklestirdigi seyr u siilikta
menzillerin agilmasi ve marifete varmak zikirle olur. Ciinki sélik zikir
hélinde iken diinyevi her meggaleyi hatta kendi benligini dahi unutur ve
Rabbiyle daimi bir {insiyet kurar. Béylece hayati her vakit Allah’1 zikreden
meleklere benzer ve Hakk katinda ylice mertebelere ulagir.*

Hasan el-Benna’nin hayatinda ve temsil ettigi harekette zikrin mithim
bir yeri vardir. O, yukarida stfilerin ifade ettigi gibi insanin her hélinde
Allah’1 zikretmesi gerektigini belirtir. Ciinkii Hz. Aise’den gelen bir ri-
vayette Hz. Peygamber’in her hélinde Allah’i zikrettigi ifade edilmekte-
dir.* Buna gore “Andolsun, Allah’in Resiliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret
glintine kavusmay: uman, Allah’ ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir ornek
vardir.” ayetinde isaret edildigi iizere Miisliiman Hz. Rastlullah’in siin-
netini 6rnek almalidur.

39 Ebit Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Cami‘w’l-Miisnedi’s-Sahih, thk. Muhammed
Zitheyr b. Nésir (Beyrut: Dari Tavki'n-Necét, 1422/2001), “Rekaik”, 10.

40 Hasan el-Benna, Risdleler, cev. Mehmet Akbas vd. (Istanbul: Nida Yayinlari, 2011), 76.

41 el-Isra 17/16.

42 Hasan el-Benn, Mecmili‘atii resdil’l-Imdm el-Bennd, 500-503.

43 Abdiilkadir Isa, Hakaik ‘ani’t-tasavvuf (by.: vy, ts.), 113.

44 Buhari, “Hayz”, 7; Ebi’'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-Sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), “Hayz”, 10.

45 el-Ahzab 33/21.
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el-Bennd’ya gore zikrin kalpte bir tesir birakmasi ancak edeplerini
muhafaza etmekle olur. Zikrin edeplerinden en 6nemli olanlar1 sunlardir:

a) Manalarini diigiinerek hust hilinde olmak.

b) Bagkalarini rahatsiz etmeyecek derecede alcak bir sesle zikir yap-
mak. Nitekim Kur’an’da buyrulan “Rabbini, icinden yalvararak ve kor-
karak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-aksam zikret ve gafillerden olma!”*
ayeti bu edebe igaret kabul edilir.

¢) Cemaatle yapilan toplu zikirlerde, topluluga uymak. Kagirdig: zi-
kirler varsa sonradan onlar1 ikmal etmek.

d) Elbise ve mekan temizligine dikkat etmek. Kalbin her tiirlii di-
stinceden arindirilmasi ve boylece niyeti halis kilmak.

e) Zikir meclisinden sonra husti icerisinde, zikrin fayda ve tesirine halel
getirecek bos konugmalardan ve giiriiltiiden uzak bir sekilde dagilmak.*

el-Bennj, siifiyye meclislerinde yapilan toplu zikirler hakkinda fikri
soruldugunda ser‘? boyutu ihlal edilmedigi miiddetce bunlarin céiz ol-
dugunu soyler. Nitekim Kur’an’da Allah’1 gizliden ve yiiksek sesle zik-
retme,* O’nu sabah-aksam tesbih etme* ve namazdan sonra ayakta,
oturarak veya yan tarafa uzanarak Allah’t anma*® emredilmektedir.”' O,
Seyyid Ahmed Fehmi adindaki dostunun konuya dair kendisine gonder-
digi mektupta dile getirdigi zikirlerin def ve kaval eglinde yapilmasi, bu
meclislere kadinlarin dahil edilmesi, riya ve gurur gibi kalbi bulandiran,
safiyetini bozan duygularla bu meclislerin kurulmasi, zikir halkalarinin
seyir zevki i¢cin yapilmasi ve bu zikir meclislerinin anlami olmayan s6z-
lerle icra edilmesi gibi durumlari ser‘1 boyutun ihlali olarak kabul eder.*

el-Benna toplu yapilan zikirler hakkinda dile getirdigi bagka bir goriiste
bunun miistehab olarak kabul edilebilecegini s6yler. Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “Bir topluluk Allah’1 zikretmek iizere bir araya gelirse me-

lekler onlarin etrafini sarar, Allah’in rahmeti onlar1 kaplar, {izerlerine

46 el-A‘raf 7/205.

47 Hasan el-Benn, Mecmii‘atii resail’ l-Imdm el-Bennd, 180-82.

48 el-A‘raf 7/205.

49 el-Ahzab 33/42.

50 en-Nisi 4/103.

51 Hasan el-Bennd, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 89; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 111,

52 Hasan el-Bennd, Nazarit fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 81; Hasan el-Benni, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 111-112.
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sekinet iner ve Allah Tedl4 onlar1 yaninda bulunanlara 6ver.”* hadisi bu
goriigiine delil olarak gosterir. Ayrica o, kalplerin {ilfetine vesile olmasi,
vaktin beraberce giizel degerlendirilmesi, immilerin egitilmesi ve birlik
bilinci agilamasi maslahatlarina binaen topluca yapilan ibadetlerin ¢ok
faydali oldugu goriisiindedir.*

el-Benna, murédkabe halinde iken insanin ortaya koydugu her ameli
zikir kabul eder. Buna gore Hakk’in her an her seyi gordiigii ve gozettigi
diisiincesiyle kiginin giinahlardan pigsman olup t6vbe etmesi, Hakk’1 ya-
rattiklar: Gizerinden tefekkiir etmesi, ilmi talep icin gayret etmesi, niyeti
halis tutarak helal rizik icin ¢aligmas: zikirdir. Bagka bir ifadeyle mura-
kabe hili icerisinde yapilan her giizel ig, ibadet mesabesindedir. Onun

icin arif, her zaman zikir halindedir.>®

5.4. Vird

Vird kelimesinin; ciiz, boliim, ordu, su pay1, gece ibadete ayrilan za-
man dilimi, her giin Kur’an’dan bazi sureleri ve ciizleri okumay1 gorev
haline getirmek, giinliik periyodlarla bazi dualari ve zikirleri yapmak
gibi s6zlitk anlamlari olmakla beraber® tasavvufi bir istilah olarak tasav-
vuf yoluna girmig miiridlerin durumlarina gore giinliik, haftalik, aylik ve
yillik olarak tekrar ettikleri zikirlerdir.*”

Hasan el-Bennéd’nin vazife olarak ifade ettigi ve her giin imkéanlar da-
hilinde okunmasini istedigi bir vird bulunmaktadir. Bu vird, bazi Kur’an
ayetleri ve Hz. Peygamber’den menkul olan me’stir dualardan olugsmak-
tadir. Zaman darligindan dolayi bu virdi biitiiniiyle okumaya imkéan
bulmayan bir kigi, bu virdin muhtasar bir seklini okur. Buna da “vazife-
ti’s-sugra” denir.*

el-Benna’ya gore kendi cemaatinden olan davetcilerin yukarida ifa-
de edilen vazife diginda yapmalari gereken ii¢ farkli vird daha vardur.
Bunlardan birincisi dua virdidir ki ylizer defa istigfar, salavat ve kelime-i
tevhidden olusur. Bu vird, sabah namazindan sonra ve gece aksam veya

53 Miislim, Zikir, 11.

54 Hasan el-Benna, Mecmii‘atii resdili’l-Imdam el-Bennd, 182-83.

55 Hasan el-Benna, Mecmii‘atii resdili’l-Tmam el-Bennd, 181-82.

56 Ibn Manzir, Lisanii’l- Arab (Beyrut: Dari Sadir, 1993), 3/457-58.

57 Cebecioglu, “Vird”, 702.

58 Bu virdlerin metni i¢in bk. Hasan el-Benna, Mecmii‘atii resdili’l-Imam el-Bennd, 184-193.
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yatsi namazlarindan sonra olmak iizere iki defa yapilir. Bu virdi yapan kisi,
zikirden sonra kendisine ve kardeglerine dua eder. Ikincisi rabita virdidir
ki okudugu bazi ayet ve me’stir dualardan sonra kendi cemaatine mensup
olan tanidik goniildaglarinin simalarini zihninde hazir eder ve aralarindaki
ruhi goniil bagini diistiniir. Akabinde ise bir dua ile Allah’tan bu kardes-
leriyle arasindaki muhabbetinin devamini diler. Ugiinciisii ise muhase-
be virdidir ki giinliik amellerini hatirina getirir ve O’nun rizasina uygun
amelleri gordiigiinde hamd eder, aksi durumda ise tevbe edip af diler.”

5.5. Sema‘ (Istim4)

Arapcada isitme ve dinleme anlamlarina gelen sem3, tasavvufi bir
istilah olarak dinlenen bir ilahinin veya miizigin etkisiyle cosup donme
anlamina gelir.® Bityiik sfi miielliflerinden Sihébiiddin es-Siihreverdi
(0l. 632/1234), semai ile istima‘1 farkli iki terim olarak ele alir. Buna gore
sema igitmek anlamina gelirken bu isitmenin hayirl bir netice dogur-
masina istima denir.*!

el-Benna “sema meclisi” yerine “istima meclisi” tabirini kullanir.
Ayrica o, istima‘1 ThviAn cemaatine mensup bir kisinin yapmasi gereken
bir vird olarak ifade eder. Ona gore Thvan’in toplanarak sesi giizel olan ve
tilivet 4dabini bilen birisinden Kur’an’1 dinlemek i¢in bir meclis kurma-
s1 6nemlidir. Dinleyicilerin, Kur’an’a gerekli tazimi gostererek ve husl
icerisinde okunan ayetleri tedebbiir ederek sessiz bir sekilde dinleme-
si esastir. Zira ashab-1 kiram, Kur’an dinledikleri vakit sanki baglarinin
tizerinde bir kus var da onu iirkiitmek istemezcesine hareketsiz bir ge-
kilde dinlerlerdi. Ayrica Mekke’nin salih insanlari, tezekkiir ve tefekkiir
etmek istediklerinde Imam S4fii’nin yanina gelir ondan Kur’an dinlerler
ve onun tilaveti ile cosup aglarlardi.®* Bu duruma benzer bir hal Kur’an’da
su sekilde yer alir: “Peygamber’e indirileni (Kur'an’) dinledikleri zaman
hakk: tanimalarindan dolay: gozlerinin yasla dolup tastigini goriirsiin. ‘Ey

59 Hasan el-Benna, Mecmii‘atii resdili’l-Iméam el-Bennd, 223-224.

60 Cebecioglu, “Sema‘”, 555.

61 Sehabiiddin Ebu Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, ‘Avarifii’l-me‘arif, haz. Muhammed
Abdulaziz el-Halidi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'I-Timiyye, 2016), 16.

62 Hasan el-Benna, Mecmili‘atii resdili’l-Imdam el-Bennd, 199.
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Rabbimiz! Inandik. Artik bizi (hakikate) sahitlik edenler (Muhammed’in
iimmeti) ile beraber yaz’ derler.”™

5.6. KerAmet

Hasan el-Benn4i, kendisine, 6limiinden sonra bir velinin keramet
gosterip gosteremeyecegine dair gelen bir soruya, “Her ne kadar eskiden
beri tartigilan bir konu olsa da ben, 6len velinin hayattayken kerameti
olabilecegi gibi 6ldiikten sonra da kerameti olabilecegi inancindayim.”
seklinde cevap verir. O, bu diigiincesine hem akli hem de nakli birer delil
zikreder. Dile getirdigi akli delile gore kerametin veliye verilmesi onun,
hayatta olup olmamastyla ilgi bir durum degil, ménevi konumuyla alaka-
lidur. Kiginin 6liimiinden sonraki konumunun diinyadaki konumundan
daha ileride olacagi muhakkaktir. Ayrica kerametin asil faili veli degil
Allah’tir ve O, her zaman mevcuttur. Bu takdirde velinin 6lmesiyle ke-
rametin son bulmasi diigiiniilemez.

Onun bu konuda ortaya koydugu nakli delil ise Reci‘ Gazvesi’'nde
meydana gelen ve sahih hadis kitaplarinda bahsi gegen bir olaydir.** Buna
gore ashaptan Asim b. Sabit, kifirlere teslim olmayi kabul etmeyip sehit
oluncaya kadar savagir. Kifirler, daha 6nceki gazvelerde miigriklerin ileri
gelenlerinden bircok kisiyi 6ldiirmiis olan bu sahabiyi sehit ettikten son-
ra kafasini kesmek istiyorlardi. Ancak hi¢biri onun cesedine yaklagama-
di. Ciinkii Allah, bir bulut gibi onun viicudunu kaplayan yaban arilarim
gonderdi. Boylece sehit ettikten sonra cesedine eziyet etmek isteyen

miisrikler, bu emellerine ulagamadilar.®

5.7. Tevessiil

Hasan el-Bennd, tevessiil ile ilgili diisiincelerini ifade etmeden 6nce
bu konuda élimlerin ihtilaf ettigini aktarir. O, Ebii’l-Hasen eg-Sazeli (6.
656/1258) ile ayn1 donemde yagayan ve sifilerle goriisiip onlarin mec-
lislerinde oturan Seyhi’l-islim Izz b. Abdiisselam (6. 660/1262) gibi bir

63 el-Maide 5/83.

64 Bu rivayet i¢in bk. Buhari, “Megazi”, 30.

65 Hasan el-Benna, Nazarit fi't-terbiyeti ve’s-siilitk, 76-77; Hasan el-Bennd, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 105.
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alimin tevessiilden menederken, agir1 bir selefi olarak gordiigii Imam-1
Sevkani’nin (0. 1250/1834) tevessiili kabul etmesini hayretle kargiladi-
g1 belirtir.

el-Benn&’nin tevessiil konusundaki goriisii biiyiik oranda sfi diigiin-
ceyle benzerlik gosterir. Ona gore tevessiil bir kiginin “Allah’im! Falan
kiginin sana olan muhabbeti hiirmetine ya da falan kiginin hatirina veya
falan kisinin katindaki makamu i¢in senden sunu diliyorum.” seklinde dua
etmesidir. Boylece tevessiilii kiginin salih insanlara besledigi sevginin bir
yansimast olarak gormek miimkiindiir. Salih insanlara kargi sevgi, kalbin
bir ameli olarak sayilabilecegi ve salih amellerle tevessiiliin cevazi nok-
tasinda da ittifak olduguna gore bunun mahzurlu oldugu séylenemez.
Ancak el-Benn4, bu goriigiinii ifade ederken bir noktaya dikkat ceker.
Buna gore kigi, her tasarrufun ancak Allah’in kudretiyle meydana gele-
bilecegi suurunda olmalidir.®

el-Benna, baz: hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e dayandirilan®
“a‘ma/kor olay”m® tevessiiliin cevizina delil kabul eder. Ayrica o, Imam-1
Sevkani'nin ed-Diirrii'n-nedid isimli eserinden nakiller yaparak bu konuda-
ki goriigiinii desteklemeye caligir.*® Zira Imam-1 SevkAini mezkiir eserinde
tevessiiliin, Izz b. Abdiisselaim’in savundugu gibi sadece Hz. Peygamber’le
sinirlandirilamayacagini belirtir. Ciinkii Hz. Omer, kitlik yilinda yagmur
duasina ¢iktigi bir vakitte Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Abbas’la tevessiil
etmigtir. Bu olay yasanirken ashabtan hi¢ kimsenin buna itiraz etmemesi
ayn1 zamanda buna riza gosterdiklerinin isareti olarak kabul edilebilir.
Bunun diginda yine hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e dayandirilan

66 Hasan el-Benna, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 77-78; Hasan el-Benni, Tasavvufve Ahlik
Egitimi, 107-108.

67 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Kahire:
Miiessesetii’t-Riséle, 1421/2001), 28/480; Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
el-Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ‘ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411/1990), 1/458.

68 A‘médnin biri Hz. Peygamber’e gelerek “Bana afiyet vermesi i¢in Allah’a dua et.” der. Hz.
Peygamber, ona: “Dilersen dua ederim. Dilersen sabredersin. Bu senin i¢in daha hayirhidir.” der.
A'ma da “Dua et!” diye 1srarmni bildirir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ona giizel bir sekilde
abdest alip su duayi soylemesini emreder. “Allah’im! Sana Rastiliin Muhammed ile y6neliyorum.
Ey Muhammed! Hacetimin giderilmesi i¢in seninle Rabbime yoneliyorum. Allah’im! Benim
hakkimda onu gefaat¢i kil!” Adam denileni yapar ve gozleri acilir.

69 Hasan el-Benné, Tasavvuf ve Ahlak Egitimi, 108.
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“Ashabu gari’s-siilase/ii¢ magara arkadas1” ismiyle meshur olmus ha-
disin de”" igaret ettigi gibi salih amellerle yapilan tevessiiliin ser‘an cdiz
oldugu miisellemdir. Dolayisiyla bu konuda sergilenen dar anlayisin ka-
bul edilebilmesi miimkiin degildir.”

el-Benni, “Medet ya Rasilallah!” seklinde yapilan istimdadin da
cliz oldugu kanaatindedir. Nitekim hadis Alimlerinden Ibni Siinni’nin
(0l. 364/975) Amelii’l-yevmi ve’l-leyl adli eserinde “Ayag1 uyusan kisinin
ne soyleyecegine dair bab” baghg: altinda su rivayeti aktarir: “Ebt Said
adinda bir sahis kendisiyle beraber yiiriidiigii sirada Abdullah b. Omer’in
ayaginin uyustugunu ve oracikta oturdugunu séyler. Orada bulunanlar-
dan birinin kendisine ‘Insanlardan sana en sevimli gelen zat1 zikret!” bu-
yurdu. O da ‘Ya Muhammed!” dedi. Bunun iizerine hemen ayaga kalkt1
ve ylirimeye bagladi.””

el-Benni, yukarida zikri gecen rivayet baglaminda hiirmet ve teberritk
amactyla bir insanin ismini zikretmenin hicbir sakincasinin olmadigini
soyler. Bu durum, namazda “Seldm senin iizerine olsun ey Nebi!” demeye
benzer. Ancak istimdad icin 6l¢ii, kendisinden yardim talep edilen kisinin
hayatta olmasi ve yardim talebinde bulunulan konuda tasarruf yetkisine
sahip olmasidir. Belirtilenin aksine olan durumlar, siipheli ve sakincali

olup engellenmelidir.”

5.8. Seriat, Tarikat ve Hakikat

Hasan el-Benng, siifiler tarafindan kullanilan ve dinin ii¢ farkli boyu-
tunu ifade eden seriat, tarikat ve hakikat kavramlarina dair bazi izahatlar
yapar. Buna gore geriat, ibadet ve akideye taalluk eden konularina dair
Kitap ve Stinnet’ten ¢ikarilan hiitkiimleri; tarikat, seriatin ortaya koy-
dugu hitkiimlerin maksat ve gayelerini idrak ve bu istikamette azimet

70 Hz. Peygamber’den merfii olarak nakledilen bu uzun ve meshur hadiste bir magarada sikigip
kalan {i¢ arkadagin sélih amelleriyle tevessiil edip Allah’tan yardim istedikleri ve akabinde Allah
Teald’nin, onlar1 i¢inde mahsur kaldiklar1 magaradan nasil kurtardigi anlatilir.

71 Buhari, “Icare”, 12.

72 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, ed-Diirrii’'n-nedid fi ihldsi kelimeti’t-tevhid (Riyad:
Dari’bni Huzeyme, 1414), 18-23.

73 Eb{i Bekr Ahmed b. Muhammed Ibnii’s-Siinni ed-Dineveri, ‘Amelii I-yevmi ve’l-leyl (Beyrut:
Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1418/1998), 114.

74 Hasan el-Benna, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 78-79; el-Benna, Tasavvufve Ahlik Egitimi,
108-109.
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noktasinda amel edip tembellik géstermemeyi; hakikat ise ruhi ve kalbi
arinmay! gerceklestirerek marifetullahta terakki etmeyi ifade eder.
el-Bennd’ya gore bu li¢ kavram birbirine siki sikiya baghdir. Zira seri-
at, ilme; tarikat, amele; hakikat ise zevk ve kesfe dayanir. Her bir kavram
sonrakinin gart1 ve dncekinin neticesidir. Bu durumda seriati bilen ve ta-
rikat ile amel eden hakikate ulagir. O, Ibrahim Des{iki’den nakille geriatin
agac, hakikatin ise onun meyvesi oldugunu sdyler. Akabinde kendisi de
“ful” benzetmesinde bulunur. Misir’in meshur bakla cesitlerinden biri
olan “ful”un kalin bir dig kabugu vardir. Bu kabugun altinda ince bir zar
ve bu zarin icinde baklanin 6zii bulunur. Buna gore dis kabuk seriat, ka-
bugun altindaki ince zar tarikat, zarin icindeki 6z ise hakikattir. Hasili
kabugu agmadan 6ze ulasmak miimkiin olmadig gibi seriat ve tarikati

tahakkuk ettirmeden hakikate ulasmak miimkiin degildir.”

5.9. Zahir ve Batin

Zahir ve batin ilmi mevzusunun, Hasan el-Benn&’nin en ¢ok {izerinde
durdugu konulardan biri oldugu sdylenebilir. O, konuya dair 6ncelikle
“insaf ehli” olarak vasiflandirdig1 ve muteber gordiigii birkag stifiden bazi
nakiller yapar. Akabinde bu goriiglere istinaden kendi goriiglerini paylagir.”

el-Benna’nin alimler arasinda tartigmali bir konu olan bétini ilim
hakkinda goriiglerine bagvurdugu ilk stff, Imam-1 GazzAl{’dir. Buna gore
Ihya adli eserinde o, batin ilmini “4hiret ilmi” olarak tavsif ederken bu
ilmin, kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi sonucunda zuhur eden ildhi bir
nur olarak kiside ortaya ¢iktigini ve bu ilimden nasibini alan kisinin daha
onceden ismen bildigi bir¢cok seyin hakikatine muttali oldugunu soyler.
0, Hz. Peygamber’in “Ilimlerden gizli kalmis olan1 vardir ki onu sadece
mirifetullaha ulaganlar elde eder. Bu ilimden bahsettiklerinde onlari,
sadece aldanmis magrurlar anlamaz. Allah’in kendisine bir ilmi ihsanda
bulundugu kisiyi hor gérmeyin. Ciinkii Allah, bu ilmi bagislarken onu

75 Hasan el-Benna, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 39-41; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 58-60.
76 Hasan el-Benna, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siilitk, 42-53; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 61-74.
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hor gérmemistir.””” hadisinin bu ilme igaret ettigini sdyler. ”® Gazzali, ibn
Abbas’in “Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah’tir.
Allah’in giiciiniin her seye yettigini ve yine Allah’in ilminin her seyi kusat-
tgin bilesiniz diye O’nun buyrugu gelip bunlar arasinda (biitiin evrende)
siirekli gerceklesir.”” ayeti hakkinda soyledigi “Eger bu ayetin tefsirini
zikretseydim beni recmederdiniz.” s6ziinii naklederek, bu rivayetin
bazi kimselere ihsan edilen 6zel ilmin varligina delil tegkil edebilecegini
dile getirir. O, bu baglamdaki goriisiinii tekit icin Ebt Hureyre’nin “Hz.
Peygamber’den iki kova ilim aldim ve birini nesrettim. Digerine gelince
eger onu negretseydim benim su bogazimi keserdiniz.” s6zlinii de aktarir.®

el-Bennd’nin ilm-i batin konusunda goriiglerine miiracaat ettigi ikinci
stifi, Ibnii’l-Arabi’dir. Onun, Fiitiihdt adli eserinin elli dérdiincii babinda
konuya dair yaptig1 degerlendirmeleri naklederek konuya aciklik getirme-
ye devam eder.®' Buna gore zahir ulemast, bazi kimselerin sahip oldugu
béatini ilmi kastederek onlara bunun kim tarafindan 6gretildigini merak
ederler. Onlara gore herhangi bir ilim ancak bir 6gretici sayesinde tahsil
edilir. Halbuki bu kimselere, bildikleriyle amel ettikleri i¢in bu ilim Hak
Teala tarafindan verilmigtir. Nitekim Allah Teala, Kur’an’da “Allah insan:
yarattive ona beydni ogretti.”?, “Insana bilmedigini 6gretti.” buyurmustur.

Ibnii’l-Arabi, Yiice Allah’in “Katimizdan ona bir ilim égrettik.”* buy-
rugunu zikrederek zahir ulemasinin, bir 6greticiye ihtiya¢c duyuldugu
noktasindaki endigelerinin de giderildigini ifade eder. Bu noktada onlarin
“Allah, nebisinden bagkasina bu ilmi 6gretmez.” seklindeki iddialarinda
hata ettiklerini soyler. Nitekim “Allah hikmeti diledigine verir.” ayetin-

de gecen “hikmet”, bu ilmin bizzat kendisidir. Herkes¢e malum oldugu

77 Alduddin b. Hisimiddin b. Kadihan, Kenzii'l- ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef ‘dl, thk. Bekri
Hayyéni (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1981/1401), 10/181; Ebt Abdurrahman Muhammed
b. Hiiseyn es-Siilemi, el-Arba‘ine fi’t-tasavvuf (Haydarabad: Matba‘atu Meclisi Dairati’l-
Osmaniyye, 1981), 13.

78 Eblt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din (Cidde: Dari’l-
Minhic, 2011/1432), 1/75-76.

79 et-Talak 65/12.

80 Gazzali, [hyd, 1/363-364.

81 Hasan el-Benna, Nazardt fi't-terbiyeti ve’s-siilitk, 45-46; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve Ahlik
Egitimi, 65.

82 er-Rahmén 55/3-4.

83 el-Alak 96/4.

84 el-Kehf 18/65.

85 el-Bakara 2/265.
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lizere ayette gecen “0<” ism-i mevs@lii umum ifade eden bir lafizdir ki
buradan bu ilmin sadece peygamberlere has olmadig1 anlami ¢ikarilabilir.*

el-Benna, batin ilmini elde eden sifilerin ehl-i istikAmet olduklarini
ortaya koymak icin Sazeliyye tarikatinin bir kolu olan Zerr{ikiyye’nin piri
Ahmed Zerrik’tan bazi nakillerde bulunur.®” Buna gore o, Kavd’idu’t-
tasavvuf adli meshur eserinde din ve diinya ilimlerinin aslinin Kitap ve
Siinnet oldugunu, bu iki kaynagin, dviilmesi gerekeni 6vdiigii, yerilmesi
gerekeni yerdigi ve yapilmas: gerekenleri de emrettigini dile getirir. O,
bu ilimleri tahsil ederken insanlari ii¢ farkli yol takip ettigini ifade ettik-
ten sonra goyle bir tasnifte bulunur:

Birinci grup, mana ile ilgilerini kopararak sadece lafza bagh kaldilar.
Bunlar ehl-i zahirin inkarcilaridir ki muteber degillerdir.

Ikinci gurup, hakikatleri bir araya getirmek i¢in manay1 géz oniinde
bulunduranlardir ki te’vil edilmesi gerekeni te’vil etmis, -dogru anlagil-
masi i¢in- bilgileri bir tertip tizere diizenlemis fukaha ve ména ehlinden
olan tahkik ehlidir.

Uglincii gurup ise mananin iizerinde durmug ve lafizlar1 da tahkik et-
miglerdir. Bu kimseler lafzin zéhirinden ve mananin batinindan isaretler
cikarmig ehl-i tahkik stfiler ve ehl-i tetkik imamlardir. Bunlar her seyi
isaretlere yoran ve kiifre giren Batinilerden degillerdir.*

el-Benna, bu konuya dair yaptig1 uzun miilahazalar kapsaminda bircok
stifi bitytigiin sozlerini referans olarak verir.* Bunlardan Seri es-Sakati’'nin
“Kim ki zahir ilminin hitkmiinii nakzeden bir batin ilmini iddia ederse
hata eder.” ve Ebii S2’id Harraz’in (6. 277/890) “Zahire muhalif olan her

batini feyz, batildir.” sozlerini vermekle iktifa ediyoruz.

86 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye (Beyrut:
Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘Hmiyye, 1999/1420), 1/421-422.

87 Hasan el-Benna, Nazaridt fi’'t-terbiyeti ve’s-siilitk, 49-50; Hasan el-Bennd, Tasavvufve Ahlik
Egitimi, 69-70.

88 Zerrlk, Kavd‘idu’t-tasavvuf, 112.

89 Hasan el-Bennd, Nazaridt fi’'t-terbiyeti ve’s-siilitk, 50-51; Hasan el-Benni, Tasavvufve Ahlik
Egitimi, 70-71.
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6. Tasavvufi Bir Hareket Olarak Ihvin-1 Miislimin

6.1. Kurulusu

Thvan-1 Miislimin hareketini objektif bir sekilde ve dogru anlamlan-
dirabilmek, kurulus stirecine dair malumat sahibi olmayi zaruri kilar.
Nitekim zamanla siyasallagan bir hareket olmakla beraber kurulusu iti-
bariyle Thvan’in bir hayir miiessesesi oldugu ifade edilebilir. Clinkii daha
once de ifade etti§imiz gibi el-Benna, heniiz Thvin cemiyetini kurmadan
once egitim hayatinin her kademesinde benzer tesekkiillerin i¢cinde bu-
lunmugtur. Bunun diginda ideal bir Miisliiman toplum inga etme diisiin-
cesini hayata gecirmek bireysel ¢caba ve gayretleri oldugunu biliyoruz.
Bizzat kendisi, 6gretmen olmak icin egitim gordiigii Darti’l-ulim’dan
mezun olduktan sonra gittigi her bolgede insanlarin bir arada bulundugu
mekénlarda ve 6zellikle kahvehanelerde vaaz ve irsad faaliyetini yiiriit-
tiiglind hatiralarinda anlatir.®® Ayrica o, ¢agrildig: toplantilarin disinda,
katildig1 cenaze ve nikdh merasimlerinde, ¢evresinde bulunan insanla-
rin yeni dogan ¢ocuklari icin tertip ettikleri sofralarda, ramazan ayinda
teravih namazlarindan sonra insanlara hitap ederek insanlar1 hayra da-
vet etmeyi ddet edinmisti.”’ Bundan dolayi tabileri tarafindan “miirsid”
lakabryla anilmaktaydi.”

Hasan el-Benn3, 1927 yilinda Siiveys Kanali civarinda bulunan Ismailiyye
kentinde 6gretmen olarak atanir ve tedris faaliyetlerine baglar. Akabinde
Ingilizlerin her agidan varliklarini hissettirdikleri bu bélgede, Ingiliz em-
peryalizminin sebep oldugu adaletsiz diizeni miisahede eder ve buna kars:
harekete ge¢meye karar verir. Ilk olarak bu bolgede edindigi ilk intibalar
neticesinde insanlarin kalplerine tesir ederek onlar1 harekete gecirmenin
ve bu sayede toplumu doniistiirebilmenin yolunu su dort seyin varligy-
la miimkiin goriir: Alimler, siifiler, devlet erkdni ve insanlarin bir araya
geldigi sosyal mekanlar.

el-Benn3, oncelikle Ismailiyye’de bulunan veya burayi ziyaret eden
alim, stfi sahsiyetlerle olan bagini giiclendirir. Akabinde devlet erkan:

90 Hasan el-Benni, Miizekkirit, 72.

91 el-Ciindi, Hasan el-Bennd, 13-14.

92 Muhammed Abdullah es-Semén, Hasan el-Bennd: er-raciilii ve’l-fikr (Kahire: Dari’l-I‘tisam,
1978), 32.
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ve ileri gelenler arasinda farkli miilihazalarla olusan ikiligi ortadan kal-
dirmaya gayret eder ve her iki grubun dostlugunu kazandiktan sonra bu
hedefine ulagir. Son olarak Ismailiyye’de iscilerin arasindaki dayanigmay1
arttirmak icin kurulmusg bir sosyal tesisi davet konugmalari i¢cin mekéan
olarak secer. Bu sosyal yapr altinda firsat buldukca ilmi meclisler kuran
bazi genclere ulagarak muhabbet ve giivenlerini kazanir. Akabinde on-
lary, yiirtittiigl bazi ders halkalarina dahil eder.”

1928 yilina gelindiginde Benna, her biri farkli bir meslek icra eden
alt1 arkadagiyla beraber Thvan hareketini kurar. Ismailiyye’de bu hareke-
te katilanlarin toplanip istisarelerini yapacaklar1 bazi miiesseseler inga
ettikten sonra zamanla bu hareket, cevre illerde tegkilatlanmaya baglar-
lar.”* Bu hareketin {izerine bina edildigi esas diigiince ise kisaca su sekilde
kayda gecirilir: “Gayemiz Allah, 6nderimiz Hz. Muhammed, anayasamiz
Kur’an, yolumuz cihad ve en biiyiik emelimiz Allah yolunda 6lmektir.
Allahu ekber ve lilldhi’l-hamd.”**

6.2. Bir Tasavvufi Hareket Olarak [hvin

el-Benna, Thvin-1 Miislimin’in nasil bir hareket oldugunu yaptigi su
tespitle ortaya koymaya caligir: Kur’an’a gore insanlar dort farkli gaye icin
yasarlar. Birincisi, yeme, icme ve sehevi arzularini tatmin i¢in yasayan-
lar; ikincisi, insanlar arasinda fitne ¢ikarmaya ¢alisan ve kotiiliik pesin-
de olanlar; diciinciisi, fani olan diinya nimetleri pesinde kosup bunlarla
tatmin olmaya ¢aliganlar; dordiinciisii ise insanlarin hidayeti i¢in gayret
edip onlari hayra ve iyilige ydneltmeye calisanlar. Buna gore 1slah Thvan
hareketinin asil gayesi Islim dininin temel prensiplerini diinyada hakim
kilmaya caligmak ve bu minvalde insanlara rehberlik yapmaktan ibaret-
tir.” Bunun i¢in IslAmi terbiye almig, nefsini reziletlerden arindirmig ve
Islam’in giizel gordiigii faziletleri siretine tagimig “Rabbani” sahsiyetlerin

yetismesi zaruridir.”

93 Hasan el-Benna, Miizekkirdt, 77-81.

94 Ahmed Yusuf, el-Fikri'n-nahdavi, 6-7.

95 Semén, Hasan el-Bennd: er-raciilii ve’l-fikr, 19; Hasan el-Benna, Mecmii‘atii’r-resail (Beyrut:
el Miiessesetii’l-Islimiyye, 2004), 369.

96 Ahmed Yusuf, el-Fikri'n-nahdavi, 11.

97 Ahmed Yusuf, el-Fikrin-nahdavi, 17.
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el-Benni baginda bulundugu hareketin esaslarini yukarida ifade
edildigi sekliyle ortaya koyarken, hareketi disaridan takip edenlerden

A

bazilari, Thvan’in ve kurucusunun Cemaleddin Efgani’den etkilendigini
ve onun reformist ¢izgisinde devam eden bir hareket oldugunu dile ge-
tirirler. Hasan el-Benna’nin, Efgani hakkinda sarf ettigi bazi 6vgii dolu
ifadeleri buna delil olarak getirirler. Bazilar1 onu ve hareketini $ii bir
hareket olarak goriirler. Onun bazi Sii zevatla olan dostluklarini ve Sii
bir temsilcinin “Kim hakiki bir Ca‘feri olmak istiyorsa Ihvan hareketine
katilsin.” seklindeki bir s6ziinti buna delil getirirler. Ayrica Abdiilhalim
Mahmid’un, Thvan hareketi i¢in “Thvin-1 Miislimin hareketi iki farkl:
daveti tazammun ve temsil etmektedir: Ceméleddin Efgini’nin daveti
ve Sendsiyye tarikatinin daveti.” dedigi nakledilmektedir.”®

Giiniimiiz IslAim diinyasinin biiyiik lim ve miitefekkirlerinden olan
Yusuf el-Kardavi kaleme aldig1 et-Terbiyetii’l-Islamiyyetii ve medresetii
Hasan el-Bennd isimli eserinde Thvan hareketini daha cok Islim ahlaki-
n1 ve prensiplerini bireysel ve toplumsal hayata hakim kilmaya caligan
ve bunun miicadelesini veren bir hareket olarak tanimlar. Ona gore bu
hareketin en 6nemli 6zelligi insan1 maddi bir cisimden ibaret gérmeyip
onun kalbi ve ruhi acidan tekdmiil eden bir varlik olarak kabul etmeleri-
dir. Nitekim “Rabbani” kelimesi ile ifade ettikleri ve 6ne ¢ikarmaya ca-
ligtiklar: kdmil insan modeli ayni zamanda miicadelesini verdikleri ideal
insan profilidir ve insanligin kurtulus regetesi de bu insan profiline sahip
gencler yetistirebilmektir.”

6.3. Ihvin’a Gore Terbiye Usulleri

Thvan’in kurucusu Hasan el-Benna’ya gére ideal bir toplumun tesisi
ancak ahlak egitimiyle miimkiindiir. Her ne kadar toplumun terakkisin-
de ilmin etkisi inkar edilemeyecek derecede biiyiikse de tehzibe/armmma
vesile olmayan bir ilmin faydasi kadar zararinin da olacagi muhakkaktir.
Ona gore ilim bir silahtir/aragtir. Bu silah, nefsin 1slahi ve hayra yonlen-
dirilmesi i¢in kullanilirsa faydali olur. Ancak ahlaki bir anlayistan tecrid

edilirse kotiiliige aract olur. Nitekim gliniimiiz diinyasinda ilmi terakki

98 Ali b. es-Seyyid el-Vasfi, el-Thvdnii’l-Miislimin men hum? Ve maza yiiridin?!, 13.
99 Yusuf el-Kardavi, et-Terbiyetii’l-Islamiyyetii ve medresetii Hasan el-Bennd (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1992), 12-13.
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ile beraber, toplumun biiyiik bir kisminda ahlaki gerilemeyi miigahede
etmek miimkiindiir. Helal-haram hassasiyeti kaybolmaya yiiz tuttugu, ka-
nunlarin aleni ¢ignendigi, ahlaksizligin dibe vurdugu, aileyi tehdit eden
uyusturucu ve alkol kullaniminin 6zendirildigi, dini degerlerin hafife
alindig: bir toplumsal yapi ile karsi karsiyayiz. Modern medeniyetin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan bu hastaliklarin ferdin ve toplumun gidisatinda
koklii degisikliklere yol acacagi muhakkaktir. Bu noktada biitiin toplum
liderlerine, sosyal bilimcilere ve 1slahat¢i dlimlere diisen; toplumu hayra
sevk eden bir miirsit edasiyla yaralara merhem olup, ahlaki sorumluluk-
lar1 hatirlatarak bu toplumsal facianin dniine gegmektir.'®

el-Benni, hastaliklarin pencesinde olan bir insanin, iyi bir uzman
hekim bularak hastaligin teghisi i¢in gayret gostermediginde bedeninin
yipranacagini ve acilarinin artacagini belirtir. Buna mukabil iyi bir uz-
man hekime ulagir ve hastaliginin kaynagini 6grenirse bu yénde hekimin
verecegi tedavi ile sifa bulacak, hatta eskisinden daha iyi duruma dahi
gelebilecektir. Ona gore toplumlar i¢in de ayni sey s6z konusudur.'” Bu
ifadelerde gecen uzman doktor, tasavvuftaki miirgidi kdmilin varligina;
tedavinin acilarina katlanilmasi ise riyazet uygulamalarina devam etme-
ye benzetilebilir.

Ihvan-1 Miislimin’in ideolojik yapisini ele alan bir kitap kaleme alan
batili aragtirmaci Richard Mitchell’e gore bu hareketin amaci Miisliiman
bireylerde yok olmaya yiiz tutan manevi ruhu tekrar canlandirarak
Islam’in pratiklerini hayata gegiren bireylerin yetismesini saglamaktir.
Bu durum daha sonra ¢ekirdek ailenin 1slahina ve akabinde hedeflenen
ideal bir Islim toplumunun tesekkiiliine zemin hazirlayacaktir. “Bir top-
lum kendisindekini degistirmedikge Allah onlarda bulunan: degistirmez.”™
ayetini bu konuda kendilerine diistur edinen Thvin’a gore her tiirlii uh-
revi ve ahldki anlayistan yoksun hile gelmis maddeci zihniyetin icinde
bulundugu bu insanlik krizinden ¢ikarmak ancak ruhi bir uyanig: sagla-
makla miimkiin olacaktir.'®

100 Hasan el-Bennd, Nazardt fi’t-terbiyeti ve’s-siiliik, 103-104; Hasan el-Benna, Tasavvuf ve
Ahlak Egitimi, 139-141.

101 Hasan el-Benna, Risdleler, 65.

102 er-Ra‘d 13/11.

103 Richard Mitchell, Ideolociyyetii cemaatu Thvani’l-Miislimin, cev. Mina Enis - Abdusseldm
Ridvan (Kahire: Mektebetii Medbiil, ts.), 154-155.

Sufiwe

89



Sufiwe

90

SLARIY/€C0T

Mehmet Emin Bener

Thvan cemiyeti, yukarida ifade edilen ferdi ve ictimai ahlaki doniisii-
mil saglayacak bir egitim anlayigini gerceklestirebilmek i¢in yedi farkls
vesile/olugum tegekkiil ettirmistir. Bunlar iisre, ketibe, rihle, mu‘asker,
nedve, devre ve mu’temerdir. Her bir olusum kendisinden 6nceki olusumu
kapsayan ve hedeflerini daha ileriye tastyan bir nitelik tagir.'” Ozellikle
ilk iki olusumun kurulus, igleyis ve amag itibariyle tasavvufun kurumsal
yapilardan biri olan tarikatlara biiyiik oranda benzedigi goriiliir. Thvan’in,
hem dini degerleri drselenmig bir toplumu tekrar ayaga kaldirma hem
de ideal bir Islam toplumu meydana getirme noktasinda takip ettigi ter-
biyevi usulleri ihtiva eden bu iki olusumdan kisaca bahsetmenin faydal

olacagi diisiincesindeyiz.

6.3.1. Usre (Aile)

Cemaatin iiyeleri arasindaki baglari kuvvetlendirecek, kardegliklerini
sozlii ve teorik seviyeden fiili ve pratik seviyeye yiikseltecek ders halkasi
tesekkiiliidiir. Bu tiir ders halkalarinin ii¢ temel hedefi vardir: Birincisi
muhabbeti hakim kilmaya dayali “tanigma”; ikincisi, hak ve adalet anlay1-
sin1 hakim kilmaya ve tiyeleri bu yonde bilinclenmeyi saglamaya caligmaya
dayanan “anlayis”; iiclinciisii ise her durumda beraber bir durug ortaya
koyma hissiyatini gelistirmeye yonelik “dayanigma”dir. Haftalik yapilan
bu toplantilarda sikintilari olan iiyelerin problemleri dinlenir ve beraber-
ce ¢Ozlim iiretilmeye caligilir. Bunun diginda dogru ve giivenilir bilgileri
ihtiva eden kitaplardan dersler yapilmasi, aralarindaki kardeglik ruhunu

104 Bu makalede, hakkinda bilgi verilen “lisre” ve “ketibe” diginda kalan kavramlar1 kisaca agik-
lamak gerekirse, “rihle”, birkag @isrenin ayda bir olmak iizere sehrin diginda meskiin olmayan
bir bolgede sabah namazindan aksam namazina kadar bir araya gelerek goniil birlikteliklerini
ve cemaatin 6ngordiigii ahlaki degerlerin pratigini pekistirmek icin yaptiklar: kisa gezilerdir.
“Muasker”, ihvan cemiyetine bagli olsun veya olmasin bireylere Islimi hassasiyetler kazandir-
mak, onlari, modern diinyada ortaya ¢ikan gayri Islimi akimlar konusunda bilinglendirmek ve
Islam kardegligini esas alan iligkiler geligtirmelerini saglamak i¢in diizenlenen siiresi degisken
kamplardir. “Devre”, belli donemlerde ihvin cemiyetine bagli kalabalik gruplarin bir araya ge-
lerek toplantilar ve istigareler diizenlemesi anlamina gelmektedir. “Nedve”, cemiyet bireylerinin
belli bir konuyu etraflica ele alip istigarelerde bulunmak i¢in bir araya geldikleri organizasyonlara
verilen addir. “Mu’temer” ise, cemiyetin kurulusu, amaci ve birligini konu alan esaslarin dile
getirildigi ve bir nevi yilsonu faaliyetlerin degerlendirilmesi i¢in tertiplenen kongrelere verilen
isimdir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Ali Abdiilhalim Mahmfd, Vesdilii’t-terbiye ‘inde’l-Thvéni’l-Miis-
limin (Misir: DAri’l-Vefa, 1993/1414), 245-246, 262-263, 286, 299-300, 312-313.
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giiclendirecek gezilerin tertiplenmesi, sabah namazi bulugsmalar ve iiye-
ler arasinda ev ziyaretleri bu olusumun dnemli etkinliklerinden sayalir.'*

Ailenin sorumluluklarindan biri de aile bireylerini IslAmi bir sahsi-
yet kazanmasini saglamaktir. Bu da itikadi, ibadyi, fikri ve ahlaki acidan
Islami bir bilince kavugturulmastyla olur. Bu egitimin ahlaki tarafi ayni
zamanda tasavvufi bir hiiviyet tagimaktadir. Zira ihlas, vefa, sabir, edep,
takva ve vera‘ gibi kavramlar bu ahlaki bilincin temel unsurlari olarak ifa-
de edilir ki mélum oldugu iizere bu kavramlar ayni zamanda tasavvufi hal
ve makamlar arasinda sayilir. Ancak tasavvuf anlayisinda bu egitim, bir
miirsid riayetinde gerceklestirilirken ThvAn anlayiginda bu sorumlulugu
“nakibii’l-iisrd” olarak tesmiye edilen birisi tarafindan gerceklestirilir.'®

Ihvan hareketinin aile kurumundan baglayan 1slahatci ideal toplum ya-
pist yukarida zikri gecen nakib gozetiminde tahakkuk ettirilir. Buna gore
nakib olacak kigide bulunmasi gereken dnemli vasiflar vardir. Bu vasiflar
terbiyevi bir program déhilinde ona kazandirilir ki, tasavvuftaki seyr u
stilik yoluyla makamdan makama terakki anlayigina benzer bir durum
arz eder. Buna gore bir nakibde bulunmasi gereken bazi 6nemli vasiflar
sunlardir: Farz ve vacip olan amellerin disinda néfile ve miistehablari ifa
edecek bir hassasiyete sahip olmak, giinahlarin disinda siipheli seyler-
den kaginmak, rifk sahibi olmak, insanlarin eziyetlerine sabir gostererek
onlarin 1slah1 ve manevi hastaliklardan kurtulmalari icin gayret sarf et-
mek. Hasili nakib, her konuda Hz. Peygamber’i kendisine 6rnek alarak
Kur’an ahlakint hayatinin merkezine almal; ailesi, akrabasi, komgulari ve
arkadaslariyla olan iligkilerini bu temel degerler tizerinde yiiriitmelidir.'"””

6.3.2. Ketibe (Sohbet Meclisleri)

Ihvén hareketinin, cemaatteki fertlerin nefis miicAhedesinde bagarili
olmak icin nefis tezkiyesini gerceklestirmeleri noktasinda onlara rehber-
lik yapacak “ketibe” ad1 altinda bir miiesseseyi hayata gecirmeyi hedef-
lediklerini soyleyebiliriz. Akil, ruh ve kalbi kabiliyetleri gelistirmenin
yaninda bu miiessese, giizel ahlaki meziyetleri insan hayatinda hakim kil-

may1 amaglar. Ayrica bu nizam, cemaatteki insanlara beraber yasamaya,

105 Hasan el-Benna, Risdleler, 51-55.
106 Abdiilhalim Mahmd, Vesdilii't-terbiye, 130-31.
107 Abdiilhalim Mahmiid, Vesdilii't-terbiye, 207-210.
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birbirleriyle miinasebetlerini gelistirmeye ve zorluklara beraber gogiis
germeye imkan tanimaktadir. Bu durum fertlerin, miicadele ve davetin
sikintilarini rahatliga tercih edip etmedigi noktasinda kendini tanima-
sia zemin hazirlar. Bu hareketin “miirgid”i kabul edilen Benna’nin bu
nizami, Hz. Peygamber doneminde davetin gizli yiriitiildigii Erkam b.
Ebi’l-Erkam’in evine benzer bir sekilde diisiindiigii ifade edilir. O, her
bolge sorumlusunun icinde olmasini tasarladigi “ketibe” isimli olusumun
kirk kisiden'*® olugmas: gerektigini belirtir. Bu olusumun baginda bulu-
nan kigiye “miirgid” ismi verilir.'”

Ketibe, 6zellikle ileride davet¢i olmasi umulan genglerden miitesekkil
bir olusumdur. Bu olusuma iiye olacak kisilerin on sekiz yagindan kiictik
ve kirk yagindan biiyiik olmamasi gerekir. Bu olusuma ancak tiyelerin
hepsinin referans oldugu kisiler kabul edilir. Haftada bir toplanan bu
olusum, bir geceyi beraber gecirir. Gece boyu ilmi miizakereler ve baz
kitaplardan dersler yapilir. Toplu sekilde tehecciid ve diger bazi nafile
ibadetlerin yapildig1 bu gecede ayrica marifet, vefa, tefekkiir, murakabe,
ihlas ve iman virdleri okunur. Bu olusumun en 6énemli hedefleri ilmi bir
sahsiyet kazandirma, ibadet ve zikirle kalpleri tezkiye ve kisinin hem di-

ger liyelerle hem de Allah ile olan rabitasini saglamlagtirmaktir.''

Sonug

Hasan el-Benn&’nin hem 4lim hem entelektiiel hem de zamanla
Ortadogu’daki baz iilkelerin idaresinde soz sahibi olacak derecede siya-
sal niifuz elde etmis dini bir hareketin lideri olarak, yirminci yiizyilin en
onemli sahsiyetlerinden biri oldugu s6ylenebilir. Daha ¢ok Cemaleddin
Efgéini ve onun ¢izgisinde olan Muhammed Abduh ve Rersid Riza gibi
selefi bir anlayiga sahip oldugu soylense de icinde yetisip buytidigi sifi
cevrenin onun diigiincelerine yon verdigi rahatlikla goriilmistiir.

el-Benna, Sézeliyye tarikatina mensup olmasinin yaninda hayatinin
sonuna kadar bu tarikatin edeplerine bagl kalmigtir. Onun tasavvuf adi
altinda ortaya konan bazi goriiglerin Islam’la bagdagmadigi noktasindaki

108 Bagka bir eserde “ketibe”nin en az on, en fazla kirk kisiden olustugu yazmaktadir. bk.
el-Benna, Mecmili‘atii'r-resdil, 262.

109 Abdiilhalim Mahmid, Vesdilii't-terbiye, 220-221.

110 Abdiilhalim Mahmd, Vesdilii't-terbiye, 222-237.
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tenkitleri, muhaliflik degil seriat-hakikat dengesini saglikli bir diizleme
oturtmaya yonelik ikazlar olarak gormek miimkiindiir. Zira risélelerin-
de, dergilerdeki yazilarinda ve bazi konferanslarinda el-Benné’nin, satah
konusu hari¢ toplu zikir, rabita, tevessiil, keramet, zahir-batin iligkisi,
dinin geriat-tarikat-hakikat boyutu gibi dinin ihtilafli bazi meselelerinde
Gazzali, Abdulvvahab Sa‘rini, Ahmed Zerrtik gibi biiyiik stfilerin szle-
rini referans alarak onlarin goriislerine yakin diigiinceler ortaya koymus-
tur. Tasavvufun konusu ve mahiyetine dair Maruf el-Kerhi, Ibrahim b.
Edhem, Seri es-Sekati ve Ciineyd el-Bagdadi gibi ilk donem stfilerinin
sozlerini naklederek onu, hakikat ilmi olarak kabul etmisgtir. O, tarikat-
larin en 6nemli esast kabul edilen virdlerini hayatinin sonuna kadar ak-
satmamus ve tabilerine de bunu siddetle tavsiye etmistir. Ayrica o, Islim
diinyasinda en ¢ok tartigilan ve ayni zamanda nazari tasavvufun dnciisii
olarak kabul edilen Ibnii’l-Arabi’yi insafli muhakkiklerden saymis ve on-
dan nakillerde bulunmugtur.

el-Bennd’nin kurucusu oldugu ve diinyanin neredeyse her bolgesinde
orgiitlenen Thvan-1 Miislimin’in kurulug amaci ve ilk donem faaliyetleri
g6z ontinde bulunduruldugunda bir davet ve irsad hareketi oldugu soy-
lenebilir. Tegekkiil ettirdikleri yapilar, bunlarin isleyisi ve ideal bir Islam
toplumu meydana getirme gayretleri, stifilerin amacg, hizmet ve pratikle-
riyle 6rtiismektedir. Ancak zamanla diinyada cereyan eden sosyal-siyasi
ve kiiltiirel gelismelerin onlar1 bahsettigimiz ¢erceveden nasil ve ne kadar

uzaklastirdig1 bagka bir aragtirma konusudur.
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mistir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
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Oz

Tarih boyunca insanoglunun izini siirdiigii hakikatlerden birisi de evrenin nasil yaratil-
dig1 konusudur. Islam diisiincesinde tabiat bilimlerinin yani sira kelam, felsefe, tasavvuf gibi
dini ilimler sahasinda da bu konuda sorgulamalar yapilmus ve farkl teoriler ileri siirtilmiistiir.
Konunun Kur’an’dan bazi ayetler ile iligskilendirilmesi tartigmalarin tefsir literatiiriine taginmasina
neden olmustur. Bu baglamda el-Enbiyé 21/30. dyet, evrenin yaratiligt hakkinda derin diigiin-
ce ve teorilerin gelistirilmesinde 6nemli bir bagvuru kaynagi olmustur. Liitfulléh Erzurtimi de
Risdletii’r-ratki ve’l-fetk isimli eseri ile bu dyeti cevreleyen literatiire katki sunmaktadir. Miellif,
bu risalede el-Enbiyé 21/30. dyette gecen ratk ve fetk kelimelerine odaklanarak stifi-nazari bir
bakis agisiyla evrenin yaratilisi ve varlik mertebeleri hakkinda derinlemesine analizler yapmak-
tadir. Bu ¢alismada, Liitfulldh Efendi’nin Risdletii’r-ratki ve’l-fetk isimli eserinin tahkikli negri
yapilarak miiellifin konuya iliskin degerlendirmeleri tasviri bir anlatimla ele alinmigtir. Ayrica
bazi akademik makalelerde risalenin miiellife aidiyetiyle ilgili yapilan hatali veya eksik tespitler
de bu ¢aligma ile tashih ve ikmal edilmistir. Risalenin tahkikli negri en iyi metin yontemine gore
hazirlanmigtir. Muhteva ile ilgili degerlendirmelerde ise kiitiiphane taramasi, dokiimantasyon,
metin ve soylem analizi yontemleri kullanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasavvuf, Erzurmi, Litfullih, Ratk, Fetk.

Abstract

One of the truths that human beings have traced throughout history is the issue of how the
universe was created. In Islamic thought, in addition to natural sciences, inquiries have been
made on this issue and different theories have been put forward in the field of religious sciences
such as theology, philosophy and sufism. Associating the subject with some verses from the
Qur’an caused the discussions to extend to the tafsir/exegesis literature. In this context, al-An-
biya 21/30 verse has become an important reference guide in the development of deep thoughts
and theories about the creation of the universe. Lutfullah Arzurimi contributes to the literature
surrounding this verse with his work titled Risala al-ratq wal-fatq. In this risala, the author fo-
cuses on the words ratq and fatq mentioned in the verse al-Anbiya 21/30 and makes in-depth
analyzes about the creation of the universe and the levels of existence from a sufi-theoretical
perspective. In this study, the critical edition of Sir Lutfullah’s work named Risala al-ratq wal-
fatq was prepared and the author’s evaluations on the subject were discussed in a descriptive
manner. In addition, erroneous or incomplete determinations made in some academic articles
regarding the authorship of the risala have been corrected and completed with this study. The
critical edition of the risala was prepared according to the best text method. In evaluating the
content, library scanning, documentation, text and discourse analysis methods were used.

Keywords: Tafsir, Sufism, Arzurami, Lutfullah, Ratq, Fatq.
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Giris

dinatin yaratilisi ve evrensel gerceklik, tarih boyunca insanoglu-
Knun en ¢ok merak ettigi ve stirekli sorguladig1 konulardan birisi
olmustur. Bu evrensel sorgulamada bagvurulan en giivenilir kaynaklarin
basinda ilahi kitaplar gelir. Konuyla ilgili ilahi kitaplarda yer alan ayet ve
pasajlarin derinligine inmek sadece dini bir mesele olmay1p ayni zaman-
da felsefi ve mistik bir arayisin da kapisini aralar. Bu cercevede Kur’an-1i
Kerim’de Enbiya stresi 30. dyet, muhataplara kiinatin yaratiligina dair
cok genis bir perspektif sunmaktadir. Ozellikle ayette gecen kdnetd ratkan
fefetekndhiima ifadesi, kdinatin ilk durumu ve geligsimi hakkinda 6nemli
ipuclar1 icermektedir. Bu nedenle, Islam literatiiriinde kinatin yaratili-
siyla ilgili aragtirmalarda s6z konusu dyet 6nemli referanslardan birisini
teskil etmektedir. Islam diisiincesinin temelini olugturan kelam, felsefe
ve tasavvuf disiplinlerinde bu 4yet referans alinarak evrenin yaratiligina
dair farkli teoriler ileri siirtilmistiir.

Tasavvuf, Islam’in batini ve mistik boyutunu inceleyen bir disiplindir.
Stfiler, dini metinlerin zahiri (acik) anlamlarinin 6tesinde yatan sembol-
leri ve derin manalar1 kesfetmek icin caba sarf ederler. Dolayisiyla sifi
yorumlarin hedefinde ayet ve hadislerin 6ziinii ve deruni yoniinii agiga
¢ikarmak vardir. Kdinatin yaratiligi hakkinda bilgi veren Enbiya siiresi
30. ayet tasavvuf literatiiriinde bu perspektifle yeniden ele alinip yorum-
lanmigtir. Kuskusuz bu noktada tasavvuf literatiiriinii besleyen 6nemli
kaynaklardan biri de isari tefsirlerdir. Ozellikle risale formatinda yazilan
miistakil ayet tefsirleri bu baglamda oldukca zengin bir icerige sahiptir.
Erzurumlu Gogstigiir Lutfullah Efendi’nin kaleme aldig1 Risdletii'r-ratki
ve’l-fetk isimli risale bunun en giizel 6rneklerinden biridir.

Liitfullah Efendi XVIII. yiizyilda yasamis bir Osmanl alimidir.
Erzurum’da diinyaya gelmis, Istanbul’da tahsilini tamamlamus ve Hicaz,
Yemen, Kahire, Tunus ve nihayet Merakeg’e kadar uzanan ilmi seyahat-
ler gerceklegtirmigtir. Bu ilim merkezlerinde cesitli ders halkalarina ka-
tilmis ve bircok alimden icazet almistir. Buralarda edindigi tecriibelerin
onun ¢ok yonlii ilmi kisiligi iizerindeki etkileri biyiiktiir. Islami ilimlerin
yani sira dil, mantik, felsefe, matematik gibi alanlarda telif ettigi eserler

onun bu yoniinii ortaya koymaktadir. Eserleri arasinda Ramiizii’'t-tahrir
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ve’t-tefsir isimli tefsiri 6zel bir yere sahiptir.! Ancak bu eserde el-Enbiya
21/30. ayet baglaminda kéinatin yaratiligina dair olduk¢a kisith agik-
lamalar yapmaktadir. Ote yandan, ayni konuya iligkin miistakil olarak
kaleme aldig1 Risdletii’r-ratki ve’l-fetk adli risalede, ayette gecen ratk ve
fetk kelimeleri iizerinde ¢ok daha ayrintili ve derinlemesine degerlen-
dirmelerde bulunmaktadir. Oyle ki cagdas miifessirlerden Muhammed
Tahir Ibn Agir (1879-1973) da ilgili dyetin tefsirinde bu risaleyi kaynak
gostererek risalenin ratk ve fetk kelimeleri hakkinda derin tahliller icer-
digine dikkat cekmektedir.>

Bu makale Liitfulldh Efendi’nin Risdletii’r-ratki ve’l-fetk isimli eserinin
tahkikli negrini konu almaktadir. Liitfullah Efendi bu risalede el-Enbiya
21/30. ayeti nazari-stfi bakig agistyla yorumlayarak evrenin yaratilisi
ve varlik katmanlar1 hakkinda dikkat cekici tespitler ve tasnifler ortaya
koymaktadir. Bu yoniiyle ¢caligmamiz evrenin yaratiligini konu alan aras-
tirmalara onemli bir katki sunmakta ve kiiltiir tarihi acisindan 18. ylizyil
Osmanli entelektiiel birikimine 1g1k tutmaktadir. Ayrica risalenin miiellife
aidiyetiyle ilgili baz1 akademik caligmalarda karsilagilan nispet sorunu?
da bu makalede ¢6ziime kavugturulmaktadir.

Liitfullah Efendi’nin el-Enbiya 21/30. ayetle ilgili goriis ve degerlendir-
meleri hakkinda Zeki Yildirim, “Erzurumlu Miifessir Litfullaih Efendi’de
Nazari Sufi Tefsir Ornegi” baglikli bir makale kaleme almigtir. Yildirim, bu
konuda Liitfullah Efendi’nin miistakil bir risale yazdigini ancak kiitiipha-
ne kataloglarinda bu risaleye rastlanmadigini belirtmektedir. Bu nedenle
Liitfullah Efendi’nin konuyla ilgili degerlendirmelerini yine ona ait eserler
izerinden aktarmaktadir. Eksik kalan noktalar1 ise Liitfulldh Efendi’nin

1 Liitfullah Erzur@imi’nin hayat: ve eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Halis Oren, Gogsiigiir
Liitfulléh Erzuriimi ve Ramizii’t-Tahrir Adh Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1995), 49-78; Sadrettin Giimiig, “Erzurumlu Gogsiigiir Litfullah’in
(1202/1788) Hayati, [lmi Sahsiyeti ve Tiirk Islim Diisiincesindeki Yeri”, Tiirk-Islam Diisiince
Tarihinde Erzurum Sempozyumu (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2007), 1/303-341;
Muntasir Necib Sidki Ebt Hasen, Risdle fi Usili Tefsiri’l-Kur dn li Liitfulléh b. Muhammed el-Er-
zurimi: Tahkik ve Dirdse (Nablus: Cami’atii'n-Necahi’l-Vataniyye, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-Ulya,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 19-37; Miicahit Elhut, Liitfullah el-Erzuriimi'nin ‘Ramizu’t-Tahrir
ve’t- Tefsir’ Adli Eserinin (1-160 varaklar: arast) Edisyon Kritik (Erzarum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 9-28.

2 Muhammed Tahir Ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tanisiyye, 1984), 18/55.
3 Zeki Yildirim, “Erzurumlu Miifessir Liitfullih Efendi’de Nazari Stfi Tefsir Ornegi”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Arahik 2013), 12 (dip. 61).
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de referans aldig1 Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (6.
673/1274) gibi nazari tasavvufun temsilcilerinin eserlerinden yararlanarak
tamamlamaktadir. Makalenin biitiinti géz 6niinde bulunduruldugunda
Liitfullah Efendi’ye ait agiklamalarin oldukg¢a sinirli oldugu goriilmek-
tedir. Bu durum, miiellife ait olmayan baz1 goriis ve degerlendirmelerin
ona atfedilmesine neden olmugtur. Bu ¢caligma Liitfullah Efendi’ye nis-
pet edilen goriiglerin ona aidiyeti sorununu da ortadan kaldirmaktadir.

Aragtirmada Oncelikle kiitiiphane kataloglari taranarak risalenin yaz-
ma niishalari belirlendi. Bu niishalar arasinda miiellife ait olma olasilig:
en yiiksek olan niisha temel alinarak risalenin tahkikli negri hazirlandu.
Bu baglamda, risalenin tahkikinde en iyi metin (best text) yontemi uygu-
land1. Ayrica, ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu'nda (ITNES) belirtilen ge-
nel/standart kurallar titizlikle takip edildi. Risalenin muhtevasi tizerine
yapilan degerlendirmelerde ise dncelikle sdylem analizi yontemi kulla-
nilarak el-Enbiya 21/30. Ayet baglaminda evrenin yaratilist ile ilgili Islam
diistincesinde ortaya ¢ikan yaklagimlara dikkat cekildi. Boylece miiellifin
konuyla ilgili diigsiinsel arka plani ve 6zgiin bakis acisina iliskin deger-
lendirmeler yapildi. Metin analizi yontemi ile Liitfullah Efendi’nin bu
risale 6zelinde sundugu agiklamalarin Islam diisiincesine olan katkilar
ayrintili bir gekilde ele alindi. Bu yolla, risalenin Islam diigiince tarihine
katkilar1 ve bu katkilarin evrenin yaratiligi ile ilgili Islam diisiincesindeki

perspektiflere olan etkisi acikca gozler dniine serildi.

1. Risalenin Adi, Miiellife Aidiyeti ve
Niishalar1 Hakkinda Genel Bilgiler

Eserin adina dair, risalenin baginda veya sonunda miiellife ait herhan-
gi bir aciklama yer almamaktadir. Fakat Tunus Milli Kiitiiphanesi’ndeki
niishalarin baginda, miistensihler tarafindan diigiilen kayitlarda Risdle fi
esrarir-ratki ve’l-fetki fi ahvali’l-halk? ve Risdle fi esrari’l-fetki ve'r-ratk®
isimlerine rastlanmaktadir. Eserin niishalar: kiitiiphane kataloguna da
bu isimlerle kaydedilmistir. Ancak bu isimlendirmelerin miiellife ait

4 Liitfullah b. Muhammed el-Erzurtmi el-Acemi, “Risile fi esrari’t-ratk ve’l-fetk fi ahvali’l-halk”,
Mecmii‘a (Tunus: Dari’'l-Kiitiibi’l-Vataniyye, A-MSS, 08529), 83b.

5 Litfulldh el-Acemi, “Risile fi esrari’r-ratk ve’l-fetk”, Mecmii‘a (Tunus: Dart’l-Kiitiibi’l-
Vataniyye, A-MSS, 16537), 120b.
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olmayip miistensihler tarafindan yapilmis olmasi muhtemeldir. Zira
iki isimlendirmede ratk ve fetk kelimelerinin farkl: tertip edildigi goze
carpmaktadir. Bu farklilik esasen girigte eserin konusuna iligkin miiel-
lifin aciklamalarinda gecen hdzd inbd’un kerimun fi sirri’r-ratki ve’l-fetk
climlesinin istinsahindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Buna gore tah-
kikli metinde <rumuzuyla isaret ettigimiz erken tarihli niishada el-En-
biya 21/30. dyetteki siralamaya uygun olarak ratk kelimesi fetkten 6nce
yazilmigken zrumuzuyla isaret ettigimiz diger niishada aksi durum so6z
konusudur. Siilleymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan ve biiyiik olasilikla
miiellife ait olan niishada da el-Enbiyé 21/30. ayetteki siralama dikkate
alinmustir. Fakat bu niishanin basinda eserin ismiyle ilgili herhangi bir
kayit bulunmamaktadir. Dolayisiyla esere miiellifi tarafindan bir isim ta-
yin edilmedigini ancak kaleme alindig: tarihten sonraki donemlerde eser
miistensihler tarafindan isimlendirilirken miiellife ait bir ciimleye atifta
bulunuldugunu séylemek miimkiindiir. Bizler de bu bilgilere istinaden
Risdletii'r-ratki ve’l-fetk ismini makalenin bagligina tagimay1 uygun bulduk.

Yazma eser koleksiyonlarina sahip kiitiiphanelerin kataloglar iizerinden
yaptigimiz aragtirmalarda risalenin ti¢ farkli niishasina ulagtik. Bu niisha-
lardan ilki Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu, 2812
numarali mecmuada yer almaktadir. Bu mecmua, heniiz Liitfulldh Efendi
hayatta iken 1174/1760 yilinda Miiderris Omer Efendi tarafindan vakif
memuru Debbagzide Ibrahim miihriiyle Sehid Ali Paga Kiitiiphanesi’ne
vakfedilmigtir. Mecmuada tamami Liitfullih Efendi’ye ait irili ufakli 26
risale bulunmaktadir.® Bu risalelerden hemen hepsinin sonunda eserin
yazim tarihi ve miiellif niishasina dair aciklamalar iceren ferag kaydi yer
almaktadir. Bazi risalelerin telif tarihine ebced hesabiyla bazilarina ise

6 Kiitiiphane kayitlarina gére mecmuada yer alan risaleler sunlardir: 1) Hagiye ala tefsiri Ayeti
“labisine fiha ahkaba” li'l-Beyzavi, 2) Muhakeme beyne Mevla Sa‘id ve Mevl Isimiiddin fi Tefsiri
Beyzavi fistireti Nebe’, 3) Mustalahu’l-hadis, 4) Serhu salati’l-fethi ve’l-kurb, 5) Riséle fi’t-tefsir,
6) Risile fi't-tasavvuf, 7) Gazeliyyat, 8) Siyer Tarih ve Menékib Risélesi, 9) Serhu salati’l-fethi
ve’l-kurb, 10) Tercemetii Gazel li-Molla Cimi, 11) Tefsiru Ayeti “yevme ye‘ti ba‘zu ayati rab-
bike”, 12) Ta‘likat ale’l-Hafiye, 13) Serhu’l-Lamiyye, 14) Serhu’l-Kasideti’l-Hazreciyye, 15) el-
Kavafi: Riséle fi’l-Ariz, 16) Kava’idii'l-Farisiyye, 17) Risale fi’t-tecvid, 18) el-Miintehab min
hulésati’l-hisib, 19) Miilahhasu Telhisi’l-Miftah, 20) Telhisu Kesfi’l-hicib ve’r-rin, 21) Risile
fi’l-mantik, 22) Makale fi usili fikh, 23) Serhu’l-Emali, 24) Riséle fi’l-mantik, 25) Unmizec fi’l-
fikh, 26) Tefsiru Ayeti “yevme ye’ti ba’zu dyati rabbike”.
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matematiksel denklemler ile isaret edilmektedir.” Burada miellif, eserin

yazim tarihini 6grenmek isteyen okuyucular1 denklemi ¢dzmeye davet
etmektedir.

Aragtirmamiza konu olan risale maalesef kiitiiphane kataloglarina kay-
dedilmemigtir. Oysaki risale bahsi gecen mecmuanin 25a-41a varaklari
arasinda yer almaktadir. Bu niishanin baginda veya sonunda miiellife ait
bilgiler veya telif tarihine dair herhangi bir aciklama bulunmamaktadur.
Ancak mecmuadaki risalelerin hemen hepsinin sonunda miiellif tarafindan
kaleme alindiginin belirtilmis olmasi ve bu meyanda 6zellikle bir 6nceki
risale ile hem yazi tarzi hem de yazida kullanilan malzemeler (kamis, mii-
rekkep gibi) bakimindan birebir ayni olmasi niishanin miiellife ait olma
ihtimalini gliclendirmektedir. Nitekim tefsir usuliine dair belli bagh me-
seleleri konu alan bir 6nceki risalenin ferag kaydinda bu eserin miellif
tarafindan kaleme alindigi acikca beyan edilmektedir.® Ayrica her iki eser
de talik hattiyla yazilmis ve ana metinde siyah miirekkep, konu baslang-
cina isaret eden (fasl, tezkire, fdide, hdtime, emma ba‘d vb.) ifadelerde ve
fe-in kulte... kultii... gibi soru-cevap tislubuna sahip ciimlelerin baginda
kirmiz1 miirekkep kullanilmigtir. Yine her iki metinde de aralarinda atif
iligkisi bulunan kelime ve ctimlelerin {izerine kirmizi miirekkeple igaret-
lemeler yapilmistir. Son olarak risalenin icinde bulundugu mecmuanin
hentiz miiellif hayatta iken vakfedilmig olmasi da bu niishanin miiellife

ait olma ihtimalini giiclendirmektedir.’

7 bk. Erzurimi, “Risale fi’t-tefsir”, Mecmii‘a (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali
Pasa, 2812), 22a; a.mlf., “el-Miintehab min hulasati’l-hisab”, Mecmid‘a (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga, 2812), 173a; a.mlf., “Makale fi ustli fikh”, Mecmii‘a (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga, 2812), 189a.

8 Erzur(imi, “Risale fi’t-tefsir”, 22a.

9 M. Sadi GC6genli, Muhammed Tahir Ibn Astir'un Enbiya stresi 30. dyetin tefsirinde yaptigt
aciklamaya dayanarak Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa koleksiyonuna kayitli 2730 nu-
marali Risdletii'r-ratk ve feyzii’l-fetk ve'n-netk isimli eserin Liitfulldh Erzurmi’ye ait oldugunu
ileri stiriilmiistiir. Ne var ki risalenin baginda veya sonunda miiellife dair herhangi bir aciklama
bulunmamaktadir. Ayrica bu risale muhteva bakimindan da yukarida Liitfullah Efendi’ye ai-
diyetini tespit ettigimiz risaleden tamamen farklidir. Iki risale de el-Enbiya 21/30. iyet bagla-
minda kdinatin yaratihigiyla ilgili tasavvufi yorumlar icermelerine ragmen, konu ele alinig tarzi,
ileri siiriilen argiimanlar ve kullanilan kaynaklar acisindan énemli farkliliklar tagimaktadir. Ote
yandan risalenin giris béliimiinde eserin Sultan III. Murat’a ithaf edildigini bildirilmektedir.
(vr. 90a) Bu ithaf eserin Liitfulldh Erzurtimi’ye aidiyetini imkéansiz kilmaktadir. Zira Liitfullah
Efendi, M. 1574-1595 yillar1 arasinda tahtta bulunan Sultan III. Murat’tan tam iki asir sonra ya-
samigtir. Ibn Agfir’un tefsirde atifta bulundugu risalenin de biiyiik olasilikla bu olmadigini syle-
yebiliriz. Ciinkii Tunus Milli Kiitiphanesi’nin kataloglari izerinden yaptigimiz taramalarda bu
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Eserin ne zaman telif edildigi konusunda kesin bir tarih belirlemek
miimkiin degildir. Ciinkii eserin hem asil niishasinda hem de ikincil niis-
halarda konuyla ilgili herhangi bir aciklama bulunmamaktadir. Ancak,
eserin miiellif niishasini iceren mecmuanin kiitiiphaneye vakfedilme tari-
hine dayanarak yaklagik bir tahminde bulunmak miimkiindiir. Buna gore
mecmuanin Sehid Ali Paga Kiitiiphanesi'ne vakfedildigi 1174/1760 yilindan
once kaleme alindigini s6yleyebiliriz. Ayrica mecmuada telif tarihi acik-
ca belirtilen risalelerde 1171-1173 yillar1 aras: tarihler zikredilmektedir."

Eserin diger iki niishas1 Tunus Milli Kiitiiphanesi’'nde (Déri’l-Kiitiibi’l-
Vataniyye) bulunmaktadir. ilk niisha A-MSS-08529 demirbag numarastyla
kayith bir mecmuanin i¢inde yer almaktadir. Bu mecmua da yukaridaki
mecmua gibi Liitfullah Efendi’ye ait ¢esitli risaleleri ihtiva etmektedir."

Bu risalelerden bazilar1 kitap hacminde bazilar ise makale boyutlarindadir.

risalenin herhangi bir niishasina rastlamadik. Bununla birlikte ayni katalogda yukarida Liitfulldh
Efendi’ye nispet ettigimiz risaleye ait iki farkli niisha bulunmaktadir. ({lerleyen paragraflarda bu
niishalar hakkinda detayli bilgi verilecektir.) bk. ibn Agtir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 18/55; Yildirim,
“Erzurumlu Miifessir Liitfullih Efendi’de Nazari Sufi Tefsir Ornegi”, 12 (dip. 61).

10 bk. Mecmua (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2812), vr. 75b, 94b, 117b,
123a, 134a, 144a, 151b, 173a, 214b, 228a. Ayn1 mecmuada tahkikli negrini sundugumuz risalenin
hemen 6ncesinde yer alan ve aralarinda hem hat sanati hem de yazida kullanilan malzemeler
bakimindan ciddi benzerlikler bulunan eserin ferag kaydinda, miiellif telif tarihine matematiksel
bir denklemle isaret etmektedir. Aralarindaki bu benzerliklerden yola ¢ikarak iki eserin birbi-
rine yakin tarihlerde telif edildigini soylemek miimkiindiir. Miiellif eserin telif tarihiyle ilgili su
aciklamay1 yapmaktadir: “Bu eser su tarihte telif edilmigtir: Bir ¢arp1 dordiin sonucunu alirsin
ve bunu bir dairenin (360) altida birinin beg bolii altisinin yarisinin kokiiyle toplarsin ve elde
ettigin sonucu da onun {izerine eklersin. Bu toplami {ice bolersin. Ardindan buna bir dairenin
ticte birini ve yedide birinin yarisini eklersin. Boylece tam bir sayiya ulagirsin ne eksik ne fazla ...”
Aragtirmacilara yardimer olmak maksadiyla sundugumuz bu terciimeye gore karsimiza soyle
bir denklem ¢ikmaktadir: ((1x4) ++/ (360/6 x 5/6 x 1/2)) / 3 + (360/3 + 360/7 x 1/2) Fakat
bu denklem bizi tam bir sonuca ulagtirmamaktadir. Bu nedenle (terciimedeki hata ihtimalini
de goz 6niinde bulundurarak) eserin telif tarihiyle ilgili miiellife ait ifadeleri oldugu gibi ak-
tarmayi daha uygun buluyoruz.” s j3x4dde &35 a ¥ (a0 G Juala 32l 13) & 8 el
D (n A sl A iy 53 Cilidgle ) o g gasnall il gl Jualall g a5l (ats (g Gl Zunad
.ol ¥ 5 324 3Bk, ErzurGmi, Risdle fi't-tefsir, 22a.

11 Mecmuada bulunan risalelerle ilgili ilk sayfada su not yer almaktadir: “Elhamdiilillah! Bu
mecmua XII. yiizyilin sonlarinda Tunus beldesinde bulunan ve Islim 4limlerinin sonuncusu
olan Mevlidna Ebtt Muhammed Liitfullih ErzurGm{’ye ait su risaleleri icermektedir: 1) Serhu
Esmai’l-hiisnd (1b-82b), 2) Risdle fi’l-fetk ve’r-ratk (83b-88a), 3) el-Mevdkif taki bazt mithim me-
seleleri ihtisar ettigi bir risale, 4) Kelamullah hakkinda bir risale (892-90a), 6) tefsirin kaidelerini
ve fevaidini ihtiva eden ve icinde miifessirlerin ihtiya¢ duydugu ilimler (hakkinda agiklamalar)
bulunan bir risale (91b-95b), 7) Kelime-i Tevhit tizerine bir yazi1 (96b), 8) vahdet-i mutlak gibi
(dinde) oncelikli meseleleri ihtiva eden ve el-Metdlibii’'l-mev‘iide ve’l-mekdasifu’l-mahsiide diye
isimlendirilen bir risale (97a-103b).”
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Aragtirmamiza konu olan risale, bu mecmuada 83b-88a numarali varak-
lar arasinda yer almaktadir. Ferag kaydinda verilen bilgilere gore risale,
Ismail b. Muhammed Paga'? tarafindan Hicri 1208 (M. 1793) yilinda ari-
fe giinii istinsah edilmis ve bu istinsahta miiellif niishasina dayanan bir
niishadan yararlanidmigtir. Eserin baginda miistensih besmele ve salat i
selamdan sonra bu risalenin, Ebt Muhammed Liitfullah el-Acem{’ye ait
oldugunu ve risalede tasavvufi ve hikemi bir bakisla yaratmanin baglang-
cinda kdinatin ratk ve fetk halinin sirlarinin ele alindigini agiklamaktadir.
Tahkikli metnin dipnotlarinda <rumuzu ile isaret ettigimiz bu niisha ile
asil metin arasinda climle ve paragraflarin eksik veya fazla olmasi baki-
mindan ciddi farkliliklar bulunmamakla birlikte kelimelerin yazilisi ve
climlelerin gramatik acidan Arap diline uygunlugu bakimindan 6nemli
diizeltmeler yapilmigtir. Ayrica metindeki bazi ifadelerin yanlig anlagil-
masini 6nlemek veya okumayi kolaylagtirmak icin sayfa kenarlarina kisa
notlar diigilmiistiir. Magribi hat sanatinin 6rneklerinden olan bu niisha,
5 varak ve 25 satirdan meydana gelmektedir.

Tunus Milli Kiitiiphanesi’'ndeki diger niisha, A-MSS-16537 demirbag
numarali mecmuada Liitfulldh Efendi’ye ait bagka risalelerle birlikte bu-
lunmaktadir. Bu mecmuadaki risaleler, diger mecmuadakilerle ayni ol-
makla birlikte farkl: bir tertibe sahiptir. Aragtirmamizin konusunu tegkil
eden risale de bu mecmuada 119b-126b numaral varaklar arasinda yer
almaktadir. Ferag kaydindaki bilgilere gore bu risale, Salih b. Muhammed
el-Kifi tarafindan 6 Rabiiildhir 1224 (21 Mayis 1809) tarihinde Tunus
Hanefi miiftiisii Ebu’l-Abbds Ahmed b. Hiiseyin el-Béradji icin istinsah
edilmigtir."® Miistensih, risalenin baginda eserin Seyh Liitfullah el-Ha-
nefi’ye ait oldugunu belirtmekte ve eserin baghgini Risdle fi esrdri’l-fetk
ver-ratk seklinde tespit etmektedir. Bu risalenin H. 1208 tarihli niisha ile
aralarinda dikkate deger farkliliklar bulunmamaktadir; hatta bu niishanin

12 Hz. Peygamber’in (sav) soyundan gelen Ismail b. Muhammed Paga, Temim kabilesine
mensuptur ve Maliki fikhinin 6nemli temsilcilerindendir. Yagadigi dénemde, Necid bolgesin-
de ortaya ¢ikan yenilik¢i isyan hareketlerine karst Osmanli Devleti’nin yaninda yer ald: ve bu
noktada Selefi-Vahhabi akimlarin 6nciisii olan Muhammed b. Abdulvahhéib’a ciddi elestiriler
yonelterek, reddiyeler kaleme aldi. Sonraki donemlerde Tunus’a yerlesti ve burada fetva verme
ve kadilik gibi 6nemli gérevler iistlendi. Ismail b. Muhammed Paga, 1248/1832 yilinda Tunus’ta
vefat etti. bk. Ebli Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmd ez-Zirikli, e/-A‘ldm (Dimegk:
Darii’l-ilim, 2002), 1/326.

13 Acemi, Risdle fi esrdri’r-ratk ve’l-fetk, 126b.
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ondan istinsah edildigini sdylemek de miimkiindiir. Zira metin {izerin-
deki diizeltmelerden sayfa kenarlarina diisiilen aciklayici notlara kadar
iki niisha arasinda ciddi benzerlikler mevcuttur. Ancak bazi kelimelerin
yaziminda az sayida farkliliga rastlamak miimkiindiir. Tahkikli metinde
bu iki nlisha arasindaki farkliliklara zrumuzuyla isaret edilmistir. Kirma
talik ile kaleme alinan bu niisha, 25 varak ve 15 satirdan miitegekkildir.

2. Risalenin Muhtevasi: Kiinatin Yaratiligina
Dair Ratk ve Fetkin Sirlar1

Risalede, el-Enbiya 21/30. ayet ekseninde kainatin yaratilisina dair
metafizik konular ele alinmaktadir. Ayet-i kerimede mealen sdyle buy-
rulmaktadir: “O inkdrcilar goriip bilmediler mi ki semdvat ve arz bitisik
(ratk) idi, onlar1 biz aywdik (feteknd) ve hayati olan her seyi sudan yaptik.
Hala inanmayacaklar mi?” Bu ayet, Kur’an’da Cenab-1 Hakk’in birligine,
kainatta esi ve benzerinin bulunmadigina, mutlak hakimiyetin yalnizca
O’na ait olduguna ve yoktan var ettigi evreni tekrar yaratmaya muktedir
olduguna dair acik delillerin sunuldugu bir dyet toplulugu icerisinde yer
almaktadir. Bu baglamda ayette kdinatin baglangicta bir biitiin oldugu ve
icerisinde canli yagaminin bulunmadig1, daha sonra Yiice Allah’in takdiri
ile semavat ve arzin yarilip birbirinden ayrildig: ve burada canli yasamina
uygun bir ortamin olugturuldugu haber verilmektedir. Bu 4yet islam dii-
stincesinde kainatin yaratilistyla ilgili 6ne siiriilen teorilere dayanak tegkil
etmektedir. Nitekim Islam Alimleri kdinatta semévat ve arzin tek viicut
halinde bitisik oldugu, daha sonra bunlarin birbirlerinden ayrilmasiyla
kainatin genigledigine dair farkli goriis ve teoriler ortaya koymuslardir.
Islam diisiincesinin omurgasini tegkil eden tefsir, kelam, tasavvuf, felsefe
gibi disiplinlerde s6z sahibi alimler, kendi uzmanlk alanlarindaki biri-
kimlerini de dikkate alarak konuya aciklik getirmiglerdir. Bu cercevede
alimlerin konuya iliskin goriis ve degerlendirmelerinin Enbiya stiresi
30. ayette gecen ratk ve fetk kelimeleri ekseninde sekillendigini s6yle-
mek miimkiindiir. Konuyu stfi-nazari bir perspektifle ele alan Liitfulldh
Erzurimi’nin agiklamalarina gegmeden énce Islam tefsir geleneginde bu
ayet hakkinda ortaya konulan yorumlara deginmek gerektigini diigiiniiyo-
ruz. Kugkusuz Liitfulldh Efendi’nin konuya iligkin degerlendirmelerinin

arka planinda bu ayetle ilgili yorumlarin etkisi yadsinamaz.
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2.1. Risalenin Fikri Arka Plani

Ratk Arapcada birbirine yapismak, bitigik olmak demektir. Bu ya-
pisma hali, nesnelerde sonradan ortaya cikabilecegi gibi yaratilistan da
kaynaklanabilir."* Vezin bakimindan mastar kalibinda bulunan ratk keli-
mesi, bahse konu olan dyette birbirine yapigik olma niteligine sahip (5
(5, anlaminda sifat olarak kullanilmaktadir. Fetk ise bunun ziddi olup
ozl itibariyle bitisik olan varliklarin parcalanarak birbirinden ayrilmasini
ifade eder.” Enbiya stiresi 30. dyette genel olarak kdnetd ratkan ifadesi
semavat ve arzin evvelemirde kainatta birbirine yapisik biitiin halde bu-
lunduguna, fefetekndhiima ifadesi ise sonradan Yiice Allah’in takdiri ile
bu biitiinligiin bozulup iki varlik sahasinin olustuguna isaret etmektedir.
Erken donem tefsir dlimleri ratk ve fetk kelimelerini eksene alarak bu
olusum hakkinda cesitli yorumlar ve degerlendirmeler 6ne siirmiislerdir.

a) Hz. Ali (6. 40/661), Ibn Abbas (6. 68/687-88), Hasan-1 Basri (6.
110/728) ve Katade’den (6. 117/735) nakledilen bir yoruma gore, gokler
ve yerylzi baglangicta birbirine bitigik halde yaratildi. Yiice Allah, daha
sonra bunlar1 birbirinden ayirdi ve aralarina hava tabakasini yerlestirdi.
Ibn Abbas ve Hasan-1 Basri, bu olusumda yeryiiziiniin goklerden 6nce
yaratildigina vurgu yapar. Buna gore, 6nce yeryiizii yaratilmis, ardindan
da gokytizli onun tizerine yiikseltilip bu ikisinin arasina hava tabakasi yer-
lestirilmigtir. Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?]) ise gokler ve yeryiiziiniin
baglangicta bitigik olarak ayni anda yaratildigini ve daha sonra aralarina
hava tabakasinin yerlestirilmesiyle birbirlerinden ayrildigini belirtir.'
Bu yorum dilbilimsel agidan temellendirilirken dyet-i kerimede mastar
formunda gecen ratk kelimesinin ism-i mef ‘Gl anlamida (mert{k) kul-
lanildig1 ifade edilir.”” Nitekim Arap¢ada mastar formundaki kelimelere
ism-i mef ‘Gl anlaminin yiiklenmesi, dilbilgisi kurallar1 a¢isindan hem

miimkiin hem de yaygin bir kullanimdur.

14 Ebu’l-K4sim Hasen b. Muhammed er-Ragib el-Isfehni, el-Miifredat fi garibi’l-Kur an, thk.
Safvin Adnin ed-Davidi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1412), “r-t-k”, 341.

15 Ragib el-Isfehani, “f-t-k”, 623.

16 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru’l-Hecr, 1422/2001), 16/255-256.

17 Ebiv’l-Kasim Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hak@’iki gavamizi’t-tenzil (Beyrut:
Dari’l-Kutibi’l-‘Arabi, 1407), 3/113.
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b) Tabiin alimlerinden Miicahid (6. 103/721) ve Eba Salih’e (6.
101/719-20) gore gokler ve yeryiizii baglangicta birbirinden ayri ancak
kendi iclerinde biitiinlesik varliklar idi. Daha sonra Cenéb-1 Hak her bi-
rini yedi parcaya ayirdi ve bu sekilde kainat yedi kat gok ve yedi kat yer
halini aldi. Miicahid dyet-i kerimede gecen fefetekndhiima ifadesini “Gist
iiste yedi gok ve alt alta yedi arz olarak yarattik” seklinde tefsir etmis-
tir. Stiddi ise bu konuda gu aciklamay: yapmaktadir: “Baglangicta sema
tek parcadan olusuyordu. Yiice Allah pergembe ve cuma giinii onu yedi
katmana ayirdi. Cuma giiniine bu ismin verilmesi de goklerin ve yerin
yaratilmasi bugiine tekabiil etmesi sebebiyledir.”*® Bu a¢iklamalara goére
ayet-i kerimede ratk kelimesinin basina sahiplik anlamina gelen zevatey
ismi takdir edilir. Bu ¢ercevede adyete soyle meal vermek uygundur:
“Inkdr edenler gormediler mi ki gokler ve yer (kendi icerisinde) biitiinlesik
idi de onlar1 biz ayirdik.”"

c) Yine Ibn Abbas ve Hasan-1 Basri’yle birlikte Ikrime (6. 105/723),
Atiyye (6. 111/729-30), ibn Zeyd gibi erken dénem tefsir alimlerinin
pek coguna nisbet edilen bir diger goriise gore gokler ve yeryiizii bas-
langicta ayni diizlemde ve esit yogunlukta yaratildi. Bu halde kiinatta
canli yagamina uygun bir ortam bulunmuyordu. Yiice Allah gokleri yag-
mur suyuyla yeryiiziinii ise bitki ve agaglarin kékleriyle yardi. Boylece
kudretinin bir niganesi olarak kainattaki en kati varliklar1 en yumugak
maddelerle parcalayarak yeryiiziinii yasanilabilir bir yer kildi. Ayetin
devaminda kainatta her seyin sudan yaratildiginin belirtilmesi bu yoru-
mu desteklemektedir.?® Nitekim bu agiklama, suyun canlilar i¢in hayati
bir role sahip olmasinin yani sira, evrenin yaratilisginda da 6nemli bir
element olduguna dikkat cekmektedir. Aksi takdirde evrenin yaratiligi-
n1 konu edinen dyette sudan s6z edilmesinin bir anlami olmazdi. Ayrica
Tarik stiresi 11-12. ayetler de kainatin geniglemesi ile ilgili bu yorumu
destekler niteliktedir: “Andolsun o (yagmur bulutlariyla) donen gége ve
bitkiler ile yarilan yere!” Miifessirlerin cogu gerek Enbiya siiresi 30. ayetin
biitlinligiinti ve gerek konuyla ilgili diger ayetlerdeki aciklamalar: dik-
kate alarak evrenin genislemesi ile ilgili bu yorumun digerlerinden daha

18 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 16/256-257.

19 Ebi ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccéc, Me‘dni’l-Kur’an ve i‘rdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh
Sibli (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988), 3/390.

20 Taberi, Cami‘w’l-beydin, 16/257-258.
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tutarli oldugunu belirtmiglerdir.?! Fakat bu yorum da g6yle bir itirazi be-

raberinde getirmektedir: Yagmur tiim uzay1 kaplayan goklerde degil, tek

bir gokte yagmaktadir ve bu da gdkyliziiniin en alt katmani olan Diinya

semasidir. Peki sadece en alt katmanda meydana gelen yagmurun biitiin
gokylizlinli parcalayabilecegi nasil diistiniilebilir?

Bu itiraza karsilik olarak sunu séyleyebiliriz: Ayet-i kerimede semavat
miifret degil, cemi formda zikredilmektedir. Bu ifadeyle, gokyiiziindeki
her bir katmanin ayr1 bir gok kabul edildigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla,
yagmurun en alt katmanda meydana gelmesi, diger katmanlarin onun
olusumunda etkili olmadig1 anlamina gelmez. Aksine, Diinya semasinin
stiinde katmanlar olmasayds, en alt katmanda yagmurun meydana gel-
mesi de miimkiin olmazdi. Ayni gekilde en alt katmanda meydana gelen
yagmurun da iist katmanlarin olusumuna etkisi vardir. Bu durum yer-
yiiziinde agaglarin kok salmak icin topraga, topragin da canli kalabilmek
icin agac koklerine ihtiya¢ duymasina benzetilebilir.>*

d) Konuyla ilgili son degerlendirmede ratk ve fetk kelimeleri hakiki
anlamlarinin digina ¢ikarilarak mecaza hamledilir. Buna gore fetk kelime-
si, bir geyi yoktan var etmek, yaratmak anlamina gelen fatr ile esanlaml
kabul edilir. Nitekim bircok dyet-i kerimede seméavat ve arzin yaratiligi
fatara fiilinin tirevleri (fatir, tefettara, infetara vb.) ile aciklanmaktadir.”?
Bu baglamda sadece Enbiya stresi 21. dyette feteka fiiline yer verilir.
Cenab-1 Hak bu dyette semavat ve arzin yaratiligindan bahsederken fefe-
teknd ifadesini, bundan 6nceki durumu tasvir ederken ise kdnetd ratkan
ifadesini kullanmaktadir. Ebi Miislim el-Isfehani (6. 322/934) bu duru-
mu soyle izah eder:

“Yokluk tam olarak yok olma halidir. Bu nedenle yoklukta, birbirin-
den farkli veya birbirine zit varliklar bir araya gelmez. Aksine o her yo-
niiyle birbirine benzeyen tek bir cevher gibidir. Ancak nesneler yokluk
aleminden varlik dlemine ¢iktiginda degisime ugrar ve farkli niteliklere
sahip olur. Iste bu noktada yaratilig itibariyle bitisik olmak anlamina gelen

21 Ebti Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Réazi, Mefétihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiiras, 1420), 22/137.

22 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 16/258.

23 Konuyla ilgili yetler i¢in bk. Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres (Kahire:
Dari’l-Hadis, 1428/2007), 633.
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kanetd ratkan ifadesi mecaz yoluyla yokluga, bitisik varliklar: birbirinden
ayirmak anlamina gelen fefetekna ifadesi ise yaratmaya delalet eder.”*

Ayet-i kerimede bu anlatim ile nice hikmetlere ve derin anlamlara isa-
ret edilmektedir. Ornegin; dyette yokluk hali mastar formunda (ratkan),
varlik dlemine ¢ikig ise bir fiil (feteknd) ile ifade edilmektedir. Arap dilinde
mastarlar isim kabul edilir ve zamandan miicerret varliklara delalet eder.
Fiiller ise i¢ zamandan birisinde gerceklesen is, olus veya eylem bildiren
kelimelerdir. Binaenaleyh éyet-i kerimede yokluk dleminde bulunmaya
zamandan bagimsiz bir isim ile atifta bulunulurken varlik dlemine ¢ikmak
zamana bagl bir fiil ile ifade edilmektedir.

Ratk ve fetk kelimelerinin mecaza hamledilmesi konusunda ibn
Abbés’tan da bir goriis nakledilir. Buna gore ayet-i kerimede semavat ve
arz ifadeleri gece ve giindiizii simgelemekte ve kdnetd ratkan fefetekndhu-
ma ifadesiyle gecenin giindiizden 6nce yaratildigina isaret edilmektedir.
Bu cercevede semavat ve arzin baglangicta zifiri karanlikta bitigik halde
bulundugu ve Cenéab-1 Hakk’in kainati aydinlatan giindiizii yaratmasiyla
bunlarin birbirinden ayrildig: bildirilmektedir. Nitekim Yésin stiresi 37.
ayette de bu hususa 1g1k tutmaktadir. “Gece onlar icin bir dyettir; giindii-
zii ondan gekip aliriz.”*

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) erken donem tefsir limlerinin konuy-
la ilgili goriislerinin el-Enbiyé 21/30. ayetin zahiriyle iligkisi baglaminda
su degerlendirmeyi yapmaktadir: Ayetin zahiri, gokyiizii ve yeryiiziiniin
kendi kogullari, 6zellikleri ve durumlar itibariyle yapisik birer varlik
(ratk) olmalarini gerekli kilmaktadir. Onlarin bu hal diginda var olma-
lar1 miimkiin degildir. Ratk ile fetk z1t anlamli kelimelerdir. Buna gore
fetk iki nesneyi birbirinden ayirmak anlamina gelirken ratk ise bunlari
birbirine yapistirmak, birlestirmek demektir. O halde birinci gériiste bu
kelimelerin mecaz yoluyla gece ve giindiize hamledilmesi uygun degildir.
Zira gece ve gilindiiz dis diinyada birbirine karsit varliklar degil zamansal
olarak birbirini takip eden olgulardir. Dolayisiyla bu goriisler arasinda
en tercihe sayan olani ilk sirada sema ve arzin birbirine yapisik oldugunu
bildiren goriistiir ve onu ikinci goriis takip eder. Bu ikinci goriise gore
sema ve arz birbirinden ayri ancak kendi iclerinde bitigik cisimler iken
Cenéb-1 Hak her birini yedi katmana ayirdi. Tercih sirasinda {iglincii goriis

24 Rézi, Mefitihu’l-gayb, 22/137.
25 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 22/137.
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ikincinin hemen pesinden gelir. Buna gore sema ve arz icerisinde hicbir
bosluk, yarik bulunmayan kat1 birer cisimdi. Allah Teala gokten yagmur
yagdirarak ve yerde bitkiler bitirerek onlar1 parcalara ayirdi. Biitiin bu
actklamalar son tahlilde kédinati yoktan var eden tek bir yaraticinin var
oldugunu acikea ispat etmektedir. Ciinkii buna Cenéb-1 Hak’tan bagkasi
gii¢ yetiremez. Bu baglamda Yiice Allah baglangi¢ta sema ve arzi melek-
lerin menfaatleri dogrultusunda bitigik olarak yaratmig daha sonra yer-
yiiziinde iskén ettirecegi kullarinin maslahatini gozeterek sema ve arzi
birbirinden ayirmigtir.*

Ote yandan ayet-i kerimede kainatin yoktan yaratildigin1 gosteren
bu deliller “Gormediler mi?” hitabiyla inkarcilarin 6niine serilmektedir.
Burada g6yle bir itiraz akla gelebilir: Bu insanlar semavat ve arzin bitigik
oldugunu ne zaman gordiiler ki onun dogrulugunu kabul etsinler? Ne var
ki Allah Teéla Kehfstiresi 51. dyette semévat ve arzin yaratiligina kimseyi
sahit tutmadigini bildirmektedir. Bu noktada 6ncelikle sunu belirtmek
gerekir ki kdinatin yaratiligini konu edinen ayetler, Kur’an’in i’caz yonle-
rinden gaybi haberlerle iliskilendirilir. Dolayisiyla bu agiklamalar gozle
goriilmiis, tanik olunmug haber mesabesindedir. Ayrica semavat ve arzin
baglangicta bitigik oldugunu sonradan birbirlerinden ayrildigini akil ile
idrak etmek de miimkiindiir. Ancak yine de bu idrakin saglam bir teme-
le oturtulmast i¢in vahye dayali bilgiye ihtiya¢ duyulur. Nitekim gerek
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gerekse Tevrat ve Incil’de kéinatin ya-
ratiligiyla ilgili aciklamalara rastlamak miimkiindiir.” Dolayisiyla burada
“Gormediler mi?” hitabindan maksat gozle goriip bilmeye degil akil ile
diistintip idrak etmeye tegviktir. Boylece Allah Teéld insanlara kendisinin
kadir-i mutlak oldugunu ve kainati yaganilabilir bir yer kilmak suretiyle
kullarina ne biiylik nimetler ihsan ettigini hatirlatmaktadir.?®

Liitfullah Efendi, el-Enbiya 21/30. dyette gegen ratk ve fetk tabirleri
cercevesinde kainatin yaratilisina iliskin yaptig1 aciklamalarda bilhassa
nazari tasavvufun konuyla ilgili kavramlarina da siklikla atif yapmaktadir.

Bu nedenle Liitfulldh Efendi’nin konuya yaklagimini degerlendirirken

26 Razi, Mefatihw’l-gayb, 22/138.

27 Razi, Mefatihu’l-gayb, 22/137.

28 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, thk. Mecdi Baslim
(Beyrut: Dariy’l-Kiitiibi’l-“Tlmiyye, 1426/2005), 7/340
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Islam diisiince gelenegi igerisinde ortaya cikan yaratilig teorilerini de
mutlaka goz 6nilinde bulundurmak gerekmektedir.

Islam diisiiniirleri, kdinatin yaratiligini genellikle sudur nazariyesi ile
aciklamuglardir. Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi 6nemli
Islam filozoflarinin benimsedigi bu yaratilig 6gretisi, Islam’in 6gretile-
riyle Yeni Eflatuncu filozoflarin goriislerini birlestiren bir sentezdir. Bu
nedenle Miisliiman diisiiniirlerin, suddr teorisiyle Islam’in yaratilig 6g-
retisi arasinda bir uzlas: arayisina girdikleri séylenebilir.

Ote yandan suddr teorisine karg1 ibda‘ 6gretisini savunanlardan biri
olan Ebti Himid el-Gazzali (6. 505/1111), Islam filozoflarindan farkh
olarak Allah’in evreni yoktan yarattigini kabul eder. Nazari tasavvuf eko-
liiniin temsilcileri olan Ibnii’l-Arabi ve Konevi de Miisliiman filozoflara
benzer ¢izgide kdinatin yaratiligini aciklamaya caligirlar. Ancak, elbette
bu iki grup arasinda (stfiler-filozoflar) da 6nemli farklar bulunmakta-
dir. Ornegin; Ibnii’l-Arabi Islam filozoflar1 gibi kdinatin Allah’tan sadir
oldugunu kabul etmekle birlikte kainat ile Allah arasinda mahiyet fark
oldugunun da altini ¢izer. Ona gore, eger varliklar, parcanin biitiinden
ayrilmasi gibi Allah’tan sudur etseydi, o zaman bu sudur siirecinin ebe-
diyete uzanmasi ve bu varliklarin ezelde kendi kendine var olmalar1 ge-
rekirdi. Ne var ki miimkiin varliklar sonradan ortaya ¢ikmig varliklardir.”

Stfiler ile Islam filozoflar1 arasinda, Tanrr’dan sudfr eden ilk seyin ne
oldugu konusunda da ihtilaf s6z konusudur. Filozoflara gére, Tanrr’dan
sudir eden ilk varlik akl-1 evveldir. Bu varlik kendisi tektir, ancak icinde
cokluk potansiyeli barindirir. Konevi'ye gore ise Tanrr’dan sudir eden
ilk sey vahdettir. Bu, kiinatin biitliniinii kugatan ilk akil olup Tanr’nin
varligindan farkli bir mahiyete sahiptir. Nitekim Konevi, bu baglamda
dairetii’l-viiciid tabirini kullanarak Tanrr'nin da i¢cinde bulundugu tiim
varliklarin bir dongii olusturdugunu ve Tanrr’dan sudir eden her seyin
yine O’na dondiiriildiigiinii ifade eder. Sonug olarak stfiler ile filozoflar
arasinda, Tanrr’dan ayrilan varliklarin tanrisal nitelik tagiyip tagimadig:

konusunda bir anlagmazlik ortaya ¢ikmig olur.*

29 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kainat ve Insan (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1967), 85-86.

30 Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kainat ve Insan, 92-93; Omer Tiirker, “Metafizik
Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2013), 647-648.
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Nazari tasavvuf temsilcileri, Enbiyé stresi 30. ayette gecen ratk ke-
limesini varligin 6ziini teskil eden ve kainatin temel tag1 kabul edilen
unstir-1 azam veya cism-i kiill olarak yorumlarlar. Fetk ise felek-i a’zam
olarak da isimlendirilen arsa tekabiil eder. Bu baglamda ayet-i kerimede
kanetd ratkan ifadesinin varliklarin baglangicta tek viicut halinde bulun-
masina, fefeteknahumd ifadesinin ise bu biitiinliigiin parcalanarak farkl
varlik kategorilerinin ortaya ¢ikmasina igaret ettigi bildirilir.*! Hadislerde
bu varlik kategorilerine dair amad, ars ve hebd gibi tabirlere yer verilir.
Yine konuya iligkin felsefede kullanilan akl-1 evvel, nefs-i kiilli, cism-i kiilli
gibi kavramlar yerine nazari tasavvufta kalem-i a‘ld, levh-i mahfiz, ars,

insan-1 kdmil gibi kavramlar kullanilir.*

2.2. Risalenin Muhteva Analizi®?

Enbiy4 stiresi 30. dyette gecen ratk ve fetk kelimelerinin ekseninde
kéinatin yaratilig1 ve geniglemesini konu alan risale giris, ana metin ve

31 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-‘uliim, thk. Ali Dehriic (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), 1/348, 2/1264.

32 Klasik Islam diigiincesinde evrenin yaratiligina dair 6ne siiriilen teoriler ve modellemeler
hakkinda detayli bilgi icin bk. Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye: Alemin Yaratilisi, cev. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2015); Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah,
Kainat ve Insan (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1967); Sahin Efil, Islam ve
Bat1 Diigiincesinde Yaratilis Modelleri (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 55-153; Omer Tiirker,
Varlik Nedir? Islam Filozoflarimin Varlik Tasavvuru (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019); Mehmet
Demir, Farabi ve Ibn Sind’da Sudiir Nazariyesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023). Ote yandan modern ¢agda astrofizik alanindaki gelismeler
kainatin yaratiligina dair yeni teorilerin ortaya konulmasina onciiliik etmigtir. Giiniimiiz tefsir
caligmalarinda 6zellikle kozmolojik dyetlerin yorumlanmasinda bu teorilerden istifade edildigi
gortlmektedir. Bu baglamda bazi ¢agdas tefsirlerde ve akademik ¢aligmalarda Enbiya stiresi 30.
ayetin, giiniimiiz bilim diinyasinda en ¢ok kabul géren Big Bang teorisi ile iligkilendirildigine
rastlamak miimkiindiir. Burada hemen sunu belirtelim ki Erzurumlu Liitfullah Efendi’nin XVIIL.
yiizyilda yasadig: dikkate alindiginda onun ilgili dyetin tefsirinde bu teorilerden etkilendigini
soylemek elbette anakronik bir okuma olacaktir. Bu nedenle yukarida konuya iligkin farkli go-
riigler siralanirken sadece klasik donem tefsir literatiirii referans alinmistir. Konuyla ilgili ayetleri
modern bilim teorileriyle iligkilendirerek agiklayan ilmi ¢aligmalar i¢in bk. Tantévi Cevhert,
el-Cevéhir fi tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1350/1931), 10/197-198; Efil, Islam
ve Bati Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, 153-231; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), 3/675-676; Zeki Yildirim,
“Enbiya, 30 Ekseninde Evrenin Olusumu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39
(Temmuz 2013), 47-76.

33 Eserin tahkikli negrinde, ana metin olarak Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Paga
koleksiyonunda bulunan, 2812 numarali mecmuadaki niishay1 kullandik. Bu nedenle risalenin
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sonuc olmak {izere ii¢ ana bolimden olugsmaktadir. Bu boliimler de kendi
icerisinde Tenbihat, Fiide, Zeyl, Niikte, Tezkire ve 1zah gibi alt baglik-
lara ayrilmaktadur.

Liitfullah Efendi miiellif niishasinin baginda hamd ve salat @i selama yer
vermeden sadece besmeleyle risaleye giris yapmakta ve konunun 6nemine
dikkat cekmektedir. Bu tarz bir girise Islim telif gelenegi agisindan pek
aligik olundugu s6ylenemez. Miiellifin konuya duydugu ilgi ve heyecan-
dan dolay: girigte hamd ve salavati unuttugu diistiniilebilir. Nitekim eserin
heniiz baginda okuyucuya yonelttigi hitaplarindan da bu heyecani hisset-
mek miimkiindiir.* Ote yandan Tunus Milli Kiitiiphanesi’nde bulunan
niishalarin bagindaki salat i selim dualarinin ve miellifle ilgili aciklama-
larin metne miistensihler tarafindan eklendigini daha 6nce belirtmistik.

Liitfullah Efendi konuya varlik hakkinda genel bir kaidenin tespiti ile
giris yapmaktadir. Buna gore dis diinyada var olmak hem kadim olan yiice
yaratictyt hem de sonradan yaratilmig varliklar: kugatan bir durumdur.
Varlik, ezeli olan ile sonradan yaratilmiglar arasinda taksim olunmus bir
vasiftir. Bu konuda ilahiyatgilar, kelam 4limleri, igraki ve megsai filozof-
lar arasinda hicbir ihtilaf yoktur. Ancak bu kimseler var olmanin nasil
gerceklestigi ve imkan dleminin nasil genisledigi konusunda farkl: yak-
lagimlar ortaya koymuglardir.® Liitfulldh Efendi burada konuyu genel
olarak stifilerin zaviyesinden incelemekte ancak risalenin sonuna dogru
kelam élimlerinin ve filozoflarin goriislerine de kisaca deginmektedir. Bu
baglamda seriat sinirlari icerisinde duran tecrid ve sithiid erbabi olarak
tanimladig stifilerin, usul olarak akli istidlal ve nazar1 degil seyr @ siiltik
ile elde edilen kegf yolunu benimsediklerini belirtmektedir.*

Stfilere gore Cenab-1 Hakk, ezeli zatinda mutlak birlige ve saf kutsal
bir hiiviyete sahiptir ve hicbir sey ona denk degildir. O, zitina ait kemé-
lat1izhar etmeyi ve isimlerinin bilinmemesinden kaynaklanan sikintilar:
izale etmeyi murat etti ve mutlak gayb mertebesinden ona ait kemala-
tin hissedildigi bir mertebeye niizul etti. Bu mertebe tasavvuf termino-
lojisinde el-Kenziyye, el-Batiniyyetii’l-Kibriydiyye, el-Lahitii’l-Ekber ve
Ezeliyyetii’l-Hak gibi kavramlarla tabir edilir. Kimilerine gére mutlak gayb

muhtevasiyla ilgili degerlendirmelerde bu niishay1 kaynak gosterecegiz.
34 Erzurami, “Riséletii’r-ratki ve’l-fetk”, 25b.

35 Erzurtmi, “Riséletit’r-ratki ve’l-fetk”, 25b-26a.

36 Erzurtmi, “Riséleti’r-ratki ve’l-fetk”, 26a.
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mertebesinden zikri gecen kemalatin hissedildigi, esma ve sifat tecelli-
lerinin tafsili bir sekilde ortaya ¢iktig1 Ahadiyyet veya Amad mertebesine
niizul etti. Bundan sonra Vahidiyyet ve Ulithiyyet mertebeleri gelir. Bu
mertebede kainat “Bilinmek istedim mahlukati yarattim” sdziine muha-
tap olmustur. Burasi mevcudatin yokluk aleminden varliga ulastig1 ayet-i
kerimenin tabiriyle ratk halinden fetk haline gecisin saglandig1 bir mer-
tebedir. Bu mertebede mahlukat Cenab-1 Hakk’in muhabbetine mazhar
olur ve hakikat-i Muhammediyye zuhur eder. Bu mertebeden sonra da
mevcudatin tasavvurat alaninda ilmi suretler halinde ortaya ¢iktig1 bir
evre baglar. Bunlara a‘ydn-1 sabite ad1 verilir. Varliklar bu agamada da dis
diinyada karsilig1 olan seyler degildir zihinde olusan belli suretlerden
ibarettir. Bu suretler arasindaki farkliliklar onlarin zatina ilisen birtakim
ozelliklerden kaynaklanmaktadir. Bu noktada Cenéb-1 Hakk’in bilmesi
sadece mahlukatin iizerinden yokluk perdesini kaldirmas: (kasif) anlamin-
dadir yoksa dig diinyada onu var etmesi (miikevvin) anlaminda degildir.
Nitekim bunun bir misali En‘dm stresi 149. ayette bildirilmektedir: “De ki
en agik deliller Allah katindadir ve o dileseydi hepinizi hidayete erdirirdi.”
Bu mertebeden sonra varliklarin dis diinyada yaratilma siireci bagla-
mustir. Buna gore Yiice Allah 6nce akli yaratti. Akil, kendisini yaratana
tam anlamiyla benzeyen nurdni-miicerred bir cevher olup mahiyetine
ilisen birtakim 6zelliklerden dolay1 farkli isimlerle anilmigtir. Bunlardan
bazilarini §dyle siralayabiliriz: Ruh-1 kiill, hakikat-1 Muhammediyye, hak,
diirre-i beyza. Akildan sonra levh yaratildi. Levh, aklin sahip oldugu
kemalat: biitiin tafsilatiyla tagryan nurani miicerred bir cevherdir. Gayb
ve sehadet dleminde mevcut olan her seyin bir misali onda bulunur.
Mevcudat arasinda sahip oldugu isleve gore nefs-i kiilli, yak{t-1 hamra,
varakdt, levh-i mahftz, kitib-1 miibin gibi isimlerle de anilir. Levhten
sonra arg yaratildi. Ars maddi dlemde yaratilan ilk cisim oldugundan
miicerred degildir. Boyutlar: 6l¢lilemeyecek bir genislige sahiptir. Bunun
icerisinde yine 6l¢iilemeyecek biiyiikliikte bir kiirsi vardir. Ars ve kiirsi,
biinyesinde sayisin1 Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi kadar cok melek-
ler ve ruhlar1 barindirir. Bunlardan sonra heba gelir. Heba halk dleminin
bagi emir aleminin sonudur. Cenab-1 Hak dlemin suretlerini bunun ige-
risinde yaratmigtir. Bu, ayni zamanda anka ve birinci heytla olarak da

37 Erzurtmi, “Riséletii’r-ratki ve’l-fetk”, 26a-29a.
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isimlendirilir. Bundan sonra tabiat olaylarini ortaya ¢ikaran dort temel
unsur yaratilmigtir: Sicaklik, sogukluk, yashik ve kuruluk. Gezegenler,
onlarin yoriingeleri ve felek-i atlastan sonra ates, su, toprak, hava gibi
temel elementlerin yaratilmasiyla kdinat canli yagamina uygun hale gel-
di. Boylece varligin 6zii ve kdinatin hulasasi kabul edilen insan yaratildi.®

Ibnii’l-Arabi kdinatin yaratiligiyla heba mertebesinden sonrasini goyle
tasvir etmektedir: “Cenéb-1 Hak 6nce hebay: yaratti, onda tabiat alemi
vardir. Bunun akabinde her seyi kugatan arg1 yaratti ki kiirsi de bunun
icindedir. Ardindan sirastyla felek-i atlasi ve yerkiireyi yaratti ve burada su,
hava, ates, toprak gibi temel elementleri var etti.” Liitfullah Efendi bura-
da Ibn Arabi’nin yaptig1 siralamanin daha isabetli oldugu kanaatindedir.
Clinkii stifiler heba mertebesinin terkip dleminin heytilasi oldugunu ve
madde ve argin da bundan yaratildigini ittifakla kabul ederler. Ancak baz1
stifilere gore bunlardan bir kisminin digerlerini ihata ettigini belirtirken;
bazilar ars ve kiirsiyi bazilar1 ise nefs-i kiilliyi bundan istisna ederler. Yine
bazi stfiler arg ve kiirsi arasindaki mutlak misal aleminin ge¢mis gelecek
biitiin suretleri icine alan biiyiik bir alem oldugunu belirtirken bazilar
onun biitlin bu dlemlerden ayr1, miistakil bir dlem oldugunu ifade etmekte
Cenab-1 Hakk’in niizul tecellilerine mazhar olan mertebeler arasina onu
dahil ederler. Sonug olarak Liitfulldh Efendi kdinatin yaratilisinda ortaya
cikan varlik mertebelerini bes ana béliimde ele almaktadir: 1) Mutlak
gayb mertebesi, 2) Kendisi disinda bir geye izafe edilen gayb mertebesi,
3) Izafi sehadet mertebesi, 4) Mutlak sehadet mertebesi ve 5) Hakikat-1
insAniyye. Birinci mertebe Cenib-1 Hakk’a mahsustur. Ikincisi akil ve
nefis mertebesidir ki buna en {ist melekiit mertebesi de denir. Uciinciisii
misal ve hayal dlemidir. En alt melekat mertebesi veya berzah alemi diye
de isimlendirilir. D6rdiinciisii, cismani bir dlemdir ve icerisinde cevher
ve arazlar bulunur. Beginci ve son mertebe ise diger dort mertebeden
birtakim izler tagir ve 6z halinde biitiin hepsini i¢ine alir.*

Liitfullah Efendi, stfilerin kainatin yaratiligina iligkin genel kabulleri-
ni aktardiktan sonra Tenbihdt baghgi* altinda konuyla ilgili ihtilaflar: ve
olasi itirazlar1 maddeler halinde ele alip incelemektedir. Buna gore 6n-
celikle bazi stfilerin konuyu farkli kavramlarla ve ifadelerle ele almalari,

38 Erzurtimi, “Riséletit’r-ratki ve’l-fetk”, 29a-30b.
39 Erzurtimi, “Risaletii’r-ratki ve’l-fetk”, 30b-31a.
40 Erzurmi, “Riséletii’r-ratki ve’l-fetk”, 31b.
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hakiki anlamda digerlerine muhalefet ettikleri anlamina gelmemektedir.
Dolayisiyla buradaki ihtilaflar, belli isimlendirmelerden veya lafizdan
oteye gecmemektedir. Ornegin; kimilerine gore varlik mertebelerinin en
tstiinii uluhiyet makami iken kimilerine gore ise amadir. Halbuki daha
once bu iki kavramin ayni seye delalet ettigini ve birbirlerinin yerine
kullanildigini belirtmigtik. Bu durum felsefi terimlerin kullaniminda ve
genel kaidelerin belirlenmesinde daha bariz ve yaygin goriilmektedir.
Ornegin; felsefi kaynaklarda felek-i atlas diye isimlendirilen maddi 4lem
icin tasavvuf kaynaklarinda ars tabiri kullanilir. Buna benzer 6rnekleri
artirmak mimkiindir."

Yukaridaki aciklamalardan hareketle stifilerin arg ve istiva anlayiginin
Ehl-i siinnet alimlerinin goriigleriyle ortiismedigi sdylenebilir. Halbuki
bunlarin birbirlerine tamamen mubhalif oldugunu gosteren acik bir delil
de yoktur. Sifiler bu kavramlar: zahir ehlinden ¢ok daha genis, kugati-
c1ve hassas bir ¢erceveye oturtmuglardir. Onlara gore istivanin anlami,
Cenab-1 Hakk’in argtan sonra gelen halk alemini yaratmak i¢in oraya 6zel
olarak tecelli etmesidir.

Ehl-i sithidun tamamy, ezelden ebede zéti kiyama sahip olmak anlamin-
daki var olmanin, yalnizca Allah Teéld’ya mahsus bir sifat oldugunu kabul
eder. Ciinkii O (c.c.) uluhiyet, vahdet gibi hal ve sifatlarla kayitlanmayan
mutlak hakikatin ta kendisidir. Burada baz: nitelemelerin ve tabirlerin
Cenab-1 Hak ile mahlukat arasinda ortak kullanilmasi kafa karigikligina
yol agmamalidir. Bu durum, bir riiya tabircisinin rityay1 goren kisiye veya
riiyada goriilen geylere gére farkli yorumlar yapmasina benzetilebilir.*

Ars, kiirsi ve levh-i mahfiizun mahiyeti ve bunlarin birbiri ile miinase-
beti hakkinda ¢ok farkli yorum ve degerlendirmeler yapilmistir. Bunlar
arasinda Cendb-1 Hakk’in fiili sifatlarina en uygun olan ve bu noktada
sadra sifa nitelige sahip yorum sudur: Eger ilk yaratilanlar ile sonradan
yaratilanlar arasinda 6zel bir birliktelik var ise 6ncekilerin sonrakiler tize-
rindeki etkisi kacinilmazdir. Bu durum maddi dlemde giindelik olaylar
icin de aynen gecerlidir.*

Stfiler yukarida bahsi gecen varlik mertebeleri hakkinda farkls tasnifler
ortaya koymusglardir. Buna gore bazilar1 konuyu sadece beg ana baslikta

41 Erzurmi, “Risiletti’r-ratki ve’l-fetk”, 31b-32a.
42 Erzurimi, “Risaleti’r-ratki ve’l-fetk”, 33a.
43 Erzurmi, “Risaletti’r-ratki ve’l-fetk”, 33b.
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ele alirken bazilari bu bagliklar: kirka kadar ¢ikarmig ve ona ekledikleri alt
basliklarla konuyu olabildigince genisletmislerdir. Bu tasniflerde referans
aldiklar1 baglica kaynaklar ilahi vahiy bilgisi, sadik kegif ve melekiit dlemi
ile 6zel bir miinasebeti olan kigilerden alinan haberdir. *

Stfilerin insani kdinatin bir kopyasi (niisha) olarak gormeleri, aslinda
kéinattaki her hakikatin bir benzerinin insanin 6ziinde bulundugunu ifa-
de eder. Buna gore insanin ruhu kiilli akla, kalbi levh-i mahftza, bedeni
arsa ve nefsi ise kiirsiye benzetilir. Bu bakimdan insan kainatla mukayese
edildiginde ayni kesin sonuca ulastiran bir mukaddime mesabesindedir.
Bu nedenle bazi filozoflar insani kiiciik kiinat olarak tanimlarken, kainati
da biiyiik insan olarak adlandirmiglardir. *

Liitfullah Efendi stfilerin konuyla ilgili agiklamalarina dair bazi ih-
tilaflar1 ve muhtemel itirazlar: siraladiktan sonra kelam alimlerinin ve
filozoflarin bu meseleye yaklagimina kisaca deginmekte ve stfiler ile bu
alimler arasinda baz1 mukayeseler yapmaktadir. Buna gore kelam alimleri,
varligi kadim ve hadis olmak tizere ikiye ayirirlar. Kadim olmak Allah’in
zatina ve sifatlarina mahsustur. Hadis ise Ondan vasitali veya vasitasiz bir
sekilde sadir olan fiillerdir. Kelam élimleri konuyla ilgili yorum ve de-
gerlendirmelerini naslarda bildirilenler ile sinirli tutmakta akli teorilere
veya kesfe dayali bilgilere itibar etmemektedirler. Bu baglamda baglan-
gicta hakikat-i Muhammediyyenin var oldugunu ve insanin daha sonra
yaratildigini bildiren haberlerin tevatiir seviyesine ulastigini ve bunun
disindaki bilgilerin zanna dayandigini ifade ederler. Dolayistyla bu gibi
zanni konulardan uzak durmay: daha isabetli bulurlar.*

Liitfullah Efendi Islam filozoflarindan hem messailerin hem de isra-
kilerin farkli yollar: takip etmekle birlikte sonucta ayni kanaatte bulus-
tuklarini belirtir. Buna gére mevcut varliklar iki temel kategoriye ayrilir.
Birincisi varligi kendinden kaynaklanan ve hicbir seye ihtiya¢ duymayan
zorunlu varliklar ki bu sifat sadece Yiice Allah’a mahsustur. Ikincisi varlig
kendisi disinda bagka bir varliga ihtiya¢ duyanlardir. Bunlara miimkiin
varliklar denir. Miimkiinler igerisinde 6nce akillar sonra nefisler son ola-
rak da maddi dlem yaratilmigtir. Israki filozoflar bu neticeye ancak be-
deni ve nefsani kusurlardan arinarak ulagilabilecegini sdylerken meggai

44 Erzurimi, “Risileti’r-ratki ve’l-fetk”, 34a-34b.
45 Erzurimi, “Risaletti’r-ratki ve’l-fetk”, 35a-35b.
46 Erzurmi, “Risaletii’r-ratki ve’l-fetk”, 35b.
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filozoflar yontem olarak daha ziyade rasyonel diisiinceyi ve nazari ilimleri
temel almiglardir. Neticeler ayni olsa da yontemlerin farkli olmasi bu iki
diistince ekolii arasinda ciddi farkliliklarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.
Buna gore messii filozoflar kiinatin yaratiligini sudur teorisiyle aciklar-
ken israki filozoflar kelamcilar gibi ibda teorisini yani Yiice Allah’in her
seyi yoktan var ettigi goriigiinii temel almiglardir.*”

Liitfullah Efendi, Faide baghig1* altinda daha 6nce kisaca degindigi
kelam alimlerinin ve Islam filozoflarinin goriigleri ile stfilerin konuya
yaklagimi arasinda mukayeseler yapmaktadir. Akabinde Zeyl* ve Niikte*
gibi bagliklar altinda da tiim bu a¢iklama ve yorumlar hakkinda genel de-
gerlendirmeler yaparak kainatta varlik mertebelerine dair nihai bir sira-
lama ortaya koymaktadir. Buna gore kéinatta varliklar g6yle siralanir: 1)
Cenib-1 Hak, 2) Akil, 3) Nefis, 4) Heyiil3, 5) Tabiat, 6) Alem-i Cism, 7)
Alem-i Felek, 8) Unsurlarin Tabakalari. ¥

Sonug (Hatime) boliimiinde Liitfullih Efendi varlik mertebeleri iizerine
derin diisiincelere dalanlarin egyanin hakikatine dair idrakini artirdigin
diisiindiigii bir tasnif ile risalesini tamamlamaktadir. Bu baglamda Cenéb-1
Hakk’in egyada zuhur eden sonsuz zati kemal sifatlarinin oldugunu ve bu
sifatlarin ti¢ kisma ayrildigini ifade eder: Zorunlu, Miimkiin ve Miimteni.
Zorunlu sifatlar esyada gizli kalmasi diigiiniilemeyen ve hem akli istidlal
yoluyla (ilmen) hem de gézleme dayali olarak (miisahede) bilinen sifat-
lardir. Miimkiin sifatlar ise egsyada agiga ¢ikmasi ile gizli kalmasi arasin-
da bir fark olmayan sifatlardir. Miimteni sifatlar ise esya iizerinde hicbir
tecellisi bulunmayan sifatlardir. Buna gore her tiirlii kayittan uzak hakiki
anlamda var olmak Cenab-1 Hakk’in zatina ait bir sifat iken ilm{ izafi ve
gaybi varlik Onun zorunlu kemal sifatlarina; gaybi izafi sehadi varlikla
birlikte ilm{ izafi yokluk (adem) Onun miimkiin kemal sifatlarina; hakiki,
zatl, ayni sehadi yokluk ise Onun miimteni kemal sifatlarina delalet eden
niteliklerdir. Dolayisiyla varligi bizatihi kendisinden kaynaklanan vacib-i
viictid Cenab-1 Hakk’in zatidir. Varlig1 zorunlu olmakla birlikte kendisi

diginda bagka bir varliga bagl olanlar, Onun isim ve sifatlaridir. Varlig

47 Erzurmi, “Risdleti’r-ratki ve’l-fetk”, 36a-36b.
48 Erzurimi, “Risaletii’r-ratki ve’l-fetk”, 36b.
49 Erzurmi, “Risiletti’r-ratki ve’l-fetk”, 38b.
50 Erzurimi, “Risaletii’r-ratki ve’l-fetk”, 39a.
51 Erzurtmi, “Riséletii’r-ratki ve’l-fetk”, 39a-39b.
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zorunlu olmayan ise bu isim ve sifatlarin tecelli ettigi kiilli veya ciizi,
gorilinir veya goriinmez varliklardir ki bunlar da kendi i¢inde ii¢ kisma
ayrilir: 1) Hakta hak ile ortaya ¢ikan hakiki varliklar, 2) Hakta mahluk ile
bulunan batini itibari varliklar 3) Mutlak zati hakikat olarak tanimlanan

yokluk makamindaki varliklar.*

3. Tahkikte Takip Edilen Yontem

Risalenin tahkikli nesrinde ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu'nda be-
lirtilen genel/standart kurallar1 uyguladik. Bu cercevede eserin miiellif
niishasina en yakin niishay: tespit edip ana metne tagidik. Elimizdeki
niishalardan hi¢birisinin miiellife aidiyeti kesin olarak bilinmediginden
miiellifin yagadigi donemde yazildigini tespit ettigimiz niishayi (Sehit Ali
Paga 2812), tarihsel olarak ona yakin iki niisha ile mukabele ederek en
dogru metne ulagmaya caligtik. Burada niishalar arasinda se¢cme yaparak
yeni bir metin inga etmek yerine niisha farkliliklarina dipnotlarda isaret
etmeyi uygun bulduk. Bu yontem tahkikli nesir terminolojisinde en iyi
metin (best text) yontemi olarak isimlendirilmektedir.*® Gliniimiiz tahkik
caligmalarinda en yaygin kullanilan yontem budur. Ana metne tagidig1-
miz niisha ile mukabelede kullandigimiz niishalar arasinda kelimelerin
yazilig1 veya bazi kelimelerin metne dahil edilip edilmemesi noktasinda
6nemli farkhiliklar bulunmakla birlikte iki mukabele niishas: arasindaki
farklar cok sinirli sayidadir. Nitekim daha 6nce bu niishalardan erken ta-
rihli olanin ((« dogrudan miiellif niishasindan digerinin (( zise ikincil
baska bir niishadan istinsah edildigini belirtmistik. Bu nedenle dipnot-
larda niishalar arasindaki farkliliga isaret ederken erken tarihli niishaya
oncelik verdik. Diger niishadaki farkliliklara ise sadece bu niisha ile ara-
sinda ihtilaf bulunan yerlerde isaret ettik.

Dipnotlarda niisha mukabelesinin yani sira risalede metni zikredilen
veya manasina atifta bulunulan ayet ve hadislerin Kur’an-1 Kerim’deki ve
hadis kaynaklarindaki yerine igaret ettik. Burada 6zellikle manasina atif
yapilan ayet ve hadislerin orijinal metinlerini zikrettik. Ayrica miellifin

52 Erzurtimi, “Riséletit’r-ratki ve’l-fetk”, 39b.
53 Abdulhadi Fadli, Tahkiku't-tiirds (Cidde: Mektebetii’l-Ilm, 1982), 148-149; Selahattin Polat,
Metin Tenkidi (Istanbul: Marmara {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010), 279.
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ismen atif yaptig1 limlerin goriis ve degerlendirmelerini birincil kay-
naklardan tespit etmeye caligtik.

Metnin kolay anlagilabilmesi i¢in risalede gecen bazi tasavvufi kav-
ramlara dair cesitli sozlitkklerden yararlanarak aciklamalar yaptik. Ayrica
klasik metinlerde paragraflar aras: biitiinliigiin saglanmasinda kargilagilan
zorluklarin agilmasi adina ciimleler ve paragraflar arasindaki siyak-sibak
iligkisine dipnotta isaret ettik.

Sonug

Islam diisiincesinde evrenin yaratiligt konusu, Yiice Allah’in birligi ve
kudreti ile iligkilendirilerek ele alinan ve nihayetinde insanin Allah kar-
sisindaki acizligini ortaya koyan temel inan¢ meselelerinden birisidir.
Islam alimlerinden bazilar1 konuyu gozleme dayali tabiat bilimleri pers-
pektifinden, bazilar1 akla dayali kelami-felsefi ilimler perspektifinden,
bazilar1 ise kegf ve miisahedeye dayali tasavvuf perspektifinden incele-
migler. Konuya hangi acidan yaklagirlarsa yaklagsinlar Kur’an’dan bazi
dyetlere atifta bulunmuglardir. Bu baglamda Islim alimlerinin evrenin
yaratiligt hakkinda referans aldig1 ayetlerden birisi de Enbiya stiresi 30.
ayettir. Ayetin zahirinde semavat ve arzin baglangicta bitisik yaratildig,
daha sonra Cenéb-1 Hakk’in kudretiyle bunlarin birbirinden ayrildig: ve
biitlin canlilara su ile hayat verildigi haber verilmektedir. Ancak stifiler
ayetlerin zahir anlamindan ziyade batini yoniiyle ilgilendiklerinden bu
ayetten hareketle goriilen dlemin 6tesinde metafizik dlemin tekevviinii
hakkinda birtakim tespitlerde bulunmuslardir. Bu baglamda Liitfulldh
Erzurmi, Risdletii'r-ratki ve’l-fetk isimli eserinde el-Enbiya 21/30. dyeti
stfi-nazari bir bakig a¢isiyla ele almakta ve yaratmanin baglangicina hak-
kinda dikkat ¢ekici yorumlar yapmaktadir. Liitfullah Efendi bu risalede
ozellikle ratk ve fetk kelimeleri iizerinde durur. Ona gére bu kavramlar
kainatta biitiin varliklarin tek viicut halinde bulundugunu ve daha sonra
bunlarin birbirinden ayrildigini ifade etmektedir. Nazari tasavvuf temsil-
cilerine gore ratk biitiin varliklar1 kugatan cisim anlaminda unsur-1 a‘za-
ma; fetk ise felek-i a’zam diye de isimlendirilen arsa delalet etmektedir.
Nihayetinde varlik su mertebelerden tesekkiil etmektedir: 1) Cenab-1
Vacibii'l-viictid, 2) Akil, 3) Nefis, 4) Heyfila, 5) Tabiat, 6) Alem-i Cism,
7) Alem-i Felek, 8) Unsurlarin Tabakalar1. Liitfullih Efendi risalesinde
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Enbiya stiresi 30. ayette gecen ratk ve fetk kelimelerinin delalet sinirlar
icerisinde biitiin bu kavramlara atifta bulunarak stifilerin evren tasavvuru
ve varlik mertebeleri hakkindaki goriis ve degerlendirmelerini derinle-
mesine analiz etmektedir.

Giincel bazi akademik caligmalarda risalenin miiellife aidiyetiyle il-
gili eksik veya hatali bilgiler verilmistir. Bu baglamda, Sadi C6genli yine
el-Enbiyé 21/30. ayeti konu alan farkl bir risaleyi Liitfulldh Efendi’ye
nisbet etmigtir. Fakat bu risalenin giriginde Sultan ITI. Murat’a ithaf edil-
digi acikca belirtildiginden ve Liitfulldh Efendi’nin III. Murat’tan iki asir
sonra yagamis olmasindan bu risalenin kendisine aidiyeti hatali olmakta-
dir. Zeki Yildirim’in ¢aligmasinda ise Liitfulldh Efendi’nin Enbiya stresi
30. dyet baglaminda kainatin yaratiligina iligkin goriigleri miellifin diger
eserlerinden veya ikincil kaynaklardan derlenerek aktarilmigtir. Ancak
bu yaklagim da miiellife ait olmayan bazi goriiglerin ona atfedilmesine
yol agmugtir. Bu makalede Tiirkiye ve Tunus’ta bulunan yazma eserler
kiitiiphaneleri taranarak risalenin hem miiellif niishast hem de miiellife
yakin donemde istinsah edilmis iki niishasi tespit edilmigtir. Ayrica bu
niishalar arasinda mukayeseler yapilarak eserin tenkitli nesri hazirlanmis-
tir. Bu sayede Liitfulldh Efendi’nin konuya iligkin goriisleri daha giivenilir
bir yolla ve eksiksiz olarak literatiire kazandirilmigtir.

Son olarak Liitfulldh Efendi’nin bu risalesi, XVIIL. yiizyilda yagamig
bir Osmanli aliminin entelektiiel birikimine dair olduk¢a 6nemli bilgiler
icermektedir. Nitekim kiiltiir tarihi aragtirmalarinda, yagsadigi donemin
entelektiiel giindemi ve kiiltiirel gelismeleri hakkinda aydinlatici ipuclar:

sunan bu gibi eserlerin kaynak degeri asla goz ard1 edilemeyecegi agikardir.
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Melek Karacan

Oz

Bayrami-Melami kutbu kabul edilen ve Pir Ali Aksarayi'nin oglu olan Ismil Magtki XVI. yiizyil Osmanlt
cografyasinin yetistirdigi 6nemli stifilerden biridir. 1508 senesinde Aksaray’da dogan seyh, dmriinii agk-1
ilahiye adamasindan otiirti “Magki”
yasta bagladigi icin de “Oglan Seyh” olarak anilmaktadir. rsad icin gittigi Istanbul’da biiyiik camilerde irad
ettigi tesirli ve atesli vaazlarla halki kendine meftun birakan Mastki, kisa bir zaman i¢inde daha ¢ok ¢iftci ve

koyliilere hitap eden bir tagra tarikatini entelektiiel bir gehir tarikati seviyesine yiikseltecek kadar taraftar

, babasinin seyh olmasi hasebiyle “Celebi”, irsad faaliyetine ¢ok gen¢

toplamigtir. Ancak cezbe, muhabbet ve vahdet-i viictid agirlikli séylemleri, ilmi ve siyési otoritelerin dikkatini
ve gazabini celb edince, Seyhiilislim Civizide nin fetvasiyla miilhid ve zindik ilan edilip, katline hitkmedil-
mis ve h. 945/ 1539 yilinda da on iki miiridiyle birlikte At Meydani’'nda idam edilmistir. Mas{iki'nin idamina
gerekge olusturan suclamalarin ne olduguna dair elimizde yalnizca yapilan muhékemenin 20 Zilhicce 945
tarihli zabit metni bulunmaktadir. Bu metinde Mastiki'nin de hazir bulundugu celsede sahitlerin beyanina
gore kaydedilmis ithamlar yer almaktadir. Ancak mecliste bulunmasina ragmen geyhin bu ithamlara kabul
cihetinden mi yoksa itiraz cihetinden mi yaklagtigina dair ise hi¢bir kayda rastlanmamaktadir. Dolayistyla
Maisiki aleyhinde siiregelen ilhdd ve zendeka iddialarinin sithhatine en azindan bu belge 6zelinde ulagmak
imkansiz gériinmektedir. Bu sebeple aragtirma sorularimizdan ikisine karsilik gelen Mastiki’nin “nasil an-
lagildig1” ve “dkibetinin ne oldugu” meselesinin i¢ yiiziinii kavrayabilmek i¢in donemin dini, siyési ve sosyal
arkaplanina inmek, Osmanli resmi ideolojisine bakmak bu noktada 6nem kazanmaktadir. Aragtirmanin son
sorusu olan Magt{iki’nin gercekte ne dedigini ise Siileymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki bir mecmtiada bulunan
Magtki’ye ait mesnevi ve gazellerde bulmaktayiz. Onun nasil anlagildigindan ziyade gercekte ne dedigini
ortaya ¢ikarmak bakimindan 6nemli bir kaynak olan bu manzumlar dikkate alindiginda Magtki’nin s6y-
leminden, tasavvufi diisiincenin temel unsurlarindan olan vahdet-i viiciid diisiincesinin tekrarindan bagka
bir mananin ¢tkmadigi fark edilmektedir. Bu ¢alisma Méstiki’nin ne dedigi, nasil anlagildig1 ve akibetinin ne
olduguna dair i¢ soruyu ters kurguyla cevaplandirmaya matuftur.
Anahtar Kelimeler: tasavvuf, Ismail Magtiki, Osmanli, meldmiyye, vahdet.

Abstract

Ismail Ma‘shtki, who is considered to be the Bayrami-Meldmi polea and is the son of Pir Ali Aksarayi,
is one of the important sufis raised by the Ottoman geography of the XVI. century. Born in Aksaray in 1508,
the sheikh is known as “Ma‘shaki” because he devoted his life to divine love. Because his father was was a
sheikh, he is also referred to as “Cheleby,” and because he started his guiding activities (irshad) at a very
young age, he is called “Oglan Sheikh” (Boy Sheikh). Ma‘shuki, who inherited his father’s order, managed
to create a large fan base around him despite his young age. Ma‘shtiki who fascinated the people with his
effective and fiery sermons in the big mosques in Istanbul, where he went for irshad, gathered enough sup-
porters in a short time to raise a provincial sect that appealed mostly to farmers and peasants to the level of
an intellectual urban order. However, when his discourses based on charm, affection and wahdat al-wujud
attracted the attention and wrath of the scientific and political authorities, he was declared a mulhid and
zindiq with the fatwa of Sheikh al-Islam Chivizadah, and his murder was ordered, and he was executed in
the At Meydani in 945 H (1539) along with his twelve followers. The only document we have regarding the
allegations that led to Ma‘shuk1’s execution is the record of the trial dated 20 Dhul-Hijjah 945. This document
contains accusations recorded based on the testimony of witnesses present at the session where Magtki was
also present. However, there is no record indicating whether the sheikh accepted or objected to these accu-
sations during the session. Therefore, it seems impossible to verify the accuracy of the ongoing accusations
of heresy and blasphemy against Ma‘shtki based on this document alone. For this reason, it is important to
go back to the religious, political and social background of the period and to look at the official Ottoman
ideology in order to understand the insight of the issue of “how Ma‘shiiki was understood” and “what his fate
was”, which correspond to two of our research questions. The answer to the last question of the research, what
Ma‘shiiki actually said, we find in a mathnawi and ghazals belonging to him in a journal in the Suleymaniye
Library. When these verses, which are an important source in terms of revealing what he really said rather
than how he was understood, are taken into account, it is noticed that no meaning emerges from Ma‘shaki’s
discourse other than the repetition of the idea of wahdat al-wujud, which is one of the basic elements of sufi
thought. This study aims to answer three questions about Ma‘shiiki in reverse order: what he said, how he
was understood, and what his fate was..

Keywords: Sufism, Ismail Ma‘shtki, Ottoman, Malamiya, wahdat.
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Giris

eyh Masiki, Anadolu topraklarinda dogup biiyiiyen bir stfi tarafin-

dan kurulmus ilk Tiirk tarikati kabul edilen Bayramiyye Tarikati’'nin
Meldmiyye' kolu mesayihindendir.> Somuncu Baba ismiyle meghur olan
Hamidiiddin Aksarayi’nin (6. 815/1412) halifesi Hact Bayram Veli’ye (6.
833/1430) isnad edilen Bayramiyye Tarikati, seyhin 1429’daki vefatinin
ardindan Aksemseddin’e (6. 863/1459) nisbet edilen Semsiyye ve Dede
Emir (Omer) Sikkini’ye?® (6. 880/1475) nisbet edilen Melamiyye adli iki
asli kola ayrilmistir. Bu iki halifenin megrep ve iislab farki ise tarikatin
bundan sonraki seyrinde oldukca belirleyici olmug, Aksemseddin’in zahir
ve batin dengesini gozeten ve siyasi iktidarla da barigik tarikat anlayisina
mukabil Dede Emir, melimet ve cezbeyi takdim eden, 4dét ve riisimu red-
dedip vahdet diisiincesini temsil eden bir tarikat anlayis1 benimsemistir.*

1 Bayrami Melamiyyeligi hakkinda en eski kaynaklar icin bk. Abdurrahman el-Askerd, Miratii’l-
Isk, icinde: Ismail Eriinsal, XV-XVI. Astr Bayrdami Melamiligi nin Kaynaklarmdan Abdurrahman
el-Askeri’nin Mir atii’I-Isk’s (Ankara: y.y., 2003.); Osman Hakiki Bey, [rsddndme, icinde: Bayrdami
Meldamiligine Dair Meldmet Risdleleri, haz. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2007),
343-369; Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fudd (Istanbul: y.y., 1288); La’lizade Abdiilbaki,
Sergiizest, sad. Tahir Hafizalioglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001.); Miistakimzade Siilleyman
Sadettin, Risdle-i Meldmiyye-i Suttdriyye, icinde: Bayrdami Meldmiligine Dair Meldmet Risdleleri,
211-342; Sun’ullah Gaybi, Risdle-i Halvetiyye vii Bayramiyye, icinde: Bayrami Melamiligine Dair
Meldmet Risdleleri, 371-389.

2 Ahmed Bican el-Miintehd’da kendinin de mensubu oldugu Bayramiyye tarikatinin silsilesini
su sekilde vermektedir: “Miskin ve fakir Ahmed Bicdn’in seyhi Hac1 Bayram’dir ve onun geyhi
Hamid Aksardyi'dir ve onun seyhi Hice Ali’dir ve onun seyhi Kutbiiddin-i Ebher{’dir ve onun
seyhi Ebi Necib es-Siihreverdi ve onun seyhi Ahmed el- Gazzéli ve onun seyhi Muhammed
ez-Zeccac’dir ve onun seyhi Ebti Bekir es- Sibli’dir ve onun seyhi Ciineyd-i Bagdadi’dir ve
onun seyhi Habib-i Acem{’dir ve onun seyhi Hasan-1 Basri’dir ve onun seyhi ol varis-i enbiya-y1
ve’l-miirselin Ali el-Murtaz’dir. bk. Ahmed Bican, el-Miintehd, haz. Ayse Beyazit (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2011), 443.

3 Hayati hakkinda bilgi veren en kadim kaynak olan Mir’atii’l-Isk’da “Amir”, ona yakin bir
zamanda Kefevi’nin kaleme aldig1 Ketdib isimli eserde de “Emir” ismiyle kaydedilen Sikkini,
Tagkopriilizdde’nin Sakaik’inde ve ona zeyl olarak kaleme alinan sonraki tabakat kitaplarin-
da Omer ismiyle aktarilagelmis ve bu ismiyle meshur olmustur. bk. Abdurrahman el-Askerf,
Mir’ati’l-Isk, 201-202; Mahmud b. Stileyman Kefevi, Ketdibii A’lami’l-Ahydr min Fukahd-i
Mezhebi’n-Nwman el-Muhtdr (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, nr. 690.), 361a-
b; Tagkdprizade, Sakdik-i Nu'méniyye, cev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 77.

4 Semsiyye ve Melamiyye kollarinin ayrimina kaynaklik eden bir rivayete gore kendi sohbet ve
halkalarina katilmayan Emir Dede’yi mesihat alimetleri olan tac ve hirkasini elinden almakla
tehdit eden Aksemseddin’in ve diger miiridanin 6niinde Emir Dede tac ve hirka iizerinde ol-
dugu halde atege girmis, kendine hi¢bir sey olmazken tac ve hirka yanmugtir. Bu hadise tizerine
Emir dede ve ona bagli olan dervisler tac ve hirka giymeyi terketmislerdir. bk. Kefevi, Ketdib,
361b. Ayrica bk. Sar1 Abdullah, Semerdt, 241.
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Bayramiyye’nin melamet diistirunun vahdet-i viictid ve “kutup” telakkisi
merkezinde yeni bir yoruma kavugmast ise yirmi alt1 yil kutbiyyet maka-
minda mukim olan Dede Emir’in tek halifesi Biinyamin Ayasi (6.1520?)
ile birlikte olmustur denebilir.® Aydsi’nin baz1 Melami kaynaklarda yer
alan bir miiddet Kiitahya kalesinde hapsedildigi bilgisi, méanevi iktidar
kargisinda biitiin diinyevi iktidarlar1 reddeden bu kutbiyyet anlayisi ile
ilgili olmalidir.® Dolayisiyla Haci Bayram-1 Veli ve Aksemseddin’in temsil
ettigi Semsiyye kolu derviglerinin siyasi kademelerle kurabildigi tinsiyet,
Meldmiyye kolu i¢in en azindan Ayasi sonrasinda miimkiin olmamagtir.”

Ismail MAgiiki’yi yetistiren tasavvufi negve de tam olarak Dede Emir
tarikiyle 6nce Biinyamin Ayasi’ye, sonra babasi Pir Ali Aksarayi’ye (6.1539)
ve ondan da kendine intikal eden® bu vahdet ve melimet diisturu olmus-
tur.” Hayattayken dile getirmekten cekinmedigi sansasyonel aciklama-
lariyla, sonraki donemlerde de katl-i ser’i suretiyle idam edilmesinden
otiirii giindemden diismeyen Ismail Magtki, Osmanl diisiincesinde
sosyal ve dini politikanin igleyisini anlamak bakimindan kilit bir rol oy-

namugtir. Hem mensubu oldugu tasavvufi gelenegin sabit ilkeleri hem de

5 Ahmet Yagar Ocak, “Biinyamin Ayasi ve Bayrami Melamiligi”, Ayas ve Biinydmin Ayasi (Tarihte-
Giiniimiizde Ayas ve Biinydmin Ayasi Sempozyumu) (B.y.: yy., 1993), 15-19.

6 Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (istanbul: Timag Yayinlari, 2016), 348.

7 Nev'izAde gdyle aktarir: “Hafi olmaya ki Hact Bayram hulefisindan Omer Sikini kolu ulema
miyaninda medhil ve nicesi semsir-i seri‘atle makttldiir. Sahibir’l-Ketd’ib tahkiki {izere bun-
larun Aksemseddin hazretleri ile bir vak‘as1 olup esna-y1 da‘vida isbat-i miidde‘ i¢iin atege
giriip tic u kabady1 yakmigdur. Hali tariklarinda kisve ve hirka iltizim1 yokdur. I¢lerinde cez-
besi gilib ademler gelmigsdiir. Hakikat-i halleri alemii’s-sirr ve’l-hafayaya havale olinmak evla-
dur.” bk. Nev'izAde Atayi, Hadikatii'l- Hakayik (Istanbul: T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2017), 385.

8 Kaynaklarda Pir Ali’'nin vefatindan sonra yerine kimin gectigine dair iki farkli rivayet bulun-
maktadir: Abdurrahman el-Askeri’nin Mir’ati’l-Isk isimli eserindeki bilgiye gore Pir Ahmed
Edirnevi; onun digindaki diger tiim kaynaklara gore ise kutbiyyet makamina fsmail Magtiki gec-
mistir. Bu iki halife hakkinda aktarilanlar birlikte diistintildiigiinde ise Mastiki’nin istanbul’da;
Edirnevi'nin ise Edirne’de eg zamanl olarak irgad faaliyetinde bulunduklar: sonucu ¢ikmak-
tadur. bk. Hagim Sahin, “Ikinci Devre (Bayrimi) Melamiligine Genel Bir Bakis”, Uluslararas
Melamilik ve Seyyid Muhammed Niirw'l-Arabi Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Tika Kiltiir
Yayinlari, 2016), 61.

9 Ahmet Yagar Ocak Bayrdmiyye’nin kurulusundan itibaren, ildhi cezbe ve agki 6n plana ¢ika-
ran, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin temsil ettigi vahdet-i viictd gelenegine dayali bir tarikat ola-
rak faaliyet gosterdigini ve bu ydniiyle tarikatin aslen Dede Omer’le baglayan Melamiyye ile
siirdiigiinii savunmaktadir. bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanl: Siifiligine Bakislar (Istanbul: Timag
yayinlari, 2015), 54.
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mesrebinden gelen cesaret ve cerbezesiyle,' kendinden ¢ok 6nce bagla-
yan siyasi siiphelerin odak noktasina doniismekten kendini alamamagtur.

Cok yakin bir zamana kadar Magtiki’'nin ne dedigi, nasil anlagildig1
ve akibetinin ne olduguna dair biitiin bildiklerimiz, eksik bir mahke-
me kaydina istinaden varilan “ilhid” ve “zendeka” ¢cikarimindan ibaret
durumdaydi. Bu kayitta seyhe yoneltilen suclamalar ve hatta sahitlerin
isimleri bile yaziyorken, seyhin nasil bir savunmada bulundugu konu-
sunda higbir bilgi bulunmamaktadir. Bu mesnedin yokluguna ragmen
ozellikle tarih¢i kimligiyle tasavvuf tarihi aragtirmalarina da bitylik katk:
saglayan Ahmet Yagar Ocak’in Meldamiler hakkindaki ¢aligmalariin ve
cikarimlarinin Ismail Masiki’yi gercek kimligiyle tanima gayretini sekte-
ye ugratmis olabileceginden bahsetmek gerekir. Nitekim Ocak, Melami
seyhlerinin hassaten Mag(iki’nin idamini dini ve siyasi bakimdan gerek-
celendirip, hakkindaki su¢lamalari anlamli bulurken, seyhin kendine ait
oldugu Abdulbaki Gélpinarli tarafindan tespit edilmis bulunan gazelleri
de panteist ifadeler olmakla nitelemektedir."! Tarihi veriler konusunda
Ocak’in bulgular1 doyurucu olsa bile seyhin vahdet-i viicuda dair s6zle-
rini haksiz bir degerlendirmeye tabi tutmas: Magtiki’yi yeniden okumak
gerektiginin 6nemini ortaya koyan hususlardan biridir. Diger yandan sey-
hin idamindan sonra kaleme alinan Melami kaynaklarda, tipki Hallac’in
idamu ile ilgili genel sifi tavri olan “tevakkuf” halini hatirlatan bir eday-
la, seyhin kutbiyyetine ragmen galebe-i cezbe ile izhar-1 esrar ettigi ve
seyf-i seriata dlicar oldugu tekrarlanagelmektedir. Ancak bu eserlerde
de Mastiki'nin kendine nisbet edilen sozleri gercekten séyledigine dair
bir bilgi bulunmamaktadir. Yakin bir zamanda Ismail Eriinsal’in ilim
diinyasina tanittig1 ve yagsananlara biitliniiyle tanik olan Abdurrahman
el-Askeri’nin Mirdtii’l-igk™ adl eseri, tedkik ve tashihe muhtag tarihsel
veriler noktasinda bize oldukga tatmin edici bilgiler sunmaktadir. Bununla
birlikte miiellif el-Askeri'nin, ismail Mastki'nin irsad vazifesinde ortag
ve ayni zamanda mubhalifi olan Pir Ahmed Edirnevi’nin miiridi olmasi,

eserin Bayraimi Melamiligi konusundaki bu birincil konumunu, Ismail

10 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fudd, sad. Yakup Kenan Necefzade (Istanbul: Negriyat
yurdu, 1967), 273.

11 bk. Ocak, Osmanl: Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 325, 328.

12Abdurrahman el-Askerd, Mir atii I-Isk, iginde: Ismail Eriinsal, XV-XVI. Asur Bayrdmi Melamiligi'nin
Kaynaklarindan Abdurrahman el-Askeri’'nin Mir 4tii’I-Isk’s (Ankara: y.y., 2003.)
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Magiki konusunda da muhafaza ettigini sdylememizi gii¢c kilmaktadir.”?
Dolayisiyla Méagtiki’nin nasil anlagildig1 ve akibetinin ne oldugu bu elimize
ulagan kaynaklar miivacehesinde a¢iga kavugsmug durumda olsa da seyhin
gercekte ne dedigi ve idaminin sihhati ise tarih¢iligin sinirlar1 ve tarafgir-
ligin carpiticiligs arasindaki gerilimde salinmaktadir. Yine de Melamiyye
hakkindaki ilk kapsamli ¢aligmanin'* sahibi olan Abdulbaki Gélpinarl’nin
tespit ettigi Mehmed bin Hasan adina kayitli bir siir mecmuasinda yer alan
ve Misliki’ye nisbet edilen mesnevi ve gazeller Mastiki’yi mezkiir siirec-
ten ve akibetten bagimsiz bir sekilde ele alabilme imkani tanir nitelikte-
dir. Bu ¢aligma ile Mag{iki’nin aleyhindeki zendeka ve ilhad su¢lamalar:
ile idamini, dénemin hakim paradigmasi ve Ismail Mastki'nin tasavvufi
profili iizerinden agiklamaya calisacak, ardindan da kendi manzumele-

rinden mesri bir vahdet diisiincesine ulasmay1 deneyecegiz.

1. Siyaset: Osmanli Resmi ideolojisi ve Stifi Olmak

Ismail Mas(iki'nin neden katledildigini dogru bir sekilde tespit ede-
bilmek i¢in Osmanlr’nin inan¢ merkezli resmi ideolojisine odaklanmak
gerekmektedir. Nitekim Osmanli diigiincesinde siyaset Islim’a ve Islam da
siyasete o denli sinmistir ki Osmanli resmi ideolojisinin dogrudan Siinni
Islaim’a kargilik geldigini séylemek yanli olmayacaktir.' Kurulus donemine
dogru geri gittigimizde heniiz gdcebe bir agiret toplulugu mahiyetindeki
Osmanli Beyligi'nde yoneten ile yonetilenlerin ayni tabana mensup, ben-
zer zihniyete sahip kesimlerden olustugu bilinmektedir.'® Ancak fetihler
sonrasinda siirekli biiyliyen ve cesitlenen etnik ve demografik yap1 kar-
sisinda beyligin bekasi icin kurumsallagmasi ve merkeziyetini muhafaza
edebilmesi son derece 6nemliydi. Bu beka olgusunun karsilanabilecegi
bir biirokrasi i¢in ise hélihazirda kurumsal bir statiiye sahip olan kitdbi

ve siinni Islim’in merkezi olan medreseye dayanmak her yoniiyle dogru

13 Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye Tasavvuf Tarihi Yazicihginda Melamiler: Yaklagimlar, Katkilar,
Sorunsallar”, Kitaplara Vakfedilen Bir Omre Tuhfe: Ismail E. Eriinsal’a Armagan: Edebiyat ve
Tasavvuf- Kiitiiphanecilik ve Arsivcilik (2014), 2/825,826.

14 Abdulbaki Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1931.)

15 bk. Recep Onal, “Osmanh Cografyasinda Siinni Diigiincenin Resmi Ideoloji Olarak Benimsenmesi
Uzerine Sosyo-Jeopo-Teolojik Analizler”, e-Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi (Aralik 2018)
10/4(22).

16 Ocak, Osmanl: Siifiligine Bakislar, 87.
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bir adim olmustur. Dini oldugu kadar siyasi ve medeni nizam icin de es-
siz bir gelenek tegkil eden Siinni diigiince bu anlamda devletin resmi dini
olmaya elverigli biricik unsur olarak 6ne ¢ikmigtir. Bdylece medreseler
gocebe bir beylikten, emperyal bir giice doniisiim siirecinde, Osmanl
Devleti'ne hem idari hem de adli bakimdan kaynak vazifesi gormiistiir."”

Siyasetin Isldim’a nasil sindirildigini veya Isliam’in Osmanli siyaset
diisiincesine olan yapici etkisini ise Fatih Sultan Mehmet’e yakinligiyla
bilinen déneminin {inlii tarih¢i ve biirokrati Tursun Bey’in (6.896/1491)
fikirleri izerinden takip etmek miimkiindiir. Ona gore Allah her d6-
neme insanlar arasindan giicii ve yetkisiyle temeyyiiz eden bir padisah
gonderecek ve toplumda dogacak anlagsmazliklar ancak onun alacag:
tedbirlerle yani siyasetle giderilebilecektir. Siyaseti de iki kisma ay1rip
tedbirlerin geriata gore diizenlemesini siyaset-i ilahi; akla gore diizenlen-
mesini ise siyaset-i sultdni veya orf' olarak tanimladiktan sonra Tursun
Bey her iki siyaset icin de padisahin varligs, iradesi ve icrasinin zorunlu
olduguna hitkmeder." Biitlin bir 4lemin maslahat ve menfaatine iliskin
hususlarin esas itibariyle hiikiimdar tarafindan takip ve idare edildigi
anlamina gelen bu anlayis,? siyasetin seriati da icine alacak bicimde
mutlak ve ilahi bir zemine oturtuldugunu gostermektedir.”' Padigaha
orfi hukukta taninan bu serbestiyet daha dogrusu otorite, aslinda Hanefi

ulemasinin hitkiimdérlar1 $ari’in vekili (ndibit’s-$ari’) kabul etmeleriyle

17 Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 122.

18 Islim bireysel sorumluluklarin yanisira sosyal nizimin saglanmast igin tek bir kanun tanimak-
tadir ki o da seriattir. Bu sebeple bir Islam devleti hiikiimdarinin halife olsun veya olmasin kanun
koyucu (siri’) sifatiyla muamele etmesi imkénsiz olup, yalnizca seriat muhafizhigi yapabilirdi.
Ancak miicbir gartlar1 dolayistyla Osmanli Devleti’nde geriati agan bir hukuk tiirii geligmistir.
Buna imkén taniyan prensip ise, seriat kapsamina girmeyen konularda sultdnin kanun koyma
salahiyetini ifade eden ve daha 6nceki Miisliiman Devletler’de de esas alinan 6rf kavramidir.
Baz1 [slam ulemasinin seriatin alternatifi olabilecek ikinci bir kanun tiiriinii kabul etmemesine
ragmen, digerleri ndssa muhalif olmayan 6rfii “nizdm-1 4lem” ve immetin selimeti” fehvasinca
kabul etmislerdir. bk. Halil inalcik, “Osmanli Hukukuna Girig: Orfi-Sultani Hukuk ve Fatih’in
Kanunlar1”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 13/02 (Subat 1958), 102-104.

19 Ahmet Mumcu, Osmanii Devleti'nde Siyaseten Katl (Ankara: Phoenix Yayievi, 2017), 33.
20 Osmanli Devleti’nin resmi mezhebi konumunda olan Hanefi ekoliine mensup hukukgular ge-
riatin yani sira siyasi otoritenin sirf kendi takdiri ile vaz ettigi hiikiimlerin tarihini Hz. Peygamber
donemine kadar geri gétiirmektedirler. bk. Muharrem Midilli, Klasik Osmanl: Ceza Hukukunda
Seriat Kanun Ayrim (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 32.

21 Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 111.
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dogrudan ilgilidir.> Ornegin Hanefi fakih Hasiri (6. 537?) dinde bozul-
manin dniine ge¢mek icin Allah’in peygamberine gonderdigi biiyiik dini
siyasetin (es-siyasetii’l-uzma’d-diniyye), hitkiimdarin biiyiik hissi siyase-
ti (es-siyasetii’l-uzma’l-hissiye) ile kontrol altina alinabilecegini sdyler.”
Hiikiimdarin Islim’in yeryiiziindeki muhafizi ve tatbik edicisi oldugu
yoniindeki bu diigiince uzun yillar gseyhiilislamlik makaminda bulunan
Ebussutid Efendi’nin Kén@ni Sultan Stileyman’s tavsif ettigi “miimehhidu
kavdidi’s-ser’i’l-miibin” (geriat yolunu piirtizsiizlestiren) s6ziinde tekrar
aciga cikmaktadir.* Dolayistyla Osmanlinin siyasi ve sosyal gelisimine
paralel olarak ve merkeziyetci idari yapiya miinasip bir sekilde siyasal bir
karaktere biiriinen Islim, bir yandan devlet ve hiikiimdar nosyonlarina
kudsiyyet ve megriiyyet kazandirirken, diger yandan adli ve idari siya-
sette aracilik vazifesi icra etmigtir. Bununla dogru orantili olarak Osmanl
resmi siyasetinde hususen Fatih donemiyle birlikte tamamen medreseli
bir Islim anlayis1 gelismistir. S6zgelimi ser’i ve o6rfi hukiikun tespiti ile
hitkmetme yetkisinin yanisira adli ve miilki daha bir¢ok gérevi bulunan
“kadilik”* miiessesesi fukahinin uhdesine birakilmigt1.® Fukahdnin devle-
tin biitiin kademelerindeki bu 6nemli rolii, yukarida anlatilan din-siyéset
giriskenliginin nasil geligim gosterdigi bakimindan akilda tutulmalidir.
Nitekim ileride goriilecegi izere bu girigkenlik, bir sucun siyaseten mi
yoksa dinen mi tehdit olusturdugu konusunda biiyiik 6nem arzetmistir.

Konumuz agisindan asil dikkat cekici olan husus ise Islim diisiince
geleneginde 6nemli bir konumu haiz olan stfilerin Osmanli siyasetinde
nasil bir pozisyonda olduklaridir. Nitekim Sel¢uklular’dan, kurumsal bir
medrese kiiltiirii ve ilmiyye ziimresiyle birlikte zengin bir tasavvuf kiil-
tlirti ve cegitli tarikat ziimreleri de devralinmigti. Osmanli Devleti’nin
kurulus yillarina gittigimizde Agikpasazade’nin (6. 889/1484) Abdalin-1
Riim olarak adlandirdig: Vefai tarikatina bagh stfi ¢evrelerin etkinligi

22 Ornek olarak bk. Eb@r’l-Hasan Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti'l-miibtedi, thk. Muhammed
Tamir - Hafiz Agr (Kahire: Daru’s-selim, 2000), 2/744. Ayrica bk. M. Sait Yazicioglu, “Osmanlilar
ve Stinni- Hanefi Anlayis”, Tiirkler (Ankara: Yeni Tirkiye Yayinlari, 2002), 11/111.

23 Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu: Vakif Hukuku Baglaminda X-XIII. Yiizyil Orta Asya
Hanefi Hukuku Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), 58-60.

24 Omer Liitfi Barkan, “XV. Ve XVI. Asirlarda Osmanli Imparatorlugu'nda ZirAi Ekonominin
Huk{ki ve Mali Esaslar1”: Kanunlar (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1946), 297.

25 Osmanlilarda kadilarin gérev ve sorumluluklar: hakkinda bk. ilber Ortayli, Hukuk ve Idare
Adami Olarak Osmanl Devletinde Kadi (Ankara: Turhan Kitabevi, 1994).

26 Halil Inalcik, Osmanh Hukukuna Giris, 122.



Siydset, Melamet ve Sehddet Dongiisiinde Bir Seyh: Ismail Masiiki

goze carpmaktadir.”” Bizans’a karg: yiiriitiilen fetihlerde hem savag giicii
olarak hem de yeni fethedilen bélgelerin Islim’la tanigmasinda aktif birer
rol oynamiglardir. Tahrir defterlerindeki bilgilere gore bu dervigler bos
arazileri ihya ederek zaviye kurmuglar ve yolculara yeme-barinma hizme-
ti sunmalari karsiliginda da sultandan vakif berat1 almiglardi.?® Boylece
halkin tevecciihiine ve merkezi iktidarin maddi-manevi iltifatina mazhar
olan bu stifiler, Osmanli toplumunun 6nemli mimarlari haline gelebilmis-
lerdi. Bu noktada Vefaiyye Seyhi Ede-Béli’'nin (6. 726/1326) donemin ilk
kadis1 oldugu gibi devletin kurucusu Osman Gazi'nin de miirsidi ve hocasi
oldugu,” tasavvuf erbabinin dini ve idari etkinligini 6rneklemektedir.*

Genis perspektifle bakildiginda, Islam diisiincesinin gelisimine bii-
yiik katkilar saglayan “zahir-batin” tartigmalarinin iki cephesi olan fikih
ve tasavvuf arasinda Osmanlilar déneminde hassas bir denge kuruldugu
goriilmektedir. Ancak siyasi otorite ile fukaha otoritesinin i¢ iceliginden
olacak kurulus yillarinda fukahi ile megédyihe gosterilen bu dengeli poli-
tika zamanla fukahé lehine bozulacak, seyhlerin niifuzu bir siyési korku
nesnesine doniisecektir. Zaten megayihin siyasi etkinligi, kurumsal bir
zorunluluktan degil yonetici ile olan sahsi iligkilerinden ileri gelmektey-
di. Tasavvufun kesf ve ilham gibi siibjektif metod ve tecriibelere dayani-
yor olmasi ve ayni zamanda geyhlerin sahip olduklar: niifuz kargisinda,
fikhin ve medresenin kat’i, kitabi ve genel-gecer ilkelerinin saglayacag:
siyasi avantaj bu dengenin ilerleyen zamanda neden bozulduguna dair
fikir vericidir.*! Dolayisiyla fukaha gittikce meslekte yiikselme suretiyle
biirokrasinin her zeminine yayilan bir faaliyet alanina sahip olurken, der-

vig veya seyh isterse ‘velilik’ mertebesine yiikselmis bulunsun, padisaha

27 bk. Ocak, Osmanl: Sifiligine Bakislar, 84-85.

28 O. Liitfi Barkan bu dervisler icin yerinde bir tespit olarak “kolonizatdr” nitelemesinde bulu-
nur. bk. Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler I: Istild Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergisi 2 (Ankara, 1942), 279-304

29 Kamil Sahin, “Edebali”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/393-394.

30 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2012), 1/23. flk Osmanl
medresesi olan Iznik Medresesi'ne atanan ve vahdet-i viicuda kail olan Davud-i Kayser{ ile ilk
seyhiilislimlardan Molla Fenari, ilk dénem ilmiyye sinifinin tasavvufla iinsiyetini ortaya koyan
diger 6rneklerdir. bk. Ferhat Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih-Tasavvuf fligkisi: Fakilar {le Sofular
Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), 89.
31 Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin iktisadi ve Ictimdi Tarihi (Ankara: Barig Yayinevi, 1999), 2/44-45.

Sufiwe

147



Sufiwe

148

SLARIY/€C0T

Melek Karacan

hayir duasinda bulunmak ve kargiliginda ihsin olunani kabul etmekten
daha ileri bir vazifeye yiikselememistir.*

Meselenin diger tarafi ise Osmanli 6ncesinde Anadolu’da faaliyet siir-
diiren geyhlerin higbirinin yerli olmayip daha ¢ok Irak ve Iran dolayla-
rindan veya iizerinden geliyor olmalaridir.*® Bu stifilerin yurtlarindaki $ii
cevrelerle ya da Anadolu Selguklu Devleti’ni yipratan Babai isyancilariyla
muhtemel iligkileri, sahip olduklar1 niifuz* ile birlikte diistiniildiigiinde,
devlet erkanini seyhler tizerinde kontrolcii bir tavir sergilemeye itmis ol-
malidir. Anadolu toplumuna tasavvuf kiiltiiriinii tanitan Babailer, Edebali
gibi devlete itaat edip vakif kabul edenlerin yaninda Seyh Bedreddin,
Sah Kulu gibi bagimsiz ve uyumsuz dervislerden de olusmaktaydi.** Bu
sebeple padigaha hayir dua ile yetinmeyip de seyhligi sahliga cevirme
heveslilerine kargi merkezi otoritenin ¢ok sert tedbirler almaktan sakin-
madig1 ¢cogu kez vakidir.

Safiler ayni sekilde resmi dinin muhafizlari konumundaki fukahi
nazarinda da problemli kisilerdi. $6yle ki Nizamiye’den itibaren fikih ve
keldm eksenli tesekkiil eden medreselerde tasavvufun bilgi bakimindan
onemli bir sey dedigi diisiiniilmemis ve stfiler yalnizca dindarliklar: ve
giizel ahlaklar1 sebebiyle hiirmet edilesi kisiler olarak goriilmiislerdir.
Yani tekke ve medrese dendiginde statii olarak iki farkli entelektiiel ge-
lenek degil; biri daha ilmi digeri daha sosyal iki farkli yap: anlagilmak-
tadir. Nitekim medrese ehli nazarinda ¢ogunlukla tekkeler cahil, mis-
kin derviglerin bir araya gelip misiki, raks, sema vb. keyfi ve gayri ger’i
durumlar ve davraniglar ortaya koyduklar: yerlerdir. Dahasi tasavvufi
diisiincenin temellerinden olan vahdet-i viicut, kutbiyyet, huldl, ilham,
istigase, istimdad, mehdilik, Hizir, hatmii’l-velaye, raks, semi, deveran
gibi bircok hususta fukaha stfilerin yalniz ilmi degil dini itibarlarini da
sorgulamiglardir.’® Buna gore stinni olsun olmasin Osmanli idaresindeki

32 Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve Ictimdi Tarihi, 2/44-45.

33 Ocak, Osmanl: Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 175.

34 Medresenin kitabi, anlagilmaz ve mesafeci tavrina karsilik, stfiler mana ve hayal dlemine
uzanan vaad ve miijdelerle, giinden giine halkin ragbetini celbediyor ve ciddi bir sosyal giice
déniisiiyordu. bk. Akdag, Tiirkiye'nin iktisadi ve Ictimai Tarihi, 41.

35 Inalcik, Devlet-i Aliyye, 1/22-23; Ocak, Osmanlt Siifiligine Bakiglar, 76-77.

36 Tasavvuf-fikih iligkisinin Osmanlr’daki seyri i¢in bk. Koca, “Osmanlilar Dénemi Fikih-
Tasavvuf Iligkisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), 73-131.
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stfiler faaliyetlerini resmi din ile merkeziyetci siyasetin iki tarafli baski-
st altinda siirdiirmek durumunda kalmiglardir. Hususen Anadolu’nun
yerli ilk tarikati olan Bayramiyye Tarikat’nin, Dede Emir’le baglayan
Melamiyye kolu bu anlamda otoritelerin gazabini veya en azindan dik-
katini celbeden stfilerin ocagi olmugtur. Simdiye kadar devletin resmi
ideolojisi kargisinda stifilerin nasil bir konumda yer aldiklarini anahat-
lariyla 6zetlemis olduk. Bundan sonraki kisimda ise Meldmiyye’nin bii-
tiin tarihinden ziyade Ismail Mag(iki’nin sahsinda toplanan ve idamiyla

neticelenen temeller tizerine yogunlagacagz.

2. Melamet: Maddi Iktidara Kars1 Manevi Iktidar

Osmanli tasavvufunun en ilging sahsiyetlerini yetigtiren ve XV. asirda
Haci Bayram-1 Veli tarafindan kurulan Bayramiyye Tarikati, seyhin vefa-
tinin ardindan Aksemseddin’in hilafetinde Semsiyye, Dede Emir’in hila-
fetinde ise Meldmiyye koluna ayrilmisti. Bu yol ayriminda hig siiphesiz
Dede Emir’in vahdet ve cezbe esash tasavvufi anlayiginin oldugu kadar
donemin sosyal ve siyasi sartlarinin da etkisi azimsanmayacak derecede-
dir.”” Yildirim Bayezid’in 1402’deki vefatinin akabinde on yila yakin bir
stire devam eden otorite boslugu ve bu boglugun sevk ettigi krizler; bu
krizlerin halk tabakasindaki huzursuzlugunun bir géstergesi olarak Seyh
Bedreddin Isyani; Fatih’in hikimiyet ve merkeziyet¢i toprak politikalari-
nin birbiri ardina eklemlenmesiyle dogrudan alakalidir.* Kén@ini done-
mine geldigimizde de adaletsizlik, adam kayirma, liyakatsiz biirokrasi,
ahlakin tefessiihii gibi sosyal ve ekonomik sikintilarin dikkat cekici bir
boyuta ulagtig1 bilinmektedir.*” Osmanli hakimiyetinde bu tarz tokezle-
meler ya Orf ve kanunlara sayginin azalmast, ya da halkin dinf anlayiginin
bozulmasina yorulmustur.**Ancak bu ¢6ziilmelerin hakiki sebeplerini
tespit edebilecek Hristiyanliktaki gibi bir mekanizma bulunmadigindan,

37 Ekrem Isin, “Bayramilik”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiiltiir Bakanhgi,
1994), 2/104.

38 Ocak, Osmanlt Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 299.

39 Mevlana Isa, Camiw’I-Mekniindt (istanbul: Istanbul Universitesi Ktp. ibnii’l-Emin Boliimii,
nr. 3263), 23 b-24a, 56b-58b.den naklen: [Ocak, Osmanl: Siifiligine Bakislar,67.]

40 Mesela Sahn medreselerinden dine zarar verdigi diistiniilen bazi derslerin kaldirilmasi,
namazin terkine cezai mileyyide uygulanacagina dair ferman ¢ikarilmasi bunlarin yalnizca iki
drnegidir. bk. Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, 2/48-49.
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cesitli donemlerde devletin benimsedigi dini goriisiin yani Stinniligin
disinda kalan dini fikirler ilhad ve zindiklikla nitelendirebilmiglerdir.*!
Dolayisiyla zendeka ve ilhad dini olmaktan ziyade politik sebeplere da-
yanan bir su¢lama olup, merkezi idarenin herhangi bir farkli diisiince ve
inancin miisamaha edilemeyecek bir boyuta geldigine karar verdiginde
yayginlagmaktadir.* Iste Anadolu’nun tam ortasinda ve siyasetin halkin
ihtiyac ve beklentilerini karsilayamadig: bir ddnemde sifiyane bir tep-
ki olarak dogan Melamiyye, bu tepkisini “kutub” ve “mehdi” 6gretisi ile
aciga cikarmigtir. Bu 6greti ise esasinda caligmanin bagindan beri ifade
etmeye caligtigimiz resmi dini ideolojinin tam da kargisinda durmakta-
dir. Kaynaklardan anlagildigi kadariyla Bayrimi Melamileri’yle Osmanli
yOnetimi arasindaki siiregelen gerilimin ve yaptirimlarin merkezinde bu
ogretiler bulunmaktadir. Biinyamin-i Ayasi’nin Kiitahya Kalesi’ne hap-
sedilmesi, Pir Ali’'nin mehdilik iddiasinda bulunduguna dair ithamlarin
bizzat Kanuni tarafindan teftis edilmesi, ismail Mas{ki'nin, Hiisameddin
Ankaravi ve Hamza Béli’'nin idamlar1 ger¢ekten bir tarikatin daha 6nce
hic olmadig: kadar cezai yaptirim gordiigiiniin 6rnekleridir. Bu sebeple
mehdi inancinin neden bu kadar sansasyon yarattig1 konusuna kisaca
egilmek gerekmektedir.

Mehdi kavrami, Hz. Muhammed’in (s.a.v) soyundan kiyametin kop-
masina ¢ok yakin bir zamanda insanlig1 dalaletten aydinliga, zuliimden
adalete ¢ikaracak olan kurtarici gahsiyeti ifade etmektedir. Sahih hadis

kaynaklarinda miiteaddid rivayetin* bulunmasi sebebiyle ehl-i siinnetin

41 Paul Walker, “Islamic Heresy”, Dictionary of the Middle Ages (New York: 1989), 4/204-205.
42 Ismail Eriinsal, Osmank Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri, 500.

43 Kiitiib-i sittede yer alan riviyetlerden iicii soyledir: “Ummetimden bir grup, hak yolunda
miicadeleye Kiyamet giiniine kadar devam edecektir. O zaman Isa bin Meryem de yeryiiziine
iner. Bu Miisliimanlarin reisi (Mehdi) gel bize namaz kildir der. Fakat Hz. Isa (a.s) ‘Hayir!” der,
Allah’in bu immete bir ikrami olarak siz birbirinize emirsiniz!” (Miislim Ebu’l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cami‘u’s-sahih (Istanbul: Matbaatii’l-Amire, 1329), “Iman”, 247).
“Diinyanin bir giinliik 6mrii bile kalmis olsa Allah o giinii uzatip benden bir kimseyi o giinde
gonderecek.” Bagka bir rivayette Ibni Mesut ‘Rasulullah yahutta bu hususta sdyle buyurmus-
tur der. “... Ehli Beytimden birini ki bu zatin ismi benim ismime uyar, babasinin ismi de baba-
min ismine uyar. Bu zat yerytiziinii eskiden cevr ve zuliimle dolu olmasinin aksine adalet ve
hakkaniyetle doldurur” (Ebt s4 Muhammed b. Sevre Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, ngr. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Mebéni, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Hale-
bi, 1978), “Fiten”, 52). “Mehdi benim ziirriyetimden, kizim Fatima’nin evlatlarindandir” (Ebu
Davud Siileyman b. el-Eg‘as es-Sicistani, es-Siinen, ngr. Muhammed Nasiruddin el-Elbéni (Riyad:
Mektebetii’l-Me‘arif, 1424), “Mehdi”, 1).
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de kabul cihetiyle yaklastig1 ve fakat miigahhas hale getirmedigi mehdilik
makamini, Siiler, imdmet nazariyesi ekseninde yorumlayarak mehdi-yi
muntazar kabul ettikleri Hasan b. Muhammed’in sahsina yiiklemislerdir.*
Siinni diisiincede Hz. Peygamberin (s.a.v.) ilgili hadislerini inkar etmek
manasina geleceginden Mehdilik meselesinin itikadi boyutu goz ardi
edilmemekle birlikte, temel iman esaslarindan da kabul edilmemigtir.
Bu yaklagimin tercih edilmesinde Mehdi’yi bekleyerek Islami miikelle-
fiyetlerin ve mesuliyetlerin, ayn1 zamanda teblig ve irsad vazifelerinin
ihmal edilmesinin 6niine ge¢cmek oldugu varsayilabilir.* Meselenin siyasi
boyutu ise cok daha hassastir; nitekim siyasal iktidarlara karg1 baglatilan
yikict mahiyetteki silahli ayaklanmalara cogu kez mehdiyyet iddialarinin
eslik ettigi bilinmektedir.*

Bayrami Meldmileri’nin mehdici karakterli olduklar1 yoniindeki iddi-
alarin temelinde ise iki gerekce yatmaktadir. Bunlardan ilki, Melamilerin
gelenegindeki Seyh Bedreddin* temasidir. S6yle ki Osmanl: tarihinin ilk
mehdici ayaklanmasini baglatan Seyh Bedreddin’in torunlarindan Halil b.
Ismail, biiyiik dedesinin hayatina dair kaleme aldig1 Mendkibndme'de Seyh
Bedreddin’in Misir’dan donerken Aksaray’a ugrayarak Bayramiyye’nin
kurucusu Haci Bayram’in seyhi olan Somuncu Baba ile goriisiip sohbet
ettigini yazmaktadir.”® Bu bilgi Bayrami geleneginin ingasinda 6nemli bir
konuma sahip bir geyh ile Osmanli idaresinin tehdit addettigi bir sahsiyetin
iligkisini ortaya koymas: bakimindan énemlidir. Bayrami -Meldmileri ile
Osmanli idaresi arasinda sik sik problemler yaganmasinin temelinde bu
iligkinin varlig1 etkili olsa gerektir.* Ikincisi ise “ricalii’l-gayb”, “kutub”
ve “mehdi” gibi manevi makamlar hakkinda sarih ve cesur bir s6ylem

44 bk. Hasan Giimiigoglu, “Sia/Imamiyye’de Mehdi Inancinin Ortaya Cikist, Geligimi ve Ehl-i
Siinnet Mehdilik Anlayigiyla iligkisi”, Kader 20/2 (Aralik 2022), 701-722.

45 Giimiigoglu, “Sia/Imamiyye’de Mehdi Inancinin Ortaya Cikigi, Gelisimi ve Ehl-i Siinnet
Mehdilik Anlayigryla Tligkisi®, 118.

46 Mehmet Ali Bitylikkara, “Mehdilik Meseleleri Hakkinda Miitalalarim”, Beklenen Kurtarici
Cabistayi, Kuramer, (Istanbul: y.y., 2017), 431.

47 Ayrintili bilgi icin bk. Bilal Dinar, “Bedreddin Simavi”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 331-334.

48 Halil b. Ismail, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Mendkibi, haz. Abdiilbaki Gélpinarl —
Ismet Sungurbey (Istanbul: Eti Yayinlar1,1967), 66.

49 Nihat Azamat, “Haci Bayram-1 Veli”, Tiirkiye Diydnet Vakf Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/444; Hasim Sahin, “Bayramiyye”, Tirkiyede Tarikatlar, ed. Semih
Ceyhan (Istanbul: isam Yayinlari, 2015), 786.
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gelistirmeleridir. Kutup, Melamilere gore Hz. Peygamber’in varisi, Hakikat-1
Muhammediyye’nin sirr1, zamanin sahibidir.*® Mehdi de bu dlemin manevi
yOneticisi anlamina gelen kutublar arasindan zuhur edecek ve son kutub
mehdi olacaktir. Dolayisiyla Bayramiyye tizerindeki kara bulutlarin bir
tirlii cekilmemesinde, manevi idare anlamindaki kutbiyyet ile hem maddi
hem de manevi idare anlamindaki mehdiyyetin birbirinin yerine kulla-
nilmasinin pay1 olmalidir. Melami kaynaklarda Bayrdmiyye mesayihinin
cogu, zamanin kutbu olarak zikredilmekle birlikte mehdilik konusunda
muayyen bir fikre rastlanmamaktadir.®* Ayni sekilde bazi Melami geyh-
lerinin mehdilik iddiasinda bulunduguna yonelik soylentiler bulunsa da
hicbirinin teyidi ve tashihi yapilmamigtir. Bu konuda elimizdeki tek nu-
mune Ismail Magtiki’nin babasi Pir Ali hakkindaki ithamlardir. Rivayete
gore Pir Ali’'nin mehdilik iddiasindan 6tiirii Kantini Sultan Silleyman’a
sikayet edilmesi iizerine sultan Acem seferine giderken Aksaray’a ugrar
ve tebdil-i kiyafetle Aksarayi’nin dergahina gelip iddialarin aslini sorar.
Aksarayiise “Sevketli padisahim zamanin mehdisi zatimzdir.” der ve bazi
batini manada s6ylenmis sozlerini de aciklayarak hakkindaki tohmetleri
kaldirir. Padisahin da iltifat ve muhabbetini celbeder.” Bunun diginda
siklikla mehdici bir karakterle anilan Bayrami Melamilerinin, dini veya
siyasi bir kalkismaya Onciiliik ettikleri vaki olmamistir. Bu durumda kut-
biyyet vasfiyla irsid faaliyeti gosteren seyhlerin ¢ok kisa bir zamanda ¢ok
biiyiik bir niifuz olusturmalarinin siyasi tedirginlige ve tedbire sevketmis
olmasi daha muhtemeldir.

Bayrami-Meldmileri’nin bagin1 beladan kurtaramamasindaki ikinci
etmen muhabbetle harmanlanmis melamet diigiincesidir. Tarikata ismi-
ni veren melamet tavr1 “Ey miiminler! Sizden kim dininden dénerse bilsin
ki Allah yakinda oyle bir topluluk getirecektir ki O onlar: sever, onlar da
O’nu severler. Onlar miiminlere kars: alcak goniillii, kafirlere kars: onur-
lu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihad ederler, kinayanmin kinamasindan
korkmazlar...” (el-Maide 5/54) ayetinde gecen “muhabbet”, “cihad” ve
“kinayanin kinamasindan korkmama” esaslarindan olugmaktadir. Allah
tarafindan sevilmek, Allah’t sevmek, O’nun yolunda nefisle miicahede

etmek ve bu miicihede sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasindan

50 El-Askeri, Miratii’l-isk, 2.
51 La'lizade, Sergiizest, 61-63.
52 La'lizade, Sergiizest, 36; Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-fudd, 269.
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korkmamak geklinde belirlenmig olmaktadir.*® Melamiyye’nin Semsiyye’den
ayrim noktasini tegkil eden Ibn Arabi diisiincesinde de melimet en yiice
insani tavir olarak takdim edilmektedir. ibn Arabi’nin melimeti niibii-
vvetten sonraki ilk kademeye yerlegtirmesi, Melamilerin Ibn Arabi 6g-
retisine neden bu kadar baglandiklarini anlagilir kilmaktadir. Melamilik
diisiincesini vahdet-i viiciid anlayigi cercevesinde yorumlayan Ibn Arabi,*
melami kelimesi ile genel anlamda, yalnizken riyazet ve miicahede ile
mesgul olan, levme-i ldimden kaginmayan, batini esrar1 kendisine sak-
layan, sirlarini halka hatta birbirlerine bile asla aciklamayan® en {istiin
velileri kastetmektedir.*

Ayette yer alan ikinci esas ise ilahi muhabbettir ve muhabbet ile mel4-
metin birlesmesi yani agirt muhabbetten gelen cogkun hislerin kimsenin
kinamasindan korkmadan agiga vurulmasi, Ismail Mas(iki'nin tiim halle-
rinin zeti gibidir. Tarikatta zahire ifsds1 uygun bulunmayan nice esrar,
ilk defa Mégtiki’nin ciiretkar dilinde halka arz edilmigtir. Oysa muhab-
bet, melamet ve vahdet diisiincesinin biraraya geldigi ve diger mesgul
edici hususi evrad ve ezkarin da olmadig: bir siiliik yolunda Magtki gibi
cosgkun ve tagkin sozler sdylemek son derece miimkiindii. Bundandir ki
Meldmi kaynaklari miiridlerin geriata muhalif hicbir s6z ve eylemde bu-
lunmamalari tavsiyeleriyle doludur.”

53 Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2004), 29/24.

54 lging olan1 ise Ibn Arabi’nin melimetin kemali ile kiifr kavramlar1 arasinda kurdugu bagdir.
Gizlemek, perdelemek anlamina gelen kiifr kelimesi imandan perdelenmis olmak anlaminda
kullanildig1 halde Tbn Arabi “Kafir olanlara gelince onlar1 uyarsan da uyarmasan da birdir, iman
etmezler, Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemigtir, gézlerinin 6niinde de bir perde
vardir.” (el-Bakara, 2/6-7) dyetindeki kéfirleri meldmiler ile tefsir eder ve der ki: Allah onlarin
kalplerini miihiirlemistir, ki kalplerinde O’ndan bagkasi i¢in yer olmasin. Onlar: sagir kilmustir,
ki biitiin kelaimlardan ancak O’nun s6ziini igitsinler. Gozlerini perdelemisgtir, ki onlarla ken-
disine isaret eden geylerden bagkasini miigahede etmesinler. bk. Ibn Arabi, Futihat, 1/115.
55 Sirlarinin agiga ¢tkmamast icin Meldmiler hayatlarini siradan bir esnaf veya ¢iftci gibi siir-
diirmek konusuna ihtimam géstermiglerdir. Sabri Ulgener, tasavvufi akimlar iginde batini ta-
savvufun kargisinda yer almalari, meslek sahibi olmalari, ¢aligkanliklari ve din ve diinya arasin-
da denge kurabilmeleri gibi bazi 6zellikler atfederek istisnai bir konuma yerlestirdigi Bayrami
Melamilerini Weber’in Protestanlarina benzetir. bk. Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din (Istanbul:
Derin Yayinlari, 2006), 102-107.

56 bk. Ali Bolat, “Muhyiddin ibnir’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2) 10/23 (2009).

57 Ornegin bk. La’lizde, Sergiizest, 96,98,100; Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, 81-83, vd.
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Buraya kadar Ismail Masiiki’yi olugturan dénemin dini, siyasi ve sosyal
yapisini; ayrica seyhin icinde yetistigi Melamiyye tarikinin karakteristik
ozelliklerini ihtisar yoluyla ele almis olduk. Buna gére Osmanli resmi
ideolojisinde dini ve idari anlamda tekeli elinde bulunduran medrese
ehli kargisinda stfilerin siyasi, ilmi ve dini itibarlar1 daima kugku ile kar-
silanmigtir. Buna ragmen halkin dini diisiince ve yagsantist medreselilerin
kitaplarindan ziyade, s@filerin sohbet ve irgad faaliyetleriyle belirlendi-
ginden stfilerin toplumdaki niifuzu her zaman daha fazla olmustur. Bu
niifuzun siyasi bir anlama evrilme ihtimali ise Osmanli hakimiyeti boyunca
giindemden diismeyen bir tedirginlige karsilik gelmistir. Devletin impa-
ratorluga yiikselis stirecinde ilk yerli tarikat olan Bayrdmiyye’nin tesir ve
niiftizu oldukea yiiksekti ve dahasi seyhlerin kutbiyyet makaminda oldugu
savunuluyordu. Ancak siyasi endigelerin kargi konulamaz hale gelmesi,
Ismail MAg{iki’nin biiyiik ve kalabalik camilerde dile getirmekten ¢ekin-
medigi, anlagilmasi zor ve yoruma muhtag sézlerinden sonra olmusgtur.
Simdiki baglikta ise Méstiiki’ye nisbet edilen goriisler ve muhdkeme sii-
recinin sihhatini degerlendirmeye calisacagiz.

3. Sehadet: Mastiki Nasil Anlagildi, Ne Oldu?

Meldm{’lerin 1srarla Gizerinde durdugu “sirrin ifsisindan kaginma”
ilkesini kiran Magtiki, cevresinden ve yukaridan gelen ihtarlara kulak as-
mamus, davasindan vazge¢memisti.*® Uzunca siiren tahkikatin ardindan
imera ve fukahanin is birliginde on iki miirdiyle birlikte bas1 kesilerek
idam edilmistir. Mustafa Akdag’in tespit ettigi Oglan Seyh hakkinda
sahitlerin ileri siirdiirdiikleri ithamlar Istanbul Ser’iye Sicilleri Arsivi,
Evkaf-1 Himayln Miifettigligi Mahkemesi’'ne ait 4/2 numarali sicil icinde
35. sayfada yer alan bir metinde bulunmaktadir. Bu belgeye gore Ismail
Magiki’ye isnad edilen sozler sirayla goyledir:

58 Ismail MAs{ki’nin sathiyyeleri sebebiyle Istanbul’da fitne ¢tkma egilimi goriiliince, ya da
Ahmed Yasar Ocak’in ifadesiyle, cahil ve ategli miiriderin surada burada mahiyetini iyi anla-
yamadiklar: tasavvufi fikir ve diigiinceleri tartigmalari halk arasinda karigikliga sebep olunca,
Kanuni Sultan Siileyman, babasina olan muhabbeti geregi, Masiki’yi tutuklatmak yerine,
onceden uyararak memleketine donmesini istemistir. Hatta babasinin bazi yash dervisleri de
kendisine ayni seyi sdylemisler, fakat o, “kaziya rizamiz vardir.” diyerek davasini siirdiirmiigtiir.
bk. La’lizade, Sergiizest, 36-37.
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1.Insan kadimdir ve insanhigmi bildigi siirece onun igin haram diye
bir sey yoktur. Seriatin haram dedigi seyler aslinda helaldir. Mesela
icki icmek cezbe-i ilahiye kapilmaktir; miimine helaldir. Yemek, ic-
mek, uyumak hepsi ibadettir. 2. Bes vakit namaz avam icindir. Mi'min
olana yilda iki bayram namazi yeterlidir. Zaten orug, zekét ve hac
da avami meggul etmek, birbirlerine diigmelerini engellemek icin
gelmigtir. 3.Kryamet, Hesap ve Kabir azab1 vb. seyler yoktur. 4.Zina
ve livata haram degildir. Bunlar agkin lezzetidir. 5. Herkes aslinda
Allah’tir. Zira her suretten goriinen odur. Goriiniir Tanrr’ya tapmak
lazimdir. 6. Ruh bir bedenden ¢ikar, 6tekine girer. 7. Miiridlerin ka-
dinlary, kizlar1 ve ogullari ehlullaha heléldir. 8. insani1 yaratan aslin-
da kendisidir. Ama bir kadinla erkekten dogar; buna Tanri yarattin
denir. 9. Asil Tanr1, basit Arg’ta ayag1 Ferg’te ve on sekiz bin aleme
dolu olan Kutb’dur.*

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu szlerin ona ait oldugu veya olma-
digina iligkin bir bilgiden yoksun durumdayiz. ismail Eriinsal, Uskiidar
Mahkemesine ait ger’i sicillerde, Mastiki'nin taraftarlarinin takip edildigine
dair birkac belge tespit etmis ve yukarida siralanan bazi s6zleri hakkinda
yeni verilere ulagmistir. Bu belgelerden birinde “yemek, icmek, uyumak
hepsi ibadettir,” seklinde aktarilan soz, ikinci belgede “Yiyin, icin, yatin
ve uyuyun. Ben sizi Hakk’a vasil ederim.” seklinde yer almaktadir. Yine
ayni sekilde “Her kisi Tanridur, her sirette goriinen O dur.” dedigiyle ilgili
suclama, ikinci belgede “Viiciiddan bahs olunup bana dedi ki senin vii-
ctiidun nedir, ben de dedim ki aslim topraktir, yok asil viiciidun nedir, top-
raktir dedigimde, yok benim viicidum viicid-i vahiddendir” dedigi ifade
edilmektedir.®® Dolayisiyla sahidlerin aktarimlarinda, ifadelerin anlama
ne kadar tesir ettigi goz oniine serilmistir. Eger Mastiki’ye atfedilen di-
ger tiim suclarda da ifadelerin yanlis aktarimi s6z konusuysa Magiiki
gercekten de vahdet negvesiyle soylenmig batini sozleri anlamayan ama
yalan yanlig aktarip halki galeyana getiren cahiller sebebiyle bu akibete
diicar olmus olabilir.

Dolayisiyla Magtiki’nin zendeka ve ilhad ile su¢lanmis oldugunu bi-
liyorsak da hakikatin ne oldugu bugiiniin arastirmacilar i¢in gizemini

korumaktadir. Ancak bu idamin mesruiyyetini sorgulamanin dahi sug

59 Akdag, Tiirkiye’nin iktisadi ve Ictimdi Tarihi, 2/47.
60 Ismail Eriinsal, Osmank Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri (Istanbul: Timas Yayinlari, 2021),
518-519.
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oldugu bir donemde® bir¢ok miiellif, Mastiki’yi reddetmek ve ilhddi-
na kail olmak yerine onu genclik atesi ve dil tutamazlik gibi hasletlerle
ortaya cikan telvin ehli olusuyla degerlendirirler. Meseld Atayi, Zeyl-i
Sekaik’te Oglan Seyh’in, avam arasinda sathiyyeler soyledigi icin sim-
sir-i geriat ile fitnesinin izale oldugunu kaydeder.®> Melamiyye ricalin-
den Sar1 Abdullah Efendi, Oglan Seyh’in idaminin, her iste hata arayan
bazi uleménin garazi yliziinden oldugunu soyleyip “Onun tek kusuru
civanmertlik ve addlettir, o civanmerd ki cinini da verir.” beytini ekler.®
Yine Melimiyye’den La’lizade, “Hakkdni madrif ve rahmani sirlara dair
Tiirkge siirler ve lediinni sozler soylerdi, bazilar: vuki vulmadik olaylar:
anlatip buna gore fetva diizenledirler. Kutub oldugunda siiphe yoktur an-
cak, genglik ¢aginda kutubluga erisen mahbib ve meczib evliya halifelik
isinin kaydina dayanamaz. Adet boyledir.” demektedir.** Oglan Seyh’in
hilafette paydasi olan Abdurrahman Askeri’ye gore ise, izni ve saldhiyeti
olmadan geyhlige kalkistig1, yapilan onca nasihatten hi¢ birini dinlemeyip
tarikat adab ve ustliinden uzak, kendi bagina yeni bir yol icad ettigi i¢in
bu akibete diicar olmustur.® Hiiseyin Vassaf’in Melamiler’e reva gorii-
len sorugturmalar ve yaptirimlar hakkinda soyledigi su soz de kayda de-
gerdir: “Osmanl yonetiminin Hamzaviler hakkindaki yanls nazariyesine
yanwyorum, erbdb-i kemal-i irfana kars: yapilan ndrevd tecaviize dilhiin
oluyorum, bunlarin mugayir-i seriat hicbir halleri yoktur.”
Miratiil’l-Isk’in nesrine kadar Magtki’nin 6liim tarihinin yanlis okun-
masi sonucu fetvayi verenin Ibn Kemal oldugu saniliyordu. Ancak 6liim
tarihinin 1539 oldugu anlagilinca,*” o donemde seyhiilislamlik makaminda
oturanin miitegeddid bir tasavvvuf aleyhtar1 Civizdde oldugu da ortaya
cikmugtir. Civizade, Ibn Arabi ve Mevlana gibi IslAm tasavvufunun en
miihim gahsiyetlerini agir1 sekilde tenkit etmesi, para vakfi (vakf-1 nukad)

61 Hatta Méstki'nin 6liimiinden 30 yil sonra bile Ebussutid’a gelen soruya verdigi cevap durumu
ozetler niteliktedir: “Sabikan katlolunan Oglan Seyh dedikleri sahis zulmen katlolundu diyen
Zeyd’e ne lazim gelir? El-Cevap: Anin mezhebinde ise katlolunur.” bk. M. Ertugrul Diizdag,
Seyhiilislim Ebussuiid Efendi Fetvalar: (Istanbul: Gonca Yayinevi, 2009), 297.

62 Atayi, Zeyl-i Sakdik, 435;

63 Sar1 Abdullah, Semerdtii’l-Fudd, 272-273.

64 La'lizade, Sergiizest, 37.

65 Askeri, Mirdtii’l-isk, 218-219.

66 Hiiseyin Vassif, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus — Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yaymlari,
2006), 2/532.

67 Askeri, Mir’atii’l-15k, 200.
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meselesine karg1 ¢cikmasi, abdest alirken mest tizerine mesh yapilmasina
mubhalefeti vb. diisiinceleri sebebiyle sonraki dénemlerde biiyiik tepki
toplamis ve nihayet gorevinden azledilmistir. Seyhiilislimlik makamin-
dan azledilmezlik prensibi ilk defa Civizdde'nin azliyle bozulduguna gore®®
Civizade’nin daha 6ncesinde vermis oldugu Ismail MAg{iki'nin idam fet-
vasinin giivenirligini ciddi anlamda siipheyle kargilamak gerekmektedir.
Siiphenin toplum nezdinde de kargilig1 oldugu Masiiki’'nin idaminin ardin-
dan tedaviil etmeye baglayan menkibelerden anlagilmaktadir.®” S6zgelimi
Evliya Celebi’nin aktardig: bir menkibeye gore, bir giin Kanuni sarayin
balkonundan denizi seyrederken Seyh Mastiki ve beraberinde idam edi-
len on iki miiridiyle denizden ylikselmis, sema etmis ve masum oldugu
halde kanina girildigini sdyleyerek padigah1 aglatmigtir.”

Sonug olarak Miasiiki’ye nisbet edilen s6zlerin gercekten ona ait olup
olmadigi, aktarimi, mahkeme heyetinin 6n kabulleri, siyasi paradigma
ve Mastiki’nin melamet tavri biitiin bir yarg: ve idam siirecinin 6zetini
tegkil etmektedir. Ancak bu siirecin sithhatine golge diisiiren temel un-
sur olarak fsmail Magiki’nin mahkemedeki tavrinin bilinmeyisi, simdiye
kadarki tiim veriler ve bulgulari, spekiilatif birer degerlendirmeye do-
niigtirmektedir. Bundan 6tiirii geyhin etrafinda, lehinde veya aleyhinde
olusagelen diigiinceleri bir yana birakip, Abdulbaki Gélpinarli’nin tespit
ettigi ve sadece aktarmakla yetindigi Magtki’ye ait mesnevi ve gazeller
izerinden bir incelemede bulunup, Miastiki’'nin tevhide mi tekfire mi

daha yakin oldugunu degerlendirmeye calisacagiz.

4. Vahdet: Mastiki Ne Demisti?

Melami kaynaklarda Mastki’nin satahat kabilinden olan sozleri se-
bebiyle infaz edildigine isaret edilmektedir. Sathiye veya satahit, g-t-h
kokiinden miigtak olup tagma, kopiirme, kipirdama gibi anlamlara ge-
lir. Istilahen ilahi feyz ve giiclii tecelliler altinda, kendinden gecip cosan
stfilerin, zahiren akla ve geriata aykir1 gelen sozlerini ifade etmektedir.”

68 Mehmet Ipsirli, “Civizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/348.

69 Sar1 Abdullah, Semerdti’l-Fudd, 272-273.

70 Evliya Celebi, Seyahatname (Istanbul: yy., 1314), 1/465.

71 bk. Siilleyman Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/370-371.
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Tasavvuf tarihinin kurucu isimlerinden Bayezid-i Bistimi (6. 234/848)
sekr-vecd esasli tarikin bag miimessili sayildig1 gibi; bu tarikin sdyleme
doniistiigii sathiyye dilinin de ilk konugan: kabul edilmektedir. “Kendimi
tesbih ederim, sanim ne yiicedir.”” kul ve Allah arasindaki yakinhigin, 6z-
deslige dogru cekildigi ve Kadim ile hadisin arasindaki farkin her yon-
den belirsizlestigi sozler satahdtin en bariz numunelerindendir. Stfinin
dilinden sadir olan bu tagkin ifadelerin temelinde ise, tecriibe edilenin
dogasindaki olaganiistiilitkk yer almaktadir. Bagka bir ifadeyle asir1 din-
darlik ve nefs terbiyesi ile ahlaki bir tekdmiilden gegen sifi, diinyadan
ve diinyevi olan her seyden soyutlandiginda hem kendine hem de yara-
ticisina dair daha 6nce hig sahibi olmadig: hakikatleri idrak etmektedir.”
Ancak kuldan Yaraticisina yonelen tiimevarimsal talep, timden gelirken
yani hakikatleri idrak ettikten sonra miithig bir kirilma gostermektedir.
Allah ile kul, diinyé ile ahiret gibi karsitliklar arasindaki kali bariyerler bu
yeni idrak tiirlinde ortadan kalkmakta ve Allah’in kula, ahiretin diinyaya
sirayet edecegi gecisken bir alan yaratmaktadir. Bu tecriibe ise stifinin
dilinde de tagkin ve anlagilmaz ifadeler olarak kendini gostermektedir.
Iste MAg(iki’yi Halldc-1 MansGr’un kaderine baglayan etmen de ilahi agkin
coskunlugu ve vahdet miigdhedesinin tagkinligdir.

Maigtiki’nin idrék ettigi vahdet ve icine diigtiigii ilahi muhabbet, onun
toplumsal diizene, ser’1 hassasiyetlere veya siyasetin tedbirlerine teslim
olmamasinin tek agiklamasi olmalidir. Magtiki Allah ile kul arasindaki
iligkiyi soguk bir itaat anlayigina indirgeyen taklidi kulluk yerine, Allah
ile dogrudan ve siirekli iligki halinde olmaya dayanan “muhabbet” ek-
senli bir tasavvuf anlayigi sergilemis gériinmektedir. Ona hem adini ve-
ren hem de canindan eden iléhi agkin boyutunu anlamak i¢in su dizelere
bakmak yeterlidir.

Gel ey sofi bizi men’eyleme ask-1 tevelladan
Muhabbetdiir ezelde kismet olan bize Mevla 'dan.”

Sardab-1 askiyla yariin ezelden olmugam bi-hiis,

72 Ebti Nasr Serréc, Liima’: Islam Tasavvufu. ¢ev. H. Kimil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2016), 443.

73 Melek Karacan, Tasavvufta Ezeliyyet Diisiincesi (H. III-VI. Aswrlar), (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi), 77.

74 Hasan b. Mehmed, Mecmiia, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, no: 800), 73b.
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Ebed ayrilmazam dndan, goniil gegmez bu sevdadan. 7
Senin hiisniindiir ey dilber, bu ask ehlin eden hayran

Senin agkin sarabidwr cigerleri eden biiryan.”’

Migtiki’ye gore insani ihata eden ve Mahbib olan Allah’in varligin-
da yok olmaya siiriikleyen ilahi agk ezelden ebede siiregiden bir haldir.
Diinyevi varligindan ¢cok daha 6nce ezeldeyken iléhi bir inyetle sunulan
agk sarabini bir kez tatmakla sonsuzluga yayilan bir sarhogluga diistiigii-
nii bildiren Magtiki,”” agk davasindan geri duramayacagini da bu ezeli
taksimata baglamaktadir. Yani ezelde kendisi icin takdir edilen rizk agk
sarabidir ve bu garabin sarhosluguna riza géstermek onun i¢in bir iman
meselesidir. Ancak bu ilahi mevhibe, sahibini oldugu hélde birakmayan,
biitiin varolugsal ve biligsel iyeliklerini dt1l birakan yok edici bir ates gibi-
dir. Agiklarin Adet ve erkina mugayir sozler ile davraniglar sergilemesinin
sebebi de tam olarak budur. Agiklarin hallerini ve s6zlerini anlamak icin ise

ayni ateste yanip, ayni yokluk tecriibesinden ge¢cmekten bagka yol yoktur:

Su dil kim dtes-i aska yanup kiilli kiil olmaya,
Ne bilsiin zevkini agkin ne duysun hadl-i seydadan.”

O halde Allah agkina tutulmak diinyaya, diinyevi olana ve nihayet
kendi cisimsel varligina iligkin bir yok olus siirecini ifade etmektedir.

Icenler cam-1 askindan, gecerler kendii varindan
Kim icerse bu serbetten, dnin isi olur dsdn.””

Tipki Hallac’in “Hak gonle egemen olunca orada kendisi digindaki her
seyi silip stipiiriir; bir kulunu sevdiginde halk: ona diisman ederek o kulu
kendisine yoneltir ve kendisine yaklastirir.” * sdzlinde de ifade ettigi gibi
Mastiki’'nin sakincalarini bildigi halde idama giden yolda hizla yiiriimesi,

75 Mecmila, 73b.

76 Mecmiia, 74b.

77 Benzer bir dize Ibn Fir1z’in Kaside-i Hamriyyesi’nde de yer alr:

Llas ) 25 e 15,0

A28 3lad o 8 (e L B S [bn Fériz, Divan, 41. Beyit.

78 Mecmiia, 73b.

79 Mecmila, 75a

80 Hallac, Divdn-1 Halldc ve Meahii Ahbdru’l-Halldc ve Kitabu't-Tavdsin, thk. Muhammed Basil
Uy(in Es-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2002), 42.
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icine hapsoldugu cismani varligindan kurtulmak ya da vuslata ermek is-
temesiyle izah edilebilir.

Ismail Mas{iki, Masuk’tan bagka biitiin mahliikata iligkin arzuyu orta-
dan kaldiran ilahi agki, Ibn Arabi’den Bayrimi Melamilerine intikal eden
tevhidin ileri boyutu olarak vahdet-i viictid diisiincesine dayandirmugtir.
Bu diisiinceye gore bir kudsi hadiste “Ben gizli bir hazineydim. Bilinmemi
arzuladim ve mahlitkdt: yarattim.”' buyrulmaktadir. Yani alem, ne kelam
ehlinin iddia ettigi gibi yoktan yaratma anlamina gelen “halk” ile; ne de
filozoflarin iddia ettigi gibi nedensellik barindiran “sudir” ile var olmus-
tur; aksine Allah’in kendi Zat'ina olan muhabbetinden dogan “feyiz” ile
zuhira gelmistir. “Allah’tan bagka ilah yoktur” formiilasyonunu genisle-
terek “Allah’tan bagka varlik yoktur”a doniistiiren bu telakkiye gore, bii-
tiin dlemlerde tek bir hakikat vardir; O da mutlak ve yegane olan Hakk’in
varligidir. Biitiin kdinat1 kendinde toplayan ve her seyin batininda sari
olan bu Varlik, her geyin hakikatini tegkil etmektedir.** O halde dlem-
deki tek gerceklik Allah, bu gercekligi idrak etmenin tek yolu da agktir.

Niir-i hiisniin pertevinden dlem oldu cilvegdh
Zeyn oluptur dnin ile mescid-ii meyhdnesi.%
Bahr-i vahdettir oziin, dil gevher-i yekdanesi

Sem’i imkdndur rithun, cdnim dmin pervanesi.*?

Magtiki, vahdet-i viicud 6gretisinin teorik agirligi ve kozmolojik uzan-
tilar1 yerine insanin kendine, dleme ve Rabbi’ne olan nazarini tashih eden,
zahir ve mazhar ilkesine odaklanmistir. Nasil ki rth kendi bedeninin rihu
ise, Allah da ayni gekilde biitiin 4lemlerin rithudur ve nasil ki rith kendi
bedenini kendi kuvvetleriyle tedbir ve tasarruf ediyorsa Allah da biitiin
alemleri kendi isimleri ve sifatlariyla tedbir eylemektedir. Yani dlemdeki
her bir sey zahiren bakildiginda muayyen ve miigahhas bir sekil ve sii-
rette meydana gelmis olsa da batinlar1 ve hakikatleri itibariyle Hak’tir. %°

81 Acltini, Kesfu’l-Hafd, ngr. Ahmed el-Kaldg (Beyrut: y.y., 1985), 2/132.

82 Avni Konuk, Fiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali vd. (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2013), 125-27; Aksemseddin, Makdmat-1 Evliyd, 45-47.

83 Mecmila, 75a.

84 Mecmiia, 75a.

85 Ibn Arabi, Ma‘rifet Kitab, cev. Hiiseyin Semsi Giines, haz. Ercan Alkan - Osman Sacid Ar1
(Istanbul: Iz Yayincilik, 2009), 273.
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Stirete nisbet, mugdyir goriiniir esyd kamii

Ldkin ol ma 'ni yiiziinden ciimlesi bir candir.*®

Bu yiizden insanin nazari esyanin zéhirini olusturan stretler ve ge-
killere degil; onlarin batinini, hakikatini ve rithunu tegkil eden Hakk’a
yonelmelidir. Clinkii alem, Hakk’in zahiri ve Hak, dlemin batinidur. Alem
zuhiira gelmeden evvel Hakk’in ayni1 idi ve dlem zuhfira gelince de Hak,
alemin ayni olmugtur. Mag{iki bunu soyle ifade eder:

Mezdhirde kamu yiizden cemdlindir salan pertev
Olur dsik kamu esyd dmingiin hiisniine hayran®
Senin hiisntindiiriir ya Rab ki Yisuf da eder cilve

Senin askindurur ya Rab zuhiir eder Zelihd 'dan.®

Dolayisiyla hadis-i serifte gecen” Allahim bana esydnin hakikatini gos-
ter.”® duasindaki esyanin hakikatini gérmek, dlemdeki her seyi Hakk’in
tecelligahi olarak gorebilmek anlamina gelir.” Gercekten de Mastki’nin
beyitlerinin hemen hepsi egyanin goriinen varliklarindan 6tesini yani
hakikatini gorebilmeye dairdir. Hatta ayette gecen “Bu diinyada kalbi
kor olan dhirette de kor ve daha saskindir.” dyetini de bu manada yorum-
lar ve der ki:

Bugiin ey dil temdsd kil cemal-i vech-i cananu.

Su kim gormez dmi bugiin, yarin olur ol a’'mddan.”

Alemdeki yalniz giizel ve iyi goriinen mevciidatta degil, girkin ve kétii
goriinen nesnelerde de Hak séridir. Clinkii Allah’in “lutfi” isimleri oldugu
gibi “kahri” isimleri de vardir ve her bir isim mazharini talep ettigi icin,’
alemde iyiler kadar kotiiler de olacaktir. Ancak vahdet nazariyla bakan
icin iyi veya kotiintin anlami birdir. Ayni sekilde farkli megreplerin hat-
ta farkli dinlerin stireten aykir1 olmalarina kargin hakikatte bir olduklar:

86 Mecmila, 75a.

87 Mecmiia, 74b.

88 Mecmiia, 74a

89 Ebi Télib Mekki, KiitwI-Kuliib (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 1/275.

90 Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin vd. (Istanbul: Gelenek yayinlari,
2004), 5/184-185.

91 Mecmiia, 74a.

92 William Chittick, Ask Metafizigi, cev. Ercan Alkan (Istanbul: Hayy Yayinlar1, 2012), 69.
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yine Magliki’nin dikkat ve bir anlamda tepki ¢ekici diigiincelerindendir.

Asagidaki beyitler bunun 6rneklerindendir:

SLARIY/€C0T

Ehl-i askin goziine yeksdn goriiniir daima
Mdbed-i abid ile hem rdhibin biithdnesi.”

Senin zatin durur mesciid, ana ciimle eder secde
Mesacidde eger asik, kilisdda eger ruhban.*

“Vahdetir’l-edyan/dinlerin birligi” diiglincesini animsatan bu dizelere
gore mescidde veya kilisede, Allah’a veya puta, biitiin ibidet edilen yer-
ler ve seyler gercekte Hakk’in stiretleri veya mazharlaridir. Bu sebeple
bilerek veya bilmeyerek kime ibadet edilirse edilsin hepsi Allah’a ricidir.
Bagka inanclari karalamak yerine, her inancin medarinin Allah oldugunu
bilip, 6yle muamele etmek evladir. Ciinkii ona gére seven de o sevilen
de ibadet eden de o ibadet edilen de:

Cii sensiin dsik u ma’siik ¢ii senstin talib ii matlitb
Haber vir gel nediir sahum murad olan bu gavgddan.”

Maigtki’nin vahdet-i viictid telakkisine hamledebilecegimiz son mesele
ise insana dairdir. Alem biitiiniiyle Allah’in sifat ve isimlerine mazhar-
gah olsa da alemin varlik sebebi ve Allah’in en hususi tecellisi “insan”dur.
Insan, “Allah” ism-i kiillisinin mazharidir. Ciinkii hadiste de gectigi iizere
“Allah ddemi kendi siireti iizerine yaratmistir.”*® Halife kilinmasinin sebebi

de bu 0zel teveccuhtir.

Kamii esya eger¢i kim haber viriir cemalinden
Vell insan olan ismin nisdn viriir miisemmdadan.””
Veli insan gibi mazhar olimaz Zdt ina hergiz

Ki dni siiretin tizre ¢ii halkettin ediip ihsan.”

Insan Alemdeki diger seylerin miidebbiri ve himisi konumundadir ve
siradan bir doga varligina degil kozmik bir ilkeye karsilik gelmektedir.

93 Mecmiia, 74a.
94 Mecmiia, 74b.
95 Mecmila, 74a.
96 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1-V1, (istanbul: Cagr1 Yay, 1992), 2/323.
97 Mecmila, 74a.
98 Mecmiia, 74b.
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Insanin dlemin ekseni olmasi onu ayni zamanda alemleri birbirine bagla-
yan ve son kertede de Tanrt1 ile dlemi birbirine baglayan araci kilmaktadr:

Ne stirette zuhiir etsen seni arif biliir seksiz
Meldik stireti olsun ve ger peri ve ger insan®
Velt insan gerek kamil ki ola sana dayine

Degildir sireti insdn, ola hem sireti hayvin.'”

Maigtikinin agk ve vahdet-i viictid 6zetindeki tasavvuf anlayigini sarih

bir bicimde ortaya koydugu su son beytiyle de konuyu sonlandirabiliriz:

Kim ki ask ile viiciidun bildi vii buldu bugiin

Kendi kendoziin yitirmedi ulu sultandir.'"

SONUC

Anadolu mengeli ilk tarikat olan Bayramiyye’nin Melamiyye koluna
mensup geng bir seyh olan Ismail Mastki’nin ilhad ve zendeka ile sugla-
nip, katline hiikmedilmesi, dini bir kaygidan ziyade siyasi bir temele da-
yaniyor goriilnmektedir. Bu ¢ikarimimizin hareket noktasi ise Magtiki’ye
isnad edilen su¢lamalarin yer aldigi mahkeme kaydinda seyhin biitiin id-
dialar icin nasil bir karsilik verdigine dair hi¢bir bilginin olmayigidir. Bu
sebeple Mas(iki’nin muhédkeme siirecinin ayrintilarina inmek ve iizerindeki
tohmetlerin temellerini ortaya koymak iizere dénemin Osmanli ilmi ve
idarf otoriteleriyle stifilerin, 6zellikle de Bayrdmiyye’nin iligkilerine bak-
mak gerekmektedir. Nitekim Siinni olsun olmasin Osmanli idaresindeki
stfiler faaliyetlerini resmi din ile merkeziyetci siyasetin iki tarafli baskisi
altinda siirdiirmek durumunda kalmuiglar, bu iki bagh politikaya uyma-
yan biitiin diigiinceler ise esir edilmigtir. Hususen Anadolu’nun yerli ilk
tarikati olan Bayramiyye Tarikatinin, Dede Emir’le baglayan Melamiyye
kolu bu anlamda otoritelerin gazabini veya en azindan dikkatini celbeden
stifilerin ocagi olmustur. Siyési kaygilarin koriiklenmesi icin yeter sebep
olan kutbiyyet inanci, 6zellikle Mastiki'nin cesur meldmet tavriyla ve vah-

det-i viiclid eksenli sdylemleriyle goriiniirliigiinii iyiden iyiye artirmigtir.

99 Mecmiia, 74b.
100 Mecmiia, 74b
101 Mecmiia, 75a.
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Masiiki, mesrii ve entelektiiel bir zemine dayanan ancak dvama arzi uy-
gun olmayan tesir giicii yiiksek bu sdylemleri ile kendinden 6nceki bii-
tiin siiphe ve kaygilari iizerine ¢ekmis goriinmektedir. Durum boyleyken
onun ilhad ve zendekaya nisbetinin haklilik payini degerlendirmekten
tamamen yoksun durumdayiz. Yine de bir mecmuada toplandig: tespit
edilen manzum haldeki sozleri, Maguki’nin gercek sdylemine ulasmak
bakimindan oldukca degerli bir kaynak teskil etmektedir. Mahdt sayidaki
bu manzumlarin tamami vahdet negvesiyle s6ylenmis ve Ekberi gelenekte
benzerlerine ¢cokga rastlanan ifadelerden bagka bir anlam tagimamaktadur.
O halde Magtki aleyhinde tekrar edilegelen ilhad ve zendeka su¢lamala-
rinda, resmi paradigmanin ve geyhin ¢izdigi sosyal ve tasavvufi profilin
belirleyici oldugu, ancak seyhin hakikatte heyecanl bir vahdet-i viicud
miidafisi oldugu ¢ikarimi daha uygun gézitkmektedir. Siyaset, melimet
ve sehadet dongiisiinde 6zetledigimiz calismamizin, Seyh Mastki’yi an-

lamak i¢in kiiciik de olsa bir katk: saglayacagini umuyoruz.
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Oz

Bu makale; zithd déneminin 6nemli simalarindan Riyah b. Amr el-Kaysi’'nin hayatini, zithd
anlayigini, hakkindaki iddialar1 ve Rabia el-Adeviyye ile olan iligkilerini ele almaktadir. Ziithd
doneminde yagayan zéhidlerin hayat tarzlar ve fikirleri, tasavvufi diisiincenin temelini olug-
turmustur. Ancak bazi zdhidler, elestirilere de maruz kalmgtir. Elestirilen zahidlerin biri hicri
II. asirda Basra’da yagayan Riyah b. Amr el-Kaysi'dir. Riyah, Ebt David-es-Sicistani ve Ebi’l-
Hiiseyin el-Malati tarafindan zindiklikla itham edilmistir. Malati’ye gore Riy4h, Allah sevgisiyle
hiillet makamina erdiginden seriat emirleriyle miikellef olmadigini ileri stirmiistiir. Ayrica son
donem aragtirmacilari, Riyah’in Rébia el-Adeviyye ile evli olabilecegini 6ne siirmiiglerdir. Bu
¢aligmanin amaci Riyah b. Amr el-Kaysi’nin zithd anlayigini, hakkindaki ithamlari, Rébia el-A-
deviyye ile olan iligkilerini ayrintili bir sekilde incelemektir. Calismada 6nce Riyah’in hayati,
bulundugu zithd ortamu ve zithd anlayigi ortaya konmus, ardindan bu bilgiler is131nda hakkindaki
iddialar incelenmistir. Aragtirma neticesinde Riyah’in dini inanglardan uzak bir yagaminin ol-
madigy, aksine kat1 bir zithd hayati siirdiigi, bu nedenle zindiklikla itham edildigi ve Adana’daki
Yakapinar’da (Misis) sehit diistiigliniin rivayet edildigi anlagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Basra, Zithd Dénemi, Zindik, Riyah b. Amr el-Kaysi,
Abdiilvahid b. Zeyd, Rébia el-Adeviyye, Utbetii’l-Gulam.

Abstract

This article delves into the life of Riyah ibn Amr al-Kaysi who was a notable figure of the
ascetic period, exploring his biography, ascetic philosophy, the allegations surrounding him,
and his relationships with Rabia al-Adawiyya. The lifestyles and ideas of the ascetics living du-
ring the ascetic period have formed the foundation of sufi thought. However, some ascetics
have also been subject to criticism. One such criticized ascetic is Riyah ibn Amr al-Kaysi, who
lived in Basra during the 2nd century AH (Hijri). Riyah faced accusations of heresy from both
Abt Davud al-Sicistani and Abu al-Huseyn al-Malati. According to Malati, Riyah contended
that, having reached the state of divine intimacy through love for Allah, he was not bound by
the legal obligations of Sharia. Additionally, recent researchers have posited the possibility that
Riyah might have been married to Rabia al-Adawiyya. The aim of this study is to thoroughly
examine the ascetic philosophy of Riyah ibn Amr al-Kaysi, the accusations against him, and his
relationship with Rabia al-Adawiyya. The study begins by presenting information about Riyah’s
life, the ascetic environment in which he lived, and his ascetic philosophy. Subsequently, the
accusations against him are scrutinized in light of these details. The research findings indicate
that Riyah did not lead a life distant from religious beliefs; on the contrary, he adhered to a
rigorous ascetic lifestyle. Consequently, he faced accusations of heresy, and it is narrated that
he attained martyrdom in Yakapinar, Adana.

Keywords: Sufism, Basra, Asceticism Period, Heresy, Riyah ibn Amr al-Kaysi, Abdulvahid
ibn Zayd, Rabia al-Adawiyya, Utbe al-Gulam.



Ik Zéhidlerden Riyéh b. Amr el-Kaysi Hakkindaki Zindiklik ve Rabia el-Adeviyye ile Evliligi
Iddialar: Uzerine Bir Degerlendirme

Giris

asavvuf diislincesinde ziihd, bir kavram olmaktan ziyade bir ya-
T sam tarzi olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Tasavvuf tarihinin hicri ilk
iki asrinin ziihd donemi seklinde isimlendirilmesi bunun gostergesidir.
Zithd doneminde Medine, Basra, Kiife ve Horasan olmak izere dort zithd
mektebi mevcuttur.!

Calismamiza konu olan Riyah b. Amr el-Kaysi, zithd doneminin
onemli isimlerindendir. Ancak Eb Daviid-es-Sicistani (6l. 275/889)
ve daha sonra Ebii’l-Hiiseyin el- Malati (61. 377/987), Riyah’in zindik
oldugunu ileri siirmiiglerdir.? Riydh hakkinda yapilan miistakil bir aka-
demik caligma bulunmamaktadir. Bazi calismalarda onun goriislerine ve
Raibia ile iligkisine kisaca deginilmigtir. Lois Massignon (61. 1962), onun
Rabia ile olan iligkisini, zindiklikla suclanmasinin nedenlerini aktarmais
ve veldyet-niiblivvet konusuna degindigini belirtmigtir.> Ebii’l-Ala Afifi
(6l. 1966), Ebli David'un Riyah’1 zindik olarak gordiigiine deginmistir.*
Margaret Smith (6l. 1970), Massignon’un ¢aligmasina dayanarak onun
hiilleti ve velinin nebiye iistlinliigiinii savundugunu belirtmistir.” Ali
Sami Negsér (61. 1980) ve Suad Abdiirrazik, Riyah ile Rabia’nin evli ola-
bilecegini ileri stirmiiglerdir.® Abdurrahman Bedevi (6l. 2002) de ikisi-
nin arasindaki iligkiye deginmistir.” Zafer Erginli, ilk zahidlerin siyaset
iligkisini inceledigi aragtirmasinda Riyéh hakkinda zindiklik iddialarinin

1 Mesut Akdogan, Abdullah Yéfii: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diigiincesi (Istanbul: Nizamiye
Akademi, 2021), 193-194; Cengiz Giindogdu, “Dogus Donemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf
Mektepleri”, Ekev Akademi Dergisi 1/1 (1997), 46.

2 Ebt Davud Siileyman b. Egas Sicistani, Sudlatu Ebi Ubeyd el-Acurri, thk. Abdulalim Abdulazim
el-Bestevi (Beyrut: Dariv’l-Istikimeti, 1997), 1/416; Ebi’l-Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve’r-red,
ngr. S. Dedering (Beyrit: el-Ma’hadii’l-Almayani li'l-Ebhasi’s-Serkiyye, 2009), 73-74.

3 Louis Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufu, haz. Osman Tirer - Cengiz Giindogdu
(Istanbul: Atag Yayinlari, 2020), 108-111.

4 Ebw’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, ¢ev. H. Ibrahim Kacar - Murat Siiliin
(Istanbul: Risale Basin-Yayin, 1996), 233.

5 Margaret Smith, Bir Kadin Sufi Rabia, cev. Ozlem Eraydin (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 338.
6 Ali SAmi Nessar, Neg'etii’I-fikri’l-felsef fi’l-Islam (Kahire: Dari’l-Ma’arif, ts.), 3/204-205;
Abdilmiin’im Hifni, el-Abidetii’l-hdsi‘a: Rabi‘atii'l-‘Adeviyye, Imametii’l-Gsikin ve’l-mahziinin
(Kahire: Darii'r-Regad, 1996), 178.

7 Abdurrahman Bedevi, Sehidetii’l-‘1ski’l-ilahi: Rabi‘atii’'l-‘Adeviyye (Kahire: Mektebetii'n-
Nehdati’l-Misriyye, 1962), 18.
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bulunduguna dikkat ¢ekmistir.* Murat Oktem, zindik olarak anilan hadis
ravilerini inceledigi ¢aligmasinda RiyAh’a da yer vermektedir. Oktem’in
caligmasi, Riyah’1 bir ravi olarak degerlendirme amacinda oldugundan
onun zéhid yoniine yer vermemektedir.’

Riyah ile ilgili modern ¢aligmalara baktigimizda onun hakkinda ya-
pilmis kapsamli bir akademik ¢aligmanin bulunmadig goriilmektedir.
Bu makale, Riyah b. Amr el-Kaysi'nin ziihd anlayisi, zindiklikla itham
edilme sebepleri ve Rabia el-Adeviyye ile miinasebeti iizerine kapsamli
bir aragtirma yapmay1 amaclamaktadir. Caligmada, klasik ve modern li-
teratlirde Riyah ile ilgili bilgiler incelenmistir. Tarama sonucunda elde
edilen veriler analiz edilerek onun yetistigi zithd ortamy, ziihd anlayisi,
zindiklikla itham edilme sebepleri ve Rabia el-Adeviyye ile miinasebeti

acikliga kavusturulmaya gayret edilmistir.

1. Riyah b. Amr el-Kaysi’nin Hayat
ve Yetistigi Zithd Ortami

Riyah b. Amr el-Kaysi, hicriII. asirda Basra’da yagamigtir. Dogum ta-
rihi ile ilgili bir kayit bulunmamaktadir. Kiinyesi; Ebii’'l-Muhacir,'* Ebii’l-
Mubhasir" ve Ebii’l-Mu‘asir'? olarak ge¢gmektedir. Cogu kaynak, Riyah’in
Basra kokenli oldugunu belirtirken Ibn Ebti Hatim (61. 327/938) ve Zehebi
(0l. 748/1348) onu Kifeli gostermektedir.” Cevresindeki kigilerin Basra’da
yasamasi, onun Basra kokenli oldugu goriisiinii desteklemektedir. Kaysi

8 Zafer Erginli, “flk Zahidlerin Siyasetle fligki Bicimlerinin Tasnifi Miimkiin Miidiir?”, Tarihten
Giiniimiize Siifi - Siyaset Iliskileri, ed. Salih Cift - Takyettin Karakaya (Istanbul: Ensar Negriat,
2020), 148.

9 Murat Oktem, “Tabakit ve Rical Kitaplarinda Zindiklik ve Zindik Oldugu Soylenen Hadis
Ravileri”, Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 979-980.

10 Ebi Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti ibn Hibban, es-Sikat, thk. Muhammed Abdiilmuid
Han (Haydarabad/Deken: Diireti’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1973), 6/310; Abdiilvehhab b. Ahmed
b. Ali el-Enséri Sa’rani, et-Tabakati’l-kiibrd, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih - Tevfik Ali
Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekéfetii’d-Diniyye, 2005), 1/87.

11 Ebir’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, el-Mii’telif ve’l-mubhtelif, thk. Muvaffak b.
Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1986), 2/1038; Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibela’ (Beyrut: Miiessesetii’t-Riséle, 1985), 8/174.
12 ibnir’l-Cevzi, Sifatii’s-safve (Kahire: Dari’l-Hadis, ts.), 2/218.

13 ibn Hibban, es-Sikat, 6/310; Darekutni, el-Mii’telif ve’l-mubhtelif, 2/1038; ibnir’l-Cevzi,
Sifatii’s-safve, 2/218; Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal
(B.y.: yiy., ts.), 3/306.
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kabilesine mensup oldugundan el-Kaysi nisbesiyle anilmaktadir.'* Ismi,
kaynaklarda “Rebah” seklinde de ge¢cmektedir.'

Riyah’in ailesine dair bilgiler siirlidir. Ibnii’l-Cevzi (61. 597/102),
Riyah’in bir zéhideyle evli oldugunu aktarmigtir. Ancak o, bu zéhidenin
hayati hakkinda fazla ayrintiya girmemistir. ibnii’l-Cevzi'nin verdigi bil-
gilerden Riyah’in esinin geceleri namazla mesgul oldugu ve diinyaya hig
6nem vermedigi anlagilmaktadir. Bu evlilik, Basra zahidlerinden Stimeyt
b. Aclan’in (6l. ?) vesilesiyle olmustur.'®

Kaynaklar, Riyah’in Avn b. Amr el-Kaysi (6. ?) isminde bir kardegin-
den de bahsetmistir."” Hakkinda fazla bilgi olmayan Avn b. Amr’in za-
hid oldugu belirtilmistir.”® Riyah’in ailesi hakkindaki bilgiler az olmakla
beraber esinin ve kardesinin zdhid olmasi 6nemlidir. Bu, onun zahid bir
cevrede yasadigini gostermektedir.

Riyah'in ailesi diginda iligkili oldugu zahidlerin Abdiilvéhid b. Zeyd’in"
(6. 150’ler/ 767-68) cevresiyle baglantili oldugu goriilmektedir. Nitekim
Cahiz (6l. 255/869) Riyah ve Réabia’y1 Abdiilvahid’in hizmetgisi olarak
zikretmektedir:

“Abiidlvahid b. Zeyd, muzmir (Uleas)ehlinin, konugmanin, vesve-
selerin, nefs muhasebesinin, basitle hognut olanlarn, fazlay: ikram

14 Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 8/174.

15 Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi' l-Muhit Kamiisu’l-Muhit Terciimesi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/1137. Isfahani, Malik
b. Dinar’in hayatini aktarirken senedlerde onun ismini Rebah olarak zikretmektedir. Yakin do-
nem siifi tabakati miielliflerinden $3’rdni ismini Rebéh olarak verirken Miinavi, Riyah olarak
vermektedir. Isfahani, Hilyetii'l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiy@’, 2/371; Sa’rAni, et-Tabakatii'I-kiibrd,
1/87; Miinavi, el-Kevikibii'd-diirriyye fi teracimi’s-sddeti’s-siifiyye, 1/278.

16 Ibnit’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 2/255. Miinavi’nin bu zahide hakkindaki bilgileri, Ibniil’l-
Cevzi’den aynen aktardigi goriilmektedir. bk. Miinavi, el-Kevdkibii'd-diirriyye fi terdcimi’s-sd-
deti’s-siifiyye, 1/232-233.

17 Eb{i Abdullih Muhammed ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 1/195; Ibn Ebii’d-Diinya, Mekdarimii’l-ahldk, thk. Mecdi
es-Seyyid ibrahim (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 34; Cemaliiddin Ebu’l-Haccac Yusuf b.
Abdurrahman b. Yasuf Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmdi'r-rical, thk. Begsar Avvad Ma’ruf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risile, 1980), 23/585.

18 Ibn Ebti Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta'dil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/386-387.
19 Abdiilvahid b. Zeyd’in vefat tarihi kaynaklarda 177 olarak ge¢mektedir. Fakat Zehebi (6.
748/1348), Hasan-1 Basri’nin (61. 110/728) 6grencisi olmasi dolaysiyla onun 177’te vefat etme-
sinin miimkiin olmadigini sdylemistir. Abdiilvahid b. Ziyad isimli Basrali bagka bir zat 177’te
vefat etmistir. Isim benzerliginden dolay1 Abdiilvahid b. Zeyd’in bu tarihte 6ldiigii kaydedil-
migtir. Zehebi’ye gore Riyah’in hocas: olan Abdiilvahid b. Zeyd, 150’lerde vefat etmistir. bk.
Zehebt, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 6/587.
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edenlerin, ‘ucb, kibir ve riya hakkinda sz s6yleyenlerin reisiydi.
Abdiilvahid b. Zeyd’in kiinyesi Ebi Ubeyde’dir. Beni Cahder’in azad-
I1 kélesiydi. Mescidi, Kamédkam ashabi arasindaydi. Abdiilvahid b.
Zeyd’in su hizmetgileri (43¢ ) zahidlerin bagidir: Hayyan b. Esved,
Dehsem Eb@’l-Al4, Riyah el-Kaysi, Rabia el-Kaysiyye, Ahmed el-Hu-
ceymi, Mansir es-Sici, Abdullah eg-Sakri, Musa Zevadar, Hadag ve
Mahled es-Sehidan gibi.”

Muzmar kelimesinin sozliik anlamyi, bir at1 savasa veya yarisa hazirla-
mak icin evvela ¢cok besleyip sonrasinda ise sadece zaruri miktarda yemek
vermektir.?! Boylece atin viicudu, daha siki ve cevik hale gelmektedir.
Muzmar uygulamasinin siiresi kirk giindiir.? Bu agiklamalar: dikkate
aldigimizda muzmarin riydzet ve miicahede anlaminda kullanildigin
sOyleyebiliriz.

Céhiz’in Abdiilvahid b. Zeyd’den “reis” seklinde bahsetmesi ve Ebt
Talib el-Mekki’nin (1. 386/996) de onu “zahidlerin imami”* biciminde
tanitmasi, Abdiilvahid’in ehl-i muzmar olarak tanitilan bu zahid toplulu-
gunun seyhi olma ihtimalini giiclendirmektedir. Riyah’in, bir seyhin lider-
ligindeki bu ehl-i muzmar grubunun i¢inde yer aldig1 gézlemlenmektedir.

Kaynaklar, Riydh’in Abdiilvihid b. Zeyd ile olan iliskisi hakkinda
detayli bilgi sunmamaktadir. Ancak doneme iligkin bilgilere dikkatlice
bakildiginda Céhiz’in Abdiilvahid’in 6grencileri/hizmet¢ilerinden biri
olarak zikrettigi Hayyan ve Riyah’in aym1 mekanda ibadet ettigi anlasil-
maktadir. Nitekim Eb Nuaym Isfahani (61. 430/1038), Riyah’in soyle
dedigini aktarmaktadir:

“Yanimizda giinde bin rekat namaz kilan Stileyman adinda bir
adam bulunmaktaydi. O derece ki ayag: sakatlandi. Bundan dolay:

oturarak bin rekt namaz kildi. Tkindi namazini kildiktan sonra ¢6-
melir ve kibleye donerek: ‘Mahlikatin senin diginda birinde tinsiyet

20 Ebt ‘Osmén ‘Amr b. Bah Cahiz, el-Bursan ve’l-‘urcan ve’l-‘umyadn ve’l-hildn, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Beyrit: Dari’l-Cil, 1410), 442-443.

21 Ismail b. HammAd Cevheri, es-Sthdh (Beyrut: Darul-‘Ilm 1i’l-Melayin, 1987), 2/722; Ebi’l-
Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-F4’ik fi garibi’l-hadis, thk. Ali
Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Liibnan: Darii’l-Ma’rife, ts.), 2/347.
22 Cahiz, el-Bursan ve’l-‘urcan ve’l-‘umydn ve’l-hildn, 442. (Yayincinin agiklamasi)

23 Ebfi Talib Mekki, Kitii’l-kuliib, thk. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi'l-lmiyye,
2005), 1/263; Ebt Talib Mekki, Kalplerin Azig: (Kitw’l-Kuliib), ¢ev. Yakup Cicek - Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2004), 2/94.
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aramasina gagtyorum. Yaratiklarin senden baskasinin zikriyle kalp-

lerini aydinlatmaya kalkismalarina daha fazla sasiriyorum.” derdi.”*

Siilleyman olarak anilan bu zat hakkinda Hayyan el-Esved de benzer
bilgileri vermektedir:

“Bizde bir adam vardi. On ii¢ sene boyunca ayag sakatlanincaya
kadar her giin bin rekit namaz kilards. Tkindiyi kilinca biikiiliir ve
kibleye yonelerek soyle derdi: ‘Mahlukatin senden bagkasini isteme-
sine sagryorum. Mahlukatin senin diginda birini zikrederek kalplerini
aydinlatmaya kalkigmalarina sagirryorum. Mahlukatin senin diginda
birinde iinsiyet aramasina daha fazla sagrtyorum. Sonra aksama ka-
dar sesi ¢tkmazdi.”*

Eb{ Nuaym el-Isfahani’nin aktardig1 bu bilgiler, Riyah ile Hayyan’in
ayni mekéanda ve kigilerle ibadet ile mesgul olduklarin: acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Aktarilan verilerden Basrali bazi zéhidlerin tekke gibi
bir mekéinda toplandiklari ve seyhlerinin de Abdiilvahid b. Zeyd oldugu
anlagilmaktadir. Bu mekénda toplananlar ona agir1 bagli olduklarindan
dolay1 da Cahiz, Abdiilvahid’in 6grencileri olan zahidlerden hizmetcileri
olarak bahsetmektedir. Nitekim Cahiz, bagka bir eserinde yukarida hiz-
metgisi olarak zikrettigi isimlerden Ahmed el-Huceym?i’nin (61. 200/815)
Abdiilvahid b. Zeyd’in 6grencisi oldugunu belirtmektedir.*

Abdiilvahid b. Zeyd’in ehl-i muzmar olarak tanitilan miiridleriyle
evinde goriigmiis olmas1 muhtemeldir. Zira Hasan-1 Basri, Abdiilvéhid
b. Zeyd’in de aralarinda oldugu zahidlerle evinde bir araya geliyor ve
onlara bétin ilminden bahsediyordu. Basri, zahid olmayan kisilerin bu
meclise katilmasini yasaklamigt1.” Ayrica Abdiilvahid’in 6grencisi Ahmed
el-Huceymi, Basra’da kendisini ibadete verenler ve miiridler i¢in bir ev
vakfetmistir.® Ibn Teymiyye (61. 728/1328), bunun tasavvuf tarihindeki

24 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatiil-asfiy@’, 6/195; Ebt Nuaym Isfahani, Hilyetiil-evliya
(Allah Dostlarinn Diinyast), ev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2015), 4/622.
25 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 10/164; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah
Dostlarinin Diinyast), 8/225.

26 Ebti ‘Osman ‘Amr b. Bah Céhiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Diru ve Mektebetii’l-Hilal,
1423), 3/191.

27 Mekki’nin naklettigine gore hadis ehlinden biri bagini yiiziinii kapatarak bu meclise katil-
mugt1. Basri, onu goriince “Be adam sen burada ne yapiyorsun? Biz buraya ancak bu ilimlerden
anlayan kardeslerimizle toplanip miizakere ediyoruz” demistir. Mekki, Kuti'l-kuliib, 1/257;
Mekki, Kalplerin Azigi (Kiitw'l-Kulib), 2/81.

28 Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 9/408.
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ilk hankéh oldugunu belirtmistir.* Bu verilerden erken ddnemden iti-
baren Basra zéhidlerinin kendilerine 6zgii mekanlarda bir araya geldigi
anlagilmaktadir. Riyah’in da giinde bin rekat namaz kildig: s6ylenen ki-
siyle boyle bir mekanda ibadetle meggul olmasi muhtemeldir.

Riyah’in hayatinda etkili olan diger bir sahsiyet, Abdiilvahid b. Zeyd’in
ogrencisi Utbetii’l-Gulam’dir (6. ?).** O, Utbe’nin vaaz meclislerine katil-
mustir.* Utbe, bazi geceler Riyah’a misafir olmustur. Riyah’a onun “Utbe”
lakabini almasinin sebebi sorulunca Riyah, ibadetlerini yetersiz gordi-
giinden ona bu lakabin verildigini soylemistir. Cogu zaman hiiziinlii olan
Utbe, Riydh’a samt konusunda gu sozlerle nasihatte bulunmustur: “Ey
Riyah! Eger nefsim benden her konugmamu istedigi zaman konugsaydim
en kotii goriis sahibi olurdum. Ey Riydh! Onun 6yle bir konumu vardir
ki stikiit ettigi zaman ona gipta edilir.”** Utbe’nin Riydh’a misafir olmasi,
“Utbe” lakabin1 almasinin sebebinin ona sorulmasi ve ona nasihatlerde
bulunmasi, Abdiilvihid b. Zeyd’in 6grencisi Utbetiy’l-Gulim’in Riyah
tizerindeki etkisinin dnemli oldugunu géstermektedir.

Riyah’in cevresinde bulunan yukaridaki sahsiyetler, Abdiilvahid b.
Zeyd’in 6grencileridir. Bununla birlikte Riyah’in Abdiilvahid b. Zeyd’in
hocas1 Malik b. Dindr ile de goriistiigiine dair bilgiler mevcuttur.” Dolaysiyla
onun iizerinde etkili olan diger bir zdhid, Malik b. Dinar’dir. Riyah’in on-
dan sozler naklettigini gormekteyiz. Ornegin o, Malik b. Dinar’in “Ne
kadar iyi amel varsa dniinde engel vardir. Eger sabrederse amel onu ra-
hatliga gotiiriir. Sabretmezse geri doner.”** dedigini belirtmistir. Riyah’in

29 Takiytiddin Eba’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebi’l-Kasim el-
Harrani Ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine:
Mecmeu’l- Melik Fahd li Tabiati’l-Mushafi’s-Serif, 2003), 10/359.

30 Utbetii’l-Guldm’in babasi Basrali bir hadis ravisi olan Eban b. Sum‘e’dir. (61. 153/770). bk.
Eb{i Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemd’i’l-emsdr, thk. Merziik
Ali Ibrahim (Manstire: Darit’l-Vefa, 1991), 240. Isfahini, onun Misis’te sehit oldugunu belirt-
migtir. Ancak Utetii’l-Guldm’in babasindan 6nce vefat ettigini soylemigse de 6liim senesini kay-
detmenmistir. bk. Isfahani, Hilyetii'I-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/226; Istahani, Hilyetii'I-evliyd
(Allah Dostlarinin Diinyast), 5/49.

31 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Téarihu’l-Isldm ve vefeyatii’l-mesahir
ve'l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 11/124.

32 Isfahani, Hilyetii'l-evliya’ ve tabakatii'l-asfiya’, 6/226-239; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Allah
Dostlarinin Diinyast), 5/49-71.

33 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 2/ 357; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarinin
Diinyast), 2/199; Ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/166.

34 Ibn Ebir’d-Diiny3, es-Sabr ve’s-sevib “‘aleyh (Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1998), 42; ibnii’l-
Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/163.
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ondan aktardigi diger s6zlerde de Malik b. Dinar’in kendisine nasihat

ettigi goriilmektedir.*® Bu, onun dmriiniin erken dénemlerinde Mélik
b. Dinir’dan istifade ettigini gostermektedir.

Riyah, Basrali diger bir zahid Siimeyt b. Acldn’in vaaz meclislerinde
de bulunmugtur. Isfahani, Riyah’a dayandirarak Siimeyt’in vaaz meclisle-
rinden sozler aktarmigtir.*® Ayrica Stimeyt’in de Riyah ile ayni kabileden
yani Kays kabilesinden oldugu ifade edilmigtir.”

Basra’nin 6nemli zahidlerinden istifade ettigi anlagilan Riyah’in vefa-
tryla ilgili iki kayit bulunmaktadir. Bunlardan birine gore o, bir mezarlik-
ta agladiktan sonra evine gitmis ve bu hadisenin iizerinden fazla zaman
gecmeden vefat etmigtir.*® Diger rivayette ise onun Adana yakinlarinda
bulunan Misis’te sehid edildigi belirtilmigtir.*

Misis, Ceyhan nehrinin batisinda Adana’ya 27 km mesafede kii¢iik
bir yerlegsim merkezidir. Sehrin adi Arapca kaynaklarda el-Massisa olarak
gecmektedir. Simdiki ismi Yakapinar’dir.* Bizans sinirinda oldugu i¢in
bolgede askert birliklerin yaninda goniilli miicahitler de bulunmaktaydi.*!
Riyah da cihad i¢in buraya goniillii olarak gelmis olmalidir.

Riyah’in yagadig1 donemde bu bolgede Abbasiler ile Bizanslar arasin-
da bircok savas ¢ikmistir.** Kaynaklar, Riyah’in katildig: savas hakkinda
detayl: bilgi vermedigi i¢in onun bu savaglardan hangisinde vefat ettigi

35 Ibn Ebir’d-Diiny4, el-Uzle ve’l-infirad, thk. Mesud Abdiilhamid Muhammed es-Sa’dini
(Kahire: Mektebetii’l-Furkan, 1431), 65; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiya’, 6/194;
Isfahani, Hilyetii'l-evliyd (Allah Dostlarimin Diinyast), 4/620.

36 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'-asfiya’, 3/131; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarinin
Diinyast), 2/400.

37 Ebi Abdillah Ismail b. Ibrahim Buhard, et-Térihu’l-kebir, thk. Muhammed b. Salih b. Muhammed
ed-Debisi (Riyad, 2019), 5/440.

38 Isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatiil-asfiyd’, 6/193; Isfahani, Hilyetiil-evliya (Allah Dostlarimin
Diinyast), 4/618.

39 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'-asfiya’, 6/196; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarimin
Diinyast), 4/623-624.

40Isin Demirkent, “Misis”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2020), 30/179.

41 Hakki Dursun Yildiz, “Avasim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1991), 4/111.

42 bk. flyas Gokhan, “Harun Regid ve Ogullar1 Déneminde Tarsus (786-842)”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/2 (Haziran 2013), 195-214.
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belirlenememektedir. Dolaysiyla modern ¢aligmalarda onun vefat tarihi
170%, 177* ve 195* olarak farkli bicimlerde kaydedilmigtir.

Riyah’in goriistiigii kisilerden hareket edilerek vefat tarihi hakkin-
da tahmin yiiriitiilebilir. Hasan-1 Basri (61. 110/728), Malik b. Dinar (61.
131/748den 6nce), Abdiilvahid b. Zeyd (6l. 150-1'er/767-68) ve Réabia
el-Adeviyye (61. 185/801) onun ¢evresinde oldugu rivayet edilen 6nemli
zatlardir. Ancak en erken 170’te vefat ettigi diigtiniildiigiinden Hasan-Basri
ile goriigsmesi tarihsel acidan miimkiin gériinmemektedir. Ayrica onun
Basri ile goriigtiigiine dair cok az bilgi vardir.* Riyah b. Amr el-Kaysi’nin
195 yilinda vefat etmesi miimkiin gériinmemektedir. Zira o, 131 yilindan
once vefat ettigi diisiiniilen Malik b. Dindr ile goriigmiistiir. Ayrica Malik
b. Dindr ile goriigtiigiine dair kaynaklarda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir.
Sonug olarak elimizdeki verilerin onun 170’lerde vefat ettigine isaret

ettigi anlagilmaktadur.

2. Ziihd Anlayis:1

Afifi, Basra ekoliine mensup zahidlerin nefislerini temizlemek ve onun
kotiiliiklerinden kurtulmak icin orug gibi yontemlerle bedene eziyet etme
ilkesini benimsediklerini sdylemistir.”” Riyéh, bu yontemleri benimseyen
zdhidler i¢inde yetigmigtir. O, Basra zahidlerinden nefse muhalefet etmek
icin bedene eziyet etme ve yalniz kalmay1 6ven bazi sozler nakletmistir.
Ornegin onun aktardigina gore Hasan-1 Basri*®, soyle demistir: “Hz. Eyyfb,
bedeninden kurtcuk diistiigii zaman onu tekrar yerine koyard: ve ‘Allah’in
rizkindan ye’ derdi.”* Ayrica Riyah’a dayandirilan bir rivayete gore Malik

43 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii Din-Yorum-Dindarlik, ¢ev. Ali Hakan
Cavugoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 331.

44 Nessar, Neg'etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, 3/189.

45 Carl W. Ernst, Words of Ecstasy in Sufism (Albany: State Univ of New York Pr, 1985), 100.
46 Riyah, Hasan-1 Basri’nin naklettikleri genelde bagkalarindan duyup aktardigi sézlerdir. Sadece
bir yerde Hasan-1 Basri’den araci olmaksizin séz nakletmistir. bk. Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve
tabakatii'l-asfiy@’, 6/194-196; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Allah Dostlarimin Diinyast), 4/621-623.
47 Afifl, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, 100.

48 Daha once ifade edildigi tizere Riyah’in Hasan-1 Basri ile goriismesi tarihen miimkiin goriin-
memektedir. Zira Basri, 110/728 vefat etmistir. Riyah ise 177°den sonra vefat etmigtir. Bu sozii
Basri’'nin 6grencilerinden duymug olmalidir.

49 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 6/194-195; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah
Dostlarimin Diinyast), 6/621.
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b. Dinar g6yle demistir: “Bir kisi kopeklerin mezbelesine siginmadikca
ve hanimimi bir dul gibi birakmadikea siddikler mertebesine ulagamaz.”

Riyah’in aktardig1 bu s6zler paralelinde bir yasam siirmeye gayret ettigi
anlagilmaktadir. O, cogu zaman hiiziinlii olmaya ¢aligmigtir. Nitekim bir
akrabasi, ona “Sen 6miir boyu matemdesin.” deyince Riyah, bu durumun
giinahkarlara yakigan bir tavir oldugunu ifade etmistir.”' Ayrica onun de-
mirden bir bukagiy1 geceleri boynuna taktig1 ve sabaha kadar aglayarak
Allah’a yalvardig1 nakledilmistir.>® Riyah’in kendisini giinahkar gordigii
icin hiiziinlii olmaya calistig1 ve geceleri bedenine bukagiyla eziyet ede-
rek Allah’a yalvardig: anlagilmaktadur.

Riyéh, kotiiliik isledigini diisiindiigii durumlarda da nefsini cezalandur-
mugtir. Mesela Daygam b. Milik’i ikindi vakti gormeye gitmis fakat onun
uyudugunu gordiigiinde “Ikindiden sonra uyku mu? Bu saatte, bu saat
uyku saati mi?” demistir. Daygam’in evinden ¢iktiginda bu sozlerinden
pisman olmusg ve mezarliga giderek nefsini sdyle ayiplamugtir: “Sen bu ne
uykudur mu dedin? Adam ne zaman isterse uyur. Seni ilgilendirmeyen bir
seyi soruyorsun. (Ey nefis!) Bir yil boyunca seni yastiksiz yatiracagima
dair Allah’a s6z verdim ve bu s6ziimii asla bozmayacagim.”*

Riyah’in mezarliklari ziyaret etmesi, zithd anlayisinin diger belirgin bir
ozelligidir. O, kabirleri ziyaret ederek diinya iglerinden uzaklagir, Allah’a
niyazda bulunur ve icten gozyas: dokerdi. Riyah’in mezarlikta “Ey gece
ve giindiiz! Beni daha ne kadar ecelimden geri birakacaksiniz? Ben, bana
ne olacagini bilmeyen biriyim. Bizler Allah’a aitiz. Bizler Allah’a aitiz.”
seklinde niyazda bulundugu ifade edilmigtir.**

Yine anlatilanlara gére Riyah, Haris b. Said’e (6. ?) zamanlarin: etkili
bir sekilde degerlendiremedikleri ve Allah’a geregince kulluk edeme-
dikleri i¢cin aglamalar1 gerektigini sdylemistir. Daha sonra ikisi tefekkiir
etmek lizere mezarliga gitmis ve Riyah, burada bayilmistir. Ayildiginda

50 ibn Ebi’d-Diiny3, el- Uzle ve’l-infirad, 65; Isfahani, Hilyetii'l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/194;
Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Allah Dostlarimin Diinyast), 4/620; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 8/174.
51 Ibni’l-Cevzi, Stfatii’s-Safve, 2/218.

52 Isfahani, Hilyetiil-evliya’ ve tabakatiil-asfiya’, 6/195; Isfahani, Hilyetiil-evliya (Allah Dostlarmin
Diinyast), 4/622.

53 Isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii l-asfiyd’, 6/192; Isfahani, Hilyetiil-evliya (Allah Dostlarmn
Diinyast), 4/616-617; Mecdiiddin ibni’lI-Esr, el-Muhtdr min mendkibi’l-ahydr, thk. Me’miin
es-Sagirci vd. (B.y.: Merkezii Zayed li’t-Turés ve’t-Tarth, 2003), 2/401.

54 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'I-asfiya’, 6/194; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarimin
Diinyast), 4/619; Ibnit’1-Esir, el-Muhtdr min mendkibi’l-ahydr, 2/400.
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“O takdirde bu, zararli bir doniistiir, derler. O takdirde bu, zararli bir d6-
niigtiir, derler.”** dyetini okuyup eve gitmistir. Isfahani, bu olaydan sonra
Riyah’in fazla yagamadigini nakletmigtir.** Muhtemelen bu hadisenin ar-
dindan Misis’e cihada gitmis ve orada gehit digsmistiir.

Riyah’in sadece hayatta kalacak kadar yemek yedigi belirtilmektedir.
Onun aghigy, iki amacla 6nemsedigi soylenebilir. Birincisi, a¢ kalarak nef-
sinin aklina tahakkiim etmesini engellemektir. Riydh’in “Midemin aklima
tahakkiim etmesine izin vermem.” demesi nefis miicadelesi i¢in a¢ kalmay:
tercih ettigini gostermektedir.”” Onun ahirete duyulan sevk nedeniyle de
diinyadan hayatta kalacak kadar istifade etmeyi ilke edindigi sdylenebilir.
Nitekim o, ekmek ve tuz yedigini goriip sasiran birisine dhirette pisirilen
yemeklere ve diigiinlere kadar bunlari yiyecegini sdylemistir.®

Riyah, riyazet ve miicahedede bulunurken ibadet hayatina da biiyitk
onem vermistir. Geceleri uzun siire namaz kilmig* ve namaz kilarken
gozyas1 dokmiistiir.® Bu bilgiler, dini emirlerin onun hayatindaki yerini
gostermesi acisindan 6nemlidir.

Sa’rani (6l. 973/1565), Riyah ile ilgili olarak ilk donem kaynaklarinda
bulunmayan bazi bilgileri nakletmistir. Ornegin Riyah’in “Bir zerre et,
kirk sabah kalbi katilagtirir.” dedigini kaydetmistir.”' Ilk donem kayit-
larinda ise Riydh’in yemekten cekindigi belirtilmekle beraber 6zellikle
etten cekindigine dair bir bilgi bulunmamaktadur.

Son dénem aragtirmacilari, Riydh’in peygamberlerle evliya arasinda-
ki Gistiinliik konusundaki tartigmalari baglattigini iddia etmektedirler.®
Sa‘rani’nin Riyah’a dayandirdig bir rivayetten yola ¢ikilarak boyle bir

55 en-Naziat 79/12.

56 Isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/193; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarinin
Diinyast), 4/618.

57 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’, 6/194; Isfahani, Hilyetii’l-evliya (Allah Dostlarinin

Diinyast), 4/619.
58 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'I-asfiy@’, 6/195; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Allah Dostlarinin
Diinyast), 4/623.

59 Isfahani, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/193; Isfahani, Hilyetii'l-evliya (Allah Dostlarinin
Diinyast), 4/617.

60 Ibni’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 2/219; Ibni’1-Esir, el-Muhtdr min mendkibi’l-ahyar, 2/401.

61 Sa’rani, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1/87.

62 Louis Massignon, Essai sur les origines de lexique technique de la mystique musulmane (Paris:
VY., 1922), 195; Smith, Bir Kadin Sufi Rabia, 51; Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, 338.
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fikir ortaya atilmaktadir. Bu rivayete gore Hizir, Hz. Musa’ya “Amel et-
mek icin ilim 6gren, bagkalarina 6gretmek icin degil.” demistir.**

Ik dénem stifilerinden Ebti Said el-Harraz (6. 277/890), Hz. Musa-
Hizir ve Hz. Siilleyman-Asif kissasindan hareket eden bazilarinin vela-
yetin niibiivvetten iistiin oldugunu iddia ettigini soylemistir.** Bu, erken
donem tasavvuf diigiincesinde velayet-niibiivvet iligkisinin ele alindigini
gostermektedir. Ancak Riyah, bu iki kissaya deginmemis ve Hizir’in Hz.
Musa’ya verdigi bir nasihati yorumlamadan sadece aktarmigtur.

Tespit edilebildigi kadariyla Riyah’in dogrudan velilikle ilgili bir s6zii
bulunmamaktadir. Ancak kendisinden istifade ettigi Stimeyt b. Aclan’in
velilikle ilgili goriisleri mevcuttur. Stimeyt b. Aclan’a gore Allah’in velileri,
Allah rizasini kendi nefsi arzularina tercih eden kimselerdir. Allah’in riza-
sina varmak icin nefslerini zorlayanlardir.®® Muhtemelen Riyah'in velilik
fikri de bu goriis paralelinde sekillenmistir. Bu bilgiler 1g1g1nda, Riyah’in

velayet-niibbiivvet iligskisine dair goriis bildirdigini soylemek giictiir.

3. Riyah b. Amr el-Kaysi’nin Zindik Olduguna
Dair iddialarin Degerlendirilmesi

Tasavvuf ehli, erken donemden itibaren zaman zaman elestirilere ve
baskilara maruz kalmigtir. Bunun ilk 6rneklerinden biri Guldmu Halil ha-
disesidir. Bagdatta vaiz olan Gulamu Halil (6. 275/88), Allah sevgisinden
bahsettikleri i¢cin devlet yoneticilerini ve halki, stfilere kargi kigkirtmugtir.
Bu durum birc¢ok sitifinin hapsedilmesine ve siiriilmesine neden olmug-
tur.® Riyéh, sagliginda boyle bir bask: veya itikadu ile ilgili bir elestiriyle
kargilagmamigtir. Ancak daha sonra Eb{i Daviid es-Sicistani, Riydh ve
Rabia’yr zindiklikla itham etmistir.”

63 Sa’rani, et-Tabakatii’l-kiibrd, 69.

64 Kevser Demir, Ebii Sa’id el-Harrdz ve Fend-Bekd Cergevesinde Tasavvuf Anlayisi (Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 99.

65 Isfahani, Hilyetiil-evliya’ ve tabakatii'l-asfiya’, 3/127; Isfahani, Hilyetiil-evliya (Allah Dostlarmn
Diinyast), 2/393.

66 Himmet Konur, “Tarihte {lk Toplu Siifi Tasfiyesi Girisimi: Gulamu Halil Olay1”, Kdsgarl:
Mahmud Anisina Tiirkiye ve Tiirk Diinyast Arastrmalari-VII (Ankara: Tksad Yayinevi, 2020),
464; M. Yagar Kandemir, “Gulimu Halil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 14/187.

67 Sicistani, Sudlatu Ebi Ubeyd el-Acurri, 1/416.
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Ebt David, Riyah’1 zindiklikla itham etmesine dair bir neden zikret-
memistir. Onun elegtirisinin muhaddisler ve stfiler arasindaki gerilimi
yansittig1 soylenmistir.”® Massignon’a gore ise Ebi Daviid’un iddiasi, Riyah
ve Rabia’nin evlenmeye uzak kalmalarina dayanmaktadir.®” Ancak Riyah’in
evlendigi bilinmektedir. Bu durumda onun elestirisinin baska bir sebe-
bi olmalidir. Nitekim Ebii’l-Hiiseyin el Malati (61. 377/987) de Riydh’in
zindik oldugunu iddia etmis ve bu iddia hakkinda sunlari sdylemistir:

“Ruhénilerden bir sinif, Allah sevgisinin kalplerini, heva, heves ve
iradelerini kapladigini; Allah sevgisinin kendilerine en fazla galebe
gelen sey oldugunu iddia etmektedirler. Onlarin yaninda boyle olun-
ca onlar da O’nun (Allah’in) yaninda bu makamda olur ve Allah ile
dost (hiillet) hale gelirler. Boyle olunca helal oldugu i¢in degil fakat
hiillet yoluyla hirsizlik, zina, icki icme ve diger kotiiliikler onlara ser-
best hale gelir. Bu durum dosta (halile) dostunun (halilinin) malin-
dan almanin helal olmasina benzer. Kiileyb ve Rebédh onlardandir.”

Bu aciklamaya gore Riyéah, temelinde Allah sevgisinin bulundugu hiillet
sayesinde artik seriat kurallariyla miikellef olmadigini iddia etmektedir.
Fakat onun Allah sevgisinden bahsettigine dair bir kayit bulunmamak-
tadir. Nessar da onun “hubb” kelimesini kullanmadig1 hususunda sunlari
soylemektedir: “O, Allah ile iinsiyet kelimesini kullaniyor.” Hubb keli-
mesini kullanmryor. Ondan 6nce bir¢cok abid bu kelimeyi kullanmigtr.
Cagdag1 ve arkadagi Rabia el-Adeviyye de (hubb kelimesini) zikretmisgtir.
Acaba hocas1 Malik b. Dinar’1 takip ettigi icin mi kullanmadi? Ciinkii bazi

68 M. Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri-Rabia el-Adeviyye den Kalanlar (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2020), 43.

69 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, 27.

70 Malati, et-Tenbih ve’r-red, 74. Ebi’l-Ald Afifi, muhtemelen Malati’nin iddialarina dayana-
rak Riyah’in haniminin da zindiklar dairesi icerisinde zikredilebilecegini ifade eder. bk. Afifi,
Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, 233-234. Riyah’in hanim1 hakkinda sadece Ibnii’l-Cevzi kisa
bir bilgi vermistir. Bu kisa bilgide Ibniil'l-Cevzi, RiyAh’in haniminin bir bide ve zihide oldu-
gunu belirtmistir. Bu nedenle, Riyah’in hanimini zindik oldugu iddiasin1 kabul etmek i¢in bir
delil bulunmamaktadur.

71 Riyah’in kendisi @insiyet kavramini kullanmamigtir. Burada Hilye’de gegen ve bizim daha
once naklettigimiz bir hadiseye atif yapilmaktadir. S6z konusu olayda Riyah, giinde bin rekat
namaz kilan Siileyman adinda bir abidden bahsetmektedir. Riyah, Siileyman’in ikindiden sonra
kibleye donerek soyle dedigini nakletmistir: “Mahlukatin senden bagkasina iinsiyet kurmasina
sagtyorum.” Goriildiigi tizere Riyah, tinsiyetle ilgili bagka birisinden nakilde bulunmaktadir.
Isfahani, Hilyetii'lI-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiy@’, 6/195; Isfahani, Hilyetii'I-evliya (Allah Dostlarimin
Diinyast), 4/622.
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rivayetlere gore Ibn Dinar hubb kelimesinin kullanmasini men etmigtir.””2

Dolaysiyla onun Allah sevgisi ve hiilletle ilgili fikirleri bulunmamaktadir.

Acaba Riyéh, agir bir riyazattan sonra miikellefiyetin diistiigiine dair bir
gorilis benimsemis midir?

Riyah ile ilgili ulagtigimiz verilere gére onun bunu dogrulayacak bir
davranigt ve sozii bulunmamaktadir. Hatta o, cihada ¢ikmig ve gehit ol-
mugtur. Bize gore onun ve ¢evresindekilerin zindiklikla su¢lanmast, agir
riyazet hayatini benimsemelerinden dolayidir. Clinkii Riyah'in ve cev-
resindekilerin miikellefiyetin diistiiglinti savunmalarinin aksine onlarin
ahirete olan sevki nedeniyle az yedigi, Allah’a yalvardig1 ve namazlarda
agladig1 nakledilmistir.

Ibn Teymiyye de Basra’da ¢ikan ilk stfi grubunun geriat dairesinde
hareket etmekle birlikte ibadette yeni bir yol tuttuklarini belirtmis fakat
onlarin zindik olduguna hitkmetmemistir. O, bu konuda su ifadeleri kul-
lanmugtir: “Bunlarin takip ettikleri yeni bir ibadet etme tarzi vardi. Bununla
beraber bunlar megru sekilde ibadet ederlerdi. Bunlarin sema ve seste
yeni halleri ortaya cikt1. Oyle ki onlardan biri dliiyor ya da bayiliyordu.””?
Ibn Teymiyye, Basrali zahidlerden bazilarinin Kur’an-1 Kerim’i igitince
bilincini kaybettigini veya 6ldiiglinii ifade ettikten sonra, bu tiir bir du-
rumun sahabeler arasinda yaganmadigini sdylemistir.” Ibn Teymiyye her
ne kadar Riyah’in ismini zikretmese de ilk sifi grubunun Basra’da ¢ikti-
g1 ve bu kimselerde sahabeler arasinda goriilmeyen bazi uygulamalarin
goriildigiini belirtmektedir. Ancak bu uygulamalar nedeniyle onlarin
seriat dairesinden ¢iktigina dair bir ifade kullanmamaktadur.

Biitlin hadis alimlerinin de Riyah’t zindik ziimresinden saymadig1
goriilmektedir. Nitekim Ibn Ebi Hatim ve Ibn Hibban (6. 354/965)
Riyah’in zahid oldugunu belirtmisler onun hakkinda herhangi olumsuz
bir ifade kullanmamiglardir.” Zehebi, Ebli Dévid’un gériisiinii nakletmis
fakat Riyah'in bidat¢i-zdhid oldugunu ifade etmistir.”® Bagka bir eserinde
ise Riyah’t havf/korku ve murakabe sahibi biri olarak tanitmigtir.”” Ibn
Hacer el-Askaléni (61. 852/1449), Zehebi gibi Riyah’in bid’at¢i-zahidlerden

72 Nessar, Neg'etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, 3/192.

73 Ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 10/358-359.

74 Ibn Teymiyye, Mecmi‘u fetdva, 11/7.

75 Rézi, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 3/511; ibn Hibban, es-Sikat, 6/310.
76 Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal, 2/62.

77 Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld’, 8/174.
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oldugunu belirtmistir. EbG Daviid’'un Riyah hakkindaki kanaatini naklet-
mis ancak benimsememistir.”® Bunlar, Riydh’in baz: bidatlerden dolay:
elestirilse de zindik dairesinde goriilmedigine isaret etmektedir.

Son donem hadis alimlerinden Nasiruddin el-Elbani (6l. 1999) de
Riyéh ile ilgili elestirileri abartili bulmakta ve elestirilerin sebebi ola-
rak agir riyizet hayatini gostermektedir. O, “Zeheb?’'nin isaret ettigi
bidatlere kars1 bir uyari ve sakindirma niyetiyle de olsa Ebi Daviid’un
sozlerinde kabul edilmeyecek bir abart1 gorityorum. Goriiniise gore bu
onun (Riyah) ziihd ve ibadette agir1 gitmesinden ileri geliyor.” demigtir.”
Hadis ricél kitaplarinda Riyah hakkindaki bilgileri degerlendiren Oktem
de Ebti Dav(id’un onun hakkindaki zindiklik hitkmiintin agir oldugu so-
nucuna varmistir.*

Malati’nin iddialari ele alinirken onun Selefi bir akideye sahip oldugu
da mutlaka g6z 6niinde bulundurulmalidir.?' Selefi &limler, ITI/IX. asirdan
sonra sfileri elestirmeye baglamiglardir. Onlar, 6zellikle vahdet-i viictd
fikrine sahip stfileri miilhid ve zindik saymuglardir.*> Dolaysiyla Selefi aki-
deye mensup Malati’nin Riyah hakkindaki goriislerinin bu ekolde gorii-
len tasavvuf aleyhtariginin bir 6rnegi olarak goriilmesi miimkiindiir. Zira

Riyah’in seriat kurallarini hafife aldigina dair bir rivayet bulunmamaktadur.

4. Rabia el-Adeviyye ile Miinasebeti

Cahiz’den yukarida aktardigimiz bilgiler, Riyah ile Rabia’nin ayni1 dénem
ve cevrede yagadigina isaret etmektedir. Ayrica Céhiz’in Rabia’y1 stirekli
Kaysiyye nisbesiyle tanimladigini belirtmek de 6nemlidir. Bu ifadelerden
ikisinin ayni kabileye mensup oldugu anlagilmaktadir.®*

Riyah ve Rabia’nin ayni kabileye mensup olmas, bu iki kisi arasinda-
ki iligki hakkinda bazi tahminlere yol agmistir. Ornegin, Rabia’y1 ziihd

78 Ibn Hacer Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde (Beyriit: Daru’l-Begdiri’l-
Islamiyye, 2002), 3/488.

79 Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha ve sey’iin min fikhiha ve fevd’idihd (Mektebeti’l-
Mea’rif li'n-Negri ve’t-Tevzi’, 1996), 7/752.

80 Oktem, “Tabakat ve Rical Kitaplarinda Zindiklik ve Zindik Oldugu Soylenen Hadis Ravileri”, 980.
81 Mehmet Kubat, “el-Malati ve Selefilik”, Marife 9/3 (2009), 227-255.

82 Siileyman Uludag, “
1/1-2 (2015), 253-262.
83 Nessar, Neg'etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, 3/199.

Tarihi Siirecte Selefilik ve Tasavvuf lligkileri”, flahiyat Akademi Dergisi
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hayatina yonlendiren kisinin yakin ¢evresinden biri olabilecegi diistiniil-
miistiir. Ahmed Bedevi, bu kisinin Riyah olabilecegini sdylemistir. Ancak
Bedevi, bu ihtimalin dogrulugunu gosterecek deliller olmadigini da be-
lirtmigtir: “Burada, ne kadar dogru oldugunu heniiz bilemedigimiz bir
ihtimali ileri siirmeye cesaret ediyoruz. Bu ihtimal, biiyiik sfi Riyah b.
Amr el-Kaysi ile kargilagmis olmasidir. Onda temiz hayata egilim oldugu-
nu sezmis ve onu kotii hayatindan vazge¢meye ikna etmistir.”® Negsar’a
gore de Rabia maneviyata yonelmek istediginde yakinlar1 olan Kaysilerin
abidlerine 6zellikle de Riyah’a siginmig olmalidir.®

Iddialar bununla sinirli kalmamisg ve bu iki zahidin evli oldugu 6ne
siirtilmistiir. Tkisinin el-Kaysi nisbesiyle amilmasinin buna delil olabilece-
gi soylenmigtir. Ibnii’l-Cevzi'nin bahsettigi kadin abidenin de bunu des-
tekledigi iddia edilmigtir.*® Fakat su an icin bunlar ¢ikarimdan ibarettir.
Hatta kaynaklarda anlatilan olaylara bakildiginda, ikisinin evli olmadig:
acikca goriillmektedir. Zira Ebred b. Dirér ile Riyah arasinda s6yle bir
konugma gecmistir:

“- Ey Riyah, gece ve giindiizler sana uzun geliyor mu?

- Hangi konuda?

- Allah’a kavugmak arzusu konusunda.”

Bu konugmanin ardindan Riyah, hi¢bir sey séylemeden Rabia’ya gi-
der ve “Agzin1 elbisenle ort ve cabanla korun” diyerek onun yanina varir.
Daha sonra Rébia’ya soyle der:

“-Ebred bana &yle bir sey sordu ki sordugu sey hakkinda hicbir sey
diyemedim.

Rabia:

-Sana ne sordu?

-Allah’a kavusma arzusuyla giinler ve geceler sana uzun geliyor mu?
diye sordu.

Rébia:
-Sen ne dedin?

84 Bedevi, Sehidetii’l-‘15ki’l-ildhi: Rabi‘ati’l-‘Adeviyye, 18.

85 Nessar, Neg'etii’I-fikri’l-felsefi fi’l-Isldm, 3/198.

86Nessar, Neg’etii I-fikri’l-felsefi fi'l-Islam, 3/204/205; Hufni, el-‘Abidetii’l-hdsi‘a: Rabi‘atii’l-
‘Adeviyye, Imametii’l-‘Gsikin ve’l-mahziinin, 178.
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-Evet demedim; clinkii yalan sdylemis olurum. Hayir da demedim;
clinkii ayip etmis olurdum.” Riyah, Rabia’nin “Fakat ben evet diyorum”
dedigini belirtmistir.”

Nessir, Riyah’in Ebred ile beraber Rébia’nin yanina geldigini ve ya-
nina gelmeden 6nce ortiin dedigi icin de bunun ikisinin evli olabilecegi
ihtimaline igaret ettigini sOylemistir.®® Fakat burada Riyah’in Ebred ile
beraber Rabia’nin yanina geldigine dair bir kayit yoktur. Ayrica tek ba-
sina geldigi halde ortiinmesini istemesi ikisinin evli olmadigin: agik¢a
gostermektedir.

Bu rivayet, Rabia’nin Riyah’1 Allah’a kavugma duyarliligini tagimak
bakimindan eksik gordiigiine de isaret etmektedir.*” Ebti Abdurrahman
es-Siilemi’'nin (61. 412/1021) aktardig: bir rivayeti dikkate aldigimizda da
ikisinin ziihd anlayiginin uyugsmadig1 ortaya ¢cikmaktadir. Onun aktardigina
gore Rabia, kiiciik bir cocugu 6ptiigiinti gordiigii Riyah’a soyle demistir:

“- Onu seviyor musun?

Riyah:

-Evet

Rabia:

-Senin kalbinde Allah’tan bagka kimsenin sevgisine yer olmadigini
santyordum.

Bu s6z iizerine Riyah bayilmigtir. Ayildiginda g6yle demistir:

-Bilakis, (bu ¢ocuk sevgisi) rahmettir. Allah, kullarin kalbine
yerlestirmigtir.””

Bu diyalog iki tiir ziihd anlayigina isaret etmektedir. Birincisi evli-
lige uzak duranlar ile evliligi tercih edenlerin fikirlerini yansitmaktadir.
Burada Rabia evlilige mesafeli olanlari, Riyah evliligi tercih edenleri
temsil etmektedir.”!

Ikinci olarak biri sekr digeri sahv halinde olan iki ayr1 ziihd diigiin-

cesi ile kargilagmaktayiz. Riyah, sahvin; Rébia, sekrin temsilcisidir.

87 Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'I-asfiy@’, 6/193; Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Allah Dostlarinin
Diinyast), 4/618.

88 Nessar, Nes'etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, 3/204; Hufni, el-Abidetiil-hdsi‘a: Rabi‘atii’l-Adeviyye,
Imémetii’l-Gsikin ve’l-mahziinin, 139.

89 Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bi¢imleri-Rabia el-Adeviyye'den Kalanlar, 56.

90 Ebti Abdurrahman Muhammed Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrit: Dariy’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1998), 388.

91 Hifni, el-‘Abidetii’l-hsi‘a: Rabi‘atii’l-‘Adeviyye, Imametii'l-Gsikin ve'l-mahzinin, 179.
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Harglsi'nin (6. 406/1015-16) anlattig1 bir hadisede bu durum daha net

gozitkmektedir. Onun aktardigina gore Rébia, goziinde biiyiik bir ¢6p

parcasi varken Riyah’tan onu goziinden ¢ikarmasini istemistir. Copil

onun goziinden ¢ikaran Riyah, namaz kilarken Rébia’nin bunu hisset-
memesine ¢ok sagirmigtir.”

Riyah, diinyay1 yererken bile farkl: bir anlayiga sahip Rabia tarafindan
uyarilmaktadir. Ibnii’l-Cevzi'nin naklettigine gore Riyah, Basra’nin diger
6nemli iki zahidi Salih b. Abdiilcelil ve Kilab ile beraber Rabia’nin yanina
gitmigtir. Onlar diinyay: yermeye baglayica Rabia onlara g6yle demistir:

“-Bakiyorum da diinya kalbinize bagdas kurmus.

- Kalbimize bagdas kurdugunu nereden anladin?

-Sizler kalplerinize baktiniz, en yakin sey olarak onu gordiiniiz ve
ondan konustunuz.””

Sonug olarak, Ribia ve Riyah arasindaki iligki ve etkilegim konusun-
da farkli iddialar 6ne siirilmustiir. Ancak kaynaklardaki veriler ve nak-
ledilen olaylar, ikisinin evli olmadigini géstermektedir. Bu cercevede,
Massignon’un Riyah’t Rabia’nin muhibbi®* olarak tanimlamasi daha tutarli

bir yaklagim goriinmektedir.

Sonug

Bu ¢alismada Riyah b. Amr el-Kaysi’nin hayati, ziihd anlayisi, hakkin-
daki iddialar ve Rébia ile iligkisi incelenmistir. Riyah, Basra’da ehl-i muz-
mar olarak adlandirilan bir grup zahidin i¢inde yer almigtir. Bu grubun en
onemli 6zelligi agir riyizet ve miicihede hayat tarzini benimsemeleridir.
Riyah’in Hasan-1 Basri ve Mélik b. Dinar’dan aktardig1 sozler, onlarin bu
hayat tarzina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Benimsedigi ziihd ha-
yat1 neticesinde Riyah’in siirekli mahzun oldugu goriilmektedir. Yiiziiniin
devamli dhirete doniik oldugu, derin bir husu icinde namaz kildig: ve
tenha yerlerde Allah’a niyazda bulundugu anlagilmaktadir.

92 Ebi Sa’d Abdiilmelik Hargsi, Tehzibii’l-esrir fi tabakdti’l-ahydar, thk. Bessim Muhammed
Barud (Ebii Zabi: el-Mecmau’s-Sakafi, 1999), 234.

93 ibni’l-Cevzi, Sifatii’'s-Safve, 2/244; Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bicimleri-Rabia el-Adeviy-
ye'den Kalanlar, 70.

94 Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, 56.
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Riyah’in zindiklikla itham edilmesi bu hayat tarzina baglanabilir.
Ciinkii Riyah’in riyéazette bir noktaya vardigini sdyleyip miikellefiyetin
kendisinden diistiigiine dair kayit bulunmamaktadir. Ancak bidat olarak
goriilebilecek bazi uygulamalara rastlanilmaktadir. Bukagiyla sabaha ka-
dar Allah’a yalvarmasi, buna 6rnek olarak gosterilebilir. Sonradan Riyéih
takip ettigini iddia edip seriatin emirlerini hafife alanlarin da boyle bir
ithama sebep olmasi muhtemeldir. Bidat olarak gériilen bu hayat tarzin-
dan sakindirmak icin de bu iddialar ortaya atilmis olabilir.

Sa’rani, Riyah hakkinda ilk donem kaynaklarinda rastlamadigimiz
bazi bilgiler nakletmistir. Riyah’in et yemedigini belirtmesi ve ona da-
yandirarak Hizir’dan aktardig s6z, bunlardandir. Sa‘rant’in Riyah hak-
kinda verdigi bilgilerden yola ¢ikilarak onun velayet-niibiivvet iliskisine
degindigi soylenmistir. Ancak Riyah’in velilikle dogrudan iligkili bir s6-
ziine veya fikrine rastlanilmamigtir.

Riyah ile Rabia’nin ayni cevrede yetistigi ve miinasebetlerinin oldu-
gu aktarilmigtir. Nakledilen hadiselerden ikisinin samimi oldugu da an-
lagilmaktadir. Fakat ikisinin evli olduguna dair hi¢bir kayit veya bir ima
bulunmamaktadir. Ibnii’l-Cevzi'nin Riyah'in esi olarak zikrettigi ancak
ismini kaydetmedigi zahideyi Rébia olarak kabul etmek i¢in bir sebep go-
riinmemektedir. Ayrica tasavvuf tarihinde Rabia gibi 6nemli bir sahsiyet
Riyah ile evli olsayd: kaynaklarda buna dair acikca bilgi mutlaka sunulurdu.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini beyan etmis-
tir. / The author declared that there Islim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almadiklarini

beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Tevhid risaleleri, Allah’in varhigy, birligi, tek ve egsiz olusunu anlatmayi gaye edinen eserlerden olup dini
literatiirde 6nemli bir yere sahiptir. Islim ilim geleneginde ézellikle kelam ve tasavvuf alaninda pek ¢ok tev-
hid risalesi yazilmigtir. Bunlardan biri de tasavvuf edebiyati alaninda 6rnek tegkil edebilecek, Seyh Ahmed
1lahi’nin yazdig1 Risale-i Tevhidiyye adli eserdir. Kaynaklarda aslen Buharali oldugu belirtilen Ahmed lahi,
Anadolu’ya Fatih Sultan Mehmed déneminde geldigi (15. yiizyil), once Bursa’da Yogurtlu Baba Dergahi
civarinda bir cami ve dergih yaptirdig1 daha sonra Fatih Sultan Mehmet’le goriismek i¢in Istanbul’a gittigi
bilinmektedir. Istanbul’da Ayasofya Camii’nde vahdet-i viiciidla ilgili vaaz1 ile dikkatleri iizerine toplayan
Molla ilahi, gecen zaman diliminde Fatih’in istegi iizerine bazi tasavvuf eserlerini terciime ve gerh etmistir.
Makaleye konu olan Risale-i Tevhidiyye, Fatih Sultan Mehmed’in talebi {izerine yazilan eserlerden biridir.
Bu ¢aligmada, Riséle-i Tevhidiyye’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi Kemal Edip Koleksiyonu, numara 56,
305b-306b varaklarinda yer alan, bilinen tek niishasi ele alinmaktadir. Risalenin mihverini Farsca bir beyit
olugturmaktadur. Tevhidle ilgili bu beyit, dyetlerden iktibasla izah edilmektedir. Bu ¢aligmada 6ncelikle mii-
ellifin kisa biyografisine ve eserlerine yer verilmektedir. Ardindan Riséle-i Tevhidiyye, giiniimiiz Tirkcesine
cevrilmektedir. Eserin fiziksel 6zellikleri; sekil ve muhteva bakimindan degerlendirilmek suretiyle, eserde
yer alan sembolik ve veciz ifadeler, tasavvufi ve edebi anlamlar literatiirdeki muhtelif kaynaklardan istifa
edilmek suretiyle genisletilmistir. Ayrica aragtirmanin ek kisminda, Risale-i Tevhidiyye’nin tipkibasimina,
risile sonunda bulunan siirlere ve terciimesine yer verilmistir. Ote yandan Ahmed ilhi’nin de eserlerinde
cagdagt Abdullah-1 [1ahi gibi “Molla {14hi” mahlasini tagimasi, bazi eserlerinin Abdullah-1 flah?’ye atfedilme-
sine neden olmustur. Bu yiizden isim benzerliginden dolay: gerek yasam Oykiisii gerekse eserlerin aidiyeti
noktasinda ortaya ¢ikabilecek muhtemel karigikliga dikkat edilmelidir. Tiim bu hususlar1 géz 6niine aldi-
gimizda, bu makalenin, biyografisi ve eserleri hakkinda son derece az ve sinirli bilgi bulunan Ahmed ilahi
ve onun tevhid yaklagimi hakkindaki mevcut bogluklarin en azindan bir kismini dolduracagina inaniyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, 15. Yiizy1l Divan Edebiyati, Risile-i Tevhidiyye, Ahmed {lahi, Tevhid.

Abstract

The treatise of tawhid are among the works that aim to explain the existence, unity, and uniqueness of
Allah and have an important place in the religious literature. Many tawhid treatises have been written in
the Islamic scientific tradition, especially in the field of theology and sufism. One of these is Sheikh Ahmed
IlahT’s work called Risale-i Tawhidiyye, which can be an example in the field of Sufi literature. It is known
that Ahmed ilahi, who is stated in the sources to be originally from Bukhara, came to Anatolia during the
reign of Mehmet the Conqueror (15th century), first built a mosque and a lodge around the Yogurtlu Baba
Lodge in Bursa, and then went to Istanbul to meet with Sultan Mehmet the Conqueror. Molla Ilahi, who
attracted attention with his sermon about wahdah al-wujid in the Hagia Sophia Mosque in Istanbul, trans-
lated and annotated some Sufi works overtime upon the request of Fatih. Risale-i Tawhidiyye, which is the
subject of the article, is one of the works written at the request of Fatih Sultan Mehmed. In this study, the
only known copy of Risale-i Tawhidiyye, located in Siileymaniye Library Kemal Edip Collection number
56, pages [305b-306b], is discussed. The axis of the treatise is a Persian couplet. This couplet about Tawhid is
explained with quotes from the verses. In this study, first of all, the short biography and works of the author
are included. Later, Risale-i Tawhidiyye was translated into modern Turkish. Physical properties of the work;
by evaluating the form and content, the symbolic and concise expressions, mystical and literary meanings in
the work have been expanded by using various sources in the literature. In addition, in the appendix of the
research, the facsimile of Risale-i Tawhidiyye, the poems at the end of the treatise and their translation are
included. On the other hand, the fact that Ahmed 1lahi carried the pseudonym “Molla {lahi” in his works, like
his contemporary Abdullah-1 {lahi, caused some of his works to be attributed to Abdullah-1 {lahi. Therefore,
due to the similarity of names, attention should be paid to the possible confusion that may arise in terms of
both the life story and the belonging of the works. Considering all these issues, we believe that this article
will fill at least some of the existing gaps about Ahmed Ilahi and his approach to tawhid, about which there
is extremely little and limited information about his biography and works.

Keywords: Sufism, 15th Century Divan Literature, Risale-i Tawhidiyye, Ahmed ilahi, Tawhid.



1S. Yiizyilda Yazilan Bir Tevhid Risdlesi: Seyh Ahmed [lahi'nin Risale-i Tevhidiyye Adli Eserinin
Terciime ve Degerlendirmesi

Giris
- slami ilimlerin en temel konularindan biri, siiphesiz tevhiddir. Tevhid,
bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek anlamina gelen vahd (vah-
det-vithud) kokiinden tiireyen bir kelimedir. Ayni kdkten vahid, boliin-
me ve ¢cogalma kabul etmeyen tek bir varlik anlamina gelir." Allah’in her
seyde tek oldugunu bilmek her seyden dnce onun var oldugunu, biitiin
var olanlarin da O’nun iradesi ile sonradan var oldugunu miisahede et-
mek tevhidin 1stilahta anlamidir.> Kur’in’da tevhid en 6z sekilde Thlas
Stresinde anlatilir. “La ilahe illallah” kelime-i tevhid ile terimleserek her
yerde ve her seyde Allah’in tesir ve hikimiyetinin oldugu, tek bir keli-
mede 6zetlenmektedir.’ Dini ilimlerin tegekkiiliinden itibaren élimler,
tevhid konusunu bagli basina ele aldiklari eserlerde konunun 6nemine
dikkat cekmiglerdir. Daha ziyade kelam, tasavvuf alaninda yazilan tevhid
eserleri, dini his ve tefekkiiriin tiriinii olarak divan edebiyatinda da bir
tiiriin ad1 olmugtur. Kelam1 ve tasavvufi arka plana dayanan bu tevhid
eserleri miellifinin ilmi alanina gore yazilarak zengin bir literatiir olug-
masint saglamigtir.
1k olarak Eb(i Hanife’'nin el-Fikhu’l-Ekber eserinde Amentii’niin
birinci esas1 seklinde zikredilen tevhid* Imam Buhari’nin (h. 194/256-
m. 810/870) Camiu’s-Sahih isimli eserinin Kitabii’t-Tevhid bolimiinde,
kendisine kadar ulagan rivayetleri bir araya getirerek doneminden 6nceki
keldmi firkalarin fikirlerini elestirir mahiyette ele alinmigtir.® Tevhid ko-
nusunun miistakil olarak ele alindig1 en 6nemli eserlerden birisi ise siin-
ni-kelam ekoliiniin kurucularindan Eb( Mansir el-Matiiridi’nin (6. 333
h. / 944 m.) Kitabii’'t-Tevhid eseridir. Kelam ve 6zellikle Hanefi-Mattridi
ekoliiniin temel kaynaklarindan biri olan bu eserde Imam Matiiridi, eseri
“Ilahiyyat- Niibiivvet ve Sem’iyyat” seklinde ii¢ béliime ayirmus, 6zellikle

1 Ibn Manziir Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-‘Arab, ngr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-
Maérif, ts.), “tevhid”, 3/450; Mevliit Ozler, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18; Ragib el-Isfehani, Miifreddt Elfdzil Kur’an, thk. Safvin
Adnan Davidi (Beyrut: Déri’s-Samiyye, 1996), 857.

2 Hamide Ulupinar, “Ilk Dénem Sifilerinde Tevhid Anlayis1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Aragtirmalar Dergisi 22/ 9 (Temmuz- Aralik-2008), 237.

3 [bn Manzir, “tevhid”, 3/ 450.

4 Eb Hanife, el-Fikhu'l-ekber (Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhu’l-ekber icinde) (Beyrut: yy., 1404/1984), 301-302.
5 Kamil Cakin, “Kitdbu’t-Tevhid’'in Bab Bagliklarina Gére Buhari’nin Tevhid Anlayis1”, Dini
Aragtirmalar 7/20 (2004), 425-432.
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“Ilahiyyat” béliimiinde Allah’in zAt, sifati ve ef ‘ali ile tevhidinin ispat ve
miidafaasi gibi konulari igleyerek bu boliimii tamamen tevhide hasretmis-
tir. Bu eserde tevhid; nakli, akli ve kozmolojik delillere istinad edilerek,
bu ilkenin bozulmasina sebep olan meseleler, donemin dini ve diisiince
ekollerine kargs1 derin ve kapsamli bir elestiri yontemi ile ele alinmigtir.
Matiiridi, o giine kadar tevhid konusunda hatali ve yanlig telakkiye sahip
oldugu diisiiniilen firka ve kigilerin goriislerini ¢liriitmeye caligarak, ehl-i
slinnet diisiincesini sistematik bir yap1 halinde ortaya koymay1 hedefle-
mistir. Kelam ve akaid alaninda tevhid eserleri, erken donemden bugii-
ne yazilmaya devam etmistir. Matiiridi'nin Kitdbii't-Tevhid’i yani sira
Ibrahim b. Ibrahim el-Lekani’nin (61.1041/1632) Cevheretii’t-Tevhid ve
daha yakin donemde Muhammed Abduh’un (61.1849/1905) en meghur
eseri Risdletii’t-Tevhid 6rnek olarak gosterilebilir. Bu eserlerde sadece
tevhid degil diger itikadi konular da iglenmektedir.

Kelam ve akaidin konusu olmasi bakimindan ozetle tevhid, Tanriile
ikinci bir ezeli varligin bulunmayacagindan hareketle alemin kadimligi,
ilahi kelamin yaratilip yaratilmadig: yine Mutezile bilginlerinin taaddiidii
kudema (yani ezeli varliklarin ¢coklugu) gibi meseleler etrafinda tartigil-
dig1 gorilmektedir. Keldimcilar, Allah’in zatinin bilinemeyecegini fakat
uluhiyetin sifat ve fiillerinin bilinebilecegini iddia ederek tevhidi ma‘ri-
fetle iligkilendirmiglerdir. Keldmcilarin eserlerinde daha ziyade felsefi
nitelikte; nakli, akli ve kozmolojik delillere dayanan bir tevhid anlayis:
ortaya koyduklari goriiliir. Bunun icin hudds, gaye ve nizam delili gelis-
tirerek, O’nu bilmenin imkan ve sinirlar1 izah edilmektedir. Ozetle ifade
edilecek olursa keldmda Tanrr’nin bilgi objesi olmasi, O’nun ezeli olup
olmadig1 meselesi ontolojik boyutu ile irdelenmektedir. Bu konu makale-
nin sinirlarini agacagindan bu kadarla iktifa ederek® meselenin tasavvufta
ele alinma bi¢imine kisaca goyle yer verebiliriz.

Tasavvuf ilminde keldmcilarin tevhid goriiglerindeki temel dl¢iitleri
kabul eden stifiler, buna manevi tecriibeyi de ilave ederek, tevhidi mari-
fet ve ihsan bahsi icinde ele almak suretiyle Islim diisiincesinde tevhide
dair yorumlara zenginlik kazandirmiglardir. Béylece Allah’t inanilan ve
ibadet edilen bir varlik olmasi yani sira hakkinda yakin kesb edilebilecek
bir Varlik olarak da diistinmiiglerdir. Bununla tevhidi akidevi bir mevzu

6 Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018).
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olmanin Otesine tagiyarak hakiki kullugun ancak onun esaslarini yerine
getirmekle miimkiin olacag: fikrini vurgulamiglardir.” Stafiler tevhidi,
Allah’a iman etmenin ilk basamag) olarak kabul ettikleri gibi, tasavvuf
yolunun da gayesi ve son merhalesi olarak ele almiglardir. Bu anlayisa
gore salikin seyr U stiltikta kat ettigi ve vasil oldugu son makam, tevhiddir.
Tasavvufta tevhid anlayigina dair dogrudan yapilan ilk yorumlara
Ciineyd-i Bagdadi’nin hocasi Seri-es-Sakati (6.251/865) de rastlanmak-
tadir. Ciineyd de hocasindan 6grendigi tevhid anlayigini derinlegtirerek,
gorislerini aciklar.® Tevhid goriigiinii “kulun olmadan evvelki gibi olmas1”
seklinde 6zetleyebilecegimiz Ciineyd-i Bagdadi, bu goriigiinii Kur’dn-1
Kerim’de (el-A‘rdf 7/172) elest bezminde ruhlarin Allah’in Rab olusunu
ikrar etmelerine dayandirmaktadir. Allah ile kullar arasindaki gerceklegen
bu kuvvetli ahidlesmeyi, misak olarak adlandirir. Hakk’in bir fiili olarak
biitlin varliklar ruhlar alemindeyken tevhide sahitlik ettikleri icin Allah
da onlardan bir misak yani s6z almigtir. Fakat insan begeri vasiflarindan
dolay1 bu ahdi unutmustur.’ Clineyd, burada insanin yaratilig siirecini
geriye dogru bir terakkiye doniistiiriip insan1 begeri vasiflardan arindi-
rarak, tekrar eski haline donmesini ve soztinii hatirlamasini tevhid hali
olarak tavsif etmektedir. Ciineyd, tevhidi sadece tek tanriy1 kabul ve onun
varligini ispat anlayisindan daha {ist bir anlamda ahdi hatirlama ve go-
rerek sahid olmak anlaminda yorumlamigtir.'® Misak anlayiginda “kulun
olmadan evvelki gibi olmasin1” manevi derecesinin Allah’a en yakin ve
saf hali olarak kabul etmis tasavvuf tarihinde kendisinden sonra pek cok
stift de bu goriigli benimsemistir. Tasavvufun sistemli tevhid goriisii ise
Ibnii’l-Arabi ile sekillenmis o da tevhidin en iist diizeyini “kulun olmadan
evvelki gibi olmas1” diigiincesi temelinden hareket etmistir. Fakat bunu
insanin kuvve halinde sahip oldugu yetkinlikler olarak gérmekte ve o hile

7 1sa Akpinar, Klasik Tiirk Siirinde Tevhid: (Baslangigtan XVI. Asrin Sonuna Kadar) (Istanbul:
DBY Yayinlari, 2023), 20.

8 Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid goriisii i¢in bk. Silleyman Uludag, Sirlar Menbai ve Tarikat
Sultan: Ciineyd-i Bagdadi (Ankara: Harf Yayinlari, 2018), 121.

9 Eb(i Nasr Serréc et-Tisi, el-Liima (Kahire: El-Mektebetii’t-Tevkifiyye, ts.) 34-35; Serrac et-
Tasi. Liima’, Islim Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 2012), 28.
10 Hac1 Bayram Bager, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlars,
2017), 278.
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dénmenin kuvve halindeki durumun bilfiil hile doniistiiriilmesi veya
kemale ulagmak iizere miracin tamamlanmasi seklinde yorumlamigtir."

Ozetle erken dénem stfileri, tevhidi 6nce dolayli sekilde fena, cem,
yakin, muhabbet, marifet, vecd ve sekr gibi kavramlarla iligkili ifade etmis-
lerdir. Ciineyd-i Bagdadi'nin fikir merkezinde temellenen gsuhtidi tevhid,
gorme, temasa vecd, cezbe, cem ve fena hélini ifade etmigtir. Tevhidi,
ibadet ahlak ve duygularla ifade ederek daha ziyade ameli bakimdan ele
aldiklar1 zevk ve miigsahedeye dayali bir tevhid anlayig gelistirdikleri
goriiliir. Boylelikle tevhid anlayist, inanilir alandan tecriibi alana sevk
edilerek miisahede edilebilen gekliyle yorumlanmaktadir.'

Tasavvuf tarihinde tevhide dair telakkiler degerlendirildiginde ikinci
tevhid anlayisi ise viiclidi tevhid olarak adlandirilir. Viictidi tevhid, suhtidi
tevhid anlayigina ilaveten bilgi, inan¢ ve kesin bir kanaati ifade etmek-
tedir. Erken donemden itibaren Hak’tan bagka goriinen seyler aslinda
onun cesitli mertebelerdeki zuhur ve tecellilerinden ibaret bilinmesi ve
goriilmesi diistincesi “vahdet-i viicid” un temelini tegkil etmistir. Bunun
hal ve zevk olarak yaganmas: sifiler tarafindan dile getirilmis zamanla
bu diisiince Ibnii’l-Arabi (1165-1241) ve takipgileri tarafindan sistemli
bir hél almigtir. Tevhidin viicidi yorumu da tipk: suhtidi tevhiddeki gibi
ibadet ve amele dayandirilir. Ibnii’l-Arabi kendisi bu anlayigi isimlendiren
kisi olmasa da arkasindan gelen 6grencileri bu diisiinceyi vahdet-i viicid
olarak terimlesmesini saglamiglardir. Bu anlayisa gore viictid, Hakk’in za-
tin1 yine kendi zatryla bulmasi demektir. O viicud i¢cinde O’nun Zétindan,
O’nun sifatlarindan ve O’nun fiillerinden bagka bir sey olmaz. Dolayisiyla
bu en kesin manasinda Viiciid, aslen ve esasen birdi ve mevcudat onun
tecellilerinden ibaretti. Muvahhid de goriintiideki cesitlilige ve cesitli
varliklarin bulunmasina ragmen hakikatte birlik ve bir varlik oldugunu
kesfedip bunu tasdik eden kimse anlamina gelmektedir. Béylece viicu-

dun hakikatini birlemek adinda kisaca vahdet-i viictid olarak bu sistem

11 Bu yorum i¢in bk. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul: Kabalc
Yayinlari, 2009), 143-154-159.

12 Tasavvuf tarihinde sifilerin tevhid goriislerini detayl sekilde ele almak ¢aligmanin sinirini
agacagindan burada referans vererek konunun ana hatlar1 izerinden ilerlemeyi tercih ediyo-
ruz. Erken dénem sifilerinin tevhid telakkileri ile ilgili yapilmig bir ¢aligma icin bk. Mehmed
Necmettin Bardakgi, “Ilk Dénem Sifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Sufiyye 11 (Aralik 2021), 271.
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terimlegti.”® Viicidi tevhid, “Her sey O’dur.” seklinde 6zetlenmektedir.
Bu diislinceyi benimseyen sairler divan edebiyatinda pek ¢ok edebi tiirde
bu nazariyeye atifta bulunarak tevhid konusunu islemiglerdir.**

Divan edebiyatinda tevhidler her seyde Allah’in varligini miisahede
etme diislincesine yaslanan arka plani ile pek ¢ok sair ve yazar tarafindan
yazilmig manzum ve mensur tiiriin de ad1 olmugtur." Divan edebiyatinin
miithim bir kismini olugturan tevhidlerin 14. ve 18. yiizyil aralifinda en
onde gelen 6rnekleri yazilmigtir. Ahmed 11ahi’nin yagadig1 dénemi de
kapsayan bu zaman diliminde, stfiler, tevhid inancina dair diigiincelerini
tefekkiiri ve arifine bir dille siirlerinde aktarmaya caligmiglardir. Tevhid
tiiriinde bu giirler divan, mesnevi ve mensur eserlerde de kullanilmigtir.
Sairlik yoni agir basan miiellifler, eserlerinde bu siirlere genis bir sekilde
yer verirken; nesir tiiriinde yazilan eserlerde, tevhid konulu siirler daha
cok manayi giiclendirmek i¢in kullanmiglardir. Bununla birlikte, tevhid
manzumelerinin, diger ilimlere nazaran daha yogun goriildiigii alanin
tasavvuf oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yani sira Allah’in zaty,
sifatlar1 onun egsiz olugu ve yiiceligi gibi keldm ilminin inceleme alani-
na giren mevzular da edebiyatin imkanlari ile birlestirilerek siir diline
dokiilmiig, beyitler halinde eserlere dagilmigtir. Eserlerde Allah’in var-
liginin ispatina yonelik ifadelere sik¢a rastlanmakla birlikte keldmcilarin
kullandig1 isbat-1 vacib, gaye ve nizam delili siirlerin muhtevasinda bariz
bir sekilde iglenmistir.'® Risaleler seklinde de yazilan bu eserlerde keli-
me-i tevhid, gramer bakimindan incelenmek suretiyle ulihiyetle ilgili
meseleler cercevesinde ele alinmisgtir.

Tasavvufi tevhidler kaynaklarda icerik bakimindan umumi ve hususi
seklinde tasnife tabi tutulmustur. Umumi tevhidin daha ¢ok Kugeyrt,
Attar, Senai, Muhyiddin ibni’l-Arabi, Sithreverdi, Mevlana Celaleddin
Rami gibi mutasavviflarin eserlerinden hareketle temellendirildigi goz-

lemlenmigtir. Mensur veya manzum sekilde yazilan bu eserlerde, basta

13 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2021), 317.
14 Vahid Goktas, “Es’ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risélesi'ndeki Vahdet-i Viicid Goriisii”,
Tasavvuf | Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibniv’l-Arabi Ozel Sayisi-1), 9/21 (2008), 430.
15 Mustafa Ismet Uzun,“Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/ 24-26.

16 Bir edebiyat eserinde tevhidin, kelam ilminde kullanilan deliller muvacehesinde ele alinma-
sina dair yapilan bir calisma icin bk. Ayse Saglam, “Nébi’nin Tevhid’inin Gaye ve Nizam Delili
Isiginda Incelenmesi”, Kiilliyat Osmanh Aragtirmalar: Dergisi 20 (2023), 83-94.

Sufiwe

199



Sufiwe

200

SLARIY/€C0T

Nuriye Inci-Mevhibe Altunkaya

vahdet-i viicid nazariyesi ve niiz@il-urtic meselesi gibi tasavvuf metafizi-
ginin 6nemli konulari siirle ifade edilmistir. Husus? tevhidde ise Alevilik,
Bektasilik, Hurifilik gibi mezhep ve tarikatlarin akidelerini esas alan tev-
hidler kastedilmistir.”” Ozellikle vahdet-i viiclid zeminine dayanarak telif
edilen eserlerde ise hakikat mertebeleri ve ilahiyyét bahislerinde tevhid
tarzinda soylenmig pek ¢ok siire rastlanmaktadir.'®

Divan edebiyatinin miihim bir kismini olusturan tevhid eserlerinin
15. yiizyil 6rneklerinden biri olmast hasebiyle Ahmed 1lahi’nin Risdle-i
Tevhidiyye’si donemindeki tevhid gelenegin devamui niteliginde yazilmus,
kiiclik capli fakat tevhid icerikli beyitlerin daha mufassal ve temsil ara-
ciligiyla izah edilerek yorumlanmasi bakimindan dikkatleri cekmekte-
dir. Her ne kadar Risdle-i Tevhidiyye hakkinda daha 6nce Ahmed Yesevi
Universitesi tarafindan hazirlanan Tiirk Edebiyati Eserler Sozligiinde
ansiklopedik mahiyette kisa ve genel bir cerceve icerisinde bir metin
yazilmigsa da'’, bu makale, s6z konusu eserin Tirkceye kazandirilmasi
ve muhtevasi bakimindan daha kapsaml bir gekilde degerlendirilmesi
yoniiyle farklilagmaktadir. Eserin genigletilmig terciimesi ve icerigine
dair degerlendirmelerin alana katki sunmasi en 6ncelikli temennimizdir.
Terclime ve degerlendirmelere gecmeden 6nce miiellifin hayati, tasavvuf
edebiyat1 ¢izgisinde kaleme aldig1 eserler ve kendisi hakkinda yapilmig
akademik caligmalardan makalemizle irtibatli gérdiiklerimiz hakkinda

kisa bir malumat vermek isteriz.

Seyh Ahmed lhi ve Eserleri

Divan edebiyati miiellif ve sairlerinden Seyh Ahmed lahi’nin haya-
t1 hakkinda bilgiler kisith olmakla birlikte, kaynaklarda aslen Buharali
oldugu bilinmekte, fakat dogum ve 6liim tarihleri hakkinda bir bilgiye

17 Ali Nihad Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler (Istanbul: Biirhaneddin Matbaasi, 1936).
Uc fasikiilden olugan bu eserin birinci fasikiiliinde: Ahmedi, Seyhi, Sadri ve Rabbani’nin tev-
hidlerini ele alip muhtelif asirlar icinde yazilan tevhidleri gecirdigi degisimi dil ve edebiyat ba-
kimindan tahlil etmistir. Tevhidlerdeki konular1 maddelendirerek tasnif ve miigterek yonlerini
tespit etmektedir. Ikinci fasikiilde: 16. Asir Fuzuli ve 18. Asir Nabi’nin tevhidlerini izah ederek
tevhid tiiriiniin en karakteristik 6rneklerini aktarmugtir. Uglincii fasikiilde ise yazilan Tevhid’ler
bir araya getirilerek Iran Edebiyatindaki benzerleri ile kiyaslamigtir.

18 Isa Akpinar, Klasik Tiirk Siirinde Tevhid: (Baslangictan XVI. Asrin Sonuna Kadar) (Istanbul:
DBY Yayinlari, 2023), 31-32.

19 Nuriye Inci, “Risale-i Tevhidiyye (11ahi)”, Tiirk Edebiyat: Eserler Sozliigii (Erisim 26 Aralik 2022).
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rastlanmamaktadir. Anadolu’ya Fatih Sultan Mehmed (61. 886/1481)
zamaninda gelmesi dolayisiyla, 15. yiizyilda yasadigi sdylenebilir.® Asil
adi Seyh Ahmed’dir fakat eserlerinde Molla f1ahi mahlasini da kullanmig-
tir.”! Tasavvuf ve edebiyati mezceden eserleri ile 6ne ¢tkan Ahmed 1lahd,
Anadolu’ya gelisinden sonra Bursa’da ikamet ettigi, Bursa ve Edremit’te
irsad faaliyetlerinde bulundugu bilinmektedir. Bursa’ya gelisinden sonra
onemli dergahlarda hizmet eden Ahmed lahi’nin, Yogurtlu Baba Dergahr'nt
(Kurulma tarihi: 870/1465) kurdugu bilgisi kayitlarda gecmektedir.
Halveti, Naksi ve MelAmi megrep oldugu bilinen {lahi, -L4mii Celebi ese-
rinde bu stifiden bahsetmese de-??, (Bursa) Anadolu’da bilinen ilk Naksi
tekkesinin kurucusu hiiviyetindedir.”® Farkli beldelerdeki tekkeleri ele
alan Mehmet Semseddin Efendi’nin Yadigdr-1 Sems? dergahnamesinde;

Yogurtlu Baba’da sir Cekirge ’'de bulunur
Ahmed Ilahi’nin adiyla yad olunur.

manzumesinde ismen ge¢cmektedir.>* [lAhi’nin Fatih Sultan Mehmed’i
gormek icin Istanbul’a gittigi, Ayasofya’da Fatih’in de i¢inde bulundugu
bir cemaate vaaz ettigi bilinmektedir. Tasavvuf diisiince tarihi acisindan
Anadolu’da vahdet-i viiclid nazariyesinin yayginlasmasinda pay sahibidir.
Ibnii’l-Arabi’nin (61. 638/1240) kurucusu olarak kabul edildigi Ekberi
ekole mensuptur. Bursa’da vefat ettigi bilinen Ahmed ilahi’nin -vefat ta-
rihi kayitlarda gegmese de- Fatih déneminde vefat ettigi belirtilmektedir.
Bursa’da Yogurtlu Baba mezarligina defnedilmistir.”*

Seyh Ahmed {l4ht'nin Anadolu’ya gelisinden sonraki hayati hakkinda-
ki bilgiler oldukga kisitlidir.” Kaynaklarda {lahi’nin hayati ve eserlerine

20 Mustafa Kara, Bursa’da Tasavvufve Tekkeler (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari,
2001) 198.

21 Serife Ordek, “ilahi, Seyh Ahmed ilahi Efendi”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozligii (Erigim 18
Aralik 2023).

22 Kara, Bursa’da Tasavvuf ve Tekkeler, 188-233.

23 Ahmet {1ahi’nin Anadolu’da kurdugu ilk Naksi tekkesi hakkinda yapilan caligma icin bk.
Abdullah Damar, Bursa’da Naksibendiyye Kiiltiirii ve Ahmed Ildhi Tekkesi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, 1993); Kara, Bursa'da
Tasavvufve Tekkeler, 219.

24 Kara, Bursa'da Tasavvuf ve Tekkeler, 77-82.

25 Abdiilkerim Abdiilkadiroglu, Giildeste-i Riyaz-1 Irfan ve Vefeyat-1 Danisveran-1 Nadiredin
(Tipkibasim) Belig Ismail (Ankara: Amil Matbaacilik, 1988).

26 Kara, Bursa’da Tasavvufve Tekkeler, 198.
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dair en detayli diyebilecegimiz bilgiler ise Mustafa Kara'nin Bursa'da
Tarikatlar ve Tekkeler adl kitabinda ona ayrilan béliimde yer almaktadur.
Ahmed 1ahi hakkinda alanda yapilan pek cok calismada Kara’nin bu eseri
referans gosterilmektedir. Kara, Isldm Ansiklopedisinde Ahmed ilahi’ye,
Abdullah-1 114hi”” maddesinde kisaca yer vermistir. Cagdast Abdullah-1
114hi (61. 896/1491)* ile ayn1 mahlasi tagimasi (Molla ilahi), eserlerine
yapilan nispetlerde bazi karigikliklara neden olmugtur. Kara, bu eserinde
mabhlas benzerliginden dogan karigikliklar: gerekgeleri ile izah ederek,
hangi eserin kime ait oldugu konusunda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu
karigikliklardan en 6nemlisi, Fatih Sultan Mehmed’in Ayasofya Camii'nde
dinledigi ve bazi tasavvufi konulari kendisiyle soru-cevap seklinde ko-
nustugu shifinin kim oldugu meselesidir. Fatih’in Istanbul’a davet ettigi
ve Ayasofya Camii’nde vaazlarini dinledigi zatin Ahmed degil, Abdullah-1
114hi oldugu ileri siiriilmiigtiir.”> Fakat Lamii Celebi’nin Nefehdatii’l-Uns
eserinde verdigi Fatih Sultan Mehmed’in saghiginda Abdullah-1 {ldhi’nin
Istanbul’a gitmedigi bilgisinden dolay1 burada bahsedilen zatin Ahmed
f1ahi olmas1 kuvvetle muhtemeldir.* Thtilafli olan konulardan digeri ise
Sadreddin Konevi'nin (6l. 673/1274) Miftahu’l-Gayb sarihinin kim oldugu
meselesidir. Katip Celebi (61.1067/1657), bu eseri yanliglikla Abdullah-1
[lAht’ye nispet etse de yapilan caligmalar, eserin Ahmed ilahi’ye ait oldu-
gu bilgisini paylagmaktadir. Konevi’ye ait bu eser, Fatih’in istegi izerine
Ahmed 1l4hi tarafindan Edremit’te Fars¢aya serh edildigi bilinmektedir.*!
Mabhlas benzerliginden dogan karisiklik Tasavvuf-nime adli eserde de sz
konusudur. Eseri muhtevas: bakimindan inceleyip sadelestiren Miicahit
Kacar ve Ahmet Akdag, miiellifin kuvvetli bir ihtimalle Ahmed 1lahi ol-

dugu sonucuna varmiglardir.*

27 Mustafa Kara, “Abdullah-1 {1ahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/ 110-112.

28 Abdullah-1 11ahi (61.896/1491), Kiitahya'nin Simav kasabasinda dogmustur. Abdullah Simavi olarak
da bilinir. Naksibendiyye tarikatinin Anadolu ve Rumeli’de yayilmasina 6nciilitk eden mutasavvif
alim ve sairdir. Kara, Bursa'da Tasavvufve Tekkeler, 77-82; Abdullah-1 {lahi i¢in bk. Abdurrezzak
Tek, Naksiligin Osmanl Topraklarma Gelisi Molla Abdullah fléhi (Bursa: Emin Yayinlari, 2012).
29 Kara, Bursa’da Tasavvuf ve Tekkeler, 182.

30 Abdurrezzak Tek, “Molla (Ahmed) flahi’nin Ayasofya Camii'nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa
Dair Yaptigi Konusmalar”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Ocak 2006), 289.
31 Kara, Bursa'da Tasavvuf ve Tekkeler, 199.

32 Molla Ahmed {lahi, Tasavvuf-nime, haz. Miicahit Kacar - Ahmet Akdag (Istanbul: Biiyiiyen
Ay Yayinlari, 2014), 11.
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Ahmed ilahi, aragtirmacilar nezdinde mahlas benzerligi sebebiyle,
Abdullah-1 [lah{’ye nispeten golgede kalmig gibidir. Oysa tasavvufi konu-
larda ilmi derinligi ile Fatih’i etkileyecek derecede mahir ve ayni zaman-
da vahdet-i viictid gibi anlagilmasi zor konularda yazilmig eserlere gerh
yazabilecek diizeyde Farsca, Arapca ve Osmanl Tiirkcesine hakimiyeti
ile tasavvuf edebiyati alanina biiyiik katkilar: bulunmaktadir. Osmanl
Tiirkcesine terciime ettigi eserlerden biri, Kenzii’l-Esrdr’dir. Bu eserin
mukaddimesinde -muhtemelen miistensihin yazdig1 bilgilerden- llahi’nin,
Halep’te Seyh Necib’in tekkesinde uzun siire halvet hayati siirdigi bil-
gisi verilmektedir. 11ahi, burada kaldig siirede, Debbagzade nin talebi
tizerine Necmeddin-i Kiibra’ya (6l. 618/1221) ait oldugu diisiiniilen
Kenzii’l-Esrar adl eseri genigleterek tercime etmistir. Eserde, Ahmed
[lahi’nin, Sadreddin Konevi neslinden oldugu, biiyiik kardesinin de
“Hace-i Dana lakabiyla bilinen bir alim, zahir ve batinlar1 mamur nice
kitap ve musannefleri olan bir zit oldugu” bilgisine rastlanmaktadir.®
Ayni eserin mukaddimesinde Fatih Sultan Mehmed’in, Ahmed [lahi’nin
ilmi dehasindan etkilendigine dair iki hadise soyle aktarilir: Birincisi
Ahmed 1l4hi, Istanbul’a ilk geldigi zamanlarda onun vaaz ve nasihatini
duymak isteyenler Ayasofya’ya akin etmistir. Sohbetini dinleyen cemaat
tizerinde biiyiik tesir birakan [lahi, yine bu vaazlarindan birinde -Fatih’in
de huzurda bulundugu bir sirada- Hizir (a. s.) oldugu diistiniilen bir zat
tarafindan sorulara muhatap olmustur. Bu sorulara verdigi derinlikli
cevaplarla Fatih Sultan Mehmed’in ilgisine mazhar olmustur. Tkincisi,
Fatih’in rityasini tabir etmesi hadisesidir. Fatih, bir riiya goriir ve etra-
finda bulunan bir¢ok alimden bu riiyay: tabir etmesini ister. Fakat riiyay:
yorumlayan 4limler arasinda Ahmed 1l4hi’nin yaptig1 tabir aynen zuhir
etmistir. Fatih ile yakinliginin ziyadelesmesine sebep olan bu olay iizeri-
ne Ahmed lahi, saraya davet edilmistir. Kenzii'I-Esrdr terciimesinin bag
kismindaki bu bilgilerden* Fatih’in maneviyatina etkisi olan zatlardan
birinin Ahmed 1lahi oldugu agiktir. Bu miiellifin, Fatih Sultan Mehmed’le

33 Ahmed 11ahi, Kenzii'I-Esrdr (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi Ibrahim Efendi Koleksiyonu,
000868) 15-164; Kenzii’l-Esrdr Necmeddin Kiibra’ya ait oldugu diisiiniilen Arapga eserin ayni
adla Ahmed 1lahi tarafindan genigletilerek Tiirkceye cevrilmis seklidir. Eserin tanitimu igin bk.
Nuriye Inci “Kenzi’l-Esrar (1lahi)”, Tiirk Edebiyat: Eserler Sozligii (Erigim 18 Aralik 2023).
34 Ahmed ilahi, Kenzii’l-Esrdr (Serhi), 19b.

Sufiwe

203



Sufiwe

204

SLARIY/€C0T

Nuriye Inci-Mevhibe Altunkaya

yakinlig1 eserlerinde onu metheden kasidelerinden de anlagilmaktadir.®
Fatih Sultan Mehmed ve Ahmed lahi arasindaki bu saygin iligki, siifiler
ve padigahlar arasindaki yakinligin en nadide 6rneklerinden biri olarak
goriilebilir. Fatih Sultan Mehmed’e yakinligina ragmen, miiellife dair bil-
gilerin kisitli olmast ve 6zellikle 6liim tarihinin dahi bilinmemesi dogrusu
dikkatimizi cekmektedir. Kara, miiellifin bu fena ve yok olusunu goniil
redifli bir siirinde igledigini belirtmistir.*

Miiellifin yukarida bahsedilen Ayasofya’da Hizir (a. s.) oldugu dii-
stiniilen zat tarafindan sorulan sorulara verdigi cevaplardan miitegekkil
eserinin adi, Risdle-i Es ‘ile ve Evcibe'dir. Ayni risile Hizirndme, Necdtii’l-
Ervih ve Risdile-i Molla [l4hi isimleriyle de kayithdir.” Tasavvuf-ndme
eserinin bir boliimiinde de bu sorulara yer verilmigtir.*® Eserdeki soru-
lar; niiztl-urlic meselesi, ilahi isimlerin mertebeleri, kiiciik 4lemin bii-
yiik aleme olan benzerligi gibi tasavvufun en girift konular: hakkindadur.
Ahmed 11ahi bu sorulari, vahdet-i viictid nazariyesine dayandirarak ce-
vaplamaktadir. Miiellifin bu risalesi, Abdiirrezzak Tek tarafindan Molla
[Ahmed] Ilahi'nin Ayasofya Camii’nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa
Dair Yaptigi Konusmalar® makalesinde, tasavvufun temel konularindan
varlik, insan, alem ve bunlarin mahiyetine dair tartigmalar izerinden
degerlendirilmistir.*

Ahmed {l1ahi’nin diger eseri, Divan’1dir.*! Divan’in tipkibasimini,
Ismail Hikmet Ertaylan hazirlamistir. Bu mecmuadaki Tiirkge siir-
ler ise Cemal Kurnaz tarafindan Ahmed 1ldhi’nin Tiirkce Siirleri adiyla

35 Ismail Yildirim, “Seyh Ahmed {lihi’nin Bilinmeyen Siirleri ve Bu Siirlerin Sekil ve Muhteva
Hustsiyetleri”, The Journal of Academic Social Science 2/5 (Eylil 2014), 579.

36 Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, 199-200.

37 Ayni soru ve cevaplar Kenzii'l-Esrdr terctimesinin bag kisminda 15 ila 25. varaklar arasinda
kismi olarak yer almaktadir.

38 Ahmed lahi, Tasavvuf-nime, 21.

39 Tek, “Molla (Ahmed) {lahi’'nin Ayasofya Camii’'nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa Dair
Yaptig: Konusmalar”, 285-305.

40Tek, “Molla [Ahmed] ilahi’nin Ayasofya Camii’nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa Dair
Yaptig: Konusmalar”, 285-305.

41 Divan “Tlah?'nin Arapga, Farsca ve Tiirkge siirlerinden olusan eseridir. Kaside, kita, gazel ve
rubailerden olugan eserde 1436 beyit bulunmaktadir. Bunlar da Farsca 177 gazel, 1 kaside, 2
kita, 27 rubai, Arapca 2 gazel, Tiirkge 24 gazel seklinde tiir bakimindan ¢esitlenmektedir. Eserde
“Molla 1ah1” mahlasi bulundugundan bu eserin de Abdullah {lahi’ye ait olabilecegi diisiiniil-
mektedir. Cetin Kaska, “Divan (11ahi)” Tiirk Edebiyat: Eserler Sizhigii (Erisim 14 Agustos 2023).
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yayimlanmugtir.”> fsmail Yildirim ise, Seyh Ahmed [lahi’nin Bilinmeyen
Siirleri ve Bu Siirlerin Sekil ve Muhteva Husisiyetleri* baglikl makalesin-
de Divin’1 olarak nesredilen caligmalarda yer verilmeyen Tiirkce siirleri
tespit ederek, bir araya getirmisgtir.

Pend-name, yine Fatih Sultan Mehmed’e sundugu eserlerden biri-
dir. Insanlara iyilik, dogruluk ve giizelligi nasihat eden, didaktik eserler
kategorisinde yerini alan Pend-name* mesnevi nazim gekliyle 45 beyit
halinde tertip edilmistir. Bu eser, Esra Kuru tarafindan transkribe edile-
rek gekil ve muhteva 6zellikleri acisindan incelenmistir.* Miiellifin diger
eserleri Sakayiku’l-Hakdyik li-Sultdni’l-Haldyik*, Serh-i Ba‘zi Rubaiyydt-1
Omer Hayyam, Merdtib-i Fakr", Surr-1 Tacii'l-Emcad®, Mizdanii’l-Efkar,
Mahzenii’l-Cevahir fi-Esrdar-i1 Zikr* ve Tasavvuf Risdlesi®” dir. Nesir ve na-
zim biciminde yazdig1 bu eserler tizerine yapilan akademik caligmalar,
heniiz eserlerin tanitimindan ibarettir. Risdle-i Tevhidiyye eseri ise bu
makalede ele alacaktir. flahi’nin kismi olarak tevhid diisiincesini de an-
lamaya imkén veren bu risalenin dncelikle bicimsel 6zellikleri hakkinda

su degerlendirmeler yapilabilir.

42 Cemal Kurnaz, “Ahmed {lahi’nin Tiirkge Siirleri”, ILAM Aragtirma Dergisi 1/1 (Ocak-Haziran
1996), 153-172.

43 Ismail Hikmet Ertaylan tarafindan nesredilen /l4hi Divani'nda 24 tane siir tespit edilmis yine
Cemal Kurnaz’'in Ahmed lahi’ye ait 26 siiri oldugu bilgisi iizerine yogunlagan Ismail Yildirim,
yaptig1 calisgmada Tiirkge siirlerinin sayisini 39 olarak tespit etmistir. Bu degerlendirme ve
siirleri i¢in bk. Yildirim, “Seyh Ahmed ilahi’nin Bilinmeyen Siirleri ve Bu Siirlerin Sekil ve
Mubhteva Hustisiyetleri”, 578.

44 Pendname, olgun insan tipini yetistirmeyi gaye edinen didaktik tiirde eserlere verilen addur.
Nasihatname, 6giitname isimleri ile de bilinmektedir.

45 Esra Kuru, “Seyh Ahmed 1lahi ve Pend-nAme’si”, Turkish Studies International Periodical For
the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/9 (2014), 771-784.

46Seyh Ahmed 1lahi'nin gerh ettigi eserlerden biridir. Miiellif, franli mutasavvif sair Mahmud
Sebiisteri (6.720/1320) nin Giilsen-i Raz isimli mesnevisine Fars¢a serh yazarak, eserin ismini
Sakdyiku’l-Hakdy:k li-Sultdni’l-Hakdyik koymustur. Eserin bilinen tek niishast Topkap1 Sarayi
Miizesi Kiitiiphanesi, Revan Kitapligi nr. 474’te kayithidir. Eserin tanitimi bk. Bilal Giizel,
“Sakayiku’l-Hakayik Li-Sultani’l-Hakayik ([lahi)” Tiirk Edebiyat: Eserler Sozligii (Erisim 14
Agustos 2023).

47 Meratib-i Fakr: Farsca manzum bir eserdir. Niishas: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla
Koleksiyonu, nr. 1425, 82b-84 a varaklari arasindadur.

48 Arapca kaleme alinan eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla Koleksiyonu, nr. 1425,
76b-78b varaklari arasindadir.

49 Mahzenii'l-Cevéhir fi-Esrdr-1 Zikr Arapga bir eserdir. Sileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi
Koleksiyonu, nr. 1425, 1b-2b’de kayithdir.

50 Eser, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde 5123, nr. 90b-113a varaklar1 arasindadur.
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1. Eserin Fiziksel Ozellikleri ve Eser
Uzerine Baz1 Degerlendirmeler

1.a. Riséle-i Tevhidiyye’nin Fiziksel
Ozellikleri ve Telif Sebebi

Calismaya konu olan Risdle-i Tevhidiyye’nin bilinen tek niishasi,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kemal Edip Koleksiyonu numara 56, [305b-306b]
varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Bu niishada eserin, Seyh Ahmed flahi’ye
aidiyeti hem risilenin baginda hem de sonunda iki yerde belirtilmisgtir.
Dolayistyla diger eserlerinde Abdullah-1 1l4hi ile olan mahlas benzerli-
gi sorunu bu risalede yoktur. Bilinen tek niishanin bi¢imsel 6zellikleri
hakkinda sunlar séylenebilir: Eser toplamda iki sahifeden olusmaktadir.
Sahife 305’te 20 satir; 306 kisminda ise 21 satir bulunmaktadir. Eserin
dili Arapcadir. Eserin baglig1 Risdle-i Tevhidiyye olarak kirmizi renkle
(sonradan) belirtilmistir. Boylece sahifelerde hangi bolimiin esere ait
oldugunu anlama kolaylig1 saglanmigtir.

Eserde miistensih ismi ge¢memektedir. Eserin hangi tarihte yazil-
dig1 da belirtilmemistir. Risilenin sonunda eserin telif sebebine dair
Hz. Séh Efendi icin yazildigi belirtilmigtir. Miiellif, S&h Efendi unvanim

Pendname’sinde Fatih Sultan Mehmed icin kullanmaktadir:

Bir nasihat iderem Saha sana

Bu cihan fanidiir kalmaz ana®'

Siirindeki kullanim biciminden Risdle-i Tevhidiyye’ de gecen Sah
Efendi’nin, Fatih Sultan Mehmet Han oldugunu séylemek miimkiindiir.
Fatih Sultan Mehmed, ilmi faaliyetlere verdigi nem dolayisiyla farkli ilmi
alanlarda pek ¢ok eserin terciime edilmesini talep ettigi bilinmektedir. Bu
risalenin de bu talebe binaen yazilan eserlerden biri oldugu anlagilmak-
tadir. Ahmed il4hi, diger eserlerinde oldugu gibi bu risaleyi de padisaha
hitaben yazip onun nezdinde halka, insan-1 kdmil olmanin yollarini ak-
tarmak istemigtir. Fakat Risdle-i Tevhidiyye, ilmi diizeyi yiiksek ve tasav-
vufi bilgiye sahip bir ziimreye hitaben yazildig: hissini uyandirmaktadir.

Muhtemeldir ki bir ilim ortaminda risileye konu olan beytin ne tiir bir

51 Kuru, Pendname, 781.
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mana tagidig1 sorulmast iizerine Ahmed ilahi, bu kisa risileyi yazmustir.

Risale-i Tevhidiyye'nin mihverini Farsca su beyit olusturmaktadir:

o)l Y elig S el gl
GRli 5 iy 31z 58l Y aadd

“Gelirse sehddet aleminin yok edici la denizinden;

Tufan vaktinde Niih’a teyemmiim yapmasi gerekir. "’

Eser boyunca bu siir, Ahmed 1lahi tarafindan dyetlerden iktibasla serh
edilmektedir. Bu beyit tevhidi izah etmek icin Ahmed 1lahi tarafindan
eserde yer verilmigtir. Fakat beytin kime ait oldugu hakkinda bir not dii-
stilmemigtir. Miiellif nesir ve manzum unsurlar1 birlikte kullanarak, done-
mindeki tevhid yazma gelenegini bagart ile bu kiiciik hacimli eserle devam
ettirmektedir. Uslup olarak sembolik bir dil kullanan miiellif, tevhid gibi
zor bir konuyu anlagilir kilmaya calismigtir. Mensur eser kategorisinde
degerlendirebilecegimiz bu eserin dibacesinde besmele, hamdele, salve-
le, miiellifin ad: ve ilmi derinligi, eseri kime ithafen yazdig: belirtilerek
tevhide dair bir beyitle eser baglamaktadir. Vahdet-i viiclid anlayigina
dayanilarak telif edilen risalede 6z bir sekilde tasavvufta miilk, melekit
ve ceberut, lahut ve nasut gibi isimlendirilen alemler hiyerarsisi ile insa-
nin i¢indeki ve digindaki varlik diizeyleri hakkinda yorumlar yapilmugtir.

Risilenin kurgusundaki temel kavramlara bakildiginda Ibnii’l-Arabi
ve takipgilerinin kullandig1 terminoloji goze carpar. Tevhid, salikin miilk
ve melekit alemleri arasindaki seyahati ve varlik mertebeleri ile iligkisi
baglaminda ele alinmaktadir. Miilk ve melekiit dlemi arasindaki dongii-
sel seyrin tamamlanmasi ve kulun tevhide sahit olusu, Hz. Ntih ve tufan
sembolizmi ile izah edilmektedir. Varlik mertebeleri arasindaki bu don-
giisel seyahat, kiginin irgsad ehli olmaya hak kazanma seriiveni, kisa ve
veciz bir sekilde aciklanmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin insan ve kainat icin
yaptig1 kiiciik dlem-biiyiik alem benzetmesi tam da bu eserde hem digar-
daki hem de insanin i¢indeki varlik diizeyleri hakkinda yapilan yorumlari
ozetler mahiyettedir. Ahmed ilahi, tasavvufun anlagilmasi zor mevzula-
rindan tevhidi, 6z bir sekilde temsil ve sembollere bagvurarak derinlikli

yorumlariyla bu risalede izah etmektedir.

52 Eserin el yazma niishasinin Arapgaya transkribe edilmesi esnasinda okuma giigligii cektigi-
miz kisimlarda Prof. Dr. Mustafa Altunkaya’nin katkilarini burada zikretmeyi bir borg biliriz.
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Risaleye ek olarak mevcut niishanin 307. sahifesinde Farsca siirler dik-
kat cekmektedir. Bu siirler Ahmed 1lahi’ye ait olmay1p yine tevhidle iligkili
siirler oldugu goriiliir. ilk manzume Ibu’l-Vefd’ya (61. 896/1491) aittir:

Dort sey vardwr diinyada ¢aresizlere ¢care olan

Mali terk, makami terk, rahati terk ve cani terk
Dort sey vardwr onu arzulayan kuvvet ve giice erisir
Sureti terk, manay terk, iki cihani terk ve terki terk.

Salikin tevhid yolculugunda, onu perdeleyen seylerin zikredildigi bu
beytin agagida farkli versiyonu el-Emir eg-Seyh Buhari’nin (61. 922/1516)

dizelerinde soyle ifade edilmigtir:

Arifler taci, diinyada dort seyi terk etmektir
Diinyayt terk, ukbayi terk, varligi terk ve terki terk.

Tevhidi perdeleyen durumlarla ilgili tictincii siir Mevlana Celaleddin
Rimi’nin (6. 672/1273) dizelerinde:

Dort mana dort manaya kapidir

Her bir mananin da bassiz bir kilidi vardir.
Kilit iizerindeki manayt bilmez isen

Senin evin, kapisiz bir saray gibidir.

Dérdiinci siir, Mevlana Seyyid Izzet’e cevap seklinde su beyitle ifa-
de bulur:

Dort mana dort biiyiik ruhtur
Toprak, su, hava, ates onun kapisindadir
Anlays, diigiinmek, ezberlemek ve akil onun kilididir

Eger onu kilitlemeyi bilmez isen o kapinin kapali olmasi daha iyidir.

En sonda ise Sa‘di Sirazi’nin (6l. 691/1292) siiri bulunmaktadir. Bu
siirler, risalenin konusu ile baglantili olarak tevhide engel olan perdeleri
ifade etmektedir. Risale niishasindaki bu siirlere, makalenin ek kismin-

da yer verilmigtir.
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1.b. Eserin Muhtevasi Uzerine Degerlendirmeler

Tasavvufun ilminin temel gayesi olarak tevhid hem mevcud dlemi hem
de goriilen dlemin ardindaki askin birligi i¢sel olarak onaylamayi ifade
etmektedir. Dolayisiyla insanin manevi yonii ve dlem arasinda dogrudan
bir baglant1 kurulur. Insanin yegane amaci kesretten vahdete, suretten
manaya vasil olarak tevhidi yani, saf birlik tecriibesinin yagamasidir. Egref-i
mahliikat olarak yaratilan insanin, Rabbi’nin biiyiikliigii kargisinda aczini
tanima yolculugunda tevhid, onun beseri varligi icinde gizlenen hakikati
idrak etmesini saglayan biiyiik bir doniisiimii de ifade etmektedir. Tevhid
ve marifetullah arasindaki iligki insanin kendini bilmesi ve Allah’t tani-
mas1 O’nun tek ve ylice bir varlik oldugunu tiim zerreleriyle hissetmesi
tevhid olarak yorumlanmaktadir.*® Tevhidin marifetullah ile baglantisini
ve kiginin manevi olarak doniiglimiiniin ana hatlarini izah etme gayesine
matuf yazilan bu risale, “Bismihi Alim” ile baglamaktadir.

Tevhid eserlerinde besmelenin Allah’in hangi esmast ile yan yana
getirildigi, beyan edilmek istenilen konunun baglamini kurmak i¢in
6nem kazanmaktadir. Miiellif, Allah’in zatina ait tiim sifatlar1 biinyesin-
de barindirmasi 6zelligine binaen ilim sifati bakimindan el-Alim ismi ile
tevhidi, marifetle iligkili ele alacagini bu suretle belirtmektedir. Klasik
eserlerde takip edilen hamdele ve salvele gelenegi ile devam eden risale,
tevhid sirrinin “La ilahe illallah” daki 18- nafiyede gizlendigi bilgisinin
ne manaya geldigini izah etmek icin yazildig1 belirtilmektedir. Miiellif,
kendisine bu sirr1 anlama liitfunu veren Allah’a hamd i sena ederek risa-
leye giris yapmaktadir.

Ahmed 11ahi, “Ve O’ndan bagka ilah olmadigina sehadet etti.” der-
ken bu sehadeti tecriibe edenin Hz. Peygamber oldugunu kasd ederek,
O’nun melekat denizinden tekrar eksigi olanlari tekmil etmek i¢in miilk
topraklarina donmesini -mira¢ hadisesini kastederek- Peygambere, iline
ve ashabina salat ve selam eder.

Risalede eserin kime ait oldugunun gectigi yer su sekildedir:

... yasaklardan kagman kul Seyh Ahmed el-1lahi, es-Sultdn alé mema-
liki’t-tahkik ve’l-biirhan fi meviki‘i’t-tedkik e’l-furkan beyne’z-zanni
ve'l-yakin'de Mevlina celdlii’l-milleti ve'd-diinya ve'd-din soyle soylii-
yor.(305b):

53 Bardakg, “Ilk Dénem Stifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme”, 259.
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Klasik eserlerde eserin nispeti agisindan 6nemli olan bu kisim, miiel-
lifin nasil bir ilmi kigilige sahip oldugu konusunda da fikir vermektedir.
Seyh Ahmed 1lahi; Allah’in nehy ettiklerinden kaginan, tedkik konula-
rinda tahkik ve burhan ehline sultin, zan ve yakin (kesin bilgi) arasin
birbirinden ayiran, din ve diinya milletinin Mevlanasi, seklinde takdimi ile
miiellifin, ilmi yonden derin bir birikime sahip oldugu vurgulanir. Miellif
tevhid baglaminda ele aldig1 Farsca su beyitle tevhidi izah etmeye baglar:

)0 Y elig Sl gl )
Gild 5 g 1)z 8l a3Y aad

Gelirse sahadet dleminin yok edici(nefyedici) ld denizinden,
Tufan vaktinde Niih’a teyemmiim yapmasi gerekir.(305 b)

Ahmed 11ahi, tevhid baglaminda yazdigi bu beyti serh etmeden 6nce
burada gecen kavram ve temsillerin ne manaya geldigini izah eder. Miiellife
gore kelime-i tevhid, sahadet denizi; 1a-i nafiye, hiive lafz1 ve havatir; Nuh,
tufan vakti ve teyemmiim kavramlarina karsilik gelmektedir. Boylelikle,
miiellifin yukaridaki beyitte yer verdigi kavramlara getirdigi izahlar, ayn
zamanda bu terimlerim tasavvuf edebiyatinda ne tiirden ¢agrigimlara sa-
hip oldugunu géstermesi bakimindan da ayrica dnemlidir.

Ahmed ilahi’nin tevhidi, deniz sembolizmine bagvurarak anlatmasi
dikkat cekicidir. Tasavvuf edebiyatinda deniz, viiclid-1 mutlak olan Allah
ve O’nun sonsuz zat ve makdmini/vahdetini temsil etmek icin sairlerin
bagvurdugu sembolik bir kavram olarak kargimiza ¢ikar. Sifiler ise vah-
det-i viictid nazariyesini aciklarken varligin bir oldugunu ve kesretin go-
riiniirde kaldigini ifade etmek maksadiyla deniz sembolizmine siklikla
basvurmuglardir.** Deniz, durgunluk ve tagma hallerinden dolay: insan
gonliine de benzetilmistir. Stfiler siirlerinde bazen icine cekip gark olmay:
ya da gonlii teskin eden yoniiyle olgunluga ulasmayi, deniz ve dalga tem-
sili ile anlatmiglardir. Ahmed 11ahi de bu risalede, denizdeki tiim dalgalar1
kesret ile ifade ederek “1a denizi” yani kesretin nefyedilmesi ile vahdete/
birlige ulagsmanin miimkiinligiinii vahdet-i viictid diisiincesi temelinde
anlatmaktadir. Bu manada denizle, vahdet; damlalar ve dalgalar ile kes-
ret iligkilendirilerek, kelime-i tevhidin “ld ildhe” kismi izah edilmektedir.

54 Emel Nalcacigil Copur, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Deniz” Anadolu Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 22/1 (2022), 67.
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“Lailahe” ile Allah’s tenzih ederek ulthiyet makamiyla bagdagmayan her
seyi ondan nefyetmek suretiyle Allah’in ne olmadig ifade edilmektedir.
Ahmed {lahi’nin birinci dize i¢in getirdigi aciklamalarda, sehadet de-
nizindeki tevhidden kasd edilenin, Al-i imran 3/18 suresindeki “431 & 3¢5
" 5?! Zﬂyl Y daki “la ilahe illallah” kelimesi oldugunu ifade eder. Kelime-i
tevhidi ayetten iktibasla delillendirdikten sonra ondaki mana derinligi-
ni 6nce gramer acisindan aciklar. Fakat onun izahina gegcmeden 6nce
ayetin devaminda olan “Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak kendinden
bagka {lah olmadigini bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de buna sahitlik
ettiler. (Evet) O’ndan bagka I1ah yoktur; O mutlak gii¢ ve hikmet sahibi-
dir” buyrugu, Ahmed 1lahi’nin tevhid anlayigina dayanak oldugu kadar
kendisinden 6nce mutasavviflar® tarafindan da tasavvuftaki tevhid an-
layisinin delili olarak yorumlanmigtir. Siniflandirmaya gore tevhidin ilk
cesidi, Hakk’in Hakk’1 tevhididir. Yani Allah’in kendisinin bir oldugunu
bilmesi ve ben vahid olanim diye haber vermesidir. Bu diizeyde tevhid,
hakiki ve mikemmel olan, Cenib-1 Hakk’in kendisini tevhid etmesidir
ki bu tevhid yaratilanlar icin miimkiin gorilmemektedir. Tkincisi Allah’in
halk i¢in tevhididir. Allah’in kul muvahhiddir diye hitkmetmesi ve kulun
tevhidini yaratmasidir. Kugeyri ikinci agamayi, yokluktan varlik sahasina
¢ikardig1 yani yarattig tiim varliklarin her bir parcasini Allah’in varligini
ve Rab’ligini ortaya koyan, kadim oluguna sahitlik eden ve O’nun aziz ve
serefli oldugunu akillara bildiren yoniiyle bir gahitlik olarak anlamugtir.
Uciinciisii ise halkin Allah’1 tevhididir. Kulun Allah’a birdir diyebilme-
si ve O’nun bir olduguna hitkmetmesi ve O’nun vahid oldugunu haber
vermesidir.*® Dolayistyla sifiler bu éyeti {i¢ ¢esit tevhid bakimindan an-
layarak yorum getirmislerdir.
Ayetin devaminda gelen “melekler ve ilim sahipleri de buna gahitlik
ettiler.” ifadesindeki “meleklerin gahitligi” Kugeyri tarafindan, “Allah’in

55 Erken donem sifilerinin tevhid telakkileri ile ilgili daha detayli degerlendirme i¢in bk. Mehmed
Necmettin Bardakgi, “Ilk Dénem Sifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme”
Siifiyye 11 (Aralik 2021), 271.

56 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri, Risdlesi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 387; Ebiti Nasr Serrac et-Tsi, el-Liima (Kahire: El-Mektebeti’t-Tevkifiyye, ts.), 36-37;
Eb( Nasr Serric et-Tsi, el-Liima Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016), 30-31; Kuseyri, Abdiilkerim, “Letdifii’l-igrat”, thk. ibrahim el-Besytini (Kahire:
el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, 2000), 1, 226; Abdiilkerim El-Kuseyri, Letdifii’l-isardt, gev.
Mehmet Yalar (Istanbul: Tk Harf Yayinlari, 2012), 268.
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birligine dair sahitligin meleklerin gahitligi ile teyid edilmedigi, aksine
onlarin gahitligi ile muvaffak kilip giiclii kilmak ve varliginin bilgisine

Xt

irsad etmek suretiyle kendilerini mutlu kilip giiclendirdigi” seklinde yo-
rumlanmistir.” Ayetteki “ilim sahiplerinin sahitligi” ise ilim sahiplerinin,
insanoglu arasindaki veliler oldugudur. Kuseyri'ye gore bu veliler, Allah’in
kudret ve cemalini bilen ve izzetinin vasfini taniyan kisilerdir. Bu suretle
Allah, kendi sahitligi ile veli kullarin sahitligini ayette yan yana zikret-
mekle veli kullarina deger verdigini belirtmektedir. Kugeyri, velilerin zan
ve tahminle degil miisahede ve belirlemeye dayal: olarak tevhide sahitlik
ettiklerini ekleyerek, Allah’in onlara kendisini tanittigini, bu suretle onla-
rin da Allah’1 tanimig olduklarinin altini ¢cizmektedir. Eger Allah, onlara
kim oldugunu bildirmeseydi onlar da Allah’in kim oldugunu bilmezlerdi
diyerek Allah’a zan ve sezi ile inananlara (zahir ulemasi) karg1 velilerin,
Allah’a yakinlik bakimindan daha ileri diizeyde oldugunu vurgulamistur.
flim sahiplerinin de mertebelerine dikkat cekerek, dlimlerin akillarinin
berraklig: ile tevhide ulastigini fakat tevhid ehlinin, sondiikten sonra
tevhide taniklik ettiklerini iddia ederek, tevhid ehlinin gahitliginin efdal
olusunu vurgulamak istemigtir. “Aslinda onlar var idiler ancak varliklarin-
dan koptular.” diyerek tevhidin kulu istila edip varliginin ortadan kalkma
derecesine gore Allah’in liitfu ile muamelesi sonucu kesf veya vecd yo-
luyla tevhide sahitlik ettiklerini belirtmistir.*® Buradaki tevhidden kaszt,
kesif ve zevk temelli suh@idi tevhid anlayigina isaret etmektedir.” Suhtdi
tevhid, kulun kendi iradesini, Hakk’in iradesine birakmasi; tevhid haki-
katlerinin kulu istila etmesi seklinde de anlagilmaktadir. Bir nevi salikin
diinyevi hiiviyetinin ortadan kalkmasi ve bdylece kulun esyayi kendi ile
degil, Allah ile kaim goérebilmesi durumudur.

Risalenin devaminda miiellif, “tevhidin sirr1 ‘La ilahe illallah’ lafzinin
basindaki l1a en-nafiyenin hakikatini tabir etmekten ibarettir” diyerek,
tevhidin, nifiye 13’sinin hakikatinde gizlendigini sdyler. Ilahi’ye gore “na-
fiye [a”s1 “mezk{irdan gayr1 her seyi zékirin kalp alanindan silip yok eden

Rabbéni kuvvet” olarak goriiliir. Arapcada “nafiye 14”s1 nefy kokiinden

57 Kuseyri, Letdifii’l-isarat, thk. Ibrahim el-Besytini, 1, 227; Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, cev.
Mehmet Yalar, 269.

58 Kuseyri, Letdifii’l-isarat, thk. ibrahim el-Besytni, 1, 227; Kuseyri, Letdifii’l-isardt, cev.
Mehmet Yalar, 269.

59 Siileyman Uludag, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012) 41/21-22.
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masdar olup, olumsuzluk anlamina geldigi icin bu kavramin zidd: olan
olumluluk ise ispattir. Nefy inkdr, yalanlama, uzaklagtirma, siirme gibi
anlamlarda da kullanilir. Arapc¢adaki bu edat, fiil veya isim ciimlesinin
basina geligine gore climleye farkli anlam katar. La ildhe illallah lafzin-
daki “14” ise 13-en-néfiye li’'l cins olarak yani cinsi olumsuzlayan 14 olarak
da ifade edilir.® Diger bir sdylemle, dlemde lah olarak telakki edilenler
icinde, Allah’tan bagkasi {lah degildir. O’'ndan bagkasi lah olarak kabul
edilemez. O’ndan bagkasina ibadet edilmez. Bu yiizden “L4 ildhe” 11ah
yoktur “illallah” ancak Allah vardir. Yani “Allah’tan bagka ilah yoktur.”
seklinde terciime edilir. Ahmed 11ahi “14” edatinin iglevini anlatmak icin
mecazen bunu, kii¢iik baliklar yiyen biiytik baliga benzetmektedir. Nitekim
14 zikri, Mahbtib’dan gayr1 havatir cinsinden her seyi silip yok etmektedir.
Boylece goniildeki tevhid denizi, agyardan armdirilir. Yani, kiginin tev-
hid edebilmesi i¢in Allah’tan gayr: tiim batil diisiinceleri (Mahbub’dan
gayr1 havatr) aklindan ve kalbinden arindirmas: ve onlari silmesi la'nin
zikri ile miimkiindiir. Diger bir ifade ile insanin “bir” haline gelmesi an-
cak 6niindeki “cokluk” engelini agmasiyla miimkiin olmaktadir. Insani
tevhide ulagtiran veya kamil kilan gey, bu ¢cokluk engelini asmasindaki
caba ile iligkili goriilmistiir. Bu sebeple Hiicviri (6l. 465/1072 [?]) gibi
pek cok sifi genel yaklagim olarak; maésiva diislincesinin kalpte kalma
sliresi ile, tevhide dair perde ve afetlerin o derece kalpte yer edecegine
dikkat ¢cekmiglerdir. Bu nedenle tasavvufta himmeti bir noktaya teksif
etmek, tevhid ile iligkilendirilmigtir.®’ Himmetin (niyetin) ¢ok seylere
boliinmesi (kesret) yerine; sadece Allah’a tahsis edilmesi tevhide ulag-
mak icin genel bir kaide hiikmiindedir. Dolayisiyla stfiler masivanin ni-
yeti parcaladigini diigiiniir. Kalbi masivadan arindirmanin yolu ise amel
ve ‘la ilahe illallah’ zikri ile miimkiindiir.

Ahmed 11ah’nin “14 ilahe ilallah” zikrine bu denli 6nem atfetmesi,
tasavvuf geleneginde “La iléhe illallah” zikrinin kalbi arindirma diistince-
sinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Dualarin
en faziletlisi, arefe giiniinde yapilan duadir. En faziletli kelime ise benim
ve benden dnceki biitiin nebilerin séyledikleri “l ilahe illallah™tir.” ha-
disinden miilhem sifiler, silikin daima kelime-i tevhidi zikretmesiyle,

60 Emre Cavdar, “LA-i Nafiye ['1-Cins’ ve Kur’An-1 Kerim’'deki Kullanimlar1”, fldhiyat Aragtirmalar:
Dergisi (2014), 95-114.
61 Hiicvir, Hakikat Bilgisi Kesfu'l-Mahciib, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay, 2018), 346.
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kalbinde bulunan masivaya ait paslarindan arinacagini ve kalbinin terte-
miz olacagini diisiinmiiglerdir. Boylece kalp aynasinin Allah’in tecellisine
mazhar hile gelmesi umulmaktadir. Allah’ zikreden ve zikredilen nazari
miisahedelerinde birlesme saglanacaktir. Silik bu yolla biitiin kesrette,
vahdeti bulur. Stfiler yapilmas: murad edilen tevhid zikrine bu yiizden
onem vermektedir. Ismail Ankaravi'nin (6. 1041/1631) tevhid zikrine

dair su dizeleri, sifi diisiincede zikir konusunun 6zeti mahiyetindedir:

Her zaman La ildhe illallah demeyi kendine vird yaparsan
Hakkin nuru sana dogar.

Yiiksekte ve alcakta, her iki dlemde ona serik bulmazsin.
Senin suhiid goziiniin 6niinde

Hakk i hiiviyetinden baska hi¢bir mutlak gelmez.

Can kulagin O’ndan baska viicud olmadigin isitir.

Heva ve hevesle ona ulasamazsin.

“Ld” dan ge¢medik¢e ona ulagamazsin.®?

Ahmed 1lahi, “néfiye 1a”sinin hikmetinin ardindan kelime-i tevhid-
deki “hiive” lafzin1 aciklamaya baglar. Onun diisiincesinde “Hiive” lafzi,
Allab’in tiim isim ve sifatlardan miicerred olarak Zat'inin tek oldugunu
yani ehadiyyeti ifade etmektedir. Ehadiyyet, Allah’in egsizligini ve tekli-
gini belirten bir sifat olarak daha mitkemmeli tasavvur edilemeyen birlik,
ezeli ve ebedi teklik anlamina gelir. Ahmed 1lahi ehadiyyeti “Allah vard:
ve O’nunla birlikte hicbir sey yoktu.” diyen bazi kimselerin bu soziiniin
tevhid sirrina isaret ettigini belirterek bunu “Mesela denizdeki dalgalar,
dalga oluslariyla vardir, gercekte ise yoktur.” “Allah vard: ve O’nunla
hicbir sey yoktu.” ifadeleri ile vahdet-i viictid diisiincesine bir atifta bu-
lunmaktadir. {l4hi, bu anlayisin temsilcisi ibnii’l-Arabi’nin “Var olan sa-
dece Allah’tir ve etrafimizda var gibi gordiigiimiiz alem, Allah’n isim ve
sifatlarinin golgesi hiikmiindedir. Ancak, bu golgeler hayali olup gercek
varliklar1 bulunmadigi icin hakikatte var olan sadece Allah’tir.” anlayisi-
ni1izah i¢in yine deniz ve dalga metaforu kullanmaktadir. Tevhid diisiin-
cesinin sistemli izah1 olan vahdet-i viicid “Her sey O’dur.” anlaminda,
varligin tek olup, bunun da mutlak varlik olan Allah/Hakk’in varligindan

62 Ismail Ankaravi, Minhdcii’'l-Fukara, haz. Saadettin Ekici (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 139.
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ibaret oldugu, O’ndan bagka hakiki varlik bulunmadiginin idraki, suuru
ve diigiincesidir.*

Ahmed {l4hi, risilenin buraya kadar olan kisminda kelime-i tevhidi;
Kur’an temelinde, gramer bakimindan, suhidi tevhid anlayis1 ve vah-
det-i viicid diisiincesine dayanarak izah etmektedir. Insanin ‘Bir’e erme
gayesi i¢in kesret, boliinme ve parcalanma vb. ne varsa hepsinden gon-
lini arindirmas: gerektigi ifade edilerek meseleyi seyr i stilik siirecine
yonlendirmektedir.

Risalede siirin ikinci dizesi olan “Tufan vaktinde Nith’a teyemmiim
yapmasi gerekir” ifadesi ile seyr i siilik stirecine gecis yapilir. Beytin bu
dizesinde, teyemmiim (seyr, salik ve kutup) kavramlarinin yaninda Nah
tufani sembolizmi dikkat cekmektedir.

Miiellif, Allah’a seyr (seyr-i ilallah) agamasini hak edenlerin kendile-
rindeki eksiklikleri tamamlamasi i¢in (tekmili) melekdttan, miilk arzina
dogru yolculugunu (yolculugun ilk yarist) ve silikin tekmilini tamamla-
diktan sonra seyr-i anillah (Allah’tan seyr) yolculugundaki (yolculugun
ikinci yarisi) doniisii(mii)ni “teyemmiim” kavrami ile ifade etmektedir.
Insanin siiliiku, ahlaklanma ya da yetkinlesmesi nasil bir siirecte meyda-
na gelir sorusunun cevabi niteliginde olan ikinci beytin izahinda miiellif,
Ibnii’l Arabi ve Konevi geleneginde varlik ve kemal arasindaki dairesel
iligki bakimindan meseleye yaklagarak ayn1 zamanda insanin nasil bir varlik
oldugu sorusunu da 6zetle bu ciimlede cevaplamis gibidir. Zira Konevi
insanin yeryiiziine gelisini de kemalin bir parcasi varsaymakta varlik ve
varliktaki tiim siireclerin dairesel olduguna dikkat ¢ekerek, insanin yer-
ylziine gelisini kemalin bir parcas: gormektedir. Burada bahsedilen miilk
arzindan, diinya alemi kasd edildigi varsayilirsa erken donem sfilerinin,
diinyay: tevhide bir perde olarak gormeleri fikrini kabul etmekle birlikte
onun Hakk’in kendisi i¢in irade ettigi kemalle yeryiiziine gelmis olma-
sindan dolay: siillik stirecinin ilk yarisi olarak goriilmesi dikkat cekicidir.
Dolayisiyla melekittan, miilk arzina dogru seyir hikayenin ilk yarisidir.
Insanin Hakk’in bilinme arzusu geregince siilikunu tamamlamast i¢in
bu niizll siirecinde her mertebede aldig: 6zellikleri geriye dogru ilerle-
yerek terk etmesi gerekmektedir. Konevi bunu urfic veya ikinci manevi

63 Vahid Goktag, “Es’ad Efendi (1847/1931) ve Tevhid Risélesi'ndeki Vahdet-i Viictid Gorusit”
Tasavvuf | Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1) 9/21(2008), 430.
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terkip kavramu ile ifade eder.* Ahmed ilahi’de benzer sekilde yolculu-
gun ikinci yarisi olarak tanimlar ve bu déngiiniin toplamini teyemmiim
kavramu ile ifade eder.

Salikin melekfittan yani manevi varliklar sahasindan, miilke yani cisim-
ler sahasina dogru dongiisii tasavvufta, niizll ve urtic meselesi ad: altinda
ele alinir. Stfilerin niiz{l ve urlic meselesine dair genel yaklagimlarina ba-
kildiginda bu mertebelerin iki acidan ele alindig1 goriiliir.% Birinci agidan
mesele Allah bakimidandir. Yani Mutlak Varligin yukaridan agagiya dogru
tenezziil ve taayylin mertebelerinden gecerek, alemi viicida getirmesidir.
Ikincisi ise varlik bakimindan, her bir varligin agagidan yukariya dogru
tekrar bu mertebelerden gecerek, Mutlak Varliga ulagmasi seklindedir.
Yukaridan agagiya dogru bakildiginda, Allah kuluna tecelli, tedelli veya
tenezziil eder. Bunun tersi yonde yani agagidan yukarrya dogru bakildi-
ginda ise kul, Hakk’a ur(ic, terakki veya siilik etmektedir.®* Ahmed ilahi,
Risdle-i Tevhidiyye’sinde kulun Hakk’a urficu ve seyrini seyr-i ilallah;
[1ah1 ZAt'in kuluna tecellisini ise seyr-i anillah ile ifade etmektedir. Bu
cift yonlii seyir, melekfittan miilke ve miilkten melekiita dogrudur. iki
yoOn arasindaki saha ise cebertttur. Ceberiit, arifin iki bahr/alem arasin-
daki yolculugunda, ilim talim etmek ve eksiklikleri tamamladig: tecriibi
sahadir. Iste kiginin manevi egitimini ikmal yolunda takip ettigi bu sii-
recler, Ahmed 1lahi’nin tasavvuf diisiincesindeki seyr i siiliik anlayiginin
bir ifadesidir. Boylece seyr i siiltikta yani stifinin tevhid yolculugunda
ugrayacag1 menziller de gosterilmektedir. flahi'nin bu diisiincesi ibnii’l
Arabi’nin insan nefsinin/ruhunun bir maddi alemden etkilenen, digeri
ulvi alemden feyz alan iki yonlii oldugu goriisiinii destekler mahiyette-
dir.” Tasavvufta esas olan ulvi Alemden feyz alan kismuidir ki Ahmed ilahi
her iki yoniinii de ele almakla birlikte daha ziyade ulvi yoniine odaklan-
maktadir. Miilk, melekit, cebertit gibi risalede gecen terimler tasavvuf

64 Hac1 Bayram Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan
Tanimlarinin Déniisiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan
Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker-Ibrahim Halil Ucer ( Istanbul: flem Yayinlari, 2019), 538.

65 Ahmed 11ahi, Risdle-i Es’ile ve Evcibe eserinde bu konuyu daha detayli ele almaktadir. Eser
icin bk. Tek, “Molla (Ahmed) ilahi’nin Ayasofya Camii’'nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa Dair
Yaptig: Konugmalar”, 285-305.

66Tek, “Molla (Ahmed) ilaht’nin Ayasofya Camii’nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa Dair
Yaptig: Konusmalar”, 289.

67 Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta insan Tanimlarinin
Déniigiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, 536.
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felsefesinde insanin i¢indeki ve digindaki varlik diizeylerini yorumlamak
icin bagvurulan Kur’dni terimlerdir. Ancak bu kavramlar iizerine inga
edilen kozmolojik ve metafizik sistem Kur’an’daki anlamindan ziyade
uzun zamanlar icinde gelisen bir diisiince birikiminin sentezlenmesi ile
olustugu soylenebilir. Varlik mertebelerinden melekit alemi biitiin fi-
ziki alemler {izerindeki hakimiyete isaret etmektedir. Miilk ise Allah’in
insanla devredebilecegi bir hitkiimdarligi, melekat ile goriiniir olmasina
ragmen yalnizca Allah’a has bir hakimiyeti ifade etmektedir. Cebertit ise
zorlama ve hiikiim anlamina gelen cebr kavramindan yola ¢ikarak “her
seye kadir olan kudret” anlaminda iléhi bir sifattir.®®

Miiellife gore, tevhidin sirr1 zahir oldugunda (tevhide gahit olundu-
gunda) Allah’in birligini miisahede eden érif kiginin kalbine gelen cogku
veya vecd, Nith'un yagadig tufan vakti misalidir. Kalbinin aydinlanmasi
sonucu yagadig1 cogku, Nih tufanina; salik kisi de Ntih’a benzetilmis ve
bu tecriibeyi yasayan her sélik kendi doneminin NGh’unu temsil ettigi
varsayilmigtir. Ahmed 1aht’nin veciz ifadelerinden, tekimiil siirecine
giren her silik icin siilik tecriibesinin 6zel ve zahmetlerle dolu oldugu
anlagilmaktadir. Bu tecriibeyi yasayan kemal ehli her érif, tipk: tufan mi-
sali, icinde olugan tiim calkantilardan ¢ikarak, kendisindeki eksik yonleri
kemale erdirdikten sonra melekiit topragina ulasmaktadir. Fakat tecriibesi
esnasinda gahitlik ettigi hélleri, melekit topragindan tekrar miilk topra-
gina donerek, tevhid sirrini 6grenmek isteyen saliklere talim ettirmesi
icap etmektedir. Fakat miilk topragina doniiste artik o kigi, sélik olarak
adlandirilmaz. Zira stfiler, yapilan ibadetler neticesinde hasil olan her
hali/makami kisiyi manevi yonden doniistiirmesi bakimindan mertebe-
sine gore farkli bir terimle adlandirmaktadirlar.

Ahmed il4hi, bu déniisii(mii) ve kisiye manevi faydalarini gdyle izah
ederek devam etmektedir: “Miilk noktasindan melekiita dogru seyir, da-
irenin yarisidir.” Bu birinci seyir olarak adlandirilir. Miilk noktasindan
baglayan dairevi seyirde salik, melekiit noktasina vardiginda yolun yarisi-
n1 kat etmis olur. {1ahi, bu yolculukta birinci seyrin sahibini, silik olarak
adlandirir ve onun makamini dairenin saginin imamai olarak tanimlar.

Ikinci seyir ise melekiit noktasindan miilk noktasina dogru seyirdir. Bu

68 Mathieu Terrier, “Sufi Hieararchies of the world of lewels of existeence: Mulk, Malakut,
Jabarut and Related Concepts”, Sufi Cosmology, ed. Christian Lange- Alexandre Kynsh (Leiden;
Boston, Brill, 2002), 276-278.
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seyirde salik, dairenin diger yarisindaki mesafeyi kat etmektir. ikinci sey-
rin sahibi ise dairenin solunun imamidir. Dairevi bicimde devam eden
bu yolculugun ikinci evresi de tamamladiginda sélik, artik kutup olma
makamini hak etmektedir. Onun kutup olarak tanimlanmasina sebep
olan gey, o kiginin hem miilkte hem de melekitta seyir yaparak manevi
dongiisiinii/doniigimiinti tamamlamig olmasidir. Bu dairevi dongiide
salik eksiklerini, kusurlarini tamamlamug ve ilahi liitfun perdesinden agi-
lan giizelliklere sahit olmugtur. Bu sahitligi {lahi, “Sonra goziinii tekrar
tekrar cevir bak” ayetinden iktibasla aciklamaktadir. Ona gore miilk
noktasindan melekiit noktasina dogru baglayan bu yolculukta tevhide
dair sirlar kisiye acilmaktadir. Ayette gecen “Sonra goziinii tekrar tekrar
dondiir (bak). G6z (aradigi bozuklugu bulmaktan) 4ciz ve bitkin hilde
sana donecektir.””® buyrugu tizere silik, tevhide dair her miigahedesi ve
acilan her yeni sirda “Allah’in yaratis1 ve dsarinda hicbir hata, noksan
bulunmadigina sahitlik ederek bu mesafeleri kat edip kutup makamina
ermektedir. [lahi’nin bu gériisiinii, Ziinntin Misri (6. 245/859 [?])’nin
tevhid taniminda oldugu gibi “Allah’in esyanin icine girmeyen kudretini
idrak, esya ile biitiinlesmeyen sanatini bilme, her geyin sebebinin Allah’in
sanati oldugunu ve O’nun sanatinda bir ariza bulunmadigini kavrama,
goklerde ve yerde Allah’tan bagka miidebbir (idare eden) olmadigini” id-
rak etme tiiriinden bir gahitlik olarak anlamak miimkiindiir.” Tasavvufta
bu seyr, nefis mertebesinden Hakk’in varligina olan bir seyir olarak da
izah edilmektedir.

Seyr ile ilgili bu tasnife ilk olarak Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdt-1 Mekkiyye’sinde
rastlanir. Daha sonraki donemde yagayan Ismail Ankaravi ise Minhdcu’l-
Fukara eserinde bu tasnifi soyle 6zetlemektedir; Seyr-iillallah yani Allah'a
seyr, vahdeti orten kesret perdesini kaldirmaktir. Tkincisi ise seyr-i fillah-
Allal’ta seyr-, Hakk’in sifatlariyla vasiflanip ahlakiyla ahlaklanmak sure-
tiyle ufuk-1 alaya ulagmaktir. Bu seferin nihayeti ise vahidiyettir ki bu sa-
yede silike, lediinni ilimler kesfolunur. Uciinciisii seyr-i maallah- Allah’la

seyr, zahir ve batn ikiliginden kurtularak veliligin sonuna ulagmaktir.

69 el-Miilk 67/3- 4.

70 “Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde yaratan O’dur. Rahmén’in yaratiginda hicbir
uyumsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun? Sonra
gozlinii tekrar tekrar gevir de bak; (kusur arayan) géz aradigini bulamadan bitkin olarak sana
donecektir.” Tercime Elmalili Hamdi Yazir Meali’ndendir (el-Miilk 67/3-4).

71 Serrac, Liima’, 34.
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Dordiinciisti ise seyr-i anillah- Allah’tan seyrdir. Taliplerin ve irsada layik
olanlarin irgad1 i¢in; mahvdan sonra sahve, cemden sonra farka, fenadan
sonra bekdya donmektir. Ik iki seyr ile velilik makamina, son ikisi ile de
miirsitlik yetkisine ulagilir.”

Ahmed 11ahi de birinci seyri gerceklestirenlerin mertebesini seyr-i
ilallah ve seyr-i fillah olarak agiklamaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi
gibi birinci seyrin sahibi, dairenin saginin imamidir ve onu makami takip
etmektedir. Sol yarim dairenin imami ve tebaasini seyr-i billah-seyr-i
anillah agamasi ile tanimlar. Artik silike, manevi derece olarak kutup
olmas liitfedilmigtir. Kutup, gokyiiziiniin kuzey yarimkiiresinde bulu-
nan yildiz, bir toplulugun yoneticisi gibi kelime anlamlariyla tasavvufta,
veliler ziimresinin en bagindaki, diinyanin ve dlemin manevi yoneticisi
olduguna inanilan kigiyi temsil etmektedir.” Stfiler arasinda her velinin
Allab’a yakinhiginin ayn1 derecede olmadigy, aralarinda menzil ve merte-
be farki oldugu kabul edilmektedir. Kutup, bu hiyerarsik yapida en ni-
hai noktada yer alir. Burada ashinda Hz. Peygamber’in ruhaniyatina bir
atif yapilmakla birlikte genel olarak ayn1 ddnemde yagayan velilerin bagt
veya manevi otoriteyi temsil eden kigi vurgulanmaktadir.”* Ahmed ilahi
de bu makami kastederek, manevi alemler arasindaki yolculukla kalbi/
ruhi doniisiimiini tamamlayan kisiyi kutup olarak tanimlamstir.

Miiellif, tevhid sirrina sahitlik eden ve sélik mertebesinden baglayip
seyr i siilikunu tamamlayarak kutup mertebesine gelen kisilerin artik
halki irsad edebileceklerine isaret eder. Tevhid sirrin1 6grenmek isteyen
taliplerin ancak bu istikamette olanlara tabi olmalar1 gerektigi hususunda
da 6l¢iiyl belirtmektedir. Bir nevi benlik duygusunu yok etme ile erigilen
bu makamda sélik, seyr i siiltik ile diinyevi kisiligini doniistiirmektedir.
Bu doniigtim, Allah’in liitfuyla ona taniman bir ayricalik olarak da gorii-
lebilmektedir. Bu donanimi ile kutup, yagamin her alaninda insanlara
yol gosterecek bir niteligi haiz konuma gelir. Tipki yol gostermek icin
kurulmus deniz feneri misali, insanlarin gectigi yollar izerinde rehber-

lik gorevi tistlenmektedir. Kutuplar, Miisliiman toplum arasinda ilim

72 Ankaravi, Minhdcii'l-Fukara, 88.

73 Stileyman Ates, “Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 26/498.

74 Haci Bayram Bager, Sifiler ve Sultanlar:Klasik Dénemde Tasavvuf-Siyaset Iliskisi (Istanbul:
Klasik Yayinlar1 2021), 24.
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sahibi, giivenilir ve takva sahibi kisiler olarak bilinmektedir. Dolayisiyla
insanlara hidayet yolculuklarinda eglik etme ve cehalet karanhiginda ka-
lanlara yol gosterme konusunda 151k mesabesinde kabul edilmislerdir.
Tasavvufta Allah kutuplardan olan kullarini, rahmeti geregi diger kulla-
rinin arasindan secerek liitfetmekte oldugu goriisii hakimdir. Boylece
cahil olanlar1 bilgilendirme, Allah’1 arayanlara dogru yolu gosterme ve
dinin emirlerine lakayt olanlara sorumluluklarini hatirlatma konusunda
araci vazifesi gormektedirler. Dolayisiyla onlarin yolundan gidenlerin
dogruluktan sagsmaz bir gekilde hayatlarin: siirdiirdiikleri ve iki cihanda
da mutluluga erebilme serefine ulagtiklar1 diisiincesi bulunmaktadir.”
Bu makamin getirdigi sorumluluklarin en 6nemlisi yagamin her alaninda
insanlara yol gosterme ve tevhide davet etmektir. Ahmed Ilahi, beyitten
hésil olan hakikati ve Allah’in kullarinin O’nun yolunda ne zaman irgada
hak kesb edebileceklerini bu sekilde aciklayarak riséleyi su dua ile sona

erdirmektedir:

“Salat ve seldm, diinya ve ahiret tariklerinde dogru yollarin mukte-
désina olsun. Allah’in razilig1 ise onun 4line, ashabina ve dogrulukta,
istikamette ona tabi olanlara olsun. Amin. Seyh Ahmed el-flahi’nin
Séh Efendi Hazretleri i¢in yazilmig ve tasnif edilmis olan Risalesi
burada sona ermistir.”

Sonug olarak miiellif bu eserinde, nesir ve manzum unsurlar1 kulla-
narak donemindeki tevhid yazma gelenegini siirdiirmistiir. Risile icerik
olarak degerlendirildiginde stifilerin tevhid anlayisinin devamu niteligin-
dedir. Ahmed 1lahi, kelam ilminin tevhid anlayisi olan Allah’in, Zat’1 ve
sifatlar itibariyle tek oldugunun ispati cabasindan ziyade tasavvufi yon-
den Allah’in tek ve ezeli varlik olarak, sonlu bir varlik olan insanla iligkisi
ekseninde meseleyi ele almaktadir. Tasavvufi tevhid risalesi kategorisinde
yazdig1 bu eseri ile Ahmed 1lahi, diger stfiler gibi tevhidi kesf ve deneyi-
me dayali bilgi elde etme (marifet) gayesi bakimindan izah etmektedir.
Risdlede tevhid, seyr i siiltk ile kisideki diinyevi benligin doniisiimii ve
Allab’in birligine sahit olma kabiliyetinin nasil elde edilebilecegi yoniinde
izah edilerek, seyr i siilik sonucunda ulagilan derece ve bu derecelerin
getirdigi sorumluluklar anlatilmigtir. Ahmed {lahi, bu eserinde tevhid

tecriibesini miilk ve melekit topragi arasinda dairevi bir yolculuk olarak

75 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2020), 30-31.
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tavsif etmigtir. Tevhid tecriibesini yagamak isteyen saliki, Nih ile tem-
sil etmis, bu iki mesafe arasindaki yolculukta sahit olunan ve 6grenilen
seylerden duyulan cosku, hayret ve vecd héllerini, Nih tufani vaktindeki
dehsetli duruma benzetmisgtir. Salik, zihin ve goniil diinyasindaki tufani-
n1 dindirerek, tiim kesret ve Allah digindaki seylerden kalbini arindirdi-
ginda, tevhid sirrin1 6grenmeye agik hale gelecektir. Yolculugun birinci
evresinden ikinci evresine gecisle dairevi dongii tamamlanir. Risalede
vahdet-i viicud nazariyesi cercevesinde tevhid meselesi, iir ve temsiller
araciligiyla daha anlagilir hale getirilmeye caligitlmigtir. Stfi diigiincede
tevhid tecriibesinin degeri; Mutlak varlik olan Allah’a ve kiginin benli-
ginin doniigiimil ile kendi yaratilmighginin sinirlarini 6grenmesi yoluyla
da hakikatin 6ziine ulagmaktir. Benliginde bu 6zii bulan kimse, hakikatle
irtibat kurmusg olur ve bu hakikatleri irsad etmek i¢in adeta ikinci bir hii-
viyet kazanmig durumundadir. Hiiviyetin birinci agamasinda salik olarak
adlandirilan kul, ikinci agamada kutup derecesine yiikselir. Bu dereceye
ulagtiginda halkin irgadu ile gorevlendirilir.

Dolayisiyla Ahmed 1lahi’nin tevhidi; ibadet ve ahlak iligkisi baglaminda,
daha ¢ok ameli bakimdan ele aldig1 ve dairevi bir dongii icinde anlattig
soylenebilir. Irsad ehlinin 6zelliklerine de dikkat ¢eken {lahi, ancak bu
yolculuktan ge¢mis kisilerin halka rehberlik etmesi gerektigini vurgular.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), miracta tiim varlik basamaklarini gecip
-sidre-i miintehada, mahiyetini bilmedigimiz sekilde- Allah’1 miigahede
etmesi ve ardindan tekrar diinya dlemine geri donerek immetine bu
yolculukta 6grendiklerini talim ettirmesi hadisesi izerinden risalenin
kurgulandig: goriiliir. Bu yoniiyle séalikin manevi doniisiimiinii bir nevi
onun kalbi mirdci gibi degerlendirmigtir. Seyh Ahmed 1l4hi, Risdle-i
Tevhidiyye de sembolik ve metaforik dil kullanarak, Islim inanci ve tasav-
vuf felsefesindeki onemli bir konuya izah getirmektedir. Biz bu ¢aligmayla
hem risalenin Tiirkce literatiire kazandirilmasini hem de eserin ortaya
ciktig1 tevhid gelenegi hakkinda genel bir ¢erceve sunmayi hedefledik.
Bu a¢idan bakildiginda bu ¢alismamiz, sahada Ahmed ilahi’nin eserleri
ve tevhid goriigiiyle ilgilenen aragtirmacilara g1k tutacagi kanaatindeyiz.
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2. Risale-i Tevhidiyye’nin Arapca Metni ve Terciimesi
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O’nun tevhid denizinde yiizen kullarmdan, O’nu dileyenlerin kalbine
lda-i ndfiyesi ile tevhidinin sirrimi gosteren Allah'a hamd olsun.

Ve O’ndan baska ilah olmadigina Allalh’a sehadet etti, bu yiizden eksi-
gi olanlar: tekmil etmek ve kudretin huzuruna yiiriiyenlere ogretmek igin
o zuhurda, melekiit denizinden Melik’in topraklarma donmesi gerekti. Ve
saldt ve selam ndsiit ve lahiltun efendisine, onun dline ve ashdbina olsun.

Devamina gelince, nehiylerden kaginan kul Seyh Ahmed el-1lhi, es-
Sultan ald memaliki’t-tahkik ve’l-biirhan fi mevaki’i’t-tedkik e’l-furkdn
beyne’z-zanni ve’l-yakin'de Mevlana celdlii’l-milleti ve’d-diinya ve'd-din
soyle soyliiyor:

)0 Y elig Sl gl )
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“Gelirse sahadet dleminin yok edici ld denizinden;

Tufan vaktinde Niih'a teyemmiim yapmas: gerekir”

Sehadet denizi, sehidallahu ennehu ld ilahe illa hu’, o da “ld ildhe illal-
lah” olan kelime-i tevhidin hakikatinden ibarettir. Nefyedici (yok edici) ld
ise, ndfiye ld’simin hakikatidir. O da mezkiirdan gayri her seyi zdkirin kalp
alamndan silip yok eden Rabbani bir kuvvettir. Bu da biitiin kiiciik balik-
lari 6ldiiren ve yiyen biiyiik baliga benzer. Nitekim 14 zikri de Mahbiib’dan
gayrt havatir cinsinden her seyi silip yok eder. Tevhid denizini agydrdan
armdirir. Buradaki hiive lafzi tevhid sirrini ifade eder. O da biitiin isim ve
sifatlaryla mevcudatin varligindan sarfi nazar eden Zat'in ehadiyyetinden
ibarettir. Ciinkii hakikatte mevcudatin bir varlhigi yoktur. Bilakis o mevcudat,
miimkiinler dleminde hadd-i zdtinda ma’diimdur (yoktur). Mesela deniz-
deki dalgalar, dalga oluslariyla vardir, gercekte ise yoktur. “Allah vard: ve
O’nunla birlikte hi¢bir sey yoktu” diyen bazi kimselerin bu sozii de o sirra
isaret etmektedir. Teyemmiim ise burada, Allal’a seyr asamasin hak eden-
lerin tekmili icin melekittan miilk arzina dogru seyr anillah asamasimdaki
salikin tekmilini tamamladiktan sonraki doniisiidiir.
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[306D ]

Niih ise burada, Allah’in olgunlastirmasi ve ogretmesiyle taliblerin mat-
luba davetlerini hak eden o sozii edilen saliktir. Tufan vakast ise, drifin kal-
binin nurlanmasuyla tevhid denizinin kabarmasim, hakikat suyunun mecaz
topraklarini kusatip mecazlar: yok etmesini anlatir. Gergekte soziin 0zii ve
tam manas: sudur: Tevhidin sirri zahir oldugunda, yani zikredilen yol ile
Zatin vahdeti ve drifin kalbinde hakikatin cosmasi, kendi asrinda manevi
tufan ile zikredilmesi ve kullar: daveti ile arifin kalbinin nurlanmasidir. Bu
halin husuliinde tufan ile anlatilan kemdl ehli arifin, nakislar: kemale ulas-
tirmak ve seyr u siilitk ehline talim ettirmek icin melekittan miilk topragina
donmesi gerekir. Mananin 0zii budur. Bunda birtakim faydalar vardir soyle
ki: Miilk noktasindan melekiita dogru seyir, dairenin yarisidir. Melekiittan
miilke dogru seyir ise ikinci olarak dairenin diger yarisidir. Birinci seyrin
sahibi, dairenin saginin imami ve onu makam takip eder. Ikinci seyrin sa-
hibi ise dairenin solunun imamidir. Bu durumda salik, kutup olmay: hak
eder. Ciinkii o miilk ve melekiitte seyr yapmgstir. Melekiit ise orada “e>)) &

OGS S wadl/Sonra goziinii tekrar tekrar cevir bak™” hitkmii ile melekiittan
miilk noktasina doner ki ilk olarak oradan sefere baslamistr. Ornegin bir
noktadan yola ¢ikan sonra oraya ulasan ve tamamlanan dairede sag ya-
rim dairenin imami ve tebasi Allah'a seyir ve Allah’ta seyir (oss 580 ) s
& B3) asamasinda olur. Sol yarim dairenin imami ve tebasi ise, Allah’tan
seyir ve Allah ile seyir ((4u su 5 & oo s asamasinda olurlar. Beyitten
hasil olan hakikat-i hal su ki; Mevldnd burada Rabbu’l-ibadin tarikatinda
salikin ne zaman irsada hak kesbedebilecegini aciklamak istemistir. Salat
ve selam, diinya ve ahiret tariklerinde dogru yollarin muktedasina olsun.
Allah’in raziligy ise onun aline ve ashabina ve dogrulukta, istikamette ona
tabi olanlara olsun. Amin. Seyh Ahmed el-Ilédhi'nin Sih Efendi Hazretleri
icin yazilmas ve tasnif edilmis olan Risdlesi burada sona ermigtir.

77 el-Miilk 67/3- 4
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Ek1: El Yazma Metin (Siileymaniye Kiitiiphanesi Kemal
Edip Koleksiyonu numara: 56/s. 305 b-306 b-307)
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Ek 2: Sahife 307

Risdle-i Tevhidiyye'nin ardindan gelen sayfada Farsca siirler yer almak-
tadir. Fakat bu siirler Ahmed ilahi’ye ait olmayip konunun devaminda

metne eklendigi diigiiniilmektedir.

ibnii-1 Vefd’ya (6. 896/1491) ait manzume:

Bglll
Ol Sy oy S5 g ol Sy g e Sy Olaz 53 WS)lep ke Sl 502 sl

SH S 85 S e S Cyge S5 S 9858 90l 91pe b el 5uz sl

Car ¢iz est ¢re-i bicaregin ender cihdn / Terk-i mal ve terk-i céh ve terk-i
rahat terk-i cén.

Car ciz est td murad-1 an rd murad u kuvvet u berk / Terk-i stret terk-i
mdna terk-i kevneyn terk-i terk.

Terciimesi:

Dort sey vardir diinyada caresizlere care olan / Mali terk, makami
terk, rahati terk ve cani terk.

Dort sey vardir onu arzulayan kuvvet ve giice erigir / Sureti terk, ma-

nay1 terk, iki cihani terk ve terki terk.

El-Emir Eg-Seyh el-Buhéri’nin (6. 922/1516) Beyti

Solsd) eddl eVl
S5 S Glud Syi e Sy 00 Sy Sl 3 Ola 4l Olsle 26 Conn
gee 9 4Ll lhlll zaze 50 9
glhe g dilisdl (3las)
LY SIsSl

Hest tac-1arifan ender cihan ez ¢ar terk / Terki diinya terki ukba terki
hesti terki terk.

Terciimesi:

Arifler taci, diinyada dort seyi terk etmektir

Diinyay: terk, ukbay: terk, varlig: terk ve terki terk
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Mevlina Celaleddin-i Rimi’nin (6. 672/1273) beyti

0w il i LYk

Cool o (3 S SOy G0 52 Cnpd ) e sl Gime sl

Gl 30 (2 Sl O3z o5 Bl WS 38 ime SIS
Céar ma’na ¢ar ma’na ra der est / Her yeki ra yek kelid bi serest.
Ker nidd ma’na der ber kelid / Hane-i ti ¢iin serai bi derest.
Terciimesi:
Doért mana dért manaya kapidir / Her bir mananin da bagsiz bir kilidi vardr.
Kilit tizerindeki manay1 bilmez isen / Senin evin, kapisiz bir saray gibidir.

Mevlana Seyyid Izzet (r.a)’in cevabi:
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Car ma’na ¢ar ruh-i ekber est / Hik u 4b u bad u ateg-i sdn der est
Fehm u fikr u hifz u akl u amed kilid / Ger ne dani beste an der behter est.
Terciimesi:
Do6rt mana dort biiyilik ruhtur / Toprak, su, hava, ates onun kapisindadir
Anlayis, diisitnmek, ezberlemek ve akil onun kilididir / Eger onu ki-

litlemeyi bilmez isen o kapinin kapali olmasi daha iyidir.
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° Mahriya riy-i hub ez men metab Bi hata gesten ¢e mibini savab
N Dus der hibem der 4gtis 4amedi Ve iyn ne pendédrem ki binem ciiz be héb
§ Ez derlin-i stiznak u ¢cegsm-i ter Nimei der dtesem nimi der ab
% Her ki baz dyed der pendarem ust Tisne miskin-i &b pendér-1serdb

Nivkes ra cén-1 dervigin hedef

U suhen miguyed u dil mi bered
Heyf baged ber ¢enén ten-i pirhen
Hily be ddman ez benaguses begir
Fitne baged sdhidi sem’i be dest
Bamdadi td be seb riiyet mepis

Sa’di eger der bereg héahi ¢u ¢ceng

Terciimesi:

Ey ay yiizlii! Giizel yiiziinii benden ¢evirme!
Diin gece rityamda koynuma girdin

Icimin atesi ve goziimiin yagindan
Kapimdan kim girse, o girdi sanirim
Dervislerin cani, ok misali kirpiklerinin hedefi
0, soz soyler, goniil ¢alar

Bu tene gomlek giydirmek yazik degil mi?
Eteginle onun yumusak tenini yika

Elinde mumla magukuma fitne olsun
Sabahtan aksama yiiziinii 6rtme ki

Sa’di! Eger onu saz gibi kucaklamak istersen

Nahnes ra hin-i miskinan hedab
ve unemek mirized u merdum kebib
Zulm based ber cenan suret-i nekib
Ta begired came’et biliy-i gelib
Ser gerdan ez hab u sermest ez serab
Ta bepusini cemal-i aftib

Gugmalet hored bayed ¢un rebab

Hatasiz olmak dogru mudur ki?
Sadece rityada gérmeyi hi¢ 6nermem
Bir yarim ategte bir yarim sudayim
Serap gormiis bir susamig ¢aresizim
Tirnagini derviglerin kaniyla boyar
Ve insanlarin yarasina tuz basar
Boyle bir yiize pege takmak zuliim

Ki elbisen giil koksun

Uyku sarhosu, saraptan mest olan
Giinesin giizelligi ytiziine dogsun

Tambur gibi agk acisina dayanmalisin
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Oz

Tasavvuf, insanin ahlakini giizellestiren ve hakikati anlama amacinda kigiye rehber olan
bir diigiince sistemidir. Insanin Allah ve yagam arasindaki iligkisine farkli bir boyut ve derinlik
kazandiran tasavvufi diisiincenin en belirgin 6zelligi insani, manevi acidan olgunlastirma ga-
yesidir. Tasavvuf, kalbin saflagsmasini, gercek sevginin ise sadece Allah’a verilmesini ve ruhun
armdirilmasini temel alan bir anlayigtir. Insanin hakikate ulasma yolunda gésterdigi degisimlere
ve gelisimlere odaklanan tasavvufi yaklagim edebiyatta islenen ana temalardan biri olmustur.
Necib Mahfiiz, edebiyat alaninda tasavvufa duydugu yakinligiyla taninmaktadir, bir¢ok ese-
rinde tasavvufi temalar: ustaca kullanir. Eserlerine tasavvuf 6geleri yerlestiren Mahftiz, hikaye
ilerledikge tasavvufi figiirleri derin anlamlarla konusturarak romanlarina felsefi bir boyut ekler.
Yazar, diyaloglar arasina serpistirdigi tasavvufun gizemli ve sembolik dilini kullanarak cesitli
dini mesajlar1 da iletmektedir. Bu ¢alismada modern Arap edebiyatinin 6nemli isimlerinden
biri olan Necib Mahfiiz’un tasavvufi goriisleri ve sufi kisiligi tizerinde durulmus, Binbir Gece
Masallarmdan esinlenerek yazdig1 Leydli Elf Leyle adl romanindaki sufi imgeler ele alinmg-
tir. Ayrica Mahfz'un tasavvufi disiinceleri ve sufiligi anlama sekli aktarilmaya caligilmigtir.
Romandaki tasavvufi karakterler araciligiyla gerceklestirdigi anlatimlarindan yola ¢ikilarak
Mahftz’un tasavvuf yorumu ve eserdeki derin mistik imgeleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Modern Arap Edebiyati, Arap Romani,
Tasavvuf, Necib Mahf{z.

Abstract

Sufism is a system of thought that beautifies the morality of man and guides him in his aim
of understanding the truth. The most prominent feature of Sufi thought, which brings a different
dimension and depth to the relationship between God and life, is the aim of spiritual maturation.
Sufism is an understanding based on purification of the heart, giving true love only to Allah and
purification of the soul. The Sufi approach, which focuses on the changes and developments
of human beings on the way to reach the truth, has been one of the main themes in literature.
Najib Mahfiz is known for his closeness to Sufism in the field of literature, and he skillfully
uses Sufi themes in many of his works. Mahfiiz, who places Sufi elements in his works, adds a
philosophical dimension to his novels by making Sufi figures speak with deep meanings as the
story progresses. The author also conveys various religious messages by using the mysterious
and symbolic language of Sufism interspersed between the dialogues. This study focuses on the
Sufi views and Sufi personality of Najib Mahfuz, one of the important figures of modern Arabic
literature, and discusses the Sufi images in his novel Leyali Elf Layla, which he wrote inspired
by the Thousand and One Nights. In addition, the paper conveys Mahfiiz’s Sufi thoughts and
his way of understanding of Sufism. Mahfiiz’s interpretation of Sufism and his deep mystical
images in the novel are analysed based on his narrations through Sufi characters in the novel.

Keywords: Arabic Language and Literature, Modern Arabic Literature, Arabic Novel,
Sufism, Najib Mahfiz



Necib Mahfiiz'un Sufi Kisiligi ve “Leydli EIf Leyle” Adli Romanindaki Tasavvufi Yansimalar

Giris

asavvuf ve mistisizm, insanlik tarihi boyunca pek ¢ok kiiltiirde ve
dinde goriilen manevi bir harekettir. S6z konusu akim, kisinin
Yaraticiyla bireysel bir iligki kurmasini ve manevi yiikseligini amaclayan
bir yolculuktur. Bu nedenle, tasavvuf ve mistisizmin herhangi bir mille-
te, dine veya kiiltiire 6zgii olmayip evrensel bir olgu oldugu séylenebilir.
Tasavvufun kaynaklari islam dinine dayanirken, bu hareket diger dinlerde
de benzer gekillerde goriilebilmektedir. Ornegin, Hristiyanlikta mistisizm
olarak bilinen ve bircok a¢idan tasavvufa benzer prensip ve uygulamalar
vardir. Ayni sekilde, Budizm, Hinduizm ve diger Dogu dinlerinde de ben-
zer manevi disiplinler ve uygulamalar bulunur. Tasavvufun anlagilmasi
ve izah edilmesi icin ¢aligmalar hila devam etmektedir. Bu, tasavvufun
oldukca karmagik bir konu olmas: ve farkli acilardan incelenmesi gerek-
tigi anlamina gelir. Tasavvuf, hem bir manevi disiplin hem de bir felsefe
olarak incelenebilir. Tasavvufun temel kavramlar: arasinda Allah’in bir-
ligi, manevi yiikselis, farkindalik, agk, sabir, hosgorii, verimlilik, 6zgiir-
liik, vb. yer alir. Tasavvufun kokleri Islam dinine dayandirilmis olmakla
birlikte farkli zamanlarda muhtelif tarikatlar ve gseyhler aracilifiyla ¢esitli
yonlere evirilmigtir. Tasavvufun tarihsel gelisimi, tarihi ve kiiltiirel bagla-
mi1 anlamak icin incelenebilir. Bu nedenle tasavvufun izahi ve anlagilmasi
icin felsef, tarihi, psikolojik ve benzeri yaklagimlarin birlestirilmesi ge-
rekmektedir. Tasavvufun bugiin héla 6nemli bir goriingii olarak kalma-

s1, insanlarin manevi ihtiyaclarina cevap verme potansiyeli ile ilgilidir.
Tasavvufun bircok tanimi bulunmakta, bu tanimlar diistiniirler ve
alimler arasinda farklilik gostermektedir. Tasavvuf kelimesi Arapca ko-
kenli olup, en yakin ihtimal, kelimenin temizlenmek, ar1 hile gelmek ve

”1

berraklik manasina gelen “safvet” veya yiin manasina gelen “stf” kokiin-
den geldigidir.> Ancak, tasavvuf kelimesi daha genis anlamiyla manevi
bir disiplini ifade eder. Tasavvuf, kisinin Allah’a yakinlagmasi, manevi
yiikselisi ve kul ile Allah arasindaki iligkiyi giiclendirmesi ile ilgili duru-
mu ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Bazilar1 tasavvufu, Kur’an-1
Kerim’i Hz. Muhammed (s.a.v) gibi yasamaya ¢aligmak olarak tanimlarken,

digerleri tasavvufu, Allah’in emirlerine uymak, yasaklarindan kacinmak

1 Ibn Manzfir, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar Sadir, ts.), “safvet”, 14/461-464.
2 Mehmet Yildiz, “Tasavvuf’ Kavraminin Kékeni ve Anlamlar1 Hakkinda Bir inceleme (Emin
Yusuf Ude)”, Akademiar Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 2/2 (Haziran 2017), 227-252.
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ve Allah’t daima goniilde canli tutmak gibi caba ve gayretlere dayali bir
manevi disiplin olarak tanimlarlar.? Tasavvuf, ayn1 zamanda insanin i¢
diinyasindaki engelleri agarak kalbi temizleme, nefis terbiyesi, farkindalik,
ahlaki degerlerin gelistirilmesi gibi konular1 da kapsar. Tasavvufun bircok
tarifi yapilmigtir ve bu tariflerin her biri, tasavvufun farkli yonlerine vur-
gu yapar. Ancak, tasavvufun temel amaci, kul ile Allah arasindaki iligkiyi
gliclendirmek ve manevi yiikselisi saglamak olarak kabul edilir. Gazéli’ye
gore tasavvuf nefse ait gecitleri atlatmaktan, onun kotii ahlékiyla fena va-
siflarindan arinmaktan ibarettir. Bu stiretle birey, kalbini Allah’tan gayri
seylerden temizler, onu Allah’in zikriyle doldurur.* Tasavvuf, Islam’in bir
yorumu olarak gelismistir ve onun manevi boyutunu vurgulamaktadir.
Ancak, tasavvuf benzeri mistik akimlar, sadece Islam diinyasinda degil,
diger dinlerde de benzer manevi disiplinlerin varlifina isaret etmektedir.
Sufiler ise tasavvuf yolunda ilerleyen kisilerdir ve bu yolda zithd ve takva
hayati yagayarak ruhlarini temizlemeye, kalplerini kotiiliiklerden arindir-
maya, Hakka tahsis etmeye caligirlar. Sufiler, kendilerine verilen nimetler
icin giikrederek ve onlar1 kibirli olmadan kullanarak, halka hizmet etme
yolunu secerler. Sufilerin nitelikleri Hz. Muhammed (s.a.v) donemindeki
“Ehl-i Suffa’nin 6zelliklerine benzedigi icin kendileri sufiyye olarak ad-
landirilmaktadir. Ashab-1 Suffa ise, Islam peygamberi Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in doneminde, mescitte yagayan, ilim 6grenen ve halka yardim
eden fakir ve yoksul Miisliimanlardir.® Sufiler, Ashab-1 Suffa’y1 kendile-
rine yakin hissettikleri icin bu ad1 almis olabilirler.

Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin tasavvufu bir ilim olarak tanimlamasi ve
Allah sevgisinin bu ilmi 6grenmeye sebep olacagini belirtmesi, tasavvu-
fun bilgiye dayali bir yol oldugunu gostermektedir.® Tasavvufun, kiginin
kalbinden Allah sevgisi digindaki tiim sevgileri atarak Allah’a baglanmasi
ve kotii ahlakini degistirerek giizel ahlaki benimsemesiyle gerceklesecegi
ifade edilmektedir. Bu nedenle, tasavvuf, insanin siradan begeri sifatlardan
siyrilip meleki vasiflar kazanarak ilahi ahlaki benimseyerek yagadig: bir

3 Durmug Tathilioglu, “Tasavvuf ve Tarikatlara Sosyolojik Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 9/4 (Agustos 2009), 99-128.

4 Ebt Himid Muhammed Gazali, el-Munkizu Min-Ad-Dalal (Delaletten Cikis Yolu), ¢ev. Hilmi
Giingor, (istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 55.

5 Yildiz, “Tasavvuf’ Kavraminin Kokeni ve Anlamlari Hakkinda Bir Inceleme (Emin Yusuf
Ude)”, 227-252.

6 Tatlilioglu, “Tasavvuf ve Tarikatlara Sosyolojik Bir Bakis”, 99-128.
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hayattir. Marifet, muhabbet ve ruhani zevk tasavvuf yolunun hedefidir.
Tasavvuf, Hz. Muhammed’in hayati sirasinda var olmayan bir diigiince
seklidir. Bu 6greti, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir.
Sahabeler, Hz. Muhammed hayattayken kargilagtiklar1 zorluklarla baga
¢tkmak icin ona danigir ve Islam’in dogru yolunu izlemeye devam eder-
lerdi. Hz. Muhammed kendisinin vefatindan sonra, inananlara iki kay-
nak birakti: Kur’an ve siinnet. Islam’in temel 6gretilerinin kaynagi olan
bu iki kaynak, Miisliimanlarin tasavvuf 6gretisi ile ilgili diisincelerini de
belirleyen baglica kaynaklardir. Hicri ikinci asirda fetihlerle genigleyen
cografyada yagayan Miislimanlarin cogalmasiyla, siyasi ve ekonomik
bazi sikintilar dolayisiyla diinyaya daha ¢ok meyletmeye baglayan kisi-
leri goren bazi alimler Kur’an ve stinnete gore yasamak istedikleri i¢in
tasavvuf ilminin kurucular: ve temsilcileri olarak goriiliirler.” Ancak, kay-
naklardan 6grendigimiz kadariyla, tasavvufun barindirdigi alan ve igerigi
insanlik tarihi kadar eski bir ge¢mige sahiptir. Tim peygamberler, gece
ibadeti ve Allah’1 stirekli olarak hatirlama anlamina gelen zikir ve dua-
larla sik sik meggul olmuglardir. Hz. Muhammed’e vahiy gelmeden 6nce
dahi, kendisinin zaman zaman Hira magarasina ibadet etmek icin gittigi
bilinmektedir®. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam diisiincesinin
cesitli kiiltiir ve medeniyetlerle kargilagmasi sonucunda, bir dizi kiiltiirel
etkilesim gerceklesmistir. Insanin ilgi alanlar1 ve kiiltiirel etkinlikleri ne
kadar degisirse degissin, insan 6ziinde aynidir. Dinin, insanin ruhani ta-
rafini konu edinen boyutu, her zaman ve zeminde varligini siirdiirmiistiir.
[lahi veya begeri olsun, tiim dinlerde mistik bir boyutun bulunmasi, bu
ihtiyacin insanin dogasindan kaynaklandigini gozler 6niine sermektedir.
Bu baglamda tasavvufun biitiin bu etkilesimler sonucunda slam’a girdi-
gi, Hint ve Bat1 felsefesinden etkilendigi, bu etkilesimlerin sonucunda
tasavvufun ortaya ¢iktigina dair bir takim nazariyeler 6ne stiriilmistiir.’

Miislimanlar arasinda yayilan tasavvuf yolu edebiyat alaninda da
etkisini gostermistir. Tasavvufun ortaya ¢ikmasiyla birlikte adeta tasav-
vufi bir dil de ortaya ¢ikmugtir. Bu 6gretide kullanilmaya baglanan yeni
kelimeler ve terimler bulunmakta, buna bagl: olarak da baz: terimlerin

yeni anlamlar kazandig goriilmektedir. Tasavvufun, edebiyat alaninda

7 Osman Tiirer, Ana Hatlarwyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Seha Negriyat, 1995), 8.
8 Apak, Siyer-i Nebi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 99.
9 Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakl: Tasavvuf Kavramlar: (Ankara: Otto, 2017), 11.
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duygusal derinlik, sembolizm, ilahi agk temalar1 ve mistik anlatim tarzlari
gibi unsurlara etkisi olmustur. Edebiyat, her tiirlii giizellik, fikir ve heye-
cani ifade etmeyi amaclayan bir sanat formudur. Bu baglamda, tasavvufi
duygu ve inaniglar da edebiyatin bir parcasi olarak kendine yer bulmugtur.
Bircok biiyiitk mutasavvif, duygu ve diistincelerini siir araciligiyla ifade
etmis; bazilar1 da kendi iistiin bilgi, gorgii, diistince ve duygularini bag-
kalarina aktararak biiyiik eserlere imza atmiglardir’®. Islamiyet’in gesitli
bolgelere yayilmasi ve farkls kiiltiirlerle etkilesimde bulunmasi, cesitli
diisiince akimlarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmugtur. Ancak bu cesitli
fikir akimlar1 arasinda, Islami edebiyatlarda tasavvufun sanata en derin
sekilde niifuz ettigi s6ylenebilir. Bu akimin dogusu ve gelismesi de Arap
edebiyatinda baglamigtir. Arap edebiyatinda tasavvufi edebiyat, mistik
yasamy, tarikatlarin erkin ve adabini a¢iklayan, cesitli diigiince akimlarini
tahlil ve tenkit eden, mutasavviflarin yagam hikayelerini ve menkibelerini
anlatan cesitli eserlerle devam etmigtir. Bu eserler, tasavvufun derinlik-
lerine inen, manevi arayiglari ifade eden giirlerden hikayelere, diistinsel
actklamalardan 6gretici eserlere kadar genis bir yelpazede yer alir'!. Arap
diinyasindaki tasavvufi edebiyat, hem bireysel manevi deneyimleri yansi-
tan hem de toplumsal diizeyde dini anlayig1 etkileyen 6nemli bir kiiltiirel
miras olugturmustur. Bu eserler, tasavvufun 6ziindeki derin anlamlari
aktararak, okuyuculara manevi bir i¢sel yolculuk vaat etmigtir. Klasik
Arap edebiyat1 gibi Modern Arap edebiyati da tasavvuftan etkilenmis,
yazar ve gairler eserlerinde sik stk bu konuyu islemislerdir. Modern Arap
romanlari tasavvufi unsurlarin yer aldig1 ve tasavvuf konularinin iglendigi
eserlerin baginda yer almaktadir.

Modern Arap edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilen
Necib Mahfiz, eserleriyle sadece Misir toplumunu degil, ayni zamanda
derin bir tasavvufi anlayist da yansitmaktadir. Bu ¢alisma, Mahfiz’un
tasavvufi kigiligini ve 6zellikle “Leydli Elf Leyle” adli romanindaki tasav-
vufi unsurlar: anlamaya yoneliktir. Calismada Necib Mahftiz'un tasavvu-
fi derinligini anlamak icin yeni bir bakig a¢is1 sunma amaclanmaktadir.
Calismanin literatiirdeki yerine odaklandigimizda, Nobel 6diillii yazar
Mahfiz’un tasavvufi diisiincelerini ve kullandig1 unsurlarini ayni zamanda
hayata ve dine dair bakis a¢isin1 daha iyi anlamamiza olanak taniyacaktir.

10 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi (Istanbul: Yedigiin Yayinlari, 1948), 193.
11 Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, Ilmi Arastirmalar 1 (Ocak 2014), 66.
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Nitekim yazar hem Misir edebiyatina hem de Arap edebiyati ve roman-
ciligina yon vermis, bir¢ok yazara ve saire ilham oldugu bilinmektedir.
Mahftiz’un eserleri, sadece Misir kiiltiiriinii degil, ayni zamanda evrensel
bir tasavvuf anlayigini da aydinlatan nadir 6rneklerden biridir. Mahfiz'un
eserindeki tasavvufi unsurlarin incelenmesi, sadece yazarin kisisel derinligi
aciga cikarilmakla kalmayacak, ayni zamanda genel tasavvuf anlayiginin
edebiyata nasil yansidigina dair de 6nemli ipuclar verecektir. Bu ¢aligma,
yazarin manevi diinyasiyla ilgili literatiirdeki boslugu doldurarak, tasav-
vuf ve edebiyat iliskisine yeni bir perspektif getirmeyi hedeflemektedir.
Caligmanin yontemi, Mahftiz un eserlerindeki tasavvufi unsurlar analiz
etmek icin elestirel bir yaklagimi icermektedir. Bu, yazarin eserindeki
sembollerin, metaforlarin ve tasavvufa 6zgii temalarin derinlemesine
incelenmesini icerecek ve bu sayede Mahfiz’'un tasavvufi diistincelerini
anlamak icin bir ¢erceve olusturacaktir. Eserdeki tasavvufi unsurlari asil
baglamindan daha iyi bir bicimde anlamak icin analiz eserin Arapca aslin-
dan gerceklestirilecek, ulagilan unsurlar tarafimizca Tiirkceye cevrilerek
caligmaya déhil edilecektir. Bu makale, Necib Mahf{iz’un tasavvufi kisili-
gini ve “Leyali Elf Leyle” adli eserindeki tasavvufi yansimalarini anlama
stirecinde yeni bir kap1 aralamay1 amaclamaktadir.

1. Necib Mahfaz’un Hayat1

Modern Arap romaninin énde gelen isimlerinden Necib Mahfiz, 11
Aralik 1911’de Kahire’nin el-Cemaliyye semtinde diinyaya geldi. ilk ve
orta egitimini el-Abbdsiyye’de bitiren Necib Mahfliz, 1934 senesinde
Kahire Universitesi, Felsefe Boliimiinden mezun olduktan sonra yine
bu alanda lisanstistii egitimine devam etti. Seyh Mustafd Abdurrazik’in
danigmanliginda “Islim Tasavvufunda Estetik” adli tez konusunda calis-
malara bagladiysa da bu ¢caligmasini yarida birakti ve edebiyata yoneldi."
Mahfiiz, toplamda otuz dort roman, on dokuz kisa 6ykii ve iki diyalog
tiirli eser kaleme almigtir.”® Mahfuz un 1988 yili Nobel Edebiyat 6diilii-
nii kazanmasinda yazdig1 sembolik romanlarin biiyiik etkisi vardir. Ona

gore bu 6diil yalniz kendisinin degil, Misir’in, Araplarin ve tim Arap

12 ‘Ali Salak, Necib Mahfiiz fi Mechilihi’l-Ma'liim (Beyrut: yy., 1979), 43.
13 Musa Yildiz, Necib Mahfiiz'un Sembolik Romanlar: (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1998), 43.
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edebiyatinindir."* Genel olarak Necib Mahf{iz romanlarinda, moderni-
zasyon siirecindeki Misir toplumunun ve siyasi gecislerdeki kritik do-
nemlerin yasattig cesitli sosyal sikintilar1 gézlemlemek miimkiindir.**
Yasadig1 toplumu iyi bir gekilde tahlil ederek sosyal tabakalar aras1 ge-
cisi kendine 6zgii Gislubuyla ustaca aktaran yazar olay orgiilerini olugtu-
rurken mesajlarini okuyucuya basariyla sunar.'® Ayni zamanda Mahfiz,
edebiyatta tasavvufa olan ilgisiyle bilinmekte ve bircok eserinde tasavvufi
motifleri kullanmig olmasiyla anilmaktadir. Eserlerine tasavvufi 6geleri
ustalikla yerlestiren Mahftiz, kurgu akiglarinda en 6nemli noktalara gel-
diginde tasavvufi karakterleri derin mesajlarla konusturur, yol gosterici
kigiliklerini de kullanarak romanlarina felsefi bir boyut ekler. Mahfiz,
diyaloglar arasina serpistirdigi tasavvufun gizemli ve sembolik dili ara-
ciligiyla cesitli dini mesajlari iletmektedir. Mahfiz, tasavvufa ve sufilige
dair goriigiinii soyle dile getirmektedir: “Sufilik, yoruldugum zamanlar
dinlendigim hos bir bahcedir; onu keyifle okurum ancak ona inanmam;
zira gercek sufilik, hayati terk etmeyi gerektirir; ben hayati terk edip in-
zivaya ¢ekilemem, tam aksine insanlar1 hayata cagiririm; insanin gorevi,
hayatin i¢inde bulunmaktir.””

Yazar, yasami boyunca hakikati aramis ve bildiklerini sorgulamstir.
Hedefi dogrultusunda en giizeli aramaya ¢aba gostermistir. Bu neden-
le kimi zaman siiphelere kapilmig ve kendini aramaya devam etmigtir.
Ancak tasavvufu, sorularina cevap buldugu, anlama cabalarina yanit ve-
ren, kainat ve Yaratan ile bagini giiclendiren bir limén olarak benimse-
mistir. Batililagma furyasi kargisinda insanin i¢ diinyasina dénmesi, iléhi
agk tizerine agirlik vermesi, tiim mahltikata sevgi duymasi ve farkliliklara
bakilmaksizin insanlar1 kabul etmesiyle tasavvufta kendinden bir parca
ve oz kiiltlirityle bir¢ok ortak nokta bulmugtur. Mahfuz’un dogup bii-
yiidiigii Mistr, bagh bagina mistik ve gizemli unsurlar barindirmaktadir.

Yazarin kiiciikligiinden itibaren aldig: egitim ve ailesinin tasavvufa olan

14 Zeynep Arkan, “Necib Mahftiz’un Hadratu’l- Muhtaram Isimli Romaninin Incelenmesi”,
Bingl Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (Haziran 2020), 304-323.

15 Adnan Arslan, “Necip Mahfuz’un “el-Lissu ve’l-Kilab” Adli Romaninda Tasavvufi izlekler”,
Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Haziran 2019), 5-24.

16 Celal Turgut Kog, “Necib Mahftiz'un Midak Sokagi Romanindaki Atasozlerinin Ceviride
Esdegerlik A¢isindan Degerlendirilmesi”, Niisha 18/46 (2018), 123-142.

17 Ahmet Kazim Uriin, Cagdas Misir Romaninda Necib Mahfuz ve Toplumcu Gergek¢i Romanlart
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 158.
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yakinligi, onu bu alana ¢ekmistir. Yazarin ailesinin, Islam’in kutsal deger-
lerine biiyiik 6nem verdigi bilinmektedir. Bu baglamda yazar, babasiyla
birlikte Kadir gecelerinde camiye giderek sabaha kadar ibadet ettiklerini
belirtmektedir. Ayrica yazarin annesi, din konusundaki hassasiyetinden
dolayi, Necib Mahftz'u ilkokul 6ncesinde Kur’an kursuna gondermis
ve ona dinin temel kurallarini 6gretmistir. Mahf{iz, bu dini degerlerin
ogretildigi mahalle mektebinde gecirdigi giinleri ilerleyen yillarda bil-
hassa hatirlamaktadir. Annesinden aldig1 dini 6gretilerle Mahftiz, yedi
yasinda namaza baslamis ve orug ibadetini yerine getirmistir. Yazarin
evinin yakininda, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) torunu Hz. Hiiseyin’in ma-
kami bulunmaktadir. Mahfiiz, Hiiseyin Camisi icindeki Hz. Hiiseyin’in
makamini hayati boyunca diizenli olarak ziyaret etmistir." Yazarin icinde
bulundugu bu atmosferin, onun diinya gériisiinii ve dolayisiyla eserlerini
etkiledigini séylemek miimkiindiir.

Necib Mahftiz’un Eserleri

Necib Mahfiiz, yazdig: eserler araciligryla Misir toplumunu diinyaya
tanitmaya gayret eden bir yazardir. Necib Mahftiz’'un ¢aligmalari, roman-
lar, kisa 0ykii koleksiyonlari, diyalog tiiriinde kitaplar ve ¢eviri tiiriinde
eserler olmak {izere dort temel baglik altinda incelenebilir. Yazar, top-
lamda otuz d6rt roman, on dokuz kisa 6ykii koleksiyonu, iki diyalog tiirii
kitap ve bir ceviri kitap olmak iizere elli alt1 eser kaleme almigtir. Ayrica
yiizlerce makale de yazmistir. Yazar, eserlerinde tamamen Arapca yazi
dili (el-Lugatu’l-Fusha) kullanmay: tercih etmigtir. Necib MahfGz, roman
yazmaya 1936 yilinda baglamis ve ilk romani olan “Abesu’l-Akddr’1 1939
yilinda yayimlamustir. 1939 yilindan 1997 yilina kadar gecen siire zarfin-
da toplamda otuz beg roman ortaya koymustur. Ilk ii¢ romant, eski Misir
tarihinden ilham alan tarihi romanlardir. Sonrasinda elestirel gercekci ve
sembolik tiirdeki romanlarini da okuyucularla bulugturmustur. En ¢cok
bilinen eserleri arasinda: Abesu’l-Akddr (1939), Radibis (1943), Kifih
Tibe (1944), el-Kdahiretu’I-Cedide (1945), Hanw'l-Halili (1946), Zukdku’l-
Midakk (1947), es-Serdb (1948), Biddye ve Nihaye (1949), Beyne’l-Kasrayn
(1956), Kasrus-Sevk (1957), es-Sukkeriyye (1957), el-Liss ve’l-Kilab (1961),

18 Ercan Baran, Necip Mahfiiz’un Sembolik Romanlarinda Din Anlayis: (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 5.
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es-Summdn ve’l-Harif (1962), et-Tarik (1964), es-Sehhdz (1965), Sersera
fevka'n-Nil (1966) ve Leydli Elf Leyle (1979) bulunmaktadir.”
Mahfdiz’un eserlerinde, biiyiik 6lciide tasavvuftan etkilendigi ve ta-
savvufun dnemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Mahftiz'un eserlerindeki
tasavvufun etkisi ‘Leyali EIf Leyle’, Tarik’, ‘Serserat’'un Fevk’an-Nil’, ve
‘Melhametu’l-Harafis” adli romanlarinda kendini belirgin bir sekilde or-
taya koyar.” Bu eserleri, tasavvufun hayata yonelik bir yaklagimini yan-
sitmaktadir. Romanlarinda tasavvufi fikirleri, gelenekleri ve sembolleri

islemektedir.

2. Necib Mahftz’un Sufi Kisiligi

Mahfiiz, Misir toplumu ve tiim Islam diinyasi icin 6nemli olan dini
kutsallara biiyiik bir sayg1 gostermistir. Bu nedenle dini bayramlarin onun
nazarinda 6nemli bir yer tuttugunu sdylemek miimkiindiir. Yazar, bu ani-
lara dair hatiralarini eserlerinde kurgulamigstir. Kandil geceleri diizenlenen
programlara katilmig ve 6zellikle Ramazan ayinda Hz. Peygamber’in do-
gum giinli mevlidine ve kasidelerine ayr1 bir 6nem vermigtir. Zira Necib
Mahf@iz’un, bu mersiyelere ve kasidelere 6zel bir ilgisi bulunmaktadir
ve yazar bunlar1 dinlemekten keyif aldigini dile getirmektedir. Mahfiz,
ramazan ayinda dini kitaplari, 6zellikle de tasavvufi kitaplar1 okumayi
tercih ettigini aktarmaktadir. Onun tasavvuf diisiincelerinin sekillenme-
sinde Ibnii’l-A‘rabi, Siihreverdi ve Nifferi gibi tasavvuf alimlerinin fikirleri
etkili olmugtur. Cocuklugunda dahi Ibnii’l-A‘rabi ve Siithreverdi’nin stfi
siirlerini okumay:1 sevdigini dile getirmektedir. Yazar, Seyyid Kutub’un
kitaplarindan etkilenmis ve dostluklarini uzun yillar devam ettirmislerdir
21 Bu yiizden yazar tasavvuftan biiyiik 6lciide etkilenmig ve eserlerinde
tasavvufa yer vermistir. Mahfiz’un romanlarinda tekkeler 6nemli olay-
larin ve degisimlerin yagandig1 mekéanlardandir. Ancak yazar, tasavvufun
hassas bir ¢izgi iizerinde oldugunu belirterek bu konuyu eserlerinde dik-
katle ele aldigin: ifade etmistir.

19 Musa Yildiz, “Necib Mahftz (Hayati, Eserleri ve Turkce Cevirileri)”, Niisha Sarkiyat
Aragtirmalar: Dergisi 9/29 (2009), 17-28.

20 M. Ali Muhammedi, “Mahfuz’un Sufiligi ve Midak Sokagi'ndaki Sufi Imgeleri”, Antakiyat
4/2(2021), 307-318.

21 Ercan Baran, Necip Mahfuz'un Yevm Kutile’z-Za‘im Romaninda Siyaset (Istanbul: Gece
Kitapligi, 2022), 66.
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3. Necib Mahftz’ un “Leyadli Elf Leyle” Adl1
Romani ve Eserdeki Tasavvufi Yansimalar

Leyali Elf Leyle adli romani Necib Mahftz un Binbir Gece Masallarmin
devamu niteliginde yazdig1 bir romanidir. Binbir Gece Masallar: veya diger
adiyla Arap Geceleri, hikdyeleri, masallar1, destanlar1, menkibeleri ve fik-
ralar1 bir araya getiren cergeveli hikayeler tipinde bir Arapca kiilliyattir.
Bu eser, birbirine bagli hikédyelerin i¢ ice gectigi, ana bir hikaye etrafinda
sekillenen bir anlat1 yapisina sahiptir. Her gece anlatilan bir hikdyenin
icine bagka bir hikaye eklenir, bu da bir sonraki geceye kadar devam eder.
Binbir Gece Masallar: kiilliyatinda toplamda 264 masal bulunmaktadir.
Ozellikle, Sehrazdd’in anlattig1 bir masalin kahramani, bagka bir masalin
icinde bir vesile bulup kargisindakine devam eden masallar1 anlatma im-
kéanina sahiptir. Bu karmasik anlatim teknigi, hikaye icinde hikéye 6rgii-
st olusturarak okuyucuya siirekli bir merak ve ilgi duygusu sunar. Yazari
anonim olan bu eser, Arap edebiyatinin yani sira diinya edebiyatinda da
6nemli bir yere sahiptir. Antoine Galland’in Fransizcaya cevirisi, eserin
Avrupa’da da genis bir kitle tarafindan taninmasini saglamistir®. Binbir
Gece Masallari, zaman icinde pek cok kiiltiirde farkli adaptasyonlara ug-
ramis ve bir¢ok eser ve filme ilham kaynag1 olmustur. Bu, eserin evrensel
bir bagyapit olarak kabul edilmesine ve diinya edebiyatinin zenginligine
katkida bulunmasina neden olmustur.

Binbir Gece Masallarmdaki bazi karakterler bu eserde de bulunmaktadir
ve Mahftiz bu kisiliklerden yola ¢ikarak bir roman yazmak istemistir. Binbir
Gece Masallarimdaki Sehrazad, Sindbad, Sehriyér, Dendan ve Diinydzad
gibi isimler s6z konusu eserde de ge¢mektedir ve her boliimde farkl: bir
kigilikten yola ¢ikarak dykiileme yapilmigtir. Zengin bir hayal éirtinii olan
roman, Binbir Gece Masallarmdaki kisilerin karakteristik 6zelliklerini
icermektedir. Her iki yapit da hikayelerin ic ice gectigi ana bir hikédye
etrafindan ¢itkmaktadir. Leydli Elf Leyle’nin orijinal Arapc¢a basimi 1979
yilinda basilmig olup 302 sayfadir. Arapcadan Tirkce’ye Binbirinci Geceden
Sonra adiyla 2002 yilinda Sait Aykut tarafindan ¢evrilmistir. Ingilizce’ye
ise Arabian Nights and Days ismiyle 1995 yilinda Denys Johnson-Davies
tarafindan cevrilmistir. Mahfiz, tarihi ve kiiltiirel miras olarak gordigi

22 Siileyman Tiiliicii, “Binbir Gece Masallari Uzerine (Secilmis Bir Bibliyografya ile)”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Haziran 2005), 5.
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Binbir Gece Masallarmi kendi iislubuyla yeniden yazmak istemistir. Kitap,
adeta yetigkinlere yonelik yazilmig masalsi bir roman gibidir. Zaman ve
mekén olgusunun iizerinde didaktik ve tasavvufi 6gretiler yer almakta-
dir. Eser, kismen birbiriyle baglantili boliimlerden olusmaktadir. Her bir
boéliimde bir kiginin yagadigi olaylardan yola ¢ikilarak olusturulmusg kis-
sadan hisseler bulunmaktadir. Mahf{iz’un sufi kigiliginin 6n plana ¢iktig
eserde kiiltiirel ve dini motifler siklikla yer almaktadir. Kurguda bircok
Islami degerler ve ciimlelerin arasina gizlenmis sufi imgeler bulunmakta-
dir. Roman, on yedi 6zel ismi tagiryan baghklardan meydana gelmektedir.
Her ne kadar farkli isimleri tagiyan bagliklar olsa da boliimlerin hepsi bir-
biriyle kismen baglantilidir. Her bir hikaye digerlerinden bagimsiz gibi
goriinse de hepsi bir biitiiniin parcalarini olugturmaktadir. Romanda 6n
plana cikan kisiler ise Sehriyar, Sehrazad, Sindbad, Seyh Abdullah el-Bel-
hi, San’an Cemali, Vezir Denddn, Camasa Blti, Hamal, Mezat¢1 Sahlil
Usta, Attir ibrahim Efendi, Ntreddin, Diinyazad, Kumkam, Sencam,
Berber Acar, Enisii’l-Celis, Katul’l-Kuliib, Benli Aldeddin ve Ayakkabici
Ma'‘rif karakterleridir. Roman, Binbir Gece Masallarmin ana temasini an-
latarak baglamakta sonra yazarin iislubuna gore gekillenmekte ve ¢esitli
hikédyelerle devam etmektedir. Yazar, hikédyeleri anlatirken aslinda insa-
nin karsilagtigi durumlar kargisindaki tutum ve davraniglariyla meydana
gelen sonuclar1 betimlemektedir. Romani 6zetleyecek olursak sunlari
aktarmak yerinde olacaktir: Sultan Sehriyar, karisinin kendisini aldatti-
g1 o6grendikten sonra kadinlara olan tiim giivenini kaybetmisgtir. Tiim
kadinlar1 sadakatsiz gordiigii icin, karisini 6ldiirttiikten sonra her gece
yeni bir cariye almaya ve sabaha kars1 bu cariyeleri 6ldiirtmeye baglar.
Sultan Sehriyar, bir gece Veziri Dendén’in kiz1 Sehrdzad’in yanina gelip
geceyi onunla gecirmesini ister. Sehrazad, Sultan Sehriyar’in yanina gi-
der ve biitiin gece onu oyalamak icin masal anlatir. Sehrézad’in anlattig
masallar, Sultan Sehriyar’in kalbini yumusatir ve ona yeni bir bakis agisi
kazandirir. Hikayelerin icerdigi ahldki mesajlar, Sehriyar’in kendisine
olan giivensizligini ve kadinlara olan 6nyargisini agmasina yardimer olur.
Sultan Sehriyar, Sehrazad’a asik olur ve onunla evlenmek ister. Sehrazad
her ne kadar Sultan katil oldugu icin onunla evlenmek istemese de evlen-
mek zorunda kalir. Sehrazad’in anlattigi hikayelerden ahlaki ve tasavvufi
ogretiler cikaran Sultan Sehriyar’in diinyaya olan bakis acis1 degisir ve
olumlu yonde etkilenir. Romanin sonunda Sultan Sehriyar, tahtini ve
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sahip oldugu her seyi geride birakarak yaptiklarina tévbe edip kendini
bulma amaciyla uzun bir manevi yolculuga cikar. Hikayelerde nefsinin
pesinden giden bir grup insan anlatilir. Bazilar nefislerinin esiri olarak
canindan olur bazilar1 nefsine galip gelerek zor durumlardan kurtulur.
Nefis miicadelesi veren bu insanlara yol gésteren bir karakter olan dergih
seyhi Abdullah el-Belhi, ilmi ve hikmetiyle kimine rehber olur kimine
ise pek bir faydas1 dokunmaz. Sehirdeki esnaftan biri olarak toplumun
icinde yagsayan Mezatc1 Sahll Usta ise Azrdil'in bolgedeki temsilci me-
legi olarak yagar ve vadesi dolan insanlarin canini almakla yikiimlidiir.
Melek olan Mezat¢1 Sahltil Usta’nin gorevi insanlara ihtiyact oldugunda
dogru yolu gostermek ve 6lmesi gereken biri oldugunda onun canin al-
maktir. Bu iki kigi tasavvufun temsilcileri olarak romanda yer almaktadir.

Roman, San’an Cemal’nin hikayesiyle baglamaktadir. Sehrin 6nde
gelen tacirlerinden olan San’an Cemali’ye bir giin Kumkam adinda bir
cin musallat olur. Kumkam adli bu cin kotu cinlerdendir, amaci insanlari
giinaha ve kotii amellere yonlendirmektir. San’an Cemali’yi Semtin emi-
ri olan Ali Es-Seltli’yi 6ldiirmeye zorlayan cin Kumkam istedigini elde
eder ve San’an Cemali, emiri 6ldiiriir. Cok ge¢meden giivenlik giicleri
tarafindan yakalanan San’an Ceméli idam edilir. Emniyet amiri Camasa
Bilti, bu cinayetin nedenini sorugturmak icin gorevlendirilir. Fakat ayn
cin ona da musallat olur ve yine Camasa Bilti’den yeni emir olan Halil
Hemedén?'yi 6ldiirmesini ister. Cinin tehditleri kargisinda caresiz kalan ve
ondan korkan Camasa Bilti, emiri 6lduriir. Bunun tizerine o da idam edi-
lir. Ancak bu esnada Allah’in takdiriyle bir mucize gerceklesir ve Camasa
Bulti, bagka bir bedende bagka bir yiizle yeniden hayat bulur. Artik sa-
dece Allah yolunda ¢aligan, insanlar1 hayra tegvik eden bir kisilik haline
gelmistir. Tasavvufi 6gretilere ilham yoluyla sahip olmustur, insanlarin
eylemlerini 6nceden tahmin edebilen ve onlar1 uyarabilen r{ihani bir ga-
histir. Hayatini ayni semtte Hamal Abdullah adiyla devam ettirmekte ve
hamallik meslegiyle hayatini kazanmaktadir. Tiim hikayelerde yer alan
ve aslinda melek olan Mezatgi Sahlil Usta, Seyh Abdullah el-Belhi ve 61-
diikten sonra bagka bedende Hamal Abdullah adiyla hayat bulan Camasa
Bulti sahsiyetleri insaniistii rithaniyete ve 6zelliklere sahip kisiler olarak
tasavvufi dgretileri dile getirmektedir. Ozellikle Seyh Abdullah el-Belhi
tizerinden ahlaki ve dini degerleri romana yerlestiren yazarin tasavvufa
ve hayata dair goriiglerine ulagmak miimkiin olmaktadur.
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Seyh Abdullah el-Belhi bir miiridine gunlar1 aktarmaktadir:

Sen sarabi tatmadan once kadehi kusurlardan ve kirlerden temiz-
lemelisin. »

Tasavvuf diigsiincesinde, insanin manevi yolculugu temiz ve arinmig
bir kalple baglar. Bu nedenle, bu ciimlede bahsi gecen kadehin kusur-
suz ve temiz olmasi, insanin manevi yolculugu i¢in 6nemli bir gosterge
olarak kullanilir. Sarap, tasavvuf geleneginde insanin ruhani diinyasini
temsil eder. Insan, sarab1 tatmadan 6nce, yani ruhani diinyay1 kesfetme-
den once kadehi, yani kalbini, kusurlardan ve kirlerden temizlemelidir.
Kusurlar ve kirler, insanin kalbindeki negatif duygulari, diistinceleri ve
davraniglari ifade eder. Kalp, insanin manevi yolculugunda en 6nemli
organdir ve temizlenmesi, arinmasi insanin manevi gelisimi icin 6nem-
lidir. Bu nedenle, insanin garabi tatmadan dnce kadehi temizlemesi, yani
kalbini arindirmas: gerektigi ifade edilir. Insan, ancak kalbi temizleyerek
ruhani diinyay1 kegfetmeye hazir hale gelebilir. Iste 0 zaman insan, gara-
b1 yani ruhani diinyay: kegfetmeye hazir olacaktir. Mahfiz, bu ifadeyle
insanin manevi yolculugu i¢in kalbin temizlenmesinin ne kadar 6nemli
oldugunu vurgulamakta ve insanin manevi gelisimine katki saglayacak
bir tavsiye sunmaktadir.

Bagka bir boliimde Seyh miiridine sdyle bir tavsiye vermektedir:

Biz ehil olup da yolunu kaybedenlere yolu gostermek durumundayiz.*

Mahfiz'un tasavvuf goriisiine gore kimileri manevi yolda ilerlemekte
zorlanabilir ve dogru yolu bulamayanlara yardim etmek gerekmektedir.
Tasavvuf 6gretisi, herkesin zaman zaman bu tiir zorluklarla karsilasabile-
cegini kabul eder ve bu durumlari normal bir agama olarak goriir. Ancak
burada vurgulanan 6nemli nokta, deneyimli kisilerin, yolunu kaybeden-
lere rehberlik etme sorumlulugunu tstlenmeleridir. Bu rehberlik, mane-
vi gelisimi tegvik etmek ve i¢sel yolculugun dogru yoniinii bulmalarina
yardimci olmak amaciyla yapilir. Tasavvuf, insanlarin Allah’a yaklagmak
ve O’na ulagmak icin ¢aba sarf etmelerini 6giitler. Ancak bu yolculukta
bazi insanlar, yanlis yollara sapabilir veya kaybolabilirler. Tasavvuf yo-
lunda, “ehil” olarak nitelendirilen kisiler, manevi tecriibe ve bilgileriyle

23 Necib Mahftz, Leydli Elf Leyle (Kahire: Hindawi, 1979), 220.
24 Mahfaz, Leyali EIf Leyle, 216.
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diger insanlara hak yolu gdstermeye calisirlar. Ehil kisiler, kendi mane-
vi yolculuklarinda elde ettikleri deneyimleri ve bilgileri, bagkalariyla
paylasarak onlarin da dogru yolu bulmalarina yardimci olurlar. Yazar bu
ifadeyle tasavvufun insanlara yardim etme ve onlarin manevi gelisimine
katkida bulunma anlayisini yansitmaktadur.
Bagka bir bolimde Sencam ve Kumkam adli iki cin arasinda g6yle bir

diyalog gecmektedir:

Ilahi inayetin golgesi altinda zaman ne giizel gegiyor.

Kutsal siikiinet bir yere hikim olunca orada cigeklerin fisildayisini

duyarsin. Onlar Allah’s zikrederler.

Insan, zaman ve mekdn nimetinin farkina varip tam anlamuyla isti-
fade etse ne kaybeder?*

“Ilahi inayetin golgesi altinda zamanin giizel gecmesi” ifadesiyle yazar,
Allab’in litfu ve merhameti altinda yagayanlarin yagaminin ne kadar giizel
ve anlamli oldugunu ifade eder. Bu climle, maneviyatin ve ildhi varligin
insan hayatina kattig1 degeri yansitir.

Tasavvufta zikir, onemli bir unsur olarak kabul edilmektedir. Zikir,
kelime anlami olarak bir seyi zihinde tutmak, hatirlamak, adin1 anmak
ve cagrida bulunmak gibi anlamlara gelir. Tasavvuf felsefesinde ise, zikir
kavramui salikin sozlerini gézden gecirmek, ¢aba sarf etmek, hatirlamak,
onur ve siikiir halinde olmak gibi anlamlarda kullanilmaktadir.? Zikir, kal-
ben Allah’1 anmak suretiyle ruhu gafletten kurtarmak ve arindirmak igin
yapilir. Ger¢ek miimin siikreden insandir. Insan, varliklar ve nimetleri
dogru bir gekilde algilamaya ¢aligirken yagami giikiir sevinciyle aydinlanir.
Omriinii siikiir ve teslimiyet arasinda siirdiiriirken hayatin yonii dogru
bir sekilde belirlenir. Tevekkiille birlikte kisi manevi huzur ve mutluluga
erigir. Mahfiiz, kutsal sitk{inetin hakim oldugu ve kalp goziiniin acik ol-
dugu bir kiginin ¢iceklerin fisiltisin1 dahi duyabilecegini iletmektedir. Bu
stiklinet ortaminda ciceklerin fisildamasi, tasavvuf diislincesinde Allah’in
zikri olarak kabul edilir. Ciceklerin fisildamasi, yani doganin sesi, Allah’in
yaratigindaki giizelligi hatirlatir ve insanlar1 O’nun biiyiikligiine hayran

birakir. Ayrica, dogadaki tiim varliklarin Allah’t anmak ve yaraticisin

25 Mahfiz, Leydli Elf Leyle, 101.
26 Mehmet Ozgen, “Tasavvuf Felsefesinde Zikir Kavrami®, Anemon Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2015), 215-227.
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ovmek icin bir tiir ibadet yaptigini anlatir. Insanin kendisine verilen bu
nimetlerin farkina vararak gitkkretmesi gerekir. Bu nimetlerin yerinde ve
dogru bir sekilde kullanilmasi siikriin belirtisi iken bunlarin suiistimal
edilmesi ise giikiirsiizlitk durumudur. Farkindalik ve siikiir eksikligi du-
rumunda insan, manevi mevcudiyetten eksik kalir. Mahfiz’un tasavvuf
diisiincesinde, manevi bir yolculugun en 6nemli 6zelliklerinden biri,
insanlarin Allah’in yaratigindaki giizelligi gorebilmesi ve O’nun her sey-
deki varliginin farkinda olmasi ve bunu hissedebilmesidir. Nitekim son
ctimlesinde yazar, insanin zaman ve mekan nimetinin farkinda olup tam
anlamiyla bundan istifade etmesinin 6nemi iizerinde durur. Insanlarin
zaman ve mekanin nimetlerini degerlendirmeleri gerektigini ve bu ni-
metleri kullanarak daha iyi bir yagam siirdiirebileceklerini vurgular.
Bir bagka boliimde Seyh Abdullah el-Belhi sunlari iletmektedir:
Us gesit 6grenci tanidim. Bir grup prensipleri ogrenir ve yeryiiziin-
de calisip cabalarlar. Bir grup ilimde ilerler ve biiyiik sorumluluklar

yiiklenirler. Bir grup ise ask makamina varincaya kadar seyr ii stiluke
devam ederler ama onlar ¢ok azdir!”

Mahfiiz, tasavvuf yolunda ilerleyenleri {i¢ kisma ayirmaktadir. Ona
gore ilk grup, tasavvufun ilkelerini 6grenir, benimser ve giinliik haya-
tina, igine ve hayatina devam ederler. Ikinci grup ona gore, tasavvufta
biiyiik yol kat eder, tasavvufun bazi hakikatlerine ulagir ve Allah katinda
6nemli bir konuma gelir. Ayni zamanda insanlar arasinda da fark edilen
ve etkin bir sahsiyet konumunda yer alir. Uglincii ve son grup ise tasavvuf
yolunda bir sona ulagmadan devam ederler, iste bu grup Allah yolunda
ilerleyen ve Allah agkini buluna kadar tasavvuf yolunda emek veren kisi-
lerdir. Onlar Allah i¢in bir¢ok diinyalik davranig1 birakan ve tasavvufun
en list mertebesine ulagmay1 bagaran kimselerdir. Ancak bu grubun ¢cok
az ferdi bulunmakta ve bu yol herkese nasip olmamaktadir.

Tasavvuf 6gretisinde, ruhsal biiylime ve Allah’a yakinlagma siirecini
tanimlamak i¢in cesitli mertebeler veya evreler belirtilir. Bu mertebeler,
tasavvufi 6gretiye gore miiridin veya 6grencinin manevi ilerlemesini
temsil etmektedir. Her bir mertebe, daha yiiksek bir ruhsal bilince ve
yakinlagmaya yol agmaktadir. Mahf{iz’a gore de tasavvufun mertebeleri

bulunmaktadir. Bu mertebelerin en iist seviyesi yegiane megguliyetin Allah

27 Mahfaz, Leydli EIf Leyle, 77.
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oldugu mertebedir. Bu mertebeye gore tiim sevginin verilmesi gereken
tek yer Allah’in huzurudur. Igte o zaman insan, miirsidi kamil 6zellik-
lerine sahip olarak hakikate ve marifete erigebilir, insanlari irsdd etme
yetkisine sahip olup Allah’in muhabbeti ve rahmetine kavugabilmekte-
dir.”® Mahfiz, tasavvufun mertebeleriyle ilgili sunlar: dile getirmektedir:

“Tevbe, ebedi anlamlardan uzak her seyden kaginarak sadece Allah’a
yonelmek anlamina gelmektedir. Miicahede ise bilim, sanat ve iyilik
gibi yararl faaliyetleri gerceklestirmeyi engelleyen benlik hevesleriyle
miicadele etmeyi ifade etmektedir. Uzlet, gii¢ ve kudret sahibi kisilerin
insanlardan uzaklasip yalniz kalarak hayirly isler yapabilme firsat:
elde etmelerini ifade etmektedir. Takva, Allah’in yolundan sapmaya
neden olabilecek her seyden kaginmay: icermektedir. Vera, herhangi
bir siipheye yer vermeyen kesin bir inanci ifade etmektedir. Ziihd ise
baskalarina zarar verebilecek bencillik ve menfaatgilikten kaginarak
sadece masumlarin medeniyet mirasindan yararlanmasini saglamay:
amaglamaktadir. Sukut, Allah ile yakin bir iliski iginde olmay: ifade
ederken, aglik ise midenin bos olmasindan ziyade ruhsal diinyaya yo-
nelme anlamina gelmektedir. Hiirriyet, kisinin sadece Allah’mn buyruk-
larma bagl hareket ederek diinyevi kaygilardan armmasi anlamina
gelmektedir; bencillik ve maddi kazang hirs: da bu kaygilar arasinda

yer almaktadir.”®

Tasavvuf mertebelerinden iist bir mertebe olan hayret makam
Mahfliz’'un romanda yer verdigi bir merhaledir. Hayret makami, vecd
halinde ortaya ¢ikar. Kisinin, kalbine ilham edilen tecelliler kargisinda
diisiinme ve muhakeme yeteneginin azalmasi hali ile birlikte kendinden
gectigi, gece ve giindiizii dahi birbirinden ayirt edemedigi bir durumdur.®
Bu vaziyetteki bir kisi, muhakemesini kullanamayan adeta mecz@b biri
gibi olmaktadur. Kigi, kargilagtig1 giizellik kargisinda sagkina doner ve bu
saskinlik, giizelligin karsi konulamaz cazibesine kapilir ve kendini ma-
nevi bir sarhogluk halinde bulur. Bu yiiksek makamdaki sufi, kainattaki
zitlarin birligini goriir, idrak ettigi bu derin hakikat onu hayrete diisiiriir.
Bu halde akil geri planda kalir ve kiginin kurtulugunun anahtar1 daima

28 Mehmet Sirin Ayis, “Nefis Mertebelerinin Psikolojideki Kargiliklar1 Uzerine Bir Degerlendirme:
Robert Frager Ornegi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/14 (2019), 553.

29 Muhammedi, “Mahfuz’un Sufili§i ve Midak Sokagr'ndaki Sufi Imgeleri”, 307-318.

30 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlar, 1995), “hayret

makami1”, 74.
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akildan iistiin tutulan goniildiir. Sufi, gonlii araciligiyla her tecellide Allahs
bilerek ilahi marifet denizinde kendini bulur. Romanda Sultan Sehriyar,
veziri Dendén ile birlikte gece yolculugu yaparken dogadaki gerceklerin
aklini zorladigini gordiigii, gonliinii costuran ve insani hayrete diigiiren

varliklari idrak ettiginde vezirine sunu séylemektedir:

Pespese naralar duyuyorum ama hayret makaminda basim doniiyor.™

Mahfiz, Sultan Sehriyér’in manevi durumuyla ilgili okuyucuya tasav-
vufi sembolleri kullanarak mesaj vermek istemig olabilir. Ciinkii Sultan
Sehriyér yagadig1 biiyiik degisimlerden sonra artik sahip oldugu tim
maddi varliklarin 6tesine gecerek manevi hazza ve ruh dinginligine 6nem
vermektedir. Geceleri veziri ile lilkesinde gezintilere ¢ikarak ahalinin
ahvalini sorgular ve yardima ihtiyaci olanlara bizzat kendisi kogar. Ayni
zamanda dogadaki zitliklar1 gormekle kalmaz durup temasa eder. insan
olmanin hakikatini, var olugun anlamini sorgular. Tasavvufi diisiinceye
gore insanlar manevi yolculuklarinda farkl yollara sahiptir. Yazar, bu-

nunla ilgili 6yle bir ifadeye bagvurmaktadir:

Yol baslangicta tektir; sonra kagimilmaz bir sekilde ikiye ayrilir. Biri ask
ve fena mertebesine digeri cihada gider. Fena ehli kendilerini arindr-
makla ugragir, cihat ehliise baska insanlar: da armdirmak igin ugrasir.

Tasavvufi inaniga gore, fena makami nesnelerin, Allah’in disindaki
her seyin kiginin goziinden silinmesi hilidir. Bu agsamada, insanin ego
ve nefsiyle miicadele ederek, i¢ diinyasindaki olumsuzluklar: gidermesi
ve manevi olgunluga ulagmasi hedeflenir. ** Cihat ehli ise, manevi yol-
culuklarinda ilerleyen kisilerdir. Bu kisiler, hem kendi i¢ diinyalarinda
kendilerini arindirmaya caligirlar, hem de bagkalarinin da manevi yolda
ilerlemelerine yardimci olmak i¢in ugragirlar. Bu nedenle, cihat ehli,
toplumda liderlik yapabilen, bagkalarini etkileyebilen ve insanlarin ma-
nevi gelisimlerine katkida bulunabilen kisilerdir. Mahf(iz’a gore kendi
nefsiyle miicadele ederek arinan kisi, ardindan bagkalarinin da arinma-
s1icin ¢aba sarf eder. Bu caba genellikle 6rnek olmak, nasihat etmek,

31 Mahfiz, Leyali Elf Leyle, 207.

32 Mahftz, Leyali Elf Leyle, 218.

33 Esma Oztiirk, “Ahmed Yesevi ve Ahmed Avni Konuk’un Diisiince Diinyasinda Fena-Beka
Kavramlar1 —Kargilagtirmali Bir Inceleme”, Kirikkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Aralik
2017), 41-54.
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rehberlik etmek, dua etmek ve hizmet etmek gibi yollarla gerceklestirile-
bilir. Insanlar1 dogru yola ¢cekmek icin sadece sozlii nasihatler her zaman
yeterli olmayabilir. Ornek davraniglar sergilemek, giizel ahlakli olmak
ve iyilik yapmak da son derece 6nemlidir. Insanlar1 dogru yola cekmek
icin oncelikle kisinin kendi ruhunu arindirmas: gerekir. Bu yiizden kal-
bini arindiran ve tamamen Allah’a yonelen ve ardindan diger insanlarin
arinmasi ve Allah’in yoluna yonelmesi icin caligan kisi sadece kendi nefsi
icin ¢alisan kigiden daha istiindiir.
Mahfiz, bir bagka diyalogda yine tasavvufa gonderme yapar:

Seyh Abdullah el-Belhi:

Beni ilk defa ziyaret ediyorsun, neler hissediyorsun?

Alédeddin:

Sizi dogdugumdan beri tamsaymisim diyorum.

Seyh Abdullah el-Belhi:

Her birimizin ayr1 bir babast daha vardar. Icimizdeki said olan onu
kesfedendir.**

Sevgi, sayg1 ve fedakarlik gibi esaslar iizerine kurulan baba ve evlat
iligkisi, dini 6nderler ve inananlari arasinda iligkiler icin bir 6rnek teg-
kil etmigtir. Inananlarin dini 6nderlere baba ve annelerine gosterdikleri
gibi saygi ve hiirmet gostermeleri, saygisizlik gostermekten kaginmala-
r1 gerektigine inanilmigtir. 10. yiizyildan itibaren cesitli nedenlerle bazi
sufilerin “bab” veya “baba” unvaniyla anilmaya baglandig1 goriilmektedir.
Baba unvaniyla bilinen bircok seyh, dervig ve mutasavvif bulunmaktadir.
Baba tabiri tasavvuf cevrelerinde kullanilagelen bir unvandir. * Ornegin
Somuncu Baba, Terzi Baba, Orug Baba ve Telli Baba giinliik hayatta sik¢a
duydugumuz miirgitlerden bazilaridir. Said s6zciigii ise mutlu, huzurly,
miibarek ayni zamanda ahirette Allah katinda makbul olan kisi anlamina
gelmektedir. Tasavvufi olarak anlami ise insanin anlam arayiginda ruhi
onderini bularak mutlu olmasi, saadete erigsmesi, iméan ederek iyi ameller
islemesi sayesinde ahirette mutlu olacak bir miimin seklinde kargimiza
¢ikmaktadir.*

34 Mahfuz, Leyali Elf Leyle, 215.

35 Uludag, “baba”, 74.

36 Mustafa Akcay, “Said”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf Yayinlari, 2009), 35/ 543.
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Mahfiz, bu tasavvufi imgeleri ustalikla romanina yerlestirmis ve in-
san hayatini betimlemigtir. Vurgulamak istedigi ana temalardan biri ilahi
agktir. Ona gore ilahi agk bazi bedeller ister. Agk, Allah’1 goniilden isteye-
rek arama yoluna ¢ikan her engeli agarak ona ulagmaya ¢aligmayi, ulag-
tiginda ise ona tutkuyla baglanmayi gerektirir. Ilahi agk ancak yaganarak
ulagilabilir. Ona ulagmak icin kisinin kendi i¢ine yonelmesi aslinda onu
icinde aramasi bu yol boyunca da ona yol gosterecek rehberleri bulmasi
kisinin ¢abasina baghidir. Mahf{iz’a gére hayat aslinda arayiglardan iba-
rettir. Kendisi de her zaman arayis icindedir ve hayati anlamlandirmaya
caligmaktadur. Yazar, Leydli Elf Leyle romaninda hayatin amacini kendi
goriigiine gore ozetlemektedir. Kainattaki diizende her sey birbirinden
etkilenir. Kamil insan olma amaciyla yola ¢ikan kigi bu diizende kendi
yolunda ilerlerken 6niine cesitli kapilar agilir. Bu kapilara anlam verme
kabiliyeti onun maneviyatini etkiler. Zaman boyle akip giderken kisi
gayreti ve gonliince karsiligini alir. Fakat asil gaye insanin iyi ameller is-
leyerek sonsuz mutluluga erismesi olmalidur.

Romanda Seyh Abdullah el-Belhi adeta Islam, tevhid ve iman1 sembo-
lize etmektedir. Mahf{iz, romanda tasavvufun temel hedeflerinden olan
kéamil insan izleginin tizerinde durmaktadir. Kamil insanin nasil olmasi
ve o noktaya varmast icin neler yapmasi gerektigini dile getirmektedir.
Mahftz’a gore kimil insanin asil amaci Allah’a ulagmaktir. Bu hedef yo-
lunda da cesitli ahlaki metotlar kullanmaktadir. Bazi kahramanlar ha-
talarinin farkina vararak olgunlagma siirecini tamamlayarak ilahi agkla
yiikselirken bazilari siireci tamamlayamadan 6liir veya kotii sonlarla kar-
silagir. Romanda yine seyhin agzindan rehberlige ihtiya¢ duyan Aldeddin
icin su sozler cikar:

Gergek bir miimin olmak icim Islam’ yeniden kabul etmen gerekir.
Imanin tamamlaminca istersen yeniden yola baglarsin. Sozlerle yolun
zorlugunu basit gostermem. Ilahi magfiretin 111 ancak ehline parildar.
Kugskusuz, Allah sana bunu teklif etmemis seni bununla yiikiimlii kil-
mamagtir. Herkes himmeti kadardir. Kim ki mutlulugunu Hak disinda
bulursa onun mutlulugu kederle bulanir. Kim ki rabbinin hizmetiyle

oyalanmazsa geriye hiiziinle oyalanmast kalir. Onun zati disinda her sey
fanidir. Kim ki fanilerle sevinirse onu kaybettiginde hiizne gomiilecektir.
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Ona kul olma disinda her sey bostur. Diinyadaki hiiziin ve bunalimin
hepsinin kaynagi Allah disgindaki seylere bakmaktir.”

Mahfiz, bu sézleriyle iména ve takvaya igsaret etmektedir. Kalbi Allah’a
teslim eden insan imanini tamamlamig olur. Yagamini Allah’in kanun-
larina gore diizenler, diinyalik sevinglerden vazgecerse ancak o zaman
takva sahiplerinden olabilir. Hikdyede arayis icerisinde olan Aldeddin’e
sozleriyle yon veren Seyh Abdullah el-Belhi araciligiyla benlik ve nefis
yoniine dikkat ¢ceken yazar tasavvufta kul olmanin inceliklerine dikkat
cekmektedir. Mahfaz, tasavvufi diigiince sisteminin gelismesiyle ilgili sun-
lar1 belirtmektedir: “Ilk etapta, tasavvufu yiice bir mistik edebiyat olarak
diisiindiim; ancak daha sonra, etkilendim. Bu etkiyle birlikte, hayattan
kopmadim ve kendimi uzlete cekmedim. Tam tersine, hayatin i¢inde
kaldim ve mistik egitimimi, hayatla, insanlarla ve isimle olan iligkilerimi
gelistirmek icin bir firsat olarak gérdiim.”*® Onun tasavvuf goriisii, insan-
dan ve yagamdan uzaklagarak uzlete cekilmek degil, Allah’1 icinde araya-
rak ayni zamanda hayata ve insanlara yakin olarak yasamaktir. Mahfiz,
kendisini diinyadan soyutladig1 bir yasam bic¢imi istemez, o tam aksine
diinyadaki varliklara yakin olarak onlara bakmak ve onlar1 temaga etmek
ister. Boylelikle icinde, kalbiyle vahdeti idrak ederek yasar. Gordiikleriyle
tefekkiir eder ve ibadetini yaparak ilahi agka ulagmaya caligir.

Seyh Abdullah el-Belhi, dergihina herkesi kabul etmedigini ve ¢caligan
insanlara saygisinin oldugunu siklikla dile getirmektedir. Mahfuz, der-
gah ehlinin hayatini sadece ibadet ve tefekkiir ederek gecirmesini dogru
bulmamaktadir. Ibadetle birlikte yagamini idame ettirebilmeleri i¢in ¢a-
lismalari gerektigini vurgulamakta ve Seyh Abdullah el-Belhi araciligiyla
goriiglerini dile getirmektedir. Mahf(iz, emek veren kisiyle emek verme-
yen kiginin ayni olmadigini ve herkesin kendi ¢abasi ve gayreti oranin-
da gecimini ve manevi geligsimini saglayabilecegini diisiinmektedir. Bu
nedenle, tasavvufi diigincede bireysel caba ve gayret cok 6nemlidir ve
herkesin kendi kapasitesi dahilinde manevi yolda ilerlemesi gerekmek-
tedir. Bu konuyla ilgili Seyh Abdullah el-Belhi sunlar1 sdylemektedir:

Herkese gayreti kadar verilir.¥

37 Mahfiz, Leydli Elf Leyle, 216.
38 Muhammedi, “Mahfuz’un Sufili§i ve Midak Sokagr'ndaki Sufi Imgeleri”, 307-318.
39 Mahfiz, Leydli Elf Leyle, 77.
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Her seyhin bir yolu vardir. Ben ise yalnizca ¢alisanlar: kabul ederim.*

Nireddin ve Diinyazad hikayesinde yer alan Nireddin karakteri, ba-
basi hasta oldugu icin okula devam etmekte zorlanmaktadir. Durumunu
anlattiginda Seyh Abdullah el-Belhi sdyle yanit verir:

Babam hasta, diikkdnda onun yerine ¢alismam gerekiyor.
Zaten ilim halkama bosta gezen, ¢alismayan: almam.*

Insan-1 kimil, nefsini arindirmus, Allah’a yakin bir iligki kurabilen ve
topluma faydali bir bireydir. Dolayisiyla, calismayan veya faydasiz bir kisi,
bu hedeflere ulasmada engel teskil edebilir ve bu da Mahftiz’'un tasav-
vufi bakig acisina gore manevi bir eksiklik olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Mahffiz, ayn1 zamanda Seyh Abdullah el-Belhi dersleriyle siyasi istikrar-

sizliklari ve idarecilere olan elestirilerini sdyle dile getirir:

Seytanlarin dostlarmdan olma.
Geng istekle cevap verir:
Seytanlarin dostlary kimlerdir?
Seyh cevap verir:
Bilgisiz hiikiimdar, iffetsiz dlim, tevekkiilsiiz fakir. Diinyanin bozul-
masimin sebebi bunlarin bozulmasindadir.”

Yine Seyh Abdullah el-Belhi miiridine sunlari iletir:

Alimler gaflet yiiziinden bozulur, hiikiimdarlar zuliimden bozulur,
fakirler de ikiyiizlii olmaktan bozulur.®

Mahftiz, bu ifadeleriyle roman: yazdigi dénemdeki modernlesme
slirecinin getirdigi bunalimlara ve Misir halkinin yasadig sosyal, siyasi
buhranlara dikkat cekmek istemig olabilir. Nitekim Mahf{iz’un en ta-
ninmig eserleri arasinda toplumcu gergek¢i romanlar: bulunmaktadir.*
Eserlerinde 6zellikle 1952 yilinda Cemal Abdiinnasir liderliginde gercek-
lesen askeri darbe sonrasinda yasanan sosyal bunalimlar dolayli olarak
ele alinir. Yaganan tiim sikintilar siiphesiz tilkedeki yoneticilere, alim-
lere ve halka etki etmigtir. Mahf{iz'un, vatandaglarin manevi diinyasini

etkileyen olaylara tasavvufi simgelerle gonderme yapmayi tercih etmesi

40 Mahfuz, Leyali EIf Leyle, 217.
41 Mahfuz, Leyali Elf Leyle, 111.
42 Mahfiz, Leyali Elf Leyle, 212.
43 Mahfaz, Leydli Elf Leyle, 212.
44 Esat Ayyildiz, “Necib Mahftiz’'un Han el-Halili Adli Romanindaki Psikanalitik Yaklagimlar”,
Filoloji Alaminda Yeni Ufuklar, ed. Mehmet Cem Odacioglu (Ankara: Gece Kitapligi, 2019), 77-99.



Necib Mahfiiz'un Sufi Kisiligi ve “Leydli EIf Leyle” Adli Romanindaki Tasavvufi Yansimalar

olasidir. Bu konuyla ilgili suda yagayan cin ve meczib bir kisi arasinda

su ifadeler ge¢mektedir:

Biz su memleketinde, utanmay: idareci olmanin on sarti arasinda
sayariz.
Utanmaz idarecilerin yonettigi halka yazik!®

Mahftz’a gore Allah’a yakin olmak ayni zamanda ibadetleri kararl
bir sekilde stirdiirmek, tevhit inancinin geregi olarak Allah’a yonelmek,
diinya hayatinin gecici ve aldatici siislerinden yiiz ¢cevirmek, toplumda
kabul gdren zevk, mal ve {in gibi diinyevi degerlerden uzaklagmak ve
ibadet etmektir. Ciinki halis bir niyet ve samimiyetle yapilan ibadet ku-
lun Allah ile arasindaki perdelerin kalktig1 ve Yaraticiyla en yakin oldugu
vakitlerdir. Mahfiz’un tasavvuf anlayiginda giizel ahlak; ibadet etmek,
miicadele ile nefsi kontrol altina almak ve insan1 maneviyattan alikoyan
her seyden uzak olmaktir. Ibadet olgusu romanda baglama uygun yerler-
de vurgulanmakta, dergéh ehlinin ibadetiyle ilgili bilgiler verilmektedir:

Bana gereken ibadet ve takvadir.*
Bizde namaz, ¢ok derin bir halde eda edilir. Viicuduna kor ates deg-
dirilse hissetmez insan.”

Biz rahman ve rahim olan Allah icin rahman ve rahim olan Allah’tn
adiyla namaz kilyyoruz.*

Kisinin ruhu yaptig: ibadetler ile saflagir. Mahfiz, bu ifadeleriyle
ibadetin 6nemini vurgulamistir, ancak ilahi agki gonliinde hissetmeden,
kalbiyle tefekkiir halinde olmayan ayni zamanda kalbini temiz tutmayip

sadece ibadet ederek yagamini siirdiirenler icin de soyle demistir:

Allah, kullarimin kalbine bakti ve kimilerinin ildhi marifeti tasiya-
mayacak oldugunu gordii, onlar: ibadetle mesgul etti.*

Mahfiz, bu ifadeyle hikmetli ve merhametli bir ilahi planin varligini
vurgulamaktadir. Tasavvufi inaniga gore, insanlarin farkl ruhsal kapasite-
leri vardir ve herkesin ildhi marifeti anlama ve kabul etme kapasitesi ayni
degildir. Bu nedenle, Allah bazi kullarinin ilahi marifeti tagryamayacagin

45 Mahflz, Leydli EIf Leyle, 191.
46 Mahflz, Leydli EIf Leyle, 111.
47 Mahflz, Leydli Elf Leyle, 216.
48 Mahflz, Leydli EIf Leyle, 220.
49 Mahflz, Leydli EIf Leyle, 288.
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gorerek onlari diinya isleriyle mesgul etmistir. Ancak bu kullarin Allah’a
ulagamayacaklari veya manevi bir hayat yasayamayacaklar: anlamina gel-
mez. Tam tersine, bu kullarin diinya isleriyle mesgul olurken de Allah
anlayabilecekleri ve O’na yakinlagabilecekleri inanci vardir. Bu nedenle,
herkesin kendi kapasitesi ve kogullar: dahilinde Allah’a yakinlagmasi ve
manevi bir hayat yagamasi dnemlidir.

Yine bagka bir bolimde g6yle bir ifade ge¢mektedir:

Gergek imdn, Anka kusundan da nadirdir...>°

Tasavvuf diisiincesinde gercek iman, sadece digsal bir inanc degil, ayni
zamanda icsel bir deneyimdir. Ger¢ek imanin sahibi, Allah’in varligina,
birligine ve yiiceligine iliskin gercek bir bilgiye sahiptir ve bu bilgi, kisinin
kalbine derinlemesine niifuz eder. Bu nedenle, gercek imin, sadece soz-
de bir iman degil, derin bir i¢sel deneyimdir. Ancak, tasavvufi 6gretilere
gore, gercek imén nadir goriilen bir seydir. Ciinkii gercek iman, kisinin
kendini Allah’a bizzat yakin hissetmesi ve ona inanmasi gerektigi i¢in, zor
ve zahmetli bir siireci gerektirir. Imanin gercek anlamini kavramak igin,
kisi nefsiyle miicadele etmeli, Allah’in sevgisine ve rizasina yonelmelidir.
Mahftz, gercek imanin nadir goriilen bir gey oldugunu diisiinmektedir,
imanin gercek anlaminin sadece digsal inangtan daha fazlasi oldugunu
vurgular. Bu yiizden yazar, nadir bulunan halis bir imani mitolojik bir
kus olan anka kuguna benzetmektedir.

Mahffz, iman ve mantik iligkisi izerinde de durmus, mantigin 6ne-
mine goyle vurgu yapmugtir:

Mantik her zaman imdndandir ve ebediyen de dyle olacaktir.™

Yazarin tasavvuf diiglincesine gére iméan ve mantik arasinda yakin bir
iligki vardir. Iman, kalbin inancidir ve insanin manevi diinyasinda 6nem-
li bir yere sahiptir. Mantik ise insanin akl ile ilgilidir ve diisinme yete-
negine dayanir. Mantik, insanin akil ylirtitme yetenegiyle ilgili oldugu
icin, insanin hayatindaki her tiirlii karar ve eylemin temelini olusturur.
Iman ve mantik arasindaki iligki, insanin hem kalbinin hem de aklinin
birlikte calismasiyla gerceklesir. Iman ve mantik birbirini tamamlayan

unsurlardir. Iman, insanin manevi diinyasindaki dogru yolu bulmasina

50 Mahfiz, Leyali Elf Leyle, 249.
51 Mahfiz, Leyali Elf Leyle, 218.
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yardimci olurken, mantik ise bu yolu takip etmek i¢in gerekli olan aklin
kullanilmasini saglar. Iman ve mantik birbirini tamamlayarak insanin hem
manevi hem de diinyevi hayatinda dogru kararlar vermesine yardimci
olur. Ayrica mantik insanin {lahi sirlar1 anlamasina ve Allah’in yaratigin-
daki giizellikleri kesfetmesine yardimci olur. Iman, insanin Allah’a olan
inancini gliclendirirken, mantik ise bu inancin dogru anlagilmas ve kul-

lanilmasi icin gereklidir.

Sonug

Miisliimanlar arasinda yayginlasan tasavvuf 6gretileri edebiyat ala-
nini da etkilemistir. Edebiyat, her tiirlii giizellik, diisince ve heyecan
dile getirmeyi amagclayan bir sanattir ve tasavvuf inanigi icin de bir ifade
aract haline gelmistir. Bu nedenle, tasavvufun felsefesi ve 6gretileri, bir-
cok Miisliiman yazarin edebi eserlerine yansimistir. Bu eserlerde, Allah’a
duyulan sevgi ve saygi, insanin kendi i¢ diinyasindaki miicadelesi, mane-
vi yolculuk, agk ve tutku gibi tasavvufi kavramlar iglenmigtir. Bu sayede,
edebiyat araciligiyla tasavvufun mesajlar1 ve 6gretileri daha genis kitle-
lere ulagmugtir. Arap edebiyatinda ise tasavvuf, 6zellikle roman tiiriinde,
derin bir etki yaratmistir. Tasavvufun Arap romanlari izerindeki etkisi,
Arap yazarlarin eserlerinde tasavvufi kavramlarin yogun bir gekilde is-
lenmesiyle kendini gosterir. Bu kavramlar, Arap yazarlarin eserlerinde
genellikle karakterlerin i¢ diinyalarini ve manevi yolculuklarini yansitir.
Tasavvufun Arap romanlari iizerindeki etkisi, bazi Arap yazarlarin eser-
lerinde acik bir sekilde goriliir.

Misir edebiyatinin en dnemli yazarlarindan olan Necib Mahftiz’un
“Leydli EIf Leyle” adli romaninda tasavvuf diigiincesi romanin 6nemli
bir temasi olarak yer almaktadir. Romanin bagka bir 6nemli temasi ise,
insanin kendi i¢ diinyasindaki miicadelesidir. Bu tema, tasavvuf felsefesi
ile uyumludur. Mahfiz, bu tema ile insanin i¢ diinyasindaki karanlik ve
aydinlik arasindaki cekigmeyi ele almaktadir. Romandaki karakterler, bu
miicadeleyi farkli sekillerde yagsamaktadir. Bazilari aydinlik tarafi secerken,
bazilar1 ise karanlik tarafi segmektedir. Mahfiz’un 6zel hayatinda kendini
sorgulamasi, yagami anlamlandirmaya caligmasi ve tasavvufa olan yakin-
l1g1 eserde belirgin bir gekilde goriilebilir. Romanda tasavvufi fikirleri,

gelenekleri ve sembolleri iglemektedir. Romanlarinda insanlarin manevi
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gelisimleri, dini inanclar1 ve arayiglar1 6nemli bir yer tutmaktadir. Mahfz,
diisiincelerini kendi yontemiyle satir aralarina aktararak inandig: deger-
leri karakterlerinin yasamlarina yerlestirerek anlatilarini daha zengin ve
anlamli hale getirmistir. Ayn1 zamanda karakterlerinin davraniglarini ve
tutumlarini tasavvufi diigiincelerle a¢iklamaktadir. Bu, okuyucularin ka-
rakterlerin diisiincelerini ve davraniglarini daha iyi anlamalarina yardime
olmaktadir. Ozellikle Seyh Abdullah el-Belhi karakterinin dilinden agik
bir gekilde iletilen tasavvufi 6gretiler yer almaktadir. Mahftiz'un tasavvuf
felsefesi, romanin ana karakterlerinden biri olan Sehrizad araciligiyla da
yansimaktadir. Sehrazad, hikayeler anlatarak Sultan Sehriyar’in kalbini
yumugatmustir. Bu, tasavvuf felsefesindeki “davranigin degistirilmesi
yoluyla kalbin agilmas1” prensibini yansitmaktadir. Sonug olarak, Necib
Mahfiz’un “Leydli Elf Leyle” adli romani, tasavvuf diisiincesi ile yogun
bir sekilde 6riiliidiir. Romanin karakterleri, hikayeleri ve ana temalari,
tasavvuf felsefesi ile uyumlu bir sekilde iglenmistir. Mahftiz, tasavvufun
insana verdigi manevi giicii ve bireyin ruhsal arayislarini igleyerek okuyu-
cularina derin bir anlays ve diisiindiiriicii bir bakis acis1 sunar. Romanlari,
Islam kiiltiirii ve tasavvufunun zenginliklerini kegfetmek isteyenler icin

6nemli bir kaynak olusturabilir.
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Oz

Sifiler, tasavvufi hikmetleri aktarirken kelimelerin yetersiz kaldig1 yerlerde giizel sanatlardan
faydalanmug ve bu sayede diigiincelerini halkin anlayabilecegi sekilde aktarmaya gayret etmigler-
dir. Tasavvufi distinceyle inga edilen sanat eserlerindeki etkileyicilik artmig ve bu eserler daha
genis alanda yayilma firsat: bulmuslardir. Geleneksel seyirlik sanatlar arasinda yer alan gélge
oyunu da sifiler tarafindan yorumlanmis, oyunda kullanilan unsurlar tasavvuf diisiincesinin ak-
tarilmasi noktasinda iglevsel bir arag olarak degerlendirilmistir. Oyunun temelinin hangi kiiltiire
dayandig1 ve ¢ikig noktasinda tasavvufun olup olmadig: tartigmal bir konudur. Ancak Anadolu
cografyasinda golge oyununun ortaya ¢ikisina dair nakledilen rivayetlerin bir kisminin Seyh
Kisteri isimli stifiye dayanmasi, tasavvuf ve golge oyunun bu cografya baglaminda temeldeki
birlikteligine isaret eden 6gelerden bir tanesidir. Caligmamizda gélge oyunu temelinde sifilerin
alemin varligina dair degerlendirmeleri ve bu baglamda golge oyununun tasavvuf diigiincesini
ifade etmedeki islevselligi ortaya konulmaya ¢alisgiimigtir. G6lge oyununda hem yapisal anlam-
da hem de oyunda zikredilen perde gazelleri icerisinde pek ¢ok tasavvufi unsurun barindigt
goriilmektedir. Bu calismada oyun sadece yapisal anlamda degerlendirilmis perde gazellerine
yer verilmemigtir. Gazellerdeki tasavvufi unsurlar bagh bagina hacimli bir ¢aligmanin konusu
olmaya adaydir. Sadece oyunun ¢ikis noktasina dair rivayetler degil gazellerdeki bu unsurlar da
g6lge oyununda tasavvufun ne denli etkin bir rol aldigini sergilemektedir. Calismamizin girig
bolimiinde golge oyununun kékeni, Seyh Kiisteri ve oyunun temel karakterleri olan Hacivat
ile Karagoz'iin tarihi ve tasavvufi sahsiyetleri incelenmigtir. Bahsi gecen isimlerin sifi cevreler-
le miinasebetleri oyundaki tasavvuf diigiincesinin tesirini kavramak adina katk: saglayacaktir.
Ana metinde sifilerin gélge oyunu iizerine yaptig1 degerlendirmelere yer verilmistir. Oyunun
temel unsurlari olan gélge ile 151k metaforlarina dair Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Mevlana
Celdleddin-i Riimi (6. 672/1273)’nin agiklamalarina deginilerek bahsi gecen stifilerin varlik
anlayisinda bu kavramlarin konumu incelenmistir. Calismamizin son boliimiinde ise sifilerin
varlik anlayiglarini ifade ederken kullandiklar: kavramlarin gélge oyunundaki kargiliklar: ve
golge oyunun tasavvufi yapisi izah edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Varlik, Golge, Isik, Golge Oyunu.

Abstract

Sufis used fine arts to convey sufi wisdom in which words were insufficient and thus tried
to convey their thoughts in a way people could understand. The impressiveness of the works
of art built with sufi thought increased and these works found the opportunity to spread to
a wider area. Sufis interpreted the shadow play, one of the famous traditional Turkish arts,
and evaluated the materials as tools for conveying sufi thought. The culture from which the
play originated and whether sufism played a role in its origins are still controversial matters.
However, the fact that some narrations on the origin of shadow play in Anatolia are based on
a sufi named Shaykh KiisterT is one of the elements that point to the fundamental unity of su-
fism and shadow play in this geography. The aim of this study, revealing sufis’ evaluations of
the existence of the universe and the functionality of the shadow play in expressing sufi thou-
ght, based on the shadow play. There seem to be many sufi elements in the shadow play both
structurally and in the curtain ghazals (perde gazel) in the play. In the ghazals sufi elements
are worth being the subject of a voluminous study. Not only the narrations about the origin
of the play, but also the sufi elements in the ghazals show how sufi thought played an active
role in the shadow play. In the introduction, the origin of the shadow play, Shaykh Kiisteri,
and the historical and sufi personalities of Hajivat and Karagoz, who are the main characters
of the play, have been analyzed. The relations of the names mentioned above with sufi circles
will contribute to understanding the influence of sufi thought on the play. Sufi evaluations of
the shadow play are included in the main text. The explanations of Ibn al-’Arabi (d. 638/1240)
and Mawlana Jalal al-Din Rami (d. 672/1273) on the metaphors of shadow and light, which are
the essential elements of the play, have been dealt with, and the importance of these concepts
in the mentioned the sufi understanding of existence has been analyzed. In the last part of this
study, I try to explain the concepts that sufis use to express their understanding of existence,
their equivalents in shadow play and the sufi structure of shadow play.

Keywords: Sufism, Existence, Shadow, Light, Shadow Play.
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Giris

asavvuf, bilgi noktasinda akil ve nakle 6nem vermekle beraber daha
T cok kesfile ilhama, bunlarin mahalli olan kalbe ehemmiyet vermis-
tir. His ve heyecanin merkezi olan kalbi kendilerine konu alan stifiler bu
yaklagimlarindan dolayi sairler, edipler ve sanatkarlar sinifinda zikredilmig
ve tasavvuf sanata diger ilim dallarindan daha yakin goriilmistiir. Kalpten
aldigiilhamla goniillere hitabini ileten tasavvuf, bu tavriyla giizel sanatla-
rin ingasi icin uygun zeminin olugmasina firsat tanimigtir. Islam kiiltiirii
incelendigi zaman siir ve misiki bagta olmak iizere giizel sanatlarin 6nemli
bir b6liimiiniin tasavvuf muhitinden ortaya ¢ikmig olmasi bu diistinceyi
destekler niteliktedir.' Caligmamizda ele aldigimiz golge oyunu da tasavvuf
kiiltliriiniin uygun ortamindan etkilenen sanat dallarindan bir tanesidir.
Gerek oyunun ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak Seyh Kiisteri’ye yapilan atiflar
gerekse perde gazelleri igerisinde zikredilen tasavvufi unsurlar ve genel
yapisi itibariyle oyunda kullanilan dgeler tizerinden yapilan anlatimlar,
bu sanatin tasavvufla olan baglantisini bizlere sunmaktadir.

Geleneksel Tiirk seyirlik sanatlarinin 6nde gelenlerinden olan golge
oyunu, sosyal ve kiiltiirel hayatin en zengin sunum kaynaklarindan birisi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Oyunun kékenine dair farkl goriisler mevcut
olsa da yapilan son ¢aligmalar ilk defa Asya kitasinda oynatildigini ve bura-
dan diger cografyalara yayildigin1 gostermektedir.* Anadolu cografyasina
gelisi ise XVTI. yiizyila, Yavuz Sultan Selim’in (1512-1520) Misir Seferi’ne
dayanmaktadir.’ Yavuz Sultan Selim, Misir seferinde son Memliik Sultani
Tomanbay’1 1517 tarihinde Babiiziiveyle’de astirmigtir.* Roda adasinda
bir hayali (Golge oyununu sahneleyen ve tasvirleri konusturan kimse)
Tomanbay’in asiligini bir golge oyunuyla sergilemis, bu gosteri Yavuz'un
hosuna gitmis, hayaliye altin ve elbiseler hediye ederek Istanbul’a déner-

ken sanatciy1 yanina almigtir.’ Kaynaklarda Yavuz’la beraber Istanbul’a

1 Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yaps: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 176.

2 Metin And, “Karagoz Uzerindeki Bilgilere Yeni Katkilar”, Hayal Ya Da Gercek Seyh Kiisteri'den
Hayali Kiigiik Ali’ye Karagoz (Istanbul: Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, 2019), 17-21.

3 Saim Sakaoglu, Tiirk Golge Oyunu Karagiz (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003), 27.

4 Ciineyt Kanat, “Tomanbay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2012), 41/237.

5 And, “Karagoz Uzerindeki Bilgilere Yeni Katkilar”, 22.
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gelen sanatcilarin alt1 yiiz kadar oldugu, bir kisim oyuncularin {i¢ y1l sonra
Misir’a geri dondiigii, bir kisminin da Istanbul’da kaldig: ifade edilmistir.®

Tarihi vesikalarda gecen bu bilgilerin yani sira yaygin rivayetlerden bi-
risi de g6lge oyunun Osmanl’nin ilk zamanlarinda Bursa’da Seyh Kiisterl
(Ttsterd, Tlgteri, Stister?) tarafindan oynatildigidir. Seyh Kiisteri hakkinda
kaynaklarda net bir bilgi mevcut degildir. Golge Tiyatrosu Tarihi eserinin
miiellifi miistegrik Emil Jacobs Kiigteri’nin Orhan Gazi (1324-1362) done-
minde yagadigini ve muhtemelen 768/1366 yilinda vefat etmig olacagini
ifade etmigtir.” TagkOprizade’nin (6. 968/1561) Seyh Kiisteri’nin Sultan
Murad (1362-1389) devrinde yagamis oldugunu sdylemesi ve Bursali
Mehmed Tahir’in (6. 1344/1925) Karagdz ve Hacivat'in Yildirim Bayezid
(1389-1403) devrinde yasamig oldugunu bildirmesi bu tarihin net olmadi-
g1 gostermektedir. Evliya Celebi, Seyahatname’sinde Seyh Kiisteri’den
cok kisa bahsederek onu kamig mizmarci sizendeler arasinda saymais ve
bu aleti gdlge oyunu i¢in icat ettigini beyan etmistir.* Bunun yaninda o,
Milas ziyaretini anlatirken “Hayal-i Zil miiellifi Seyh Siisteri hazretleri
bizzat burada yatmaktadir. Her kim ziyaret etse elbette giiler™ ifadelerine
yer vermigtir. Evliya Celebi’nin Hacivat’tan bahsederken “Bursali Haci
Ivad” ifadesini kullanmasi, onun Mekke ile Bursa arasinda gidip geldigin-
den bahsetmesi bahsi gecen Seyh Siisteri’nin farkli bir kimse olabilecegi
ve Haydl-i Zil ismindeki eserin miellifi olmasi ihtimalini dogurmaktadir.
Gelibolulu Ali (6.1541/1600) Kiigterinin golge oyunu iizerinde Vahdet-i
Viicud sirrini beyan ettigini ifade ederek, perde ardinda tasvirleri hareket
ettiren tek kigi oldugu gibi hakikatte alemin de tek bir varlig1 olduguna
isaret etmigtir."” Tagkoprizade Seyh Kiisteri’den bahsederken onun Sultan
Murad devrinde yagamug arif bir kimse oldugunu, Anadolu’ya acem di-
yarindan gelip Bursa’ya yerlestigini, dualar1 makbul, cezbe ve keramet
sahibi bir kimse olugunu beyan etmistir."

6 Metin And, “Karagéz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/401.

7 Emil Jacobs, Gélge Tiyatrosu Tarihi (Tiirklerde Karagoz), cev. Orhan Saik Gokyay (Istanbul:
Biirhaneddin Matbaasi, 1938), 4.

8 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi: Istanbul, haz. Seyit Ali
Kahraman -Yiicel Dagh (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2003), 1/645.

9 Evliyé Celebi, Evliya Celebi Seyahatndamesi, 9/231.

10 And, “Karagdz Uzerindeki Bilgilere Yeni Katkilar”, 23.

11 Tagkoprilizide Ahmed Efendi, Sakd’iku’n-nu’'mdaniyye fi Ulemdi’'d-devleti’l-Osmdaniyye,
haz. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, 2019), 52.
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Seyh Kiisteri’nin golge oyununu ortaya ¢ikarmast ile ilgili rivayetler-
den birisi su sekildedir; Seyh bir giin medresedeki dersini tamamlamig-
ken 6grencilerden birisi uhrevi dleme dair bilgileri ders boyunca kavra-
digin1 ancak bu diinya ve yagsadigimiz hayata dair aklinda soru isaretleri
olugunu s6ylemis, Seyhten bu konunun ac¢iklanmasini talep etmistir.
Seyh Kiisteri, kafasindaki sarig1 ¢ikartarak bununla odanin icerisine bir
perde kurmus, onu seyreden miiridlerine bu perdede bulunan dort kose-
nin Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifeti temsil ettigini s6ylemistir. Daha
sonra perdenin her kosesini li¢ parcaya bolerek on iki boliim olusturmus
ve bunlarin on iki imama delalet ettigini ifade etmistir. Perdenin arka-
sina bir megale yakan Seyh, elini perdeyle 151k kaynag arasina tutarak
perdeye golgelerin yansimasini saglamigtir. Miiridlerine perdenin diin-
yayl, mesalenin ruhu, elinin gdlgesinin ise cismi temsil ettigini soylemis
ve daha sonra mesaleyi sondiirmiistiir. Mesalenin sénmesiyle cisimlerin
ortadan kaybolmasini insanin ruhunun bedeninden ayrilip 6lmesine ben-
zeten Seyh, insanlarin diinya perdesinde oynayan birer golgeden ibaret
oldugunu beyan etmistir."”

Golge oyunu giiniimiize kadar farkli ortamlarda oynanarak mevcu-
diyetini devam ettirmistir. Karag6z ve Hacivat Osmanlir’dan giiniimiize
ozellikle ramazan eglencelerinin olmazsa olmazlari arasindadir. Aleme
ibret nazariyla bakan sifiler gordiikleri her seyde hakikati kavramayzi,
kullandiklar: her unsurla ilimden farkli, ondan daha degerli gordiikleri
marifet bilgisine ulagmayi ve aktarmayi gaye edinmislerdir.” Bu dogrul-
tuda onlar Karag6z perdesini eglence araci degil, marifet bilgisini aktaran
bir temsil olarak degerlendirmiglerdir. Ibret nazariyla bakan icin golge
oyununda anlatilan insanin varolus seriiveni ve Hakk’in birligidir.

Sifilerin golge oyunun ardindaki manalari aciklamalari ve ona goster-
dikleri ihtimam oyunun iligkili olduklar1 saray ¢evresinde izlenilmesine
de vesile olmugtur. Tasavvuf zimresiyle yakin iligkileri oldugu bilinen'*
Seldhaddin-i Eyyibi'nin (1171-1193) sarayinda gélge oyunu oynatildig:

nakledilmektedir. Sultanin huzurunda gélge oyununun oynanacag bir giin

= »

12 Hiiseyin Sen, “Geleneksel Tiirk Tiyatrosu Tiirlerinden Karagoz’iin Tasavvuf ile Olan Bag1”,
Uluslararas: Tiirk Sanatlari, Tarihive Folkloru Kongresi/Sanat Etkinlikleri (Konya: y.y., 2015), 189.
13 Yakup Pekdogru, “Bir Bilgi Olarak Sifilerin Marifet Anlayis1”, Tasavvuf: flmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi 24/47 (2020), 356.

14 bk. Omer Tay, Seldhaddin-i Eyyibi'nin Tasavvufi Yonii ve Tarikatlar ile Miinasebeti (Diyarbakir:
Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).
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Kadi Fazil (6. 596/1200) meclisten ayrilmak istemis, Sultan onun ayrilma
sebebini sorarak, eger bu oyunu izlemenin haram oldugu gerekgesiyle
kalktiysa kendilerinin de izlememesi gerektigini ifade etmistir. Sultanin
kendisine kars1 yanlig diislincelere girmesinden ¢ekinen kadi, oyunu
sonuna kadar izlemis, Seldhaddin-i Eyytbi kendisine oyun hakkindaki
diisiincelerini sordugunda, oyunun ibretlerle dolu oldugunu, stiretlerin
aslinda tamamuyla hakikati temsil ettigini ve aradan perde kalktigi zaman
bir sanatkardan bagka kimsenin olmadigini gordiigiinii beyan etmistir."*
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) siifilerin vahdet dlemine farkli
yollarla dahil olduklarini, bir kisminin suhtid menziline hayal-i z1ll dedik-
leri la’be (oyun) stiretinden ulagtiklarini ifade etmigtir. Stfilerin bu oyunu
bir 6rnek olarak algiladiklarini, nitekim dlemdeki stiretlerin her birinin
Hakk’in birligine ulagtiran bir vesile oldugunu, bu hakikati ise ancak ku-
dsi niir ile nurlanmig gozlerin miisahede edebilecegini beyan etmistir.'¢
Halveti-Cerrahi seyhi Muzaffer Ozak (6. 1405/1985) konugmalarinda
g6lge oyununa olan ilgisine ve bu oyunun hakikate dair remizlere sik¢a
yer vermigtir. G6lge oyununun aslinda vahdet-i viicid sirrin1 gosterdigini
soyleyen Ozak, oyun icin kurulan sahnenin 4lemin, yanan 1g1gin hayatin
remzi oldugunu ifade etmigtir. Ona gore sGiretleri oynatan kiginin gériin-
memesi, Cenab-1 Hakk’in gozlerden gizli olmasina, kurulan perdenin
dort kose olmasi iklimlere, mevsimlere ve dort kitaba igaret etmektedir.”
Calismamizdaki asil maksat, golge oyunu ve tasavvuf baglantisinin izah
edilmesidir. Ilerleyen boliimlerde bu konu ayrintili bir sekilde ele alin-
maya ¢aligilacaktir ancak dncelikle gélge oyunun ana unsurlarinin neler
oldugunu kisaca izah etmek konunun daha iyi anlagilmasi ve tasavvuftaki
sembolizminin kavranmasi adina yarar saglayacaktir.
Golge oyununun hazirlanmasinda ilk agsama, karakterleri meydana
getiren tasvirlerin olusturulmasidir. Karakterleri olusturan Tasvirciler,

Karagdz oynatanlardan farkli olsa da kendi tasvirlerini yapan karagézciilerin

15 Pakize Aytag, “Karagoz'iin Perde Gazellerinde Tasavvuf”, Somut Olmayan Kiiltiirel Miras
Yasayan Karagoz Uluslararas: Sempozyum Bildirileri (Ankara: Gazi Universitesi THBMER
Yayinlari, 2006), 165.

16 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin
(Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005), 57.

17 Muzaffer Ozak, “Ney ve Karago6z”, YouTube (29 Mart 2016).
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oldugu da bilinmektedir.'® Golge oyununda tasvirler kalin derilerden
ozellikle deve derisinden yapilmaktadir. Dana, sigir, manda derilerinden
yapilan tasvirlerin yaninda 151k geciren kagitlar tizerine de tasvirlerin is-
lendigi olmusgtur. Derinin giizel kurumast icin Temmuz, Agustos aylarinda
tasvir yapmak daha sik tercih edilmigtir. Kepekli suda birakilan deriler
giineste tiiyleri ¢ikartilip gerilmis ve camla derinin iizeri kazilmigtir. Bu
islemlerden gecen derinin iizerine kalipla suret ¢izilmis, boyanan suret-
ler eklem yerlerinden birbirine baglanarak ve tasvir izerinde hakimiyeti
saglamak amaciyla cubuklari gecirilerek oyuna hazir hale getirilmigtir."

Golge oyunu dort kose bir tahta iizerine gerilmis perde ardinda koyu-
lan 151k kaynagi onilinde oynatilmaktadir. Tahta {izerine gerilen perdeye
“ayna” ismi verilmigtir. Kalin siyah bezlerle ¢evrilen perde ¢ercevesinin
alt tarafina paralel bir gekilde “pes tahtas1” ad1 verilen raf kurularak oyu-
na uygun sekle getirilmektedir.?’

Oyunda tasvirleri hareket ettirip konusturan sanatciya “Hayali veya
Hayalbaz” ismi verilmistir. Ustanin yaninda bir de ¢irak bulunmaktadir.
Cirak, oyun dncesi perdenin hazir hale getirilmesi, oynanacak fasillarin
goriintiilerinin secilip siraya konulmasi gibi iglerden sorumludur. Ciragin
da “sandikkar” adinda bir yardimcisi vardir. Oyunlarda gecen nagmele-
ri seslendiren kisiye “yardak”, oyunda tef ¢alan kigiye ise “dayrezen” adi
verilmistir.”!

Karagoz oyunu mukaddime, muhavere, fasil ve bitisten olusan dort
bolimden meydana gelmektedir. Mukaddime, kamistan yapilmig bir
diidiik olan nareke’nin ¢calinmasi ve “gostermelik” denilen ev, bitki vb.
tasvirlerin perdeden yavas yavas yukar1 ¢cekilmesiyle baslar. Bundan sonra
sahneye, seyirciye gore perdenin sol tarafindan Hacivat semai okuyarak
gelir. Semai bitince perde gazeli okur ve Karagozii perdeye davet eder.
Muhavere, genelde sadece Karagoz ve Hacivat arasinda gecen ikili di-
yalogu iceren bolimdiir. Muhavere, cogunlukla fasi’dan yani oyunun
kendisinden bagimsizdir. Bu bolim didaktik 6zelligi olan bir konuyu

18 Devlet Sanatgisi unvanina sahip olan Kemal Atangiir giiniimiizde kendi tasvirlerini yapan ha-
yalilere 6rnek olarak verilebilir. bk. Mahmut Delen, “Geleneksel Karagdz Usta-Cirak iligkisinin
Giiniimiize Uyarlanmasi ve Ustasiz Bir Hayali Kemal Atangiir”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi
14/34 (2021), 606.

19 Metin And, Geleneksel Tiirk Tiyatrosu (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1969), 165,166.

20 Mustafa Mutlu, “Karag6z”, Tiyatro Arastirmalar: Dergisi 12/12 (1995), 54.

21 And, Geleneksel Tiirk Tiyatrosu, 167.
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anlatma bicimine gerceklesir. Fasil, oyunun ana boliimidiir. Bu bolim-
de Karagoz ve Hacivat’in yaninda diger karakterler de oyuna dahil olur.
Bitis boliimii oldukea kisadir. Karagdz oyunun bittigini haber vererek
kusurlar i¢in seyirciden af diler ve tasvirler perdeden cekilir.*

Golge oyununa bakildiginda Hacivat ve Karagdz isminde temel iki
karakterin kullanildig: gériilmektedir. Bu karakterleri Seyh Kiisteri’nin
oyuna ne gekilde dahil ettigi ilerleyen kisimlarda incelenecektir. Karagoz
ve Hacivat kimdir? Bu isimlerin tasavvufla ve Seyh Kiisteri ile dogrudan
bir baglantis1 mevcut mudur? Bu sorulara eldeki veriler 1g1g1inda cevap ara-
mak oyunun tasavvufla olan baglantisini kavramak adina yararl olacaktir.

1. Hacivat ve Karag6z’iin Tasavvufi Kimligi

Oyunun ana karakterleri olan Karag6z ve Hacivat'in gercek kisilikle-
rine dair farkl rivayetler mevcuttur. Bir rivayete gore Karag6z’iin asil adi
Kambur Ahmed Bali Celebi’dir. ITI. Aldeddin Keykubad’in (1298-1302)
sarayinda gorev yapmus daha sonra Kirk Kilise’nin (Kirklareli) kuzeyinde
demircilikle mesgul olmugtur. Orhan Bey Bursa’da Camii ingasina bagla-
yinca buraya gelip caminin demir iglerini yiirtitmiistiir. Caminin mimari
Hacivat’la girdikleri komik miinakasalar iscilerin ¢caligmasina engel olmus,
islerin yavaglamasina kizan Orhan Gazi, Karagoz’ii idam ettirmistir. Bu
duruma ¢ok tiziilen Hacivat hayata kiismistiir. Nakledilenlere gore Naksi
olan Hacivat ve Bektagi olan Karagdz uygun zamanlarda Seyh Kiister’nin
dergahinda bulugmuglardir.”* Bahsi gecen rivayette Karagoz ve Hacivat'in
tarikatina dair bilgiler sunulsa da Seyh Kiisteri’nin hangi tarikata mensup
olduguna dair net bir bilgi verilmemistir. Baz1 kaynaklarda o, Horasan di-
yarindan gelen Yesevi dervigleri arasinda zikredilse de bu bilginin de sag-
lam bir kaynag yoktur.* Farkli tarikatlara mensup Karag6z ve Hacivat'in
Kiisterl dergahinda bulugmasi, rivayetlerden anlagildigi kadaryla sultanin
huzurunda soz sahibi bir kimse olmasi ve gélge oyunu vasitastyla vahdet-i
viiclid diislincesini beyan etmesi onun tarikat ehli, hitkiimdarlar ve halk
nezdinde muteber bir kimse oldugunu gostermektedir.

22 Mutlu, “Karagoz”, 55; And, Geleneksel Tiirk Tiyatrosu, 147-164.

23 Nureddin Sevin, Tirk Gilge Oyunu (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1968), 25.
24 Gigdem Kilig, “Karagdz Oyunlarinda Tasavvuf {zleri”, SSAD: Stratejik ve Sosyal Arastirmalar:
Dergisi Journal of Strategic and Social Researches 2/2 (2018), 5.
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Hacivat’in Nakgibendi tarikatina intisap ettigine dair verilen bilgi ta-
rikatin 0 donem Anadolu’daki konumu ele alinarak degerlendirilebilir.
Naksibendiligin Anadolu’da yayiliginin Ubeydullah Ahrar’in (6. 895/1490)
miiridlerinden Molla Abdullah 1l4hi (6. 896/1491) vesilesiyle oldugu
bilinmektedir.*® Ancak daha 6nceleri Ankara savaginda Timur ordula-
rinda veya Istanbul’un fethinde islim ordusunda Naksibendi dervisleri-
nin bulundugu, bunlarin Anadolu iclerine girerek cok etkin olmasa da
Naksibendiyye’yi Anadolu’da tanittig ifade edilmistir.* 1381 tarihli Seyh
Héace Ishak er-Rumi vakfiyesine gore ise tarikat Saruhanoglu Beyligi do-
neminde Manisa’da mevcudiyetini gostermistir.”” Kaynaklarda Bursa’da
kurulan ilk Naksi tekkesinin “Yogurtlu Baba” tekkesi oldugu gecmekte-
dir. Seyhin yagamina dair elimizde net bilgiler mevcut degildir. Kendisi
yogurdu sevdigi icin, bir bagka goriige gore de Bursa'nin fethinde savagan
askerlere ayran dagittig1 icin “Yogurtlu Baba” ismiyle anildig1 bilinmek-
tedir. Fetihten sonra, insa edilen dergahta uzleti benimseyen Yogurtlu
Baba, vefatinin ardindan dergihin yanindaki mescit civarina defnedil-
mistir.”® Bagta verilen bilgiler tarikatin Anadolu’ya gelisine dair Orhan
Gazi donemi sonrasini igaret etmis olsa da sonda bahsi gecen Yogurtlu
Baba’nin askerlere su vermesi bilgisi tarikatin fetihten itibaren Bursa’da
bilinir oldugunu gostermektedir. Bu bilgiler Hacivat'in Naksibendiyye
hakkinda bilgisi olabilecegini dogursa da tarikata mensubiyeti olduguna
dair kesin bir veri sunmamaktadir. Karagoz'iin tarikatina dair elimizdeki
bilgiler de kesinlik ifade etmemektedir. Yesevi, Kalenderi, Haydari, Vefai,
Hur(fi gibi isimlerle anilan, Bektasiligin dnderleri veya ilk Bektasiler ola-
rak isimlendirebilecegimiz tarikat ziimrelerinin fetihle beraber Bursa’da
var olduklar: bilinmektedir.” Dolayisiyla Karagoz'iin Bektagilerle irtibatl
olabilecegini soylemek miimkiinse de onun da bu tarikata intisab1 oldu-
guna ve seyhine dair net bir bilgi mevcut degildir.

25 Mustafa Kara - Hamid Algar, “Abdullah-1 11Ahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Isldim Aragtirmalar1 Merkezi, 1988), 1/110.

26 Abdurrezzak Tek, “Tekkeler Kapatilmadan Once Naksiligin Bursa’daki Tarihi Siireci”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 212.

27 Hasan Demirtas, “Naksibendilik’in Anadolu’da Ortaya Cikisinin Belgesi: Seyh Hace Ishak
er-Rumi Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi 50 (2019), 23-45.

28 Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi, 2012), 330.
29 Salih Cift, “Osmanlilar Déneminde Bursa’da Bektasi Kiiltiirti ve Bektagi Tekkeleri”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2001), 226.
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Karag6z ve Hacivat’'in yasamina dair nakledilen bir bagka rivayette
Yildirim Bayezid’in yaptirmakta oldugu bir camide ikisinin de amele
olarak gorev aldigi belirtilmistir. Ikisi arasindaki muhabbeti iscilerin
seyretmesi caminin ingasini yavaglatmis, camii ingasinin zamaninda bit-
memesinin miisebbibi olan bu iki gahis sultan tarafindan idam edilmistir.
Bir giin Sultanin huzurunda bu iki arkadagin niiktelerinden sz edilmis
ve sultan onlar1 idam ettirdigine iiziilmiistiir. Daha sonra Seyh Kiisteri,
Hacivat ve Karagoz'iin stiretlerini ¢ikarip golge oyunu seklinde oynat-
maya baglamigtir.*® Hacivat'in aktar, mimar, irgat bagi, alim, Karag6z’iin
demirci, amele olduguna dair farkli rivayetler olsa da Karagdz'iin veya her
ikisinin de akibetlerinin idam oldugu genelde ortak nakiller arasindadir.*

Evliya Celebi, Hacivat'in seyyid oldugunu belirterek asil Isminin
Yorkca Halil oldugunu ve Sel¢uklular zamaninda Mekke-Bursa arasinda
ulaklik yaptigini sGylemistir. Hacivat’in atalarinin Efeliogullariyla na-
miyla ve yetistirdikleri kopeklerle meghur oldugunu sdyleyen Celebi,
halk arasinda bilinirliklerinin halen devam ettigini ifade etmistir. Evliya
Celebi, Karagoz’iin ismini Bali Celebi olarak zikretmis, Edirne yakinin-
daki Kirkkilise’den ve ¢ingenelerden oldugunu bildirerek onun soz ustasi,
saf ylizli bir kimse olduguna deginmistir. Tekfur Kegstanti’nin Karago6z’i
yilda bir kere Aleaddin Selguk’a gonderdigini belirten Celebi, Hacivat
ile Karagdz’iin bu vesileyle tanigtigini, onlarin arasindaki konugmalari
goren zamanin golge oyuncularinin bu karakterleri oyunlarina aktardi-

g1 ifade etmigtir. *

2. Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’da Golge - Isik
Metaforu Baglaminda Gélge Oyunu

Fiitihat-1 Mekkiyye'de Ibnii’l-Arabi varligin hakikatine dair bilgiler
sunduktan sonra konunun daha iyi anlagilmasi adina golge oyununu misal
olarak vermistir. Golge oyununda ¢ocuklar, perdenin 6niinde oturup ona
yanstyan siiretleri seyrederler. Ashinda bu durum Ibnii’l-Arabi’ye gore in-
sanlarin dleme nazariyla ayni seydir. Bircok insan bu ¢ocuklarin perdeyi

seyretmesi gibi dlemi hakikatini kavrayamadan temaga etmektedir. Golge

30 Sevin, Tiirk Golge Oyunu, 25.
31 Sakaoglu, Tiirk Golge Oyunu Karagiz, 36-38.
32 Evliya Celebi, Eviliyd Celebi Seyahatndmesi, 1/653.
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oyununu seyreden cocuklar onu izledikce sevinip neselenirler. Gafil kim-
selerin oyunu izlemekten gayeleri sadece eglenmektir. Alimlerin perde-
ye bakiglar1 bunlardan farkl olarak ibret doludur. Alimler oyunun varlik
alemine dair bir misal olarak sergilendiginin farkindadirlar. Golge oyunu
baglamadan 6nce vassaf’in (anlatan) sesi igitilir. Allah’a sena ederek soze
baglayan vassaf, az sonra perdeye yansiyacak stiretler hakkinda bilgiler
sunar. Boylelikle akilli kimseler gelecek misallerin ardindaki hakikati kav-
rar. Bu misaller 4dlemin Allah kargisindaki konumunu, kendilerini hare-
ket ettiren karsisinda bahsi gecen siiretlerin konumuna benzetmektedir.
Kurulan perde ise mahliikatta hiitkiim sahibi olan kader sirrinin remzidir.
Biitiin bu anlatimlara ragmen gafil kimseler perdeden sadece eglence
beklerler. Ibnii’l-Arabi bu kimseleri “Diinya hayatinn aldattigi, dinlerini
bir oyuncak ve eglence edinen kimseleri bir tarafa birak...”® ayetinin igaret
ettigi kisiler olarak yorumlar. Vassaf s6zii bittikten sonra ortadan kaybo-
lur. Ibnii’l-Arabi onun Hz. Adem’i temsil ettigini ifade ederek onun giz-
lenmesinin, Rabbinin katinda perdenin ¢ekilmesi gibi oldugunu soyler.*

Golge oyununun temel unsurlari, stiretleri meydana cikaran 11k ve
onlarin perdeye yansiyan golgeleridir. Stfiler, oyunun hakikatine dair
izahlarini bu iki unsur Gizerinden beyan etmislerdir. Sifiler, 11k vesile-
siyle giin ylizline ¢ikan, perde iizerinde golgesiyle bir goriintiisii olsa da
asil varlig1 perdenin ardinda gizli olan tasvirlerin durumunu, alemdeki
insanoglunun durumuna benzetmiglerdir. Ibnii’l-Arabi’ye gore 151k ve
g0lge, insan-dlem iligkisini aciklayan en mithim 6rneklerden bir tane-
sidir.*® Ona gore Allah’in sehadet aleminde golgeyi var etmesinin asil
sebebi, insanin kendi varliginin hakikatini kavramasi icindir. Golgenin
varlig1 insana muhtactir. Alemin varligi da tipki golge gibi bagka bir var-
ligin olmasina baglidir ki bu da Hakk’in kendisidir. Golgenin hareketi ve
duraganligi nasil ki bagli oldugu sahsa tabi ise dlemin hareketleri de ayn
sekilde Hakk’a muhtactir. Golge bir bakima sahsin kendisi bir bakima ga-
histan ayr1 bir unsurdur. Alem de bir yoniiyle Hakk’in kendisi bir yoniiyle

ondan gayridir.*® Golgenin kendine has bir varligindan sz edilemeyecegi

33 el-En’dAm 6/70.

34 Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017),
11/217, 218.

35 Osman Nuri Kiiciik, Fusisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil (Istanbul: Insan Yayinlari,
2017), 91.

36 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 2/234, 235.
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icin golge yok ve yalnizca golge sahibi var denilebilir. Hakk’a nispetle in-
sanin ve dlemin yok oldugunu séylemek de bunun gibidir. Bu baglamda
hakikatte sadece Hakk’in var oldugunun ifade edilmesi golgenin golge
sahibinden bagimsiz bir varliginin olmayisina nispetledir. Golge zahir-
de olmasa dahi golge sahibinde onun aklen mevcut oldugu kabul edil-
mektedir. Buna gore Hakk hakiki varlik, miimkinat ise a’yan itibariyle
O’ndan sabit olanlardir.”

Ibnii’l-Arabi golgenin varhiina dair diigiincesini ve Alemdeki suret-
lerin cesitliligini etrafina on ayna koyup kendisini seyreden bir adamin
misaliyle agiklar. Bu adam aynalara baktikca her birinde kendi suretinin
golgesini farkli bir sekilde temaga eder. Sahis tek ise de onun ayni olarak
aynalarda on farkli goriintii vardir. O kimse aglasa, giilse veya farkl: dav-
raniglar sergilese bu yaptig1 davraniglar on farkli aynada kendisine zahir
olur. Buradan aynadaki yansimalardan her birinin o sahsin ayni oldugu
kanaati hésil olur. Fakat aynadaki suretlerin iizerine bir sey dokiilse on-
lardaki degisiklik sahsin kendisinde goriilmez. O zaman denilebilir ki
aynalarda goriinen bu suretler sahsin kendisi degildir.*

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (6. 672/1273) Allah-alem miinasebe-
ti hakkinda verdigi misallerden birisi de Ibnii’l-Arabi’deki gibi golge ve
golge sahibine dair 6rnektir. “Golgesini gosterir, kendisi ortada yok; biz
de tipki golge gibiyiz iste; hem yokuz, hem variz.”* diyen Mevlana’nin
sozleri Ibnii’l-Arabi diigiincesiyle ayni dogrultudadir. Mevlina’ya gore
sehddet alemi aslinda golge alemidir. Bu dlemde varligindan bahsedebi-
lecegimiz her sey Hakk’in golgesinden ibarettir. Dileyen, isteyen yalniz
Hakk, geri kalan seyler ise onun gélgesidir. Insanlar konugup, gériigse de
aslinda gercekte soyleyen Hakk’tan bagkasi degildir ve konusmalar haki-
katte O’nun kendinden bahsetmesidir. * Bu baglamda Mevlana, varligin
fiillerini, g6lgenin goélge sahibinden kaynakli fiillerine benzetmistir. Bu
diisiinceleri ifade ettigi bir bagka beyitte golgeden hicbir sey talep edilme-
mesini soyleyen Mevlana, golgeyi oynatanin bagkasi oldugunu, kendisine
dair bir hayatiyetinin s6z konusu olmadigin: hatirlatir. # Golgeden bir

37 Kiiciik, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil, 91.

38 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/235.

39 Celaleddin Rtimi Mevlana, Divan-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpinarli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig:
Yayinlari, 1992), 5/302 (b. 3620).

40 Mevlana, Divan-1 Kebir, 2/302 (b. 2474).

41 Mevlani, Divin-1 Kebir, 7/264 (b. 3358-3362).
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sey istemek ne kadar anlamsizsa hakiki varlifa sirt cevirip bu diinyadan
talepte bulunmak o derece anlamsizdir. Golge oyunu izleyenlerin suret-
lere karg1 hitabi aslinda onlar1 oynatan hayaliye yonelmektedir. izleyenler
oyuna dair istek ve arzularini gélgelere degil; hayaliye bildirmektedir.

Golgeye varlik atfedilip atfedilemeyecegine dair goriisiinii Mevlana:
“Yok olan bizlere varlik lezzetini tattirdin sonra da (var gibi goriinen)
yoku kendine dgik ettin.”** beytiyle ifade etmigtir. Hakk’in varligindaki
sabitligi nedeniyle, insan Hakk’tir denilmigtir. Bu, “Golge gercektir.” ifa-
desiyle ayni seydir. Ote yandan golgenin sahibiyle ayni oldugu séylemek
miimkiin degildir. Goélgenin sahsin kendisi oldugu sdylemek miimkiin
olmadig gibi, dlemin bizatihi Hakk’in kendisi oldugunu séylemek de
miimkiin degildir. Bu yoniiyle insanin tiimiiyle Hakk’a tekabiil ettigi,
bizatihi Hak oldugu sdylenemez; matematiksel ifadeyle, “Insan esittir
Hak’tir ifadesini kullanmak dogru degildir.*

Mevland, varligin hakikatine dair yaptig1 aciklamalarin birinde kug
golgesinin pegine diisen avciyr misal getirmigtir. Avcinin niyeti kug avla-
maktir ancak o sagkinligindan dolayr havadaki kusun degil de yerde yan-
styan golgesinin peginden kosar. Onu avlamak i¢in sadaginda bulunan
biitiin oklar1 g6lgeye dogru firlatir ama neticede eli bos kalir.* Mevlana
bu misalde avciy: hakikati arama gayesiyle diinyanin pesinden giden
gafillere benzetmigtir. Avcinin gayesi hakikat ama avi diinyadir. Diinya,
kusa misalen kusun golgesi gibi Hakk’a nazaran Hakk’in g6lgesini temsil
eder. Avcinin sadagindaki oklar onun aldig nefeslerdir. Hakikati bulma
gayesiyle aldig1 her nefes aslinda 6mriiniin boga gectiginin bir goster-
gesidir. “Hi¢ gdlge ona sermaye olur mu? Adam kusun golgesini simsi-
ki tutmusg. Kus da agacin dalinda ona sagmakta ve bu akilsiz adam neye
seviniyor? demekte... Iste sana batil, iste sana ¢iirimiis sebep!” diyen
Mevldnj, golgeler aleminde av pesinde kogsmay1 degil; hakikat alemine
nazar etmeyi tavsiye etmistir. O, “Sevgilinin gélgesini sevgili sanma.” *
diyerek kabuktan ziyade 6zii gormeyi murat etmistir. Golge oyununda da

temelde verilmek istenen bir mesaj vardir. izleyenden bu mesaji anlamasi

42 Celaleddin Rimi Mevlana, Mesnevi, haz. Abdiilbaki Golpnarli, cev. Veled Izbudak (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 2001), 1/48 (b. 606).

43 Kiiciik, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil, 92.

44 Mevlana, Mesnevi, 1/33,34 (b. 417-422).

45 Mevlana, Mesnevi, 1/226 (b. 2808-2810).

46 Mevlana, Divin-1 Kebir, 1/144 (b. 1349, 1350).
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beklenir. Eger izleyen kisi tasvirlerin rengine, sekline, hareketlerine ta-
kilir ve hayalinin anlatimlarini kagirirsa oyunun maksadina vakif olama-
mis demektir. Bu kisinin durumu Mevlana'nin anlatmis oldugu, kus diye
golge pesinde kogan adamin durumuyla aynidir.

Stfilere gore Alemin yaratilmasinin gayesi insandir. Insan dlemin goz-
bebegidir. Genelde bu anlatim biitiin insanlig1 kapsasa da 6zelde insan-1
kéamile igaret etmektedir. Bu dogrultuda Mevlana insan-1 kimili 6zel ola-
rak “tanr1 golgesi” vasfiyla nitelemistir. “Rabbinin golgeyi nasil uzattigin

77 gyetini de bu minvalde degerlendiren Mevlana, bu dye-

gormedin mi?
ti evliyanin nakgi olarak nitelemis, velilerin Allah’in giinesi ve nurunun
delili oldugunu beyan etmisgtir.*®

Nasil ki golgenin varlig1 golge sahibinin ve giinegin var olduguna bir
isaretse alemin varlig da Hakk’in varliginin en biiyiik delilidir. Isik olmadig:
zaman golgeden bahsetmek bir yaratici olmadan dlemden bahsetmekle
ayni seydir. Dolayisiyla golgeden bahsetmek aslinda 15181n varligindan
bahsetmek gibidir. Golge 1siktan bagimsiz bir var oluga sahip degildir. Bu
durumdan habersiz olan kimseler icin gélgenin kendi zatinda hissedilen
ve algilanan bir goriintiisii mevcuttur. Golgenin kendine ait hakikati ol-
madig gibi insanin da ildhi nurdan bagimsiz bir varligi s6z konusu de-
gildir. Insanin bu diinyadan ayrilig1 golgenin sahibine ¢ekilmesi gibidir.*
Golge oyunu iizerinden konuya baktigimizda, perde ardinda yanan 1s1k
sayesinde var olan tasvirler, 15181n sonmesiyle perdedeki goriiniimlerini
kaybetmekte ve yerlerine donmektedir. Bu baglamda Hakk’in varliginin
hakikati gercek niir iken, insan dahil tiim mahltkatin varliginin hakikati
bu nfira bagl gélgelerdir.® Ibnii’l-Arabi diisiincesinde bu baglamda 11k
viicud; karanlik ise ademdir.*! Is1g1 gormeyenlerin onun olmadigini sGy-
lemesi zihni yanilgilarindan ibarettir. Gazzali’ye (6. 505/1111) gore gol-
ge varlik olarak insanin var olusunun kaynagi Hakk’in nliru oldugundan

o nlirun varlig1 haricinde bulunan golgelere var demek dogru degildir.

47 el-Furkan 25/45.

48 Mevlana, Mesnevi, 1/34 (b. 425).

49 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/245.

50 Kiigiik, Fustisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil, 92.

51 Tahir Ulug, fbn Arabi'de Sembolizm (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 255.
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Dolayisiyla var olug bakimindan Hakk’tan gayris: yoktur.” Bu digiince
“Var olmak bakimindan varlik Hakk’tir.”** seklinde de ifade edilmigtir.
Ibnii’l-Arabi 1181 viictid olarak tanimlananin yaninda onu miimkiinlerin
ortaya ¢ctkmasina vesile olan arag olarak da gormiis ve 15181 Hakk’in kargilig
olarak ifade etmigtir. Hadid stiresinde miinafiklarin kiyamet giiniindeki
durumlarina binaen soylenen “Geriye doniin de baska bir nur araym!”*
ayetini bu acidan ele alan Ibnii’l-Arabi buradaki geriye déniin ifadesini
“tevbe edin ve yaraticiniza doniin” seklinde yorumlamugtir. ** Allah ayet-
te ifade edildigi sekliyle burada kendisini nr olarak tanimlamugtir. Ote
yandan Ibnii’l-Arabi, mahliikkati Hakk’in yiiziinden ¢ikan igiklar olarak
tarif etmektedir. Bu acidan varlik Hakk’i gosteren birer delildir. “Nefsini
bilen rabbini bilir.” * hadisi bu duruma isaret etmektedir. Kisi bir 1s1k
olarak nefsini bildigi 6l¢iide o 131810 kaynag: olan yaraticisini bilecektir.””
Golge oyununda tasvirlerin perdedeki goriintiileri onlarin arkasin-
da perdede var olmalarini saglayan bir 151k kaynag: oldugunun da deli-
lidir. Mevléna, siirlerinde golgenin 1181n varligina delalet ettigini ifade
ederek bu baglamda mahl{ikatin da yaraticisinin delili olduguna dikkat
cekmigtir. O, Allah’in mahlikati kendisine delil kildigini ifade ederken
Ibnii’l-Arabi gibi Allah’1 151k olarak beyan etmis ve 15181 her seyin sebebi
olarak tanimlamigtir. Alemi Hak’tan gayr1 gorenleri elestiren Mevlana,
golgenin aslindan ayrilamayacagini, golge agactan ayridir diyenlerin bir
kor inadr icinde bocaladiklarini séylemistir. ** O, yine yaraticinin alemle
irtibatini anlattig1 bir beytinde geceleri yol alan kimse 6rnegini verir. Bu
kimse gece yoluna 151k vurdugunda bu 1§1k vesilesiyle yol alir ve 15181n
kaynagini, onun geldigi yerde bir 1g1k tutan oldugunu bilir. Mevlana 11k
tutani sevgili, yolcuyu golge sahibi olarak niteleyerek “ Golgeyle giinesin
bir olmasini istiyorum; meramim, maksadim bu.”* ifadelerine yer verir.
Bu sozleriyle Mevlana, varligin hakikatine erebilme diisiincesiyle fend

52 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, 250.

53 Ekrem Demirli, [bnii’l Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 39-70.

54 el-Hadid 57/13.

55 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, 257.

56 Bu soziin kaynagi hakkinda kapsamli bilgi i¢in bk. Yusuf A¢ikel, “‘Nefsini Bilen Rabb’ini
Bilir’ Hadis mi?, Kelim-1 Kibar m1?”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
5(1998), 173-200.

57 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, 264.

58 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 2/303 (b. 2492).

59 Mevlana, Divin-1 Kebir, 3/335 (b. 3292, 3293).
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makamina ererek Hakk’in varliginda kendi benligini yok etme ve hakiki
agki tatma arzusunu dile getirmistir.

Golge oyununda stretlerin yansidigi yer bir perdedir. Perde olmazsa
yanan 1g181n parlakligindan hicbir sey goriilmez. Insanin varligin haki-
katini idrak edebilesi i¢in de iizerine konulmus perdelerden siiziilenleri
gormesi gerekir. Nitekim Allah, Hz. Musa’nin talebi neticesinde vasitasiz
olarak daga tecelli ettigi zaman dag paramparca olmus, Hz. Musa bu olay
karsisinda yere diigiip bayilmig ve kendine geldigi zaman Allah’a send
ve tevbe etmistir. ® Ayette verilen bu manaya isaretle Mevlana, 4g1gin
golgesinin tagtan ve topraktan meydana gelen daga diigiince nasil tesir
gosterdigini hatirlatarak dagin bile bu etkiyle yerinden si¢radigini insa-
noglunun bu 6rnekten kendine pay ¢ikarmasi gerektigini ifade etmigtir.*'

Golge ve 151k iizerine bahsi gecen bu yorumlar, gélge oyununda izle-
yenlere dlemin var olug hakikatini aktarmak i¢in bir temsil olarak kulla-
nilmistir. Oyunda anlatilmak istenen ana diisiince Hakk’in varligindan
baska bir seye varlik izafe edilemeyecegi ve O’nun yegane fail oldugu,
tiim yaratilmiglarin ise ona muhtac oldugudur. Zira varliklara hareket
kabiliyeti veren yalnizca Allah’tir. Alemdeki biitiin stiretler nispet edil-
dikleri seye kiyasla hayalden ibarettir. insan bu dlemin sirridir. Nitekim
biitiin yaratilig hikayesi onun etrafinda gekillenmektedir. Oyunun baginda
gostermelik denen tasvirin perdeye konmasi insanin bu dleme gelmeden
6nceki durumunu igaret etmektedir. Hacivat’in perde gazelini okuyarak
oyuna girmesi Hz. Adem’le baglayan diinyadaki hakikat arayiginin temsili
olarak degerlendirilir. Hacivat ve Karag6z'iin konugmalarinin ardindan
olaylarin bagladig: fasil boliimii varligin zuhur mertebelerine benzetilebi-
lir. Fasillar tamamlandiktan sonra perdenin ve gélgenin kalkmasi gehadet

alemindeki bu hayatin sonuna isaret etmektedir.*

Sonug

Alemi en giizel sanat eseri, yaraticiy1 ise en biiyiik sanatkar olarak goren
stfiler, diigiincelerini alemdeki bu sanati1 ve onun sanatkarini kavramak

60 el-A‘raf, 7/143.

61 Mevlana, Divin-1 Kebir, 1/146 (b. 1360, 1361).

62 Feyza Giiler, “Alemin Hayal Olusu ve Golge Oyunu”, Islim ve Sanat Tartismal [lmi Toplant:
(Istanbul: yy., 2015), 725,726.
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lizerine yogunlagtirmiglardir. Ibret alanlar icin goriilen sanat eserleri
sanat¢inin varliginin ve yiiceliginin bir delilidir. Halka marifet bilgisini
aktarmak icin edebiyat ve misiki gibi sanat dallarini yogunlukla kullanan
stifiler g6lge oyununu da bu baglamda bir arac olarak diistinmiislerdir.
Tasavvufi hikmetlerin anlatiminda dénemler icerisinde stifilerin farkl
zorluklarla kargilagtiklari, sézlerinin anlagilamamasindan dolay: elesti-
riye maruz kaldiklar1 bilinmektedir. Tasavvuf harici ziimreler tarafindan
belki de en cok elestirilen konu Ibnii’l-Arabi tarafindan sistemlestirilen
ve Allah-alem miinasebetini izah eden vahdet-i viiclid diistincesidir. Pek
cok siifi sairin beyitlerinde bu diisiincenin izlerini gormek miimkiindiir.
Goélge oyunundaki remizlerde bagta Ibnii’l-Arabi olmak tizere farkli stifiler
tarafindan bu diigiinceyi izah etmek maksadiyla kullanilmigtir.

Genel olarak bakildiginda gélge oyununda deriden yapilmig tasvirlere
yansiyan 1g1k Allah’in zahir isminin tecellisidir. Bir seyin varligindan s6z
edebilmemiz ve onu sehadet dleminde miisahede edebilmemiz i¢in onun
tizerine bu tecellinin diigmesi gerekir. Uzerine 1$181n yansidig tasvirler
yaratilmiglarin ayn-1 sabiti yani mahlikatin Hakk indindeki sabiteleridir.
Tasvirlerin stiretlerinin yansidig1 perde kader sirrinin remzidir, bir baki-
ma perde sehddet aleminin kendisi, golgeler ise sehadet dleminde gordii-
giimiiz mahltkattir. Perdeyi izleyenler oradaki stiretlerin var oldugunu
sOylerler ama hakikatte onlarin varlig1 perde ardinda hareket ettirilen
tasvirlerin varligindan kaynaklanmaktadir. Bu durum da insanin varlik
bakimindan golge gibi olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla perdede
goriilen suretlere varlik atfetmenin izafi olmasi gibi golgeler alemi olarak
nitelenen bu dlemin de varlig1 izafidir ve var olan tek sey Allah’in zatidur.
Oyun baglamadan dnce soze giren vassaf ilahi hitab1 bize ulagtiran pey-
gamberler ve onlarin varisleridir. Az sonra perde {izerinde gerceklesecek
olaylar ve perdenin hakikati hakkinda bizlere bilgi sunmaktadirlar. Bu
olay diinya hayatinin geciciligi, onun tehlikeleri ve gercek varlik hak-
kinda bize bilgi sunan peygamberlerin sozlerinin remzidir. Istk sondiigi
zaman oyun sona erer bu durum insanin 6liimiiyle iliskilendirilir. Ancak
stiretlerin perdeden kaybolmas: onlarin tamamiyla yok oldugu anlami-
na gelmemektedir. Perde ardinda suretlerin varligindan haberdar olan
hayalinin onlar hakkindaki varlik bilgisi mahliikatin Allah indindeki bil-

gisine ve onlarin ayn-1 sabitelerine isaret etmektedir.
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Caligmamizda golge oyununun tasavvufla miinasebeti sadece yapisal
bakimdan, tasavvufta kullanilan golge ve 11k metaforlari iizerinden izah
edilmigtir. Golge oyununda sdylenen perde gazellerinin muhtevasi da
tasavvufi remizlerle doludur. Onlarin burada zikredilmesi ¢caligmamizin
kapsamini agacagindan farkli bir caligmada bagh bagina incelenmesi ye-

rinde olacaktir.
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1-Makale gonderimi sirasinda agagida belirtilen hususlara dikkat edilmesi, saglikli ve bi-
limsel bir degerlendirme siirecinin temini agisindan 6nem arz etmektedir.

2- Dergiye gonderilecek makalenin daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmasi
ve bagka bir derginin yayim siireci dahilinde bulunmamasi gerekmektedir. Makalenin, siireci
tamamlanmadan derginin bilgisi haricinde bagka bir yayin organina génderilmesi etik kargilan-
mamaktadir. Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin sonraki siirecteki hicbir
makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

3- Dergi dili Tiirkge olmakla beraber makalelerin % 40’m1 ge¢meyecek sekilde Ingilizce,
Arapca ve Farsca makaleler de yayimlanabilir.

4- Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk acisindan incelendikten sonra (yayima
uygun goriilmeyen makaleler siirece dihil edilmez) iki hakeme gonderilir. Hakemlerin de-
gerlendirmeleri sonucunda iki yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun
goriilen bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin olumsuz olmasi
durumunda makale tigiincii bir hakeme gonderilir. Bu durumda makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina ii¢iincii hakemin raporuna gore karar verilir.

5- Sufiyye’de telif makale, hazirlama metin (edisyon kritik), ¢eviri, kitap kritigi, toplanti
notlar1 seklinde gonderilen yazilar degerlendirmeye alinir.

6- Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih
ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tarafindan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabilir.
Bu konudaki her tiirli sorumluluk yazarlara aittir.

7- Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar déhil en az 5000, en fazla 10.000 kelime
olmalidir. 10.000 kelimeyi gecen yazilar editorlerin degerlendirilmesine tabi kilinir. Ayni sekilde
Tahkik veya Ceviri Yazi bulunan makalelerde en az 5000 kelime Dirase/Degerlendirme bulun-
malidir. Sekil, fotograf, grafik ve ¢izimlere sira numarasi verilmeli ve metin i¢inde yeri geldikce
bu sira belirtilip tizerine baghig1, nakledildiyse alt yazida kaynagi yazilmalidur.

8- Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-350 kelimeden olusan Tiirkce
ve Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve Abstract kistmlarindan hemen sonra en az beg (5),
en ¢ok sekiz (8) kavramdan olugan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidir.

9- Makale akademik caligmalardan (Yiiksek Lisans, Doktora, Dogcentlik veya Bilimsel
Toplantilardan) iiretilmig ise muhakkak belirtilmelidir.

10- Dergiye gonderilen ¢aligmalarda dil bilgisi kurallarina (imla, noktalama, aciklik, anlagi-
lirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle olugabilecek problemler ve elestirilerden
tamamen yazar sorumludur.

11- Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmal: veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir.

12- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf olarak, kitap ta-
nitim ve degerlendirmelerine kitap kapag: resmi jpeg formatinda eklenmelidir.

13- Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen sayidan 1 ay 6nce yazar-
lara bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son halinin gonderilmesi istenir.

14- Sufiyye, gonderilen makaleleri yayimlayip yayimlamama, gerekli gordiigii durumlar-
da makaleler tizerinde diizeltmeler yapma hakkina sahiptir. Dergide yayimlanmis bir yazinin
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hukuki sorumlulugu ise yazarina aittir ve dergiyi baglamaz. Dergiye makale gonderen yazar,
bu ilkeleri kabul etmig sayilir. Bu ilkelere uymayan makaleler degerlendirmeye alinmayacaktir.

15- Dergimizde ayn1 dénemde bir yazarin birden fazla ¢aligmasi kabul edilmemektedir.
Ayrica iki say1 {ist {iste ayni yazarin yazisi yayinlanamaz.

16- Dergimizin internet sitesinde ilan ettigimiz tarih araliklar1 arasinda gelmeyen makaleler
degerlendirmeye alinmamaktadr.

17- Sufiyye Dergisi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol
eder: On kontrolden gecirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal igin taranir.
Intihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editérler, gerekli olmas:
halinde makaleyi degerlendirme ya da iiretim siirecinin gesitli asamalarinda intihal kontroliine
tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul
edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’ten az olmas: beklenir. Benzerlik
orani %30’u gecenler dogrudan reddedilir. Turnitin raporunun “alintilari ¢ikar” kisminda en
fazla %5’lik bir oran tolere edilmektedir.

16- Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢carpitilmasi ve uydurma verilerin
kullanilmas: gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢aligtigi karuma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. Sufiyye Dergisi editor ve/veya hakemler ta-
rafindan verilen doniitlere gore yazarlardan analiz sonuglarina iligkin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

17- Yayina hazirlanan ¢aligma; kitap boliimii, yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans
veya doktora tezinden iiretilmig ise mutlaka ¢aligmanin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce ola-
rak bu husus belirtilmelidir.

18- Sufiyye Dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde ge-
lisimine ve dagitimina temel tegkil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢aligmalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
caligmalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen ¢aligmalardir. Bu noktada siirecin
biitiin paydaglarinin (yazarlar, okuyucular ve aragtirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler)
etik ilkelere yonelik standartlara uymas1 6nem tagimaktadur.

19- Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini,
“Caligmam, daha dnce yayimlanmamigtir ve yayimlanmayacaktir.” seklinde 1slak imzali taahhiit-
name ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel yaniltma/¢oklu
yayin suctur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu’na gére tekrar yayin, ayni aragtirma sonuglarini
birden fazla dergiye yayim i¢in géndermek veya yayimlamaktir. Bir makale énceden degerlen-
dirilmis ve yayimlanmigsa bunun digindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

YAYIN ILKELERI

Dergi, aragtirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararasi standartlara baglhdir. Basin
Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (b) ile Yitksekogretim Kurumlari Bilimsel Aragtirma
ve Yaymn Etigi Yonergesi'ne (c) uymaktadir. Ayrica Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers Association
(OASPA) ve World Association of Medical Editors (WAME) tarafindan yayinlanan Uluslararas:
Etik Yayincilik flkeleri’ni (d) benimsemistir.

a) Basin Kanunu

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu
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¢) Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi

d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En Iyi Uygulama flkeleri

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir
(Bk. COPE Yénerge) COPE Is Akis Diyagramlari ( Tiirkge).

Yaymn Etigi Beyam

Diizeltme, Geri Cekme, Endige ifadesi

Editorler, yayinlanan makalede, bulgulari, yorumlar: ve sonuglar: etkilemeyen kiicitk
hatalar tespit edilirse diizeltme yayinlamay1 diigiinebilirler. Editorler, bulgular: ve sonuglar:
gecersiz kilan biiyiik hatalar / ihlaller s6z konusu oldugunda, makaleyi geri cekmeyi diigiinme-
lidir. Yazarlar tarafindan aragtirma veya yayin kétiiye kullanmaya yonelik olasilik s6z konusu
ise; bulgularin giivenilir olmadigina ve yazarlarin kurumlarinin olay: sorusturmadigina dair
kanitlar var veya olasi sorugturma haksiz veya sonugsuz goriiniiyor ise, editorler endige ifadesi
yayinlamayi diigiinmelidir. Diizeltme, geri cekme veya endise ifadesi ile ilgili olarak COPE ve
ICJME yonergeleri dikkate alinir.

Intihal Eylem Plani ve Derginin Onlemleri

Dergi fikri miilkiyete saygi duyar ve yazarlarinin 6zgiin ¢aligmalarini korumay: ve tegvik
etmeyi amaglar. Intihal icerikli yazilar kalite, aragtirma ve yenilik standartlarina aykiridir. Bu
nedenle, dergiye makale gonderen tiim yazarlarin etik standartlara uymasi ve herhangi bir bi¢im-
de intihalden kaginmasi beklenir. Génderilen veya yayinlanan bir yazida bir yazarin intihalden
stiphelenilmesi durumunda, dncelikle ¢aligmay: derginin Etik Editorii inceler. Sonrasinda bu
caligma Editorler Kurulu’'nda incelenir. Daha sonra Dergi iki hafta i¢inde agiklamalarini gon-
dermek i¢in yazar(lar)la iletisime gecer. Dergi, belirtilen siire icinde yazardan herhangi bir yanit
almazsa, yazarin bagl oldugu tiniversite ile iletisime gecerek iddianin aragtirilmasini talep eder.

Dergi, intihal icerdigi tespit edilen yaymlanmig yazilara kars1 agagida belirtilen ciddi 6n-
lemleri alacaktir:

1. Dergi, ilgili yazar hakkinda kesin iglem yapilmas icin yazar(lar)in bagli oldugu tiniversite
ile derhal iletisime gegecektir.

2. Dergi, yayimnlanan makalenin PDF kopyasini web sitesinden kaldiracak ve tam metin
makaleye tiim baglantilar1 devre digi birakacaktir. Intihal Edilmis Makale ibaresi yayinlanan
makalenin baghgina eklenecektir.

3. Dergi, yazar hesabini devre dig1 birakacak ve yazarin gelecekteki tiim gonderilerini 3
yil siireyle reddedecektir.

Bu dergi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kont-
rolden gegirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal iin taranir. Intihal/kendi
kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi
degerlendirme ya da iiretim siirecinin ¢esitli agamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler.
Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra
reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’den az olmas: beklenir.

Anket ve Miilakata Dayanan Caligmalarin Yayim

Sufiyye, bilimsel siireli yayincilikta etik giivence olugturmak amaciyla, Yayin Etigi Komitesi'nin
(COPE) “Dergi Editérleri icin Davranig Kurallar: ve En Iyi Uygulama Rehber Ilkeleri” ve “Dergi
Yayincilari igin Davranig Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu kapsamda dergiye gonderi-
len galismalarda agagidaki hususlara uyulmalidir:

1) Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar icin (etik kurul onay1
alinmig olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.


https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Kurumsal/mevzuat/bilimsel-arastirma-ve-etik-yonetmeligi.aspx
https://publicationethics.org/node/19881
https://publicationethics.org/
https://publicationethics.org/files/Full_set_of_flowcharts_Turkey_2017 %281%29.pdf
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2) Etik kurul izni gerektiren aragtirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ady, tarih ve say1 no)
yontem béliimiinde, ayrica makalenin ilk/son sayfalarindan birinde; olgu sunumlarinda, bilgi-
lendirilmis goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir.

Ozel Say1 Yayimlama Politikasi

Dergimizde Yayin Kurulu’'nun talebi iizerine yilda bir kez zel say1 yayimlanabilir. Ozel
sayida yer almasi i¢in gonderilen makaleler 6nce Editoryal 6n incelemeye tabi tutulur. Sonra
derginin yazim kurallarina uygunluk acisindan incelenir ve intihali 6nlemek i¢in benzerlik
tarama yapilir. Bu agamalardan sonra cift tarafli korleme modelinin kullaniladigi akran deger-
lendirmesi siirecine alinur.

Bilim arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

intihal: Bagkalariin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekil-
lerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

Sahtecilik: Aragtirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
¢ek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamug bir aragtirmay1 yapilmig gibi géstermek,

Carpitma: Aragtirma kayitlar: ve elde edilen verileri tahrif etmek, aragtirmada kullanil-
mayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmug gibi géstermek, arastirma hipotezine uygun
olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler
ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusunda aragtir-
ma sonuglarini tahrif etmek veya gekillendirmek,

Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde, uy-
gun olmayan bi¢imde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Haksiz yazarhk: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina déhil etmek, aktif katkis
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baski-
larda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar ara-
sina dahil ettirmek.

Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

1) Destek alinarak yiiriitiilen aragtirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek veren kisi, ku-
rum veya kuruluslar ile bunlarin katkilarini belirtmemek,

2) Heniiz sunulmamig veya savunularak kabul edilmemis tez veya ¢aligmalari, sahibinin
izni olmadan kaynak olarak kullanmak,

3) Insan ve hayvanlar iizerinde yapilan aragtirmalarda etik kurallara uymamak, yaynlarinda
hasta haklarina sayg1 gostermemek,

4) Insanlarla ilgili biyomedikal aragtirmalarda ve diger klinik aragtirmalarda ilgili mevzuat
hiikiimlerine aykir1 davranmak,

5) Incelemek iizere gérevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri eser sahibinin agik izni
olmaksizin yayimlanmadan énce bagkalariyla paylagmak,

6) Bilimsel aragtirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklar1, mekanlari, imkanlari ve cihaz-
lar1 amag dig1 kullanmak,

7) Dayanaksiz, yersiz ve kasith olarak etik ihlal isnadinda bulunmak,
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8) Bilimsel bir ¢aliyma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katihmcilarin
acik rizasini almadan ya da aragtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun iznini almadan
elde edilen verileri yayimlamak,

9) Aragtirma ve deneylerde, hayvan sagligina ve ekolojik dengeye zarar vermek,

10) Aragtirma ve deneylerde, ¢caligmalara baglamadan 6nce alinmasi gereken izinleri yetkili
birimlerden yazili olarak almamak,

11)Aragtirma ve deneylerde mevzuatin veya Tiirkiye'nin taraf oldugu uluslararasi sozles-
melerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hitkiimlerine aykir1 ¢aligmalarda bulunmak,

12) Aragtirmacilar ve yetkililerce, yapilan bilimsel arastirma ile ilgili olarak muhtemel zararl
uygulamalar konusunda ilgilileri bilgilendirme ve uyarma yiikiimliigiine uymamak,

13) Bilimsel ¢alismalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri ve bilgileri, izin
verildigi dlciide ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin gizliligine riayet etmemek ve korun-
masini saglamamak,

14) Akademik atama ve yiikseltmelerde bilimsel aragtirma ve yayinlara iligkin yanlis veya
yaniltic1 beyanda bulunmak (YOK Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 4).

Paydaslarin Sorumluluklar:

Okuyucularimiz ve paydaglarimiz Sufiyye Dergisinde yayimlanan yazilarda gérdiikleri onemli
bir yanhghigi veya bilimsel aragtirma ve yayin etigine iligkin ihlalleri sufiyye@kalemdernegi.org.
tr/journalofsufiyye@gmail.com adresine mail atarak bildirimde bulunabilir. Bu tiir bildirimler
gelismemiz i¢in firsat saglayacagindan memnuniyetle kargilar, hizli ve yapici bir gekilde geri
doniis yapmay1 amaglariz.

a) Editorlerin Sorumluluklar:

Sufiyye Dergisi, editdrleri ve alan editdrleri, Davranig Kurallari ve Dergi Editorleri Icin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal
Editors), Committee on PublicationEthics (COPE) ‘nin yayinladig1 Dergi Editérleri Igin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) ve yayin etigi-
nin kotiiye kullanimi ya da ihlali ile ilgili olasi durumlarda COPE tarafindan geligtirilen Yayin
Etigi Akis Semalart ilkelerine dayanarak asagidaki etik gorev ve sorumluluklari saglayacaktir:

Tarafsizlik ve Yaymciya Ait Ozgiirliik: Editérler gdnderilen makale 6nerilerini derginin
kapsamina uygun olmasi ve ¢aligmalarinin 6nemi ve orijinalligini dikkate alarak degerlendirirler.
Editorler, makale onerisini sunan yazarlarin irk, cinsiyet, cinsel yonelim, etnik koken, uyruk
veya politik goriiglerini dikkate almazlar. Diizeltme ya da yayinlama kararina dergi editor kurulu
disinda diger kurumlar etki edemez. Editorler, yayimlanan sayilarin okuyucuya, aragtirmaciya,
uygulayiciya ve bilimsel alana katkida bulunmasina ve 6zgiin nitelikte olmasina 6zen gosterir.

Bagimsizlik: Editorler, (Editor ve Yardimcr Editorler) ile yayinci arasindaki iligki editor
bagimsizlig1 ilkesine dayanmaktadir. Editorler ve yayinci arasindaki yazili anlagmaya gore, edi-
torlerin tiim kararlar1 yayincidan ve dergi sahibinden bagimsizdir. Editorler, dergi politikast,
yayim kurallar1 ve seviyesine uymayan eksik ve hatali aragtirmalar1 hi¢bir etki altinda kalma-
dan reddetmelidir.

Gizlilik: Editorler gonderilen bir yaziyla ilgili bilgileri, sorumlu yazar, hakemler ve yayin
kurulu diginda bagka herhangi biriyle paylagmazlar. En az iki hakem tarafindan degerlendiri-
len makalelerin cift tarafli kor hakemlik sistemine gore degerlendirilmesini saglar ve hakem-
leri gizli tutar.

Bilgilendirme ve Goriig Ayriliklari: Editorler ve yayin kurulu iyeleri, yazarlarin agik yazili
izni olmaksizin kendi aragtirma amaglar1 i¢in sunulan bir makalede yayinlanmamus bilgileri kullan-

mazlar. Editorler, kabul ya da reddettigi makalelerle ilgili ¢ikar ¢catigmast igerisinde olmamalidir.


http://kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com
http://kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com
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Yayin Karari: Editorler, yayilanmak iizere kabul edilen tiim makalelerin, alaninda uzman
olan en az iki hakem tarafindan hakem degerlendirmesine tabi tutulmasini saglar. Editorler,
dergiye gonderilen makalelerden hangi eserin yayinlanacagina, s6z konusu ¢aligmanin geger-
liligine, aragtirmacilara ve okurlara olan 6nemine, hakemlerin yorumlarina ve bu gibi yasal
sartlara gore karar vermekten sorumludur. Editorler, makaleleri kabul etmek ya da reddetmek
sorumluluk ve yetkisine sahiptir. Dolayisiyla sorumluluk ve yetkisini yerinde ve zamaninda
kullanmak zorundadur.

Etik Kaygilar:

Editorler sunulan bir yaziya veya yayinlanmig makaleye iliskin etik kaygilar ortaya ¢ikti-
ginda tedbirler alacaktir. Nitekim fikri miilkiyet haklarindan ve etik standartlardan 6diin ver-
meden is siireclerine devam ederler. Yayinlandiktan yillar sonra ortaya ¢iksa bile, bildirilen her
etik olmayan yayinlama davranigi incelenecektir. Editorler, etik kaygilar olugmasi durumunda
COPE Flowcharts’s takip eder. Etik sorunlarin 6nemli olmas1 durumunda diizeltme, geri ¢ek-
me uygulanabilir veya konu ile ilgili endiseler dergide yayinlanabilir.

Dergi Kurullarryla igbirligi:

Editorler, danigma komitesi {iyelerinin tiimiiniin yayn politikalarina ve yonergelerine uy-
gun olarak siiregleri ilerletmesini saglar. Danigma kurulu iiyelerine yayin politikalar1 hakkinda
bilgi verir. Danisma kurulu iiyelerinin ¢aligmalarini bagimsiz olarak degerlendirmesini saglar.
Yeni danigma kurulu iiyelerine katkida bulunabilir ve uygun sekilde karar verir. Degerlendirme
i¢in danigma kurulu iiyelerinin uzmanligina uygun ¢aligmalar1 géndermelidir. Danigma kuru-
lu ile diizenli olarak etkilesime gecer. Yayin politikalar1 ve dergi gelisimi i¢in yayin kurulu ile
diizenli toplantilar diizenler.

b) Yazarlarin SorumluluklariRaporlastirma standartlar::

Orijinal aragtirmanin yazarlari, yapilan ¢alismanin ve sonuglarin dogru bir sekilde sunul-
masini ve ardindan ¢aligmanin 6neminin objektif bir gekilde tartigilmasini saglamalidir. Makale
oOnerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, caligmalarinin ham verilerini saklamalar1 gerekmektedir.
Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda edit6r incelemesi i¢in sunmalidirlar.

Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler gondermelidirler ve bagkalarinin
caligmalarini veya sdzlerini kullanmiglarsa, bu uygun sekilde alintilanmig olmalidir. Intihal,
tiim bi¢imlerinde etik olmayan yayimncilik davranigini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle
dergiye makale gonderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

Birden cok, yinelenen, yedekli veya eszamanli génderim / yayin: Yazarlar bagka bir
dergide daha 6nce yayinlanmig bir makaleyi degerlendirilmek i¢in gondermemelidir. Bir ma-
kalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmas: etik olmayan yaymncilik davranigidir
ve kabul edilemez.

Makalenin yazarhigi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin igeriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri top-
lama veya analiz agamalarina katki saglamugtir (ii) yaziy1 hazirlamig veya 6nemli entelektiiel katki
saglamug veya elegtirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gormiis, onaylamig
ve yayinlanmak iizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin (yukari-
daki tanima gore) yazar listesine dahil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin son halini
gordiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

Beyan ve ¢ikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken agamada (genellikle maka-
le gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar
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catigsmalarini agiga ¢ikarmalidir. Caligma icin tiim mali destek kaynaklar: beyan edilmelidir
(varsa hibe/fon numarasi veya diger lisans numarasi déhil).

Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla yiikiim-
lidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve telif
hakki izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. {lk olarak
“gerekli revizyon” karar1 verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarin1 gézden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklari ¢aligmalarinda 6nemli
hatalar veya yanlighiklar bulduklarinda, dergi editorlerini veya yayincilarini derhal bilgilendir-
mek ve makale iizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikar-
mak i¢in dergi editorleriyle veya yayincilariyla ig birligi yapmakla ylikiimliidiir. Editorler veya
yayinci, yayinlanan bir ¢calismanin 6nemli bir hata veya yanliglik icerdigini ti¢lincii bir sahistan
6grenirse, yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editérlerine kagi-
din dogruluguna dair kanit sunma yiikiimliiligiinii almalidur.

c) Hakemlerin SorumluluklariEditoryal kararlara katki:

Editor kararlarinda editorlere yardimei olur ve editoryal iletisim yoluyla yazarlara maka-
lelerini iyilegtirmede yardimcr olur. Makale ile ilgili diger makale, eser, kaynak, atif, kural ve
benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

Siirat: Makale Onerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale incelemesi-
nin zamaninda ger¢eklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri haberdar etmeli
ve gozden gecirme davetini reddetmeli, boylece yeni hakem atamasinin yapilmasi saglanmalidur.

Gizlilik: Gozden gegirilmek iizere gonderilen tiim makale 6nerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Edit6r tarafindan yetkilendirilmedikge bagkalarina gosterilmemeli veya
tartiglmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler icin de gegerlidir.

Tarafsizlik standartlari: Makale 6nerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve ya-
zarlarin makaleyi gelistirmek i¢in kullanabilecegi sekilde 6neriler yapilmalidir. Yazarlara yonelik
kisisel elestiriler uygun degildir.

Kaynaklarm kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanmig
¢aligmalari tanimlamalidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile bagka herhangi bir makalenin
(yaymlanmig veya yaymlanmamug) herhangi bir 6nemli benzerligini editoriine bildirmelidir.

Cikar catigmalar: Cikar catigmalar editore bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslari arasinda ¢ikar ¢atigmasi olmamalidir.

Kor Hakemlik Siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan “Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci”
politikalarini uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her calismanin adil, tarafsiz ve
zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite Giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalar ve uluslararasi stan-
dartlara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel Verilerin Korunmasi

Editorler; degerlendirilen galigmalarda yer alan deneklere veya gérsellere iligkin kigisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Caligmalarda kullanilan bireylerin agik rizasi
belgeli olmadig siirece ¢aligmay1 reddetmekle gorevlidir. Ayrica editérler; yazar, hakem ve
okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Olasi Suistimal ve Gorevi Kotiiye Kullanmaya Karg1 Onlem
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Editorler; olasi suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla yii-
kiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi konusunda titiz
ve nesnel bir sorugturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin paylagilmas: editoriin
sorumluluklari arasinda yer almaktadir.

Akademik Yayin Biitiinliigiinii Saglamak

Editorler caligmalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhs yonlendirme iceren yargilarin
hizl bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri Miilkiyet Haklarinin Korunmasi

Editorler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla ytikiimliidiir. Ayrica editorler yayinlanan tim
makalelerdeki igeriklerin bagka yayinlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi adina gerekli
onlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve Tartigmaya Aciklik

Editorler; Dergide yayinlanan eserlere iligkin ikna edici elegtirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir. Elestirilen ¢aligmalarin yazar(lar)ina cevap
hakki tanimalidir. Olumsuz sonuglar iceren ¢aligmalari goz ardi etmemeli ya da diglamamalidir.

Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek aydin-
latic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Cikar Catigmalari

Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catigmalarini gz 6niin-
de bulundurarak, ¢aligmalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde tamamlamasini
garanti eder. Birden fazla yazarli caligmalarda, hakem siireci tamamlanan ¢aligmanin sonunda
katk: orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer verilmelidir. Ayrica
hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atigmasi beyan formunu doldurup sisteme
yiiklemeleri istenir.

Dergi kurullarimizda gorev yapanlarin dergimizde makale yayinlamas: durumunda ilgili
sayidaki biitiin gorevleri askiya alinir. Kor hakemlik sisteminin ihlal edilmesine hi¢bir sekilde
izin verilmez. Bu tiirden yayinlar sayidaki toplam makalelerin 1/3’inii asamaz.

Makale Son Gonderi Tarihleri:

Haziran sayisi i¢in 30 Nisan

Aralik sayisi i¢in 31 Ekim
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ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY
PUBLICATION POLICY

1. It is important to pay attention to the following issues during article submission, in terms
of ensuring a healthy and scientific evaluation process.

2. The article to be sent to the journal should not have been published anywhere before and
should not be in the publication process of another journal. It is not ethical to send the article
to another publication without the knowledge of the journal before the process is completed.
In the event that this situation is detected, no article of aforesaid writer in the next process
will be evaluated.

3. Although the language of the journal is Turkish, articles in English, Arabic and Persian
may also be published, not exceeding 40% of the articles.

4. The article is sent to two referees after it is examined in terms of suitability for publica-
tion (articles that are not considered suitable for publication are not included in the process).
The article, which receives two publishable reports as a result of the evaluations of the referees,
is published in an issue deemed appropriate by the journal management. If one of the referee
reports is positive and the other is negative, the article is sent to a third referee. In this case, it
is decided whether the article will be published, according to the report of the third referee.

5. Manuscripts submitted in the Sufiyya as copyright article, prepared text (edition criti-
cal), translation, book review, meeting notes are taken into consideration.

6. If the articles were presented in the form of a paper in a congress, symposium or meeting,
provided that the date and place are specified, they can be published if deemed appropriate by
the editorial board. All responsibilities in this regard belong to the authors.

7. Articles submitted for publication must be a minimum of 5000 and a maximum of 10,000
words. Likewise, articles with Edition Critical or Translated Articles must contain at least 5000
words of Evaluation. Manuscripts exceeding this number can be accepted by the editor’s evaluation.
8. Articles should contain an abstract in Turkish and English, consisting of 150-350 words, whi-
ch summarizes the subject in a comprehensive way. “Keywords” consisting of at least five (5)
and at most eight (8) words should be placed immediately after the abstract.

9. If the article is produced from academic studies (Master’s, Doctorate, Associate
Professorship or Scientific Meetings), it must be specified.

10. There is an obligation to comply with the grammar rules (spelling, punctuation, clarity,
intelligibility, etc.) in the studies submitted to the journal. For this reason, the author is fully
responsible for any problems and criticisms that may occur.

11. Manuscripts sent to our journal should be written in Microsoft Office Word program
or sent by adapting to this program.

12. Original text of translations, simplifications and transcription articles should be added
as pdf, and cover images of book introductions and reviews should be added in jpeg format.

13. The articles whose peer-review process has been completed are notified to the authors
one month before the publication is decided; It is requested to check the articles and send the
final version.

14. Sufiyye has the right to whether publish the submitted articles, and to make corrections
on the articles when it deems necessary. The legal responsibility of an article published in the
journal belongs to its author. The author who submits an article to the journal is deemed to have
accepted these principles. Articles that do not comply with these principles will not be evaluated.
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15. More than one article by an author in the same period is not accepted in our journal.
In addition, the same author’s article cannot be published two times in a row.

16. Articles that do not arrive between the date ranges announced on the website of our
journal will not be evaluated.

17. Sufiyye journal checks for plagiarism: Submitted manuscripts that pass preliminary
control are scanned for plagiarism using TURNITIN software. If plagiarism/self-plagiarism
will be found authors will be informed. Editors may resubmit the manuscript for similarity
check at any peer-review or production stage if required. High similarity scores may lead to
rejection of a manuscript before and even after acceptance. The percentage of similarity score
taken from each article, the overall similarity score is generally expected to be less than 20%.
Those whose similarity rate exceeds 30% are directly rejected. A maximum of 5% is tolerated
in the “extract citations” portion of the Turnitin report.

18. If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where
the author of the article works and the article will be rejected. Sufiyye journal has the right to
request the output files related to the analysis results from the authors according to the feed-
back given by editors and/or reviewers.

19. When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublis-
hed report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish
and English on the first page of the study.In order for the articles produced from reports to be
evaluated, the author should send his/her articles together with a contract with a wet signature
stating that “My study has not been published previously and will not be published”. The reason
is that duplication/ republishing/ scientific deception/multicast is a crime. According to the
TUBITAK Committee on Publication Ethics, republishing is to publish or send the results of
the same research to more than one journal for publishing. If an article has been evaluated or

published previously, the publications apart from this are regarded as republishing.

PUBLICATION PRINCIPLES

Sufiyye journal adheres to national and international standards in research and publicati-
on ethics. It complies with Press Law (a), Intellectual and Artistic Works Law (b) and Higher
Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive (c). It has also adopted
the International Ethical Publishing Principles (d) published by the Committee on Publication
Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOAJ), Open Access Scholarly Publishers
Association (OASPA) and World Association of Medical Editors (WAME).

a) Press Law

b) Law on Intellectual and Artistic Works

¢) Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive

d) Transparency and Best Practice Principles in Academic Publishing

Publication Ethics and Malpractice Statement Correction, Retraction, Expression of
Concern

Editor should consider publishing correction if minor errors that do not effect the results,
interpretations and conclusions of the published paper are detected. Editor should consider
retraction if major errors and/or misconduction that invalidate results and conclusions are de-

tected. Editor should consider issuing an expression of concern if there is evidence of research
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or publication misconduct by the authors; there is evidence that the findings are not reliable
and institutions of the authors do not investigate the case or the possible investigation seems to
be unfair or nonconclusive. The guidelines of COPE and ICJME are taken into consideration
regarding correction, retractions or expression of concern.

Plagiarism Action Plan and Journal Precautions

The journal respects intellectual property and aims to protect and promote the original
work of its authors. Articles containing plagiarism are against the standards of quality, resear-
ch, and innovation. Therefore, all authors who submit articles to the journal are expected to
comply with ethical standards and avoid plagiarism in any form. If an author is suspected of
plagiarism in a submitted or published article, the journal’s Ethics Editor reviews the work first.
This work is then reviewed by the Editorial Board. The Journal then contacts the author(s) to
submit their comments within two weeks. If the journal does not receive any response from
the author within the specified time, it requests the investigation of the claim by contacting
the university to which the author is affiliated. The journal will take the following serious pre-
cautions against published articles that are found to contain plagiarism.

1. The journal will immediately contact the university to which the author(s) are affiliated,
in order to take final action against the related author.

2. The journal will remove the PDF copy of the published article from its website and di-
sable all links to the full-text article. The phrase Plagiarized Article will be added to the title
of the published article.

3. The journal will disable the author’s account and reject all future submissions by the
author for a period of 3 years.

Publication of research that involve human subjects (i.e., surveys and interviews)

Sufiyye is adopts the “Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors”
and “Code of Conduct for Journal Publishers” of the Publication Ethics Committee (COPE) in
order to create ethical assurance in scientific periodicals. In this context, the following points
should be followed in the manuscripts submitted to the journal:

1) For research conducted in all branches of science that requires ethics committee ap-
proval (ethics committee approval should be obtained, this approval should be stated and do-
cumented in the article.

2) In research that requires ethics committee permission, information about the permis-
sion (name of the committee, date, and number) is in the method section, and also on one of
the first/last pages of the article; In case of reports, information about signing the informed
consent/consent form should be included in the article.

Editorial oversight and processing concerning special issues

A special issue can be published in the journal once a year upon the request of the Editorial
Board. Manuscripts sent for inclusion in a special issue are first subjected to editorial review.
Then it is examined in terms of compliance with the writing rules of the journal and similarity
is scanned to prevent plagiarism. After these stages, it is taken into the peer review process in
which the double-blind model is used.

Publication Ethics Policy

Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,
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Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable
for the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant
theory or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of
the people and organizations,

Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research as
separate works in academic appointments and academic promotions,

Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity of
the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from
the work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Other types of ethical violations are as follows:

1) Not specifying the supporting persons, institutions or organizations and their contribu-
tions in the publications made as a result of the research conducted with support,

2) To use the theses or studies that have not yet been submitted or accepted as a source
without the permission of the owner,

3) Not complying with ethical rules in research on humans and animals, not respecting
patients’ rights in publications,

4) To violate the provisions of the relevant legislation in human biomedical research and
other clinical research,

5) Sharing the information contained in a work that has been assigned to review with others
before it is published without the explicit permission of the owner of the work,

6) Misuse of the resources, places, facilities and devices provided or allocated for scien-
tific research,

7) To make unfounded, unwarranted and deliberate allegations of ethical violations,

8) To publish the data obtained without the express consent of the participants in a questi-
onnaire and attitude research conducted within the scope of a scientific study or, if the research
will be conducted in an institution, without the permission of the institution,

9) To harm animal health and ecological balance in research and experiments,

10) Failing to obtain written permissions from the authorized units in research and expe-
riments before starting the work,

11) To carry out studies contrary to the provisions of the legislation in research and experi-
ments or the provisions of the international conventions to which Tiirkiye is a party, regarding
the relevant research and experiments,

12) Failing to comply with the obligation of researchers and authorities to inform and warn
those concerned about possible harmful practices regarding the scientific research,

13) Not using the data and information obtained from other persons and institutions in
scientific studies, to the extent and as permitted, not to respect the confidentiality of this in-
formation and to ensure its protection,

14) To make false or misleading statements regarding scientific research and publications
in academic appointments and promotions (YOK Scientific Research and Publication Ethics
Directive, Article 4).
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Responsibilities of Stakeholders

Our readers and stakeholders can report any material error or violation of scientific research
and publication ethics they see in the articles published in Sufiyye Journal by sending e-mail
to sufiyye@kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com We welcome such feedback as it
provides an opportunity for us to improve, and we aim to respond promptly and constructively.

a) Editors’ Responsibilities

The editors and field editors of Sufiyye Journal provide the following ethical duties and
responsibilities considering Code of Conduct and Best Practice for Journal Editors (COPE Code
of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors), Best Practice Guidelines (COPE
Best Practice Guidelines for Journal Editors) for Journal Editors published by the Committee
on Publication Ethics (COPE), and the Principles of Publication Ethics Flowcharts developed
by COPE in possible situations of abuse or breach of publication ethics:

Impartiality and Publisher’s Freedom: Editors evaluate the submitted article proposals
by considering their suitability to the scope of the journal and the importance and originality
of their studies. Editors do not take into account the race, gender, sexual orientation, ethnic
origin, nationality, or political views of the authors submitting the article proposal. Other ins-
titutions other than the journal editorial board cannot influence the correction or publication
decision. Editors take care that the published issues contribute to the reader, researcher, pra-
ctitioner, and the scientific field and to be original.

Independence: The relationship between Editors (Editor and Assistant Editors) and the
publisher is based on the principle of the editor’s independence. According to the written ag-
reement between the editors and the publisher, all decisions of the editors are independent of
the publisher and the journal owner. Editors should reject, under no influence, incomplete or
erroneous research that does not comply with the journal policy, publication rules, and level.

Privacy: Editors do not share information about a submitted article with anyone other
than the responsible author, referees, and editorial board. It ensures that the articles evaluated
by at least two referees are evaluated according to the double-blind review system and keeps
the referees confidential.

Disclosure and differences of opinion: Editors and editorial board members may not use
unpublished information in an article submitted for their own research purposes without the
express written consent of the authors. Editors should not have a conflict of interest regarding
articles they accept or reject.

Printing decision: Editors ensure that all articles accepted for publication are reviewed
by at least two referees who are experts in their field. Editors are responsible for deciding whi-
ch work will be published from the articles submitted to the journal, the validity of the study
in question, its importance to researchers and readers, the comments of referees, and such
legal requirements. Editors have the responsibility and authority to accept or reject articles.
Therefore, it has to use its responsibility and authority in place and on time.

Ethical concerns: Editors will take action when ethical concerns arise regarding a sub-
mitted article or published article. As a matter of fact, they continue their business processes
without compromising intellectual property rights and ethical standards. Any reported unet-
hical publishing behaviour will be reviewed, even if it occurs years after publication. Editors
follow COPE Flowcharts in case of ethical concerns. If ethical issues are significant, correcti-
on, retraction may be applied or concerns regarding the issue may be published in the journal.

Collaboration with Journal Boards: Editors ensure that all members of the advisory com-

mittee advance the processes in accordance with the editorial policies and guidelines. They inform
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the advisory board members about publication policies. It enables advisory board members to
evaluate their work independently. They can contribute to new advisory board members and
decide accordingly. They should send studies appropriate to the expertise of the members of
the advisory board for evaluation. It interacts regularly with the advisory board. It holds regular
meetings with the editorial board for publication policies and the development of the journal.

b) Authors’ Responsibilities

Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work done
and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the significance
of the work. The article proposal should contain sufficient details and references.

Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies. When
necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.

Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes unet-
hical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a similarity rate
report is requested from all authors who submit an article to the journal.

Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should not
submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting an article
to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is unacceptable.

Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be lis-
ted as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows; (i)
contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii) prepared
the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised it; or (iii) saw
the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted for publication.
Corresponding author should ensure that all authors (according to the definition above) are
included in the list of authors and declare that they have seen the final version of the article
and agree to be submitted for publication.

Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the ear-
liest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission and inc-
luding a statement in the article). All sources of financial support for the study must be declared
(including the grant / fund number or other reference number, if applicable).

Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required revi-
sion” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript until
the deadline given to the reviewers’ comments in a systematic manner.

Fundamental errors in published works: When authors find material errors or inaccura-
cies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or publishers
immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct a typo in the
article (erratum) or remove the article from publication. If editors or publisher learn from a
third party that a published work contains a material error or inaccuracy, the author must take
the responsibility of correcting or withdrawing the article immediately or providing the jour-
nal’s editors with evidence of the paper’s accuracy.

c) Responsibilities of Referees

Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the completion
of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related to the article.
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Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the editors
and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee.

Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless authorized
by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.

Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made impar-
tially and recommendations should be made in a way that the authors can use to improve the
article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are
not cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant similari-
ties between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or unpublished).

Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is the
subject of evaluation.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of “Blind Review and Review Process”
stated in the journal’s publication policies. Therefore, the editors ensure that each manuscript
is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or vi-
suals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no documentation of the
subjects’ consent. Furthermore, editors are supposed to protect the personal information of
the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related committee’s
approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They must
conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating complaints
about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these rights
are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent the content
of all published articles from violating the intellectual property rights of other publications.



Etik Ilkeler ve Yaymn Politikasi/ Ethical Principles and Publication Policy

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must pay attention to the convincing criticism about studies published in the
journal and must have a constructive attitude towards such criticism. Editors must grant the
right of reply to the author(s) of the criticized study and not ignore or exclude the study that
include negative results.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be completed in
an independent and unbiased manner. In studies with more than one author, the contribution
rate statement, if any, support and acknowledgment statements, and conflict statements should
be included at the end of the review process. Also, it is demanded from the authors to fill out
the form for declaration of conflict of interest and upload to the system when the process of
peer-review is ended.

Deadlines for Paper Submission

For the June issue: April 30

For the December issue: October 31
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