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oz

Tiirk sozlii kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan Dede Korkut Destanlari, Tiirk tarihi,
cografyasi, dili, edebiyati, kiiltiirii, sanati, miizigi, hukuku, inanislari, kurumlar: gibi bircok
alanda degerli bilgiler icermektedir. Dede Korkut'ta bir¢ok yer adi ge¢gmektedir. Bunlardan
biri Bayburd Hisari/Baybéviirt Kalasi’dwr. Bayburd Hisari’min adi Dede Korkut Kitabi 'nda
dort boyda ge¢mektedir. Dede Korkut Kitabi’'ndaki Bayburd Hisari adr aslinda sadece Kam
Béri’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu ile ilgilidir. Bu boyun disindaki ii¢ boyda ise Bayburd un
adi sadece Bamsi Beyrek’in tanitiminda ve hep aym sekilde ge¢cmektedir. Dede Korkut taki
Bayburd, destanmin alt cografyasinda Tiirklerin anayurdu Orta Asya’dadir. Dede Korkut
Kitabi’'nda Kam Bori’'nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu'nda Parasarun Bayburd Hisari; Topkapt
Sarayi’ndaki Oguzname’de Ban Hisari; Dede Korkut'un Tiirkmenistan varyantinda Bamsim
Birek Boyu’'nda Porsan Han'in Bayboviirt Kalasi olarak gecen yer adi Dede Korkut'un alt
cografyasinda Orta Asya’dadir. Topkapt Sarayi 'ndaki Oguzname 'de gecen Ban Hisari bu yer
adimin eski seklinin bir yansimasi olabilir. Tarihi siireg icerisinde bir¢ok Tiirk boyu
Anadolu’da Bayburt yoresine yerlesmistir. Dede Korkut Destanlari’min iist cografyasinda
goriilen Hamid, Mardin, Bayburd, Trabuzan, Giircistan gibi yer adlari Karakoyunlu ve
Akkoyunlularmm hem kendi aralarinda hem de diger Tiirk boylari ve baska kavimlerle
miicadelelerinin tarihi hatiralarmi tasimaktadir. Bu makalede, Dede Korkut'taki Bayburd
Hisari; destanin alt cografyast ve iist cografyasindaki yeri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, Cografya, Bayburd, Baybéviirt, Ban.
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Dede Korkut’taki Bayburd Hisar1

ABSTRACT

Dede Korkut Epics, which an important place in Turkic oral culture, contain valuable
information in many fields such as Turkic history, geography, language, literature, culture,
art, music, law, beliefs, institutions. Many place names are mentioned in Dede Korkut. One of
them is Bayburd Hisari/Baybovurt Kalasi. The name of Bayburd Hisari is mentioned in four
epics in The Book of Dede Korkut. The name Bayburd Hisari in The Book of Dede Korkut is
actually only related to the Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu. The name of Bayburd
Hisari is mentined only in the introduction of Bamsi Beyrek and always in the same way in
three other epics other than this one. Bayburd in Dede Korkut is in Central Asia, the
homeland of the Turks, in the sub-geography of the epic. The name of the place mentioned as
Parasarun Bayburd Hisari in the Kam Bori’'nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu; Ban Hisari in the
Oguzname at Topkapi Palace; Baybovurt Kalasi of Porsan Han in the Turmenistan variant of
Dede Korkut in the Bamsim Birek Boyu, is in Central Asia, in the sub-geography of Dede
Korkut. Ban Hisari, mentioned in the Oguzname in Topkapi Palace, may be a reflection of the
old form of this place name. In the historical process, many Turkic tribes settled in the
Bayburt region of Anatolia. Place names such as Hamid, Mardin, Bayburd, Trabuzan,
Gurcistan seen in the upper geography of the Dede Korkut Epics carry the historical
memories of the struggles of the Karakoyunlu and Akkoyunlu, both among themselves and
with other Turkic tribes and other tribes. In this article, Bayburd Hisari in Dede Korkut; its
place in the lower geography and upper geography of the epic were examined.

Keywords: Dede Korkut, Geography, Bayburd, Baybovurt, Ban.

Giris

Binlerce y1l 6nceye, eski Tiirk tarihinin derinliklerine uzanan baglari
olan, Tirk sozlii kiltiiriiniin igerisinde 6nemli bir yere sahip olan Dede
Korkut Destanlarmm1  bize miras birakan eski Tiirkler, bugiinkii
Macaristan’dan Cin’in kuzeyine uzanan ¢ok genis bir alanda yasamislardir.
Bu genis cografya, bircok farkli yeryiizii seklini, birgok farkli iklimleri,
bir¢ok farkli etnik toplulugu igerisinde barmdirmaktadir. Simdi kisaca eski
Tiirklerin, eski Tiirk kiiltiir, boy ve devletlerinin cografyasina deginelim:

Kokleri Afrika’ya uzanan giiniimiiz insaninin (Homo Sapiens),
yaklagik 40.000 y1l onceki Buzul Cagi’nda, olasilikla bir av pesinde, Orta
Asya’ya girdigi diisiiniilmektedir. M.O. 6000’lerde, Orta Asya’da tarim
gelismisti. M.O. altinc1 bin-M.O. dordiincii bin yillar1 arasinda, Giiney
Tilirkmenistan’da tarimer topluluklar, buranin kuzeyinde kalan bdlgenin
o6nemli bir boliimiinde avci-toplayicilik ve balikgilikla gecinen topluluklar
yastyordu. Ugsuz bucaksiz bozkir, hayvanciliga 6nem veren ilk giftgilere
daha cazip gelmeye baslamisti. Muhtemelen M.O. 4800 gibi erken bir tarihte
ve bilyiilk olasilikla Dest-i Kipgak olarak da adlandirilan Kipgak
bozkirlarinda atin evcillestirilmesi énemli bir doniim noktas1 olmustu. M.O.
3. bin yilda, bozkirin daha iglerine dogru hareket eden topluluklar igin
cobanlik yasam sekli haline gelmisti. M.O. 2000 civarinda, biiyiik 6lciide
siriilerine bagimli hale gelen baz1i gecimlik tarimcilar gogebelige
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gegmislerdi. Avcilik ise bir besin kaynagi olmaya devam etmisti. Daha
sonraki gogebeler de bu durumu siirdiirmiislerdi (Golden, 2015, s. 27-31).

Orta Asya’da, Altay Daglari’nin kuzeyi ile Sayan Daglari’nin
giineybatis1 arasindaki bolgenin en eski Tiirk yurdu oldugu diistiniilmektedir.
Minusinsk bolgesindeki Afanasyevo Kiiltiirii (M.O. 2500-M.0. 1700) ve
ardindan aym boélgedeki Andronovo Kiiltiirii (M.O. 1700-M.0O. 1200)’nde
Proto-Tiirkler/On-Tiirkler yastyordu (Tasagil, 2013, s. 45-46). Andronovo
Kiiltiirii’nin ~ yayllmasindan, Tirklerin ¢ogalarak, belki de iklim
degisikliginin etkisiyle, etrafa yayildiklar1 goriilmektedir. Tirkler Cin’e,
Tanr1 Daglari’na, Hindistan’a, Harezm bdlgesine, Bat1 Tiirkistan’a, hatta
olasidir ki On Asya’ya, Sibirya bolgesine yayilmuslardir (Tasagil, 2017, s.
23).

Herodotos’tan giiniimiize kadar arastirmacilar tarafindan iskitler’in
ortaya ciktiklart ilk yerlesim yeri olarak Bati Sibirya-Altay bolgesi, Kuzey
ve Orta Kazakistan, Aral Golii ¢evresi ile Aral ve Hazar arasindaki bozkirlar
gosterilmektedir (Aksoy, 1998, s. 38). Iskitler; Cin Seddi’nden Tuna
Nehri’ne kadar ¢ok genis bir alanda yayilmislardi (Durmus, 2017, s. 9).
Hunlarin (Hsiung-nu) agirlik merkezi, Orhun-Selenga irmaklar ve Tiirklerce
kutlu sayilan Otiiken bdlgesi-Ongin Irmag iizerindeki Karakum ile Ordos
bolgesiydi (Kafesoglu, 2012, s. 59). Merkezleri bugiinkii Mogolistan ve
Ordos’ta bulunan Hunlar, yasadiklar1 devrin siiper giiciiydi. M.O. 2.
yiizyilda Biiyiikk Hun Imparatorlugu, doguda Kore’den batida Hazar Denizi
kiyilarina kadar uzaniyordu (De Groot ve Asena, 2011, s. 11). Orta Asya’da,
Sir-derya bélgesinde, M.O. 3.-M.S. 5. yiizyillar aras1, K ‘ang-kii devri olarak
da anilmaktadir. M.O. 3.-M.O. 2. yiizyillarda, Cin sinirlarinda Dogu Hun
Devleti yiikselisi ve yayilmasi sonucunda, bazi boylar batiya go¢ etmiglerdi.
Bunlardan, K ang-kii ile ayn1 cinsden olduklar1 Cin kaynaklarinda belirtilen,
Shiratori’nin fikrine gore ikisi de, K ang-kii gibi Tiirk olan, adlar1 Cince U-
sun (veya Wu-sun) ve Yiie-ch’ih (Kusan=Kuslar), K ang-kii’niin, dogusunda
ve glineyinde komsular1 olmuslardi (Esin, 1976, s. 86-87).

Avrupa Hunlar, 2. ylizyilda Asagi Volga bolgesine yerlesmis, 3.
yiizyilldan sonra Karadeniz’in kuzeyindeki Volga ve Dinyester irmaklari
arasinda kalan bozkirlara gelerek Iskitlerin yerini alan Sarmatlarla iliski
kurmus, ayrica Dinyeper’in batisindaki Gotlarla da komsu olmuslardi.
Avrupa Hunlari, Uldiz ve Muncuk dénemlerinde, Ural ovalar ile Karpatlarin
rakipsiz hakimiydiler. 420-430’lu yillarda italya’da, Galya’da, hatta
Toulouse kadar uzak bolgelerde bile Hun athilan goriilityordu. 444-451
yillarinda, Avrupa Hun hiikiimdari Attila, Illirya’y1 (Arnavutluk), Moesia’y,
Makedonya’yl, Trakya’yt ele gecirmis, Tuna ve Ren nechirlerinin
yukarilarina kadar ¢ikmigti (Roux, 2013, s. 70-73). Akhunlar, 350°1i yillarda
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Juan-juanlar’dan ayrilarak, Maveraiinnehir ve Semerkand civarinda Akhun
Devleti’ni kurmustu. Akhunlar, basta bu bdlge olmak iizere, Iran ve
Afganistan’a, hatta Anadolu’ya uzanan akinlarda bulunmuslardi. Gok-
Tiirkler’in giineybatisindaki komsulariydilar (Tasagil, 2014, s. 18).

Gok-Tirk hiikiimdart Mukan Kagan (553-572)’1n fetihleriyle, Gok-
Tirk Devleti’'nin smirlar;, Orta Asya’yr tamamen kaplayacak sekilde,
doguda Kore’den batida Karadeniz’e kadar uzaniyordu. Mogolistan’
dogusundaki Kerulen Irmagi’ndan Ural Daglari’na kadar ¢ok genis bir
sahada yayilmis olan Toles boylarinin hepsi Mukan Kagan’in idaresindeydi.
Gok-Tiirkler, zamanin biitiin diger devletlerinin hepsinden daha biiyiik ve
giicliiydiiler. Agabeyi Bumin ve onun ogullarinin doguda Gok-Tiirk
Devleti’ni genislettigi sirada, cok genis bir sahaya hakim olan Istemi Yabgu
(552-576), bat1 bolgelerinde biiylik capta bir fetih hareketine girismisti.
Istemi Yabgu, ilk once Altay Daglari’min batisindan baslayarak Hazar
Denizi’ne kadar uzanan sahada daginik olarak yasayan Toles ve On Ogur
boylarimi kendine tabi hale getirmisti. Doguda bugiinkii Dogu Tiirkistan’in
dogu ucunda bulunan Hami kentinden batida Karadeniz’e kadar uzanan
genis saha Istemi Yabgu nun idaresindeydi (Tasagil, 2014, s. 33, 38).

Bat1 Gok-Tiirk Kaganligi’nin topraklar1 Yedisu, Cu-Talas irmaklari
ve Merkezi Tanr1 Daglan idi ve hakimiyetlerini Altay, Cungarya, Dogu
Tiirkistan’dan Sir Derya’ya, kuzeyde Irtis’ten kuzey Ural-Itil’e kadar olan
yerlere kadar genisletmislerdi. Merkezi, Tokmak’in yanindaki Ak Besim
harabesi olarak bilinen Suyab idi. On Ok budun, Cungarya ile Talas-
Karadaglar arasinda yasiyordu (Karayev, 2000, s. 36). Tirgisler, 7. yilizyilin
ortalarindan 8. yiizyilin ortalarina kadar, Altay Daglari’’nin batisindan Sir
Derya’ya kadar uzanan genis bir alanda yasiyorlardi. Bu cografyanin
giineyinde Tann Daglar, kuzeyinde Balkas, Alago6l, Zaysan gibi goller
bulunuyordu. Tirgis boylari, bu verimli ve genis arazide, c¢ayirlarda
hayvanlarmi otlatarak gdcebe bir yasam siiriiyorlar, hayvan siiriilerini i-li,
Cu ve Talas irmaklar1 boylarinda besliyorlardi (Salman, 1998, s. 11).

10. yiizyilin ilk yarisinda Oguzlar, Hazar Denizi’nden Sir [rmagi’nin
orta yatagindaki Farab (11. yiizyildaki adi Karacuk) ve Isficab yorelerine
kadar olan yer ile bu rmagmn kuzeyindeki bozkirlarda yasiyorlardi. Oguz
iilkesi batida Hazar Denizi’ne kadar uzaniyordu. 10. yiizyilin baslarinda, o
zamana kadar iskan edilmeyen Hazar Denizi’nin dogu tarafindaki Siyah-Kuh
(Kara-Dag) yarim adas1 Oguzlar tarafindan yurt tutulmus ve bundan dolayi
bu yarim ada Mangislag adini almisti (Stimer, 1972, s. 33).

11. yiizy1l Oguz boylarinin anayurt Tiirkistan’dan Anadolu’ya akin
ve goclerine sahne olmustur. Boylarin birbiri ardina geldigi bu Tiirk gdcii
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sonraki birkag yiizyil boyunca da devam etmistir. Mogollar’in zuhurundan
once ve sonra Anadolu’ya gelen birgok Tiirk topluluklari, yerlestirildikleri
yerlerde kendi adlariyla kdyler olusturmuslar, onceden yasadiklar yerlerdeki
bazi kdy, dag, irmak adlarmi geldikleri sahalara da getirmislerdir (Koprili,
1959, s. 40’dan aktaran Eroz, 1991, s. 15).

Dede Korkut Destanlari, Dumrul, Basat-Tepegoz, Bamst
Beyrek/Beyrek, Salur Kazan/Kazan, Begil-Emren, Boga¢ Han, Kan Tural,
Egrek-Segrek, Uruz gibi biiyiik destan dairelerinden olusan; Dogu
Avrupa’dan Dogu Asya’ya uzanan genis bir alanda goriilen; batida Anadolu,
Avrupa, Grek, anlatilariyla; gineyde Mezopotamya, Siimer, Akad, Babil,
Asur, Fars, Hint, Tibet anlatilaniyla; doguda, Mogol, Tunguz, Kore, Cin
anlatilariyla; kuzeyde Sibirya ve gesitli yerli halklarin anlatilariyla etkilesime
giren ve baglar1 olan; tarihin ¢esitli donemlerine ait; sozlii, yazili, gérsel
kiiltiirde; hikdye, efsane, masal, mit, hatta atasézii, deyim, el sanati, heykel,
siisleme, motif, roman, tiyatro, sinema/film, tv dizisi, ¢izgi film, ¢izgi roman,
karikatiir vb. gesitli tiirlerde farkli varyantlari ve uyarlamalar1 bulunan;
bugiin de anlatilmaya ve yasamaya devam eden biiyiikk bir destanlar
biitiintidiir.

Dede Korkut Destanlari’nin destan, hikaye, efsane, masal, mit vb.
farkli tiirlerde bir¢ok varyanti, niishasi, el yazmasi vardir. Bunlardan en
bilineni, bulunduklar1 yerler olan Dresden ve Vatikan adlariyla bilinen iki
ayr1 niishast olan Dede Korkut Kitabi’dir. Dede Korkut Destanlari’nin bir
varyanti Tiirkmen Halk Niishast olup Tiirkmen/Tiirkmenistan varyanti olarak
bilinmektedir. Dede Korkut Destanlari’nin bir varyanti da 2019 yilinda
kesfedilen Tiirkmen Sahra/Giinbed el yazmasidir (Ergin, 1964; Ergin, 1989;
Gokyay, 1973; Erdem, 1998; Erdem, 2005; Ekici, 2019). Ayrica Dede
Korkut Destanlari’nin yeni kesfedilen Ankara ve Bursa yazmalari da vardir.

Muharrem FErgin’e gore, Dede Korkut Hikéayeleri’'nde gegen yer
adlarn1 iki kisma ayrilabilir; birincisi, hikayelerdeki olaylarm ge¢mis
gosterildigi asil alan igindeki yerler; ikincisi, olaylarin gectigi alan disinda
kalan ve c¢esitli nedenlerle adlari gecen yerler. Hikayelerin gecmis
gosterildigi alamin ortasinda, Oguzlarin oturduklar, Oguz veya Oguz Illeri
seklinde adlandirilan, Oguzlarmn oturduklar bir iilke (I¢ Oguz ve Tas (Dis)
Oguz) vardir. Dede Korkut Kitabi'na gore, Oguz illeri giiniimiizdeki
Kuzeydogu Anadolu’da gibi goriilse de ve Oguzun sinirindan bahsedilse de,
bunlarin nereler oldugu belirtilmemistir. Her beyin bir yurdu ve bir ordusu
oldugu anlagiliyor ancak bunlarin da yerleri ve sinirlari belirtilmemistir.
Hikayelerde ayrica, hareket alan1 disinda kalan ve bazi vesilelerle temas
edilen yerler Istanbul, Rum, Sam, Mekke, Medine ve Tiirkistan ile
Tiirkistan’daki baz1 daglardir. Bezirganlar, Beyrek’e hediyeler almak igin

156



Dede Korkut’taki Bayburd Hisar1

Istanbul’a gelir; Deli Dumrul sohretinin Rum’a, Sam’a gitmesini ister; Kazan
oglu Uruz agaca seslenirken onun Mekke ile Medine’nin kapisi oldugunu
sOyler; Baymdir Han ile Kazan Han’in tavsiflerinde “Tiirkistan’in diregi”
oldugu vurgulanir; Tiirkistan’in bazi daglar1 da bazi vasiflandirma ve
seslenmelerde geger (Ergin, 1989, s. 51-53).

Alkey Margulan’a gore, Korkut Destanlar1 ile efsanelerinden, bir
baska ifadeyle Oguzlardan miras kalan, Ebiilgazi’nin de belirttigi gibi, Oguz,
Kipgak ve Kanlilarin birlikte yasadigr yerler sunlardir: Korkut Golii
(Turgay’da), Ogiztav (Atasu boyunda), Ogiz Jilgas: (Okiz ¢ay1), Tas Ogiz
(D1s Oguz), Barsin Golii (Turgay’da, Atbasar’da), Arka (Arku), Ulitav,
Kisitav, Ortav (Ortag), Kertav, Kutti Kiya (Ortav’in bir zirvesi), Borsaktin
Kumi, Karakum, Sirdariya Suyu, Aral, Hazar Denizi, Kazigurt Dagi, Kutti
Kiwa, Talas, Su Irmagi (Cu), Mangistav’da Jayik Suvi (Yayik Cayi). Dede
Korkut Kitabi’'ndaki destanlarda gegcen yer adlarindan Kazakistan
topraklarinda goriilenleri sunlardir: Arku Beli (Arka), Ala Dag (Alatav), Alt
Aga¢ (Altiagas), Kazilik, Karaguk (Karasik, Karatav) (Margulan, 2000, s.
143-145).

Ucgler Bulduk’a gore, Dede Korkut’ta Oguz veya Oguz Eli olarak
aciklanan siyasi olusuma sahip tilkenin iki cografi alami vardir; Dede
Korkut’ta adi gecen cografi bolgelerin bir kismi, eserin yaziya gecirildigi
bolgelerde mevcut iken, bir kisminin bu bolgelerde bulunmadigi goriiliir.
Veya bazi yer adlarmin degisik mekanlarda ortak olarak kullanildig:
goriilebilir. Bu ikilik, destanlarin tesekkiil ve yazilis tarihleri arasindaki uzun
zaman ve mesafe farkindan ileri gelmektedir. Destanin ilk cografyasi genel
anlamda Orta Asya’dir. Buna gore destanlar 10.-11. yiizyillar arasinda Sir
Derya’dan Mangislak’a kadar uzanan bolgelere ait tarihi izler tagimaktadir;
destanin ikinci cografyasi ise Dogu Anadolu’nun kuzeyi, Azerbaycan, daha
genis bir ifadeyle Kafkaslar sahasidir. Koken olarak Orta Asya ile ilgili olan
fakat farkli Tiirk cografyasinda ayni adla hatiralari anilan yer adlari bu
konularda ipuglari verebilmektedir (Bulduk, 1996, s. 249).

Melek Erdem’e gore, Korkut Ata Destanlarinin Tiirkmenistan
varyantindaki yer adlarina bakildiginda Dresden niishasindakilerle bazi
fonetik farkliliklar dikkat c¢ekmektedir. Tiirkmenistan varyantina genel
olarak bakildiginda Oguzlarin Orta Asya’da Kazakistan sahasinda, Sirderya
boylari, Ural Daglari’nin giineybatisi ve bugiinkii Tiirkmenistan sahasini da
iceren, Hazar’a, Tecen, Murgap ve Etrek nehirlerine kadar giden bir saha
goriilmektedir (Erdem, 1998, s. 173).

Metin  Ekici’ye gore, Tiirkistan/Tiivkmen Sahra/Giinbed el
yazmasinda, soylamalarda bolge, kent ve illerden bahsedilip adeta Dede
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Korkut cografyasi cizilmekte, Kazakistan’in Mangislak bolgesinden,
Katkasya, Rumeli ve Misir’a kadar uzanan cografya tamitilmakta ve bazi
kentler kiiltiirel hafizadaki unsurlariyla agiklanmaktadir. Bu durum Oguz
boylarinin tarih boyunca dogudan batiya yasadiklar1 cografyanin genisligini
gostermektedir (Ekici, 2019, s. 23).

Kazakistan’da, Korkut hakkindaki efsanelerde, Korkut’un memleketi
olarak “Sirderya’min kiyilar:” gegmektedir (Seydimbek, 2000, s. 65, 71, 77).

Eski Tiirkler igerisinde yasadiklar1 cografyay: iyi bilen insanlardi;
gerek konargoger yasamin bir sonucu olarak sik sik gé¢ etmelerinden dolayz,
gerekse de bu yasamin verdigi organizasyon bilgisi, hareket yetenegi ve
biiyiik devletler kurmalarinin da bir sonucu olarak iyi bir cografya bilgisine
sahiptiler. Tarihi kaynaklardaki bilgiler de bunu onaylamaktadir. Ornegin; 7.
yiizyilda, Hindistan yolculuguna ¢ikan Cinli gezgin Budist rahip Xuan Zang
(596-664), Orta Asya’da Tirkleri de ziyaret ettiginde, Bati Gok-Tiirk
hiikiimdar1 Tong Yabgu Kagan ona, “Hindistan’a gitmek zorunda degilsin,
oralar ¢ok sicaktir, oramin kisi buramn yazi gibidir. Goriiniistine bakilirsa
tistadin oralarda yagsamasi ¢ok zor, insanlart karadir ve medeni degildir”
(Kirilen, 2013, s. 76) demisti. 7. ylizyilda yasayan bir Bati Gok-Tiirk
hiikiimdar1, Hindistan’in iklimini dahi biliyor ve kendi iilkesinin iklimi ile
karsilastiriyordu. Eski Tiirkler genis bir alanda at sirtinda dolasiyorlar, uzun
mesafeler katediyorlar, bu sirada bir¢ok yerler goriiyorlardi. Eski Tiirklerin
yasaminin destani bir yansimasi olan Dede Korkut Destanlarin1 ve onun
cografyasini degerlendirirken bu husus goz oniinde bulundurmak gerekir.

Dede Korkut Destanlari’nda adi gegen yerler (Ergin, 1964; Ergin,
1989; Gokyay, 1973; Erdem, 1998; Erdem, 2005; Ekici, 2019) fice
ayrilabilir; birincisi, destanlarin Orta Asya’da ortaya ciktigi doneme ait
yerler olup, bunlar destanlarda kimi zaman aynen korunmustur, kimi zaman
ise iist cografyanin da etkisiyle, kismen degiserek kullanilmaya devam etmis
yerlerdir. Aladaglar, Karadaglar, Kara¢uk, Kazilik Dagi, Gok¢e Deniz,
Tiirkistan, Demirkapt vb. buna Ornektir; ikincisi, Orta Asya’da eski yurttaki
yer adlarinin sonradan go¢ edilerek gelinen yeni yurtta kismen degisiklige
ugramig yer adlaridir. Amit suyu, Bayburd, Giircistan gibi yer adlari buna
ornektir; tiglinciisii, destanlara sonradan dahil olan yer adlaridir ki, bunlar
destanlarin igerisinde sadece birkac yerde, cogunlukla da tek bir kez gecen
yer adlaridir. Umman Denizi, Diyarbekir, Mardin, Berde, Gence, Mekke,
Medine vb. buna drnektir.

Dede Korkut’ta bircok yer adi gegmektedir. Bu yerlerden biri
Bayburd Hisary’dir. Bu ¢alismamizda Dede Korkut’taki Bayburd Hisari ni;
destanin alt cografyasi ve iist cografyasindaki yerini inceleyecegiz.
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Dede Korkut’taki Bayburd Hisar

Burasi, Dede Korkut Kitabi’nda Bayburd Hisari olarak ge¢mektedir
(Gokyay, 1973, s. 334). Tiirkmenistan varyantinda Baybéviirt Kalasi olarak
gegmektedir (Erdem, 1998, s. 808). Dede Korkut Kitabi’'nda adi1 4 boyda
gecer: Salur Kazan’in Evi Yagmalandigt Boy, Kam Béri’nin Oglu Bamsi
Beyrek Boyu, Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boy, Salur Kazan
Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardigi Boy (Gokyay, 1973, s. 334). Tiirkmenistan
varyantinda adi bir boyda, Bamsim Birek’de gecer (Erdem, 1998, s. 808).

Salur Kazan’in Evi Yagmalandigi Boy’da, Oguzlarin diismanla
yaptig1 savasta kudretli Oguz beyleri arasinda adi gecen Beyrek tanitilirken,
“Parasarun Bayburd hisarindan parlayup u¢an” (Gokyay, 1973, s. 28)
denilmistir.

Kam Boéri’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Beyrek ile kirk yigit
yiyip icip otururlarken, diismanin casusu bunlar1 casuslayarak Bayburd
Hisari’nin beyine haber vermis ve sdyle demistir: “Ne oturursiz Sultanum,
Bay Bican Beg ol sana verecegi kizi boz atlu Beyrege verdi, dedi. Bu gece
gerdege giriir, dedi, dedi” (Gokyay, 1973, s. 40). Ardindan yedi yiiz kafir ile
dort nala, gece uykusunda iken saldirmus, Beyregin naibi oldiiriilmiis,
Beyrek ile otuz dokuz yigidi tutsak diismiistii. Bamsi Beyrek ile yigitleri, on
altt y1l Parasarin Bayburt Hisari’nda tutsak olmustu. Adaklis1 Bani Cigek’in
Yalanci oglu Yaltacuk ile evlenecegini duyan Beyrek, kirk yigidi ile
aglasmisti. Bams1 Beyrek, Bayburt Hisari’nda on alti yil tutsak kaldiktan
sonra kafir beyinin kizinin yardimiyla kurtulmustu. Bams1 Beyrek, yurduna
donerek Bani Cigek’le kavusmus, Kazan Bey’e, Bayburt Hisari’nda tutsak
olan arkadaslarin1 ¢ikarmadan, hisar1 almadan murada erismeyecegini
sOyleyince, kudretli Oguz beyleri atlanip Bayburt Hisari’na gitmisler, burada
yapilan savasi kazanmislar, Beyrek’in otuz dokuz yigidini kurtarmiglardi.
Bamsi Beyrek, melikin kizini almis, diigiin yapmisti. Beyrek, yedi kiz
kardesini yedi yigide verirken, kirk yigidin birkagina Han Kazan, birkagina
da Bayindir Han kizlar vermisti (Gokyay, 1973, s. 41-58).

Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boy’da, tutsak edilmis
Uruz’u kurtarmak icin diismanla yapilan savasa Beyrek de katilmisti.
Beyrek’in tanmitimi yapilirken, “Parasarun Bayburd hisarindan parlayup
ucan” (Gokyay, 1973, s. 73) denilmistir.

Salur Kazan Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardigi Boy’da, Uruz,
Tomanin Kalesi’nde tutsak olan babasi Kazan’it kurtarmaya gittiginde,
yapilan savasta Boz atli Beyrek de vardi. Beyrek, kendini tanitirken,
“Parasarun Bayburd hisarindan parlayup ucan” (Gokyay, 1973, s. 141)
demistir.
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Dede Korkut Kitabi’ndaki Bayburd adi aslinda sadece Kam Bori’nin
Oglu Bams: Beyrek Boyu ile ilgilidir. Bu boyun disindaki ii¢ boyda ise
Bayburd’un adi sadece Bamsi Beyrek’in tanitiminda, hep aym sekilde,
“Parasarun Bayburd hisarindan parlayup ucan” (Gokyay, 1973, s. 28)
ifadesinde gegmektedir.

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, Bamsi Beyrek’in,
evlendigi Banu Cicek’in yaninda, on alt1 yil tutsak kaldigi, tutsakliktan
kurtulmasina yardim eden Bayburd Hisar1 beyinin kiziyla da goniil iliskisine
girdigi goriilmektedir:

Orhan Saik Gokyay’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’nda, Bams1 Beyrek’in, Bayburt beyi tarafindan tutsak edilmesine, Bay
Bican Bey’in kizim1 6nce Bayburt beyine vermeye soz verdigi halde bu
sOziinll tutmamasi sebep gosterilmektedir. Faruk Siimer ise Bayburt beyinin
kafir oldugunu sdyleyerek bunu miimkiin gérmemistir (Gokyay, 1973, s.
CLXXXI).

Muharrem Ergin’e gore, Dede Korkut’ta aile ¢ok saglam
durumdadir. Esas olarak monogami vardir. Ancak ¢ok zor durumlarda birden
fazla kadin alinabilmektedir ki, bunun tek 6rnegi Beyrek’in kendisini tutsak
bulundugu hisardan kagiran Bayburt beyinin kizin1 almasidir (Ergin, 1989, s.
27).

Aydin Oy’a gore, Dede Korkut’ta, evlenmelerde esas olarak
monogami, yani tek eslilik goriilse de, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’nda, Beyrek, tutsak kaldigi Bayburt Hisari’ndan kagmasina yardim
eden hisar beyinin kizin1 kendisine ikinci bir es olarak almistir (Oy, 1960, s.
460).

Kamal Abdulla’ya gore, Kam Bori'nin Oglu Bamsi1 Beyrek
Boyu’nda, Bay Bori Bey ile Bay Bican Bey, ogul ve kizlarini besik kertmesi
yaptiklar1 belirtilmesine ragmen, Bay Bican Bey’in, Oguz beylerine verdigi
soze, yani kizim1 Beyrek’e verecegi sirada ictigi anda sadik kalmadigi
anlagilmaktadir. Ciinkii daha sonra, kizin1 Bayburt Hisar1 beyine, yani
diisman beyine vermeyi vaat etmisti. Delii Kar¢ar’in da bu durumdan haberi
vardi (Abdulla, 2015, s. 202-203). Delii Kargar, babas1 Bay Bican’in, Bani
Cicek’i Bayburt Hisar1 beyine verdigini bildiginden, belki de bu ylizden
onun Bams1 Beyrek’e verilmesine karsi ¢ikmis ve zor sartlar ileri siirerek
evliligi zorlagtirmisti.

Kamal Abdulla’ya gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi1 Beyrek
Boyu’nda, Bayburt Hisar1’nin beyinin kizi, babasinin ve toplumun iradesine
kars1 gelerek, tutsak diisen diisman Oguz genci Beyrek’e asik olmus,
Beyrek’le gizlice bulusmuslardi. Beyrek, besik kertmesi Bani Cicek’in
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baskasiyla evlendirildigini haber alinca kaleden kagmak istemis, kendisine
asik olan Bayburt Hisari’nin kizina bir s6z vermisti. Bunun {izerine geng ve
saf kalpli kafir kizi, asik oldugu Beyrek’in sozlerine inanmig ve onu
kurtarmisti. Kafir kizinin yardimiyla hisardan kagan Beyrek, sag salim Oguz
Eli’ne gelmis, besik kertmesi Ban1 Cicek’i almisti. Daha sonra Beyrek, hala
tutsak olan otuz dokuz yoldagim kurtarmak i¢in Bayburt Hisari’na gelmis,
yoldaglarim1 kurtarmis ve Oguz Eli’ne doniip diigiin yapmisti. Hikayede,
Beyrek’in kafir kizina verdigi s6z unutulmustur (Abdulla, 2015, s. 207-213).
Kamal Abdulla’ya gore, Kam Boéri’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda,
Beyrek, Bayburt Hisari’nda tutsakken kendisine kurtaran diisman kizina
onunla evlenme vaadi vermis, ancak buna uygun icraatta bulunmamis, evine
geri donmiis, geri doniip Bayburt Hisari’na saldirarak yerle bir etmis,
dostlarini tutsakliktan kurtarmis, ancak evlilik vaadi unutulmustur (Abdulla,
2015, s. 314).

Kamran Aliyev’e gore, Kam Bori'nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’nda, Bay Bican, kizin1 diisman ordusundan olan Bayburt Hisar1’nin
beyine verecegini uzun zaman Once bildirdigi icin, bunu haber alan
diismanlar Beyrek’i tutsak almislar, 16 yil sonra Beyrek ile Banu Cicek
birbirlerine kavusmuslardi (Aliyev, 2018, s. 63).

Naile Asker’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Boyu’nda,
kizin1 Bay Bore’nin ogluna besik kertmesi olarak veren Bay Bican, sonradan
baskasina, Bayburd Hisar1 beyine de kizin1 verecegi konusunda s6z verdigi
anlasilmaktadir. Ciinkii, hikayede, Beyrek’in evlenecegi giin, diisman casusu
bunu Bayburd Hisar1 beyine haber vermisti (Asker, 2016, s. 203).

Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda (Gokyay, 1973, s. 31-
58), Bamsi1 Beyrek’in evliligi konusunda bir karisiklik s6z konusudur. Bamsi
Beyrek, Bani Cigek ile evlenecegi sirada diismanin baskinryla tutsak alinmig
ve on alt1 yil boyunca Bayburt Hisari’nda esir tutulmustu. Burada, Bayburt
Hisari’nin beyinin kizi Beyrek’e asik olmus, Beyrek ise ona, kendisini
kurtarirsa onu alacagi konusunda s6z vermisti. Beyrek, bu diigman kizinin
yardimiyla kurtulduktan sonra yurduna donmiis ve kendisine yalan bir
haberle 61diigii sOylenen nisanlis1 Ban1 Cigek’in Yalanci oglu Yaltacuk ile
digiiniine gelmisti. Burada tekrar Ban1 Cigek ile kavusan ve Yaltacuk’u
kovalayan Beyrek, Bayburt Hisari’nda tutsak olan arkadaslarini kurtarmadan
murat almamisti. Bunun {izerine Oguz beyleri, Bayburt Hisari’'na sefer
yapmis, burayi ele gecirmis ve Beyrek’in yigitlerini kurtarmisti. Beyrek,
ayrica melikin kizim1 almig, yurduna geri donmiis ve diigliniinii yapmisti.
Buradaki melikin kizi ifadesinden Bayburt Hisari’min beyinin kizi anlami
cikmaktadir. Clinkii Beyrek, kizi alip yurduna donmiistiir. Yani Bamsi
Beyrek’in, hem Bani Cigek ile hem de kendisini kurtaran Bayburt Hisari’nin
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kiziyla evlendigi goriilmektedir. Boylece Beyrek, aslinda kendisini kurtaran
kiza verdigi sozii de tutmustur. Eski Tiirk devletlerinde hiikiimdarlarin ¢ok
esli oldugu ve ozellikle politik nedenlerle diger devletlerden prensesler ile
evlendikleri bilinmektedir. Ornegin Tiirgis hiikiimdar1 Su-lu Kagan,
cevredeki ii¢ biiyiikk devletten (Dogu Gok-Tiirk, Cin, Tibet) prenseslerle
evlenerek miittefik olmustu. Tipki bunun gibi, Tiirk hiikiimdarlarimin destani
yansimalarini biinyesinde barindiran Bamsi Beyrek de aslinda birkag evlilik
yapmis, ancak halk tek esli oldugu ve anlati da bir kahramanlik ve ask
konulu bir destan oldugu icin, kusaktan kusaga anlatilarda, onun tek esine
vurgu yapilmis, zamanla kahraman tek esli hale gelmis, bu durum da
destanda boyle bir karigikliga yol agmustir.

Bey Boyrek Hikdyesi’nin Bayburt rivayetinde (Sakaoglu, 1998, s. 74-
78), yedi yil Bayburt Kalesi’nde tutsak olan Bey Bodyrek’in, sevgilisi
Akkavak Kizi’ni, tahta gecen Kel Vezir’e vermislerdir. Bayburt Kalesi’nin
Kralinmm kizi, Bey Boyrek’e asik olmustur. Kralin kizi, kendisini almasi
sartiyla, Bey Boyrek’i tacin1 Kel Vezir’den almasi igin kaleden kurtarmis, bu
sarti kabul eden Bey Boyrek, Kralin kizinin yardimiyla kurtulmustur.
Yurduna doniip Akkavak Kizi ile evlenen Bey Boyrek, kendisini Bayburt
Kalesi’nden kurtaran kralin kizim1 da alacagi igin, Akkavak Kizi’na,
kendisini kurtaran kralin kizin1 almak istedigini, hem de onun miisliiman
olacagini, bunun sevabinin ikisine de yetecegini sOyleyerek gitmek istemis,
Akkavak Kizi ise Bey Boyrek’e, onun gibi bir yigide bir kar1 degil bes
karinin da az oldugunu sdyleyerek, gitmesine razi olmustur. Destanin
yasayan varyanti olan Bey Béyrek Hikdyesi’nin Bayburt varyantinda da
baskahramanin iki esli (Akkavak Kiz1 ve Bayburt Kalesi Kralinin kizi)
oldugu gorilmektedir.

Bey Boyrek Hikdyesi’nin Istanbul Universitesi ve Tiirk Dil Kurumu
niishalarinda, hikdyenin sonunde Beyrek’in evlendigi iki sevgilisinin, esinin
ad1 Giil-Aferide Banu ile Dilfiruz Banu’dur. Ancak Tiirk Dil Kurumu
niishasinin sonunda, Beg Beyrek Sehzade’nin Giil Aferide Banu’dan birkag
evlat diinyaya getirerek birlikte uzun bir 6miir siirdiiklerinden bahsedilmistir
(Simsek, 2000, s. 332-333). Yani destanin bu varyantinda Beyrek’in gercek
esi Giil-Aferide Banu olarak goriiniirken, Dilfiruz Banu ile olan evliligi
sadece formalite gibidir. Bunlardan Giil-Aferide Banu, Dede Korkut
Kitabi’ndaki Banu Cigek’e, Dilfiruz Banu ise Bayburt Hisari’nin Krali’nin
kizina karsilik gelmektedir.

Ali Berat Alptekin’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’nda, Bamsi Beyrek ve 39 arkadasinin Bayburt Hisari’nin kralina tutsak
olmasinda goriilen esir olma motifi, hikayenin diger metinlerinde de ortaktir.
Sozlii derlemelerde, zindanda 16 yil yatilmisken, diger yazili ve sozlii
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metinlerde bu siire 7 yila inmistir. Zindana, kuyuya hapsetme motifi pek ¢ok
halk anlatmasinda goriilmektedir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’'nda, Bams1 Beyrek, Bayburt Krali’'min kizi sayesinde tutsakliktan
kurtulmustur. Hikayenin diger yazmalarinda bu gorevi Dilfiruz stlenirken,
sozlii kaynaklarin hemen hemen hepsinde Bey Boyrek’i Kral’m kiz1
kurtarmigtir. Bu boliimde asik olma s6z konusudur. Kralin kizi, oncelikle
Bey Boyrek’in sazi ve soziine vurulmustur, daha sonra da kendisiyle
evlenmesi sartiyla Bey Boyrek’i kurtarmaya karar vermistir. Bu motif de
ortak olup, sadece kiiciik baz1 degisiklikler goriilmektedir; Dede Korkut
Kitabi’ndaki metinde kaleden sarkitilan ip yere yetisirken, sozlii
anlatmalarda genellikle yere ulasmaz. Bunun iizerine gen¢ kahraman,
kendisini yere atar ve onu Bengi Boz at1 sirtina veya agzina alarak gotiiriir
(Alptekin, 2000, s. 44-45).

Aysuda Sahin’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda,
algisal mekanlardan biri Parasarin Bayburd Hisari’dir. Kam Bori’nin Oglu
Bams1 Beyrek Boyu’nda, kahramanlarin kendilerini huzursuz, mutsuz,
hayattan kopuk hissettikleri kapali-dar mekanlardan biri Parasarin Bayburd
Hisari’dir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’nda, dar, yutucu
mekanlardan biri Bayburd Hisary’dir. Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’nda, kafirlerin mekan1 olarak gecen Bayburt ve Bayburt Hisari, Bamsi
Beyrek i¢in de kapali-dar bir mekandir. Bams1 Beyrek’in diigmanlar1 burada
yasamaktadir. Beyrek, on alt1 yil tutsak olarak yasadigi bu mekanda kafirlere
ozanlik yapmak zorunda kalmistir. Babasinin bezirganlari ile karsilasan
Bamsi Beyrek’in onlardan aldigi haberler karsisinda huzursuz oldugu bu
mekan, onun igin iginden c¢ikilamaz bir labirente doniigmiistiir. Bamsi
Beyrek igin, onun kapali tutuldugu Bayburd Hisari, bezirganlarla
sOylestikten sonra bir tutunma noktasi olmaktan ¢ikarak onu kusatan, caresiz
birakan bir ortam haline gelmistir. Bams1 Beyrek, on alt1 y1l tutsak tutuldugu
kaleden kafir beyinin kizinin yardim ile kurtulmustur (Sahin, A. 2017, s.
100-102).

Bey Bdyrek Hikdyesi’nin Bayburt Rivayetinde, genis mekan olarak
Bayburt’un adi gegerken, bir de Akkavak Eli gegcmektedir. Ayrica, Istanbul,
Hint, Yemen gibi yer adlar1 da gegmektedir (Sakaoglu, 1998, s. 65).

1) Alt Cografya
Dede Korkut’taki Bayburd, destanin alt cografyasinda Tiirklerin
anayurdu Orta Asya’dadir:

Metin Ergun’a gore, Oguzlar, 9.-11. ylizyillarda Sirderya boylarinda
yasarken, kuzey komsulari Pecenek ve Kipgaklarla olan savaslarini Dede
Korkut etrafinda destanlagtirmislardir. Daha sonra Kafkaslardaki ve Dogu
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Anadoludaki maceralar1 da hikayelere eklenmis, eski cografi adlarin yerine
de yenileri gecmistir ki, Istanbul, Bayburt, Trabzon, Mardin buna drnektir
(Ergun, 1995, s. 75).

Eunkyung Oh-Mamatqul Joreyev’e gore, Alpamis Destani’nin
Ozbek varyantinda, Alpamis’in babasinin adi Baybori’dir. Tarihi kdkene
gore Alpamis destani ile ilgili Altay halk eposu Alp Manas’ta, kahramanin
babasinin adi Baybarak’tir. Destanin olay Orgiisiine uygun olarak Dede
Korkut Kitabi’ndaki varyantta kahramanin adi Bamsi Béyrek, babasimin adi
Kambori, yasadiglr yerin ad1 da Bayburd’tur. Baybéri, Baybarak, Bamsi
Bayrak, Kambéri, Bayburd gibi adlarin ortaya c¢ikigi, kurt hakkindaki
totemistik tasavvurlarla ilgilidir (Oh ve Joreyev, 2011, s. 151).

Ahmet Bican Ercilasun, Salur Kazan’in tarihi kisiligini Tiirgis
hiikiimdart Su-lu Kagan (716-738) olarak tespit etmisti (Ercilasun, 2000, s.
158; Ercilasun, 2002, s. 33; Ercilasun, 2004, s. 126). Biz de Ahmet Bican
Ercilasun’un bu tespitlerine katilmis ve bazi eklemelerde bulunmustuk
(Eytiboglu, 2019, s. 426-445; Eyiiboglu, 2022, s. 105-108; Eyiliboglu, 2022b,
s. 289-290). Dede Korkut’ta onemli bir yere sahip olan, destanin
bagkahramani Salur Kazan/Kazan tipinde en eskisi tarihin derinliklerine
uzanan bir¢ok tarihi-destani-efsanevi-mitolojik tabaka bulunmaktadir. Dede
Korkut’taki Salur Kazan/Kazan tipinin 6nemli bir tarihi tabakasinin Kara
Tiirgis Devleti’'nin kurucu hiikiimdar1 Su-lu Kagan (716-738) ile ilgili
oldugunu tespit etmistik (Eyiiboglu, 2019, s. 426-445; Eyiiboglu, 2022, s.
105-108; Eyiiboglu, 2022b, s. 289-290). Dede Korkut’ta 6nemli bir yere
sahip olan, destandaki en iist yonetici olan Baymdir Han tipinde birgok
tarihi-destani-efsanevi-mitolojik tabaka bulunmaktadir. Dede Korkut’taki
Bayindir Han tipinin 6nemli bir tarihi tabakasinin 2. (Dogu) Gok-Tiirk
Devleti hiikiimdar1 Bilge Kagan (716-734) ile ilgili oldugunu tespit etmistik
(Eyiiboglu, 2019, s. 268-275; Eyiiboglu, 2022, s. 106-107; Eyiiboglu, 2022b,
s. 289-300).

Dede Korkut’un onemli bir tarihi tabakasimin Goktiirk-Tiirgis
donemiyle ilgili oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Dede Korkut’un alt
cografyasinin  O6nemli bir tabakasi Goktiirk-Tiirgis donemiyle ilgilidir.
Ozellikle Dede Korkut’taki (Ergin, 1964; Ergin, 1989; Gokyay, 1973;
Erdem, 1998; Erdem, 2005; Ekici, 2019) Aladag, Karadag, Karacuk, Kazilik
Dag, Tiirkistan, Amit Suyu/Amu Derya, Sir Suyu/Sir Derya, Demirkapt vb.
birgok yer adi destanin tarihi cografyasimi yansitmaktadir.

Sozli kiiltiir tirtinleriyle, destanlarla ilgili yorumlarda bulunurken sik
sik ¢esitli unsurlarin olasi oldugunu g6z Oniinde bulundurmak gerekir.
Ciinkii ad1 lizerinde; destan, hikaye, efsane, masal, mit vb. tiim sozlii kiiltiir
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Uriinleri; uzun yillar, tarihi siire¢ igerisinde dilden dile, kusaktan kusaga
aktarilan; bir¢ok anlaticilarca, ozanlarca, halk tarafindan islenen; az veya ¢ok
degisime maruz kalan; hafizada kaldig1 kadariyla aktarilan; yeni unsurlarla
gelistirilen; tarihi olaylarin etkisiyle sekillenen; toplumdaki, toplumun deger
yargilarindaki degisimlerden etkilenen anlatilar olup bunlar ¢ok sonralarn
yaztya gegirilmislerdir. Bu nedenle her sozlii kiiltiir iiriinilinde bir¢ok unsurun
ve etkisinin bulunmasi olasidir. Bir sozIi kiiltiir iiriinii olarak tiim destanlar
ve Dede Korkut Boylar1 ¢ok tabakali bir yapiya sahiptir. Dede Korkut
Boylar1 gibi biiyiik destan dairelerinden bahsedildiginde ise, binlerce yillik
bir olusum, gelisim ve etkilesim siirecinin géz Oniinde bulundurulmasi
gerekir. Ister Milattan Onceki doénemlerde ortaya ¢ikmus olsun, ister 7.-8.
yiizyillarda ortaya ¢ikmis olsun, Dede Korkut Kitabi’nin 15.-16. yiizyillarda
yaztya gegirildigi diislintildiigiinde, hatta baz1 Dede Korkut rivayetlerininin
henliz  yakin zamanda, 20.-21. vyiizyillarda yaziya gegirildigi
disiiniildiigiinde, her Dede Korkut boyu en az bin yil dilden dile, kusaktan
kusaga; en az kirk-elli ozan tarafindan usta-girak iliskisiyle ozandan ozana;
en az kirk-elli kusak tarafindan dilden dile aktarilmis; biitiin bunlarin
sonucunda halk hafizasinda ¢ok iglenmis ve degisime maruz kalmistir. Biz
eser ve ¢alismalarimizda ayn1 zamanda farkli olasiliklar1 ve goriigleri de dile
getirerek yeni aragtirmalarin 6niiniin agilmasina fayda saglamay1 umuyoruz.

Yazicioglu Oguznamesi’nde Beyrek’in tamtimu sirasinda, “Ban
hisarindan parlayup ucan, ...on alti yil Bayburt hisarinda dutsaklik ¢eken
... demektedir (Gokyay, 1973, s. CL).

Bahaeddin Ogel’e gore, Topkap: Saray1 Oguznamesi’nde Anadolu
yer adlar1 azdir. Destanin girisinde yalnizca bir yerde, Bayburt yer adi
gegmektedir, bu da sonradan m1 konmustur bilinmemektedir. Dede Korkut
Kitabi’nda Beg-Beyrek i¢in “Parasarun Bayburt hisarindan, parlayup,
ucan” dendigi halde, burada yalmizca “Ban hisarindan parlayup ugan”
deyisi ile yetinilmistir. Ban Hisar: neresiydi bu heniiz bilinmemektedir
(Ogel, 1995, s. 39-40).

Bahaeddin Ogel’in, Dede Korkut Kitabi’nin eski ve yazili
kaynaklarindan biri olarak gordigii Topkapir Sarayi’ndaki Oguzname’de
Anadolu’daki yer adlar1 oldukg¢a az olup, Dede Korkut’taki Beyrek’in tutsak
kaldigi Bayburt Hisari, Oguzname’de Ban Hisar: olarak ge¢cmekte,
Anadolu’dan uzaklarda kalan Demir-Kap: derbendi ile Elbiirz daglarindan
sik sik séz edilmektedir (Ogel, 1994, s. 115). Dede Korkut Kitabi’nda,
Beyrek icin  “Parasarun  Bayburt hisarindan, parlayup, ucan”
denilmektedir. Topkap1 Sarayi’ndaki Oguzname’de ise, destanin girisinde
yalmizca bir yerinde Bayburt yer adi gegerken, Beg Beyrek icin “Ban
hisarindan parlayup ucan” denilmektedir (Ogel, 1994, s. 115). Yani, Dede
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Korkut Kitabi’ndaki Bayburt Hisari, Topkapt Sarayi’ndaki Oguzname’de
Ban Hisaridir ki, bu yer adinin eski seklinin bir yansimasi olabilir. Bilindigi
gibi, eski Tiirklerin yasaminda 6nemli bir yere sahip olan Demirkapilardan
biri Orta Asya’da, bugiinkii Ozbekistan’in en giineyinde, Afganistan ve
Tacikistan simirlarmin  kesisiminde yer alirken, bir digeri ise Hazar
Denizi’nin bati kiyisinda yer almakta olup, her iki Demirkap: da Gok-
Tiirklerin diger devletlerle sinirlarini olusturuyordu. Elbiirz Daglar: ise Orta
Asya’dan Anadolu’ya gelen Oguzlarin gbg¢ yollar1 lizerinde bulunmakta
olup, Hazar Denizi’nin giineyinde, iran’in kuzeyinde, batida Azerbaycan’in
giineyindeki Tebriz bolgesinden doguda Tiirkmenistan’in bagkenti Asgabat
yakinlarina dogru uzanmaktadir.

Birgok arastirmact Dede Korkut’ta gecen ban sézcligli ilizerine
calisma yapmustir. Arastirmacilar Dede Korkut’ta gecen ban sdzciiglinii
farkli sekillerde anlamlandirmiglardir:

Muharrem Ergin, ban sézciiginiin anlamini ¢ok siislii altin basl
biiyiik ¢adir (Ergin, 1964, s. 173) olarak acgiklamistir.

Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut’ta tiirlii yerlerde gecen ban
sOzciiginiin ~ “Az. Arabamin tekerden yukari kismi, kutusu, arabanin
kabaginda kosmaga mahsus olan uzun agag, yan disdisi, arabanin oku. -
evin tistii, ¢ardagin alti, - tavan, bagdati — evin iistiine dumanin ¢ikmast,
temiz hava ve 151k girmesi i¢in agilan delik, baca, - horozun okumasi, otmesi;
Bur. Dam ve satih, - haykirma ve sayha ve yiiksek avaz, - sahip ve hudavend,
- ula ve azim, Leh. Islav dilinde hakim ve serdar payeliisii; Ts. I, 11, 1V, ulu,
hasmetli, - biiyiik, ilerigelen, bey; Ts. lll. Ezan, - ulu, biiyiik, ilerigelen, bey”
(Gokyay, 1973, s. 172) anlamlarina geldigini belirtmistir.

Andreas Tizetze-Talat Tekin’e gore, Clauson’un Eski Tiirkce ban
(on bin) so6ziiniin Cince wan kaynakli oldugu goriisii kabul edilirse, Dede
Korkut’taki banin on bin kisiyi ya da daha biiyiik bir kalabaligi barindiran
cadir anlaminda diisiiniilmesi miimkiin olabilir. kinci olasilik olarak da
Azeri Tirkcesindeki dam, c¢ardak anlamindaki ban veya bon soOziine
dayanarak ag ban (beyaz ¢ardak) olarak anlamlandirilabilir (Tietze ve Tekin,
1994, s. 162-163’ten aktaran Ugar, 2019, s. 24).

Semih Tezcan’a gore, ban ev, Azerbaycan agizlarinda baca
anlamina gelen ban ile ilgili olmalidir (Tezcan, 2001, s. 81-82’den aktaran
Ugar, 2019, s. 24). Semih Tezcan’a gore, Fars¢a bam ve ban sozciikleri dam,
kubbe anlamlarina gelmektedir ancak bu sozciiklerin Farscada ve Tiirk
dillerinde ¢adir anlaminda kullanildigi bilinmemektedir (Tezcan, 2001, s.
81°den aktaran Ozgcelik, 2018, s. 267). Semih Tezcan, ban sOzciigiiniin
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anlamini keceden yapimis biiyiik ¢adir, biiyiik derim ev olarak agiklamistir
(Tezcan, 2001, s. 402°den aktaran Ozcelik, 2018, s. 267).

Mustafa Sinan Kagalin, ban i¢in otag anlamini vermistir (Kagalin,
2006, s. 309°dan aktaran Ozgelik, 2018, s. 267).

Saadettin Ozcelik, ban ev igin biiyiik ¢adwr anlamimi vermistir
(Ozgelik, 2016/I’den aktaran Ozcelik, 2018, s. 267). Sadettin Ozcelik’e
gore, hem tanim hem de aktarma yaparken ban ev yapisi dikkate alinmalidir.
Ciinkii s6z konusu ban ev yapi bakimindan bir sifat tamlamasi olmalidir.
Tamlamadaki ev kelimesinin gocebe Oguz boylarinda ¢adir, otag anlaminda
kullanildig1 bilinmektedir. Bu durumda ban sozciigli ban ev tamlamasinda
bir sifat olarak kullanilmis olmalidir. Ban evin biiyiik, yiiksek c¢adir
anlaminda kullanilmis oldugu séylenebilir. Dede Korkut Oguznameleri’nde
gecen altun baslu ban ev ve diinliigi altun ban ev tamlamalarinin bey ¢adir
oldugu anlagilmaktadir. Bu tamlamalardan bey cadirinin iizerinde altin bir
arma bulundugu ve cadir penceresinin etrafinin altinla siislenmis oldugu
anlasilmaktadir (Ozgelik, 2018, s. 268).

Sadettin Ozgelik, Kam Béri'nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu'nda adi
gecen Bambam Depe’nin anlamini da bu dogrultuda agiklamistir. Sadettin
Ozgelik’e gore, Bambam Depe adindaki bam sdzciigii yiikseklik kavrami
cercevesinde ve pekistirme ifade etmek lizere ikileme olarak kullanilmugtir.
Bambam ikilemesi yiikseklik kavramindan hareketle ¢ok yiiksek, yiiksekge
anlaminda bir sifat olup bu sifat tamlamasi ile bir yer adi karsilanmig
olmalidir (Ozgelik, 2018, s. 272).

Sadettin Ozgelik, Bams: Beyrek’in adinin anlamini da bu dogrultuda
aciklamustir. Saadettin Ozcelik’e gore, Bamsmin adi; ban ev, ag ban ev,
Bambam Depe tamlamalarinda gecen ban ve bam kelimeleri ile yap1 ve
anlam bakimindan ilgili olabilir. Bamin gok (mavi) anlami Bams: adinin
yapisina ve anlamina 151k tutmaktadir. Bams: adinin ilk hecesi ad olup, bir ad
oldugu anlasilan bam kelimesi, gok anlaminda kullanilmis olmalidir.
Kelimenin iizerine getirilen +s: eki ise bir iyelik eki degil, isimden isim
yapan ve benzerlik, yakinlik ifade eden bir ektir. Bams: kelimesinin yapisi,
Tiirkgede +s: eki gibi benzerlik, yakinlik anlami ifade eden kelimeler kuran
+man ekinin Ornekleri ele alinarak aciklanabilir. Bams: adi, Gékmen
(gok+men=gdk gozlii) adiyla yap1 ve anlamca denktir (Ozgelik, 2018, s.
273-274).

Sadettin Ozgelik, Banu Cicek’in admin anlammi da bu dogrultuda
aciklamustir. Sadettin Ozgelik’e gore, Banu ad1 Farsca kadin, hatun, hanim
anlamindaki banu ile ilgilidir ki, bu anlamlarin yoneticilik tarafinin
bulundugu dikkate alindiginda bu soézcliglin st, yiikseklik kavramlar ile
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ilgili oldugu goriilmektedir (Ozgelik, 2018, s. 74). Buradan yola ¢ikildiginda
Yazicioglu Oguznamesi’nde, Topkap1 Sarayr Oguznamesi’nde Beyrek’in
tanitiminda gegen Ban Hisari, yiikkseklerde kurulmus bir kaleyi isaret ediyor
olabilir. Belki de Ban Hisari, gogebe cadirlarindan olusan bir ordukenti
ifade ediyor olabilir.

Erdem Ugar’a gore, ban sozciigii Dresden yazmasinda 30 kez,
Vatikan yazmasinda 22 kez ge¢mektedir (Ucar, 2019, s. 22-23). Erdem
Ugar’a gore, Dresden yazmasinda ban sozciigii iki yer hari¢ toplam yirmi
sekiz yerde ev kelimesinin Oniinde, diger iki yerde ise esik kelimesinin
oniinde kullanilmigtir. Dresden yazmasinda on dort yerde ag ban birlikte
kullanilirken, Vatikan yazmasinda ise dokuz yerde ag ban birlikte
kullanilmistir. Dede Korkut’ta ban sézcligi cogunlukla ev kelimesi ile
birlikte kullanilmigtir. Oguzlarin, ev kelimesini hem bina, mesken hem de
¢adir anlaminda kullandig1 diistiniilebilir. Buna dayanarak Dede Korkut’taki
evin hem cadir hem de mesken, c¢esitli malzemelerden yapilan yapi olarak
disiinmek gerekir. Anlatilarda gecen ban evi mistensihler yaziya
gecirdikleri donemde fahta ev olarak anlamis olabilir (Ugar, 2019, s. 34-35).

Erdem Ucar’a gore, Dede Korkut’ta gegen ban sozcigilinliin Eski
Tiirkcedeki ban kelimesine dayandigi diisiiniilebilir. Eski Uygurcada tahta
anlamina gelen bir ban sézciligli vardi ki, bu kelimenin kdkeni tartigmalidir.
Cince ban (kereste, kalas, tahta) ve ban (kereste, kalas, tahta) kelimelerinin
hem Sogdcaya hem de Eski Tiirkceye gegtigi sdylenebilir. Eski Tiirk¢edeki
ban sézcligli Cince yoluyla ayn1 zamanda Farscaya da ge¢gmis ama bu dilde
kelime bir c¢esit sogiit agact anlamimi kazanmistir. Oguzlar da Farsca
kanaliyla bam Eski Tiirkgedeki tahta anlamina ek olarak ségiit agact olarak
da diigiinmiis olmalidir. Oguzlarin yasadiklar1 evin yapiminda tahtadan ve
sogit agacindan kullanmig olmalidirlar (Ugar, 2019, s. 33-38).

Biitiin bunlar1 birlestirdigimizde; Ban hisarindan parlayip ucan Bam-
st Beyrek ile Bam-bam Tepe’de birlikte oldugu esi Ban-u Cigcek’in adlarinin
kokleri olan Bam-Ban soOzciikleri aslinda destanmn tarihin derinliklerine
uzanan en eski ortak koklerine isaret ediyor olmalidir. Ag¢ik¢a goriilmektedir
ki, Dede Korkut, tarihin derinliklerine uzanan, gizli kalmis, sirli yonleriyle
gelecekte daha nice kusaklari ve arastirmacilarnt kendine ¢ekmeye devam
edecektir.

Dede Korkut Kitabi’nda “Bayburd Hisar1”nin adinin tam sekilleri ve
gectigi boylar sunlardir:

Dede Korkut Kitabi’nda Bams1 Beyrek’in tanitiminda, “Parasarun
Bayburd hisarindan parlayup ucan” ifadesinde gecen Parasari inceleyelim:
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Parasar, Dede Korkut Kitabi’nda Barasar, Parasar olarak
gecmektedir (Gokyay, 1973, s. 329). Tiirkmenistan varyantinda Porsan,
Porsan Han olarak gegmektedir. Porsan Han, Bayboviirt Kalas:’nin hanmidir
(Erdem, 1998, s. 802). Dede Korkut Kitabi’nda (Gokyay, 1973, s. 320, 329)
ad1 4 boyda gecer: Salur Kazan’in Evi Yagmalandigi Boy, Kam Bori'nin
Oglu Bamsi Beyrek Boyu, Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boy,
Salur Kazan Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardigi Boy. Tiirkmenistan
varyantinda ad1 bir boyda, Bamsim Birek’de gecer (Erdem, 1998, s. 802).

Orhan Saik Gokyay’a gore, Parasan’in bir hiristiyan beyi oldugu
tahmin edilebilir. Bayburt herhalde bu beyin buyrugunda bir yerdi (Gokyay,
1973, s. 329). Orhan Saik Gokyay’a gore, belki de Bayburt’un bir kafir beyi
idi. Rossi, bunun bir Ermeni adi olabilecegini diisiinmiistiir. Pertev Naili
Boratav, Parasar kelimesinin, ancak so6zIii rivayetlerden yararlanarak,
Ermenilerin Tiirklerle, oralari Ermenilerden alan Selguklu Tiirkleriyle,
iligkisi vasitasiyla agiklamayr miimkiin gormiistiir (Gokyay, 1973, s.
CLXXXI).

Melek Erdem’e gore, gilinlimiizde Tirkmenistan’da Dashovuz’a
bagli Garaporsan adli bir yer bulunmaktadir. Ataniyazov, bu yer adindaki
Porsan soziiniin kumu bol olan bos sahalar1, kumlu yerleri anlatan bir terim
oldugunu belirtmistir. Ata Rahmanov, varyantlar1 kendisinden dinledigi
Gurbangilic Cakanoglu’dan Porsan Han’m yenilmesinden sonra Oguzlarin
onun halkinin bir kismini1 buraya getirip koyduklar1 rivayetini aktarmistir.
Dede Korkut'un Tiirkmen varyantinda, Bamsim Birek Boyu’nda gegen
Porsan Han’in Baybdviirt Kalasi, Dede Korkut Kitabi’ndaki Parasar’in
Bayburd Hisaridir (Erdem, 1998, s. 174). Melek Erdem’e gore, Dede
Korkut’un Tirkmen varyantinda adlarnn gegen Tarabozan Hani, onun
komutan1 Sermest Han, Baybéviirt Kalesi’nin ham Porsan Han, Oguzlarin
giineybat1 sinirindaki Saban Han gibi diigman adlar1 da Tiirk isimleridir. 9.-
11. yiizyillarda Oguz Yabgu Devleti’nin komsular1 Pegenekler, Hazarlar,
Karluklar ve Kipcaklarla miicadele halinde olduklar1 bilinmektedir (Erdem,
1998, s. 180; Erdem, 2005, s. 178).

Necati Demir’e gore, Dede Korkut Kitabi’nda, Parasar ismi, alt1 kez
ayni ifadelerle, Parasar’un Bayburt Hisar: seklinde gegmektedir. Bu
ifadeden Parasar’in, Bayburt Kalesi beyi oldugu anlasilmaktadir. Karaman
Tirkleri’nin Grek harflerle yazdig1 Tiirkce kitabelerin birinde kisi adi olarak
Para gegmektedir. Dolayisiyla bu ismin kokeni de Tiirk tarihinde olabilir
(Demir, 2016, s. 439).

Dede Korkut Kitabi’'nda Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek
Boyu’ndaki Parasar’m Bayburt Hisari, Tirkmenistan varyantinda Bamsim
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Birek Boyu’ndaki Porsan Han’in Bayboviirt Kalasi’dir (Erdem, 1998, s.
288). Tiirkmenistan varyantinda, Bamsim Birek Boyu’nda gecen Porsan
Han’m Bayboviirt Kalasi, Dede Korkut Kitabi’ndaki Parasar’n Bayburd
Hisarr’dir (Erdem, 1998, s. 174). Tiirkmen varyantindaki Baybdviirt
Kalasr’nin ham1 Porsan Han, Dede Korkut Kitabi’ndaki Bayburd Hisarr’nin
hani Parasadur’dur (Erdem, 1998, s. 261-262).

Burada ad1 gecen Parasar/Porasan sdzcugil, Pars (Bars) Han, yani
Pars (Fars) Ham demektir ve Iran hiikiimdar kastedilmektedir. Bilindigi
gibi eski Tiirk¢e’de f harfi bulunmuyordu ki, bu nedenle de Fars’a Pars
denilmistir. Orta Asya’daki Gok-Tiirkler ile Iran’daki Sasaniler arasindaki
iligkilerin tarihi bir yansimasidir (Eyiiboglu, 2019, s. 386). Dolayisiyla Fars
(Pars) Hani’nin bu kalesi de eski Iran topraklarinda, ézellikle Orta Asya’ya
yakin Horasan civarinda olmalidir. Bilindigi gibi, sonraki dénemlerde
Horasan ad1, Bat1 Tlirkistan’in Arap yonetiminde olan bolgesini ifade etmek
igin genel bir ad olarak kullamilmisti. Ilgingtir ki, Parasar sézciigii ile
[ran’daki Horasan arasinda da biiyiik bir benzerlik vardir ki, eski Tiirkge’de
h harfi de olmadig1 igin, Horasan, Parasar’a donlismils de olabilir
(Eytiboglu, 2022c, s. 110-111).

Dede Korkut Kitabi’'nda Kam Bori’'nin Oglu Bamsi Beyrek
Boyu’'nda Parasarun Bayburd Hisary; Topkapt Sarayi’ndaki Oguzname’de
Ban Hisari; Dede Korkut’un Tirkmenistan varyantinda Bamsim Birek
Boyu’'nda Porsan Han’in Bayboviirt Kalast olarak gecen yer adi Dede
Korkut’un alt cografyasinda Orta Asya’dadir.

Bams: Beyrek’in Anadolu aktarimlarindan birinde, bir yazil
yorumda, Macarlara kars1 seferlerin yapildigi dénemin izleri goriilmektedir.
Bu metinde Beyrek, Oguz Padisahinin ogludur ve Macar krali tarafindan
hapsedilmistir (Boratav, 2012, s. 110-111). Kam Boéri’nin Oglu Bamsi
Beyrek Boyu’nun Tiirkiye varyantlarindan biri olan Afyon’'da Beybdgrek
Efsanesi’nde, Beybogrek’in Afyon’u fethedisi anlatilmistir. Boylece
Afyon’un Tirkler eline gecisi, bir Beybdgrek hikayesiyle siislenmistir
(Nazl1, 2013, s. 236)

Gergekte Orta Asya’da yer alan bir kale veya bolge; Dogu Anadolu-
Azerbaycan cografyasinda Dede Korkut Kitabi’nda Parasarun Bayburd
Hisarr’na; Topkapi Sarayi’ndaki Oguzname’de Ban Hisari’na; Tiirkmenistan
cografyasinda Porsan Han’in Baybéviirt Kalasi’na; bir Anadolu aktariminda
Macar Krali’nin Kalesi’ne doniisiirken; bir Anadolu varyantinda ise Beyrek,
Afyon’u fethetmistir. Halk, gittigi her yere, atalarina ait hatiralar1 ve
kahramanlarint da beraberinde gotiirmiistiir. Bu oOrnekler, uzun yillar
boyunca dilden dile, kusaktan kusaga islenerek ulasan
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aktarimlarda/anlatimlarda yer adlarinin nasil degisebilecegini, gergekte yakin
bir donemde yasanmis hatiralarin, ¢ok daha eski donemlerde yer alan
hatiralara eklenerek, bazen de onun yerini alarak, nasil degisebilecegini
gostermektedir; Kam Bori’nin Oglu Bamsi Beyrek Boyu’ndaki, anayurt
Tiirkistan’da, Orta Asya’da, genis Avrasya cografyasinda gerceklesen tarihi
hatiralarin, ortaya ¢ikan anlatilarin, tarihi siire¢ igerisinde, destanin iist
cografyasinda Anadolu ve Bayburt’a nasil uyarlanarak mahallilestiginin de
daha iyi anlagilmasini saglamaktadir.

2) Ust Cografya

Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi’nda bir soylamada (Soylama-15)
Anadolu-Azerbaycan’dan Orta Asya’ya uzanan bir¢ok yer adi gegcmektedir.
Bunlardan biri de Bayburt elidir. Bu soylamada “bali yagi tiikenmedi

Bayburd eli” (Bali, yag tiikenmeyen Bayburt eli) ifadesi gegcmektedir (Ekici,
2019, s. 187).

Orhan Saik Gokyay’a gore, gliniimiizde Bayburt, Anadolu’nun
kuzeydogusunda, Coruh Nehri kenarinda, deniz seviyesinden 1550 m.
yiikseklikte bir kenttir. Tiirk kiiltlir tarihi bakimindan 6nemli bir yeri olan
Bayburt’da ozanlart amimsatan halk sairleri gelenegi hala yasamaktadir
(Gokyay, 1973, s. 334). Orhan Saik Gokyay’a gore, Anadolu’nun
kuzeydogusunda, Coruh suyu iizerinde bulunan Bayburt, Tirk kiiltiirii tarihi
bakimindan da 6nemlidir. Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda adi
gecen bu kale, orada bir Hiristiyan beyi oldugu tahmin edilen Parasar’a aitti.
Bay Beyrek, on alti yil burada tutsak kalmis, kendisine asik olan kale
beyinin kizi tarafindan kaleden c¢ikarilmis ve Oguz Ili’nden getirdigi
kuvvetle kaleyi alarak orada kendisiyle birlikte tutsak bulunan arkadaslarim
kurtarmistir. Bu hikaye, giiniimiizde de Bayburt’da zevkle dinlenmektedir.
Ayrica kent civarinda Duduzar koOylinde Bay Beyrek’in mezari
bulunmaktadir (Gokyay, 1973, s. XCVII).

Fahrettin Kirzioglu, Dede Korkut Kitabi’'ndaki Bayburtun Coruk
dirsegi iizerindeki kent oldugunu belirtmistir (Kirzioglu, 1952, s. 77’den
aktaran Erdem, 1998, s. 174).

Samil Allahverdi Cemsidov’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bamsi
Beyrek Boyu'ndaki Kara Derbend, Giircistan tarafinda olup, Parasarun
Bayburd Hisari’na yakindir. Bayburt ve Giircistan bezirganlar i¢cin merkezi
yerdir. Onlar buradan kurtarildiktan sonra Oguz’a gelmislerdir (Cemsidov,
1990, s. 25).

brahim Artuk’a gore, Bayburt Kalesi, Kam Bori’nin Oglu Bamsi
Beyrek Boyu’nda Beyrek’in fethedip iin kazanmak {izere yola ¢iktig1 kaledir.
Fakat Beyrek, kaleye varmadan esir edilmis, sonra da kalenin zindanina
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kapatilmis, soyledigi tiirkiiyli duyan kralin kiz1 da kendisine asik olmus ve
onmu zindandan kurtarmistir. Etrafina yeterli kuvvet toplayarak bir gece
baskin yapan Beyrek, kecilerin boynuzlarina dikilmis mumlarla kaleyi
kusatinca, kral korkup kaleyi teslim etmis ve Beyrek, kralin kizi ile
evlenmistir. Bu halk hikayesi, cesitli varyantlariyla giiniimiizde de Bayburt
ve civarinda yasamaktadir ve kalenin halk hafizasindaki 6nemini
gostermektedir (Artuk, 1992, s. 229).

Ali Berat Alptekin’e gore, Dede Korkut’'un mezari, Bayburt’un
Masat kdyiindedir. Dede Korkut Kitabi’nda Parasarin Bayburt Hisar: olarak
anilan Bayburt Kalesi’nin karsisindaki Duduzar tepesinde de Bams1 Beyrek
(Beg Bogrek)’in mezar1 vardir. Salhana Kayalari da eklendiginde Dede
Korkut ile Bayburt’un ii¢lincli miinasebeti ortaya ¢ikmaktadir. Bayburtlulara
gore Dede Korkut’un mezarmin bulundugu kéyiin adi olan Masat, adim
Basat’tan almistir (Alptekin, 1999, s. 1005). Fuzuli Bayat’a gore, Bey
Boyrek ile ilgili, yalnizca Bayburt yoresinden yedi efsane derlenmistir.
Bayburt’ta Bey Boyrek’in hatiralar1 ve onlarla ilgili folklor tiirleri bugiin de
yasamaktadir (Bayat, 2003, s. 27-28). Ayrica ekleyelim ki, Bayburt
masallarinda Tepegoz de, bazen insan, bazen ise dev olarak goriinmektedir
(Ogel, 1995, s. 67). Biitiin bunlar, Dede Korkut Destanlari’min Bayburt’ta
oldukga canli bir sekilde yasamaya devam ettiginin ve yore insaninin Dede
Korkut’u giiclii bir sekilde benimsediginin bir yansimasidir.

Abdurrahman Giizel’e gore, Bayburt, Kam Bori'nin Oglu Bamsi
Beyrek Boyu’nda, diismanlarin yagadigi, tutsak diisiilen, akin yapilan bir yer
olarak ge¢cmektedir. Beyrek’in diismanlari olan Sokli Melik, Kara Tekiir ve
Kara Arslan Melik, Bayburt hisarinda yasamaktadir. Beyrek, Bayburt
hisarinda tutsak kalmis, sonra bir yolunu bulup kactiktan sonra orada
biraktigi arkadaslarini kurtarmak icin, Oguz beyleriyle birlikte Bayburt hisari
lizerine yiirimiiglerdir. Oguzlar, yapilan savasi kazanmus, kafirin kilisesini
yikip cami yapmis, kesislerini oldiirlip ezan okutmus, Bayindir Han’a degerli
hediyeler ayirmistir. Beyrek, Melik’in kizin1 alip geri donmiis ve kirk giin
kirk gece toy, diigiin yapilmistir (Giizel, 2008, s. 439).

Hamdi Giileg¢’e gore, Bayburt, bes bin yillk tarihi gecmisiyle
Tiirklerin Anadolu’da en eski yerlesim yerlerinden biridir. Giiniimiizde
Bayburt, Dede Korkut kiiltiiriiyle yogrulan bir Dede Korkut diyaridir.
Bayburt Kalesi, Tiirkiye’de orneklerine az rastlanan bir kaledir. Bayburt
Kalesi’ne Cin ii Magin Kalesi de denilmektedir, ¢iinkil kalenin bat1 ve giiney
yiizeylerinde siisleme olarak mor firuze g¢iniler kullanilmistir. Bayburt
Kalesi’nin karsisinda bulunan Erenler (Duduzar) kdyiine ait bir tepedeki
mezarlikta Dede Korkut kahramanlarindan Bey Bdyrek’in mezan
bulunduguna inanilmaktadir. Yine halk rivayetlerinde, Bey Boyrek’in oturup
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kalktig1 ve eglendigi sarayin, Bayburt yakinlarindaki bir kéyde oldugu ve ati
Boz Aygir’in  ayagmin izlerinin de Bayburt Kalesi'nde oldugu
sOylenmektedir. Bayburt’un Masat koyliniin yakinlarmda, Coruh Irmagr’ nin
kiyisinda Dede Korkut’a atfedilen bir tiirbe vardir (Giileg, 2015, s. 149-150).

Necati Demir’e gore, Dede Korkut Kitabi’na goére, Bayburt Kalesi
kafirlerin elindeydi. Oguz beyleri, Bayburt Kalesi’ne saldirmistir.
Kafirlerden ad1 belirtilenler Sokli Melik, Kara Tekiir, Kara Arslan Melik’tir.
Oguzlar sonunda Kale’yi fethetmistir (Demir, 2016, s. 431).

Veysel Sahin’e gore, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda,
anlat1 kisilerinin kendilerini huzursuz, mutsuz ve hayattan kopuk olarak
hissettikleri kapali-dar mekanlardan biri Parasarin Bayburd Hisarydir.
Hikayede Bayburd Hisari, dar, yutucu bir mekandir. Duduzar koylinde
Beyrek’e atfedilen bir mezarin oldugu ve birgok kisinin buray1 ziyaret ettigi
bilinmektedir. Bayburt, Dede Korkut Hikayeleri’nden Bamsi Beyrek ile
0zdeslesmis bir yerdir. Dede Korkut’ta; Salur Kazan’in Evi Yagmalandigi
Boy, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu, Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in
Tutsak Oldugu Boy, Salur Kazan Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardigi Boy’da
da Bayburt adi gegmektedir. Kafirlerin mekani1 olarak gegen Bayburt ve
Bayburt Hisari, Bams1 Beyrek i¢in de kapali-dar bir mekandir. Bamsi
Beyrek’in diismanlar1 burada yasamaktadir. Bamsi Beyrek, on alt1 yil tutsak
olarak yasadigi bu mekanda kafirlere ozanlik yapmak zorunda kalmugtir.
Babasinin bezirganlar ile karsilasan Bamsi Beyrek’in aldigi haberler
karsisinda huzursuz oldugu bu mekan onun igin iginden c¢ikilamaz bir
labirente doniismiistiir. Bamsi Beyrek i¢in, kapali tutuldugu Bayburd Hisar1,
bezirganlarla sdylestikten sonra bir tutunma noktast olmaktan ¢ikarak onu
kusatan, c¢aresiz birakan bir ortam haline gelmistir. Kapali tutuldugu bu
mekandan kafir beyinin kizinin yardimiyla kurtulmustur (Sahin, 2017, s. 16-
18).

Turgay Kabak’a gore, Kam Bori’nin Oglu Bams1 Beyrek Boyu’nda,
Pay Piire’nin oglu Bamsi Beyrek, tam nisanlisi Ban1 Cigek ile evlenecegi
sirada Bayburt hisarinin beyi (Parasar) ve yedi yiiz kafir tarafindan yaninda
bulunan otuz dokuz yigidi ile birlikte tutsak edilmistir. On alt1 y1l Parasarin
Bayburt hisarinda tutsak kaldiktan sonra kendisine agik olan tekfurun kizinin
da yardimiyla kaleden kagarak Oguz’a geri donmiistiir. Bugiin Bayburt
kentinin simge eserlerinden birisi olan Bayburt Kalesi ile Bams1 Beyrek/Bey
Boyrek arasinda siki bir iligki olup, bu, Bamsi Beyrek’in Bayburt’tan
derlenen farkl varyantlarina da yansimistir. Dede Korkut igerisinde yer alan
on iki boydan birisinin kahramani olan Bams1 Beyrek’e Bayburtlular o kadar
cok sahip cikmistir ki, Bayburtlular Bey Boyrek’in torunlar1 olarak
sayllmakta, gilinlimiizdeki Bayburtlularin Bey Boyrek’ten tiiredigi
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sOylenmektedir. Bayburt, Bey Bdyrek/Bamsi Beyrek boyunun en ¢ok
varyantinin derlendigi ildir. Bams1 Beyrek, Bayburt ile 6zdeslesmis ve adeta
Bayburtlu bir kahraman haline gelmistir. Bu durumun en somut gostergesi
Anadolu’da sadece Bayburt’ta bulunan Bamsi Beyrek mezaridir. Ayrica
Bayburt merkeze 17 kilometre uzakliktaki Ulucaywr (Almiska) kdyiinde, Bey
Boyrek Magarasi olarak bilinen ve halk tarafindan ziyaret edilen bir magara
da vardir (Kabak, 2019, s. 563-566). Kaynak kisi Zakir Kili¢’in belirttigine
gore, Giinliice ve Almiska kdylerinin ¢evresindeki birgok arazi eskiden Bey
Boyrek iizerine tapuluymus ve bu araziler Bey Boyrek’in arazisi olarak
biliniyormus (Kabak, 2019, s. 566).

Turgay Kabak’a gore, Dede Korkut’un tiirbesi, Bayburt Kalesi, Bey
Boyrek’in mezar1i ve Bey Boyrek magarasi kolektif hafizanin mekansal
yansimalar1 olarak varliklarimi siirdiirmekte ve bu mekanlar aracilifiyla
Bayburtlular Dede Korkut’u ve Bey Boyrek’i somut bir sekilde Bayburt ile
iligkilendirerek bu tarihi kahramanlarin c¢evresinde sekillenen bir kent
kiiltiirinii yagsatmaktadir. Bayburtlunun kolektif belleginde Dede Korkut o
kadar derin bir iz birakmistir ki, Bayburt kentinin mekansal hafizasina Dede
Korkut’la ilgili yeni unsurlar eklenmeye devam etmektedir. Bayburt, sadece
Dede Korkut cografyasinda yasayan bir kent degil, aym1 zamanda Dede
Korkut’u yasayan bir kenttir. Bayburt, sadece Dede Korkut’ta gecen cografi
bir ad degil, hem tarihi hem kiiltiirel hem de mekansal hafizasinda Dede
Korkut’u yagsayan ve yasatan bir kenttir (Kabak, 2019, s. 567-569).

Bayburt Kalesi, Bayburt ilinde kentin kuzeyinde, kente hakim
kayalik bir tepe iizerinde insa edilmistir. Ilk defa ne zaman ve kimler
tarafindan yapildig tespit edilemeyen Bayburt Kalesi’nin Bizans Imparatoru
I. Lustinianos doneminde (527-565) saglamlastirildignr bilinmektedir.
Bayburt ve civari, Tirkler’in Anadolu’da ilk fethettikleri ve yerlestikleri
yerlerden biridir. Bayburt, 1054-1055’de Biiyiikk Sel¢uklular, Malazgirt
Savagi’ndan sonra da Saltuklular’in eline ge¢cmis, bir ara da
Danismendliler’in hakimiyetine girmistir. Bayburt Kalesi, bu donemlerde
onarillmigtir. Kale tizerindeki en esasli onarimin Selguklular tarafindan
yapildig1 yazitlarindan anlasilmaktadir. Buna gore, Selguklu hiikiimdar: II.
Kilicarslan’in oglu ve Erzurum meliki olan Tugrul Sah (6. 1225), 6zellikle
Trabzon Imparatorlugu'ndan gelecek saldirilara karsi korunakli olan bu
kaleyi adeta yeniden insa ettirmistir. Bayburt Kalesi, bir slire Akkoyunlularin
elinde kalmistir. 1514 yilinda Osmanlilar’in eline gegen Bayburt Kalesi,
Kanuni Sultan Siilleyman ve III. Murad donemlerinde biiyiikk onarimlar
gormiistiir (Artuk, 1992, s. 228).

Bayburt Kalesi, iki kat sur ile g¢evrilidir, bes veya alt1 cephelidir.
Kalenin gevresi 2 kilometreden uzun ve yiiksekligi 30 m. kadar olan surlarla
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kusatilmistir. I¢c ve dis surlar arasindaki mesafe 200 metredir. Istinat
duvarlan ile takviye edilmis surlarin kdseleriyle cesitli yerlerinde yarim
daire, dortgen, liggen seklinde burglar yer alir. Kalenin dig surlari, kaleye
heybetli bir manzara veren yalgin kayalar iizerine yapilmistir. 1520 yilina ait
bir kayda gore kalede 397 muhafiz ve ¢ok miktarda top, tiifek ve savas
malzemesi bulunmaktaydi. 1647 yilinda Bayburt’u ziyaret eden Evliya
Celebi, kale icinde 300 evlik bir mahalle ile Ebii’l-Feth Camii’nin
bulundugunu belirtmistir. Evliya Celebi’ye gore kalenin dogu ve batisinda
iki biiylik kapis1 bulunmaktadir. Demirkapr adim tasiyan dogudaki kapi iic
kat demirden yapilmis, batidaki kap1 ise Nobethane kapist adini tagimaktadir.
Zaman zaman isgale ve tahribata ugrayan kale ve buradaki mahalle, 1828
Osmanli-Rus Savag sirasinda Ruslar tarafindan biiyiik ¢apta tahrip edilmistir
(Artuk, 1992, s. 228-229).

Dede Korkut’a atfedilen Tiirkiye’deki bir tiirbe, Bayburt ili’nin
Masat kdyiindedir. Onceki mezarimn, y1gma tas oldugu bilinmektedir. Tiirbe,
kdy halki tarafindan Korkut Ata Kiimbeti olarak bilinmektedir. Tiirbe, 1994
yilinda onarilmistir ve gliniimiizde halk tarafindan ziyaret edilen tiirbelerden
biridir. Soylentilere gore, Beg Boyrek’in (Bams1 Beyrek) mezar1 Bayburt
Kalesi’ndeki Zindan’in tam karsisindaki Bayburt’un 2 kilometre dogusunda
bulunan Erenli Koyii Duduzar Tepesi’ndedir. Halk arasinda ziyaret olarak da
bilinmektedir. Mezar, sonradan eklenen dikdortgen seklinde bir tas binadan
olugmaktadir. Mezarin uzunlugu yaklasik 8 metredir (Demir, 2016, s. 430-
431).

Fahrettin Kirzioglu'nun Orhan Saik Gokyay’a verdigi bilgiye gore,
Bams1 Beyrek’e atfedilen Bayburt’'un Duzuzar koyilindeki bir tiirbe,
Duduzar’da eski Miisliiman mezarliginin bati-giiney ucunca ve kayaligin
tizerindedir. Dort kdse olan tiirbenin giiney ve kuzey duvarlari distan 765
santim, dogu (kapili) ve bat1 714 santimdir. 1957 yilinda iizerini Bayburtlu
bir haci, ¢imento hatil ve ¢inko sagla onartmistir. Lahid de ¢imento sivali
tugla ile yapilmis olup, batidan doguya dogru boyu 540 santim ve eni 110
santimdir. Ortas1 agik ve toprak doldurulmul olup, iistiinde yesil renkli
yekpare bir keten Ortiisii vardir. Cevre koylerden buraya ziyaretciler
gelmektedir. Duduzarli yashlar ve halk, bu tiirbedeki Gazi’nin daha uzun
boylu oldugunu ve eskiden daha uzun olan lahdin, onarimlar sirasinda
dizden asagisinin dogudaki duvar altinda, ayagimin da disarida kaldigim
sOylemektedirler. Dizden yukarisi 540 santimdir (Gokyay, 1973, s. CLI).

Beyrek’in Duduzar kdyiindeki mezarinin, Birinci Diinya Savasi’na
kadar yerli Miisliiman ve Ermenilerce, saygi ile ve yatir gibi ziyaret edildigi
soylenmektedir (Gokyay, 1973, s. CLI). Bayburt’'un Almiska koyliileri
arasinda sOyle bir rivayet anlatilmaktadir: “Seferberlige (1914-1918) kadar
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komsu ermenilerden zengin ve eski bir aile kendilerini Bey Boyrek
hikdyesinde gecen Bayburt padisalimin torunlari sayar ve bununla
oviiniirlerdi. Bu ermenileri komsular: olan biz miisliiman Tiirklere “bizim
ulu dedelerimiz, sizin ulu dedelerinizden Bey Boyrek’e bir kiz vermisti, sizler
de bizim kizimizdan dogan tiiremeler oldugunuzdan biz sizlere day1 diiseriz,
sizler ise bizim yegenlerimiz sayilirsiniz” (Boratav, 1946, s. 65’ten aktaran
Gokyay, 1973, s. CLI).

Her ne kadar Dede Korkut’a ve Bamsi Beyrek’e atfedilen bu
mezarlarin tarihi bir dayanagi olmasa da, Tiirklerin Anayurdu Orta Asya’da
ortaya ¢ikan Dede Korkut Destanlari’nin bu bdlgede ne kadar yaygin
oldugunu ve olduk¢a mahallilestigini gostermektedir; Oyle ki, bin yildan
daha uzun bir zaman once Tiirkistan’da ortaya ¢ikan hatiralar ve anlatilar,
Anadolu’da anlatila anlatila sonraki hatiralarla birlesmis ve artik
kahramanlarin mezarlarinin dahi burada olduguna inanilmaya baglanmstir.

Erzincan Emirligi yikildiktan sonra Trabzon’a sinir olan bdlgenin bir
kismi Akkoyunlularin eline ge¢misti. Akkoyunlu Devleti’nin kurucusu Kara
Osman Bey, iilkenin topraklarini boélerken Bayburt’u yegeni Kutlu Bey’e
vermigti. Kutlu Bey, Bayburt’un Sinur koyilinii devlet merkezi yapmis ve
burada oturmustu. Kutlu Bey, burada cami, medrese ve kendisine tiirbe de
insa etmisti (Turan, 1993, s. 44-45’ten aktaran Demir, 2016, s. 434).
Akkoyunlularin atast Tur Ali Bey’in nerede goémiilii oldugu bilinmemekle
birlikte, oglu Kutlu Bey 1389 (H.791)’da 6lmiis ve Bayburt civarinda Sinur
koyiinde goémiilmiistii. Kutlu Bey’in torunlar1 buglin bu Simur koylinde
bulunmaktadir (Gokyay, 1973, s. LX 60). Akkoyunlu Uzun Hasan Bey,
Cihansah’in Acem Iraki’'n1 Cagataylilar’dan almakla mesgul oldugu bir
sirada, Karakoyunlular’in idaresinde bulunan Erzurum ve Bayburt yorelerini
yagmalamisti. Uzun Hasan Bey, 1462°de Eyyubiler’den Hisnikeyfa’yr almus,
ayrica Bayburt’u da iilkesine katmisti (Siimer, 1989, s. 272). Bayburt’ta
Dede Korkut’a ve Bams1 Beyrek’e atfedilen bu mezarlar biiyiik olasilikla
Akkoyunlulardan birilerine aittir.

Tarihi silire¢ igerisinde birgok Tiitk boyu Bayburt yoresine
yerlesmigtir. Basta Akkoyunlular ve Karakoyunlular olmak tizere bazi Tiirk
boy ve devletlerinin, Dogu Anadolu ve Azerbaycan bdlgesinde, Trabzon
Rum Devleti ve Giirciiler ile olan iliski ve miicadelelerinde Dede Korkut
Destanlari’n1 hatirlatacak c¢ok sayida olay ve benzerlik vardir. Bu tiirli
benzerlikler, Dede Korkut Destanlari’nin iist tabakasini sekillendirmistir.

Oncesinde Karakoyunlular Anadolu’nun dogusunda, Azerbaycan ve
Irak gibi bolgelerde hiikiim siirmiislerdir, hangi boydan olduklar1 tam olarak
bilinmese de Salur boyu’nun etkisi olmalidir. Akkoyunlular ise Oguzlar’in
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Bayindir boyu’nun kurdugu devlet olup, sonradan Karakoyunlular ile biiyiik
miicadelelerde bulunmus, onlar ile aym1 cografyada, Anadolu’nun
dogusunda, Azerbaycan ve Irak’ta hiikiim siirmiislerdir. Ozellikle de
Anadolu’nun dogusunda birgok yer, Dede Korkut Destanlari’nin st
tabakasinda gecen Hamid, Mardin, Bayburd, Trabuzan, Giircistan gibi
yerler hep Karakoyunlu ve Akkoyunlularin hem kendi aralarinda, hem de
diger Tiirk boylar1 ve bagka kavimlerle miicadelelerine sahne olmus
yerlerdir. Bu nedenle Dede Korkut Destanlari’nin en {ist tabakasinda bu
tarihi hatiralar yatmaktadir. Dede Korkut Destanlari’nda adi gecen Avnik
Kalesi, Alinca Kalesi, Mardin Kalesi, Amid Kalesi, Bayburt Hisar: gibi
yerler bir zamanlar Tirkmenlerin  hayatinda, Akkoyunlu ve
Karakoyunlularm tarihi hatiralarinda 6nemli yer tutmus, stratejik konumda
kalelerdi.

16. yiizyilda Bayburd adi, Anadolu’da baska yerlerde de
kullaniliyordu: 16. yiizy1l Osmanli tahrir defterlerine gore, Konya bdlgesinde
yasayan Kay1r oymagi, At-Ceken topluluguna mensuptu ve Larende
(glinlimiizde Karaman) kasabasinin kuzey ve dogu taraflarindaki topraklar
kaplayan Bayburd kazasinda yagamaktaydi (Siimer, 1972, s. 217).

Tiirkler’in Anadolu’da ilk fethettikleri yerlerden biri olan Bayburt ve
civari, Bayburt Kalesi, 1054-1055’de Biiylik Selcuklularm, Malazgirt
Savagi’ndan sonra Saltuklular’in ve bir ara da Danismendliler’in eline
gecmigtir. Kale, Anadolu Selguklular1 zamaninda da biiyiilk bir onarim
gormiis, Akkoyunlularm ve 1514 yilinda da Osmanlilar’in hakimiyetine
girmigtir (Artuk, 1992, s. 228). Tiirkler’in Anadolu’ya geldikleri biiyiik
Oguz-Selguklu gbogli ve sonrasinda Bayburt Kalesi hep Tiirkler’in
hakimiyetinde kalmistir. Oysa ki Dede Korkut Destanlari’'nda Bayburd
Kalesi, bir diigman kalesi ve hatta merkezi olarak ge¢mektedir. Bu geliskili
durum Dede Korkut Destanlari’nda adi gegen Bayburd (Baybéviirt)
Kalesi’nin aslinda bu kale olmadigini, isim benzerliginden dolay1 bu sekilde
mabhallilestigini ve sonradan dyle algilanmaya basladigini, destanlarda adi
gecen kalenin tarihi koklerinin gercekte Orta Asya’da oldugunu
gostermektedir.

Dede Korkut Kitabi’nda; Trabzon adi gegerken, Rum adi ge¢mez;
Gircistan ad1 gegerken, Gilircii ad1 gecmez; hatta bu bolgede yasayan
Lazlarin adindan hi¢ bahsedilmez; Tiirklerin Anadolu’da ilk geldigi
yerlerden biri olan, Akkoyunlu Tiirkmenlerinin yurdu Bayburt bile kafir
yurdu olarak gosterilir; Diyarbakir ve Mardin’den bile diisman yurdu olarak
bahsedilir; Ermenilerden hi¢ bahsedilmedigi gibi, Emren adinda bir Oguz
kahramani da vardir; Istanbul’a diye gidilir, ancak ters tarafta bulunan
Derbent’ten gelinir vs. biitiin bu tarihi-cografi tutarsizliklar ve ¢eligkiler,
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Dede Korkut Destanlari’’nin, gergekte alt cografyada Orta Asya’da ortaya
cikmis olmasinin, sonradan, Tiirklerin go¢ ederek yurt tuttugu Anadolu-
Azerbaycan cografyasinda eksik mahallilesmesinin bir sonucudur.

Dede Korkut Destanlari’ndaki yer adlarindan, adlar1 Orta Asya’daki
yer adlarina ¢ok benzeyen Garcistan-Giircistan, Baybéviirt-Bayburd,
Demirkapi-Derbent (Demirkapt) gibi yer adlart kolaylikla mahallilesmis,
ancak kimi yer adlar1 heniiz mahallilesemeden destanlar yaziya gecirilmistir,
bu nedenle de destanlarda; Dogu Anadolu-Azerbaycan cografyasindaki
Erzurum, Van, Tiflis, Erivan, Tebriz gibi biiyiik yerlesim yerlerinin adlari
gegmemektedir; Kafkasya’nin adi gegmemektedir; bu bolgede yer alan
Gircii, Ermeni, Ermenistan, Laz, Lazistan gibi kavim ve yer adlan
ge¢memektedir. Biitiin bunlar destanlarin Orta Asya’da ortaya ¢ikmasinin bir
sonucudur, sadece adlar1 birbirine benzer bazi yerlerde mahallilesme
olmustur.

Sonug¢
Dede Korkut’ta bir¢ok yer adi gegmektedir. Bu yerlerden biri

Bayburd Hisarr’dir. Bu calismada Dede Korkut’taki Bayburd Hisari;
destanin alt cografyas1 ve tist cografyasindaki yeri incelenmistir.

Dede Korkut Kitabi’ndaki Bayburd adi aslinda sadece Kam Bori’nin
Oglu Bams: Beyrek Boyu ile ilgilidir. Bu boyun disindaki li¢ boyda ise
Bayburd’un adi sadece Bamsi Beyrek’in tamitiminda, hep aymi sekilde,
“Parasarun Bayburd hisarindan parlayup ucan” ifadesinde gecmektedir.

Dede Korkut’taki Bayburd, destanin alt cografyasinda Tiirklerin
anayurdu Orta Asya’dadir. Dede Korkut Kitabi’'nda Kam Bori’nin Oglu
Bams1 Beyrek Boyu’nda Parasarun Bayburd Hisary; Topkap1 Sarayi’ndaki
Oguzname’de Ban Hisari; Dede Korkut’un Tiirkmenistan varyantinda
Bamsim Birek Boyu’nda Porsan Han’in Bayboviirt Kalasi olarak gecen yer
ad1 Dede Korkut’un alt cografyasinda Orta Asya’dadir.

Topkap1 Sarayi’ndaki Oguzname’de gecen Ban Hisar: bu yer adinin
eski seklinin bir yansimasi olabilir.

Dede Korkut Destanlari’nin {ist cografyasinda goriilen Hamid,
Mardin, Bayburd, Trabuzan, Giircistan gibi yer adlar1 Karakoyunlu ve
Akkoyunlularin hem kendi aralarinda hem de diger Tiirk boylar1 ve bagka
kavimlerle miicadelelerinin tarihi hatiralarini tasimaktadir.
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0z
Iskitlerin batiya dogru gogleri Iskit tarihinin énemli bir donemidir. Iskit gocleri bir¢ok bilim
adami tarafindan yazili ve arkeolojik kaynaklar kullamlarak anlanlmaya ¢alisilmasina
ragmen tartismalar devam etmektedir. Iskitlerin, Kafkaslara, Karadeniz’in kuzeyine, Dogu
Anadolu Bélgesine ve Yakin Dogu cografyasina nereden, ne zaman geldigi gibi sorular hala
kesin cevabini bulabilmis degildir. Iskitler geldikleri cografyalarda olduk¢a etkili rol
oynayarak siyasi ve sosyal bir¢ok degisiklere sebep olmustur. Calismamizda bugiine kadar
vapilmis olan arastirmalar ve yaymnlar isiginda Iskitlerin Orta Asya’dan Kafkasya’ya, Dogu
Anadolu’ya ve yakin Dogu ’ya olan géc siireci anlatilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kimmerler, Iskitler, Orta Asya, Yakindogu, Gé¢, Konar-Goger

ABSTRACT

The westward migration of the Scythians is an important period in Scythian history. Although
many scientists have tried to explain the Scythian migrations using written and
archaeological sources, this issue remains controversial until now. The questions of where
and when the Scythians came to the Caucasus, the Black Sea, Eastern Anatolia and the Near
East have still not been answered definitively. Scythians played an influential role in the
political life of the geography they came from and caused many changes. In the article, an
effort was made to explain the migration process of the Scythians from Central Asia to the
Caucasus, Eastern Anatolia and the Middle East in the light of the studies carried out in this
field to date.

Keywords: Scythians, Cimmerians, Central Asia, Near East, Migration, Konar Géger

184



[skitlerin Batiya Gogleri

Giris

Iskitlerin antik diinya tarihinde 6zel bir yeri vardir. Herodotos gibi
antik ¢ag yazarlarina gore, dogudaki tiim konar-gdcer kavimler Iskit olarak
adlandirihiyordu. Iskitlerin tarih sahnesine cikis1 esas olarak MO 1. bin yilin
baslarina kadar uzanmaktadir. Eski Cagda Asur, Pers, Grek, Cin ve Hint
kaynaklarinda iskitler hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Asur kaynaklarinda
Asguzai, Grek kaynaklarinda Skythai, Pers kaynaklarinda Saka ve Cin
kaynaklarinda Sai tabiri bu hareketli konar-gdcerler icin kullanilmistir
(Durmus, 1993: 9). Eski Cag tarih sahnesine baktigimizda Iskitlerin hemen
hemen Avrasya kitasindaki goé¢ siireclerinde de merkezi konumda oldugu
goriilmektedir. Iskit goclerinin biiyiik bir kismi Asya iglerinden yapilmistir.
Asya’nin bu i¢ kismu Proto-Tirklerin ana vatami olarak bilinmektedir.
Burasi, doguda Kadirgan Daglari, batida Ural Daglari ile Hazar Denizi,
kuzeyde Sibirya, giineyde ise Cin, Tibet ve Iran iilkelerine kadar uzanan
oldukca genis bir sahadir (Arsal, 1930; 3. Durmus, 1993; 21.). MO 1. bin
yilda Iskitler batiya dogru go¢ etmeye baslamislardir. Batiya dogru hareket
eden Iskitler, genel goriise gore Karadeniz’in kuzeydogusunda yasayan
Kimmer topluluklartyla catigsarak onlar1 giineye go¢ etmek zorunda
birakmislardir. Onlar1 takip eden Iskitler giineye dogru hareket ederek
Kafkasya, Dogu Anadolu ve Yakin Dogu tarihinde bir¢ok degisimlere neden
olup derin izler birakmislardir (Cogiyev, 2016: 69-72). Ancak burada
Iskitlerin batiya gd¢ etmesine neden olan tarihi siireg nasild1 sorusu ortaya
¢ikmaktadir.

Iskitlerin Karadeniz’in Kuzey-Dogu Bélgesine Gogii

Bu kiiltiirlerden Aral Goli’niin  giineyindeki Srubna-Andronovo
karisimindan olusan Tazabagyab kiiltiiriinii' (MO 14-10 yiizyillar) batiya
gd¢ eden Proto-Iskitlerle iliskilendirmek miimkiin olabilir. Burada
Tazabagyab kiiltiirii ile Proto-Iskitleri nasil iliskilendirebiliriz sorusu
karsimiza ¢ikar. Antik yazar Herodotos un eserinde Iskitlerin Massagetlerin
baskisiyla batiya go¢ etmeleri hakkinda vermis oldugu bilgiler ile
Tazabagyab kiiltlirliniin Karasuk ve Begazi-Dandibay kiiltliriiniin baskis1
altinda kalarak batiya dogru goc etmesi ile iligkilendirebiliriz. Tazabagyab
kiltiiriiniin  yayilma alanm1 olarak giiney Aral bdlgesini gosterebiliriz.

! Tazabagyab Kiiltiirii giiniimiiz Ozbekistan topraklarinda bulunan Tung Cagi'na (MO XV-XI
yiizyillar) ait arkeolojik bir kiiltiirdiir. Kelteminar kiiltiiriinden sonra Andronovo ve Srubna
kiiltiirlerinin gd¢ii sonucu olusmustur. Detayli bilgi icin: Tolstov S.P. 1939; 174-176, Itina
M.A. 1967: 62-79.
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Herodotos’un "tarihi" anlatimina gore, “Iskitler Dogu Avrupa’ya gelmeden
once Massagetler tarafindan Araxes Nehri’nin karsisindan siiriilmiiglerdi.”

“Gogebe Skythler Asya’daydilar; Massagetlerle yaptiklar: bir
savastan yenik ¢iktilar, Araxes wrmagim gectiler, Kimmerlerin
yanmina go¢ ettiler. (Skythlerin oturduklar: yerler eskiden
Kimmerlerinmis, dyle derler).” (Herodotos, IV: 11).

Ancak Herodotos’un eserinde adi gegen Araxes Nehri neresi idi? Bu
sorunun cevabr hala tartisma konusu olmaktadir. Iskitler ile Tazabagyab
kiiltiirinii iliskilendirmek i¢in ilk 6nce Herodotos’ta bahsedilen Araxes
Nehri’nin neresi oldugunu tanimlamak ¢ok onemlidir. Bu konu tartigmali
oldugu i¢in bir¢ok bilim adami Araxes Nehri’nin karsiligi olarak bes nehri
ileri siirmiislerdir. Bunlar; Don, idil (Volga), Amuderya (Ceyhun), Sirderya
(Seyhun) ve Kafkasya’daki Aras Nehridir. Cogu zaman, aragtirmacilar
Herodotos’un eserindeki Araxes’in birkag farkli nehir olarak anlagilmasi
gerektigini ileri siirmiislerdir. Ciinkii eski zamanlarda bir¢cok biiylik nehre
Araxes deniyordu (Kuklina, 1985: 114). Ancak Herodotos’taki Araxes
Nehri’nin simdi ki Amuderya oldugu goriisii bilim diinyasinda ustiinliik
kazanmaktadir (Pyankov, 1964: 118; Kuklina, 1985: 204). Pyankov ve
Kuklina kendi c¢alismalarinda Araxes’in Amuderya oldugunu bir¢ok delil
gostererek ayrintili bir sekilde anlatmistir. Bundan Herodotos’un anlattigi
Iskitlerin Massagetler tarafindan Aral goliiniin giineyinden siiriildiigiinii
sOyleyebiliriz.

Aral bolgesinden Proto-Iskit kavimleri MO 10. yiizyi1lda Herodotos’ta
bahsedilen Massagetlerin baskis1 ile batiya siiriilmiistiir (Udodova, 2017:
178-183). Bu donemde giliney Aral bdlgesinde Tazabagyab arkeolojik
kiiltiiriiniin oldugunu biliyoruz. Tazabagyab kiiltiri MO 10. yiizyilda
Srubna-Andronovo ve Karasuk kiiltiirlerinin tesiri ile giiney Aral
bolgesinden siirlilmiistiir (Nikolayeva, 2013: 56-57). Herodotos’a gore
Iskitler ve diger kabileler dogudan batiya ve kuzeyden giineye ardisik bir
sekilde yer degistirmistir. Bu durumun MO 10. yiizyillda gergeklestigini
arkeolojik belgelerde dogrulamaktadir. MO 10. yiizyilda Tazabagyab kiiltiirii
sahasinda Kuzey Tagisken anitlar karsimiza ¢ikmaktadir. Kuzey Tagisken
anitlar1 Artamonov’un goriisiine gore, Orta Kazakistan’in Begazi-Dandibay
kiiltiiriiyle iligkili goriilmektedir (Artamonov, 1973: 18). Proto-Iskitlerin
batiya go¢ etmesiyle giiney Aral’daki Tazabagyab kiiltiiriniin hayat1 son
bulmustur. Demek ki, Orta Kazakistan’daki Begazi-Dandibay Kkiiltiiriine ait
buluntularin MO 10. asirda Aral géliiniin giineyinde goriilmeye baslamast,
oradaki Tazabagyab kiiltiiriiniin son buldugunu gostermektedir.
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Massagetler tarafindan siiriilen Iskitler ilk olarak Urallara gelmislerdir.
Bunu Urallardaki Cerkaskul kiiltiiriniin buluntular1 arasinda Tazabagyab
seramiklerinin bulunmasi kanitlayabilir (Gudina, Zhadobnova, Nikolayeva,
2017: 498-506). Cerkaskul kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasi biiyiik olasilikla Proto-
Iskitlerin Aral civarindan Urallara olan gdciinii aciklayan Tazabagyab
kiiltiiriiniin  gelisiyle baglantihidir (Udodova, 2018: 83-91). Sonrasinda
Iskitler Orta idil bolgesinde Ananin kiiltiiriiniin mezarlik alanlarinda ortaya
cikmaktadir. Idil’deki Iskit varlig1 hakkinda Herodotos da bilgi vermistir.

“Bu halkin (Iyrkailer) kuzeydogusunda baska Skythler vardr,
bunlar krali Skythlerden ayrildiktan sonra gelip bu iilkede
yerlesmislerdir > (Herodotos, IV: 22).

Iskitlerin Dogu Avrupa’da varlik gostermesi MO 7. yiizyildan 6nceki
donemlere rastlamaktadir (Grakov, 1977: 108). Ciinkii MO 774 yilina ait
Gokee GOl yazitinda Iskitler hakkinda ilk kez bahsedilmistir (Cilingiroglu,
1994: 72-73). Burada Iskitlerin Dogu Anadolu’da ilk kez MO 8. yiizyilda
varlik gosterdigini sdylerken bu varligin en az bir asirlik bir ge¢misinin
olacagi da goz ardi edilmemelidir.

Iskitlerin Asya’dan Dogu Avrupa topraklarina olan gdglerinin
bahsettigimiz donem disinda farkli donemlerde de gergeklestigini savunan
bilim adamlar1 vardir. M. 1. Artomonov’a gére Iskitlerin batiya olan gogleri
MO 1. bin yillarinda degil, MO 2 bin yilin sonlarinda olmustur. Karadeniz’in
dogusundaki Kimmerlerle Iskitlerin yer degistirmesini Tung devrinde Srubna
kiiltiiriniin  yerini Katakomb kiiltliriine birakmasiyla iliskilendirilebilir
(Artamonov, 1973: 13). A. 1. Terenojkin ise Iskitlerin Dogu Avrupa
topraklarina MO 7. yiizyilda geldiklerini ve buradaki Kimmerler’in yerini
degistirdigini sdylemektedir (Terenojkin, 1976: 19).

Iskitlerin Kimmer topraklarina gelmesi ve onlarla olan catismalari
Herodotos’ta soyle anlatilmaktadir:

“Skythler geldikleri zaman Kimmerler biiyiik bir istila
karsisinda  olduklart  diisiincesiyle  toplanyp  goriistiiler.
Diisiinceler béoliindii, iki taraf da dediginden sagmadi, ama
krallardan yana olanlarin diigiincesi daha bir yiirekliydi.
Halkin egilimi kendiliklerinden ¢ikip gitmekti, boylesini uygun
buluyordu; bu ¢apulcu alayini beklemek biiyiik bir tehlikeye
atilmakti; krallar ise yurtlarimi bu istilacilara karsi sonuna
kadar savunmak istiyorlardi. Ne halk krallarimin dedigine olur

2 Orta Idil bblgesine denk geliyor
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diyordu, ne de krallar halkin dedigine. Halk, savasmadan
yurtlarim diismana bwrakip ¢ekilmeyi diisiiniiyordu, ama krallar
halkla beraber kagip gitmektense, yurtlarinda kalip olmeye
karar verdiler; simdiye kadar yurtlarimin sefasini siirmiislerdi
ve onu birakirlarsa, baslarina gelmedik bela kalmayacakt,
durum é&yle gosteriyordu. Sonunda halk ve krallari ikiye
boliindiiler ve sayilart birbirine denk oldugundan, birbirleriyle
doviistiiler ve Kimmer halki kardes eliyle olenleri Tyras irmagi
kayilarina gomdii, mezarlart hala durur. Geride kalanlar, onlart
mezarlarina koyduktan sonra yurtlarmmi  bwrakip ¢iktilar.
Skythler geldiginde kimseler kalmamist1” (Herodotos, IV: 11).

MO 8-7 vyiizyillarda Iskitler artik Karadeniz’in kuzey ve dogu
tarafindan hareket ederek Kuzey Kafkaslara kadar yayilmislardir. Iskitler
Karadeniz’in kuzey ve dogu bolgelerine geldikleri zaman hemen Kimmerler
ile catismamuslardir. Iskitler bu cografyada ilk zamanlar Kimmerlerle
beraber komsu olarak yasamuslardir. V. B. Vinogradov’a gore Herodotos’ta
bahsedilen Kimmerler ve Iskitler arasindaki catisma, birbirlerine yakin
bolgelere yerlestikten uzun bir siire sonra meydana gelmistir (Pogrebova-
Rayevskiy, 1992: 172). Iskitler, Karadeniz’in dogusunda yer alan Kimmerler
ile catisgarak onlart glineye siirmiislerdir. Herodotos’ta bahsedilen
Kimmerlerin giineye siiriilmesi hakkinda A. A. Iessen yerel halk arasindaki
egemenligin birinciden ikinciye gegisinin bir yansimasi olarak yorumlamigtir
(Pogrebova-Rayevskiy, 1992: 172). Onlarin ardindan yaklasik bir asir sonra
Iskitler Dogu Anadolu ve Yakin Doguda kendilerini gostermislerdir.

Iskitlerin Yakin Dogu’ya Gogii

Bahsedildigi gibi Iskitlerin Karadeniz’in kuzey ve dogu bolgelerine
gelmesi ile orada bulunan Kimmerler gilineye go¢ etmek zorunda
kalmiglardir. Bunun nedeni de bilim diinyasinda genel goriis olarak kabul
edilen Kimmer-iskit catismasidir. Bu detayli bir sekilde Herodotos’ta
anlatildigini 6nceki boliimde bahsetmistik. Ancak burada bu goglerin nedeni
sadece savaslarmiydi sorusu orataya ¢ikmaktadir. Tabi bu siirecte savaglarin
da pay1 vardir. Ama bundan baska nedenler oldugu da diisiiniilmektedir. MO
I. bin yilin baslarinda basta dogudan Iskitler olmak {iizere konar-gdcer
topluluklarin Karadeniz’in kuzey bolgelerine gelmesiyle toplumlar arasi
catismalar ortaya ¢ikmustir. Orta Asya’dan gelen topluluklar esasen konar-
gocer boylardi. Onlar hayvancilik ile hayatlarim1 siirdiiriiyorlardi.
Karadeniz’in kuzey bolgelerine gelen konar-gbgerler nedeniyle otlaklar
azalmis ve hayvancilik ile hayat gegiren toplumlarin toprak icin savasmasina
zemin hazirlamustir. V. B. Vinogradov’un dedigi gibi, Iskitlerin Karadeniz’in
kuzey bolgelerine gelmesiyle uzun siire birbirlerine komsu olarak yasayan
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Kimmerler ile kendi aralarinda otlaklar i¢in savasa girmis olmalidirlar. Bu
savasin sonucunda Kimmerler yerlerini terk ederek gdc etmek zorunda
kalmigtir. Genelleme yapacak olursak Karadeniz’in kuzey bdlgelerinden
Kimmer-iskit topluluklarinin giineye go¢ etmesi insan ve hayvan sayisinin
artmas1 ve ekonomik sorunlar ile dogru orantilidir. Clinkii Kimmerler’i
yerinden ederek giineye siiren Iskitler bir asir dolmadan Yakindogu’ya
inmislerdir. Neden Iskitler Kimmerler’in topraklarinda hayatlari devam
ettirmeden onlarin ardindan giineye goc ettiler? Ciinkii artan hayvan sayisi
onlart da, Kimmerler’i de ardindan yeni otlak arazi aramak zorunda
birakmistir. Ama burada Kimmer ve Iskitlerin goc etti§i Yakindogu
topraklart Eski Cagda hayvanciliga elverisli miydi, sorusu ortaya
cikmaktadir? Kafkaslar’in belirli bir kismi ile Anadolu’'nun dogu ve
kuzeydogu boélgeleri bozkir hayat1 i¢in uygun cografyaydi (Durmus, 2008:
199-214). Bunu o zaman ki yazitlardaki bilgiler de ispatlamaktadir. Kral
Ispuini ve Minua donemlerine ait Meherkap: yazitinda Urartu tanrilarmin
listesi ve onlara ne kadar kurban kesilmesi gerektigini gosteren hayvan
sayilar1 da yer almistir (Payne, 2006; 42-46, Cilingiroglu, 1994: 44-45).
Yazitta:

l. Haldi (17 sigir,34 koyun), 2. Teiseba (6 sigwr,12 koyun), 3.

Sivini (4 sigir,8 koyun), 4. Hutuini (2 sigwr,4 koyun), 5. Turani

(I sigir 2 koyun), 6. Ua (2 sigir,4 koyun) gibi bilgiler yer

almaktadir (Piotrovskiy, 1959: 221).

Bu kurbanlarin her giin kesildigini dikkate alirsak o zaman Urartu ve
cevresinde hayvanciligin 6nemli yere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bundan
baska Yukar1 Anzaf Kalesinin kuzey kapisinda yangin sonucu telef oldugu
anlagilan 81 biiyiikbas, 452 kiigiikbas, 1 kopek ve 1 tavsan iskeleti tespit
edilmistir (Belli, 1998: 25). Bu kadar ¢ok sayidaki hayvanin orda bulunmasi
Eski Cagda Iskitlerin geldikleri Dogu Anadolu cografyasimin hayvancilik
icin verimli topraklar oldugunu gostermektedir. Verdigimiz Orneklerde
anlatilmak istenen durum Iskitlerin gocleri sirasinda  Yakin  Dogu
cografyasinin hayvanciliga elverisli oldugunu ispatlamaktir.

Bizim ileri siirdiiglimiiz goriise benzeyen goriisii, F. Baz da
sOylemektedir. F. Baz’a gore: “Bir zamanlar Cin’e kadar uzanan genis
bozkir arazisi iizerine yayilan Iskitlerin tamami icin Kimmer iilkesi yeterli
gelmemis olsa gerektir.” Diger bir varsayima gore, Kimmer yurduna
yerlesen bir kesim Iskit halki da ganimet elde edebilmek amaciyla
Anadolu’ya yonelmis olabilirler (Baz, 2016: 47-59).

Iskitlerin Kuzeyden Yakindogu topraklarma hangi yollar ile geldigi
bircok tartismaya neden olmustur. Herodotos’un verdigi bilgiye dayanan
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genel goriise gore, Iskitler Yakindoguya Kafkaslar’in dogusundan
Dagistan’daki Derbent gecidi iizerinden Hazar Denizi kiyis1 boyunca
ulasmislardir (Dénmez, 2002: 34, Ozgiil, Ceylan, 2017: 24-62). Iskitler,
Transkafkasya ve Yakin Doguya yalmizca Derbent Gegidi boyunca
ilerlememistir. Kuzey Kafkasya’ya geldiklerinde onlar muhtemelen, en az ii¢
gruba ayrildilar. Onlarn biri Meoto-Kolhid yolu boyunca, digeri Daryal yolu
boyunca, iigiinciisii Hazar kiyis1 boyunca gitmistir (Tehov, 1980: 7). E. I.
Krupnov ise Iskitlerin dért yon ile yakindoguya gectiklerini sdylemektedir.
Onlar: Meoto-Kolhid, Mamison, Daryal ve Derbent gegitleridir. Bunlardan
Derbent gegidi Iskitler i¢in ana gecit niteliginde olmustur (Krupnov, 1954:
194).

Hazar Denizi kiyisindan gecen Iskitler, giiniimiizdeki Azerbaycan
topraklarina  yerleserek yerel topluluklarn kendilerine katmis ve
Yakindogu'nun bagka taraflarina yonelmeye baslamiglardir (Diakonov,
1956: 531). Iskitler yerel topluluklarla temasa gecerek, Kiir (Kura) ile Aras
arasinda, Urmiye Goli’niin kuzeyinde ve Transkafkasya’da net bir sekilde
yerellestirilmemis bir bolgeyi hakimiyetleri altina almislardir. Iskitlerin bu
hakimiyeti hakkinda Urartu yazitlar1 da bilgi vermistir. Urartu tarihinde I
Argisti doneminde, Van Kalesi’nin gilineybati ucunda yer alan ve Horhor
yillig1 olarak bilinen yazitta ilk kez Iskit adina rastlanmaktadur.

“...Etiuni“Ulkesi 'ne karsi sefere ¢iktum, Eriahi Ulkesi’ni ve
Katarza Ulkesi’'ni ele gecirdim ve Isqigulu Ulkesi’ne kadar
ilerledim....” (Payne, 2006: 172)

Bahsedildigi gibi Iskit kralligi I$qigulu olarak adlandiriimaktadir.
Iskitlerin burda bircok Yakindogu devletleri ile temasa girdigi
goriilmektedir. Onlardan biri Dogu Anadolu’da biiyiik bir giic olan Urartu
Devletidir. Yukarida bahsettigimiz gibi Urartu-iskit iliskisi Kral I. Argisti
doneminde baslamustir. Daha sonra Iskitlerin geldikleri cografyada daha
etkili hareket etmeye baslamasiyla Urartu krallar Iskitlerle savasmak yerine
anlagmalar yapmustir. Kimmerler’i takip ederek Dogu Anadolu’ya, Urartu
iilkesine ulasan Iskitler’le Urartu kral1 2. Rusa (MO. 685-645) akillica bir
politika izleyerek, bir anlasma yapmistir (Tarhan, 1984; 113, Durmus, 1993:
65). 2. Rusamn yiiriittiigii bariscil politika Iskitlere Anadolu’nun kapilarim
acmustir. Yapilan antlasmaya ragmen Urartu Krali 2. Rusa ileride olabilecek
Iskit saldirilar1 igin onlemler almus ve Iskitlerin simrina yakin yerlerde
Adilcevaz, Bastam, Cavustepe, Danalu, Kaleoglu, Kalesiyah, Kizkalesi ve
Senger gibi yerlesmelerde askeri karakollar insa ettirmistir (Donmez, 2002:
34). 2. Rusa’nin tahminlerinin dogru ¢iktigini sonraki Iskitlerin Urartu’ya
yaptiklar1 saldirilardan anlamaktayiz. Iskit saldirilar1 sonucunda Urartulara
baskentlik yapan Rusahinili (Toprakkale) sehri yikilmistir. Bu kaleye yapilan
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saldir1 sonucunda kalenin gatis1 ve ahsap yapilari yanarak yikilmus, kerpig
duvarlar tuglaya doniismiistiir. Burada kazilar sirasinda kesfedilen 30 cm’lik
bir kiil tabakas1 yanginin yogunlugunun bir gostergesidir (Belli, 1982; 175).
Iskit istilasinin ne kadar siddetli oldugunu Yukar1 ve Asag1 Anzaf Kaleleri,
Ayanis, Cavustepe ve Yoncatepe’de bulunan Iskitlere ait ok uglari ve diger
arkeolojik materyallerden biliyoruz. Iskitlerle zaman zaman anlagmalarma
ragmen MO 6. yiizyilin baslarinda gergeklesen Iskit istilalar1 ve Med
baskisinin artmastyla MO 585 yilinda tarih sahnesinden cekilmislerdir
(Durmus, 1997; 273-286).

Iskit-Asur iliskilerine gelecek olursak, ilk donemlerde iki tarafin
savascil politika yiiriittiigiinii goriiriiz. MO 7. yiizyilda Iskitler Kral Ispakay
doneminde Asurlar ile savasmis ve yenilmislerdir. Kral Bartatua déneminde
ise Iskit-Asur iliskileri iyiye gitmis ve iki taraf arasinda ittifak kurulmustur.
Bunun en giizel érnegi de Asur Krali Asarhaddon’un kizi ile Iskit kral
Bartatua’nin evlenmesidir (Diakonov, 1956: 531).

MO 7. asrin sonlarinda Medler ile Asur Devleti’nin arasi iyice
acilmistir. Medlere kars1 savasin ilk donemlerinde iskitler Medlerin yaninda
onlara yardimda bulunmuslardir. Sonraki dénemlerde iskitler, giicsiiz bir
Asur Devletiyle igbirligini siirdiirmektense, Med ve Babil devletleriyle bir
ittifak olusturmay1 tercih etmislerdir (Baz, 2016: 47-59). Yeni miittefikler
MO 612 yilinda Ninova kentini tahrip ederek Asur Devleti’ne son
vermiglerdir. Bundan sonra Medler, Iskitlere karsi savascil politika
yiiriitmiislerdir.

Ancak Iskitler aradan uzun bir zaman ge¢meden Medlerle olan
ittifaklarini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda sonlandirip, Babil Devleti ile ortak
hareket ederek, Kyaksares onderligindeki Medleri hezimete ugratmislardir.
Asur Krali Asurbanipal’in MO 633 civarinda 6liimiinden sonra, Asur ig
huzursuzluga kapildigindan, Iskitler, Asur tarafindan kontrol edilen
topraklari, 6zellikle Suriye ve Filistin’i isgal ettmistir (Diakonov, 1956:
532). Yayilmaci politikalarnin bir iiriinii olarak MO 609 yilinda Filistin
iizerinden Misir’a bir sefer gerceklestirmislerdir. Ancak, Herodotos’un
aktardigina gore, Misir Krali Psammetikos, armaganlar sunarak onlari
seferden vazgecirmistir (Baz, 2016: 47-59).

Medler’in bdlgenin hakimi olmalarindan sonra, Iskitler, MO 6.
ylizyilin son ¢eyreginde Giiney Kafkas iizerinden Kuzey Karadeniz
bolgesine ¢ekilmeye baglamistir (Diakonov, 1956: 532). Ancak hemen
belirtelim ki, Iskitlerin geri donmeleri top yekiin olmanus, bir kisim Iskit
halki Dogu Anadolu Bolgesi’nde kalmistir. Ksenophon’un MO 4. yiizyilin
hemen baslarinda Dogu Anadolu bélgesinden Iskitlerin iilkesi olarak
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bahsetmesi onlarin hala adi gegen bdlgede giiclerini  koruduklarimi
gostermektedir. Ksenophonda:

“Yunanlilar bu iilkeden ¢ikinca dort yiiz ayak ehinde olan Harpaslos
rmagmin kiyisina vardilar. Sonra Skythen'ler iilkesine girip ovada dort
konakta yirmi fersenk agarak kéylere vardilar ve ii¢ giin kalarak erzak
sagladilar” (Ksenophon, IV: 7, 18.).

Iskitlerin bu bolgeleri birden terk etmemelerinin sebebi olarak Dogu
Anadolu Bolgesinin yiiksek yaylalarinda hayvanlarin1 otlatacak alanlar
bulmastyla ilgilidir (Durmus, 1997: 273-286).

MO L. binden itibaren Iskitlerin bat1 gd¢lerinin tarihi énemi iizerinde
kisaca duracak olursak, onlarin go¢ sirasinda yayildiklar1 bolgelerde birgok
onemli siyasi ve kiiltiirel degisikliklere neden olduklarini soylemek
miimkiindiir. Iskitler geldikleri cografyalarda yerel halk ile sik1 temas iginde
olmustur. Bir kisminin ise asimile oldugu disiiniilmektedir. Onlarin yerel
halkin kiiltirinde de yenilikler getirdikleri arkeolojik buluntulardan
anlasilmaktadir. Ozellikle bu durum Kafkaslar ve Dogu Anadolu bolgeleri
i¢in de gecerlidir. Iskitlerin gdgleriyle Karadeniz’in kuzey bodlgeleri ile Eski
Yakindogu cografyasi arasinda baglarin olugmasina yol agnustir. Iskitlerin
Yakindogu halklar1 ile kaynasmasi ve onlarla karsilikli kiiltiirel etkilesimi
s0z konusudur. Kiiltiirel etkilesime 6rnek verecek olursak; at lizerinde yay
kullanma tekniginin ve mahmuzlu ok uglarinin yayilmasini saglamiglardir®.
Boylece Eski Cag, Yakindogu cografyasina yeni savas teknikleri getiren
Iskitler bu alanin daha da ilerlemesinde biiyiik bir katkida bulunmuslardir.
Iskitlerin kendileriyle birlikte getirdikleri savas teknikleri Urartu, Asur gibi
devletlerin savaglarda {istlinliikk kazanmasima olanak saglamistir. Siyasi
alanda Iskitlerin geldikleri cografyada en onemli etkisi déneminin biiyiik
devletleri olan Urartu, Asur gibi gii¢lerin sarsilmasina ve yikilmasima neden
olmasidir. Yakin Dogu’nun eski ve biiyiikk devletlerin yikilmasi, Med ve
Pers gibi yeni biiyiik giiclerin ortaya ¢ikmasinin yolunu agmistir (Diakonov,
1956: 533).

Sonuc¢

Iskitlerin bat1 gdgleri konusunu incelerken ilk bagvurulmas: gereken
yazili kaynak Herodotos’un eseridir. Herodotos’ta Iskitler dogudan

3 Anadolu’daki mahmuzlu ok uglarinin dagilimu igin bak. Giinasdi, Y. - Bingél, B. 2022: 229-
255.
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Massagetler’in baskisi altinda Araxes Nehri’'ni gecerek bati’ya go¢
etmislerdir. Araxes’i gecip, Dogu’ya ydnelen Iskitleri Aral géliiniin
Glineyi’ndeki  Srubna-Andronovo karigimindan olusan Tazabagyab
kiiltiiriinii (MO 14-10. yiizy1l) Herodotos un verdigi bilgilerdeki batiya go¢
eden Proto-iskitler’le iliskilendirmek miimkiin olabilir. Arkeolojik verilere
gore Tazabagyab kiiltiirii Dogu’dan Karasuk ve Begazi-Dandibay kiiltiiriiniin
etkisiyle batrya itilmistir. Iskitler Dogu Avrupa’ya MO 10. yiizyilda
gelmistir.

Karadeniz’in dogusuna gelen Iskitlerin giineye inmesi sadece
Kimmerlerle olan savaslar ve onlar1 takip etmek suretiyle olmamuistir.
Onlarin gilineye inmelerinin esas nedeni ekonomik sorunlar1 gosterebiliriz.
Giineye inen Iskitler ilk olarak Urartu ve Asur Devletler’i ile temasa
gecmisler. MO 7. yiizy1l’in sonlarinda Ortadogudaki tarihi olaylarda etkili
yere sahip olan Iskitler bu cografyadaki varliklarinin en zirve noktasini
yasamuslardir. MO 7. yiizy1l’1n sonlarinda Iskitlerin Ortadogu’dan, giiney ve
giineybat1 yonlerine sefer yaptiklarin1 gérmekteyiz. MO 6. yiizyilda Iskitler
geldikleri yorelere Kafkasya iizerinden geri donmiislerdir.
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oz

Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii, kiiltiirel degerlerin kayit altna alinmas
ve korunmasi agisindan onem tastyan uluslararasi bir Orgiittiiv. Bu Orgiitiin yliriittigii
calismalarla iilkelerin milli ve kiiltiirel degerlerine bazi pazarlama faaliyetleri agisindan
avantajlar kazandirimaktadir. Bu avantajlarin etkin bir sekilde kullanilmas: iilkelerin
turizmine olumlu etki yapmaktadir. Turizmin alt dallarindan biri olarak kabul edilen inang
turizminin de bu baglamda payr bulunmaktadir. Bu dogrultuda inang turizminin uluslararasi
ve ulusal arenadaki oneminin daha da artis gosterdigi diisiiniilmektedir. Bu noktadan
hareketle Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii niin inang turizmine katkilarim
degerlendirmeyi amacglayan bir ¢alisma yapunugtir. Calisma, Birlegmis Milletler Egitim,
Bilim ve Kiiltiir Orgiitii 'niin inang turizmine ne tiir katkilarinin oldugunu égrenmek acisindan
onem tasimaktadir. Arastirma kapsaminda nitel arastirma yéntemi degerlendirilmistir.
Calisma sonucunda Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii niin inang turizmine
bircok katki sagladigi tespit edilmistiv. Ornegin; Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir
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Grgﬁtij, inang turizmi kaynaklarimin taminmasi, korunmasi, gelistirilmesi, siirdiiriilebilir
olmast, yardim fonuyla desteklenmesi ve inang turizmi talebinin artmast noktasinda dogrudan
veya dolayli yoldan katkilar saglayabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: jnang: Turizmi, Kiiltiir, Miras, UNESCO.

ABSTRACT

United Nations Educational, Scientific, and Cultural Organization is an international
organization that is important for recording and protecting cultural values. With the work
carried out by this organization, the national and cultural values of the countries are given
advantages in terms of some marketing activities. Effective use of these advantages has a
positive impact on the tourism of the countries. Religious tourism, which is considered one of
the sub-branches of tourism, also has a share in this context. In this regard, it is thought that
the importance of religious tourism in the international and national arena is increasing even
more. Starting from this point, a study was conducted aiming to evaluate United Nations
Educational, Scientific, and Cultural Organization’s contributions to religious tourism. The
study is important in terms of learning what kind of contributions United Nations
Educational, Scientific, and Cultural Organization has to religious tourism. Within the scope
of the research, qualitative research method was evaluated. As a result of the study, it was
determined that United Nations Educational, Scientific, and Cultural Organization made
many contributions to religious tourism. Such as; United Nations Educational, Scientific, and
Cultural Organization can make direct, or indirect contributions to the recognition,
protection, development, sustainability of religious tourism resources, support with aid funds,
and increasing the demand for religious tourism.

Keywords: Religious Tourism, Culture, Heritage, UNESCO.

1. Giris

Diinyada ¢ok sayida uluslararasi orgiit vardir. Bunlardan biri de
Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii’diir (UNESCO). Bu
orgiit tarafindan gerceklestirilen caligmalar sayesinde turizm anlaminda
onemli kazanimlar saglanmaktadir. Bu kazanimlardan inang turizmi de pay
almaktadir. Inang turizmi, inanc¢ ve din odakli bir turizm cesidi olarak dikkat
¢cekmektedir. Ayrica bu turizm ¢esidi hem uluslararasi hem de ulusal
arenadaki Onemini glin gectik¢e artirmaktadir. Bu noktadan hareket ederek
bir calisma yapma girisiminde bulunulmustur. Bu c¢alismanin konusu
UNESCO ve inang turizmine iliskin olup, ¢alismada UNESCO’nun inang
turizmine  katkilarimin  degerlendirilmesi  amaglanmigtir.  Calisma,
UNESCO’nun inang turizmine katkilarinin bilinmesi noktasinda insanlarin
aydmlatilmas1 baglaminda Onem tasimaktadir. Calismanin literatir
incelemesi bolimiinde UNESCO ve inan¢ turizmi kavramlarina yer
verilmistir. Caligmanin ana hatlarina yonelik bilgiler yontem kisminda ifade
edilmis, bulgular ve tartisma bolimiinde ise ¢esitli ve detayl
degerlendirmelerde bulunulmustur. Calismanin, turizm literatiiriine katkida
bulunmasi beklenmektedir.
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2. Literatiir incelemesi

Bu kisimda UNESCO ve inan¢ turizmiyle ilgili bilgiler
verilmektedir. Bu bilgiler, temel bilgiler olup, ¢alismanin ana kavramlarina
iliskin on bilgilerin edinilmesi ve konu zemininin saglamlastirilmasi
agisindan 6nem tasimaktadir.

2.1. UNESCO

UNESCO, barig, saygi ve sevgi lzerine kurulan uluslararasi bir
orgiittlir. Bu orgiit, 2. Diinya Savasi’nin meydana getirdigi global hezimetin
kalici etki birakmasinin Oniine gegmek amaciyla kurulmustur. Avrupa
iilkeleri ingiltere’de Miittefikler Egitim Bakanlar1 Konferansi’nda bulusarak
tarih, kiiltiir, sanat ve egitim kaynaklarin1 saptama ve koruma karar1 almistir.
Boylece sona eren 2. Diinya Savasi’nin hemen sonrasinda iilkeler arasi
kiiltiirel bakis agis1 elde etmek istenmistir. Bu bakis agisinin kayda deger bir
nedeni de sonraki zamanlarda olusacak muhtemel diinya savasinin Oniine
gecmektir. Bunun i¢in insanligin entelektiiel ve ahlaki dayanismasi prensibi
uygulanmus, kiiltiir ve millet farkindaliginin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. 1-6
Kasim 1945 tarihleri arasinda Londra’da gergeklestirilen toplantiyla iginde
Tiirkiye’nin de bulundugu otuz yedi iilke resmi olarak UNESCO’nun
kurulus temelini atmistir. UNESCO’ya en son katilim gosteren iilkeler ise
Singapur ve Almanya’dir (Deniz, 2023; Meskell ve Brumann, 2015;
UNESCO, 2021).

UNESCQ’ya iiye iilkelerin temsilcilerinin de yer aldigi 1978 Paris
Konferansi’nin 20. oturumunda kararlastirildig: tizere kiiltiirii, dili, dini, irki
ne olursa olsun biitiin insanlik i¢in ortak olan baris ve saygi anlayisinin
giidiilmesi, tesvik edilmesi ve boylece evrensel 6lgekte yayilmasini saglamak
amaci temel alinmakta olup, insan birligini temin etmek yolunda onemli
adimlar atilmistir (Deniz, 2023; Meskell ve Brumann, 2015).

UNESCO, halklarin kaybedilmekte olan manevi ve maddi
degerlerini muhafaza etmekte ve yeni nesillere gilivenli bigimde
aktarilmasima katki saglamaktadir (Deniz, 2023; Hoggart, 1978). Bu konu
g0z Oniine alinarak mensup iilkelerin ilgili cabay1 gostermesi, UNESCO’nun
kiiltiirel ve bilimsel etkinliklerini verimli sekilde devam ettirilebilmesi icin
mensup her bir lilkede milli komisyonlar kurulmustur. Boylece entelektiiel
kalkinmanin, {ilkeler arasi iligkilerin gelisiminin Oniiniin agilmasinin,
Ozgiirlik ve barisin daha fazla saglanabilecegi diisiiniilmektedir (Deniz,
2023; Pingel, 2010).

Yukarida ifade edilen bilgiler 1s18inda UNESCO’nun amaglari
sunlardir (Deniz, 2023):
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. Milli komisyonlar mensup iilkelerin egitim ve basin-yaymn
kuruluslariyla iletisime gegip egitim, kiiltiir ve sanat gibi entelektiiel
etkenlere gercek bilginin yayilimini saglayabilmektedir.

o Mensup devletlerdeki milli komisyonlar hiikiimet ile iletisime
geemektedir. UNESCO’nun siirliliklar1 géz 6niinde bulundurularak
ilgili problemlerin ¢dziilmesi i¢in yogun kaynak kullanilmaktadir.

. UNESCO bagka enternasyonal kuruluslarla miisterek amag
dogrultusunda hareket gerceklestirebilmektedir.

fliskilerin Ulusal Seviyede Gelistirilmesi Amaci

o Mensup iilkeler wulusal arenada yaptigi faaliyetleri milli
komisyonlarla ilgili alanlara duyurabilmektedir.

o Milli komisyonlar araciligiyla gerceklestirilmesi  planlanan
faaliyetlerin =~ programm  ve  kapsaminin  tespit  edilmesi
basitlesebilmektedir.

o Entelektiiel kalkinmay1 saglikli ve genis sekilde devam ettirebilmek

icin disiplinler ve kurumlar arasi diyaloglar1 artirabilmektedir.
Mliskilerin Uluslararas1 Seviyede Gelistirilmesi Amaci

. UNESCO c¢esitli bolgelerde yer alan mensup devletlerin milli
komisyonlarint  bulusturmak sureti ile entelektiiel iletisimi
kuvvetlendirmeyi amag edinmektedir.

o Cesitli bolgelerde gerceklestirilen faaliyetlerin duyurulmasi amaciyla
mensup iilkelerin milli komisyonlariyla irtibata gegilmekte ve katki
saglanmaktadir.

UNESCO Diinya Miras1 Listesi’ne giren varliklarin dogal ve somut
ile somut olmayan kiiltiirel miras degerleri olabilecegi, bunlarin korunmasi
ve gelistirilmesine de UNESCO’nun yardimei oldugu bilinmektedir. Bu
yardim kimi zaman ekonomik destek verme kimi zaman Oneri sunma kimi
zamanda bagka sekillerde ger¢eklesebilmektedir.

2.2. inan¢ Turizmi

Inang turizmi, turizm tiirlerinden biri olup, turizm endiistrisi
yoniinden de yiiksek derecede 6nem arz etmektedir (Cam ve Celik, 2021).
Inang turizmi, insanlarin siirekli olarak yasadiklari, calistiklari alanlarin
disina ¢ikarak dinsel vecibelerini gergeklestirmek, ibadet ve inang alanlarini
gormek i¢in yaptiklart turistik geziler (Cilginoglu ve Helveci, 2022) ve
diinyada ¢esitli dinlere inananlarin birbirlerine bakis acilarinin degisimini
etkileyen turizm triliniidiir (Cilginoglu, 2020).
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Inan¢ turizminin, kiiltir turizminin bir par¢ast oldugu
diistiniilmektedir (Yiiksel ve Baykal, 2022). Kiiltiir turizminde ziyaret edilen
dinsel siteler, dinsel motivasyon potansiyeline ve énemine sahip olan alanlar
ile inang ve hac rotalar1 6nemli goriiliirken (Ayvaci ve Giilcan, 2017; Csapo,
2012); aym1 zamanda inang turizminde de onemli goriilmektedir (Cilginoglu
ve Helveci, 2022).

Inang turizmi, temeli din, inan¢ ve turizme dayanan bir olaydir.
Gecmisten giiniimiize 6nem arz eden bu olaymn turistik potansiyel ve
cekiciligi yiiksektir. Inang turizminde 6n plana ¢ikan degerler, inang alanlari
ve yapilaridir. Bu degerler, inang turizmi agisindan 6nemli bir kaynak teskil
etmekte ve inang turistleri {izerinde 6nemli bir motivasyon olusturmaktadir.

3. Yontem

Calisma, UNESCO'nun inang turizmine ne tiir katkilarinin oldugunu
o6grenmek agisindan énem tagimaktadir. Calisma kapsaminda nitel arastirma
yontemi degerlendirilmistir. Ayrica c¢alisma kapsaminda literatiirden
yararlanilmistir. Veriler, tarafsiz olarak analiz edilmeye calisilmistir.
Calisma kapsaminda birincil veriler kullanilmayip, ikincil veriler
kullanilmigtir. Bu durum ise calismanin kapsamini daraltmistir. Calisma
tamamlandiktan sonra yazim, anlam ve akicilik yonlerinden son kontroller
yapilmigtir. Calismanin, turizm literatiirine 6nemli bir katki saglamasi
beklenmekte ve turizm literatiiriindeki bu boslugun giderilmesine yardimci
olacagi diisiiniilmektedir. Ayrica c¢aligsma, inang turistlerinin, uluslararasi
kuruluslardan biri olan UNESCO’nun inang turizmine katkilarin1 6grenmeye
yonelik meraklarimi gidermeye yarayabilecek yazili bir materyal islevi
iistlenmektedir.

4. Bulgular ve Tartisma

Kiiltiir turizminin gelismesinde UNESCO Diinya Mirasi Listesi’nin
de kayda deger rolii vardir (Catalbas ve Ecemis Kilig, 2021). Bunda inang
turizminin de payr mevcuttur. Cilinkii inan¢ turizmi ve kiiltiir turizmi
birbiriyle i¢li dighdir.

Gilinlimiizde inan¢ turizmi UNESCO tarafindan somut ve somut
olmayan kiiltiirel miraslar aracilig ile yasatilmaya ¢alisilmaktadir (Deniz ve
Avci, 2023). Bu noktada 6n plana ¢ikan unsurlarin, UNESCO diinya mirasi
listelerinde yer alma durumu ve bunlara iligkin faaliyetler ile yakindan
iligkili oldugu ve inang¢ turizmi arz ve talebini olumlu yonde etkiledigi
diistintilmektedir.
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Somut kiiltiirel degerler kapsaminda rotalar, magaralar, sembolik
yapilar vb. dnemli olarak goriilmektedir. Somut olmayan kiiltiirel degerler
kapsaminda diisiince, toplumsal hafiza ve inang¢ sistemi 6nemli olarak
goriilmektedir (Degirmenci ve Kosklik Kaya, 2020). Ayrica genel olarak
ifade edilen bu tiir degerler inang turizmi agisindan da énemli bir potansiyele
ve cekicilige sahip olabilmektedir.

Lopez Guzman ve Santa Cruz (2016), belli bir alanin UNESCO
tarafindan Diinya Miras1 Alani1 olarak taninmasiyla beraber alanin kiiltiirel
tanittimima ve muhafaza edilmesine ilave olarak turistik tiiketicileri varis
yerine ¢ekme eyleminde kayda deger bir ¢ekicilik 6gesi olacagi ve dolayisi
ile bu yerlerin yOnetimine ©nem verilmesi gerekliligine dikkat
¢ekmektedirler (Arsu ve Serin Karacaer, 2021). Konuya iligskin olarak; inang
turizmi alanlarinin da yonetimine ve kullanimina dikkat edilmesi, turizm
potansiyeli ve cekiciligi yOniinden Onem tasiyan bir husus olarak
goriilmektedir.

Alanin ulagilabilirligi ve hizmetin kullanilabilirligi, sadece turistik
yonden degil, ayn1 zamanda dini miras alan1 olarak da alanin 6nemini biiyiik
seviyede etkileyebilmektedir. Bu, miras sertifikalar1 (6rnegin; UNESCO
beyani gibi) gibi ek niteliklerle kuvvetlendirilebilmektedir (Aulet ve Duda,
2020). Bu noktada da UNESCO’nun inang turizmi alanlarina olumlu katkilar
yaptig1 veya yapabilecegi diisiiniilmektedir.

Tirkiye gibi hem kiiltiire]l hem de dogal miras degerleri olabildigince
zengin olan iilkeler, UNESCO Diinya Miras1 Listesi’ne giren degerlerini,
daha ¢ok turist cekmek ve turizmden daha c¢ok pay elde etmek amaciyla
etkili sekilde degerlendirmeyi istemektedir (Caglar, 2018). Ulkelerin
UNESCO Diinya Miras1 Listesi’ne giren degerlerinden bazilarinin da inang
ve din odakli degerler oldugu diisiiniilmektedir. Konuyla ilgili olarak da;
UNESCO diinya miras1 alanlarinin yaklasik %20’sinin maneviyat ya da din
ile ilgili bir baglantisinin oldugu o6ne siiriilmektedir (Ayorekire vd., 2020;
UNESCO World Heritage Convention, 2023a). Bu durum da, UNESCO’nun
inang turizmine yaptigi etki ve katkilarin gozler 6niine serilmesine yardime1
olmaktadir. Zira UNESCO Diinya Miras1 Listesi’nde yer alan inang ve din
odakli yap1 veya alanlar bir prestij kaynagi olarak goriilebilmektedir. Ayrica
bu tiir alanlarin korunmasi ve benzeri yonlerden de UNESCO katkilart s6z
konusudur.

1972 Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasi Sozlesmesi’ne
(2023 senesi itibariyla so6z konusu s6zlesmeyi kabul eden 195 taraf devlet
bulunmakta) goére meydana getirilen ve Diinya Mirasi Komitesi (DMK)
tarafindan belirlenen Diinya Miras1 Listesi’nde Diinya Mirast Alani olarak
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ilan edilen 1199 miras vardir. Bunlarin 39’u karma (kiiltiirel ve dogal),
227’si dogal ve 933’1 de kiiltiirel mirastir. DMK tarafindan UNESCO
Diinya Miras1 Listesi’'ne alinan miraslarin yam sira bu listeye Onerilmesi
ongoriillen fakat adaylik siire¢leri heniiz tamamlanmayan miraslardan
meydana gelen Gegici Liste de bulunmaktadir. Gegici Liste, mensup
devletler icin ulusal bir envanter 6zelliginde olup, asil listeye basvurulacak
olan alanlar bu listenin iginden segilip belirlenmektedir. 2023 senesi
itibariyla sdzlesmeye taraf 195 devletten 186’sinin UNESCO Diinya Mirasi
Gegici Listesi’nde miras alanlar1 bulunmaktadir (UNESCO Tiirkiye Milli
Komisyonu, 2023a). Buradan da anlagilacag:i lizere iilkelerin UNESCO
Diinya Mirasi Listesi’nde bulunan miraslarinin toplam sayisi fazladir. Ayrica
yine bu taraf devletlerden g¢ogunlugunun UNESCO Diinya Miras1 Gegici
Listesi’nde miras alanlarmin bulunmasi, bu konuya o6nem verdiklerini
gostermektedir.

Italya’da yer alan Floransa (Firenze) ve Pompei kentleri UNESCO
tarafindan korunmakta ve inang turizmi kapsaminda da kayda deger varis
yerleri arasinda goriilmektedir (Avei, 2011; Italian National Tourist Board
North America, 2011). Konuyla ilgili olarak; UNESCO’nun, Floransa
(Firenze) ve Pompei kentlerine inang¢ turizmi kapsaminda koruma, gelisim
ve siirdiiriilebilirlik yoniinden dogrudan veya dolayli yoldan fayda sagladig
diigtintilmektedir.

Almanya, sahip oldugu birden fazla manastir ve kiliseyle inang
turizmi bakimindan Avrupa’nin kayda deger merkezlerinden biri olup,
UNESCO’nun korumasinda olan birtakim somut ve dini agidan Onem
tagiyan degerleriyle (katedral, hac kilisesi, manastir, manastir kompleksi,
manastir adas1 vb.) Hristiyanlik i¢in kayda deger hac merkezidir (Avci,
2011; The German National Tourist Board, 2009). Konuyla ilgili olarak;
Almanya’nin inang turizmi gelisimi ve hareketliliginde UNESCO’nun
turistik odakli dogrudan veya dolayli katkilarinin oldugu diistiniilmektedir.
Ayrica yine UNESCO’nun, Almanya’nin inang turizminin yani sira kiiltiir ve
hac turizmi g¢esitlerine de olumlu yonde etki ederek turistik talebin
cesitlendirilmesine ve artirilmasina yardimei olabilecegi diistintilmektedir.

Kibris-Troodos bdlgesinin UNESCO tarafindan muhafaza edilen
manastirlart (Cyprus Tourism Organization, 2008; Varnavas, 2018), dini
ibadet, sanat ve kiiltliir arasindaki yakin ve uzun vadeli iligkiye kalici
bagliligt gbéz Oniline sermektedir (Varnavas, 2018). Bu noktada ise
UNESCO’nun, Kibris’in inang turizminin, sanat ve kiiltiir gibi unsurlarla
daha fazla etkilesime girerek cazibesini artirmasina yardimci oldugu
diistintilmektedir.
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Kirgizistan’in Os kentinde yer alan ve Kirgiz halkinin, Hz.
Siileyman’in burada yasadigina inandig1 Siileyman Dag1, uzun zamandan bu
yana dini amacgla ziyaret gergeklestirilen yeryiiziindeki kayda deger
mukaddes dag alanlarinin ilk sirasinda gelmekte (Polat, 2007; Giilcan vd.,
2014), hem Kirgiz halki hem de devlet yetkilileri tarafindan Misliimanlarin
kayda deger ibadet alanlarindan biri olarak gdriilmekte, cok sayida kisi
tarafindan 6zellikle 6zel giin ve gecelerde ziyaret edilmektedir (Polat, 2007).
UNESCO tarafindan korunan Siileyman Dagi, gelecekte Kirgizistan
turizminin gelisim gostermesinde kayda deger lokomotif rol iistlenecektir
(Giilcan vd., 2014). Bu bilgilerden de anlasilacag: tizere Siilleyman Dagi,
inang turizmi agisindan 6nemli bir alandir. UNESCO da bu alanin taninmasi,
korunmasi ve gelistirilmesi baglaminda 6nemli katkilar saglamaktadir.

Hindistan’da Fatehpur Sikri, Ellora Magaralari, Khajuraho Anitlar
Grubu, Goa Kiliseleri ve Manastirlar1 ve benzeri alanlar dini yonden 6nem
tasimakta ve UNESCO araciligiyla korunmaktadir (Tuna vd., 2023;
UNESCO World Heritage Convention, 2023b). Bu durum, UNESCO’nun,
yiiksek bir niifusa sahip bir iilke olan Hindistan’1n inang¢ turizminde 6n plana
c¢ikan yap1 ve alanlar1 koruma ve varligin1 devam ettirerek siirdiirtilebilirlik
saglama adma 6nemli katkilarinin oldugunu gostermektedir.

Tayland, inang turizmi agisindan kayda deger bir varig yeri olup,
Tayland-Bangkok’ta yer alan Wat Traimit, Wat Pho, Wat Arun gibi birden
fazla mabet UNESCO tarafindan muhafaza edilmektedir (Avci, 2011;
Tiirkiye Seyahat Acentalar1 Birligi, 2011). Bu noktada ise UNESCO,
Tayland’in inang turizminin gelisimine olumlu yonde katki saglayarak, ilgili
alan veya yapilari korumakta ve bunlarin turistik ¢ekiciliginin artirilmasina
destek olmaktadir.

1989 senesinde UNESCO’nun Santiago de Compostela kasabasini
(Ispanya) diinya miras1 olarak tanimasmnin sonrasinda alanin 6n plana
cikmasini ve bolgede bulunan hac yolunun taninmasim saglamistir. Bununla
beraber kasabada bulunan anitsal binalarin ve yapilan dinsel faaliyetlerin
inan¢ turizmi merkezi olmasia katki sagladigina vurgu yapilmaktadir
(Canoves vd., 2012; Baser ve Olcay, 2021). ileri siiriilen bu diisiincelerden
de anlagilacagi iizeri UNESCO’nun, Ispanya’nin inang turizmini pozitif
yonde etkiledigini ifade etmek miimkiindiir.

Genel olarak; bir alanin UNESCO tarafindan diinya mirast alam
olarak taninmasi, sanatsal ve tarihsel mirasin muhafaza edilmesine yardimci1
olmakta, bu alana ziyaretlerin yapilmasimi 6zendirmekte, bulundugu kentin
mirasi, tarihi ve kiiltiirel koklerinin bilinmesi yoniinden giiclii bir giidii
olusturmaktadir (Santa Cruz ve Lopez Guzman, 2017; Caglar, 2018).

204



Oguz CAM — Muharrem AVCI/Kafdagi, Cilt: 8, Sayi: 2, 2023, 197-219

Calisgma kapsaminda 6nemli oldugu diisiiniilen baska bir husus,
tehlike altinda bulunan diinya miraslar ile ilgilidir. Bu diisiinceye paralel
olarak; diinyada tehlike altinda bulunan ¢ok sayida diinya mirasinin oldugu
bilinmektedir.

Eski Kudiis Sehri ve Duvarlar1 (Filistin), Asur (Qal'at Sherqat)
(Irak), Samarra Arkeolojik Kenti (Irak), Hebron/Al-khalil Tarihi Kenti
(Kudiis), Ghadames Tarihi Kenti (Libya), Halep Antik Kenti (Suriye Arap
Cumhuriyeti), Sam Antik Kenti (Suriye Arap Cumhuriyeti), Palmyra (Suriye
Arap Cumhuriyeti) ve Sana’a Eski Sehri (Yemen) tehlike altinda bulunan
diinya miraslan arasinda yer almakta (UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu,
2023b) ve inang acisindan da 6nem tagimaktadir. UNESCO’nun, bu diinya
mirasi degerlerini koruma ve siirdiiriilebilirligini saglama konusunda énemli
bir rolii ve etkisi bulunmaktadir.

1959 yilinda UNESCO tarafindan meydana getirilen acil olarak
kurtarilmasi gereken kiiltlirel miras degerleri raporunda Misir’daki Nubia’da
bulunan Abu Simbel Tapinagi ve ¢evresinde yer alan birkag tapinagin varligi
s6z konusudur. O zamanlarda Nil Nehri {istiinde yapim iglemi siiren Asvan
Baraj1 altinda kalacak olan tapmagi tagimak, daha yeni kurulan ve mirasi
muhafaza etme misyonu bulunan UNESCO i¢in ilk kayda deger gorev
olarak gorililmiistiir. Kapsamli ve enternasyonal emek sayesinde UNESCO
kampanyas1 basariya erigip tapmagmn su altinda kalmamasini saglamistir.
Nubia tapinaklarinin kurtarilmasi, UNESCO’nun onceliklerini kiiltiirel
muhafaza eylemine yonlendirmistir. Yeryiizli 6l¢ceginde paylasimi yapilan bu
sorumluluk ve is birligi, 1972 Kiiltir ve Dogal Varliklarim Koruma
So6zlesmesi’nin yapilmasina giden yolun Onciisii olmustur (Topbas, 2023;
Zaki, 2019). Nubia Kampanyasi, yeryiizii toplulugunun kirilgan oldugu ve
risk altinda bulundugu diigiiniilen mirasin1 muhafaza etmek amaciyla bir
araya gelinebilecegini ve beraber calisilabilecegini gostermistir (Topbas,
2023; Woodward ve Cooke, 2023). Bu bilgilerden hareketle UNESCO’nun,
inan¢ turizminde o©n plana c¢ikan alanlari ve g¢evrelerini korumaya,
kurtarmaya, gelistirmeye ve sirdiriilebilirligine yonelik calismalarinin
goriildiiglinti 6ne stirmek miimkiindiir.

Bir alanin Tehlike Altindaki Diinya Miras1 Listesi’ne alinmasi,
DMK’nin Diinya Mirast Fonu’ndan acil yardim istemesine imkan
saglamaktadir. Yine ayni sekilde bir alanin Tehlike Altindaki Diinya Mirasi
Listesi’ne kaydedilmesi, koruma uzmanlarinin alanin séz konusu koruma
gereksinimlerini etkili sekilde yanit verebilmelerini saglamaktadir. Alanin,
Tehlike Altindaki Diinya Miras1 Listesi’ne kaydedilecegi varsayimi cogu
zaman hizli ve etkili koruma eylemlerinin meydana gelmesini tesvik
etmektedir (UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu, 2023b). Bu durum inang
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turizmi agisindan ele alindiginda olumlu etkiler meydana getirmektedir. Zira
Tehlike Altindaki Diinya Miras1 Listesi’'nde yer alan din ve inang¢ temelli
yap1 ve alanlar hem fiziki hem de ekonomik anlamda olumlu gelisim
saglamaktadir.

Tehlike Altindaki Diinya Miras1 Listesi’ne kayit durumu, taraf
devletlerce farkli yorumlanmaktadir. Bazi devletler kendi sorunlar1 iizerine
uluslararast dikkat ¢cekmek ve onlarin ¢ézlimiinde uzman yardimi alabilmek
amaciyla bir alanin kaydedilmesi i¢in kendileri bagvururken, digerleri bu
durumu sayginliklarma tehdit olarak algiladiklar igin listeye kaydedilmek
istemezler. Bir alanin Tehlike Altindaki Diinya Miras1 Listesi’ne
kaydedilmesi  yaptinm  olarak  disiiniilmemeli, belirli ~ koruma
gereksinimlerine etkili bir sekilde cevap verebilmek i¢in kurulmus sistem
olarak algilanmalidir. Konuyla ilgili olarak; sayet bir alan kendisini Diinya
Miras1 Listesine kaydedilmesini saglayan niteliklerini yitirirse DMK,
varligin hem Diinya Miras1 Listesi’nden hem de Tehlike Altindaki Diinya
Mirast Listesi’nden silinmesine karar verebilmektedir (UNESCO Tiirkiye
Milli Komisyonu, 2023b).

UNESCO Diinya Mirasi Listesi’nde yer alan bazi varliklar savaslar,
i¢ catigmalar, dogal afetler gibi olumsuz durumlardan etkilenebilmektedir.
Bu kapsamda s6z konusu durumlarin daha fazla g6z oniinde bulundurulmasi
ve daha fazla dikkatli ve uygun davraniglarin sergilenmesi gerekmektedir.

Yakin zamanda Afganistan, Suriye ve Irak’ta etnik veya din odakli
cikan savaslardan kaynakli, tlkelerin kiiltiirel ve tarihsel kimliklerini
meydana getiren degerler bilingli bicimde yok edilmektedir (Cakirca, 2015;
Kag¢maz, 2023).

Dogal kaynaklar agisindan zengin alana sahip olan, gesitli dinlerin
merkezi konumunda bulunan Suriye ve Irak’in kayda deger dinsel ve tarihsel
degerleri ve kiiltiirel zenginlikleri savas esnasinda yagmalanip yok edilmistir
(Durmaz, 2019; Kagmaz, 2023).

Birlesmis Milletler’in datasina gore; Suriye’de yasanan savasin
sonrasinda 300 civarinda kiiltiirel miras 6gesi yok edilmistir (Kagmaz, 2023;
Zorlu, 2015).

Rusya Devlet Bagkani Vladimir Putin, Donbas’a askeri miidahale
gerceklestirilecegini ve 2015 senesinde imzalanan Minsk Anlagmasi’nin var
hiikkmiinde olmadigin1 ifade etmistir (BBC News, 2022; Celik, 2022;
Kagmaz, 2023). Ukrayna Disisleri Bakanligi, savasin genis bolgeye yayilim
gostermesi ile beraber Maria Prryimachenko’ya ait yirmi bes eserin
saldirilarda yandigini belirtmistir (Euronews, 2022; Kagmaz, 2023). Bunun
yaninda Ukrayna Devlet Baskani Volodimir Zelenski, Rus askerlerin
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saldirmalarinin  sonrasinda 07.05.2022 tarihinden bu zamana iki yiiz
civarinda kiiltlirel ve tarihsel miras Ogesinin tahribata ugradigim1 veya
tiimilyle yok edildigini belirtmistir (CNN Tiirk, 2022; Kagmaz, 2023).

Tiirkiye, inan¢ turizminde ayricalikli ve cazip bir iilkedir (Kiigiik,
2019). Bunda, Tiirkiye’nin, UNESCO Miras1 Listesi ve UNESCO Mirasi
Gegici Listesi’nde bulunan miras alanlarinin 6nemli bir payimnin ve etkisinin
oldugu disliniilmektedir.

Tirkiye’nin, UNESCO Diinya Mirasi Listesi’nde 2’si karma, 19’u
kiiltiirel olmak iizere toplam 21 miras alan1 bulunmaktadir. Tirkiye nin,
UNESCO Diinya Miras1 Gegici Listesi’nde 3 dogal, 4 karma ve 75 kiiltiirel
olmak iizere toplam 82 mirasi vardir (UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu,
2023a). UNESCO’nun taraf devletlere mali yardim yapabildigi bilinmekle
beraber Tiirkiye’nin uluslararas1 yardim isteklerinin 27’si onaylanmis olup,
uluslararasi yardim igin onaylanan toplam tutar 518823 USD’dir (UNESCO
World Heritage Convention, 2023c¢).

Yerkiiredeki en biiyiikk dijital yaym platformlarindan biri olan
Netflix’te son senelerde UNESCO Diinya Mirasi Listesi’nde de bulunan
birtakim varis yerlerinin degerlendirildigi (Istanbul’un tarihsel alanlari ve
Gobekli Tepe) yaymn igerikleri hazirlanmistir. Bu alanlardan Istanbul hem
turizm potansiyeli hem tanitim ve pazarlama yoniinden kendini ispat etmis
bir sehir olmasina karsin Gobekli Tepe’nin, bulundugu Sanliurfa i¢in 6nemli
tanitim vesilesi olmustur. Bilhassa Netflix gibi neredeyse biitiin yerkiirede
yayin ger¢eklestiren dijital i¢erik platformlarinda bu gibi igeriklerin daha ¢ok
olusturulmasma destek olmak, bu varis yerlerinin biitiin yeryiiziinde
popiilaritesini artiracaktir (Arsu ve Serin Karacaer, 2021). Bu noktadan
hareket ederek UNESCO Diinya Miras1 Listesi’nde yer alma durumunun,
tanitim konusunda 6nemli katkilar saglamaktadir.

Hatay, inanglar, dinler ve kiiltiirler bakimindan Tiirkiye’nin oldukga
zengin bir kentidir. Hatay’daki manastirlar, Kkiliseler, tiirbeler ve camiler
inang turizmi bakimindan 6nemli degerler arasinda bulunmaktadir. Ug biiyiik
dine ve gesitli etnik kokenlere ev sahipligi eden Hatay, UNESCO tarafindan
Baris Kenti secilmistir. Tarihte ilk kilise olarak kabul edilen St. Pierre
Kilisesi de Hatay-Antakya’dadir. Ayrica St. Pierre Kilisesi UNESCO Diinya
Mirast Gegici Listesi’nde bulunmakta ve inang turizmine de 6nemli derecede
katki yapmaktadir (Tas, 2018; UNESCO World Heritage Convention,
2023d; Yildiz, 2014). UNESCO, genel olarak Hatay’in ve St. Pierre
Kilisesi’nin tanmirligini artirmakta ve bu kapsamdaki turistik hareketliligin
artirilmasina yardime1 olmaktadir.
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Yeryiiziinde ve Tirkiye’de kisiler bilhassa UNESCO Diinya Kiiltiir
Mirast Listesi’ni gdz oniinde bulundurarak gezi rotalarini ¢ikarmakta ve tatil
planlamalarim1 yapmaktadirlar (Asayis Gazetesi, 2023). Gorsel miras,
kentlerin turizm potansiyeli ve popiilaritesi yoniinden kayda degerdir.
Bundan dolay ilgili sehre yolculuk yapacaklar UNESCO listesine, sayfasina
bakmaktadirlar. Bu durum da iilkelerin turizmi bakimindan 6nemli kilavuz
olma niteligi tagimaktadir. Bu, Onemli Oneri mekanizmasidir. Yoksa
yeryiiziinde on binlerce iistiin evrensel deger tasiyan miras olabilmektedir.
UNESCO bunlarin tiimiinli muhafaza etmek ya da restorasyonunu
gerceklestirmek gibi bir islev iistlenmemektedir. Ilgili iilkenin bu mirasini
muhafaza etmesine katki saglamakta ve Oneride bulunmaktadir (Edirne
Yenigiin, 2020). Diinya {izerinde fazla sayida kiiltiir turisti, UNESCO miras
alanlarim1 gdrebilmek amaciyla bu miras alanlarimin yer aldigi kentlere
ziyaret gerceklestirmektedir. Tirkiye’de Goreme, Safranbolu, Hattusa,
Gobekli Tepe ve listeye dahil olan baska varliklarin Diinya Mirasi
Listesi’nde yer almasi; varliklarin yer aldii sehirlerin popiilaritesinin
artmasini, konaklama oranlarinin artis gostermesini, bilhassa da kiiltir
turistlerinin artmasini  birlikteliginde getirmesi, bu hale o6rnek olarak
verilebilmektedir (Aktas, 2022; Durmus vd., 2020). Bahsedilen bu
durumlarin, inan¢ turizmi a¢isindan da bir avantaj ve katki kazandirmasi
ihtimaller dahilindedir.

UNESCO Diinya Miras1 Listesi’nde bulunmanin sagladigi
avantajlardan en kayda deger olani, listeye kabul edilen unsurlar igin
periyodik olarak hazirlanan ve kurula sunumu yapilan koruma ve ilerleme
raporlaridir. UNESCO'nun koruma ve ilerleme raporlarina yonelik sorulari
ve goriisleri Oneri Ozelliginde olabilmekte fakat bu, konuya duyarlilik ve
kamuoyu olusturmak yoniinden etkili olmakta ve mirasin siirdiiriilebilir
olarak muhafaza edilmesini saglamaktadir. UNESCO da resmi
aciklamasinda bir alanin bu listeye dahil edilmesinin hiikiimetler ve
topluluklar nezdinde biling olusturmaya katki saglayacagina dikkat
cekmektedir. Bunun yam sira listeye giren alanlarin muhafaza edilmesi igin
UNESCO tarafindan mali destek saglanmasi da s6z konusudur. Senelik
belirlenen bir fondan, bilhassa da gelismekte olan iilkelerden listeye giren
diinya miraslarint muhafaza etmek icin pay ayrilirken, ayn1 zamanda Tehlike
Altindaki Diinya Miras1 Listesi’ndeki alanlarda meydana gelen hasarin
miimkiin oldugu kadar seri bir bigimde giderilmesi i¢in de fon
degerlendirilmektedir. Komite, Diinya Mirasi Listesi’nde bulunan varliklarin
muhafaza edilememesi durumunda bunlarin listeden c¢ikarilmasina karar
verebilmektedir. Bu listede bulunmak siirdiiriilebilirlik, finansman ve biling
yoniinden olumlu etkiler saglamasinin yani sira miras sahibi lilke ic¢in de
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onemli bir prestij kazandirmaktadir. Ulkelerin UNESCO Diinya Mirasi
Listesi’nde olabildigince ¢ok unsurunun bulunmasi, séz konusu iilkelerin
turizm varig yeri haline gelmesi, dogal ve tarihi unsurlar ile taninmaya deger
oldugunun isareti olarak goriilmesi anlamima gelmektedir (Akar, 2017).
Ulkelerin kiiltiirel ve dogal miraslarmin UNESCO Diinya Miras: Listesi’ne
eklenmesi, kiiltiir varliklarinin muhafaza edilmesi evresinde olabildigince
6nem arz etmektedir. Hatta bu durum, iilkeler nezdinde birer kalkinma
projesi olarak da goriilebilmektedir. Bunun nedeni ise, kiiltiir varliginin
alana, bolgenin tanmtimma ve turizmine cesitli degerler ilave -ettiginin
diistiniilmesidir. Bu kapsamda iilkelerin, UNESCO Diinya Miras1 Kalic1 ve
Gegici Listeleri’'nde bir kiiltiirel mirasinin yer almasi, varig yerlerinin
popiilaritesini artirmakta ve c¢ekici duruma getirmektedir (Aktas, 2022;
Durmus vd., 2020).

Calisma kapsaminda onemli oldugu diisliniilen baska bir husus,
soyut kiiltiirel degerler ile ilgilidir. Soyut kiiltiirel degerler, UNESCO
nezdinde Onem tasiyan unsurlardir. Bu kiiltiirel degerlerden Nevruz ve
Hidirellez, inang turizmi agisindan 6n plana ¢ikmakta ve 6nem tagimaktadir.

Nevruz, 2009 senesinde Tiirkiye, Azerbaycan, Hindistan, Pakistan,
fran, Kirgizistan ve Ozbekistan’in ortak basvurusu ile Insanligin Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasmin Temsili Listesi’ne kaydettirilmistir. 2016
yilinin Kasim aymnda Etiyopya’nin bagkenti Addis Ababa’da yapilan
UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Hiikiimetler Arasi Komite
Toplantisi’nda alinan karar ile Nevruz, on iki {ilkeli ¢ok uluslu dosya olarak
Temsili Liste’ye kaydettirilmistir. Bu karar ile beraber s6z konusu listeye
2009 senesinde yapilan kayit yenilenmistir (Giirbiiz, 2023). Nevruz, inang
turizmi kapsaminda Onemli bir potansiyel tasimakta ve hareketlilik
olusturmaktadir. UNESCO’nun da Nevruz etkinlik ve aktivitelerinde dnemli
bir intiba olusturulmasina yardimct oldugu, pazarlama faaliyetleri
gerceklestirme ve popiilerlik elde etme yonlerinden de olumlu etkiler
sagladigi, kisiler aras1 kiiltiirel etkilesim, saygi ve hosgorii ortaminin
olusturulmasina veya gelistirilmesine katki sagladigi diigiiniilmektedir.

Hidirellez, gegmisten gilinlimiize nesilden nesile aktarimi yapilan,
Makedonya ve Tiirkiye’nin ortak somut olmayan kiiltiirel mirasidir.
Hidirellez hem Makedonya’da hem de Tiirkiye’de tiirlii etkinlikler ve
doganin uyanisina iligskin gerceklestirilen ayinlerle kutlanmaktadir. Tiim bu
uygulamalar ve ayinler bir sonraki senenin saglik, bolluk, bereket, mutluluk
ve huzur igerisinde gegmesi icin gergeklestirilen dileklere dayanmaktadir.
Hidirellez, ¢esitli sosyo-kiiltiirel tabakalarda bulunan iki iilkenin insanlarinin
bir araya gelmelerini saglamakta, ge¢misten gliniimiize kadar erisen ortak
kiiltiirel degerlerinin bilincini artirmaktadir. Hidirellez, 4-9.12.2017 tarihleri
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arasinda Giliney Kore’nin Jeju Adasi’nda yapilan Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras Hiikiimetler Arast Komite 12. Olagan Toplantisi’'nda Makedonya ve
Tiirkiye ortakliginda ¢ok uluslu dosya olarak Insanligin Somut Olmayan
Kiiltirel Mirasi Temsili Listesi’ne kaydettirilmistir (Giirbiiz, 2023).
Hidirellez’in varligi, inang turizmi arz ve talebi {lizerinde olumlu bir etki
saglamaktadir. Bundan dolay1 Hidirellez’in iyi bir sekilde degerlendirilmesi,
hem turistlerin hem de diger turizm paydaslarinin yararina olabilmektedir.

Soyut kiiltiirel miras agisindan inang turizminde 6nem tasiyan diger
unsurlar, cesitli anma ve kutlama zamanlaridir. Bu tiir zamanlarin hem
uluslararast hem de ulusal kapsamda yaygin olarak kutlandig1 bilinmektedir.

Anma ve kutlama giinleri genis 6l¢ekli bolgeye yayilim gostermekle
beraber inan¢ Onderlerinin ¢esitli kiiltiirler {izerinde ne kadar kuvvetli bir
emare biraktigini da ortaya koymaktadir (Deniz, 2023).

Yunus Emre’nin 700. 6lim y1l doniimii, Hac1 Bektag-1 Veli’nin 750.
6liim y1l doniimii, Ahi Evran-1 Veli’nin 850. 6liim y1l doniimii miinasebeti ile
UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu’nun tavsiyesiyle 2021 senesinde anma
ve kutlama etkinliklerine eklenmistir (Deniz, 2023). Vefat eden bu degerli
sahsiyetlere yonelik yapilan anma ve kutlama etkinliklerinin, inang¢ turizmi
bakimindan 6nemli potansiyel ve motivasyon olusturacagi, genel turizm
bakimindan da talep artisinin yasanmasina Onemli katki saglayacagi
diistiniilmektedir. Yine bu noktada ise UNESCO’nun 6n ayak olmasinin
onemli roli ve etkisinin olabilecegi diisiiniilmektedir.

UNESCO, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin talebi lizerine Hz.
Mevlana’nin diinyaya gelisinin 800. yili olmasi nedeniyle 2007 yilinin
Diinya Mevlana Yili olmasina karar vermistir (Mag, 2006; Tapur, 2009;
Varol, 2017). Bu karardan sonra y1l igerisinde Mevlana Miizesi’ne ziyaret
gerceklestirenlerin sayisinda artig goriilmiistiir (Konya Ticaret Odasi, 2008;
Varol, 2017). Bu noktadan da anlasilacag: iizere Mevlana Miizesi’ne yapilan
ziyaretlerin artmasinda UNESCO’nun katkis1 bulunmaktadir.

Caligma genel olarak ele alindiginda UNESCO’nun inang turizmine
katkilarini su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

. Koruma altina alman birtakim inan¢ turizmi degerlerinin (cami,
tiirbe, katedral, sinagog, bazilika, kilise, kutlama ve anma haftalari,
festivaller, cesitli diger etkinlikler vb. gibi) korunmasin
saglayabilmektedir.

o Koruma altina alman birtakim inan¢ turizmi degerlerinin (cami,
tiirbe, katedral, sinagog, bazilika, kilise, kutlama ve anma haftalar1,
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festivaller, c¢esitli diger etkinlikler vb. gibi) tanmirligim
artirabilmektedir.

Koruma altina alman birtakim inan¢ turizmi degerlerinin (cami,
tiirbe, katedral, sinagog, bazilika, kilise, kutlama ve anma haftalari,
festivaller, gesitli diger etkinlikler vb. gibi) gelistirilmesine katki
saglayabilmektedir.

Koruma altina alinan birtakim inang¢ turizmi degerlerinin (cami,
tiirbe, katedral, sinagog, bazilika, kilise, kutlama ve anma haftalari,
festivaller, c¢esitli diger etkinlikler vb. gibi) turistik agidan
stirdiiriilebilirligini saglayabilmektedir.

UNESCO, kendine ait listelerde yer verdigi inan¢ turizmi
degerlerinden sorumlu yetkililere yonelik ¢esitli  Oneri  ve
yonlendirmelerde bulunabilmektedir.

Inang turizminde énem arz eden birtakim somut ve soyut degerlerin
yasatilmasini  ve  bunlar  lizerine  dikkat  ¢ekilmesini
saglayabilmektedir.

Insanlar iizerinde inan¢ turizmi degerlerine daha fazla Onem
gosterilmesi gerektigi hissini olusturabilmektedir.

Inang turizmi degerlerinin insanlar iizerinde merak ve cekicilik
olusturmasina yardimci olabilmektedir.

Inang turizmi degerlerine prestij kazandirma veya bunu artirma
noktasinda olumlu etkileri olabilmektedir.

Inan¢  turizmi  degerlerinin  pazarlama  yoniinden avantaj
saglayabilmesine yardimci olabilmektedir.

Inang turizmi degerlerinin daha fazla deger kazanmasma yardimci
olabilmektedir.

Inanc¢ turistlerinin turistik hareketleri iizerinde olumlu etkiler
saglayabilmektedir.

Inang turizmi noktasinda iilkeler arasinda ve iilke iginde is birligi
saglayabilmesine olumlu etkileri olabilmektedir.

Inan¢ turizminin istihdam alanlarmin ve oranlarmin artigin
saglayabilmektedir.

Insanlarin iizerinde inan¢ turizmi agisindan onemli bir intiba
olusturabilmektedir.

Birtakim inan¢ turizmi degerlerinin kdkenini belirtmek acisindan
Oonemli yararlar saglayabilmektedir.
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. Birtakim inan¢ turizmi degerlerinin tescil edilmesine ve
markalagmasina olumlu anlamda etkiler yapabilmektedir.

o Inang turizminden saglanan ekonomik gelirin dogrudan ya da dolayli
yoldan artmasinda olumlu etki saglayabilmektedir.

o Inang turizminin, genel turizmdeki Oneminin artmasmna katki
saglayabilmektedir.

o Inang turizmi degerlerinin diinya mirasi igerisinde kendine énemli

bir yer edinmesine bakimindan etkili olabilmektedir.

. Inan¢ turizmi acisindan Onem arz eden kutlama ve anma
zamanlarinin 6nemli olduguna vurgu yapabilmektedir.

o Inang turizmi kapsaminda sosyo-kiiltiirel gelisimlerin saglanmasina
yardimci olabilmektedir.

UNESCO’nun inang turizminin geligimine katkilar1 ifade edilmeye
calisilmistir. Genel olarak calisma kapsaminda ikincil verilere ulasma
bakimindan bir zorlukla karsilagilmistir. Zira literatirde UNESCO ve inang
turizmiyle ilgili olan veya olabilecek az sayida kaynak vardir. Ayrica
literatlirde genellikle UNESCO ve gastronomi turizmi ve/veya kiiltiir turizmi
tizerine yogunlasildig disiiniilmektedir. Bundan dolay1 ¢alisma kapsaminda
konuyla ilgili olarak genis bilgilere yer verilememektedir. Bu durum ise
konunun kapsaminin daralmasina sebebiyet vermektedir.

5. Sonuc ve Oneriler

Inang turizminde mevcut kiiltiir ve turizm degerlerinin muhafaza
edilmesi, turizme kazandirilmasi ve tanitilmasi énemlidir (Akin, 2016; Cam
ve Celik, 2021; Cilginoglu ve Helveci, 2022). Bu acgidan bakildiginda inang
turizmi ve UNESCO’nun birbiriyle etkilesimde bulundugunu gérmek
miimkiindiir. UNESCO’nun hem turizm genelinde hem de inang¢ turizmi
Ozelinde katkilar1 bulunan uluslararasi bir orgiit olarak birtakim insani
degerlerin (dini, kiiltiirel, inangsal vb. gibi) korunmasinda ve yasatilmasinda
onemli rol oynamaktadir. Bu roliin insanlar nezdindeki 6nemi biiytiktiir.

UNESCO’nun, taraf devletlere koruma, gelisim ve siirdiiriilebilirlik
saglama, Oneri sunma, mali agidan yardim yapma gibi katkilar1 vardir.
Bundan inang turizmi alan ve yapilan da kendine diisen payr alabilmekte,
boylelikle de genel turizm arz ve talebinin artmasma katki
saglayabilmektedir. UNESCO diinya miras1 listelerinde bulunan degerler,
yer aldigr iilke igin bir kalkinma projesi, koruma, gelisim, siirdiiriilebilirlik,
olumlu marka ve imaj kaynagi olarak goriilebilmektedir. Bu durum da, inang
turizmi degerlerine dogrudan veya dolayli olarak c¢esitli katkilarda
(taninirhigin saglanmasi veya artirilmasi, turistik arz ve talebin artirilmasina
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yardime1r olunmasi, ¢esitli din ve inan¢ alanlarmin veya yapilarinin
korunmasina destek olunmasi, motivasyon kaynaginin olmasi1 gibi)
bulunabilmektedir.

Calisma genelinde elde edilen bilgilere gore; UNESCO’nun inang
turizmine bir¢cok katkismnin oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu katkilar inang
turizminin O6nemini artirmakta, gelisimini de pozitif yonde etkilemekte ve
hizlandirmaktadir.

Gergeklestirilen bu ¢alismanin sonunda verilen Oneriler ise soyledir:

o Belirli destinasyonlarin sahip oldugu inang turizmi degerlerinin
UNESCO  kapsaminda  degerlendirilmesi  saglanabilir.  Bu
degerlendirmeler karsilastirmali olarak da yapilabilir. Ayrica ¢aligma
kapsamida SWOT analizi teknigi de kullanilabilir.

. UNESCO ve inang¢ turizmi konularmi iligkilendiren caligsmalarin
sayis1 artirilmali, kapsamlar1 genisletilmeli, kaliteleri gelistirilmeli,
tiirleri farklilastiriimalidir.

. Disiplinler aras1 bir yaklastmla UNESCO’nun ¢esitli yonlerden
(bilim, sanat, kiiltlir, gastronomi, turizm vb. gibi) etkilesimli olarak
degerlendirilmesine yonelik bir ¢alisma girisiminde bulunulabilir.

. UNESCO faaliyetlerinin kiiltlir ve inang turizmi ¢esitlerine etkileri
benzer ve farkli yonlerden karsilastirmali olarak degerlendirilebilir.

. “Kiiltir ve inan¢ turizmi kapsaminda i¢-dis savas olaylarinda
etkilenen diinya miras1 degerlerinin tarihi agidan degerlendirilmesi:
uluslararas1 ornekler ve calismalar” isminde bir aragtirma ortaya
konabilir.

. Uluslararas1 ve ulusal kuruluslarin, inang turizminde 6n plana ¢ikan
iilkelerin inang¢ odakli turizm arzina etkileri, dokiiman incelemesi ve
miilakat teknikleri degerlendirilerek arastirilabilir.

o UNESCO diinya miras1 listelerinde yer alan miras degerlerinin
cografi bolgeler acisindan karsiliklt olarak degerlendirilmesine
yonelik bir calisma girigsimi icerisinde bulunulabilir. Bu g¢aligma
kapsaminda UNESCO diinya mirasi listelerinde yer alan inang ve
din odakli miras degerlerinin uluslararasi ve ulusal turizm c¢ekim
giicii olusturma noktasindaki giiglii ve zayif yonleri, firsatlari ve
tehditleri g6z oniine serilebilir.

. Uluslararasi ve ulusal kuruluglarin inang turizmine yonelik mevcut
ve muhtemel Kkatkilarmin degerlendirilmesi adma bir ¢alisma
gerceklestirilebilir.
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oz

Ozgiirliik kavramimn ve diisiincesinin ne oldugu iizerine yillardan bu yana birgok arastirma
yapilmigtir. Insanin gercekten zgiir olup-olmayacag, ézgiirliigiiniin simirl olup- olmayacag,
biitiin insanlarin aym oranda ve swirda ézgiir olup-olmadigi, devietin ozgiirliik anlayis,
devlet ne gibi ozgiirliikler saglamaktadir, gibi soru ve sorunlar ézgiirliik diisiincesinin ne
kadar ¢ok boyutu oldugunu géstermesi agisindan manidardir.

Calismamizda Fichte 'nin ozgiirliik anlayisi ele alinmigtir. Bu amacgla Fichte 'nin diigtincesinin
temelinde yer alan temel kavramlar ortaya konularak ozgiirliik diisiincesi ortaya koyulmustur.
Fichte Ben'den hareketle ozgiirliik sistemini olusturur. Fichte'nin vurguladigi bireysel
ozgiirliik ve eylemdir. Ciinkii bireyin temel ozelligi eylemdir. Ozgiirliikte eylemle gerceklesir.
Ozgiirliik ahlak diinyasint insa eder. Devlet ve hukuk icerisinde oOzgiirliik gelisir sonuca
ulasilir. Calismamizin yéntemi filozofun eserleri, hakkinda yazilan eserler, makaleler ve tezler
incelenmigtir. Yapilanan ¢alismalar analiz edilerek ¢calismamiz ortaya konulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Ben, eylem, ozgiirliik, ahlak, deviet

ABSTRACT

Many studies have been conducted over the years on what the concept and idea of freedom is.
Questions and problems such as whether people will be truly free, whether their freedom will
be limited or not, whether all people are free at the same rate and within the limits, the state's
understanding of freedom, what kind of freedoms the state provides, are significant in terms
of showing how many dimensions the idea of freedom has.

In our study, Fichte's understanding of freedom is discussed. For this purpose, the idea of
freedom was put forward by revealing the basic concepts underlying Fichte's thought. Fichte
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creates the system of freedom based on the Self. What Fichte emphasizes is individual
freedom and action. Because the basic characteristic of the individual is action. Freedom is
realized through action. Freedom builds the moral world. Freedom develops within the state
and law and results are achieved. The method of our study was to examine the philosopher's
works, works written about him, articles and theses. Our study was presented by analyzing the
studies carried out.

Keywords: Ego, action, freedom, morality, state

Giris

Felsefe yaparken ya objeden hareket edecegiz ya da sijjeden hareket
edecegiz. Fichte siijjeden hareket etmeyi se¢mektedir. Fichte biitiin
felsefesini ‘Ben’ ve ‘Ben olmayan’ iizerine kurmaya ¢aligmistir. Fichte’nin
felsefesi, dogrudan veya dolayli olarak ‘Ben’ kavrammyla baglantilidir.
Fichte'nin felsefesindeki hareket noktasi, “Ben, ‘Ozgiir Ben’dir” Bu Ben,
mutlak olarak diigiiniilen bir Ben'dir. Fichte’nin felsefesi, ¢cagdas felsefenin
durumuyla oldugu kadar da kendisinin bireyselligiyle belirlenmis olan bir
felsefedir. Ben faaliyetinin ve ahlaksal 6zgiirliiglin enerjik bir savunmasidir.
Kant’1in felsefesine oranla ise, bu felsefeyi sarsilmaz bir temele dayamak igin
yapilmig olaganiistii bir ¢abadir (Sena, 1974: 125).

Fichte’nin ¢ikis noktasi ‘Ben’ dir. Obje'den yola ¢ikarsam zorunlu
olarak ‘Ben olmayanin’ nasil olup da bir ‘Ben’ bulundugunu agiklamam
gerekir. Oysa bunu hi¢bir zaman agiklayamam. Ciinkii bu, bilinemez. Bu yol
beni, kor bir dogal zorunluga gotiiriir, 6zgiirliigiimi elimden alir. Ben’den
yol’a ¢ikarsam, biitiin ‘Ben olmayan’lann agiklayabilirim, ozgirligim
gerceklesir. ‘Ben olmayanin’ neyi nasil gordiigii bilinemez ama, benim ‘Ben
olmayan’lar1 nasil gordiigim pek acik’tir. Denilebilir ki Fichte felsefeye
objeden hareket ettigimizde siije’nin varligini agiklayamadigimizi ¢ilinkii
maddeden bilincin nasil ¢iktigini higbir zaman agiklayamayacagimizi soyler.
Onun ig¢in siijeden hareketle felsefe yapmaliyiz der. Burada siijenin objeyi
nasil tasarladigi sorusunu sorabiliriz. Olaylar arasindaki determinizmi siije
kavrayabilir. Nesne determinizm ilkelerine baglidir. Bu sebeple determinizm
de Ozgiirliigli ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla insan 6zgiirliigiine
ulasmak igin bilince yonelmelidir. insanin gercek anlamda 6zgiir hareket
ettigi veya insanlarin ger¢ek anlamda sorgulayamadigi alan bilingtir.
Fichte’nin de felsefeye ve ozgiirliige bilingten baslamasi dogaldir.

Fichte’nin diisiiniisii Alman idealizminin baglangicidir; ¢linkii
idealizmin ana fikri sudur: Sadece ideal olan, manevi olan ‘Ben’in 6zgiirliigi
mevcuttur. Buna kars1 diinyanin realitesi sadece tasarimizdadir. Ama iste bu
tasarimlar diinya tarafindan yaratilmaz, tersine kendimiz onlari meydan
cikariz. Serbest bir eylemle sebeplendirilmeyecek olan hicbir sey yoktur,
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¢linkii gercekten varolus halindeki sey sadece Ozgiirligiin i¢indeki Ben’dir.
Bu 6zgiirliiglin ugruna ‘mutlak ben’dir (Weischedel, 2001: 260).

Fichte’ye gore, kendi kendisini faaliyete geciren aktif ilkenin
dogasinda, kendi kendisini sinirlamak vardir; o, var olurken kendi kendisini
sinirlar. Bu smirlamayi, 6rnegin kirmizi, tatli, soguk duyumlarinda yasarim.
Duyusal nitelikler kendilerini bana zorla kabul ettirir ve boylelikle ‘beni’
sinirlar (Cevizei, 2000: 375). Bu suretle dis alem, teorik felsefede zihinsel
bir olay1 aciklamak igin, bir varsayimdan baska bir sey olamaz. Zira *ben’
kendisini sinirlayan bir nesneyi zorunlu olarak tasarlar. Bu nesne gercek
degildir. Onu vazeden ona bir gerceklik veren ve onu kendisine nakleden de
‘ben’dir. Bu nesnenin tasarimi hayal giiclinlin bilingsiz bir eseridir. Ruh, hem
hareket eden hem de diisiinen olamayacagindan, onun faaliyeti bir {iretme ve
diisiinme dizisiyle zorunlu olarak kisitlanmig olur. Bu iiretici faaliyetin
sonsuzlugu ile disiinmenin belirlenmesi arasindaki dalgalanma ruhun
bilingsiz olarak meydana getirdigi sey, kendi bilincinin bir kosulu olan
yabanci bir gergek gibi goriiniir, “gergeklik, diisiinceligin iiriiniinden basgka
bir sey olamaz”. Zihin gibi kabul edilmis olan ‘mutlak ben,” belirlenmis
olmak ihtiyacindandir; bu ytlizden de sonlu bir hal alir ve artik mutlak olmaz.
Demek ki kendiliginden ‘ben’le mutlak ‘ben’ arasinda karsi olma vardir.
Mutlak ‘benlik’, ‘ben degil’in nedeni olmaya mecburdur (Sena, 1974: 127).
Mutlak Ben’ kavramindaki mutlaklik sadece insan olmanin temel bir sartini
dile getirmektedir (Topakkaya,2011: 31). Bu nedenle kendi i¢ tepesinin de
dolaysiz nedenidir; anlasilir ki ‘ben’, gergek olarak yalniz kendine baglidir.
Oyle ise, aktif veya pasif ‘Ben’in bilimi, ilke olarak su dnermeye sahiptir:
‘Ben’, ‘Ben degil’i belirler; ‘Ben’in faaliyetinin konusu ‘Ben degil’in mutlak
belirlenmesidir (Sena, 1974: 127).

Ben’in kendi varligin1 ortaya koymasi, diyalektik yontemle olur. Ik
asama tez agamasinda Ben’in kendi kendini onaylamasi ve Ben, ben’dir diye
kendini ortaya koymasi ile birlikte ayn1 ben, karsisina bir anti tez olarak ben-
olmayani koyar. Ben olmayan Ben’in bir {irlinii olarak ortaya ¢ikar. Ben’in
kendini ortaya koymasi, ayni zamanda Ben-olmayam karsisina koyarak
kendi kendini ortaya koymasi demektir. Ciinkii “Ben”, Ben’dir demek,
‘Ben’, ‘Ben-olmayan’ degildir, demektir (Giindogan, 2010: 49).

Biling nedir? Eylemsiz olarak diisiiniilebilirse hicbir sey. Biling, ancak
eylemle biling olur. Bilinci biling eden Action’dur. Bilinc’in isi bilmek degil
mi? Her bilme, bir eylemle baglar. ‘Ben’, ‘Ben olmayani’ kavrayabilmek i¢in
bir eylemde bulunarak, o6nce kendini ortaya koyacaktir. Ben’in kendi
kendisini diisiinmesi bile bir eylemde bulunmasidir. Higbir eylemde
bulunmayan ‘Ben’, Ben olamam. Oyleyse ‘Ben’, ‘Ben’ olabilmek igin bir
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Odevi yerine getirmeliyim. Bu 6dev, her seyden Once, benligimi ortaya
koyma (6zgiirliik) 6devimdi (Dumont, 1992).

Fichte “ben” ya da “biling” derken boéyle tiimel olan bir bilinci
anlamaktir. Bilincin (ben'in) ana 6zelligi nedir? Fichte'ye gore eylemdir,
etkinliktir. Kant ‘transzendal idrak’ teorik bilincin en yiiksek ilkesi saymusti;
Fichte icin pratik bilincinde yiiksek ilkesidir. ‘Disiiniiyorum’ olmayip,
ancak ‘eyliyorum’ dur; ¢ilinkii biling aslinda etkin olan bir seydir (Gokberk,
1996: 419).

Ben'in bir etkinlik oldugunu sodylemek, onun yalnizca bizim
gozlemledigimiz bir yapip etme anlamima gelmez. Ayni zamanda yiikiimlii
oldugumuz bir yapip etmeyi de ifade eder. Baska bir deyisle o, yalnizca
yapilan degil, yapilacak olan ya da yapilmasi gereken bir eylemdir de. Bu
yiizden "Ben," yalnizca ne olduguma degil, daha ¢ok, ne olmam gerektigine
iliskin bir kavrayistir. Ben kendisini yalnizca "isteme" olarak bulur. Kendi
basma alindiginda ‘ben’, ‘ben olmayani ortadan kaldirir. Fichte bu
doyumsuz c¢abayi, dis diinya ile kurulan karsilikli iliskide, ben'in
olanakliginin bir kosulu olan bir organik bedenin igine yerlestirir. Bunlardan
0zel olani, duyumsal olarak 0zgiil nesnelerle karsi karsiya gelme sonucu
iiretilen duygulart igerir ve belirli hedefler amaglar. Diger ideal olan ise
Ben'in mutlak 6zgiirliigiinii ya da kendine yeterliligini amaglar: Bu bir "kendi
etkinligi ugruna kendi etkinligine egilim" ya da 'mutlak’a dogru bir mutlak
egilim"dir (Ozkan, 2006: 384-385).

‘Ben’ kendi iizerinde edimde bulunandir. Bu kendine yoneltilen
etkinlikten 6tiirli ‘ben’ isteyen bir 6znedir. ‘Ben’ kendi kendini kesif eder. 82
Fichte’ye gore ‘ben’ kategorilerin ve idealarin kaynagidir. Ancak tiim
kavramlar ve diisiinceler diisiince yoluyla bir birlesime indirgenmis ¢okluktu
(Kiligaslan, 2006: 467).

Biitiin diisiince ve varligin ortaklasa temeli de bu ilk edimden ibaret
olan, saf 0znenin, ben’in kendi kendisini vazetmesidir. Fakat ikinci ve ilkel
bir edimle ‘ben’,‘mutlak ben’e, bir ‘mutlak ben degil’i kars1 koyar. Sadece
sekle ait olan ikinci mutlak ilkede budur. Ben’in kendi yaninda kendisi gibi
mutlak oldugunu tanidigi bu ikinci ilke, hem birinci ilkeyle hem kendi
kendisiyle ¢elisik bir haldedir. Bu cifte celisikligi ¢6zmek igin yalniz
maddeye taalluk eden ii¢lincii bir ilkeyi kabul etmek lazimdir ki, bunu su
surette ifade edebiliriz: “Ben ve ‘ben degil’in (nonmoi) her ikisi de birbirinin
gercekligini karsilikli olarak sinirlayacak sekilde, ben tarafindan ve ben’in
icine vazedilmislerdir.” Baska bir deyimle, “ben i¢inde boliinebilen ben’e bir
boliinemez ben degil’i kars1 koyuyorum”. Demek ki ikinci mutlak ilkede
ben, kendi kendine yabanci kalmistir. Kendini diisiinmek icin kendi {izerinde
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disiinmeye ve ‘varliga’ bir nesne sifati ile karsi gelmeye mecburdur. Ben
kendini inkdr etme, Ozneni ikinci edimidir. Bundan varlikla diisiincenin
birbirine kars1 bagintili olusunu ve birbirini karsilikli olarak belirledigini ileri
siirmek suretiyle, bu ¢elisikligi ¢ozmek gerektir, sonucu cikar. Iste bilincin
yeri bu baglanti, 6znenin tiglincii edimini teskil eder (Sena, 1974: 126).

Fichte i¢in emprik istekler, Ben'in 6zgiirliige olan temel egiliminin
yalnizca sinirli anlamda agiga ¢ikmalaridir. Ben, kendini hem simirlamaya ya
da belirlemeye (ayr1 bir birey olmaya), hem de bunu tam bir 6zgiirliik
araciligiyla gergeklestirmeye g¢abalayan bir diirtiidiir. ‘Ben’ bir 6ze sahip
olmadan 6nce var olur. "Ozgiir olmak, belirlenmeden 6nce olabilmektir" ve
ne oldugu, kendisine belirginlik vermeye ya da kendi 6ziinii ortaya koyma
6devinin kendisidir (Frommann, Fichte-1962-1: 51). Doga bilgisi, yalniz
kendimizi bilmemizin bir aracidir. Fichte'ye gore, insan igin bilgi vermek
degil de eylemek esastir. Bundan dolay1 ‘kendimizi bilmek’ son erek olmaz;
insan bu diinyada 6ziiniin 6zgiirliik oldugunu yalmiz bilmek i¢in degil, bir is
yapmak, 0Ozgir olan 0Oziinii gerceklestirmek i¢in  bulunmaktadir
(Gokberk,1996: 420). Denilebilir ki insanin yeryiiziindeki amac1 kendini
gerceklestirmektir. Insanin kendini gerceklestirmesi bilingle gerceklesir.
Ciinkii biling sayesinde eylemlerini gergeklestirir. Bilincini eylemleriyle
Ozgiirliigiinii sergilemektedir. Zaten diinyada insanin &zgiirligii olmaz ise
insan i¢in ne diinya ne diinyadaki eylemlerinin bir anlami kalmaz.

‘Ben'in ayn1 zamanda her yerde ayn1 bulunma kesinligini refleksiyon
oncesi 0z farkindaliktan c¢ikiyorsa bu onun refleksiyona dayali 06z-
farkindalig: ilk ilkenin diginda tutma egiliminde oldugu anlamina gelmez.
Tam tersine Ben'i karakterize eden etkinlik, "kendine geri dénen etkinligi",
kendi tistline diistinme edimidir ve en 6nemli ¢ikarimlarindan bazilarini elde
etmek icin Fichte, 6z-farkindaligin bu 6zelligini kullanir. ‘Ben’, refleksiyon
esnasinda "kendini mutlak olarak konumlar. " Ne var ki refleksiyon
esnasinda "bu konumlamayi tekrarlar" ya da "kendi igine geri doner. "
Kendine geri donme her zaman ‘Ben'in 6zelligi degildir. ‘Ben'in 6zgiir
etkinligi, 6zsel olarak bir "refleksiyon kapasitesi" gerektirir. Ben olabilmek
icin hakikaten 6zsel olan sey, onun kendine geri donmesidir.

Fichte, ‘Ben’in smirsiz hale gelen ozgiirliigli karsisinda realitenin
biitiin kendine 06zgiirliigii yok olmaktadir. Ben mutlakligi diinyay:
mahvolmaya siiriikler, ama ¢oziiliis daha derinlere isler. ‘Ozgiir ben’ sayet o
Fichte’nin yaptig1 gibi mutlak olarak diistiniiliirse bos bir ben’ haline gelir.
Ondan bagka bir sey mevcut olamaz. Ne bir Tanri, ne bir insan, ne de bir
diinya ama o kendi en soguk bir yalnizligin i¢inde varligini siirdiiriir
(Weischedel, 2001: 260).
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Otekilik ve ‘Ben-olmayan’ kavramlarimi Fichte’nin felsefesinden
hareketle yorumlayan Diemer, Fichte’ye gore ben'in ‘ben’ olabilmesi igin
kendi {izerine refleksiyon yapmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu
refleksiyon da nesnelesen bir ‘Ben-olmayan’in karsisinda “ben'in kendini
‘ben’ olarak konumlandirmasi, “bilingsiz olandan bilingli olana dogru bir
olus ya da aslinda bunu aynis1 olan, 6zgiir olmayandan 6zgiir olana dogru bir
olus olma 6zelligine sahiptir (Diemmer, Fichte 1955, XIV). Diemer, olus
stirecinin Fichte’de tarihin kendisi anlamina geldigini de anmimsatir, bu
durumda tarih, “kendi koklerine, (yani yasamsalligina) doniis” olarak ele
almmaktadir (Diemmer, Fichte 1955, XIV-XV).

Kendi iistiine refleksiyon sirasinda ‘ben,” kendisine iligskin bir kavram
olusturur. Refleksiyona dayali 6z-farkindalik, Ben'in kendini sinirlamasi
gerektirir. ‘Ben’, kendini, ‘Ben-olmayan’ tarafindan sinirlanmis olarak
konumlar. Bu da Ben'in etkinliginin iki yonlii olmasi gerektigi anlamina
gelir. ‘Ben'in, bir ‘ben-olmayana’ yonelimi ve Fichte her ikisini de ‘ben'in
etkinlikleri sayar: ilki "ideal", sonra ki ise "gercek" etkinliktir (Fichte, SW
1970: 236-238). “Refleksiyona dayali 6z-farkindaligin kosulu olarak ya da
bir ‘ben'in kendi kavramini olusturmasi i¢in, etkinlik olarak ‘Ben’, ‘Ben-
olmaya'la Kkarsitlagir onun tarafindan engellenme ve siirlandirilir.
“Bireysellik bilincine zorunlu olarak, bir bagka bilinglilik hali, bir sen bilinci
eslik eder. ‘Ben,” yalnizca bu kosul altinda olanaklidir. " "Sen diye bir sey
yoksa ‘Ben’ diye de bir sey yoktur. "Fichtemin ‘Dogal Hukukun
Temellerindeki bu konuyu iligkin savi ‘Ben'in ‘Ben-olmayan’ tarafindan
engellenmek, sinirlanmak zorunlu oldugu diisiincesine dayanmaktadir
(Frommann, Fichte-1962-2, 1/3: 358). ‘Ben’ ve dissal-maddi diinyanin
karsilikli olarak birbirleri iizerinde nedensel etkide bulunmak zorunda
olduklarim1 ~ anlatmak  ister. Ancak maddeye yalnizca madde
etkileyebileceginden, ‘Ben'de bir madde olmak zorundadir. Ya da en
azindan, ‘Ben-olmayana’a yonelik etkinlik ya da edilginlik iligkileri i¢in
maddi bir araca sahip olmalidir. Bu yilizden, ‘Ben’ olmak igin kimse
somutlagtirilmali ve digerleri tarafindan taninan dissal alan1 baglangig
noktast onun bedeni olmalidir (Frommann, Fichte-1962-2, 1/3: 361-365).

Fichte, 6z-diisiinsemenin diisiinsemenisini, kuruluslarmin hizmetinde
olmasi gerektigi diisiiniilen sahalara bolinmeye kadar gotiiriir. Kurulug
sorununa hatta ‘Ben’in son kurulusuna dayandirir. Burada, ‘Ben’ ve digeri
arasindaki iligkinin kendini bilmenin 6znelligi ¢ergevesindeki diyalektigini
izler. Fichte gibi, bir kendi kendisine ulasan 6z bilincin kurulusu ile
yanitlayamaz bunu yalnizca ‘Tin Teorisi’ ile yapar. Tin, 6z bilingteki
kendinin 6znelliginin temelinde yatan kdken degil, i¢inde bir Ben’in &teki
bir Ben’le iletisim kurdugu ve iki 6znenin de doniisiimlii olarak kendilerini
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ancak mutlak bir dolayim olarak ondan olusturduklar1 aracidir. Biling,
Oznelerin karsilastiklar1 bir orta olarak mevcuttur, oyle ki karsilagsmadikca
0zne olarak var olamayacaklardir (Habermans, 2009: 108). Bundan dolayi,
Geist olmalidir. Bu evrensel ve simirlanmamis yasam ilkesi sonsuz sayidaki
bireysel benlikte farklilasir, yeniden ortaya ¢ikar. O, sonsuz oldugundan,
kendi bilincine sonlu bir bi¢imde, yani bagka sonlu benlerle olan karsitlig:
tarafindan sinirlanmis olan bireysel benlikte varir. Evrensel akil ve yagsam
ilkesi sonsuz oldugundan, kendisini sonlu bireysel benlerde tiiketemez.
Bundan dolayi, o benleri sonsuzca yaratmak durumundadir; iste o, kendi
bilincine bu bireylesme siireci i¢cinde varir. ‘Mutlak Ben’ bireysel Benleri
bilingsiz olarak yaratir. Benler ise yaratiliglarindan habersizdirler (Cevizci,
2000: 377).

‘Mutlak Ben’ her zaman bir ve aynidir. Higbir zaman bagka bir sey
degildir. Mutlak Ben kendisi ile ¢elismez ¢iinkii higbir farkindalik igermez.

‘Mutlak Ben’ Fichte’de Tanr1 olarak da tamimlanir. Bu evrensel
ilkeye ister mutlak ben ya da ister Tanr1 ad1 verilsin, o her bireysel bilingte
hiikiim siiren evrensel bir rasyonalite ya da akildir. Benin kigisel benin
disinda, Fenomenal diinyaya karsi tipki benim gibi tepki veren ve mutlak
egoyu temsil eden rasyonel varliklar vardir. Ayni evrensel akil ilkesi tiim
benlerde aktif durumdadir. Su halde, evrensel ben mutlak ego bireysel
benlerin kendisinin iiriinleri ya da tezahiirleri oldugu gibi tek gergekliktir.
Fakat Fichte s6z konusu evrensel ilkeyi, maddi ya da tinsel bakimdan, statik
bir tdz olarak diisiinmez. O, kendisini bireysel benliklerle ifade eden canl
akildir ve kendi kendisini belirleyen zihinsel bir siirectir. Bu evrensel akil
ilkesi, zorunlu diisiince yasalarinin oldugu kadar, bireylerin duyumsal ya da
fenomenal yasamlarinin ortak temelidir. Bizde yasayan, diisiinen ve eyleyen,
iste bu evrensel yasam ve akildir. Fichte zihin dis1 diinyanin var olusunu
yadsimaz ¢linkii onun mutlak idealizmi bir tiir realizm tamamlanir (Cevizci,
2000: 376). “Mutlak anlamda '6zne' ya da 'Mutlak Ben' ise, sonsuz ve
stnirsiz bir etkinliktir ve bunun 'dis1’ diye bir sey olamaz. Fichte'nin genel
felsefesinden bir fenomenoloji tiiretmek olasidir. Fichte'ye gore “Ben,
kendisini mutlak olarak koyar;” bu anlamda Fichte’ye gore varlik, kendisini
koyandir, ¢linkii o etkinliktir (Atesoglu, 2006: 24). Denilebilir ki varlik
ancak kendini eylemle ile kanitlar. Eylemde bulunmasi i¢inde biling sarttir.
Bu biling pasif olamaz. Eger biling pasif olursa varligin hem akli hem de
Ozgiirliigh tehlikededir, demek. Ona gore her bilgi, gercekligin en yiice,
esasli ilkesi olan, kendinden bagka bir temeli olmayan mutlak bir seyi kabul
etmek zorunludur. Bu mutlak ise ne bir nesneyle belirlenmis (determine) bir
0zne, ne de bir 6zneyle belirlenmis bir nesne olabilir. Zira her iki halde de o,
bagimsiz olamaz. Bu itibarla onu, ya mutlak bir 6znede ya da mutlak bir

226



Fichte’de Ozgiirliik

nesnede aramalidir. Fakat mutlak bir nesne i¢cinde bulunamaz; zira her nesne,
konulmustur (etrepose) ve bir 6zne tarafindan taninmak ihtiyacindadir. Oyle
ise o, kendini koyan ve kendi kendini belirleyen mutlak bir 6zne iginde
bulunacaktir. Elestirici ve deneyiistii iilkiiciiliik, bilgi ve varolusun en yiice
ilkelerine dayanir (Sena, 1974: 126).

“Bu 'Ben', tiim sonlu 'Ben'lere 6nsel olan mutlak, kosulsuz 'Ben'dir ve
kendisinde ‘'sinirsiz bir etkinlik'tir. Nesnellestirilemeyen ¢iinkii onun
nesnellestirilmesi, onun bir baska seye dayanmasina, ona 'kosul' olabilecek
bir bagka seyin olmasina ihtiya¢ duyar (Atesoglu, 2006: 25). Fichte'nin ¢ok
bilinen bir érnegini tekrarlarsak, bu 'Mutlak Ben'i anlamamizi saglayacaktir.
Derslerinde Fichte 6grencilerine “Duvari diisiiniin”, der. Sonra da “Duvar
diisiineni diisiiniin. “Bir sonraki adimda da, “Duvar1 diisiineni diisiinenini
diisiiniin. “Her asamada, bilince nesne olmaktan kagan bir 'Ben' vardir ve bu
sonsuza kadar boyle devam eder. Sonunda bilince nesne olmaya direnen bir
'Ben' kalir ki bu, 'transendental' ya da saf 'Ben' olarak felsefenin ilk ilkesidir
(Ata, 2009: 11) Bu saf 'Ben'i biz, ancak ve sadece 'anliksal sezgi’ yoluyla
ortaya koyariz. Daha dogru bir ifadeyle kendisini o, diisiinceye-diisiincemize
bildirir. Fichtemin felsefesinin ge¢ doneminde bu saf 'Ben', smirsiz etkinlik
olarak kendisini bilinglerde diisiinceye sezdiren sey olan ‘“Yasama
kavramina doniisecektir. Fichte'ye gore ilk ilke, bilingte belirdigi bi¢imiyle
saf 'Ben'dir. Bu ise bir 'sey’ degil. Saf etkinligin kendisidir. Fichte'de ontoloji
yoktur; eger bir 'sey'den baglamis olsaydi, ontolojisi oldugu anlamina
gelecekti; oysa ilk ilke olarak saf 'Ben'in ‘etkinlik' olmasi, isi
degistirmektedir. Bir bagka deyisle ontoloji ve metafizik ayr1 seylerdir.
Fichte'nin felsefesi bir '6zne metafizigi'dir” (Atesoglu, 2006: 24).

Bir kimse i¢in eylem son derece 6nemliyse, onun davranis etkin ‘Ben’
felsefesi tasarisi da 6nem kazanacaktir. O mutlak eylem fikriyle felsefesine
baglamigtir ve etkin ‘Ben’in Tanricilik ugurumuna gomiilmesiyle son
bulmustur (Weischesel, 2001: 259). Bununla birlikte, gercek diinya zamansal
-mekansal-nedensel bir biitiin i¢inde kazanmis seylerden olusan bir diinya
degildir. Bu mekansal-zamansal diizen mutlak ilkenin insan bilincinde agiga
vurulmasindan bagka bir sey olmayip dnce bireysel biling, sonra da Mutlak
Ego i¢in var olur. Biz evrensel doga ya da akil tarafindan yaratilmig olan
varliklariz. Evrensel rasyonellik ilkesi, bizde diislinlir ve biling ylizeyine
cikar. Buraya kadar sdylenenler, bir tiir 6znel idealizmi ifade eder. Fakat
Fichte, ego ya da benlik ile bireysel ben’i degil de saf egoyu, saf aktivite ya
da faaliyeti, evrensel akli kabul ettigi i¢cin, onun idealizmi nesnel idealizmdir.
Mutlak ego ya da ‘ben’ ile bireysellik onun goziinde farkli kavramlardir.
‘Saf ben’ kisisel ben’den mantiksal olarak once gelir. Saf ego, bireysel
ben’in kosulu, mantiksal temelidir. Fakat Fichte mantiksal oOncelikle
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yetinmez. ‘Mutlak ben’ tiim kisilerin ya da bireyin {izerindeki gergekliktir. O
tim kisilerde ortak olan evrensel aktif akildir. Bireysel benlik onu, isterse
eger, kavrayabilir (Cevizci, 2000: 376-377).

Biz her seyi ‘mutlak ben’e oranla biliriz. ’Ben’in bildigi bu seyler, ben
degil’i teskil eder. Yani, dis dlem ‘ben degil’ gibi goriinen bir ‘ben’dir.
Oznel ‘ben’, nesnel ‘ben’i meydana getirir. Su halde, ‘ben’le ‘ben degil’
arasinda bir birlik vardir. Bu birlik, mutlak’tir ve sonsuz bir seyle
gerceklenen bir seydir. Fichte, bu bakimdan ‘ben’e evrensel bir anlam verir.
’Ben’ bir bilinmeyen varlik (X) dir ki, yavas yavas bilincini kazanir ve
bilincin 1g181yla aydinlanir, biling olur. Bu nedenden felsefe yapmak demek,
daima olmas1 gerekene dogru giden ve yalniz kendisi 6zgiir olan “ben’in
kendi bilincini almas1 ya da kazanmasi demektir (Sena, 1974: 128). Kisaca
Fichte’nin Ben kavramina verdigi degeri kendi iinlii séziiyle ifade edersek,
“ben’i kaldiriniz, her seyi kaldirmis olursunuz,” der (Glindogan, 2010: 49).

Filozof, tiim tarihi, insanin 6zgiirliige dogru ilerledigi bir siire¢ olarak
goriir. Boylelikle tarihsel bilginin dogasindan kaynaklanan diizensizlik bir
diizene kavusur ve tarih bir anlam kazanir. Felsefi tarihgilik, tarihte insan
Ozgiirliigiine doniik eylemleri bulmaya g¢alisir. Bu eylemliligi yonlendiren
sey ise Kant’ta oldugu gibi akildir. Kant’in ilerleme diisiincesi i¢inde Fransiz
Devrimi’ne verdigi dneme benzer sekilde, Fichte iginde tarihte aklin ve
Ozgiirliigiin gelisiminin 6rnekleri mevcuttur. Ben’in bu eylemliliginin iki
yonil vardir. Bunlardan ilki dogadir, ikincisi tarihtir. Burada Fichte, klasik
theoria-empeiria ayrim iizerinden hareket eder ancak bunu asmaya calisir.
Ben’in dogayi kavrayisiyla tarihi kavrayisi birbirinden farklidir. Doga, Ben’e
yasalliktan ve diizenli bir siire¢ olarak gorlinlirken tarih i¢in boyle bir
yasalliktan ve diizenlilikten bahsetmek miimkiin degildir. Bu durumda ben,
tarihe doniik olarak iki tip bilme etkinligi i¢ine girer; ilki tarihsel bilginin
ampirik zeminden hareketle kavrama cabasidir. Ancak bu asamada tarihsel
bilginin niteligi bu kavrayist sorunlu kilar; ikincisinde ise ben, tarihi bir
biitin i¢inde kavramaya calisir. Tarihe doniik ilk eylemliligi Fichte,
tarihgilerin ¢aligmalarinda goriir. Burada tarih, hukuksal, politik, toplumsal
bazi genel ilkelerden hareket eder ve tarihsel olaylari yorumlamaya calisir.
Ikincisi ise tarihe doniik felsefi bir eylemliliktir, bunu ise bir filozof yapar.
Aslinda Fichte’nin klasik teorik-pratik ayrimini agmaya calistigi yer tam da
burasidir (Ozlem, 1996: 76-81).

en yiiksek ddevlerden biridir. Tarih adim verdigimiz bu baglantilarin niteligi
de ahlakidir. “’icinde yasadign cag insanligin gelismesinde ne gibi bir
donemdir’’, “’Gelmis ve gelecek olan ¢aglar nelerdir?’’, “’Tarih dedigimiz
siireg, insant bilinmeyene dogru siiriikleyen kor bir akis mi? Yoksa
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goriiniirdeki biitiin karigikligina ragmen, belli birer ege dogru bir ilerleme
mi?”’ Fichte'ye gore, tarih kor ve plansiz bir olus degildir, onunda yoneldigi
bir ama¢ vardir. Insann bu diinyadaki varhginin anlami, &zgiirliigii
gergeklestirmektir. O halde insanligin gelismesinin nasil bagka bir anlami
olabilir? Bundan dolay: tarih, yukariya dogru bir yiikselme, bir ilerlemedir.
Stirecte yiikselip ilerleyende insanin en i¢ 6zii olan akil ile 6zgiirliiktiir.
Ozgiirliik ve akla dogru ilerleyisinde tarihi Fichte bes caga ayirir:

1. Birinci ¢agda akil heniiz biling ve 6zgiirliikten yoksundur, heniiz
biri¢ giidii gibi dogal olarak calismaktadir. insanin 6zii olan akil, bilincine
varmadigimiz zamanda yine gorevini yapar. Bu ¢ag, insanligin masumluk
cagidir, cennet donemidir.

2. lkinci ¢agda hakim bilinci duyulmaya baslanir; burada akil
bireyin karsisina toplumun bir yasasi olarak, distan gelen bir zor olarak
¢ikar, bu yiizden bireyin uyanmaga baslayan bilinci onunla ¢atismaya diiser.
Bu “’baglayan giinahkarlik’’ devridir.

3. Uciincii ¢ag, bu disaridan gelen zordan kurtulus devridir,
yasaya karsi bilerek ayaklanma devridir. Burada aklin egemenligi artik
ortadan kalkmustir; tek kisi artik kendi bencilliginden bagka bir seyi goremez
olmustur. Bu “tam gilinahkarlik’” dénemidir.

4. Ama bu olumsuz ve yikici kurtulusun ardindan insanligin
gercek amaciin goz oniinde bulundurulacagi dordiincii ¢ag gelmelidir; bu
cagda akil yeniden egemenlige ulagsmalidir. Bu da, “’baslayan akillilik’
donemi olacaktir.

5. En sonraki besinci ¢ag ise, bu baslayan akilliligi en sonuna
vardirip aklin tam olarak bilincine eristirecektir. Iginde yasadigi cagmn
Fichte, “tam gilinahkarlik’’ ¢agi olduguna inanmaktadir. Demek ki, insanlig1
son moral eregine vardir ancak yol zorunlulukla giinah i¢inden gegmektedir:
Tarih masumluk ile bagliyor, giinah iginden gegiyor, giinahkarlig: asip aklin
Ozgiir ve bilingli iilkesinde sona eriyor. Bu gelisme aklin biling kazanmasi
bakimindan bir dogru ¢izgi gibi, ama ahlakin olgunlagsmas1 bakimindan
diyalektik bir niteligi var: Burada masumluk ile giinah tez ve antitez'dirler,
bilincine varmis akilda her ikisini kapsayip kaynastiran sentezdir. Alman
ulusunun gorevi, insanlig1 ’tam glinahkarlik’’ ¢agindan ¢ikarip aklin bilingli
egemenligini saglamaktir (Gokberk, 1996: 426-427).

Teorik akla dayanarak Ozgilir ve kendisini belirleyen bir varligin
birincilligini  kanitlayamayiz, fakat boyle bir varlik, ahlaki dogamizin
gereklerini yerine getirdigi ve yasamimiza anlam, deger kazandirdigi igin
onu nihai ve en yiiksek ilke olarak kabul ederiz. Ahlaki bir karar felsefe igin
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temeldir ve birinin felsefedeki se¢imi onun ne tiir bir insan olduguna
baglhdir. Ahlaki ideali olmayan insan, kendisini dogadaki makine
diizeninden kurtaramayan insandir. O tecriibe etmedigi bir seyi “’kisi olma
Ozgiirliigiinii’” bilmeyen ve ona bir deger vermeyen bir insandir (Cevizci,
2000: 375).

Ote yandan 6zgiir bir kisi ancak toplum cergevesinde diisiiniilebilir.
18. Yiizyil filozoflarinin tasarladig: gibi, tek basina olan insanin degil de bir
topluluk i¢inde bulunan insanin Ozgirligiinden so6z edilebilir (Gokberk,
1996: 423). Bu baglamda yalniz basina 6zgirliigii tartisilan insan, ilk insanin
grup olmasiyla kendisini gercek anlamda gostermektedir. Ozgiirliik yalniz
basina hicbir anlam ifade etmez. En az iki veya daha fazla insanin bir araya
gelmesiyle olusur. Ozgiirliigii anlamli kilan ikinci insan veya insanlarin
varligidir. Tarihte devlet savaslarmin asil nedeni Gzgiirliklerini korumak
veya genisletmektir. Ya Ozgiirligii yok etmek ya da ozgiir olmak i¢in
savagmislardir. Ozgiirliikk, diizenin adidir. Insan kendisine yapilmasini
istemedigi bir seyi baskasmna yapmamalidir. Insanlarm bir otorite olmaksizin
bir arada ve dogru yasamalar1 miimkiin degildir. Ciinkii bireylerin
Ozgiirliikkten, ahlaki ilkelerden anladig1 birbirinden farklidir. Bunun igin
toplumsal diizen, bireyin beklenti ve isteklerine birakilmamalidir. Ciinkii
bireyler ¢ogu zaman tek baglarina diistinsel devrimlerini basaramamislardir.
Toplum i¢indeki giicii yine, yeni bir gii¢ ile engellemek gerekir.

Ozgiirliik, kisinin dis baskimin etkisinde kalmadan veya zorlanmadan,
kendi 6znel arzu ve istegiyle bilingli davranista bulunmasidir (Ciigen, 2000:
267). insanlar 6zgiir olduklarindan, onlarm etkinlik tarzlar1 sonsuz derecede
gelistirilebilir ve uyarlanabilir (Frommnann, 1962: 377-379). Ozgiirliik
kisinin kendi iradesiyle davranabilmesi olarak tanimlanmigtir. Tutsak
olmayan tutuklu olmayan, kéle olmayan anlamina gelir. Yani dissal etkiler
altinda kalmadan iradesiyle hareket etmeyi dile getirir. J. J. Rousseau
“baskasin1 Ozgiirliigiinden yoksun edenin kendisi de Ozgiir olamaz” der
(Hangerlioglu, 1996: 321-329). Her oOzgir varlik kendi o6zgiirligiini
digerlerinin 6zgiirliigli miimkiin kilabilmek igin sinirlamay1 bir ilke olarak
kabul etmelidir. Benim disimda 6zgiir insanlarin olduklarii kabul etmek ve
Ozglirligimii  baskalarin  6zgiirliigline imkan verecek bir bicimde
sinirlamak zorundayim (Topakkaya,2011: 34). Ahlaki anlamda 6zgiirliigiin
tam anlamiyla gerc¢eklesmesi yasama hakki ile miimkiindiir (Toku, 2005:
270). Fichte’ye gore, ozgiirligiin gergeklesmesi oldugundan her eylem
iyidir. Higbir eylem kotii olamaz. Kotii olan eylem degil, eylemsizliktir.
Eylemsizlik de pek acik olarak issizlik, tembelliktir. Bunlarla 6zgiirliik
gerceklesemez, bu yiizdende ddev yerine getirilmemis olur (Dumont, 1992).
Onun biitiin hayati, yapmak ve yaratmak tutkusu ile yiiklidir. “’Iyi”,
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yapmak ve yaratmakta kendini gosterir; “’kotdi’’, tembellik ile issizliktir.
Boyle dinamik bir karaktere de Kant''n 0Ozgiirliik Ogretisi, elbette
determinizmin ezici baskisindan bir kurtulus gibi goriinecektir. Fichte,
“’0zgiir, etkin, mutlak ben’’ kavramina varacaktir; “’mutlak ben’’ artik bir
olgu degil, bir eylemdir, bir isi gerceklestirmedir (Gokberk, 1996: 417).
Toplum, aklin istedigi big¢imde kurulduktan sonra kotii eylemler, sahiplerine
yarar yerine zarar verir hale girecektir. Insanin, ya dzgiirliigiinden tamanmyla
vazgecip hi¢ yakinmaksizin 'biitiin'iin mekanizmasi iginde edilgin bir ¢ark
olmaya ya da bu 6zgiirliigi iyilige uygulamaya karar vermesi gerekmektedir
(Tokatli, 1980: 206).

Fransiz Devriminin hararetli savunucu olan Fichte, devrimi insanin
Ozgiirlige dogru gidisinde engel olabilecek kurumlarin tavsiyesini
gercgeklestirebilecek tarihsel bir adim olarak goériiyordu (Copleston, 1996:
37). Fichte devrimden hemen sonra yaymladigi “Fransiz Devrimi Uzerine
Kamunun Yargisim1 Diizeltmeye Dair Katki” denemesi devrimin lehine tavir
almasmi saglamak {izere yayimlamistir (Frommann, 1962: 298-315).
Fichte’ye gore Fransiz Devrimi, insanlara hakiki 6zgiirliigiin ortaya ¢ikip
yayilabilecegi diisiincesi ve umudu veriyor. Bu devrim sayesinde yeni bir
diinyanin kapilar1 hi¢ kapanmayasiya aralaniyordu. 1793-1794 yillan
arasinda yazmis oldugu “’Fransiz Devrimi Uzerine Kamunun Yargisim
Diizeltmeye Dair Katki”, boyle bir duyarliligt barinmakta olup “devrimin
tiim pratikleri olmasa da asil ilkelerini savunmakla kalmamis, ayni zamanda
kendi mesru devlet otoritesi goriisiinii de ortaya koymaya calismis ve
devrimin haklilig1 {izerinde vurgu yapmistir (Brezaele, 2001).

Fichte’ye gore kendi felsefesi Ozgiirliige dair ilk felsefedir. Bu
felsefenin Onciisti Kant’tir (Topakkakya, 2011: 147). Fichte de,*’sistemim,
Ozgirliigiin  ilk sistemidir. Baslangicindan sonuna kadar, 06zgiirliik
kavrammnin bir analizidir. ‘Bilim Ogretisi’, Fransiz Ulusu'nun enerjisiyle
ozgirliigii zafere ulastirdigr yillarda dogdu. Ozgiirliigiin bdylece ele
gecirilmesi ‘Bilim Ogretisi'ni yaratti. Devrim iizerine bir kitap yazarken ilk
belirtiler, sistemimin ilk 6nsezileri bir 6diil gibi icime dogdu.

Fichte’nin oOzgiirlik anlayist ¢ok kapsamli oldugundan onun
felsefesine ‘Ozgiirliik sistemi’ adi da verilmistir. Bireyin 6zgiir bir bigimde
eylem ortaya koymakla gorevli oldugunu sodyleyen filozofumuz, toplumsal
yasamda diger insanlarla bir arada yasarken nasil 6zgiir olabilecegimizi
“Dogal Hakkin Temeli” adli eserin de dile getirmistir. Bir tiir siyaset
felsefesinin esaslarmi konu edinen bu eserde yazar, Gteki insanmin hakkim
‘Ben’in bilincine yerlestirerek ona Ozgiirliikk alani tanir. Dogal olarak
Ozgiirliikler birbirlerini sinirlayacak ve kamu alaninda sadece bireylerin
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konsensiisiine dayal1 ortak bir dzgiirliik sahas1 kalacaktir. Ideal toplum, bu
ortak ozgiirliik sahasinin en genis oldugu toplumdur (Ceylan, 2002: 169-27).

Her 0zgilir varlik, Ozgiirliigini zorunlu olarak kullanmak
isteyeceginden, ‘Ben’ ister istemez diger Ozgiir varliklardan, eylemlerini
Ben'in 6zgiirliigiinii  kullanabilecegi bir alana imkdn verecek sekilde
sinirlamalarini zorunlu olarak talep edecektir. Taninma, kabul gérme, “biitiin
Ozgiir varliklar arasindaki tim etkilesimin kosulu ya da Fichte’nin” hukuk
iligkisi" diye adlandirdign karsilikli bir iliski olarak o6nceden kabul
edilmelidir. Bu, hak ilkesine temel teskil eder. Ben, tiim durumlarda, kendi
disindaki Ozgiir varliklari, olduklari1 bu halde tanimak/kabul etmek
zorundayim. Es degisle Ozgiirligiimii baskasimin 06zgiirlik olanagimin
kavrami yoluyla sinirlayabilirim (Frommann, Fichte-71962-2, 1/3, 358).
Fichte, her insanin 6zgir olmak istedigini diislinmiistiir. Bu, bireyin kendisi
gibi Ozgiir edimlerde bulunmak isteyen bireylerle kusatilmis oldugunu
gosterir. Bu durumdan ¢ikmay1 diislinen insanlar, 6zgiirliiklerinin karsilikli
olarak kisitlanmasini kabul etmek durumundadirlar. Ancak bu kisitlama,
insanlarin Ozglirliiklerini kaybettikleri anlamia gelmemektedir. Toplum
sOzlesmesinin dogas1 geregi, gercekte edimsel bakimdan olmasa da giic;
sozlesmenin her insana tamidigi esit haklar bakimindan, insanlar
Ozgiirliiklerini koruyabilecektir.

Toplumsal birlikteligi kuracak olan yonetici gii¢, insanlar1 karsilikli
rizalarinin  sonucunda, Ozgiirliikkleriyle uyum igerisinde yasamalarim
saglayacak bir diizeni gergeklestirebilecek bir organizasyondur. Bu nedenle
Fichte, devletin tiim iyelerinin ortak arzularimi dile getiren bir bildirgeyle
aciklanacak sivil toplum so6zlesmesiyle temellendirilmesi gerektigini
savunmugstur (Frommann, Fichte-1962-2: 432-434). Sozlesme insanlarin
Ozgiirliigiinii ortadan kaldirmak igin degil onlari kanun Oniinde esit hale
getirmek maksadiyla yapilmaktadir (Toku, 2005: 270).

Hukuksal iligkinin temel sarti da karsilikli olarak ozgiirliiklerin
sinirlandirilmasidir. Bagkalarinin kabuliine dayanan 6zgiirlilk artik yalin bir
Ozgiirliik olmaktan ¢ikmis, nitelikli ve baskalar1 tarafindan kabul edilmis bir
ozgiirlik haline gelmistir. Ozgiirliik bir varhgm kendi 6zgiirliigiinii
bagkasinin Gzgiirligiini miimkiin kilmak i¢in sinirlandirmast hukuksal
anlamda istenilen bir seydir. Boyle bir hukuksal yasaya tabi olan biri
ozgiirliiklerin karsilikli sinirlandirmasini kabul etmis demektir (Topakkaya,
2011: 34). Denilebilir ki bir devletin olusumundaki en belirgin kavram
ozgiirliiktiir. Ozgiirliik devletin temelini olusturur. Devleti asil bagimsiz eden
de devleti egemen gii¢ yapan da bagimsizlik anlami kazandiran da 6zgiirliik
kavramudir.
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Ayni zamanda Ozgiirliik, iradenin ani bir si¢rayisi, a¢iklanamaz bir
tercihtir (Topakkaya, 2011, Fichte: 34). Fichte’ye gore Ozgiirliik iki farkl
secenek arasinda tercih edebilmek degil kararlilik ve eylem demektir.
Gergek yasamin baslayabilmesi igin bdyle kararli ve eylemli bir 6zgiirlikk
gereklidir (Oktem, 2006). Diyebiliriz ki dzgiirliik, her seyden dnce bir secim
olmalidir. insanlar zorunlu olarak 6zgiir olmazlar; ama dogustan Ozgiir
olabilmeyi isteyen bir duyguya, giidiiye sahip olabilirler. Hukuk igerisinde,
hukukun smirlarimin genisligi 6lgiisiinde 6zgiirdiirler. Ama 6zgiirlik sadece
hukukun sinirlari tarafindan belirlenmeyebilir. Ornegin hukuk sizin neyi
diisiiniip-diisiinemeyeceginize karar vermez-veremez. Ama diisiincenin
sonuglarina gore bazi yaptirimlara gidebilir. Bu da diisiincenin eyleme
doniismesine baghdir. Ciinkii diisliincenin eyleme doniismesinde toplum,
hukuk kurallar1 vb. unsurlar diisiinceyi ve eylemleri sinirlandirmaktadir.
Sinirsiz 6zgiirliik diye bir sey olamaz.

Doga ve bulundurdugu her sey zorunlu kurallara tabiyken, sonsuz bir
hareketlilik olan “Mutlak Ben” bu kurallara uymaz. Ciinkil 6zgiirdiir. Ancak
hareket ve icra zemini doganin kendisi oldugundan tiim tesebbiislerini bu
kurallar1 g6z onilinde tutarak hayata gecirecektir. Ayrica onun 6zgiir olmasi
kuralsiz olmast demek degildir. Sadece kendi disindaki etkenlerden
etkilenmemesi, sadece kendi koydugu kurallara uymasi demektir. Insanin
asil amaci hep Ozgilir olmak, Ozgiirce diislinmek ve Ozgiirce eylemde
bulunmaktir (Ceylan, 2002: 169-176).

Ozgiirliik fikri, 6zgiir kisiler gérmeye zorlar. Ozgiir varliklarmn (canl
varliklarin) toplulugu, ruhlarin diinyasidir. Fakat 6zgiirliiglin bir bagka insan
tarafindan smirlandirilist da Ben’in kendini mutlak olarak vazetmek
tehlikesini ortadan kaldirmaya yetmez. Bu ancak 6zgiirliiglin daha genis ve
simdi sadece sonucu etkileyen bir goriiste sinirlandirilmasina yasamasiyla
miimkiin olur (Weischedel, 2001: 262). Ozgiirliik; tiim varligin, tiim bilincin
nihai zemini, ilk kosuludur (Cma, 2006: 214). Ozgiirlik 6z etkinligin
duyusal tasarimidir. Anhigimiza sahip olan kendimizin nesnenin
belirlenmisligi ile karsitligi yoluyla, ikincisini kendimizle iliskilendirdigimiz
siirece ortaya cikar (Atesoglu, 2006: 282). Ozgiirliik kendi kendini smirlama
yetkisi verir (Fichte, 1974: 869). Ozgiirliikk, ussalligin 1rasal belirtisidir.
Kendi de tiim smirlamayr ortadan kaldirandir. Ozgiirlik Fichte’nin
dizgesinin dorugudur (Kiligaslan, 2006: 452).

Fichte'ye gore ozgiirliik, gerceklestirilmesi gereken bir ddevdir. Her
eylem bir 6zgiirliigii gerceklestirme cabasidir. Insanm bir seyler yapmast,
Ozgiirliigiinii gerceklestirmesi demektir. Ciinkii yapmak, bagli basina bir
ozgiirliik isidir. Yapmak demek; 6zgiirliigii kullanmak demektir, 6zglirliigiin
geregini yerine getirmek demektir. Ne tiirlii olursa olsun, bir sey yapabiliyor
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muyum? Oyle ise zgiiriim. Ozgiir olmasaydim higbir sey yapamazdim.
Ozgiirliigiim, bana disaridan verilmis degildir. Ozgiirliigiimiin yasasim ben
kendi varligimda tasiyorum. O, ancak benimle vardir. Ama Oylesine vardir
ancak eylemimle gergeklesir. Yoksa 6zgirliik, kendi basina, durdugu yerde,
eylemsiz higbir sey degildir. O, ancak eylemimle varlasir. Ozgiirliigiim
zorunludur.  Ciinkii  gergeklestirilmesi  gerekir,  gerceklestirilmekle
varlagacaktir. Onu gergeklestirmek zorundayim, ¢iinkii gergeklestirmezsem
ben de yokum demektir. Var olmam i¢in yapmam gerekir. Bu, benim i¢in
kesin bir zorunluk’tur. Yapabilmem i¢in de 6zgiir olmam gerekir. Oyleyse
Ozgirliigimde benim igin kesin bir zorunluk’tur. Ben gergeklestirmek
zorunda bulundugum o6devimi (0zgiirliigiimii) gerceklestiriyorum. Ciinkii
ben ancak bununla miimkiin’iim (Dumont, 1992). Ozgiirlik hazir olarak
verilmis bir durum olmayip gerceklestirilecek bir 6devdir. Bu ddevi
gerceklestirmekle insan 6zgiir olur, bdylece de en i¢ belirlenimine uygun
davranmig olur. Gergekten 6zgiir olmak i¢in, eylemin disarida ki ereklerden
vazgecip kendisinin erek bilmesi gerekir; gercek ahlaki davranis, 6zgiirligii
ozgiirliik igin istemektir (Gokberk,1996: 422). Ozgiirliik herkes bir sahsiyete
sahip olmasi i¢in 6zgiir olmalidir (Topakkaya, 2011: 291).

Birey kendi 6zgiirliigiinii sadece yalin anlamda birey olarak degil, ayni
zamanda bir devlet vatandasi olarak da kullanmaktadir. Devlet bu anlamda
bireyin Ozglirliigiinii garanti altina almakta, fakat aym1 zamanda herkesin
Ozglrliginii  temin  etmek igin  yasayla  bireysel  Ozgiirligi
kisitlayabilmektedir.  Ozgiirliigiin ~ siirekli olmas1  devlet sayesinde
miimkiindiir. Devlet vatandaslik bagina sahip olan birey devletle girmis
oldugu hukuksal iligki sayesinde hem 6zgiirliigiinii kazanmakta hem de diger
hemcinsinin dzgiirliigiinii tanimaktadir (Topakkaya, 2011: 34). Yasanin
getirdigi  hiikiimler ortadan kalktiginda, bireylerin karsilikli olarak
birbirlerinin 6zgilirliiklerine sayg1 gosterip gostermeyecekleri belli degildir.
Birey, rasyonel bir varliktir ve rasyonel bir varlik olarak da akla uygun
sekilde davranmanin, yani obiir bireylerin, 6zgiirliiklerine saygi géstermenin
herkes bakimindan bir zorunluluk oldugunu kavrayacaktir. Ama bu rasyonel
varlik olan insan, akil digt davranma Ozgirligiinii de goz ardi etmemek
gerekir. Ama akil sahibi varlik akildisi davranma hiirriyetine de sahiptir
(Tokatli, 1980: 200). Bu baglamda 6zgiirliik kavraminin anlami en giizel
yasama hakk: ile kendini ifade eder. Ciinkii yasama hakki devredilemez.
Devletler de bireylerin yasama hakkini hem yasal hem de toplumsal anlamda
en iyi sekilde tahsis etmek zorundadir. Toplumda ortak yarar ilkesi hakimdir.
Ozgiirliik insanin kendi koydugu yasalara yine kendisinin uymasidir. Yani
ozgiirliik insamin kendi kendini belirlemesidir. Ozgiirliik insan olmaktir.
Ozgiirliikten vazge¢mek insan olma niteliginden, insanlik haklarindan,
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ddevlerinden vaz gegmesidir. Insanin dzgiirliigiinii almak ahlaki anlamda da
onun diigiincesini ortadan kaldirmaktir.

Herhangi bir seye saygi duymak, Fichte; “kendine saygi duymay1
uyandirir ve kendime saygi duymam, 6zgiir bir birey olarak belirlenimimi
gerceklestirmeye beni cagirr” der (Ozkan, 2006: 394). Denilebilir ki bu
dengeleri saglamak insanlara saygi ve hosgoriiye dayali 6zgiir bir ortam
yalnizca kanunlar ile tahsis edilebilir. Birey kendisinin bir gii¢ tarafindan
kontrol edildigini bilirse bireyin kendisini kontrol etmesi daha kolay
gerceklesmektedir. Toplumsal o&zgiirlik de ancak toplum igerisinde
gercgeklesir ve anlam kazanir.

Her ¢esit zor ozgiirliigiin eksilmesine yol acar. Obiir yandan da,
“Nerede devletin yasas1 kendini 6zgiir olarak gerceklestiremiyorsa, orada zor
ile gergeklestirilmelidir” deniyor. Bunun istenmesiyle de, 6zgiirliikk ortadan
kalkmis oluyor. Ona gore ‘gergekten ahlakli olan kimse hukuk ile devleti ve
bunlar1 gerektiren zoru da isteyecektir. Ciinkii devletin yasasi tiirdeslerimizin
Ozgiirliikklerine saygl gostermemizi saglar. Gergekten ahlakli olan bir' kimse
elbette bu saygmin gerceklesmesini isteyecek, dolayisiyla da hakka aykiri
olan1 istemeyecektir. Bunu, bir zor yiiziinden degil, ahlaki 6ziinden dogan bir
inanis ve kanis ile isteyecektir. Bunun boyle olmasiyla da, ozgiir kisinin
ozgirliigiinden bir sey eksilmis olmamaktadir, ¢ilinkii devletin yasasim
isteyen, Ozgiir kisinin kendisidir, iste zorun hakli olmasinin kokii buradadir
(Gokberk, 1996: 424).

Devletin amaci, 6zgiir bireylerin temel haklarini sivil-politik sézlesme
uyarinca korumaktir. Bu kisinin bedeniyle baglayan ozgiirliigliniin digsal
alaninin dokunulmaz oldugu ve devletin kisisel 0Ozglirliige miidahale
hakkinin yalnizca digerlerinin haklarim korumak zorunda oldugu kadariyla
genisleyebilecegi anlamina gelir (Ozkan, 2006: 378). Denilebilir ki Fichte
insan 6zgiirliigiine de biiyiik 5Snem vermektedir. Insan1 diger varliktan ayiran
akil olsa da asil olanin insanin 6zgiir olmasidir. Ozgiir olmayan bir insanin
hayvandan farki kalmaz. Kdle ve somiirge anlayigina baktigimizda bunu
gormek miimkiindiir. Insam insan yapan asil argiiman onun &zgiirliigiidiir.
Ozgiirliik argiimani uzun bir siirectir. Ona ulasmak ve kullanmak akil ve
meziyet ister.

Pozitif hukuk yakin ya da uzak anlamda hukuk kurallariyla sinirlidir.
Burada keyfilige yer yoktur ve olamaz. Bu yasalar akil ve irfan sahibi biitiin
herkes icin bir zorunluluk olarak agiga c¢ikar (Topakkaya, 2011: 300). Bu
baglamda pozitif haklar bizzat devlet tarafindan vatandaslara saglanan
haklardir. Sosyal giivenlik hakki ya da egitim hakkindan s6z edildiginde, bu
haklarin devlet tarafindan vatandaslara saglanmasi anlasilir. Pozitif haklar,
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devlete bir takim gorev ve sorumluluklar yiikler. Pozitif hak olarak
adlandirilan seyler, mutlaka devletin birtakim edimler ifade etmesini ve
somut Onlemler almasimi gerektirir. Pozitif haklarin (ekonomik ve sosyal
haklar) kapsaminin genislemesi devletin gérev ve fonksiyonlarini arttirir.
Tabii burada kendiliginden bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Devlet
ozgiirliiklere ne kadar miidahale etmelidir? Bu sorunun da ayrica tartigilmasi
gerekir.

Pozitif yasaya dayanmayan ama kendini 6zgiir varliklarin olusturdugu
tasavvur edilebilir herhangi bir toplulugun temeli olarak sunan "temel
haklarin" esasidir. Temel haklar iki tanedir: Bedenin dokunulmazligi ve dis
diinyada ozgiirce eyleyebilme hakkidir. Fichte, kisiler rasyonel olmayan
varliklarla degil, yalmzca diger kisilerle hukuk iliskisi igerisine girerler
(Ozkan, 1996: 371). Temel haklar sadece devletin varligi sayesinde hukuki
bir hal alir. Temel haklar devletten bagimsiz olarak vardir fakat onlarin
korunmasi i¢in gii¢ uygulanmasi sadece devletin varlig1 sayesinde hukuki bir
hal alir (Topakkaya, 2011: 86-86).

Fransiz Devrimi’nin de kendisine temel olarak aldigi “insanin asli
haklar1” diisiincesi Fichte’nin devlet ve toplum kuramina siki sikiya baglidir.
Insanin dogustan gelen, her tiirlii pozitif ve tarihi hukukun iistiinde kalan ve
bu nedenle hi¢bir sekilde dokunulmamasi gereken ilk haklari, dogal
haklaridir (Odabasi, 2005: 23-26). ‘Mutlak ben’in 06zgiirligi akilla
nitelenmis olan biitiin arasinda paylasilmistir. insan, kendi benzerleriyle olan
iligkilerinde, kendi &zgiirliiglinii sinirlayan digerlerinin 6zgiirliigiine saygi
hisseder. Dogal hak, bu duyguya dayanir. Devletin amaci, bu hakki korumak
ve gerceklestirmektir (Sena, 1974: 128). Insanmin her tiirli anlasma ve
sozlesmenin iistiinde kalan birtakim “dogal haklar1” nahi¢ bir sekilde
dokunulmamalidir; bunlar ¢ignenmege kalkigilirsa o zaman bu haklara
insanin Ozgiirliigline saygi gostermege zorlayan bir giiciin bulunmasi
gerekecektir, iste zorlayict bir kuvvet olan devletin kokii buradadir
(Gokberk, 1996: 423). Denilebilir ki dogal haklar, devletin vatandaslarina
bahsettigi haklar degildir. Bunlar insanin en “tabii” haklaridir. Sosyal
diizende insanlarin dogustan sahip oldugu vazgecilemez ve devredilemez
“dogal haklar1”dir. Yasam hakki, 6zgiirliik hakki, miilkiyet hakki, baskiya
kars1 direnme hakki gibi dogal haklar, devletin bir siyasi kurum olarak heniiz
ortaya cikmadign donemlerde dahi var olmustur. insanlarin dogal yasama
doneminden ¢ikmalarinin ve siyasi toplumun egemenligi altina girmelerinin
tek nedeni dogal haklarin giivence altina alinmasidir. Sosyal diizen, insan
eylem ve davranislarmin sonucunda olusur. Insanin dogasini tanimadan ve
anlamadan iyi bir sosyal diizen olusturmak miimkiin degildir. Diger yandan,
bireysellik bilinci zorunlu olarak bir diger insanin bilinciyle var olacaktir.
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Bireyin varolus kosulu budur (Frommann, Fichte-1962-2, Yi: 229). Insan
sadece diger insanlar arasinda bir insan haline gelmektedir. 120 Denilebilir
ki birey toplumda en degerli ve temel varliktir. Birey higbir kollektiviteye
feda edilemez. Birey “somut” bir varlik, toplum ise “soyut” bir gergektir.
Birey, “toplumsal sézlesmeye” dayali olarak olusturulmus olan devletin ve
yasalarin koydugu emir ve talimatlara uymak durumundadir. Bu bireyin
Ozgiirliigiiniin ortadan kalkmasi, onun kole durumuna getirildigi anlamina
gelmez. lyi bir sosyal diizende insanin insan tarafindan ve insanin devlet
tarafindan kole olarak kullanilmasi ve somiiriilmesi kabul edilemez.

Fichte, her insanin 6zgiir olmak istedigini diisiinmiistiir. Bu, bireyin
kendisi gibi 0Ozgiir edimlerde bulunmak isteyen bireylerle kusatilmig
oldugunu gosterir. Bu durumdan ¢ikmayi diisiinen insanlar, 6zgiirliiklerinin
karsilikli olarak kisitlanmasini kabul etmek durumundadirlar. Ancak bu
kisitlama, insanlarin ozgirliiklerini kaybettikleri anlamina gelmemekte,
toplum sozlesmesinin dogas1 geregi, gergekte edimsel bakimdan olmasa da
giic; sozlesmenin her insana tamidigi esit haklar bakimindan, insanlar
Ozgiirliiklerini koruyabilecektir. Toplumsal birlikteligi kuracak olan ydnetici
giic, insanlar1 karsilikli rizalarinin  sonucunda, oOzgiirliikleriyle uyum
icerisinde yasamalarmi saglayacak bir diizeni gerceklestirebilecek bir
organizasyondur. Bu nedenle Fichte, devletin tiim {iyelerinin ortak arzularin
dile getiren bir bildirgeyle ag¢imlanacak sivil toplum sozlesmesiyle
temellendirilmesi gerektigini savunmustur (Frommann, Fichte-1962-2, s.
432-434). Sozlesme insanlarin 6zgiirliigiinii ortadan kaldirmak i¢in degil,
onlar1 kanun Oniinde esit hale getirmek maksadiyla yapilmaktadir (Toku,
2005: 270).

Isaiah Berlin “Two Concepts of Liberty” adli makalesinde 6zgiirliik
kavramini ikiye ayirdiktan sonra, pozitif Ozgiirliigiin ana paradoksunu
cozlimler. Ona gore kisi, anlaml1 segenegin var oldugunu kabul edip onu en
hakiki 6zgiirliik olarak tanimladiginda, kendi disindakilerin bu bilgiyi hasil
olmadiklarini diisliniir. Bir miiddet sonra da onlar 6zgiirliige kavusturmak
adina, kendine onlar adina karar verme hakki verir. Nasil ki Platon
yoneticilerin filozoflar olmasini gerektigini sdyliiyorsa (¢linkii hakikati bilen
onlardir), hakikati buldugunu sanan herkes bu duruma diiser. Berlin’e gore
Sovyet Rusya statiikosu, Alman fagizmi bu olgulara 6rnektir. Herhangi bir
secenegin dogrulugu kabul edildiginde ve bu dogruluk yayildiginda toplum
her bireyinin “asilinda” ne istedigini gérmezden gelerek, “onun icin en
uygun olan1” zorlamaya baslar (Saydut, 2010).

Berlin’in bu sdylemi olgulara dayanir ve gergekten de tarihte hep
boyle olmustur. Ancak olgulara dayanan ve aklen ispat edilemeyen bu
gerekee herhangi bir seyi reddetmeye yetmez. Clinkii Berlin’in sdyledikleri
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tarihte gerceklesmis olabilir, ancak her zaman boyle gergeklesecegi iddiasi
yanilticidir. Belki de bdyle yapmayan insanlar veya toplumlar olmustur ve
biz bilmiyoruzdur, ya da gelecekte olacaktir. Totaliter rejimin kaynagi olarak
gordiigii “pozitif 6zgirlik” her kosulda ve durumda totaliter rejimi
saglamaz. En azindan sagladigina dair herhangi bir akli ispatimiz yoktur.
Yani “pozitif 6zgiirliikk her zaman totaliter rejim dogurur”, argliman1 yanhstir
(Saydut, 2010)

Negatif ozgiirlikkte ise tiim seceneklerin ulasilabilir ve segilebilir
oldugu durumdur. Negatif 6zgiirliigii anlatmaya c¢ahisirken Isaiah Berlin,
uzun bir koridor 6rnegini verir. Bu koridorda sonsuza kapi uzanmaktadir.
Berlin’e gore bireyin ne kadar oOzgir oldugu, kagimmi kullanip
kullanmadigindan bagimsiz olarak, kilitli olmayan kapilarla ilintilidir. Ne
kadar ¢ok acik kapi varsa, o kadar 6zgiiriizdiir. Yani segip segmememizden
gayr1 olarak, ne kadar ¢cok secenegimiz varsa o kadar 6zgiirtizdiir.

Fichte’nin ‘ben’e ¢izdigi ilk smnir; d6zgiirliigiin kokeni nerede yatiyor?
Eylemin sebebi ‘ben’de degilse o halde bu sebep nerede yatiyor? Fichte’yi
bu ozgiirliigiin nerede yattigini arastirmaya sevk eder. ‘Ozgiirliigiin
temelinde, zorunluluk yatar’ bu ne demek, Fichte bunu arastiriyor.
Ozgiirliigiin iginde bir sinir, zorunluluk olmadiginda, mutlakliga eristi ve
geri dondii. Fichte, ‘ben’in 6zgiirliigiinii, onun mutlak olmamasinda goriir.
Ozgiirliik, kendi kendini 6zgiir kilmaz. Ozgiirliigii yaratan bambaska bir
zorunluluk var. O da, Tanri. Asil mutlak olan Tanri. Insan, kendi
Ozgiirliigiiniin mutlak olmadiginin bilincine vardiginda asil mutlak olan
Tanr’yla iligkiye girmis olur. Mutlak ben’in yerini, mutlak Tanr1 alir.
Sadece Tanr1 vardir. Onun disinda higbir sey yok. Fichte, kendi
ozgiirliigiiniin nerde yattigi sorusundan Tanri’ya geliyor. insani kendisi
degil, Tanr yaratir ve insan onunla i¢ icedir. Gergi 6zgir ben’leri Tanri
yaratir ama Tann iginde yasarlar. Tanr i¢inde yasamak, Ozgiir olmaktir
(Marcel, 2009)

Fichte oOzgiirlik konusuna Kant’tan daha fazla Onem vermistir.
‘Insanin Misyonu’ adli eserinin bir yerinde “Ben, kendimin yaratigiyim”
demistir (Ceylan, 2002: 169-176). Ayrica aymi kitabinda c¢ok kere dile
getirdigi  ‘vicdamimin sesi’ ifadesiyle, bireyin Ozgiirce eylem ortaya
koymakla goérevli oldugunu vurgulamistir. ‘Vicdaninin sesine’ itaati, 6zgiir
olmakla agiklamistir. Fichte’nin &zgiirlik anlayisi, varolusg¢u filozoflarin
‘insan 0zgilir olmaya mahkimdur’ kuraliyla tamamen Ortiismektedir. Hatta
bu anlayis, varolusgu yaklasgimi Oncelemistir diyebiliriz. Ancak
varolusculukta insanin diinyadaki varliginin ve O6zgiirliigiiniin bir amaci
yokken ve hatta bir ‘higlik ve anlamsizlik’ iken Fichte’de boyle bir
anlamsizlik s6z konusu degildir (Ceylan, 2002: 169-176).
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Ozgiirliigiin kokii vicdandir. Bu sebepten biz &zgiirliigiimiizii keyfi
olarak kullanamayiz. Ozgiirliigiin kokiiniin de daha derin zorunluluk
egemendir. Oliimlii olan &lmelidir ve onun mahiyetinin zorba giiciinden
higbir sey kurtaramaz. Ben, biisbiitiin yok edilmelidir. Bir kimse bu ger¢ek
anlamda Ozglirliigiin mutlakliindan vazgegerse o kimse kendi kendini
meydana getiremedigini kesfeder. O, kendinin temelinde gercekten mutlak
olant goriir. Bu Tanrt’liktir. Eger insan en yiiksek hiirriyet sayesinde kendi
hiirriyetini ve bagimsizhigim feda ederse ve yitirirse o bir tek gercek olan
Tanrisal varligin 6zgiirligiine katilir. Mutlak Ben’in yerini Tanr1 almaktadir.
“Sadece Tanr vardir, onun disinda hicbir sey yoktur” diyebilmistir ama
insan kendi giicliyle hi¢bir sey degildir, O, 6ziinde ne ise Tanri’nin
diinyadaki bir varlig1 ve vahyi olarak, odur” (Weischedel, 2001: 263)

Benligimde, ayn1 zamanda, Ozgiirliigimin en yiice kanmitim da
tastyorum. Bu kanit vicdan’dir. O, biitiin eylemlerimi sagmaz bir Olciiyle
degerlendirir. Ozgiir olmasaydim, vicdan’im olamazdi. Ciinkii boylesine bir
deger Olciisiine gore degil, beni nasil giidiiyorlarsa 6yle davranmak zorunda
bulunacaktim. Firtina’nin Oniine katilan yapragmm vicdani sizlamaz,
gotiiriiliir, gitmek zorundadir, gidecegi yolu 0zgiir eylemiyle se¢cmemistir.
Bir 6devi yerine getirmekte degil, sadece giidiilmekte, gotiirilmektedir.
Benim ise soyle ya da boyle davranisim her an vicdanimca 6lgiilmektedir.
Vicdan’im, beni 6verek ya da yererek, davraniglarimdaki 6zgiirliigl belirtir.
Vicdan’im, 6zgiirliigiimiin Bilinci’dir (Dumont, 1992).

Vicdanin olusu, insanin kendisinde ozgiirlilk yasasini tasidigina en
inandiric1 bir taniktir. Vicdan 6zgiirliigiimiizii bilmemizdir, 6zgilirliiglimiiziin
bilincidir. Bu anlayisla Fichte, Kant'in *kategorik imperatif’ini su kisa formiil
icinde toplar: “Vicdanina gore eyle” Fichte'de ise eyleme, bir eyleme olarak
iyidir; ¢linkii eyleme, Ozgiirliiglin etkinlie geg¢mesi, insanin bu en ig
belirleniminin ger¢geklesmege baslamasi demektir. Bundan dolay1 da “kotii”,
etkinligin eksikligi, eyleme yetersizligidir, tembellik ve issizliktir, “koti” de
ozgirliigiin gergeklesmesi engele carpmustir, artik durmustur itilimler, insan
yalniz siiriiklerler, bu yilizden onu edilgin yaparlar (Gokberk, 1996: 422).
Ozgiirliik, bu her sahsin dzgiirliiklerinin, digerlerinin 6zgiirliigiinden dzgiir
olmasinda bagka bir deyimle her ferdin Ozgiirler arasindaki 6zgiir
durumunun ihlal olunmamasinda tecelli eder. Bunun i¢in cemiyetin her ferdi,
dis Ozgiirliiglinii i¢ 6zgiirliik ile yani kendiligini, kayitlar (Abadan, 1954:
449-450). Fichte, kisisel ozgiirlik ve dokunulmazlik gibi bireysel haklar
konusunda liberaldir (Ozkan, 2006: 378).

Bu durumda, kendine oOzgiir irade atfeden, kendini 6zgiir olarak
belirleyen “ben”in digerleri tarafindan fark edilmesi, taninmasi ancak
“ben”in bu digerlerinin Ozglirliigiinii tanimasi ile miimkiindiir. Burada
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bireylerin birbirleri karsisina esit bir istekle ¢ikmalari durumu s6z
konusudur. Ancak kendilerini 6zgiir kisi sayip ona gore davrandigimiz
kimselerden bize de 6zgiir kisi muamelesi gostermelerini bekleyebiliriz. Bu
nokta bizi Ozgiirliglin nasil kisitlanabilecegi ya da nasil smirlanabilecegi
sorusuna getirir: Her bir bireyin 6zgiirliigii ne sekilde ve hangi yollarla
sinirlandiriimalhidir ki ¢ok say1 da birey karsilikli 6zgiirliik ¢ercevesinde bir
arada yasayabilsin ve bdylelikle 6zgiir ve esit bireylerden olusan 6zgiir bir
toplum miimkiin olabilsin. Iste bu alan hukuk ve devletin alaninin teskil
etmektedir (Odabasi, 2005: 23-24).

“Ben” ancak dogal yoniinii asip 6z belirlenimini géz Oniinde
bulundurarak kendinden etkinlige gecerse Ozgilir olabilir ve ancak bu
nitelikte olan bir eylem gergektir, ahlakidir, ylksek bir degerdir. Doga,
O0devimiz igin bir geregtir. Fichte'nin sisteminin agirlik merkezi ahlak
Ogretisi, ahlak 6gretisinin agirlik merkezi ise 0zgiirlik sorunundadir. Fichte
icinde ozgiirliik doga yasasindan baskadir, ondan {istiin olan, ona karigabilen
bir yasadir ¢linkii 6zgiirliik daha derin bir temele dayanir, ‘ben’in etkin olan
Oziine daha yakindir. Ahlak yasasi, Ozglirliiglin bir goriinmesidir; ahlak

yasasinin formunu da, icerigini de saglayan ozgiirliiktiir (Gokberk, 1996:
412-422).

Ahlakim da 6zgiirliigiimiin sonucudur. Ozgiir olmasaydim, ne tiirlii
olursa olsun, herhangi bir ahlakim olamazdi. Ozgiirliiksiiz davranislar, ahlak
dis1 davranmiglardir. Ahlakimi 6zgiirliiglim bigimlendirir. Ahlakim, 6devimin
tiriniidiir. Odevim olmasaydi, ahlakim da olmazdi. Ozgiirliigiim vicdanimda
oldugu gibi ahlakimda da goriilir. En Gi¢li Ahlakim, ozgiirligiimi
Ozgiirligiim ic¢in istememdir. Ciinkii ancak boylelikle 6devimi yerine
getirebilirim (Dumont, 1992).

Fichte icin Ozgiirlik hicbir zaman sinirsiz ve mutlak degildir.
“Karsilikli tanima” ilkesi onun 6zgilirlitk ve hak tanimlarini, dolayisiyla da
devlet kuraminin temelini olusturmaktadir. Fichte, 0zgiir irade ve ahlaki
sorumluluk sahibi varliklar olarak insanlar ayni zamanda nasil zaman ve
mekanla siirli maddesel diinyanin birer nesnesi olarak diigiiniilebilir? Fichte
ise Ozglirliiglin felsefesini yapabilmek igin Ozgiirliigiin gergekliginin 6n
kabuliiniin sart oldugunu soyleyerek baslar. Ona gore Ozgiirliik “aklin bir
gercegi” olarak diisiiniilmelidir (Odabasi, 2005; 23-26). Insan eylemlerinde
mutlak anlamda 6zgiir olamaz c¢ilinkii insan sosyal bir varlik oldugundan
toplumsal bir gereklilik olarak ortaya g¢ikan yasalara yani birey 6zgiirliigi
bireyin devlet karsisindaki yiikiimliiliiklerini yerine getirmesiyle dogrudan
ilgilidir. Bu agidan bireyin tek basina devlete karsi ¢ikmaya hakki yoktur.
Ancak halk toptan devlete kars1 bir bagkaldir1 da bulunabilir.
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Denilebilir ki o zaman insan, tiirdeslerinin hak, 6zgiirliikleri karsisinda
kendi ve egemenlik isteklerini kendisinden, Ozgilir olarak simirlamay1
bilecektir. Cilinkil 6zgiirlikk bir olgu degildir. Gerektirici bir 6dev, degerdir.
Bu degeri gergeklestirmekte, insan hayatinin tek anlami, biricik eregidir.
Ozgiirliigii bu anlayis1 ile Fichte biisbiitiin yeni olan bir sey sdylemektedir;
onun en biyilk katkis1 0Ozgiirlik sorununu en derinliklerine kadar
vardirmasidir. Insanm bilgisi, egitimi, kendini gerceklestirmesi arttikca
Ozgiirliigli de artacaktir. Yani bir cahilin O6zgiirligii ile bir alim veya
diistiniiriin 6zglirliigii ayn1 olamaz. Tabii aslinda hangisinin ger¢ek anlamda
ozgiir oldugu felsefi anlamda tartisilabilir. Ozgiirliik sorumluluktur. Yaptigi
eylemin sonuglarina katlanmaktir. Eger sorumlu degilseniz &zgiir de
degilsiniz. Ornegin kdleler, akil hastalari, gocuklar 6zgiir degillerdir. Ciinkii
davraniglarindan sorumlu degillerdir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Sonug itibariyle, Fichte’ye gore kendi felsefesi ozgiirliige dair ilk
felsefedir ve bu felsefenin Onclisii Kant’tir (Topakkakya, 2011: 147).
Fichte’de, sistemim, 6zgiirliigiin ilk sistemidir. Onun sistemi baslangicindan
sonuna kadar, 6zgiirliik kavraminin bir analizidir.

Fichte Alman idealist filozoflarin en Onemli kisilerinden biridir.
Felsefenin merkezinde ise &zne/ben bulunur. Insanin amaci ve anlamm
ozgirliigiinii gerceklestirmektir. Her sey insanin diisiinmesi etrafinda
sekillenir. Insan1 en biiyiik yapan edim de diisiinmesidir. Bu edim hem onu
farklilagtirmakta hem en iist seviyeye tagimaktadir. Digliinme 6zgiirliiglin de
ilk adimin1 olusturur.

Ben kendi kendini olusturur ve her sey akil tarafindan iiretilmistir.
Ozgiirliik, Ben’i bir yere koyma acisindan 6nemlidir. Ozgiirliigii Ben’in
eylemlerinde goriir. Ona gore eylemde bulunan Ben 6zgiirdiir. Ahlak da
dzgiirliigiin sonucudur. Ozgiir olmayan birey ahlakli olamaz. Fichte’ye gdre
odevi gerceklestirdigi siirece birey oOzgiirlesir. Ozgiirliik sorumlulugunu
yerine getirmedir. Vicdanin sesinin dinleyen birey 6zgiirdiir. Ahlak ve doga
iligkisini de 6zgiirliigii merkeze alarak agiklar. Devlet ve hukuk 6zgiirliigiin
teminatidir. Devlet, bireyin 6zgiirliigiinii glivence altina alarak korur. Fichte
Ozgiirliigi toplum igerisinde diisiiniir ¢linkii tek bagina 6zgiirliiglin anlami
yoktur. Ben’in 0zgiirliigii, senin 0zgiirligii ile simirhdir. Politik ve sosyal
esitlik insan Ozgiirliigliniin kosullarindandir. Bunlar da toplumda diizeni
saglar. Ozgiirliik, devlet, hukuk, ahlak, doga hakkinda goriislerinin temelinde
ozne yani Oz-biling yer alir. Ozgiirliik diisiincede temel bulur, yasa ile
diizenlenir, toplum hayatinda anlam kazanir, ahlak kurallar1 yogrulur, insan
benliginde sekillenir.
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oz

Kamu kurumlarinda muhasebe hesaplarinin dogru sekilde kullanilmas: ve mali tablolarin
finansal durumu saydam ve gercege uygun sekilde yansitabilmesi olduk¢a onemlidir. Bu
dogrultuda  Sayistay tarafindan  periyodik olarak kamu kurumlarinda  denetimler
gerceklestirilmektedir. Mali ve idari bakimdan ozerk bir yapiya sahip olan Sosyal Giivenlik
Kurumu 'nda yiiriitiilen Sayistay denetimlerinde muhasebe kayitlar: agisindan 6nemli bulgulara
ulasilmis ve bu bulgulara raporlarda yer verilmistir. Alacak ve faaliyet hesaplarina ait
tahsilatlarin emanet hesaplarinda izlenmesi, deger hareketleri sonug hesabinin denk olmamast,
lisanslar ile tasinmazlarin muhasebe kayitlarinda hatali gériinmesi bu bulgulardan bazilaridr.
Bu ¢alismada Sayistay in Sosyal Giivenlik Kurumu 'nda gerceklestirdigi denetimler sonucunda
ortaya koydugu muhasebe zafiyetine iliskin bulgular ilk defa bir akademik ¢alismada ele
alinmig ve degerlendirilmistir. Bu yoniiyle ¢alisma ozgiin bir nitelige sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Sayistay, Sosyal Giivenlik Kurumu, Denetim, Muhasebe

ABSTRACT

1t is very important that accounting transactions are used correctly in public institutions and
that the financial statements reflect the financial situation in a transparent and truthful manner.
In this direction, audits are carried out periodically in public institutions by the Turkish Court
of Accounts (TCA). In the audits of the TCA carried out in the Social Security Institution, which
has an administrative and financial autonomy, important findings in terms of accounting
records were reached and these findings were included in the reports. Monitoring the
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collections of activity and accounts receivable in escrow accounts, inconsistency of value
movements result account, erroneous appearance of licenses and immovables in accounting
records are some of these findings. In this study, the findings regarding the accounting
weakness revealed by the TCA as a result of the audits carried out in the Social Security
Institution were discussed and evaluated for the first time in an academic study. In this respect,
the study has a unique quality.

Keywords: Turkish Court of Accounts (TCA), Social Security Institution, Audit, Accounting

Giris

Sosyal glivenlik, kisileri yagsamlar1 boyunca karsilasabilecekleri fiziki,
mesleki ve ekonomik risklere karst koruyan ve ortaya ¢ikmasi muhtemel
zararlar1 bertaraf etmeye calisan Onemli bir sosyal politika aracidir.
Tiirkiye’de sosyal giivenlik hizmetlerinin yiiriitiilmesinde basrolii Sosyal
Giivelik Kurumu {tstlenmistir ve sosyal gilivenlik sisteminin finansmaninda
sosyal sigorta teknigi benimsenmistir. Dolayisiyla Sosyal Giivenlik
Kurumu’nun harcamalart sigortali ve igverenlerden toplanan primlerle finanse
edilmekte olup bunun yan1 sira yasadan kaynaklanan devlet katkis1 6demeleri
ve gelirlerin giderleri karsilayamamasi durumunda merkezi biitceden yapilan
transferler ile bilit¢e dengesi saglanmaya c¢alisilmaktadir. Bu itibarla
Tiirkiye’de sosyal giivenlik biitcesi, tutar ve etki alan1 gz Oniinde
bulunduruldugunda, olduk¢a kritik bir goriiniime sahiptir. Bu noktada
faaliyetlerin ve biitgenin denetimi de lizerinde durulmasi gereken hususlardir.

Kamu mali yonetiminde denetim sistemini ortaya koymak i¢in
oncelikle kontrol-denetim evrimini gézden gecirmek gerekmektedir. Nitekim
kamu mali yonetiminde denetim tek elden veya tek makamdan planlanip
organize edilmemekte olup bir silsile dahilinde gergeklesmektedir. 5018
Sayili Kanun’da da yalnizca bir i¢ denetim kavramindan bahsedilmemekte
olup i¢ kontrol, i¢ denetim ve dis denetim kavramlar1 birbirinin igine gegmis
ve birbirini takip eder sekilde ele alimmistir. Oyle ki uluslararasi denetim
standartlarinda da bu yonde egilimler goriilmektedir. Tiirkiye’de kamu kurum
ve kuruluslarinda gergeklestirilen dig denetimin en Onemli aktorii ise
Sayistay’dir. Sayistay bu denetimi gerceklestirirken yasal uygunluk denetimi
yaninda performans denetimi yapma yetkisine de sahiptir.

Sayistay her yil diger kamu kurum ve kuruluslarinda oldugu gibi Sosyal
Giivenlik Kurumu’nda da denetimlerini gerceklestirmekte ve raporlamaktadir.
S6z konusu raporlarda tespit etmis oldugu bulgulart Sosyal Giivenlik
Kurumu’na iletmekte ve izleyen yillarda eksiklilerin giderilip giderilmedigini
de kontrol etmektedir. Sayistay’in Sosyal Giivenlik Kurumu 6zelinde tespit
ettigi bulgular genel itibariyle yazilim, muhasebe, tahsilat ve diger islemler
seklinde smiflandirilabilmektedir. Bu ¢alismada Sayistay denetim

246



Mehmet BULUT/Kafdagy, Cilt: 8, Say1: 2, 2023, 245-258

raporlarinda Sosyal Giivenlik Kurumu’nun muhasebe yapisina iliskin tespit
edilmis olan hususlar ele alinacak ve degerlendirmelerde bulunulacaktir.

1. Genel Olarak Sayistay’in Denetimi

Kamu yonetiminin gercgeklestirdigi faaliyetlerin  hukuk smirlart
igerisinde olmasi gerekmekte olup denetim bu zorunlulugun saglanmasini
temin etmektedir (Demir, 2017, s. 211). Kamu kurumlarinin faaliyetlerinin
mevzuata uygunlugu ve etkinligi noktasinda i¢ denetim Onemli bir yere
sahiptir. Ancak gergeklestirilen i¢ denetimlerin Sayistay tarafindan yiiriitiilen
dis denetimlerle de desteklenmesi gerekmektedir. Anayasa’nin 160.
maddesine gore; “Sayistay, merkezi yonetim biit¢esi kapsamindaki kamu
idareleri ile sosyal giivenlik kurumlarimin biitiin gelir ve giderleri ile mallarini
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi adina denetlemek ve sorumlularin hesap ve
islemlerini kesin hiikme baglamak ve kanunlarla verilen inceleme, denetleme
ve hiikkme baglama islerini yapmakla gorevlidir”. Sayistaylar, yasama organi
adina yiiriitme iizerinde ortaya koyduklari denetimler ve yasamaya sunduklari
katkilar sebebiyle erkler sisteminde tamamlayici nitelikte bir denetim ve
denge mekanizmasi olarak etkin bir igleve sahiptir (Kdse, 2019, s. 27).

I¢ ve dis denetim arasinda yapilabilecek bir is birligi sonug olarak ¢ok
onemli firsatlar ortaya cikartabilecegi gibi denetimin etkinlestirilmesi
acisindan da ¢cok 6demlidir. i¢ denetciler tarafindan yapilan denetimlere iliskin
sonuglar dis denetim faaliyetlerine ve bu faaliyetlerin ne yonde gerceklesmesi
gerektigi hususuna 1s1k tutar. Ayrica hem i¢ hem de dis denetimin amaglarina
hizmet edebilecek ortak ¢aligmalar1 gergeklestirme firsati dogabilir. Ayrica
denetlenen organizasyonun bdlgesel olarak daginik olmasi durumunda,
denetimlerin planlanmas1 konusunda is birligi yapilabilir. Bu durum
hizmetlerinin  sunumunda Onemli tasarruf saglar ve denetlenen
organizasyonun cografi daginikliginin getirdigi is yiikiinii en aza indirger.

Sayistay denetimi, kamu idarelerinin gelir, gider ve mallarina iligkin
mali islemlerinin kanunlara ve diger hukuki diizenlemelere uygun olup
olmadigimin tespitini iceren uygunluk denetimidir (Okutan, 2010, s. 41).
Ayrica Sayistay’in yargisal gorevleri arasinda; gelir, gider ve mal islemlerini
ve iglemlere dair sayman hesaplarini incelemek ve sorumlularinin hesap ve
islemlerinin yasal diizenlemelere uygunluguna veya kamu zararinin
sorumlulardan tazminine karar vermek yer almaktadir (Taytak ve Saking,
2018, s. 84). Sayistay, denetimlerinin sonucunda hazirladigi raporlarla
denetlenen kamu idarelerinin mali yoOnetim ve i¢ kontrol sistemlerini
degerlendirmek, mali rapor ve tablolarinin giivenilirligine ve dogruluguna
iliskin goriis bildirmek, gelir, gider ve mallar1 ile bunlara iliskin hesap ve
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islemlerinin kanunlara ve diger hukuki diizenlemelere uygunlugunu tespit
etmekle sorumludur (Sayistay, 2022, s. 9). Sayistay raporlari bir bakima kamu
idareleri tarafindan firetilen bilgi ve c¢iktilarin  dogrulugunun ve
giivenilirliginin teminati niteligindedir (Bagli, 2011, s. 57). Mali saydamlik ve
hesap verebilirligin saglanmasinda Sayistay raporlarinin roli Onemlidir
(Aksoy, 2022, s. 206). Yargisal yetki ile donatilmis ve anayasal bir list yargi
organi olarak Sayistay esas itibariyle denetim, yargilama ve raporlama olmak
lizere {ic temel goérev icra etmektedir (Ustiin vd., 2011, s. 388). Ayrica dis
denetimin mali yonetim ve kontrol sistemi igindeki yeri ve islevinin dnemine
ragmen, Sayistay’in sistemle entegrasyonunun tam olarak saglanamamasi ve
dis denetimin Ongdriilen nitelikte gerceklestirilmemesi sistemin kendisi
bakimindan g¢esitli riskler barindirmaktadir (Candan, 2009, s. 23).

Denetim kavrami her ne kadar verimlilik, etkinlik, hukukilik gibi
kavramlar lizerinden agiklanmaya calisilsa da kamu yonetimi s6z konusu
oldugunda bu kavram siyasi otorite ve mesruiyetle iliskilendirilmek
zorundadir (Onder ve Tiirkoglu, 2012, s. 198). Bu kapsamda Sayistay’in
gerceklestirmis oldugu denetimlerin dayanagi; 6085 sayili Sayistay
Kanunu’nun yami sira uluslararasi denetim standartlari, Sayistay ikincil
mevzuati ve denetim rehberleridir. Yapilan denetimler, kamu idaresinin hesap
ve islemlerinin kanunlara ve diger hukuki diizenlemelere uygunlugunu tespit
etmek ve mali rapor ve tablolarinin kamu idaresinin tiim faaliyet ve
islemlerinin sonucunu dogru ve giivenilir olarak yansittigina iliskin makul
giivence elde etmek ve mali yonetim ve i¢ kontrol sistemlerini degerlendirmek
amacina hizmet etmektedir. Kamu idaresinin mali rapor ve tablolar ile bunlar
olusturan hesap ve islemlerinin dogrulugu, giivenilirligi ve uygunluguna
iligkin denetim kanit1 elde etmek iizere yiiriitiilen denetimler; uygun denetim
prosediirleri ve tekniklerinin uygulanmasi ile risk degerlendirmesi yontemiyle
gerceklestirilmektedir. Risk degerlendirmesi sirasinda, uygulanacak denetim
prosediirlerinin tasarlanmasina esas olmak iizere, mali tablolarin iiretildigi
mali yonetim ve i¢ kontrol sistemleri de degerlendirilmekte ve denetimin
kapsamini, kamu idaresinin mali rapor ve tablolart ile gelir, gider ve mallarina
iligkin tim mali faaliyet, karar ve islemleri ve bunlara iliskin kayit, defter,
bilgi, belge ve verileri (elektronik olanlar dahil) ile mali yonetim ve i¢ kontrol
sistemleri olusturmaktadir (Sayistay, 2022, s. 9).

Sorumlu olarak ifade edilen ve hesap ve islemleri kesin hiikme
baglanan kigilerin ve sorumluluk hallerinin kanunla belirlenmesi,
sorumlularin hesap ve islemlerinin yargilanmasi, hesap ve islemlerin
mevzuata uygunluguna karar verilmesi gibi hususlar Sayistay tarafindan
gerceklestirilen hesap yargilamasinin ozellikleri arasinda yer almaktadir
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(Mutluer vd., 2005, s. 373). Sayistay hesap yargisinda illiyet baginin mevzuata
aykar1 karar, islem veya eylemler ile ortaya ¢ikan zarar arasinda kurulmasi s6z
konusudur (Kuluk¢u, 2014, s. 94). Denetlenen kamu idaresinin yonetimi, tabi
oldugu muhasebe standart ve ilkelerine uygun olarak hazirlanmis olan mali
rapor ve tablolarin dogru ve gilivenilir bilgi igerecek sekilde zamaninda
Sayistay’a sunulmasindan, bir biitiin olarak sunulan bu mali tablolarin kamu
idaresinin faaliyet ve islemlerinin sonucunu tiim énemli yonleriyle dogru ve
giivenilir olarak yansitmasindan ve ister hata isterse yolsuzluktan
kaynaklansin bu mali rapor ve tablolarin 6nemli hata veya yanlis beyanlar
icermemesinden; kamu idaresinin gelir, gider ve mallar1 ile bunlara iliskin
hesap ve islemlerinin kanunlara ve diger hukuki diizenlemelere
uygunlugundan; mali yonetim ve i¢ kontrol sistemlerinin amacina uygun
olarak olusturulmasindan, etkin olarak isletilmesinden ve izlenmesinden, mali
tablolarin dayanagii olusturan bilgi ve belgelerin denetime hazir hale
getirilmesinden ve sunulmasindan sorumludur (Sayistay, 2022, s. 8).

2. Sosyal Giivenlik Kurumu Muhasebe Altyapisi

Sosyal Giivenlik Kurumu, Genel Yonetim Muhasebe Yonetmeligi
hiikiimlerine tabi bir kamu kurumudur. S6z konusu yonetmelik, 5018 sayili
Kamu Mali Yonetimi ve Kontrol Kanunu’nun 49, 50 ve Gegici 3. madde
hiikiimlerine dayanilarak hazirlanmistir. Bu dogrultuda, Sosyal Giivenlik
Kurumu tarafindan 5018 sayili Kanun’un 49. maddesi ile Genel Yo6netim
Muhasebe Yonetmeligi hitkiimleri esas aliarak “Sosyal Giivenlik Kurumu
Baskanligi Muhasebe Yonergesi” hazirlanmistir. Bu yonerge 01.01.2007
tarihinde yiirlirliige girmistir.

Sosyal Giivenlik Kurumu tarafindan uygulanan Muhasebe Y Onergesi,
Kurumun muhasebe birimlerinin muhasebe kayit ve islemlerini kapsamakta
ve Yonergede hiikiim bulunmayan durumlarda “Merkezi Ydnetim Muhasebe
Yonetmeligi” hiikiimleri uygulanmaktadir (Yonerge, md. 77). Ayrica, Sosyal
Giuvenlik Kurumu tarafindan “Sosyal Giivenlik Kurumu Muhasebe
Yonetmeligi” hazirlanmig olup, bu Yonetmelik de 25.06.2021 tarihli ve 31522
sayitli Resmi Gazetede yayimlanarak yiirirliige girmistir. S6z konusu
Yonetmeligin 263. Maddesinde ise bu Yonetmelikte hiikiim bulunmayan
hallerde “Merkezi Yonetim Muhasebe Yonetmeligi” hiikiimlerinin
uygulanacag belirtilmistir.

Sosyal Giivenlik Kurumu’nun muhasebe faaliyetleri, “MOSIP (Mali
Otomasyon Sistemi Projesi)” adi verilen sistem temelinde yiiriitiilmektedir.
Bu dogrultuda, tiim illerde Kurumun muhasebe islemlerini gergeklestirmekle
gorevli ve yetkili “mali hizmetler sosyal gilivenlik merkezleri”
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olusturulmustur. S6z konusu merkez miidiiriiniin yetkisi dogrultusunda il
bazinda gerceklesen mali islemler MOSIP sistemine kaydedilmektedir.
Merkez teskilatinda ise, Sosyal Giivenlik Kurumu’nun muhasebe islemlerini
gerceklestirmek iizere Strateji Gelistirme Baskanligi biinyesinde “Gelir/Gider
Muhasebe Daire Baskanliklar” kurulmustur. Merkez teskilatinda bulunan
harcama birimlerince yiriitillen mali islemler, merkez muhasebe birimince
MOSIP sistemine islenmekte ve takip edilmektedir. Tasrada ise il diizeyinde
mali raporlar olusturulabilmekte ve Sosyal Giivenlik Kurumu’nun konsolide
(birlestirilmis) mali raporlari, Strateji Gelistirme Baskanligi’'nca MOSIP
sisteminden alinmaktadir.

MOSIP’ten gergeklestirilen mali islemlerle ilgili olarak aylik ve iiger
aylik raporlar alabilmek miimkiindiir. Sosyal Giivenlik Kurumu Muhasebe
Yonetmeligi’nin 251. maddesinde sayilan mali tablolar (mizan cetveli,
bilango, faaliyet sonuglar1 tablosu, nakit akis tablosu, 6z kaynak degisim
tablosu, biitgelenen ve gerceklesen tutarlarin karsilastirma tablosu ve diger
mali tablolar) Genel Yo6netim Muhasebe Yonetmeligi’nde belirtilen temel ilke
ve standartlara uygun sekilde hazirlanmakta ve ilgililerin bilgisine
sunulmaktadir.

Sosyal Giivenlik Kurumu’nun hesabi, “Kamu Idaresi Hesaplarmin
Sayistay’a Verilmesi ve Muhasebe Birimleri ile Muhasebe Yetkililerinin
Bildirilmesi Hakkinda Usul ve Esaslar’a gore Sayistay’a verilmektedir. Soz
konusu Usul ve Esaslar’m 5. maddesi uyarinca, hesap donemi sonunda
Sayistay’a gonderilmesi gereken birlestirilmis veriler defteri, gegici ve kesin
mizan, bilango, faaliyet sonuglari tablosu, 6z kaynak degisim tablosu,
biitgelenen ve gerceklesen tutarlarin karsilagtirma tablosu, idare taginir mal
yonetimi ayrintilt hesap cetveli ile idare taginir mal yonetim hesabi icmal
cetveli lizerinden Sayistay tarafindan gerekli denetim yapilmakta ve
raporlanmaktadir.

Sosyal Giivenlik Kurumu tarafindan yiiriitillen “Biitiinlesik Gelir
Yonetim Projesi (BGYP)” ile, tahakkuk ve tahsilat sistemine dayali yeni bir
muhasebe sistemi tasarimi gerceklestirilerek mevcut uygulama yapisinin
kurumsal standartlar ¢ergevesinde, yazilim mimarisi biitiinliigiinii saglayan bir
yaptya kavusturulmasi amacglanmaktadir (SGK, 2023, s. 18). Bu yap1 ile
Sosyal Giivenlik Kurumu tarafindan Sayistay’a sunulan mali raporlarda hesap
verebilirligi ve mali saydamliginin artinlmasi, paydaslara sunulan
hizmetlerdeki aksakliklarin giderilmesi, senkronizasyon ve entegrasyon
kaynaklt problemlerin ortadan kaldirilmasi, giiniimiiz teknolojileri ile
gelistirilmesi ve standart muhasebe mimari yapinin kurulmasi amaglanmakta
olup proje ¢alismalarina 2021 yilinda baglanilmis, pilot uygulama Bayburt,
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Hatay, Trabzon, Cankir1 ve Diizce illerinde devam etmektedir (SGK, 2023, s.
18).

3. Faaliyet ve Alacak Hesaplarina Ait Tahsilatlarda Sorunlar

Sayistay’mn Sosyal Giivenlik Kurumu’nda gergeklestirdigi denetimler
sonucunda diizenledigi raporlarda faaliyet ve alacak hesaplarina ait
tahsilatlarin emanet hesaplarinda izlenmesi sorununa sik¢a deginildigi
goriilmektedir. Nitekim cari y1l prim gelirleri ve ge¢mis donem alacaklarina
ait tahsilatlarin emanet hesaplarinda izlenmesi nedeniyle Sosyal Giivenlik
Kurumu’nun varlik ve yikiimliilikleri ile faaliyet sonucglar1 hatal
raporlanmaktadir (Sayistay, 2022, s. 13).

Sosyal Giivenlik Kurumu Muhasebe Yonetmeligi’nin 126. maddesine
gore; “333 Emanetler Hesabinin, muhasebe birimlerince emanet olarak
nakden veya mahsuben tahsil edilen tutarlarin izlenmesi i¢in kullanilacagi”
hiikme baglanmistir. Buna karsin Sosyal Gilivenlik Kurumu, alacaklarin takip
ve tahsilinde tam olarak tahakkuk esasina ge¢mediginden bankalar
aracilifiyla yapilan tahsilatlar niteligi arastirilmak iizere Once emanet
hesaplarina alinarak muhasebe kayitlarina yansitilmakta, daha sonra tahsil
edilen tutarlardan tahakkuk kayitlart ile eslestirilen tutarlar emanet
hesaplarindan mahsup edilerek ilgili faaliyet ve alacak hesaplarina
aktarilmaktadir (Sayistay, 2022, s. 13). Ancak yapilan tahsilatlarin tahakkuk
kayitlari ile baglantisinin kurulamamasi1 durumunda yapilan tahsilatlar emanet
hesaplarindan mahsup edilememektedir.

Tablo 1: Sosyal Giivenlik Kurumu 333 Emanet Hesab1 Biiyiikligii

Yillar Emanet Hesabi Tutar: Emanet Hesabinin Aktif-Pasif
(Milyar TL) Biiyiikliigiine Oram (%)

2017 12,0 11,1

2018 20,0 19,2

2019 23,6 7,5

2020 10,4 2,7

2021 13,5 3,3

Kaynak: Sayistay’in 2017 ila 2022 Sosyal Giivenlik Kurumu Denetim Raporlart ve eki mali
tablolarindan yazar tarafindan derlenmistir.

Sayistay raporlarinda yer verilen bu durum, hem emanet hesaplarinin
gereksiz artisina neden olmakta hem de faaliyet ve alacak hesaplarinin saglikli
bir sekilde denetimine imkan vermemektedir. Ayrica Sosyal Giivenlik
Kurumu’nun bir yillik mali islemlerinin gostergesi niteliginde olan bilango ve
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faaliyet sonuglar1 tablosunun da giivenilirligi zedelenmektedir. Nitekim,
Kurumun y1l sonu mali tablolarinda 333 Emanetler Hesabinin yiiksek tutarda
bakiye verdigi goriilmektedir (31.12.2021 tarihli mali tablolarda bu tutar
13.544.455.790,83 TL’dir). Tablo 1’den de gorildiigli lizere emanet
hesaplarinin tutar1 yillar itibariyle onemli diislis gostermis ve bu durum
emanet hesabinin aktif-pasif biiylikliigiine oraninda da kendini gdstermistir.
Nitekim 2021 itibariyle bu oran %3,3 seviyesindedir. Emanet hesaplarina
iliskin bu olumlu seyirde Sayistay raporlarindaki tespit ve Onerilerin yeri
biiyiiktiir. Nitekim Sayistay raporlarinda, Kuruma ait varlik ve yiikiimliiliikler
ile faaliyet sonuglarinin muhasebe yonetmeligi ile belirlenen standartlara
uygun raporlanabilmesi i¢in; Kurum alacaklarinin takip ve tahsil siireclerinin
tahakkuk esasli muhasebe sistemi {izerinden yliriitiilerek emanet hesaplarinin
amaci diginda kullanimmin engellenmesi ve yapilan tahsilatlardan gelir ve
alacaklara iliskin olanlarin ilgili hesaplara kaydedilmesi Onerilmektedir
(Sayistay, 2022, s. 14).

4. Deger Hareketleri Sonu¢c Hesaplarinda Sorunlar

Sayistay’m Sosyal Giivenlik Kurumu’nda gergeklestirdigi denetimler
sonucunda diizenledigi raporlarda deger hareketleri sonu¢ hesabinin denk
olmamasi sorununa da sik¢a deginilmistir. Nitekim, deger hareketleri sonug
hesabinda ge¢mis yillardan devreden tutarlarin bulunmasi nedeniyle “519
Deger Hareketleri Sonu¢ Hesab1” borg bakiyesi vermektedir (Sayistay, 2022,
s. 14).

Sosyal Giivenlik Kurumu Muhasebe Yonetmeligi'nin 169’uncu
maddesine gore; “51 Deger hareketleri hesap grubu, Kurumun muhasebe
birimleri arasindaki nakit ve nakit dis1 deger hareketlerine ait islemlerin
izlenmesi i¢in kullanilmakta olup deger hareketleri, niteliklerine gore bu grup
i¢inde agilacak 510 Nakit Hareketleri Hesabi, 511 Muhasebe Birimleri Arast
Islemler Hesab1, 512 Proje Ozel Hesabindan Kullanimlar Hesab1 ve 519 Deger
Hareketleri Sonu¢ Hesabindan olusur”.

“510 Nakit Hareketleri Hesab1”, muhasebe birimlerince, nakit fazlasi
olarak veya diger muhasebe birimlerine nakit ihtiyact olarak gdnderilen
paralarin takibinde kullamlirken “511 Muhasebe Birimleri Arasi Islemler
Hesab1”, muhasebe birimlerinin birbirlerine génderdikleri para ve kiymetler
ile birbirleri adina nakden veya mahsuben yaptiklar tahsilat ve 6demelerin
izlenmesi i¢in kullanilir. Ayrica, deger hareketleri hesap grubu icindeki
hesaplarin yil sonunda kalan bakiyelerinin izlenmesi igin “519 Deger
Hareketleri Sonug Hesab1” kullanilarak mali yil sonu itibarryla muhasebe
birimlerince bu hesaba kaydedilen tutarlar merkezde birlestirilir. Birlestirme
sonucu, hesabin bor¢ veya alacak bakiyesi vermesi durumunda hesabin
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denkliginin saglanmasi amaciyla Sosyal Giivenlik Kurumu tarafindan
merkezde ve yerinde gerekli incelemeler yapilir (Sayistay, 2022, s. 14).

Sosyal Giivenlik Kurumu’nun gegici ve kesin mizanlar1 incelendiginde,
2021 yilinda “511 Muhasebe Birimleri Arasi Islemler Hesabi”nin
217.347.724 TL borg bakiyesi verdigi, sz konusu tutarin yil sonunda “519
Deger Hareketleri Sonu¢ Hesabi”na atilarak kapatildigi, “519 Deger
Hareketleri Sonu¢ Hesabi”nin ise 1.402.399.421 TL borg¢ bakiyesi verdigi
goriillmiistiir.

Sayistay raporlarina gore, “519 Deger Hareketleri Sonu¢ Hesab1”nin
bor¢ veya alacak bakiyesi vermesi durumunda, Sosyal Giivenlik Kurumu
tarafindan merkezde ve yerinde gerekli incelemelerin yapilarak gegmis
yillardan devreden tutarlarm nedenlerinin arastiritlmasi ve hesabin denkliginin
saglanmas1 gerektigi halde hesap yillar itibariyle devrederek borg bakiyesi
vermeye devam etmektedir (Sayistay, 2022, s. 15).

Tablo 2: Sosyal Giivenlik Kurumu 519 Deger Hareketleri Sonug Hesab1 Biiyiikliigii

Yillar Deger Hareketleri Sonu¢ Deger Hareketleri Sonuc
Tutar1 (Milyar TL) Hesabimin Ozkaynak
Biiyiikliigiine Oram (%)
2019 1,60 0,56
2020 1,18 0,33
2021 1,40 0,36

Kaynak: Sayistay’in 2019 ila 2022 Sosyal Giivenlik Kurumu Denetim Raporlart ve eki mali
tablolarindan yazar tarafindan derlenmistir.

Tablo 2’den de goriildiigii tizere “519 Deger Hareketleri Sonug¢ Hesab1”
son i¢ yilda oldukca yiiksek seviyelerdedir ve 2021 yilinda yaklasik 1,4
milyar tutarindadir. Bununla birlikte s6z konusu hesabin 6zkaynak
biiyiikliigline oraninda 2019 y1lina nazaran gerileme oldugu ve 2020’de %0,33
ve 2021°de %0,36 seviyesinde gerceklestigi goriilmektedir.

Mubhasebe birimleri arasi deger aktarimlar1 hesaplarinin yil sonunda
bakiye vermesi; degerlerin muhasebe birimleri arasinda tam, niteliklerine
uygun ve dogru olarak aktarilmadigini gostermektedir. Nitekim Sayistay
raporlarinda, bu grup icindeki hesaplarin yil sonunda kalan bakiyelerinin
nedenlerinin arastirilarak islemlerin sonuglandirilmamasi, aktarilan ya da
gonderilen degerlerin alinmamasina, muhafaza edilmemesine, dolayisiyla
ilgili olduklar1 hesaplarin gercek durumu yansitmamasina yol acacagi
belirtilmis ve bu itibarla, deger hareketleri sonug hesabinda yer alan ve gegmis
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yillardan devreden tutarlarm kaynaginin arastirilmasit ve ilgili hesaplara
kaydedilerek hesabin denkliginin saglanmasi onerilmistir (Sayistay, 2022, s.
15).

5. Aktif Olarak Kullanilan Lisanslarin Muhasebe Kayitlarinda
Sorunlar

Sayistay’mn Sosyal Giivenlik Kurumu’nda gergeklestirdigi denetimler
sonucunda diizenledigi raporlarda iizerinde durulan bir diger sorun aktif
olarak kullanilan lisanslarin muhasebe kayitlarinda hatali bir sekilde
gosterilmesidir. Nitekim Sosyal Giivenlik Kurumu’nun bilisim altyapisi ile
ilgili faaliyet gosteren Hizmet Sunumu Genel Miidiirligii tarafindan temin
edilip aktif olarak kullanilan lisanslara ait veriler ile muhasebe kayitlari/mali
tablolarda yer alan verilerin birbirleri ile uyusmadig goriilmektedir (Sayistay,
2022, s. 16).

Sosyal Giivenlik Kurumu Muhasebe Yo6netmeligi'nin 97. maddesinde,
“maddi olmayan duran varliklar hesap grubunun herhangi bir fiziksel varlig
bulunmayan ve kapsama dahil kamu idarelerinin belli bir sekilde yararlandigi
veya yararlanmay1 bekledigi aktiflestirilen giderlerin kaydi i¢in kullanilacagi
belirtilirken bu hesap grubunda yer alan hesap kodlari ve adlarina” yer
verilmistir. Yonetmelik’in 98. Maddesine gore; “edinilen maddi olmayan
duran varliklarin maliyet bedeli ile hesaplara alinacagi ve kayitlardan
cikarilmasmi gerektiren bir durum ortaya c¢ikmasi halinde ise muhasebe
birimine bildirilerek muhasebe kayitlarmin giincellenmesi gerekmektedir”.
Ayrica, bu Yonetmelik’in yiiriirliige girdigi tarihte mevcut olup hesaplarda yer
almayan maddi olmayan duran varliklardan envanter ve degerlemesi
yapilanlar harcama birimi tarafindan bildirildik¢e, muhasebe birimince ilgili
maddi olmayan duran varlik hesabi1 ve net deger hesabina kaydedilmek
suretiyle hesaplara alinmalidir (Sayistay, 2022, s. 16).

S6z konusu Yonetmelik’in 99. maddesinde “260 Haklar Hesab1nin
bedeli karsiligi edinilen hukuki tasarruflar ile belirli alanlarda taninan
kullanma ve yararlanma gibi hak ve yetkiler dolayisiyla yapilan ve ekonomik
deger tasiyan harcamalarin izlenmesi i¢in kullanilacag belirtilmistir. Sayistay
tarafindan yapilan incelemelerde, bedeli karsilig1 veya bagis suretiyle edinilen
ve ekonomik deger tagiyan lisanslarin “260.03 Lisanslar” yardimci hesabinda
takip edildigi gorilmiistiir (Sayistay, 2022, s. 16). Sosyal Giivenlik
Kurumu’ndan temin edilen belgelerden lisans edinimlerinin toplam
maliyetinin yaklagik 14,1 milyar TL oldugu, buna karsin “260.03 Lisanslar”
yardime1 hesabinin ise Kurum mizaninda sadece 243.848.356 TL olarak
gorilindiigii belirlenmis olup, “260.03 Lisanslar” hesabina tagra birimlerinin
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sahip oldugu lisanslarin bedellerinin de dahil oldugu belirlenmistir (Sayistay,
2022, s. 17).

Sayistay’mn 2021 yilna iliskin raporunda, Hizmet Sunumu Genel
Miidiirliigiiniin  bir bedel karsiliginda temin etmis oldugu lisanslardan
muhasebe kayitlarinda goriinmeyenlerin tespit edilerek envanter kayitlarinin
yapilmasini, muhasebe kayitlarinda goriindiigii halde Kurumun envanterinde
bulunmayan lisanslarin sebebinin arastirilarak muhasebe kayitlarinin
giincellenmesini ve tasra birimlerinde bir bedel karsiliginda veya bagis
suretiyle temin edilen lisanslarin muhasebe kayitlarina alinmasini 6nermistir
(Sayistay, 2022, s. 17).

6. Tasmnmazlarin Muhasebe Kayitlarinda Gosterilmesinde
Sorunlar

Sayistay tarafindan gerceklestirilen denetimlerde Sosyal Gilivenlik
Kurumu adina tahsis edilen tasinmazlar ile ilgili baz1 hatali/eksik muhasebe
islemleri tespit edilmistir. Insaat ve Emlak Daire Baskanligindan alinan
tahsise konu olmus tasinmazlara iliskin bilgiler ile Kurum muhasebe
kayitlarinin karsilastirilmasi sonucunda s6z konusu tespitler agagidaki sekilde
siniflandirilabilir (Sayistay, 2022, s. 19, 20):

- Sosyal Giivenlik Kurumu adina tahsis edildigi halde muhasebe
kayitlarinda goriinmeyen tasinmazlar bulunmaktadir. Sosyal Gilivenlik
Kurumu adma Tiirkiye genelinde tahsis edilen c¢esitli niteliklerde 38 adet
taginmaz bulunmakta olup bunlardan 15 tanesi muhasebe kayitlarinda ilgili
hesaplarin 03 detay kodunda gosterilmekte ancak, geriye kalan 23 tanesi
muhasebe kayitlarinda gosterilmemektedir.

- Tahsis edildigine iligkin herhangi bir bilgi bulunmamasina karsin
muhasebe kayitlarinda Sosyal Giivenlik Kurumu adina tahsis edilmis olarak
goriinen taginmazlar bulunmaktadir. Tahsisli olarak kullanilmadigi halde
muhasebe kayitlarinda 252.03 numarali yardimci hesapta takip edilen 11 adet
bina niteliginde tasinmaz bulundugu ve bunlarin genellikle iz bedeli ile takip
edildigi goriilmiistiir.

- Sosyal Giivenlik Kurumu tarafindan bagka kamu kurumlarina bedelsiz
bir sekilde tahsis edilmis tasinmazlar bulunmamasina kargin muhasebe
kayitlarinda bu yonde kayitlar yer almaktadir. Bu nitelikte, muhasebe
kayitlarinda “252.02 Kurum Tarafindan Tahsis Edilen Taginmazlar” yardimei
hesabinda 13 adet taginmazin takip edildigi ve yukarida belirtilen mevzuat
hiikmii uyarinca Kurum tarafindan tahsis edilen taginmazlarin 252.02
numarali hesaba alacak kaydedilecek olmasi nedeniyle bu hesabin alacak
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bakiyesi vermesi gerekirken donem sonu mali tablolarda bu yardime1 hesabin
2.639.472,00 TL borg bakiyesi verdigi belirlenmistir.

- Tahsise konu olan tasinmazlarin kayith degerleri ile tasinmazlara
iligkin ayrilmig amortisman tutarlarinin ilgili maddi duran varlik hesaplariyla
birlikte “500 Net Deger Hesab1”’nda karsilikli olarak izlenmesi gerekirken bu
hesabin kullanilmadig1 ve Kuruma tahsis edilen tasinmazlari “600 Gelirler
Hesab1”na kaydedildigi tespit edilmistir.

7. Sonug

Kamu mali yonetiminin denetimi noktasinda karsimiza ¢ikan i¢ kontrol,
i¢c denetim ve Sayistay tarafindan gerceklestirilen dis denetim seklindeki
ticgenin koselerinin birbiri ile uyumlu ve kurumlarda etkinlik, verimlilik ve
performanst artirict yonde isbirligi iginde bulunmalar1 ¢cok dnemlidir. Her ne
kadar i¢ kontrol ile i¢ denetim arasindaki iliski daha ¢ok ‘“denetlenen-
denetleyen” iliskisine dayansa da i¢ kontrol sisteminin ¢alismalarinda
mevzuata uygunluk, etkinlik ve yolsuzlugu 6nleme yoniindeki gayreti i¢
denetimin isini kolaylastiracak ve daha spesifik alanlarda ¢aligma yapmalarina
yol agacaktir. I¢ denetim ile dis denetim arasindaki iliski ise i¢ kontrol-ig
denetim iliskisinin aksine “denetleyen-denetleyen” seklinde karsimiza
cikmaktadir. Bu durum gorev, ilke ve amaclar1 birbirleri ile paralel olan iki
organin sadece sorumlu olduklar1 makamin farklilagmasi suretiyle birbirleri
ile is birligi i¢cinde olmalarmm kaginilmaz kilmaktadir. Ozellikle yapmis
olduklar1 ¢aligmalarin bir miikerrerlik neticesinde bir de Sayistay tarafindan
gbzden gegirilebilecegi diisiincesinde olan i¢ denetim sistemi denetimlerinde
daha objektif, etkin ve ciddi olmak durumundadir. Nitekim Sayistay yaptigi
dis denetimlerde i¢ denetgilere ait her tiirlii raporu isteme ve inceleme
yetkisine sahiptir. Bu diislinceye sahip bir i¢ denetim sistemi sonug olarak dig
denetim sisteminden de miimkiin oldugunca yararlanmaya c¢alismali ve
kendisini kabul ettirme ve giliven asilama diigiincesi iginde olmalidir.
Tiirkiye’deki kamu kesimi i¢ denetim birimleri dncelikle ice doniikliikten
kurtulmali, diyalog ve is birligi ile bilgi ve deneyimlerini hem birbirleri ve
denetlenenlerle hem de dis denetim kuruluglari ve yiiksek denetim
organlariyla paylagma yollarini arastirmalidirlar.

Sayigtay tarafindan Sosyal Giivenlik Kurumu’nda gergeklestirilen
denetimler neticesinde diizenlenen raporlarda yazilim, muhasebe, tahsilat ve
diger islemlere iliskin bir¢ok bulguya yer verilmis olup bunlarin icinde
muhasebe zafiyetleri dikkat c¢ekmektedir. Bununla birlikte Sayistay
raporlarinda tespit edilen hususlar tlizerine Sosyal Giivenlik Kurumu
tarafindan gerekli calismalar ve diizenlemeler yapilmakta olup bu durum
istatistiklere de olumlu yonde yansimaktadir. Ancak bu ¢aligmalarin oldukg¢a
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yavag ilerledigini ve halen istenilen diizeye ulagsmadigini sdylememiz
miimkiindiir. Bu itibarla yukarida da deginildigi {izere Sayistay tarafindan
tespit edilen hususlarin i¢ denetim faaliyetlerinde de dikkate alinmasi,
tahakkuk ve tahsilat sistemine dayal1 “Biitiinlesik Gelir Yonetim Projesi’nin
(BGYP)” kisa siirede hayata gecirilmesi, muhasebe hesaplarinin dogru sekilde
kullanilmasina 6zen gosterilmesi ve mali tablolarin Kurumun mali durumunu
saydam ve gercege uygun sekilde yansitabilmesi ic¢in gerekli diizeltme
islemlerinin yapilmasi gerekmektedir.
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