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Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
Journal of Karamanoglu Mehmetbey University Faculty of Islamic Sciences

Amacg ve Kapsam

HIKEM, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami flimler Fakiiltesi tarafindan Mart ve
Eyliil ay1 olmak iizere yilda iki defa yayimlanan ulusal hakemli bir dergidir. Dergimiz dini
arastirmalar alanina dair (Sosyal ve Beseri Bilimler/Din Bilimleri) arastirma makalesi, derleme
makale, ceviri makale, kitap kritigi, cesitli tanitim yazilar1 gibi ¢alismalar1 yayimlamay:
amaglamaktadir. Boylece yayimlanan nitelikli calismalar vasitasiyla literatiire katki sunulmasi
hedeflenmektedir. Dergimizin yayim dili Tiirkge olmakla beraber Arapca, Ingilizce gibi diger
diinya dillerinde de yayim yapilmaktadir. Yayimlanmak amaciyla génderilen makaleler, cift
tarafli kor hakemlik sistemine tabi tutulur. Ayrica 6zel elektronik bir program marifetiyle soz
konusu yazilarin daha once yayimlanmadigl ve intihal icermedigi teyit edilir. Dergimize
gonderilen makalelerden herhangi bir iicret talep edilmemektedir. Mart sayis1 i¢in makale
gonderiminde son tarih 15 Subat, Eyliil sayisi icin makale gonderiminde son tarih 15 Agustos
olarak tayin edilmistir.

HIKEM, Sosyal ve Beseri Bilimler/Din alanlarinda karsilastirmali ve disiplinler aras1 ¢ok yonlii
Ozgiin ¢alismalar1 (islam, din, etik, bilim, antropoloji, tarih, hukuk, dil bilim, felsefe, psikoloji,
sosyoloji, egitim, edebiyat ve sanat) yayimlamaktadir.

HIKEM, acik erisim olarak Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan
rehberleri ve politikalar1 dikkate almaktadir. On kontrolden gecirilen makaleler, iThenticate
yazilimi kullanilarak intihal igin taranir. Intihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar
bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi degerlendirme ya da {tiretim
stirecinin cesitli asamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari,
bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra reddedilmesine neden

olabilir. Bu oranin dipnot ve kaynakga hari¢ %20’dan az olmas: beklenir.
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Etik Ilkeler ve Yayin Politikas1

L |
HIKEM, bilimsel bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimi ve dagitimi ilkesini benimser.

Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve yazarlar1 destekleyen kurumlarin
calismalarmin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli calismalar bilimsel yontemi
somutlagtiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar,
yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymas: 6nem tagimaktadir.
Hikem yayimn etigi kapsaminda tiim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklar1 tasimasin
beklenmektedir.

Anket ve Miilakata Dayanan Calismalar

I —
HIKEM, bilimsel siireli yaymncilikta etik giivence olusturmak amaciyla, Yaymn Etigi

Komitesi'nin (COPE) “Dergi Editorleri igin Davranig Kurallar1 ve En Iyi Uygulama Rehber
Ilkeleri” ve “Dergi Yaymcilar1 i¢in Davranig Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu
kapsamda dergiye gonderilen calismalarda yazarlardan asagidaki hususlara uymalar:
istenmektedir:

1. Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar icin etik kurul onay1
alinmali, bu onay makalenin ilk sayfasinda belirtilmeli ve etik onay belgesi makaleyle birlikte
dergipark sistemine yiiklenmek suretiyle belgelendirilmelidir.

2. Etik kurul izni gerektiren arastirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ads, tarih ve say1 no)
yontem boliimiinde, ayrica makalenin kaynakca kismindan sonra; olgu sunumlarinda,
bilgilendirilmis goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer
verilmelidir.

Ozel Say1

I EEEEEEEE——————
Dergimiz Yayin Kurulu'nun talebi {izerine 6zel say1 yayimlayabilir.

Kor Hakemlik

L |
Degerlendirme Siireci HIKEM'e gonderilen makaleler, ez iki hakem tarafindan cift tarafli kor

hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Hakemlik stireci bilimsel yayimlamanin basarisinin
merkezinde  bulunmaktadir. Hakemlik siirecinin  korunmasi ve iyilestirilmesi

taahhiidtim{iiziin bir parcasidir.
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Yayin Politikas1

L |
Yayimlanmak iizere dergimize gonderilen makaleler 6nce editoryal 6n incelemeden gegirilir

ve derginin yayin politikasina ve yazim ilkelerine uygun olarak hazirlanip hazirlanmadig:
kontrol edilir. Daha sonra intihali onlemek icin benzerlik taramasina tabi tutulur. Bu
asamalardan sorunsuz olarak gecen makaleler, cift tarafli korleme modelinin kullanildig:
akran degerlendirmesi siirecine dahil edilir.

1. Yazarlik

L |
eKaynakca listesi eksiksiz olmalidir.

eintihal ve sahte veriye yer verilmemelidir. Intihal taramasi neticesinde benzerlik orani
dipnotlar ve kaynakga hari¢ olmak tizere %20 ve {izeri olan makaleler dergi yayin politikas1
geregince dogrudan reddedilir.

*Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasma tesebbiis edilmemeli, bilim
arastirma ve yayin etigine uymalidir. Bilim arastirma ve yayimn etigine aykir1 eylemler
sunlardir:

eintihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini
veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bi¢imde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

*Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya yayimlanan eseri gercek
olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamuis bir arastirmayi yapilmis gibi gostermek,

*Carpitma: Arastirma kayitlar: ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullanilmayan
yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun
olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin
veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alman kisi ve kuruluslarin ¢ikarlar
dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

eTekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarin igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak, ® Dilimleme: Bir
arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinltigiinii bozacak sekilde, uygun olmayan bigimde
parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik smavi

degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,
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*Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkis1 olan
kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasimi gerekgesiz ve uygun olmayan bir
bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkis1 olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasmna
dahil ettirmek,

*Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren
kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek,
insan ve hayvanlar {izerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda
hasta haklarma saygi gostermemek, hakem olarak incelemek tiizere gorevlendirildigi bir
eserde yer alan bilgileri yaymlanmadan dnce baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma igin
saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlar1 ve cihazlar1 amag dis1 kullanmak,
tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel
Arastirma ve Yaym Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Yazarin Sorumluluklari

*Tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmalidir.
*Makaledeki tiim verilerin gergek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir.
*Tiim yazarlar geri gekmeyi ve hatalarin diizeltilmesini saglamak zorundadir.

3. Hakemliklerin Sorumluluklar1

*Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma
fon saglayicilar ile gikar ¢atismasi igerisinde olmamalidir.

eHakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

eKontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

4. Editoryal Sorumluluklar

¢ Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumluluga ve yetkiye
sahiptir.

e Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢ikar catismasi igerisinde
olmamalidir.

*Sadece alana katk: saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

eHatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasim1 ya da geri c¢ekilmesini
desteklemelidir.

*Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidur.
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“ Hikem

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Dergisi
Journal of Karamanoglu Mehmetbey University Faculty of Islamic Sciences

Editorden

HIKEM dergisi 2024 yiliin ilk sayisinda dort arastirma makalesi,
bir ¢eviri makale ve iki kitap inceleme yazisina yer vermektedir. Bu
saymin ilk makalesi Ars. Gor. Muhammed Bosnak tarafindan
kaleme alinan “Kelam ve Akaid Ayriminin Teorik Arka Plan1”
isimli makaledir. Makalede kelam ve akaidin ilke, konu, problem,
gaye ve yontem noktasinda sahip oldugu benzerlik ve farkliliklar
hakkinda degerlendirmeler bulunmaktadir. Dog. Dr. Irfan Cakici ve
Muzaffer Ekrem Kiigiikturgut tarafindan tahrir olunan “Kiraat
[lminde Miidrec Olgusu” isimli makalede miidrec olgusuna iliskin
goriis ve kanaatler akli ve nakli deliller ¢ercevesinde ele alinmis ve
tahlile tabi tutulmustur. Zithal Korkmaz'in “Immanuel Kant'in
Epistemolojisinde Sentetik, Analitik, Apriori ve Aposteriori
Yargilarm  Yeri ve Onemi” baghkli makalesi Kant'm
epistemolojisinde yer alan bilgi formlarina dair degerlendirmeleri
muhtevidir. Makalede, Kant'm bilgi felsefesinde 6nemli bir yer
isgal eden bilginin olusum siireci incelenmektedir. Saymin son
arastirma makalesi, Dr. Kerim Polat tarafindan kaleme alinan “Tbn
Teymiyye'nin Tevessiil ve Istigase Anlayis1” isimli galismadir.

Bu sayida ilahiyat sahasina ¢nemli katkilar saglamasmi timit
ettigimiz bir makale cevirisine yer verilmistir. Prof. Dr. Rifat Atay
ve Ars. Gor. Hilal Atilgan Mogol tarafindan terciimesi yapilan bu
makale Iris Agmon ve Ido Shahar tarafindan telif edilen “Theme
Issue: Shifting Perspectives in the Study of Shari‘a Courts:
Methodologies and Paradigms” isimli calismadr.

Sayida iki kitap incelemesi bulunmaktadir. Bu kitaplardan ilki Dog.
Dr. Mustafa Bagkonak'in Orgiin Egitimde Hafizlik Saglama (Konya:
Hikmetevi Yayinlari, 2022) isimli ¢alismasidir. Ikincisi ise Dog. Dr.
Mesut Can’a ait Islam Tarihi ve Medeniyetinde Merv Serhi (Ankara:
Gece Kitaphigi, 2017) bashkli kitaptir. Dergimizin bu sayisina
akademik c¢alismalariyla katki sunan arastirmacilara, her bir
makaleyi  okuyup  degerlendirme zahmetinde bulunan
hakemlerimize ve dergi kurullarinda yer alan hocalarimiza
tesekkiir ederiz.

Bir sonraki sayimizda goriismek dilegiyle.

Talha Fortaci & Abdullah Muaz Giiven
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v Muhammed Bognak 2

Oz: Kelam ilminin din{ ilimler icerisindeki yeri eski bir tartisma konusudur. Onun tiimelligi filozoflar ve kelamcilar
arasinda tartisilagelmistir. Farabi kelami “sinirlar: seriat koyucu tarafindan belirlenmis emir ve yasaklara yonelik
itirazlar1 savusturan ilim” olarak tarif etmigtir. Gazzali (6. 505/1111) ise el-Munkiz’'da kelamu Ehl-i Siinnet akidesini
oldugu hil iizere muhafaza eden ve bidatcilerin onu bulandirmasina engel olan ilim olarak tanitmistir. Ancak el-Mustasfd’da
kelamin mevcudu inceleyen kiillt bir ilim oldugunu iddia etmistir. Miiteahhir dénemde ise bu kapsam biraz daha
genisletilmis ve konunun akidelere taalluku bakimindan ma‘lum oldugu sdylenmistir. Cilinkii kelam dogru bir akide
tesis etmek amaciyla ma‘lum kapsamina giren her seyi incelemektedir. Boylece kelamin konusu ve gayesinin akide
ile ne denli iligkili oldugu tarihsel siireg igerisinde farkl: sekillenmistir. Bu tartismalarin merkezinde kelamin cedeli
bir alet ilmi mi yoksa gercekten tiimel ve hakikat arastirmasi olan bir ilim mi oldugu sorunu bulunmaktadir. Ciinkii
ispat eden ilmin mahiyeti, ispatlanan akidenin mahiyetini etkileyecektir. Dolayisiyla kelamin akaide indirgenmesi
bir bakima onun ispatlama islevini tartismaya agmaktadir. Bu problemin ¢oziimii kelam ilminin akaid ile iliskisinin
ortaya ¢ikarilmasi ile ¢oziilecektir. Ciinkii kelam ve akaid arasindaki girift iliski yukaridaki probleme kapi aralayan
bir mahiyete sahiptir. S6z gelimi bu ilimlerin aym isleve sahip olup olmadiklari 6nemli bir sorundur. Yine aym
isleve sahipseler, neden ayni isleve sahip iki ayr1 ilim bulundugu ¢6ziilmesi gereken bir problemdir. Ayrica bunlar
ayr1 iseler sinirlarini neyin belirledigi ve ortak yanlarinin ne oldugu gibi sorunlar bulunmaktadir. Bunlarin kismen
veya tamamen ¢Oziilmesi ile iki disiplin arasindaki iliski ortaya ¢ikmis olacaktir. Bu makale bu problemlerin
¢Ozlimii adina kelam ve akaidin ilke, konu, problem, gaye ve yontem yoniinden ortak ve muhtelif oldugu noktalar1
ele almaktadir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Akide, Akaid, i@tirak, Konu, Tlke.

Abstract: The place of the science of kalam in religious sciences is an old debate. Its universality has been debated
among philosophers and theologians. Al-Farabi defined kalam as a science that repels the objections against the
orders and prohibitions, the boundaries of which are determined by the shari’ (law maker). al-Ghazali, on the other
hand, introduced kalam in al-Munkidh as a science with the aim of preserving the aqidah (creed) of Ahl al-Sunnah
as is and preventing bid‘ah (innovation) to muddle it (aqidah) up. However, in al-Mustasfa, he claimed that kalam
is a universal science that examines the existence. This difference in his thoughts may be due to the nature of these
works or because of the the confusion about the nature of ‘ilm (science). However, it can be said that this confusion
has been relatively resolved in the late period. Because in the late period, it has been accepted that the subject is
“ma’lim (the known) in terms of being related to creeds. Since kalam examines everything that falls within the
scope of ma‘lim in order to establish a correct creed. At the center of these discussions is the question of whether
kalam is a science of an argumentative instrument or really a universal and truth-seeking science. With this aspect,
the discussions make the proven aqidah a matter of discussion. Therefore, the reduction of kalam to aqa’id opens
its proving function to discussion. On the other side of the discussions about the nature of kalam, there is the
problem of its relation to aqa’id. As a matter of fact, whether kalam is aqa’id or a science that defends it will be fully
understood by clarifying its relationship with aga’id. Moreover, there are problems worthy of investigation on this
side of the issue as well. For example, it should be clarified why there are two separate sciences with the same
meaning. In addition, if they are separate, problems such as what determines their boundaries and what their
commonalities are essential questions to be asked for the relationship between the two disciplines. With the partial
or complete resolution of these problems, the relationship between the two disciplines will appear. In this article,
the common and different points of the science of kalam and aqa’id in terms of principle, subject, problem, purpose
and method are examined.

Keywords: Kalam, Aqidah, Aqa’id, Commonality, Subject, Principle.

Hikem 2/1 (2024), 1-15



4 Keldm Akaid Ayriminin Arka Plani 3

Giris

Kelam ve akaid Islam inancini belirleyen iki ilimdir. Buna gore kelamda inanca dair
problemleri tartistigimizi ve akdidde sonuglar: ilan ettigimizi kabul ederiz.! Boylece bir
miiminin neye, nasil inanacagi ortaya ¢ikmis olur. Bu noktada inan¢ 6nermelerini tespit etmek
icin neden iki tane disiplin oldugu seklinde bir soru akla gelebilir. Biz bu ayrima bir yandan
inana tesis edip diger yandan belirli bir akide tizere kalmamiz seklindeki faydasindan dolay1
sahibiz. Zira akaid bize inan¢ hususunda 6z bir yol ¢gizerken kelam, bu yolu miitalaa etme
imkani sunar. Bu miitalaa sayesinde tevhide uygun dogru inanci sistematik bir sekilde ortaya
koyma imkanina sahip oluruz. S6z gelimi kelamda niibiivvetin imkanin tartisir, akaidde
niibiivvete dair sahih inanci 6zetleriz. Ciinkii akide diger seri ilimlere temel tegkil ettiginden
stirekli tartismaya acik kalamaz. Bu nedenle itikadi tartisma akide diizeyinde degil; kelam
diizeyinde yapilir. Eger kelam ilmi olmasaydi her itikadi tartismada dinin kendisini tartismak
zorunda kalirdik. Ciinkii akide tartismasi din tartismasidir. Bununla birlikte kelamda birgok
tali mesele incelenir ve bunlarin hepsini akide olarak incelemek dogru olmayacaktir.

Kelam ve akaid ayrimu islevsel bir ayrim olmasinin yaninda ilmi bir temele de sahiptir.
Her ne kadar akaid eserleri ¢ok farkli tarzlarda yazilabiliyor olsa da bunlarin kendilerine has
bazi1 6zellikleri bulunmaktadir. Ayrica kelam ilminin akaide indirgenemeyecek derecede genis
bir konu-problem muhtevasina sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ancak akaid ve kelamin
konulari, gayeleri ve problemleri yer yer birbiriyle iliskili oldugundan dolay1 iki ilim birbirine
indirgenebilmektedir. Bu durum kelam ve akaid arasindaki ayrimi zorlastirmaktadir. Bu
zorlugu asmak ve aralarindaki farki anlamak igin iki ilim arasindaki iliskinin ilmi yonden
incelenmesi ve benzesip ayristiklar1 hususlarin ortaya konulmas: gerekmektedir. Boylece
aralarindaki iliskiye dair zan yerini tahkike birakmis olacaktir.

Kelam ve Akaid Terimleri

Akaid kelimesi "diigiimlemek" anlamina gelen "akd" sozciigiinden tiiremis olup "dogru
olduguna inanilan kesin hiikiimler" manasina gelen "akide" kelimesinin ¢oguludur. Terim
olarak ise akaid "Isldm dininde inanilmas: gereken ana ilkeler ve bunlarin tafsilatimi Kur'dn ve sahih
siinnetten belirleyen ilim" seklinde tanimlanmistir.? Bu ¢ergevede akaid hem bir ilim hem de o
ilimle elde edilen bilgilerin adidir. Islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren akaid
yazimi mevcuttur. Bunlardan birkagindan bahsederek konumuzun cergevesini ortaya
koymamiz yerinde olacaktir.

Islam akidesine dair yazilmis en meshur erken donem akaid eserleri Ebi Hanife'nin (0.
150/767) el-Fikhu'l-ekber, Ahmet b. Hanbel'in (6. 241/855) er-Red ale’z-zenddika ve’l-cehmiyye, Tbn
Kuteybe'nin (8. 276/889) el-Ihtiléf fi'l-lafz ve'r-red ale’l-cehmiyye, Osman b. Said ed-Darimi'nin
(0. 280/894) er-Red ale’l-Cehmiyye, Tahavi'nin (6. 321/933) el-Akidetii't-tahdviyye, Esari'nin (0.
324/935) el-Ibine ve Necmeddin en-Nesefinin (6. 537/1042) Akdidu n-nesefi isimli eserleridir.
Bunlara ilave olarak erken donemde kaleme alinan Hasan el-Basri'nin (6. 110/728) halifeye
yazdig1 Kader Risalesi gibi metinler de 6nemli akaid eserleridir.

1 Kelam ilminin akideden ayr1 bir ilim olarak tesisi igin bk. flyas Celebi, “Akidenin Kelamlagmasi ve
Kelamin Akidelesmesi Siireci Uzerine”, Keldm Arastirmalart Dergisi 11/1 (2004), 24-25; Hayrettin Nebi
Giidekli, Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak Ingas: (Marmara Universitesi, Thesis, 2015), 298 y./74-81.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”, Akaid ve Keldm [lminde Vahyin ve Aklin Yeri
Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantis (istanbul: Ensar, 2013), 34, Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989).
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Kelam yaralamak manasina gelen "kelm" kokiinden tiiremis olup, bir fikri tam olarak
anlatan s6z demektir.® Terim olarak ise konusuna ve gayesine gore gore farkli tanimlar:
yapilmistir. Konusuna gore tanimlardan Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) su tanimi
one ¢ikmaktadir: Keldm, Allah"in zatindan, sifatlarindan, niibiivvet konularindan, baslangic ve son
itibariyle miimkiinlerin hallerinden Isldm kanunu iizere bahseden ilimdir.* Gayesine gdre yapilan
tanumlar arasinda ise Farabi'nin (6. 339/950) su tanimi1 6ne ¢ikmaktadir: Keldm sanati kendisiyle
insamin din koyucunun smmirlarim belirledigi goriis ve fiilleri savunmaya ve ona karsi gikan her sozii
ciiriitmeye giic yetirdigi [seydir].> Gazzali'nin kelamin maksadina yonelik ifadeleri de bu tanimi1
destekler goriinmektedir. Ona gore kelamin maksadi Ehl-i Siinnet akidesini oldugu hal iizere
muhafaza etmek ve bidatcilerin onu bulandirmasina engel olmaktir.® Bu tariflerde genellikle kelam
ilminin akideyi koruma gayesiyle Allah'mm zatindan, sifatlarindan ve niibiivvet gibi
meselelerden bahseden ilim oldugunu anliyoruz.

Kelam ilminin akideyi muhafaza etme gayesi onun akideye indirgenmesindeki en biiyiik
etkendir. Zira aymi gaye icin tahsil edilen ilimler birbirinin alternatifi ya da tamamlayicis
olmalidirlar. Peki kelam ve akaid arasinda bu denli yakin bir iliski var m1? Bu durumu
ilimlerin ortakliklari tizerinden inceleyecegiz.

Kelam ve Akaid iliskisinin Genel Cercevesi

Kelam ve akdid ayrimma ge¢meden o6nce konumuzu teskil eden akaid eserlerinin
hangileri olduguna deginmemiz gerekmektedir. Ciinkii akaidler hakkinda konusmay1
zorlastiran bazi1 hususlar bulunmaktadir. Bunlarin basinda akaidlerin hepsinin ayn1 konu ve
yonteme sahip olmayip farklilik arz etmesi gelmektedir. Bunun nedeni akaidlerin konularinin
genellikle miiellifin tercihleri, cevre ve giincel meseleler dogrultusunda sekillenmesidir.
Ctinkii akaid eserleri sadece dini degil ayn1 zamanda mezhebi aidiyet tesis etmek igin
yazilmaktadir. Bundan dolay1 akaid eserlerinde iman meselesi olmayan hususlarla da
kargilasmaktayiz. S6z gelimi Omer en-Nesefi (8. 537/1142) Akdidu'n-Nesefi isimli eserinde
mestler iizerine mesh etmeyi zikretmistir.” Halbuki fikhi meselelerin akide konusunda
zikredilmesi yalnizca namaz, orug ve zekat gibi temel ibadetlerin reddi konusunda giindeme
gelmektedir. Ancak mest meselesi temel ibadetlerden olmayip namaz ibadetini ifaya yonelik
bir islemdir. Bu ¢ergevede mest konusu igtihat farklilig1 olarak kabul edilebilirdi.® Ancak Omer
en-Nesefi eserine bu konuyu da dahil ederek bu meseleyi akide konusuna doniistiirmiisttir.
Burada fer’i bir meselenin giindeme gelmesi sii akideden ayrisma isteginin sonucudur. Yine
baz1 akaid eserlerinin sadece rivayetlerden miitesekkil iken digerlerinin ise boyle olmadigin

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

4 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifit (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, 2013), 170.

5 Ebi Nasr el-Farabi, [hsaiil-uliim. (Liibnan: Beyrut : Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 1996), 86.

¢ EbG Hamid el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl ve’l-muvassil ild zi’l-izzeti ve’l-celdl (Washington: The
Council for Research in Values and Philiosophy, 2001), 175.

7 Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-akdidi'n-nesefiyye (Beyrut-Liibnan: Daru Thyau’t-tiirasii’l-arabi, 2014),
150; Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-akdid, cev. Taha Hakan Alp (Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 323.

8 Gazzali el-Iktisid’da bir kimsenin icmay1 veya te’vili miimkiin olan hususlari inkar etmesinin tekfir
gerektirmedigini sOyler. Mest meselesi bunlara dahil edilebilir. EbG Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi'l-
I'tikdd (Daru’l-minhAc, ts.), 306-310.
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goriiyoruz.” Dolayisiyla konu ve muhteva miielliften miiellife farklilik arz etmektedir. Bu
durum akaid ilminin temel gergevesini ¢izmeyi zorlastirmaktadir.

Akaidler konusundaki ikinci zorluk ise ad1 akaid olan bazi eserlerin akaid degil, kelam
eseri olmasidir. S6z gelimi Ciiveyni'nin (478/1085) el-Akidetii’n-nizamiyye isimli eseri bir akide
eserinden ziyade kelam eseri 6zelliklerini tasir.!® Ancak en temel meseleleri tartistiZindan olsa
gerek ad1 akide olarak belirlenmistir. Yine Nasiruddin et-Thsi'nin (6. 672/1274) Tecridii’l-i'tikdd
isimli eseri itikdd olarak isimlendirilmesine ragmen akaid olmaktan ¢ok kelam eseridir.!!
Dolayisiyla incelememizde kullandigimiz akaid kavrami ismi akide olan bazi eserler igin
uygun degildir.

Akaid esleri konusundaki bu iki husus gercevesinde konumuzun simnirlar1 babinda
belirtmek gerekirse burada akaid ile kastettigimiz eserler Islam diisiincesinde itikada dair
yazilan ve kelami tartismalar1 icermeyen eserlerdir. Biz burada bu eserlerden ortaya cikan
akaid ile kelam ilmini kiyaslayacagiz. Diger taraftan bu karsilastirmay:1 arastirmamizin
mahiyeti ¢ercevesinde oldukga sinirli ve kisa bir sekilde yapacagiz.!? Boylece kelam ve akaid
arasindaki ayrim genel cizgileriyle ortaya ¢ikmis olacaktir.

Klasik donemde ilimlerin birbiri ile ortakliklar1 dort baslik altinda incelenmistir. Bunlar
ilke (mebadi’), konu (mevzu), problemler (mesail) ve gayedir.’®* Nitekim tiim ilimler bu
ortakliklar tizerine kuruludur. Buradakilere ilave olarak yontem ortakhigin1 da eklememiz
gerekmektedir. Ciinkii iki disiplin arasinda bu tiirden bir ortaklik kurulmasi da miimkiindiir.
Dolayisiyla kelam ve akaidin bu bes hususta birbirinden ayrilip ayrilmadigini tartismamiz
gerekmektedir. Bunlarin biri veya birkagindaki ortaklik veya farklilik iki ilmin arasindaki
iliskiyi ortaya koyacaktir.

Tlke Ortaklig

[limlerin ortak oldugu hususlardan birincisi ilke ortakligidir. Mebde’, mukaddime veya
evail seklinde ifade edilen ilkeler ilimlerin ispatlarin1 dayandirdiklar1 temel onciilleri ve

® Osman b. Sald ed-Darimi, er-Red ale’l-cehmiyye (Kuveyt: ed-Daru’l-selefiyye, 1985); Ahmed b. Hanbel,
er-Red ale’l-cehmiyye ve'z-zenddika (Riyad-Suudi Arabistan: Daru’s-sebat li'n-nesr ve’t-tevzi’, 2003).

10 Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akidetii'n-Nizamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989).

11 Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-Itikad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011).

12 Konuyu Ici 6zelinde genis bir sekilde inceleyen ¢alisma i¢in bk. Muhammed Ali Koca, “Akaid-Kelam
iliskisi Baglaminda Akaid Literatiiriinii Okumak: Ici’nin Akaid Risalesi Ornegi”, Islam ilim ve Diisiince
Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ed. Esref Altas (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2017).

13 Ebli Nasr el-Farabi, Kitabu'l-Burhan = Burhan kitabi, cev. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper (Istanbul:
Klasik, 2017), 41; flhan Kutluer, “Katip Celebi ve Bilimler: Kesfii’z-Zuntin'un Mukaddimesinde ‘el-
[lm’ Kavram1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 86; Murat Simsek, “Mevzii-
Mebadi-Mesail-Gaye Baglaminda Fikih ve Ustlii”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33 (2012), 61. Yalniz Farabi ortaklig: ilke, konu, ispat edilen seyin aynilig: ve birinin digerinin
ispatladig1 seye bina edilmesi seklinde zikreder. Ibn Sina bunlar1 konu, matltib ve ilkeler seklinde
tasnif eder. Ebi Ali Hiiseyn b Abdillah b Ali b Sina Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa: Metafizik. (Istanbul:
[stanbul : Litera Yayincilik, 2017), 1/3.
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sabitelerini ifade etmektedir.!* Bu ilkeler ilimlerde problem ¢6zmek iizere kendilerine atifta
bulunmak suretiyle kullanilmaktadir. flimlerin ilkelerinin ya kendinde apacik oldugu ya da
bir iist ilimden alindig1 diistiniilmiigtiir.'s

Kelam ilminin ilkelerini apagik akli ilkeler ve ¢ikarimsal ilkeler olmak {izere ikiye
ayirabiliriz. Akl ilkeler hudis, kidem, mevcut ve ma‘’dum gibi akilda kendiliginden bulunan
ilkelerdir.'® Cikarimsal olan ilkeler ise 6nce ispat edilen sonra da {izerine hiikiim bina edilen
ilkelerdir. Buna teaddiid-i kudema (kadimlerin ¢ogalmasz) ilkesini 6rnek verebiliriz. Zira bu
ilke kelam ilminde 6nce ispatlanmakta sonra diger meselelerde ilke olarak kullanilmaktadir.
Bu gergevede akli ilkeler kendiliginden varken ¢ikarimsal ilkeler, bir ilme onu kiilli olarak
kusatan ilim tarafindan verilmektedir. Ancak kelam, diger seri ilimlere temel tegkil ettiginden
ve kendisinden daha kiilll seri bir ilim bulunmadigindan, onun ilkelerini bagka bir ilimden
almasi dogru bulunmamis ve kendi ilkelerini kendisinin ispatladigi sdylenmistir. Ciinkii
kelamin bagka bir ilimden ilke almas: iki sekilde meydana gelecektir. Ya bu ilkeyi seri ilimlerin
ciizilerinden alacaktir ya da seri olmayan bir ilimden alacaktir. Birincisi kiilli ilmin ciiziden
ilke almasmin yanlishgindan; ikincisi ise seri bir ilmin seri olmayan bir ilme muhtag
olmasindan dolayr miimkiin goriilmemistir. Bu nedenle kelam ilminin ilkelerinin ya apagik
ilkeler ya da yine kelam ilminde ispat edilmis ilkeler oldugu kabul edilmistir.'”

Kelam ilminin ¢ikarimsal ilkelerini yine bu ilimde ispat edilen ve diger meselelere ilke
teskil eden konulardan tespit edebiliriz. Buna gore kelamda Allah’'in birligi, kadim olusu,
alemin hudtsu, bir seyin kendiliginden var olmasmin imkansizhigr ve Allah'm varliginin
ispatinin ancak nazar ile miimkiin oldugu seklinde ilkeler bulunmaktadir. Bunlar kelamcilarin
diger meselelerde dayanak olarak kullandiklari ilkelerdir. S6z gelimi yaraticinin tek oldugu
ispat edildikten sonra buna aykir1 sonuglar reddedilmistir. Yine Allah’tan bagka kadim varlik
olmadig: ispat edildikten sonra diger meselelerde Allah’tan baska seylere kadim vasfinin
yiliklenmesini gerektirecek diistinceler ilkece reddedilmistir. Sifatlar bahsinde bu durumu
acikca gormekteyiz. Ciinkii bu bahislerde tartismaya neden olan husus zat disinda kalan
sifatlarin teaddiid-i kudema ilkesine aykir1 olup olmadiklaridir. Yine diger ilkeler her ne kadar
kelam ilminde ispat edilseler de bu ilmin diger meselelerinde kullanilmaktadir.

Kelam ve akaid arasinda bazi ilkelerin ortak oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim serik-i
Bari'nin imkansizlig1 ve kadim olusun yalnizca Allah’a has olmasi kelam ve akaidde gozetilen
ortak ilkelerdir. Bunlar ve diger bircok ilke kelamda ispatlanirken akaidde ispat edilmeden
kullanilmaktadir. Zira alemin hudGsu her ne kadar ilke olsa da kelamda ayrica
ispatlanmaktadir. Bu cercevede bunlarin ilke birliginden ¢ok, Farabi'nin ilimlerin “bir
kismmin digerinde kanitlanan seyi kullanmasi” seklinde zikrettigi ortakliga Ornek tegskil

14 Farabi, Kitdbu’'l-Burhidn, 42; Ilhan Kutluer, “Mebde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003).

15 Farabi, Kitabu’l-Burhdn, 42.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse : Mu'tezile'nin bes ilkesi (Mu’tezile’nin bes esasimin acilimi)
(metin-ceviri)., cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2013), 1/84.

17 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevikif: Mevékif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu, 2021), 1/152.

Hikem 2/1 (2024), 1-15



b Keldm Akaid Ayriminin Arka Plani 7

ettigini sOyleyebiliriz.'s Bir bagka deyisle kelam, akaidin ilkelerini ispatlamaktadir. Bu yoniiyle
kelam, akaidi teorik olarak kusatmakta ve ona ilkelerini vermektedir.

Kelam ve akaidin ilke ortakliginin bir nedeni de akaid yazarlarinin ¢ogunun kelamci
olmasidir.”” Boylece itikadi problemlere ¢oziim iireten miitekellim bu ¢6ztimleri akide olarak
derlemekte ve bu sirada kelam ilkelerine gore hareket etmektedir. Kelamci olmayan ve hatta
keldama karg1 olan akaid yazarlar: ise kelam ilkelerine gore hareket etmezler. Ciinkii onlar
akidelerini naslar ve selef sozleri gercevesinde sekillendirirler. Dolayisiyla kelamci olmayan
akaid yazarlarmin farkli ilkeler gozettiklerini sdyleyebiliriz. Bu ilkeleri naslara sadik kalma ve
gecmistekilerin goriistine basvurma seklinde siralayabiliriz.2? Bu gergevede kelamin, bu
yazarlar tarafindan ortaya konan akaidi kusattig1 soylenemez. Ciinkii yazilan akaidler baska
bir ilmi zemine sahiptir. Bu gergevede kelam ve akaid ilkeleri arasinda tam bir ortakligin
bulunmadigini ve hatta akaidler arasinda dahi ilke ortakligimnin olmadigini soyleyebiliriz.
Sadece bazi ilkelerin kelamci akaid yazarlarinca 6nemsendigi ve diger bazilarmin tiim akaid
miiellifleri ile denk diistiigii soylenebilir.

Konu Ortaklig:

Konu ilimde zati arazlar1 arastirilan sey seklinde tanimlanmistir. Seyyid Serif el-Ciircani
buna tibbin hastalik ve saglik yoniinden insan bedenini konu edinmesini 6rnek verir.?! Buna
gore tibbin arastirdig1 sey bedene ariz olan hastalik ve sagliktir. Her ne kadar tip hastalik ve
saghig: arastirsa da bunu insan bedenini konu edinerek yapar. Ciinkii hastalik ve saglik bedene
ariz olan durumlardir ve bunlari arastirmak icin bedenden daha elverisli bir konu yoktur.
Bundan dolay1 tibbin konusu hastalik ve saglik yoniinden insan bedenidir.

Kelam ilminin konusunun ne oldugu tartisilmistir. Cilinkii kelamda arastirilan seyler ¢ok
genis bir alana yayilir ve bu ana konunun ne oldugunu bulmay1 zorlastirir. Bu cercevede
Gazzali konunun mevcut oldugunu sdylerken Siraceddin el-Urmevi (6. 682/1283) Allah’in zati
arazlar1 oldugunu sdylemistir. Seyyid Serif el-Ciircani ise konuyu “dini akidelerin ispat1 veya
buna vesile olmasi bakimindan ma‘lum” seklinde tespit etmistir.? Bunlardan hareketle
konunun “mevcut”’, “Allah’mn zat1” veya “ma‘lim” oldugunu sdyleyebiliriz. Burada alt1
cizilmesi gereken husus kelam ilminin konusunun ya dogrudan ya da dolayh olarak akide ile
iligkili olmasidir. Her ne kadar konu hakkinda kesin yargida bulunmamiz miimkiin olmasa
da akaidin kelam icin merkezi bir 6neme sahip oldugunu soyleyebiliriz. Belki bu noktada
kelamin konusunun tek bir sey olup olmadigini sorgulamak gerekecektir. Ciinkii kelam kiilli

18 Farabi, Kitabu'l-Burhan, 41.

19 Elbette kelamla istigal etmeyen Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894) gibi isimler yer alsa da Ehl-i
Siinnet akidesini te’lif edenlerin genel itibariyle kelamci veya kelam ilmiyle istigal etmis isimler
oldugunu goriiyoruz. S6z gelimi EbGi Hanife gencliginde kelam ilmiyle istigal etmis ve daha sonra
fikih ile ilgilenmistir. Bk. Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Muhaddislerin nazarida Imam Ebu
Hanife (r.a.): Mekanetii’l-imam Ebi Hanife beyne’l-muhaddisin., gev. Ahmet Yiicel, Ibrahim Tiifekgi
(Istanbul : Misvak Nesriyat, 2004), 71-72.

20 Ornegin bk. Bekir Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007); Yusuf Sevki Yavuz, “el-Ihtilaf fi'l-Lafz”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000).

21 Clircani, et-Ta'rifdt, 213.

2 Eb(i Hamid el-Gazzali, Mustasfa : Islim hukukunun kaynaklari, gev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik,
2019), 35; Ciircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/138.

Hikem 2/1 (2024), 1-15



1%
2b Muhammed Bognak 8

bir ilim olmasi hasebiyle genis bir konu skalasma sahiptir ve onun bu yo6nii konunun
simnirlanmasini  zorlagtirmaktadir. Nitekim bir diger kiilli ilim olan metafizigin konusu
hususunda da bu tiirden bir tartisma bulunmaktadir. Nitekim metafizigin konusu Ibn
Sina’dan once nedenler, gaye neden veya mevcut olmak bakimindan mevcuttur. Ibn Sina
bunu mevcut olmak bakimindan mevcut olarak tespit eder.?? Bu gercevede kiilli ilimler icin
tek bir konu tespit etmek yerine onlarin birden fazla konusunun olabilecegini kabul etmek
daha dogru olacaktir. Ciinkii bunlarin konular1 hususunda ileri siiriilecek teorilerin hepsinin
makul gerekgeleri olacaktir. Ancak bunlardan bir tanesi istihsanen daha makbul bulunmus
olabilir. Dolayisiyla kelamin konusunun da istihsani olarak mevcut, ma‘lum veya bunlara
ilismesi bakimindan akideler olarak kabul edebiliriz.

Kelamin konusunun ne oldugu tartismali olsa da bunlarin mahiyetleri arasinda
benzerlikten s6z edebiliriz. Bu ¢ercevede kelamin konusunun Gazzali doneminde mevcut ve
Ici’den sonra ma‘lum olarak tespit edildigini goriiyoruz. Ancak konu ister mevcut ister
ma’lum olsun bunlar tek bir sey olarak kabul edilemez. Zikrettigimiz konuya dair bu
kavramlar felsefe ve kelamda farkli konular1 bir araya getiren tist kavramlar olarak bilinirler.
Zira mevcut var olanlar igine alan genel kavram ve ma’lum ise bilinen her seyi igine alan
kavramdir. Bu yoniiyle kelamin konusunun mevcut ve ma‘lum kapsaminda degerlendirilen
her sey oldugunu soyleyebiliriz.

Akaid ve kelamin bazi konular1 aymn iken bazi konular: farklidir. Bu gergevede kelamin
mevcut veya ma‘lum olan konusu akaidden daha genistir. Bununla birlikte tarihte kelamin
akaidin konularina indirgendigi de olmustur. Siraceddin el-Urmevi'nin (6. 682/1283) kelamin
Allah’in zati arazlarini inceleyen ilim oldugunu sdylemesi bu gercevede anlasilabilir.* Ancak
Seyyid Serif el-Ciircani (0. 816/1413) Serhu’l-mevikifta bu duruma isaret ederek kelamin
kendine has konular1 oldugundan ve bunlarin akideyi ispata indirgenemeyeceginden
bahseder. Ona gore kelamda cevher, araz ve bunlarin hallerine dair meseleler de
incelenmektedir ve bunlar sadece Allah’in zatina dayanmasi bakimindan incelenmezler.
Ayrica bunlar kelamda sadece ilke olmak bakimindan da incelenmezler; kendisi olmak
bakimindan incelenirler.”> Dolayisiyla kelam akidevi meselelerden daha fazlasini konu
edinmektedir. Ciircani bu duruma isaret etmistir. Adudiiddin el-ic de konuyu ma‘lum
seklinde tespit ederken iste bu durumu dikkate almigtir.

Kelam ve akaidin bazi ortak konular1 oldugu inkar edilemez. Ancak iki disiplinin bu
konular1 inceleme yonii birbirinden ¢ok farklidir. Ornegin Allah'in sifatlari kelam ile akaidin
ortak konusudur. Akaidde bunlara dair inang insa edilir ve problemlerle ilgilenilmez. Kelam
ise sifatlar konusunu mesaili ile birlikte konu edinir ve nazar kullanarak sonuca varir. Yine
sifatlarin taalluku gibi meseleler, akaidin konusu olmayip kelam ilminin konusunu tegkil
etmektedir. Akaid, bunlarin sonuglar1 tizerine hiikiim bina eder. S6z gelimi hudts delili
kelamda incelenir ancak akadidde bu incelemenin sonuglar tizerinde durulur.?® Bu yoniiyle
kelam akidevi meseleleri tartisma yontemi ile incelerken akaid bunlarla inanma baglaminda
ilgilenir.

2 fbn Sina, Kitdbu's-Sifa, 1/3; Omer Tiirker, “Metafizik Nedir? ibn Sind’nin Kitabu’'s-Sifa el—ﬂéhiyyét’l
Baglaminda Bir Tahlil”, Diyanet Ilmi Dergi L/1 (2014), 16.

24 Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/138; Ciircani, et-Ta'rifat, 213.

% Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevdkif Serhi, 1/138.

2% Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam EI Kitabi. (Ankara : Grafiker Yayinlari, 2018), 26.

Hikem 2/1 (2024), 1-15



b Keldm Akaid Ayriminin Arka Plani 9

Kelam ve akaidin konusuna dair aktardiklarimizdan hareketle iki ilim arasinda konu
ortakligmnin smirli diizeyde oldugu ve yine bu ortak konulara farkli haysiyetlerden
yaklastiklarini soyleyebiliriz. Dolayisiyla aralarindaki haysiyet farkindan hareketle kelam ve
akaidin farkli konulari inceledigini sdyleyebiliriz.

Problem Ortaklig:

flimlerin ortak oldugu hususlardan bir digeri problem ortakligidir. Mesele ve mesail
seklinde ifade edilen problem “ilimde kendisine ulasmak icin delil kurulan (yiiberhenii) sey”
seklinde tanimlanmustir.”” Dolayisiyla ilimde konu zati arazlar1 arastirilan sey iken problem
arastirilan zati arazlardir. Bu gergevede problemde ortak olus, arastirilan zati arazlardaki
ortaklig ifade etmektedir.

Akaidin zati arazlarini arastirdigr sey, yani konusu “ispati veya nefyi yoniinden dini
akideler” seklinde tespit edilebilir. Oyleyse problemler de bu dini akidelerin hiikiimleridir.
Zira akaid eserleriyle ulasilmak istenen maksat bu akidelerdir.?® Bu durumda dini akidelerin
zati arazlar1 olan ispat ve nefy hiikiimleri akaid ilminin mesailini tegkil edecektir. S6z gelimi
“Allah vardir.” onermesindeki “vardir.” hitkmii ulasilmak istenen maksattir ve akaidin buna
ulasmasi igin yalnizca hiikmii irad etmesi yeterlidir. Dini akidelerin ispat1 ve nefyi ise kendine
has kavramlarla ifade edilir. Biz bunlar1 Allah’in varligi, kidemi, hudtisu ve diger sifatlarin
hiikiimleri olarak tespit edebiliriz. Dolayisiyla Allah’in birligi, aleme dair dogru dini
telakkinin ne oldugu ve diger dini inanglarin hakikatinin ne oldugu akaidin problemleri
arasindadir. Ancak akaid bunlar1 birer sorun degil de soru olarak inceler ve cevap fiiretir.
Clinkii akaidde problemler kiilli tarzda ele alinmayip ayet, hadis ve dinin agik ilkeleri
cercevesinde ¢oziilmektedir. Bu yoniiyle akdid eserlerinde problemler ¢oziimii yoniinden
degil, cevaplar1 yoniinden incelenmektedir.

Kelam ilminin problemlerini tespit etmek i¢in bu ilimle elde edilmek istenenleri (matliib)
tespit etmemiz gerekmektedir. Bunun i¢in kelamin konusunu tekrar hatirlamakta fayda var.
Yukarida konu hususunda bir ihtilaf oldugunu sodylemistik. Bu g¢ercevede eger kelamin
konusu Allah'in zat1 ise O’'nun ispati, kadim olusu ve birtakim sifatlarla muttasif olusu mesail
kabilinden olacaktir. Bu sekilde diistiniildiigiinde kelam problemler bakimindan akaidle ortak
olur. Ciinkii akaidin maksadi da bunlar1 ¢6ziime ulastirmaktir. Ancak buna itiraz edildiginden
ve kelamin akaide indirgenemeyecek bir muhtevaya sahip oldugundan bahsetmistik. Bu
muhteva mevcut veya ma‘lum kabilinden olan her seyi kapsamak suretiyle akaidden oldukca
farklidir. Bu gergevede kelamin konusu diger iddialar ¢ergevesinde mevcut veya ma‘lumdur.
Bu durumda onlara ilisen varlik, yokluk, kadimlik, hadislik ve cevherlik-arazlik gibi hususlar
kelam ilminin problemleri olacaktir. Boylece kelamin problemleri dogal olarak akaidin
problemlerinden genis ve kapsamli olacaktir.

Kelam ile akaid bazi problemlerde ortak olmakla birlikte bu ortak problemlere
yaklasimda birbirinden ayrilmaktadir. Ortak problemleri Allah’in birligi, kidemi, sifatlarin
ispat1 gibi meseleler seklinde siralayabiliriz. Bunlar kelamda da akaidde de ele alinan
meselelerdir. Ancak bu problemlerin ¢oziimleri hususunda iki disiplin birbirinden ayrilir.
Nitekim akaidde konular derinlemesine islenmez ve genel kaidelere binaen hiikme varir.
Ancak kelam ilmi konuyu kendi ilkeleri gergevesinde isleyerek derinlemesine inceleme ve

27 Farabi, Kitdbu'l-Burhin, 36; Ciircani, et-Ta'rifdt, 192; Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevdkif Serhi, 1/150.
8 Kilavuz, “Akaid”.
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tartisma ile sonuca ulastirir. Dolayisiyla kelam ve akaid arasinda problem bakimindan da tam
ortiisme olmadigini soyleyebiliriz.

Gaye Ortaklig:

[limlerin birbirleri ile ortak oldugu hususlardan bir digeri gayedir. Matlib ile ayni anlama
gelen gaye, bir ilimde 6grenilmek istenen seyi ifade etmektedir.’ Bu yoniiyle ilmin varhk
sebebi diyebilecegimiz gaye aymi zamanda ilimden elde edilmek istenen fayday: ifade
etmektedir.

Kelam ilmi i¢in gesitli gayelerden bahsedilmistir. Bunlarin basinda Farabi'nin kelamu tarif
ederken bahsettigi din koyucunun belirledigi sinirlar: savunma gayesi gelir.* Gazzali ise gayeyi
Ehl-i Stinnet itikadin1 savunma olarak belirler.?* Ancak bu tanim Ehl-i Stinnet dis1 kelamcilar1
kapsamamasi nedeniyle eksik bulunmustur.?? Ge¢ dénem kelamcilarindan Adudiiddin el-ici
gayesine gore yaptig1 tanimda kelamun “hiiccetler serd etmek ve siipheleri bertaraf etmek suretiyle
dini inanglar1 ispat etmeye yarayan ilim” oldugunu soyler.* Dolayisiyla ona gore kelam delilleri
ortaya koyarak ve siipheleri gidererek dini inanclar1 ispat etme amaci tasimaktadir. Ancak bu
ispat etme onun sirf cedel olmasindan kaynaklanmay1p ilmin dogal sonucudur. Ciinkii cedel
bir seyi savunma yetkinligi verir ancak onu ispatlama yetkinligi vermez.** Dolayisiyla cedel
oldugunda kelam ispat eden degil, savunan bir alet ilmi olacaktir. Ancak kelam cedele
indirgenemez. Zira o, diger ilimlerin alet ilmi degildir ve ispat etmek onun dogal sonucudur.
Seyyid Serif el-Ciircani bu durumu tasma (ifdda) ve ihsan kavramlariyla ifade eder.* Yani
kelam dogru diistinmeyi sagladigindan akidelerin ispati gibi sonuglar bu faaliyetin dogal
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kelam ilminin tanimlar1 onun akideyi koruma yetkinligi kazandirdigini gostermekle
birlikte baz1 miiellifler kelamin gayesi ile 6zel olarak ilgilenmislerdir. Nitekim Adudiiddin
el-ici “ilmin faydasi” basglig1 altinda kelam ilmi ile elde edilmek istenen gayeleri zikreder.3
Bunlar1 Seyyid Serif'in katkilari cercevesinde maddeler halinde soyle siralayabiliriz: a)
Taklitten yakine ulasmak.” b) Bagkalarmi ikna etmek suretiyle onlar1 yetkinlestirmek.® c)
Akideleri korumak. d) Fur(i igin temel olusturmak (inanca dayali hiikiimleri saglam bir temele
oturtmak). e) Sahih inanca yol agmak suretiyle ameli ihlas tesis etmek. Kelam ilminin islevi
ve tahsil nedenleri dikkate alindiginda ici'nin burada siraladigi maddelerin bu ilme dair
kapsayici oldugunu sdyleyebiliriz. Diger taraftan Ici kelamin ana gayesini “ilmin mertebesi”

2 Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa, 1/3.

30 Farabi, Ihsaii’l-uliim, 86.

31 Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalil ve’l-muvassil ild zi'l-izzeti ve’l-celdl, 175.

32 Cemalettin Erdemci, Kelam Ilmine Giris (Istanbul: Dem, 2012), 12.

% Adudiiddin el-Idi, el-Mevdkif fi ilmi'l-kelim (Beyrut-Liibnan: Alemu’l-Kiitiib, ts), 7. Ancak Ici ozel
olarak gayelerden de bahseder. Asagida buna deginecegiz.

3 Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevdkif Serhi, 1/132.

% Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/154.

% Ciircani, Serhu’l-mevdkif: Mevakif Serhi, 1/146-148.

% Yakin kavrami kelam ve tasavvufta farkli anlamlara gelebilir. Cagfer Karadas, “Yakin ve Itikad”,
Keldmda Bilgi Problemi (Sempzoyum), (2003), 232-234; Yakup Pekdogru, Tasavvuf Diisiincesinde Marifet
(Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 117-125.

3 Bu noktada kelamin Allah tasavvuruna katkis: icin bk. Ibrahim Coskun, “Seyfuddin El-Amidi'nin
Allah Tasavvuru”, Seyfuddin Amidi Sempozyumu, (2009), 153.
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baghig: altinda zikreder. Ona gore kelamin gayesi “delilleri yakini olan en serefli varliktir.”
Buna gore kelamin ana gayesi en serefli ma‘lum olan Allah’in varhigidir. Seyyid Serif bu
gayenin yukarida zikredilen bes gaye neticesinde ortaya ¢iktigini sdyler.* Dolayisiyla kelam
ilminin gayesi yukarida zikredilen maddeler olmakla birlikte ana gaye Allah’in varhigmin
ispatidir.

Akaid eserleri gesitli gayelerle yazilabilir. Bu gayelerden bir kismi akaid eserleri arasinda
ortaktir. Buna gore akaid eserlerinin gayeleri Ehl-i Siinnet akidesini savunmak, bidat¢i ve
sapkin goriislere reddiyede bulunmak*, Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 ortadan
kaldirmak ve dogru inanci tesis etmek seklinde siralanabilir.#? Bunun yaninda akaidler
ogrenim kolaylig1 saglamasi ve akideleri basite indirgemesi gibi tali gayelere de sahiptirler.

Kelam ve akaidin ana gayede ortak olduklarmi sdyleyebiliriz. Zira iki ilmin ana gayesi
Allah’a dair sahih itikdd: tesis etmektir. Bunu biraz daha genel bir sekilde Islama dair sahih inanci
tesis etmek seklinde de zikredebiliriz. Bu gaye iki ilmin varlik sebebi olarak diisiiniilebilir.
Ancak diger gayeler s6z konusu oldugunda ortaklik oldugu gibi zithk da bulunmaktadir. Zira
akaid eserleri akideyi koruma, furtia temel olusturma ve sahih inang ile ihlas1 tesis etme
gayelerinde kelam ile ortaktir. Ancak akaid eserlerinin ikna etmek ve taklitten kurtarmak gibi
bir gayeleri yoktur. Bu gayeler kelama 6zeldir. Hatta akaidlerin genel itibariyle kisa ve 6zet
olmalar1 ile haddizatinda taklit amagh hazirlandigini séyleyebiliriz. Yine akidelerin 6grenim
kolaylig1 saglamas: da akaidlere has bir gayedir. Bu cercevede kelam ve akaidin ana gayede
ortak ancak diger gayelerde farkli ilimler oldugunu sdyleyebiliriz.

Yontem Ortaklig:

flke, konu, problem ve gaye ortaklig1 klasik donemde ilimlerin ortakliklarini tartismak
i¢in ana bagliklardi. Ancak akaid ile kelam arasindaki iliskiyi irdeledigimizde ikisi arasinda
bunlardan daha temel bir ayrim oldugunu fark ederiz. Bu fark ise iki ilim arasindaki
yontemsel farkliliktir. Nitekim konu ve problemlere yaklasimda ortaya c¢ikan farklilik da yine
yontemsel farkliliktir.#* Buna gore kelamda konu ve problemler akil yiiriitme, ¢ikarim yapma
ve tartisma ile ele alinirken akaid eserleri konularini tartismalardan uzak, net ve 6z bir bicimde
inceler. Aradaki farki rasyonalite farki seklinde de degerlendirebiliriz. Zira akaidde akil
ylriitme yapilmay1p daha ¢ok naslar dikkate alinirken kelam eserlerinde asil 6nemli ve degerli
olan akil yiiriitmedir. Dolayisiyla kelam bir cesit hakikate ulastirma araci iken akaid
hakikatlerin serdedilmesidir. Bu ydniiyle de kelam Islami ilimlerin metafizigi ve mantig
fonksiyonunu icra etmektedir. Nitekim ilk kelam eserlerindeki "el-keldm fi isbiti'n-niibiivve",
"el-keldm fi't-tevhid" ve "el-keldm fi'r-ru’ye" tarzindaki ifadelerde kelam, "problemin ¢oziimiine
yonelik kurulan mantik" manasinda kullanilmaktadir. Bu agidan kelamin dogmayi ifade eden
akaide karsin rasyonel diisiinceyi temsil ettigi soylenebilir. Akaid esaslarinin belirli olmasina
ragmen kelam ilminin ortaya ¢ikmasi da zaten kiilli tarzda rasyonel zemine duyulan ihtiyacin

% Clircani, Serhu’l-mevikif: Mevdkif Serhi, 1/148.

4 Ciircani, Serhu’l-mevikif: Mevakif Serhi, 1/148.

4 Ebh Ca’fer et-Tahavi, el-Akidetii’t-tahdviyye: Beyanii akideti Ehl-i Siinne ve’l-cema’a (Beyrut-Liibnan: Daru
Ibn Hazm, 1995), 32.

42 Bekir Topaloglu, “er-Red ale’l-Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007); Yavuz, “el-Thtilaf fi'l-Lafz”; Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”.

4 Kelam ilmi ve Islami ilimler igerisinde yontemsel yeri icin bk. Hyas Celebi - Sami Turan Erel, “Geg¢gmis

ile Bugiin Arasinda Kelam IImi ve Yoéntem Sorunu”, Keldim Ilminde Metodoloji Sorunu, (2017), 27-30.
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bir sonucudur.* Nitekim rasyonel zemin ameli meselelerde ilkeler ile hareket edilmek
suretiyle fikih ile saglanmisken® akidevi meselelerde kelam ile saglamlastirilmistir. Kelamin
ortaya cikisi diger dini ilimleri de icine alacak kiilli rasyonel bir ilme duyulan ihtiyacin
sonucudur.

Sonug

Kelam ve akaid; konu, ilke, problem ve gaye yoniinden incelendiginde bazi yonlerden
benzerlik gosterse de bircok yonden farklilik arz ettigi soylenebilir. Aralarindaki en énemli
ortaklik ana gayelerinin aymi olmasidir. Bu gergevede iki ilmin ana gayesi Isldm inancina dair
sahih itikdd: tesis etmektir. Diger gayelerin ise bir kisminda ortak iken bir kisminda ayrisirlar.
Yine ortak olduklar1 hususlarda yontemsel olarak farkliliga sahiplerdir. Ciinkii kelam bu
gayeleri rasyonel zeminde gergeklestirme gayesine sahipken akaid rasyonel zemine ihtiyag
duymaz. Hatta bazi akdid eserlerinin rasyonaliteye karsi oldukca mesafeli oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kelam ve akaidin gaye konusundaki ortakligmin bir benzeriyle ilkeler konusunda
karsilasiyoruz. Zira ilmin temel ilkelerde ortak olduklarini goriiyoruz. Allah’in birligi, kadim
olusu ve dlemin yaratilmis olusu iki ilimde de ilke olarak kabul edilmektedir. Bu ilkelerin bir
kisminin kelamda ispatlandigini da eklememiz gerekmektedir. Bu yonden akaidin kelama
bagli oldugunu goriiyoruz. Bazi akaidler ise kelam ile ortak olan ilkelerden bagimsiz
yazilmigtir. Bu akaidler genel itibariyle naslarmn zahiri ve selef rivayetlerinden olusmalar:
yoniiyle kelam ilkeleri ile catisma i¢indedirler. Ciinkii selefin soziine riayet seklindeki bir ilke
kelamin kiilli yaklasimi ile ¢atisacaktir. Dolayisiyla kelam ve akaidin ilke ortakligmin ¢ok
siirh diizeyde oldugunu soyleyebiliriz. Yine kelamin bazi ilkelerinin akaidde olmamas1 bu
smirliligl destekler niteliktedir.

Kelam mevcut veya ma‘lum olan konusu ile akaidden daha genis iken akaid akidelerden
olusan konusu ile daha 6zel bir konu gergevesine sahiptir. Bu durum esasen iki ilmin
birbirinden ayrilmasi igin yeterlidir. Cilinkii ¢cogu ilim digerlerinden kendilerine has konular
ile ayrisirlar. Dolayisiyla kelam ve akaid arasindaki konu ayrismasinin bu iki ilmi temelden
ayirdigini soyleyebiliriz.

Konudaki ayrisma problemdeki ayrismayi beraberinde getirmistir. Ciinkii akaidin
konusu ispatt ve nefyi yoniinden dini akideler iken kelamin konusu mevcut veya ma’lumdur. Bu da
kelamin problemlerinin daha genis olmasmna neden olmaktadir. Ciinkii mevcut veya
ma’‘lumun problemleri akidelerin problemlerinden daha fazla olacaktir. Ayrica kelam, ortak
problemleri kiilli bir tarzda ¢6zmesi yoniinden de akaidden ayrilmaktadir.

Kelam ve akaid arasindaki en belirgin farklilik yontem ortakliginda ortaya ¢ikmaktadir.

Nitekim kelam nazar ve istidlal yontemini kullanirken akaid buna bagsvurmaz. Hatta kelam ve
akaid arasindaki biitiin ortakliklar: eksik kilan onlarin yontemleridir denilebilir. Ciinkii konu,
problem ve gayedeki farklilik yontem kaynakli yaklasim farkliigidir. Bu durumu iki ilmi
gayesi ve yontemi bakimindan kiyasladigimizda daha iyi gozlemliyoruz. Buna gore kelam
dogru akideyi tahkik ile elde etme gayesiyle nazar ve istidlal yontemini kullanirken, akaid

44 Mehmet Hayri Kirbagoglu, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devrinden Bir Kesit: "Ashabii’l-Hadis'in
Akaid Edebiyat1”, Islami Arastirmalar Dergisi, 5 (1987), 80.

% Yusuf Erdem Gezgin, “Hanefi Mezhebinde Kurala Aykiriliktan (Istihsan) Kurala (Kiyas) Dontis”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 30 (2017), 181-186.
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dogru akideyi taklit ile tesis etmek iizere naslara ve sinirli ilkelere atifta bulunur. Bu nedenle
kelam ve akaidin asil ayristiklar1 noktanin yontem oldugunu soyleyebiliriz. Hatta diger
hususlardaki ayrismay1 da yontemsel farklilifa indirgeyebiliriz. Bu yoniiyle yontemsel
ayrisma konu, ilke, problem ve gayedeki ayrismayi tamamlayan bir mahiyete sahiptir
diyebiliriz.
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Oz: Kur'an, lafiz, mana ve kiraatten olusan bir biitiindiir. Bu biitiiniin ciizleri arasinda mahiyet itibariyle farklilik
olsa da katiyet itibariyle farklilik yoktur. Kur'an'm lafizlar1 nasil vahye dayaniyorsa onun manast ve farkl
sekillerde okunmasi da vahye dayanir. Esasinda bu yaklasim ulema nezdinde genel itibariyle kabul gorse de bu
biitiiniin bir pargasi olan kiraatlerin degerlendirilmesi noktasinda bazi ihtilaflar yasanmuistir. Yasanan her ihtilaf ise
yeni arastirmalarin yapilmasina vesile olmus, boylelikle ihtilaflarin derinlesmesi ve Kur’an {izerinde birtakim
siiphelerin olusmasinin oniine gegilmistir. Kiraatlerle ilgili {izerinde ihtilaf edilen hususlardan biri de miidrec
meselesidir. Haddizatinda gerek ilm-i kiraat gerekse diger dini ilimler alaninda telif edilen temel kaynaklarmn
¢ogunda bu meseleye yer verilmis, ancak konunun daha ¢ok ansiklopedik tarzda ele alinmis olmasi, miidrec
olgusunun tiim yonleriyle anlasilmasi igin yeterli olmamistir. Bu ve buna benzer gerekgelerle “Kiraat [lminde
Miidrec Olgusu” seklinde boyle bir calismanin yapilmasina karar verilmistir. Yapilan ¢alismada bir yandan anonim
niteliginde bazi1 genel bilgilere yer verilmis diger taraftan flu diye niteleyebilecegimiz bazi miiphem konulara da
deginilmistir. Bu anlamda kiraat olmayan ancak bununla birlikte pek ¢ok alim tarafindan kiraat tasnifi i¢cinde yer
verilen miidrece, neden bu tasnif i¢inde yer verildigi meselesi {izerinde durulmus ve miidrece yer verilmeyen yeni
bir kiraat tasnifi 6nerisinde bulunulmustur. Diger taraftan ulema tarafindan ittifakla tefsir oldugu kabul edilen
miidrecin; “miidrec kiraat” diye sdylenmesinin kiraat mantigi bakimindan ne kadar uygun olup olmadig:
miilahaza edilmis ve bunun yerine “miidrec rivayet” seklindeki bir kullanimin daha dogru olabilecegi diisiincesi
glindeme getirilmistir. Zira her kiraatin bir rivayet yonii olsa da her rivayetin bir kiraat yonii yoktur, miidrec de bu
cihetle rivayet gibidir. Yapilan ¢alismada bu gibi goriis ve kanaatler akli ve nakli deliller ¢ercevesinde ele alinmis
ve tahlile tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Miidrec, Tasnif, Rivayet

Abstract: The Quran is a whole consisting of wording, meaning and recitation. Although there are differences in
nature between the parts of this whole, there is no difference in terms of certainty. Just as the words of the Quran
are based on revelation, its meaning and its reading in different ways are also based on revelation. In fact, although
this approach is generally accepted by the ulama, there have been some disagreements regarding the evaluation of
the recitations that are a part of this whole. Each conflict that occurred led to the conduct of new research, thus
preventing the deepening of disagreements and the formation of some doubts on the Quran. One of the
controversial issues regarding recitations is the issue of mudraj. In fact, this issue is included in most of the basic
sources compiled in the field of both ilm-i gira’ah and other religious sciences, but the fact that the subject is
discussed in a more encyclopedic manner has not been sufficient to understand the phenomenon of mudraj in all
its aspects. For these and similar reasons, it was decided to conduct such a study as "The Phenomenon of Mudraj
in the Science of Qira’at". In the study, on the one hand, some general information of an anonymous nature is
included, on the other hand, some ambiguous issues that we can describe as blurry are also touched upon. In this
sense, the issue of why the ‘durah’, which is not a ‘giraat” but is included in the ‘qiraat’ classification by many
scholars, is included in this classification is discussed and a new 'giraat' classification that does not include the
‘durah’ is proposed. On the other hand, the mudraj, which is unanimously accepted as a commentary by the ulema;
It has been discussed whether it is appropriate to say it as "mudraj recitation" in terms of the logic of recitation, and
the idea that a more accurate usage like "mudraj narration" instead could be brought to the agenda. Because
although every recitation has a narration aspect, not every narration has a recitation aspect, and mudraj is one of
the concepts that have this quality. In the study, such views and opinions were discussed and analyzed within the
framework of rational and narrated evidence.

Keywords: Quran, Recitation, Mudraj, Classification, Narration
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Giris

Kur’an’mn inzali, 6nceki kitaplardan farkli olarak bir seferde degil de! yirmi g yil gibi
uzun bir zamanda gerceklesmistir. Siirecin bu kadar uzun olmasmn pek ¢ok hikmet ve
faydasindan soz edilebilir. Kur'an'in okunmasi, Ogretilmesi, yazilmasi, ezberlenmesi?,
anlagilmasi, hiikiimlerin hayata tatbik edilmesi, yasanmasi bunlardan bazilar1 olarak
zikredilebilir. Belirtmek gerekirse vahyin ilk yillarinda Islam’la yeni tamisan ve ¢ogu okuma
yazma bilmeyen Miisliimanlarin her biri, bir nevi egitim ve Ogretim faaliyeti diye
nitelendirilebilecek bu uygulamalardan ancak bir ya da birkagimi yapabilmistir. Ozellikle
okur-yazar olmay1 gerektiren yazma eylemi ve kimi ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi
gibi uygulamalar ancak az sayida sahabi tarafindan yapilabilmistir. Bu gerceklik mevcut
sartlarin tabii bir sonucudur. Burada belirtilmesi gereken bir gerceklik daha var ki o da ilk
giinden itibaren Islam’a yeni giren Miisliimanlarin Kur’an’t okuma, ezberleme ve anlama gibi
Kur’an'la ilgili konularda son derece hassas ve gayretli olmalaridir. Iman etmekle birlikte
sahabe olma serefine ulasan bu az sayidaki giizide topluluk Hz. Peygamber’den gelen vahyi
ogrenmek, ezberlemek ve kimileri de yazabilmek icin adeta birbirleriyle yaris igine
girmiglerdir. Bununla birlikte niibtivvetin ilk yillarinda bu heyecan, ¢aba ve gayretler
yiiriitiilen faaliyetlerin genislemesi ve yaygmlasmas igin yeterli olmamstir. Bunda Islam’a
giren insanlarin genel itibariyle toplumun zayif kesiminden olmasi, egitim Ogretim
faaliyetlerinin sinirli olmasi, Miisliimanlar agisindan Mekke'nin hayat sartlarmin zor olmasi
ve merkezi otoritenin Miisliimanlara kars: baski uygulamasi gibi sebepler etkili olmustur.
Fakat her seye ragmen vahyin niizuliinden itibaren gelen ayetler okunmus ve ezberlenmis,
hicri beginci yildan itibaren de Hz. Peygamber’in kontroliinde vahiy katipleri tarafindan
yazilmaya baglanmis® ve zamanla hiz kazanarak devam etmistir. Oyle ki sartlarin iyilesmesi
ve imkanlarin artmasina paralel olarak bu faaliyetler hem daha genis kitlelere ulastirilmis hem
de daha diizenli bir hale gelmistir.

Mekke doneminde baslayan egitim Ogretim faaliyetleri Medine’de farkhi bir boyut
kazanmis ve ¢ok daha diizenli bir hale gelmistir. Biitiin bu siire¢ iginde konumuz baglaminda
tizerinde durulmasi gereken husus ise kiraatlerin ve miidrecin nasil ortaya ¢iktigr ve
yayginlastig1 meselesidir. Bilindigi iizere pek ¢ok calismaya konu olan kiraatler yedi harf
ruhsatiyla birlikte ortaya ¢ikmistir. Kur'an'in yedi harf tizere okunmas:1 Hz. Peygamber’in
tedrisiyle baslamis ve halka halka sahabe arasinda yayilmistir. Okunan her bir harfin Kur’an
olmas1 hasebiyle sahabe verilen ruhsat gergevesinde her bir okuma seklini bizatihi Kur’an diye
ogrenmis, korumus ve insanlara 6gretmislerdir. Zaman iginde birinci nesil, ikinci nesil ve

! Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1999),
26/457; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiy(ti, el-Itkdn fi uliimi’l-
Kur’dn, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2008), 98.

2 Kur’an’m zamana yayilarak peyderpey indirilmesinin sagladig1 en énemli kolayliklardan biri de inen
vahyin kolaylikla ezberlenmesine imkan vermesidir. Bk. Muhammed Bekir Ismail, Dirdsat fi ulfimi’l-
Kur’dn (Misir: Daru’l-Menar, 1999), 31; Musa Ibrahim el-ibrahim, el-Buhils menheciyyetii fi uliimi’l-
Kur’ani’l-Kerim (Amman: Daru Ummar, 1996), 25.

3 Kur’an'in yazim faaliyetinin risaletin besinci yilindan itibaren basladig1 yaygin bir kanaattir. Bununla
birlikte Muhammed Hamidullah gibi bazi arastirmacilar bunun daha 6nce baslamis olabilecegini ileri
sirmiislerdir. Bk. Muhammed Hamidullah, Kur'dn’t Kerim Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 1993), 40-42.

Hikem 2/1 (2024), 17-38



1%
2 M. Ekrem Kiigiikturgut-irfan Cakici 20

tctinci nesil olmak tizere tabii olarak olusan senet zinciri tizerinden kiraatler sonraki nesillere
aktarilmistir. Bu zincir i¢inde en énemli halkalardan birini de bilindigi {izere kiraat imamlar1
olusturmustur. Kiraat imamlar1 sonrasinda ise bir nevi kurumsallasan kiraat Ogretim
faaliyetleri ise tevatiir standartlarini1 asan bir boyutta genis kitlelere ulasmistir. S6z konusu
kiraat faaliyetleri bir yandan hoca talebe iliskisi iginde yiiriitiiliirken bir yandan da kiraatlerle
ilgili kavram, tasnif ve nihayet sistem calismalar1 yapilmistir. Baslangici sifahi kiiltiire
dayanan {iciincii asrin basindan itibaren de Ebti Ubeyde Kasim b. Sellam (61. 224/838), Taberi
(6l. 310/922), Ibn Miicahid (6l. 324/936), ibn Cinni (6l. 392/1002), Ebu Amr ed-Dani (5L
444/1053), Mekki b. Ebi Talib (1. 437/1045), Ibnii'l-Cezerd (61. 833/1430), Siiyhti (61. 911/1505)
gibi alimler tarafindan baslatilan telif hareketleriyle kiraatler iki yonlii bir uygulama ile
koruma altina alinmis ve sonraki donemlere taginmistir.

Kur’an lafizlarina tefsir ve agiklama maksadiyla yapilan ilaveler diye tarif edilen
miidrecin* ortaya ¢ikisi, kavramsal bir nitelik kazanmasi ve kiraatlerle iliskilendirilmesi ise
kabaca ii¢ donemde gerceklesmistir. Miidrecle ilgili ilk evreyi; bazi miiphem ayetlerin tefsir
edilmesinden, bu kavramin 1stilahi bir nitelik kazandig1 hicri besince asra kadarki dénem
olarak belirlemek miimkiindiir. Bilindigi {izere Hz. Peygamber’in en temel gorevlerinden biri
de teblig ve tatbikin yaninda tebyindir.> Bu sorumlulugunun bir geregi olarak Restilullah
bazen insanlar sordugunda bazen kendisi ihtiyag hissettiginde kimi ayetleri agiklamistir ki bu
bazen miicmelin beyani, bazen miigkilin tavzihi, bazen mutlakin takyidi, bazen de genelin
tahsisi sekillerinde olmustur.¢ Yapilan izahlar1 ise sahdbenin geneli ezberlemis ve sifahi olarak
da insanlara aktarmuslardir. Kimi sahabiler de s6z konusu izahlar1 6zel sahife ya da
Mushaflarinin bir kenarma not etmislerdi.” Zira bu bilgiler bizzat Hz. Peygamber’'den
duyuldugu igin son derece degerli goriilmiis; bu sebeple hem sozlii hem de yazili olarak kayit
altina alinmiglardir. Esasinda bu uygulama, 6zel bir kavramla nitelendirilmemis olsa da bir
gesit idrac, yani miidrec faaliyetiydi. Ancak bu dénemde kelimeler sozliik anlamlar1 dikkate
alinarak kullanilsa da heniiz daha 1stilahi bir kimlik kazanmis degillerdi. Miidrecle ilgili bu
uygulama birinci sahislar igin oldukga faydali ve istifade edilir bir bilgi niteligi tasisa da
zamanla ikinci ya da tiglincii sahislar igin bu bilgiler ayetlerle karistirilmaya baslanmistir.s Bu
tarz bir karisikligin olusmasinda, yazi malzemelerinin basitligi, ilgili ayetlerle ilk defa
karsilasilmis olmasi, yedi harf ruhsatinin fersi uygulamalara imkan vermesi gibi sebepler etkili
olmustur. Bilindigi tizere fersi kiraat farklilig1 bazen kelimenin kipinde, binasinda ya da tekil
ve ¢ogul olmasinda yasanirken bazen de dogrudan bir kelime yerine bagka bir kelimenin
gelmesi seklinde de yasanabilmektedir. Normalde tedvin donemine kadar kiraatler sifahi
olarak okunsa da fersi kiraat farkliliklariyla ilgili bazi notlar alinmis olabilir.?* Miidrec ya da
fersi kiraat ornekleri gibi bu tarz ilaveler, ilk yazan kisi tarafindan ayirt edilebilmis olsa da

¢ Muhammed Abdulazim Ziirkani, Menahilii’'l-irfin fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1995), 1/429.

5 en-Nahl 16/44; [brahim 14/4.

6 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2003), 66-69.

7 Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi ultimi’l-Kur'dn, 1/429.

8 Osman Keskioglu, Niiziliinden Giiniimiize Kur’an’t Kerim Bilgileri (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 159.
9 Ebii’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{isuf Ibnii’l-Cezeri, en-
Negr fi'l-Kiraati’l-asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1960), 2/206.

10 Naim Avan, Kiraat [lmi Acisindan Gayetii'l-Thtisdr (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2023), 44.
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(belli bir oran vermek miimkiin olmasa da) belirtildigi tizere kimi zaman ikinci ve {iglincli
sahislar tarafindan ayirt edilememistir. Bu durum dogal olarak birtakim ihtilaflarin
yasanmasina sebep olmustur. Ustelik sahabe déneminde dahi gogu kisi heniiz daha yedi harfi
tam olarak kavramamisken zaman icinde bir de miidrecle ilgili karisikliklarin ortaya ¢ikmasi
ihtilafin boyutunu daha da derinlestirmistir. Bu gidisat iimmet nezdinde ciddi bir ¢ekisme ve
hatta catisma sebebi olmaya dogru giderken Hz. Osman (61. 35/656) doneminde istinsah olay1
diye bilinen 6nemli bir diizenlemeye gidilmistir.!? Bu diizenleme ile belli kriterler cercevesinde
hem kiraatler derli toplu bir halde kayit altina alinmis hem de kiraat niteligi tasimayan ilaveler
¢ogaltilan Mushaflara alinmamistir. Dahasi bu not ve dokiimanlarin yakilmasma karar
verilmistir.2Dogrusu bu kararin ne kadar uygulanip uygulanmadig: bilinmemekle birlikte en
azindan bundan sonraki dénemde 6zel notlarin yer aldigi sahifelerin yiiriitillen egitim
faaliyetlerinde kullanilmasmin o6niine gecilmeye calisilmistir. Burada tiim ayrintisina yer
verilmese de sonug itibariyle istinsah olay1 ile birlikte miidrec, cogaltilan Mushaflarin disinda
kalmigtir. Bununla birlikte sifahi olarak varligini korumaya devam etmistir. Zira bu bilgilerin
hepsi olmasa da bir boliimii®® dogrudan Hz. Peygamber’e dayanmaktaydi. Dolayisiyla sahabe
bu bilgileri en az hadisleri korudugu kadar korumus ve muhafaza etmistir.

Hz. Peygamber’le baslayan derc olay1 biiyiik Olgiide sahabe ve bir miktar da tabiinin
ilaveleriyle birlikte basta kiraat olmak tizere tefsir, hadis ve diger dini ilimler i¢in 6nemli bir
kaynak haline gelmistir. Bu birikimin 1stilahi bir kavramla nitelendirilmeye baslanmasi ise
hicri besinci asrin 6nemli muhaddislerinden biri olan Hakim en-Nisabtari (6l. 405/1014)
tarafindan gergeklestirilmistir.’ Nisabtiri'yi boyle bir ¢calisma yapmaya sevk eden temel sebep;
Hz. Peygamber’den sadir olan bir soziin 6niine ya da arkasina ravi tarafindan bazi ilavelerin
yapilmis olmasidir.’s Bu tiir bir ilaveyi yapan ravi, rivayet ettigi hadis metninin neresinin
Restilullah’a ait oldugunu neresinin ise kendisine ait oldugunu gayet tabii bilmekteydi. Fakat
bu s6z miidrec haliyle rivayet edildiginde bunu ikinci sahis ya da sonrakilerin ayirt etme
imkani biiyiik ol¢iide yoktu. Dolayisiyla bu durum karisikliga sebep oluyordu. Aslinda bu
hikayenin bir benzeri ilk donemden itibaren kiraatlerle iliskilendirilen miidrec ig¢in de

11 Genis bilgi igin bk. Ziirkani, Menahilii’l-irfan fi ulitmi’l-Kur’dn, 403-404; Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi
uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ilm@'1-Melayin, 1985), 86.

12 Seyyid Rizk et-Tavil, Medhal fi ultimi’l-kirddt (Mekke: el-Mektebetii’l-Faysaliyye, 1985), 59.

13 Miidrec kendi icinde Hz. Peygamber’e, sahabeye ve tabiine ait olmak {izere ti¢ kisma ayrilir. Genis
bilgi icin bk. Mehmet Unal, Kur'dn'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliiklarmmun Rolii (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2002), 62; Irfan Cakici, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi (Konya: Gece Kitaplig,
2018), 184-185.

14 Mehmet Efendioglu, “Miidrec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/473.

15 Bu tarz bir miidrecin yasandig1 hadislerden biri de abdest ayetidir. Zira s6z konusu hadiste Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Cehennemde yanacak dkgelere yazik”. Bu hadisi rivayet eden Ebfi
Hiireyre ise hadisin basina; “Abdesti eksiksiz, tam alin.” ilavesinde bulunmustur. Esasinda Eb{
Hiireyre naklettigi metinde hangi ifadenin Restilullah’a ait oldugunu hangisinin ise kendisine ait
oldugunu elbette bilmekteydi. Ancak ilaveli haliyle rivayet edildiginde daha sonraki insanlarin bu
metinde yer alan ifadelerin hangisinin miidrec, hangisinin hadis oldugunu bilme imkanina sahip
degildi. Bk. Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisii’l-hadis serhu ihtisdri uliimi’l-hadis (Beyrut, y.y., 1951),
74.
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yasanmuistir. Bu itibarla Nisabtiri'nin hadislerde yasanan idracdan kaynaklanan karisikliklar:
gidermek icin 1stilahi anlamiyla ilim diinyasina kazandirdigi bu kavram, ayn1 gerekge ve ayni
gaye ile kiraat ilminde de kullanilmaya baslanmistir.’¢ Zira belirtildigi tizere hadis alaninda
yasanan problemin benzeri farkli donemlerde ve farkli seviyelerde kiraatler igin de
yasanmigtir.

Miidrecle ilgili ikinci evreyi hicri besinci asirda bu kavramm istilahi bir nitelik
kazanmasindan kiraat tasnifleri i¢cinde yer almaya basladig1 doneme kadarki siireg olarak ele
almak miimkiindiir. Bilindigi iizere dini ilimlerin ortaya cikisi, gelisimi ve sistematik bir
yapiya kavusmasi asama asama gergeklesmistir. Bu siire¢ kiraat ilminde de benzeri sekilde
olmustur. Kiraatler ilk donemden itibaren bir biitiin olarak sonraki donemlere nakledilmis,
sonra da duyulan ihtiyag iizerine bunun iginde var olan her bir kiraat belli kriterlere gore
birbirinden ayrilmistir. Bu arada 6zellikle tefsir ve kiraat alimleri miidreci de ihmal etmemis
bu birikimden ihtiya¢ duyuldugu kadariyla istifade etmislerdir. Bununla birlikte kiraat
alimleri kiraatleri telif stirecinde miidrece eserlerinde yer verseler de ilk tasnif ¢alismalarinda
miidrece yer vermemislerdir. Aslinda bu durum ilk dénem kiraat alimlerinin hakli olarak
kiraatleri ve miidreci ayr1 sekilde degerlendirdiklerinin de bir gostergesidir. Bizde olusan
kanaat de miidrece kiraat tasnifi iginde yer verilmemesi yoniindedir. Ne var ki miidrecin
kiraat tasnifi disinda tutulmas: gelenegi ilerleyen zamanda terk edilmistir. Bu anlamda s6z
konusu kavrami dogrudan isim belirtmese de verdigi érneklerden anlagildig: kadariyla kiraat
tasnifi igine koyan ilk kisi Ibnii'l-Cezer{ dir.” Kiraatlerin gelisimine biiyiik katkis1 olan Ibnii’l-
Cezeri sadece miidreci degil ayn1 zamanda 6rnegi olmasa da mevzii kiraat kavramini da kiraat
tasnifi icine dahil etmistir.’® Bu girisim elbette onun, miidreci bir kiraat olarak algiladig1 ya da
mevzii bazi kiraatlerin oldugunu kabul ettigi anlamia gelmez. Ibnii’l-Cezeri'nin, bir okuma
sekli hangi ozellikte bir kiraatse, kategorik olarak nerede olmasi gerekiyorsa orada olsun ve
oyle bilinsin diye bdyle bir diizenlemeyi yaptig1 kanaatindeyiz. Bu sebeple o, miidreci ve
mevziyu kiraat tasnifi icine dahil etmistir. Siiy(ti ise basta Ibnii'l-Cezeri olmak iizere
kendinden onceki kiraat alimlerinden istifade etmek suretiyle yeni bir tasnif yapmuistir. Bu
tasnifte kiraatleri; mutevatir, meshur, ahad, sz, miidrec ve mevzi seklinde alt1 baslik altinda
toplamistir.’ Bu noktada miidrecin aslinda bir tiir tefsir olmasima ragmen neden kiraat tasnifi
icinde yer aldig1 ve neden miidrec kiraat diye nitelendirildigi tartismas: giindeme gelmistir.
StiyGitl bu soruya; “Bana gore kiraatlerin hadis nevilerinden miidrece benzeyen, altinci bir

16 [lim gelenegimizde bir ilmin kendi sistematigi icinde gelistirdigi bir kavram ya da tamimlamay1 diger
ilimler de kullanmistir. Bu anlamda ilm-i kiraat hadis literatiiriinde kullanilan miitevatir, meshur,
ahad gibi pek ¢ok kavrami kullanmistir. Bununla ilgili bk. Kahraman Bulgurcu, “Ubey b. Ka‘b'in
Kiraat ve Hadis Ilmindeki Yeri”, Amasya Ilahiyat Dergisi 20 (2023), 115-138; Kahraman Bulgurcu,
“Kiraat imamlarindan Nafi’, ibn Kesir ve ibn Amir'in Hadis Rivayetindeki Rolii”, Miitefekkir 10/20
(2023), 467. Bununla birlikte kimi kavramlar her iki ilimde aym anlamda kullanilsa da kimi
kavramlarin anlamlarinda bir miktar farklilik olabilir. Mesela bazi hadisler i¢in kullanilan tevatiir
kelimesi ayn1 anlamiyla Kur’an i¢in de kullanilmaktadir. Fakat kabul etmek gerekir ki bu iki metnin
tevatiir giicii ve seviyesi aymni degildir. Elbette Kur’an metni katiyet itibariyle tevatiir oldugu kabul
edilen bazi hadis metinlerinden daha kuvvetlidir.

17 bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/32.

18 fonii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/17.

1 Siiy i, el-Itkan fi ulimi’l-Kur'dn, 198.
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kisim daha vardir. Bu kiraat, tefsir olarak ilave edilen kiraattir.”2 seklinde cevap vermistir.
Goriildiigh tizere SiiyGti kiraat tasnifi icinde miidrece yer verse de onu kendisiyle Kur’an
okunan bir kiraat olarak gormemekte aksine bunun bir gesit tefsir oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla yapilan bu diizenleme, baslangictan itibaren dogrudan olmasa da dolayl olarak
kiraatlerle iligskilendirilen ve telif edilen biitiin kiraat kaynaklarinda yer verilen miidrecin de
sisteme dahil edildigi bir tasnif ¢calismasidir. Miidrec, kendisine kiraat sifat1 eklenerek miidrec
kiraat diye isimlendirilse de bu durum onun tefsir olma ozelligini hicbir sekilde
degistirmemistir.

Miidrecle ilgili tiglincii evre ise Siiyliti sonrast donemdir. Giintimiize kadar uzanan bu
donemde her alanda oldugu gibi kiraat alaninda da pek ¢ok eser telif edilmistir. Cogu miiellif
StiyGti’'nin kiraat tasnifini baz almis? bununla birlikte miidrecin bir tefsir oldugunu da
belirtmislerdir. Ozellikle de Abdiillatif el-Hatib’in (61. ?) Mu’cemii’l-kirddt adh eseri gibi genis
hacimli kiraat kaynaklarinda ayetlerde yer alan sahih ve zayif kiraat Orneklerine yer
verildikten sonra, sanki bir kiraat sekliymis gibi miidrece de yer verilmis ve ¢ogu zaman
bunun miidrec oldugu da belirtilmemistir.22 Bu durum belki ehli nezdinde bir karisikliga
neden olmasa da konuya hakim olmayan arastirmacilar igin ayni seyi soylemek miimkiin
degildir. Zira giintimiizde degil sade bir vatandas 6zel egitim almayan bir ilahiyatc bile bu
meselelerin icinden ¢ikmakta zorlanmaktadir. Bu gergeklik pek ¢ok arastirmacinin kiraat
alanina yonelmesine ve bu alanda miiphem gibi duran konularla ilgili daha derinlemesine
arastirmalar yapmasina sebep olmustur. Bu minvalde arastirmamizda “Kavramsal Cerceve”,
“Miidrec Rivayetler Cergevesinde Kiraat Tasnifi” ve “Miidrec Rivayetlerin Kiraatlerden
Sayilip Sayilmamasi Meselesi” seklindeki tasnifle miidrec kavramina dair tahlillere yer
verilmistir. Arastirmada gerek klasik donemde gerekse yakin donem ve giintimiizde telif
edilen eserlerden istifade edilmis bununla birlikte kisisel degerlendirme ve varilan kanaatler
cercevesinde bazi tenkit ve Onerilerde de bulunulmustur.

1. Kavramsal Cerceve

Calismamizda ilk olarak Kur’an, kiraat ve miidrec kavramlarmin analizlerini yaparak
kavram kargasasmi Onleyecek dogru anlami bulmaya calisacak ve bu kelimelerin teorik
gercevesini ¢izmeye gayret sarf edecegiz.

1.1. Kur’an Kavraminin Analizi

Kur’an kelimesinin hangi kokten tiiretildigi konusunda farkh goriisler zikredilmektedir.
Ancak yirmi ti¢ y1llik tedrici siireg igerisinde nazil olan son ilahi kitabin isminin Kur’an oldugu

2 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, el-Itkin fi
ulivmi’l-Kur'dn Kuran Mlimleri Ansiklopedisi, cev. Sakip Yildiz - Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Hikmet
Nesriyat, 1987), 1/184.

21 Muhammed Ismail Sa’ban, el-Kirdit ahkdamuhad ve masdaruhd (Beyrut: Daru’s-Selam, 1986), 75-76; Menna
Halil el-Kattan, el-Mebahis fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1994), 245; Demirci, Tefsir
Tarihi, 118-119.

2 Genis bilgi ve ornekler icin bk. Abdiillatif el-Hatib, Mu’cemu’l-kirddt (Dimesk: Daru Sa’di’d-Din, 2002).
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konusunda ise ittifak vardir.?? Bu kelimede ihtilaf edilen hususlar kavramin hemzeli ya da
hemzesiz olmasi, miistak olup olmamasi yahut mastar ve sifat olmasi gibi durumlardir.
Kur’an isminin hemzesiz oldugunu sdyleyenler icinde yer alan Imam Safiv’den (&l
204/820) rivayet edilen goriise gore kelime harf-i ta'rifli olarak “el-kuran” (o7,2) seklindedir ve
ne “kara’e” (13) fiilinden ne de bagka bir kokten tiiremistir; Tevrat ve Incil gibi son gonderilen

kitaba Allah tarafindan verilmis 6zel isimdir.?
On kiraat imamindan Tbn Kesir (61. 120/738) kelimeyi hemzesiz “Kuran” (o) seklinde

okurken, digerleri hemzeli olarak “Kur’an” (o%#) seklinde okumaktadirlar. Ebii'l-Hasan el-
Eg’ari (6l. 324/935-36) ile birlikte bir grup alime gore kelime karn (o3) kokiinden tiiremistir ve
“bir seyi diger bir seye yaklastirmak, katmak” anlamina gelmektedir. Yahya b. Ziyad el-Ferra
(6l. 207/822) ve Kurtubi (6l. 671/1273) ise kuran kelimesine kok olarak kara’ini (./35) gosterirler.

Ciinkti Kur'an ayetlerinden bir kismi digerini tasdik etmekte ve ayetler birbirine
benzemektedir.?

Abdullah b. Abbas (6l. 68/687-88), Katade b. Diame (61. 117/735), Ebi Ubeyde Ma‘mer b.
Miisenna (51. 209/824), ibn Cerir et-Taberi, Zeccac (81. 311/923), Bakillani (51. 403/1013) gibi
alimlerle ¢agdas ilim adamlarindan Elmalili Muhammed Hamdi (6l. 1942) ve Muhammed
Tahir b. Astir (61. 1284/1868) “el-kur’an” isminin “kara’e” fiilinden tiireyen hemzeli bir kelime
oldugu gortisiindedir. Ancak bunlar arasinda da “kara’e” fiilinin mastarlarma gore
“okumak”, “toplamak” ve “aciklamak” anlamlarindan hangisini ifade ettigi hususunda ihtilaf
vardir. Ibn Abbas kelimenin mastar1 olan “kur’an”mn “agiklamak, beyan etmek” manasina
geldigini soylerken Katade b. Diame ve Zeccac, “toplamak ve bir araya getirmek” anlaminda
“kara’tii’s-sey’e kar'en” veya “kara’tii’l-mae fi'l-havzi” kullamisindaki fiilden mastar
oldugunu ifade etmektedirler.?”

Kur’an kavramimin kokii ile ilgili yukarida zikredilen goriislerde meseleye bir yoniiyle
yaklasilmis ve delillerle de bu goriislerin ispati yoluna gidilmistir. Ancak ulema ve
arastirmacilar nezdinde en ¢ok kabul goéren goriis Ebti Hasan Ali b. Hazm el-Lihyani'nin
goriisii olmustur. Soyle ki o, Kur’an kelimesinin okumak anlamina gelen (od3) (Fu'lan)

2 Son inen vahyin isminin Kur’an oldugu konusunda ittifak olmakla birlikte, Kur’an’in bundan baska
isimlerinin oldugu da bilinmektedir. Zerkesi ve Siiytiti gibi alimler bu sayinin elli bes kadar oldugunu
belirtmislerdir. Bunlardan Kitap, Ummii’l—Kitap, Furkan, Mesani, Zikir, Nur, Ruh, Hida ve Sifa
alimlerin geneli tarafindan kabul edilmis isimlerdir. Bk. Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim el-
Misri (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi’l- Arabiyye, 1957), 1/273-276; SiiyG#i, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'dn, 135.

2 Ahmed Mahmut Abdii's-Semi Hafeyan, Esherii’l-mustalahdt fi fenni’l-eddi ve ilmi’l-kirddt (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, ts.), 11; Cakici, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 26.

% Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi’i, thk. Seyyid Ahmed Sark (Kahire, y.y., 1391), 1/277; Abdulhamit Birisik,
“Kur’an (Tarifi ve Isimleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/383.

26 Zerkesi, el-Burhdn, 1/278.

27 Zerkesi, el-Burhin, 1/278; Salih, el-Mebihis, 19; Birisik, “Kur’an”, 26/383.
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vezninde, hemzeli (13) (Karae)den tiireyen bir kelime oldugunu belirtir?® ve buna Kur’an’dan
¢ok sayida ayeti delil getirir.?®

Kaynaklarimizda Kur’an’in terim anlamuyla ilgili olarak gesitli tanimlamalar yapilmis
olup bu tariflerde alimlerin bir¢ok ozelligi bulunan Kur’an’in vasiflarini 6ne ¢ikartarak
olusturmus olduklar1 tanimlar miisahede edilmistir. Bunlar biiytiik 6lgiide bir araya getirilerek
soOyle bir tarife ulasilmistir: “Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen
bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, Mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle baslayip Nas sfliresiyle biten,
bagkalarmnin benzerini getirmekten aciz kaldigr Arapga mciz bir kelamdir.”*® Sevkani (6l
1250/1834), bu tanima gore Hz. Peygamber’e indirilmeyen kitap ve sayfalara, Kur'an'm
tercimesine veya Kur’an’mm manalarmin Arapga olarak bagka kelimelerle ifade edilmis
sekline, Hz. Osman’m Mushaflarinin hattina uymayan kiraatlere ve kutsi hadislere Kur’an
denilemeyecegini ifade etmistir.3!

1.2. Kiraat Kavraminin Analizi

Kur’an kelimesinin anlamu ile ilgili yasanan ihtilaflara nazaran kiraat kavraminin sozliik
anlamui tizerinde farkl yaklasimlar olsa da daha azdir. Bir goriise gore kiraat kelimesi (karae)
tiilinden mastar olarak geldiginde, okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek manasina; isim
olarak geldiginde ise sesli veya sessiz, nagmeli yahut nagmesiz okumak, tilavet etmek
manasina gelmektedir.?

Bir diger yaklasima gore ise kiraat kavramu (karae) fiiline dayanan semai bir mastardur.
Cogulu ise (kiraattir).® (Karae, yekrau, kirdeten ve kur’anen) ¢ekiminde goriildiigii iizere bu
kelime Kur’an kelimesiyle ayn1 kokten gelmektedir ve es anlamlidir. Kiraat kelimesi tekil
yahut ¢ogul haliyle Kur’an-1 Kerim’'de yer almamakla birlikte tilavet manasma gelen fiil
kaliplarinda (tela gibi) ve mastar olarak bir¢ok yerde ge¢cmektedir.3* Sonug olarak verilen
tariflerden anlasilacag: {izere kiraat kelimesi i¢in okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek,
toplamak bir araya getirmek gibi anlamlara gelen karae’den geldigine dair goriislerin agirlikli
oldugu soylenebilir.

Kur’an ilimleri terimi olarak kiraat kavraminin tanimlar cesitli sekillerde karsimiza
gikmaktadir. Ornegin Ragib el-Isfahani (8. 5./11. yiizyilhn ilk geyregi), “Tertilde harf ve
kelimeleri birbirine katmaya denir” der; Taskdprizade (6l. 968/1561) ise, “Miitevatir ihtilaf
vecihleri bakimindan Allah kelami olan Kur’an-1 Kerim’in nazminin sekillerinden bahseden
bir ilim dalidir”» seklinde tanim yapar. Ancak Ibnii’'l-Cezeri'nin, “Kur’an kelimelerinin nasil
okunacagini ve ravilerine nispet etmek suretiyle bu kelimeler iizerindeki farkli okuyuslar:

28 Zurkani, Mendhilii'l-irfan fi ultimi’l-Kur’dn, 1/14; Salih, el-Mebahis, 19.

2 el-Kiyamet 75/17-18; el-Miizzemmil 73/4; Taha 20/114; el-isra 17/78.

30 Nareddin Itr, Ulimu’l-Kur’dni’l-Kerim (Dimesk: Matbaatii’t-Tibak, 1993), 10.

31 Sevkani, frgﬁdii’l-fuhﬁl, thk. Ebt Mus’ab M. Said el-Bedri (Beyrut, 1412), 62; Birisik, “Kur’an”, 26/383.

32 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manziir, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 5/3563.

3 Zurkani, Mendhilii’l-irfan fi ulfimi’l-Kur’dn, 1/336.

3 Abdiilhamit Birisik, Kiraat [lmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 22. Bk. el-A’raf 7/204; en-Nahl
16/98; el-isra 17/14, 45, 106; el-Kiyamet 75/17, 18; el-ing.ikék 84/21; el-Alak 96/1, 3.

35 Abdiilhamit Birigik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/426.
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konu edinen bir ilimdir”3 seklindeki tanim1 daha kapsayicidir. Giiniimiiz arastirmacilarindan
Mehmet Dag ise biitiin bu tarif ve degerlendirmeler 1s1$inda soyle bir tanim ortaya
¢ikarmaktadir; “Kiraat, Kur’an lafizlarinin okuma bigimlerini ve ihtilaflarini ele alan; sahih ve
zayif kalmis kiraatlerle ayetlerin anlasilmasinda belli bir etkisi olan ilmi bir disiplindir.”?” Bu
minvalde sahih ve zayif kiraatlerin, tiim gesitleriyle birlikte basta tefsir olmak tizere diger
Islami ilimlere de etkilerinin oldugu g6z oniine gtkmaktadur.

1.3. Miidrec Kavraminin Analizi

Liigatte; araya sokma, ekleme, dahil etme, tiiketme, son verme gibi anlamlara gelen3
idrac ;s kelimesi; Arapga derc > kokiinden gelen edrace ¢,sl kipinin mastaridir.?® Miidrec ¢4

kelimesi ise “eklemek, ilave etmek” anlamindaki derc kokiinden tiireyen if’al kalibinda ism-i
mef’lil olan “kendisine ekleme yapilan sey” demektir.%

Kiraat ilminde 1stilah olarak miidrec kavramina farkli tanimlamalar yapilmistir.
Miitekaddim(in’dan miiteahhirin’a dogru tanimlar1 siralayacak olursak kavrami ilk
tanimlayan alim olan Siiy(iti’den baglamak gerekir. O, bir kiraat gesidi olarak miidreci Ibnii’l-
Cezeri’'nin bu konuda degerli bilgiler verdigini zikrederek kiraat gesitleri bashg1 altinda su
sekilde tanimlamaktadir: “Bana gore hadis nevilerinden miidrece benzeyen, altinci bir kisim
daha vardir. Bu kiraat, tefsir olarak ilave edilen kiraattir.”4! Bir diger tarifte ise; “Mushaflarin
hattina uymayan, tefsir mahiyetli eklemelerden olusan ve Hz. Peygamber’e nispet edilmeyen
zayif kiraat cesidi” olarak tanimlanmigtir.®? En kapsamli tarifi ise Mehmet Dag soyle
yapmaktadir: “Tefsir kabilinden sahabenin ilaveleri olmasi hasebiyle resm-i Mushafa aykiri,
Arap gramerine uygun olan; ancak senedinde inkita bulunan kiraat gesidi” veya “hatti
Mushafa uymayan tefsir mahiyetli eklemelerden olusan ve Hz. Peygamber’e nispet edilmeyen
zayif kiraat ¢esidine verilen isimdir”.+

Buraya kadar yapilan tarifleri géz 6niinde bulundurdugumuzda miidrec’de 6ne ¢ikan
temel vasfin “Kur’an metnine yapilan ilave” oldugu goriilecektir. Ancak Hz. Peygamber’e
nispet edilmedigi ve kiraat olarak vasiflandirildigina da dikkat cekmek istiyoruz. Zira biraz
sonra Hz. Peygamber’e nispet edilebildigini, fakat kiraat olarak zikredilemeyecegini ifade
edecek ve yeni bir tanimla yeni bir tasnif denemesi yapacagiz.

% Ebti'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf ibnii’1-Cezerd,
Muncidii’'l-Mukriin (Beyrut: Daru’l-Kiitabi’l-Ilmiyye, 1999), 3.

7 Mehmet Dag, Kiraat Farkliliklarmmn Islém Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 3.

3 Kadir Giines, Arapca-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Mektep Yayinlari, 2015), 388.

¥ Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l-’Ayn, thk. Abdulhamid
Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, ts.), 2/18; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mucemii Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1979), 2/275.

40 Jbn Manzr, Lisdnii’l-*Arab, 2/269; Kadir Paksoy, “Hadis Metodolojisinde Idrac Ve Miidrec Hadisler”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 105.

4 Sty (iti, el-Itkdn fi ultimi’l-Kur'én Kuran Ilimleri Ansiklopedisi, 1/184.

22 fbn Manzir, “Lisanii’l-*Arab”, 2/1351; Ziirkani, Menahilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/429; Cakici, Saz
Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 183.

4 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 56.
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2. Miidrec Rivayetler Cercevesinde Kiraat Tasnifi

Kur'an'm farkli sekillerde okunmasina imkan saglayan yedi harf ruhsatiyla birlikte,
kiraatte yeni bir déneme girilmistir. Ik zamanlarda Kur’an’m farkl tarzlarda okunmasi
timmete verilen ilahi bir liitufken daha sonralari kimi boélgelerde bu durum ayrilik ve
cekismelere neden olmustur.# Ciinkii Islam topraklarmin genislemesi, farkli bolge ve
kiiltiirlerden insanlarin Islim’a girmesiyle ilk dénemdeki homojen toplum bu &zelligini
kaybetmistir.

Hicri tigiincti asirda Kur’an’in harekesiz ve noktasiz olmasi®, ¢ok sayida kiraat imami ve
ravinin bulunmasi, sahih ya da zayif ¢ok sayida kiraat ve rivayetin yaygin olarak okunmasi
ve okutulmasi*, gibi sebeplerden otiirii yeni bir diizenlemeye ihtiya¢ duyulmustur.#” Bu
donemde yapilan calismalar ve ortaya konan ilkeler, 6zelde farkli kavramlarla ifade edilse de
genelde; kiraatlerin sahih olanimi saz olandan ya da makbul olanimni makbul olmayandan
ayirmaya doniik ¢abalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hicri dokuzuncu asra gelindiginde ise
biiyiik kiraat alimi Ibnii'l-Cezeri’yle birlikte hem daha ¢ok sifahi bir yolla devam edegelen
kiraat geleneginden tedvin ve tasnif donemine gecilmis hem de genis halk kitleleri, kiraatle
ilgili icine diistiikleri stiphe ve ihtilaflardan kurtulma imkanina sahip olmuslardir.#

Kiraatler siniflandirilirken kimileri senedin sihhatini, kimileri sohretini, kimileri ise
bunlara ilaveten, Mushaflara ve Arap diline muvafik olup olmamay: dikkate alarak kiraat
tasnifi yapmistir.® Cumhur ulemaya gére Ibn Miicahid Kitdbu's- Seb’a adl1 eseriyle sihhati esas
alarak kiraatleri, sahih ve saz kiraat seklinde iki kisma ayirmis ve bu ise ilk onctiliik eden kisi
olmustur.5

Senedi dikkate alan Ibnii’l-Cezeri ise, sahih, ahad ve saz terimlerinin yaninda sahihin
altina, miitevatirden sonra bu seviyede olmasa da {immet nezdinde schret bulmus meshur
kiraatleri yerlestirmistir.> $Saz kiraatlerin altinda ise dogrudan istilah kullanmasa da verdigi
orneklerden hareketle miidrec rivayetlere® ve yine 0zel bir terim kullanmadan mevzi
rivayetlere yer vermistir.s

4 Zurkani, Mendhilii’l-irfin fi ultimi’l-Kur'dn, 1/413; Cakic1, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 73.

45 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ebii'l-Esved ed-Diieli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/312.

46 Musa Akpinar, Kiraatlerin Tevdtiirii Meselesi (Kayseri, Erciyes Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, 1993), 146.

47 Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat Ilminin Ta'limi (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1981), 84.

48 Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 36; Zerkesi, el-Burhan, 1/330; Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b.
Muhammed el-Kaysi, el-Ibdne an Me'ani’l-Kirddt (Kahire: Daru Nehdati Misr, ts.), 63; Cakici, Saz
Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 74.

9 Avan, Kiraat Ilmi Acisindan Gdyetii ‘I-htisdr, 39-43.

50 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb a fi'l-Kiraat (Kahire: Daru’l-Mearif, 1972), 1/45; Ebii’l-Feth Osman ibn Cinni,
el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevizzi’l-kirdat ve’l-izihi anhi (y.y.: Vezaretir'l-Evkaf, 1999), 32; Cakici, Saz
Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 85.

51 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/14.

52 {bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 1/32.

53 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/17; Cakici, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 176.
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Imam Stiytl de kiraatleri miitevatir, meshur, ahad, saz, miidrec ve mevz seklinde
ayirarak altih bir taksim gergeklestirmistir. Ancak yukarida da zikredildigi {izere
siiflandirmalar igerisinde miidrec kavramini ilk kullanan Stiy(Gti olmustur.

Kiraatlere yonelik tasnif c¢alismalar1 zikr olundugu gibi ikili, gl ve altih
siniflandirmalarla smirli kalmamis, gegmisten bugiine birgok yeni calisma yapilmistir.> Tlk
dénemlerde yapilan tasnif calismalari ile Tbnii’l-Cezeri sonrasi tasnif galismalari arasinda
cesitlilik itibariyle pek tabii bazi farkliliklar olmustur. Bu noktada dikkat ¢eken hususlardan
biri, ilk donemlerde yapilan kiraat tasnifi igine sadece kiraat olma 6zelligi tasiyan sahih ve
zayif/saz smiflara yer verilmisken daha sonraki donemlerde miidrec ve mevzi gibi aslinda
kiraat olmadig1 halde kiraat tasnifi icinde bunlara yer verilmis olmasidir. Dogrusu bu gibi
calismalarla gergekte kiraatlere ne yeni bir ilave yapilmis ne de bir eksiltmede bulunulmustur.
Yapilan calismalar dogrudan ya da dolayl olarak kiraatlerle iligkilendirilebilecek nakli
mirasin tamamini derli toplu bir halde kiraat biitiinii icine yerlestirmekten ibarettir. Bu
yoniiyle giintimiiz aragtirmacilardan Mehmet Dag da yeni bir tasnif ¢alismas1 yapmigtir. Onun
yaptig1 tasnif asagidaki tabloda gosterilmistir.>

SENED VE METIN ACISINDAN KIRAAT CESITLERI
SAHIH ZAYIF MEVZU
1- MUTEVATIR 1- sAz MEVZU
2- MESHUR 2- AHAD
3- AHAD 3- MUDREC

Tabloda da goriildiigii tizere Mehmet Dag, yaptig: tasnifte ahad kiraate hem sahih hem
de zayif kiraatler iginde yer vermistir. Dogrusu Mehmet Dag'in belirttigi tizere yapilan
diizenleme elbette yapilacak nihai bir tasnif calismasi degildir.®* Ondan sonra da kiraat
alaninda c¢alisma yapan arastirmacilar daha baska tasnif calismalari yapacaklardir.
Binaenaleyh bu arastirmada da hem ilk donemlerde yapilan ¢alismalardan hem de basta
Mehmet Dag olmak tizere yeni donemde yapilan ¢alismalardan hareketle yeni bir kiraat tasnifi
denemesine yer verilmistir. Bdyle bir ¢alisma yapilirken bir yandan hadis ilmi tasnif ve
literatiir birikiminden faydalanilmis diger taraftan ilm-i kiraatte kiraat kavramina yiiklenen
anlam dikkate alinmistir. Zira kiraat ilminde kiraat denince ilk akla gelen ve kast edilen husus;
kendisiyle Kur'an’in okunmasidir. Bu anlamda zayif kiraatlerle Kur’anin okunup
okunmadig1 tartismali olsa da nihayet bu tiir kiraatler de ihtimal dahilinde de olsa bir gesit
kiraattir. Kald1 ki ilk donemlerde kiraatler bir biitiinken ve sahih-zayif diye bir ayrim
yapilmamisken dogal olarak zayif kiraatlerle de Kur’an okunmustur. Ancak tasnif donemiyle
birlikte bu kiraatlerin zayif kiraat kategorisinde yer almasi bu birikimin sahih kiraatler
diizeyinde bir senetle sonraki donemlere tasinamamis olmasindandir. Miidrece gelince
filhakika bunlar ilk donemde de sonraki dénemlerde de tefsiri mahiyette agiklamalar olarak
kabul goren ilavelerdir. Bu ilavelere hi¢bir donemde kimse Kur’an'in kendisiyle okundugu
kiraat nitelemesinde bulunmamistir. Dolayisiyla bunlar1 literatiir olarak da kiraat
kavramindan ayristirmak gerekir. Kanaatimize gore bunlar i¢in kullanilacak en uygun kavram
rivayettir. Mevzl kiraat ise ne 6rnegi olan ne de kiraat tasnifi icinde yeri olan bir birikimdir.

5 Genis bilgi i¢in bk. Unal, Kur’an’m Anlasilmasimda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 59-62.
55 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 61.
56 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 61.
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Dolayisiyla bu kavrami da kiraat olarak nitelemek yerine mevz rivayet diye nitelemek daha
uygundur. Bu degerlendirmeler gercevesinde asagida yeni bir kiraat tasnifine yer verilmistir.

Sahih Kiraatler | Zayif Kiraatler Miidrec Rivayetler Mevzu
Rivayetler
Miitevatir Merft Kiraat Merfti Miidrec Rivayet
Kiraat
Meshur Kiraat Saz Kiraat Mevkuf Miidrec Rivayet
Ahad Kiraat Makt Miidrec Rivayet

2.1. Sahih Kiraatler

Sahih kiraat, “Sika rdvilers’ tarafindan muttasil senedle®® rivayet edilen, kendisinde siiziiz ve
illet® bulunmayan, Arap gramerine® ve resm-i Mushafa®' uygun olan kiraatlere” denir.

2.1.1. Miitevatir Kiraatler

Miitevatir kiraat, “Tabakadan tabakaya yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan sika
raviler tarafindan muttasil senedle rivayet edilen, kendisinde siiziiz ve illet bulunmayan, Arap
gramerine ve resm-i Mushafa uygun olan kiraatlere” denir.®2

2.1.2. Meshur Kiraat

Meshur kiraat, “Tabakadan tabakaya sika rdviler tarafindan muttasil senedle rivayet edilen ancak

tevdtiir derecesine ulasmayan, kendisinde siizilz ve illet bulunmayan, Arap gramerine ve resm-i
Mushafa uygun olan kiraatlere” denir.%

5 Sika ravi; kiraati rivayet eden ravinin adalet ve zabt 6zelliklerine sahip olmasi demektir. Adalet ve
zabt 6zellikleri icin bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usiilii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 82-83; Ahmet
Yiicel, Hadis Usdlii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 113.

58 Senedin Ittisali; kiraatin her bir sika ravi tarafindan kendisinden énceki sika ravilerden kesintisiz
olarak nakledilmesi ve bunun tiim tabakalarda bdylece devam etmesidir. Dag, Kiraat Farkliliklarinin
Islém Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 47.

5 Siizliz ve Illet; siizliz, sika bir ravinin kendisinden daha sika olan bir raviye muhalif rivayette
bulunmasi ve infirad etmesidir. Tllet ise, vehim neticesinde hadis/ayetin sihhatine engel olacak ve
alimler tarafindan farkedilebilecek olan her tiirlii kusurdur. Yiicel, Hadis Usiilii, 172; Cakan, Hadis
Usilii, 106.

% Arap Gramerine Uygunluk; Arapc¢a’nin gramer kaidelerinden birine —bir vecihle bile olsa- ister fasih,
ister efsah, ister {izerinde icma edilmis, isterse muhtelefun fih olsun dil kaidelerinin vecihlerinden
birine uygun olmasi kastedilmektedir. Dag, Kiraat Farkliliklarnin Islim Hukukuna ve Metodolojisine
Etkisi, 48.

¢ Mushafa Uygunluk kriteri de, kiraatin -takdiren de olsa- Hz. Osman Mushaflarindan birine uygun
olmas1 seklinde belirlenmektedir. Dag, Kiraat Farkliliklarimn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi,
48.

6 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 49.

63 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 49.
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2.1.3. Ahad Kiraat

AhAd kiraat, “Her tabakada bir sika rdvi tarafindan muttasil senedle rivayet edilen, kendisinde
siizilz ve illet bulunmayan, Arap gramerine ve resm-i Mushafa uygun olan kiraatlere” denir.*

Goriildiigii tizere sahih kiraat ¢atisi1 altindaki ti¢ kiraatin tek farki miitevatir kiraatin sika
raviler tarafindan, meshur kiraatin en az sika iki ravi tarafindan, ahad kiraatin ise bir sika ravi
tarafindan nakledilmis olmalaridir. Bu kiraatler sahih kiraatin tiim 6zelliklerini tasidig: i¢in
kanaatimizce hepsi Kur’an’dirlar. Kur’an oldugu igin de kiraat olarak zikredilmislerdir.

2.2. Zayif Kiraatler

Zayf kiraati kisaca “Sahih kiraatin alt: sartindan® birinin veya birden fazlasimin bulunmadig
kiraat cesidine verilen isim” seklinde tanimlayabiliriz.%

2.2.1. Merfa Kiraat

Merth kiraat, “Senedi sahih ancak sohret derecesine ulasmayan, ya Arap gramerine ya da hatt-1
Mushafa uymayan, Hz. Peygamber’e nispet edilen zayif kiraat gesidine” denir.”

Burada merfti kiraatin sahih kiraatin altindaki ahad kiraatle karistirilmamasi igin soyle
bir ayirima gitmis olduk. Biz bu tiir kiraatleri Arap gramerine ya da hatt-1 Mushafa uymamasi
dolayistyla Kur’an olarak gormedigimiz icin ibadetlerde kiraat olarak okunamayacagini ancak
Hz. Peygamber’e nispet edilmesinden dolay1 da bu okuyus tarzinin “merfi kiraat” olarak
isimlendirilmesinin daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

2.2.2. Saz Kiraat

Saz kiraat, “-senedindeki inkitadan veya rdvinin sikaligin bozacak hdllerden dolay:- Senedi sahih
olmayan, ya Arap gramerine ya da hatt-1 Mushaftan birine veya ikisine muvafakat: imkdn dahilinde
olan kiraatlere” denir.%

Goriildiigl tizere saz kiraati merf(i kiraatten ayiran husus, senedin sahih olmamasi ve
merf( kiraate nazaran Arap gramerine ya da hatt-1 Mushaftan birine veya ikisine uygunlugu
imkan dahilinde olmasidir. Halbuki Merfi kiraatte bu iki sarttan birine uygun olmamasi
ozelligi yer aliyordu.

Zayif kiraatler altinda inceledigimiz merfi ve saz kiraatler, alimlerin ittifakiyla ve
Mehmet Dag’'in da belirttigi tizere zayif hadis kabilinde degerlendirilmekte ve kendileriyle
tipk1 zayif hadisler gibi amel edilmektedir. Bu kiraatlerin Kur’an olarak degerlendirilmemesi
ve tilavetinin caiz olmamasi; inkarmin ise kiifrii gerektirmeyecegi konusunda alimler goriis
belirtmislerdir. Biz de bu fikre sahibiz.

2.3. Miidrec Rivayetler
Asagida zikredilecegi izere biz her ne kadar miidrec rivayetleri senedinin kaynagina gore

merf(i, mevkuf ve maktt olarak ayirmis olsak da, 6rneklendirme konusunda rivayetler heniiz
ayrilmamis olmasi sebebiyle ele alinmay1 bekleyen konu durumundadirlar. Dolayisiyla bu

6 Dag, Kiraat Farkliliklarimin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 50. Her ne kadar bazi alimler bazi
ahad kiraatleri saz kategorisinde degerlendirse de bizim de kabul ettigimiz Mehmet Dag’in tarifine
gore her ahad, sahih kiraatin bir gesididir.

6 Senedin ittisali, ravilerin sika olusu, siiz(iz ve illetten ari olmasi, Arapc¢a’ya ve Mushafa uygun olmasi.

6 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 53.

7 Dag, bu cesit kiraati ahad kiraat olarak zikretmistir. Dag, Kiraat Farkliliklarimn Islim Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi, 54.

6 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 73.
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gesit rivayet, s6z konusu mesele ¢oziiliinceye dek tek bir baslik altinda su sekilde bir tanimla
da kullanilabilir.

Miidrec rivayet, “Resm-i Mushafa aykiri, Arap gramerine uygun, tefsir kabilinden dyetlere ildve
olmasuyla birlikte bazi rivayetlerinin senedi sahih olup Hz. Peygamber’e nispet edilebilen ancak sohret
derecesine ulasamamas: ve bazi rivayetlerinin ise sahdbe ve tdbii’'ne nispet edilebilen rivayetler olmasi
sebebiyle Kur’an ve kiraat olmayan rivayetlere” denir.

2.3.1. Merfti Miidrec Rivayet

Merfi miidrec rivayeti, “Senedi sahih ancak sohret derecesine ulagmayan, Arap gramerine
uygun, hatt-1 Mushafa uymayan, Hz. Peygamber’e nispet edilen ildve rivayet cesidine denir” seklinde
tanimlayabiliriz.

Merf kiraatte bir kelimenin yerini baska bir kelime alirken (Rafrafin yerine Rafarifin)®
gibi, ayn1 sartlar icinde ayetin metnine ilave yapildigi zaman “Merfi miidrec rivayet”
olmaktadir. (Ve’s-salati’l vusta)”® ayetinden sonra (Salatu’l-asr) ilavesi gibi.”! Merf(i miidrec
rivayet, hatt-1 Mushafa uymamasi dolayisiyla zayif kiraat kismina girse de miidrec rivayetler
ayetlerde yer alan bir kelime yerine bagka bir kelime olarak yahut harf degisikligi seklinde
olmay1p ayete yapilan ziyadeler oldugu icin onu farkli bir baslik altinda zikretmeyi uygun
gordiik.

2.3.2. Mevkuf Miidrec Rivayet

Mevkuf miidrec rivayet, “Tefsir kabilinden sahdbenin ildveleri olmas: hasebiyle resm-i Mushafa
aykiri, Arap gramerine uygun olan ildve rivayetlere” denir.”? Dikkat edilirse bu ¢esit miidrec,
merf(i miidrec rivayet gibi Hz. Peygamber’e degil sahabeye nispet edilen rivayetlerdir.

2.3.3. Maktii Miidrec Rivayet

Makti miidrec rivayeti ise, “Tefsir kabilinden tabiinin ildveleri olmas: hasebiyle resm-i Mushafa
aykir1, Arap gramerine uygun olan ildve rivayetlere denir” tanimuyla ifade edebiliriz.

2.4. Mevzi Rivayetler

Mevzii rivayet, “Senedi veya metni yahut her ikisi birden uydurma olan, senedindeki rdvisi ‘kizb’
ile vasiflanan rivayet cesidine” denir.”?

Mevzii rivayet “uydurulmus olma’ noktasinda diger zayif rivayetlerden ayrildig: icin
miistakil bir grup halinde ayirmay1 uygun gordiik. Ciinkii kiraat gesitlerine bakildiginda zay:f
diye niteledigimiz kiraat ve rivayet cesitlerinin pratikte su veya bu sekilde kullanildig:
miisahede edilmektedir. Nitekim merf(i ve saz kiraatlerin ayetlerin yorumlanmasinda delil
olarak kullanilmasi, miidrec’in ise tefsiri bir actklama gibi fonksiyonunun olmasina ragmen

6 er-Rahman, 55/76.

70 el-Bakara 2/238.

71 Bu rivayetin pesinde Hz. Aise’nin, “Bunu Hz. Peygamber’den isittim” ibaresi bulunmaktadir. Bk.
Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani EbG Daviid, Siinen’i-Ebil Ddvild, ts., Salat 5; bu kiraatleri rivayet eden
sahabiler bu kiraatleri ya Hz. Peygamber'in okudugunu ya da ondan isittiklerini belirtmektedirler.
Bk. Stiyfiti, el-itkdn flultimi’l-Kur'dn, 1/242; Dag, Kiraat Farkliliklarinin Isldm Hukukuna ve Metodolojisine
Etkisi, 55.

72 Mehmet Dag’in miidrec tanimiyla ayni olan kisim burasidir. Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, 56.

73 Dag, Kiraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, 60.
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mevz'nun hi¢bir kullanim alaninin olmamasi bizi bu nokta da ayirima sevk eden etkenlerden
biri olmustur.

3. Miidrec Rivayetlerin Kiraatlerden Sayilip Sayillmama Meselesi

Kur'an ve sahih derecesindeki kiraatler IslAm {immetinin varligini kabul ettigi iki
hakikattir. Zira ikisinin kaynagi da vahye dayanir. Bunlardan birisi inen vahyin bizatihi
kendisi, digeri ise onun seslendirilmesidir.” Dolayisiyla bu iki kavram arasinda ortak noktalar
olmakla birlikte, birbirlerinden ayrilan bir takim vasiflarda bulunmaktadir.

Maddeler halinde ortak yonler su sekilde siralanabilir:

e Kur'an ve kiraat kavramlari; (karae, yekrau, kirdeten ve kur’anen) g¢ekiminde

goriildiigii tizere ayn1 kokten tiiremislerdir.

e Kur’an ve sahih derecesindeki kiraatler Islam {immetinin varligmi kabul ettigi iki
hakikattir. Nitekim ikisinin kaynagi da vahye dayanmaktadir. Oyle ki bize
“Kur’an’dan bir boliim oku” denildiginde biz de onu mutlaka mevcut kiraatlerden
biriyle okumak durumundayiz.”>

e Kur’an’im sahih kiraatlerden herhangi biriyle okunmasi Islam gelenegine gore kabul
edilebilir bir okumadir. Zira Astm’in ya da Nafi'in kiraatiyle okunan metnin, Kur’an
oldugu hususunda timmet ihtilaf etmemistir. Her iki imamin okumasi da Kur’an diye
nitelendirilmektedir.”e

Farkl yonler olarak sunlar zikredilebilir:

e Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (5l. 728/1328) ve Ibnii'l-Cezeri gibi alimler kiraatlerle
Kur’an’in aym seyler oldugunu soylerken” Ferra ve Zemahseri (6l. 538/1144) gibi
kimi alimler de kiraatlerin nahivciler tarafindan ortaya konuldugu gortistindedirler.”

e Kur’an, beyan ve i’caz yonleriyle Restilullah’a indirilen vahyin kendisi iken, kiraat bu
zikredilen vahyin lafzi, harfleri ve benzeri 6zellikler itibariyle onun eda keyfiyetidir.”

e Kur’an, elimizdeki yazili metin ve onun kiraati olmak tizere iki ctizden olusan bir
biitiindiir. Ancak Kur’an, biitiin kiraatleri ihtiva ettigi i¢in kiil, kiraatler ise onun bir
cliz’tidtir.

e Kur’an’in tamami miitevatirdir. Bu haliyle Kur’an'in bir boliimiinii kabul etmemek
onun tamamini kabul etmemek gibidir.8! Fakat ayni durumu zayif kiraatler igin
sOylememiz miimkiin degildir. Soyle ki kiraatlerden sahih olanlar Kur’an’dan bir
parca olarak kabul edilirken, zayif olan kiraatler Kur’an olarak kabul gérmezler. Bu

74 Abdurrahman Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013),
321.

75 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 321.

76 Cakic, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 32.

77 Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mecmil'atii tefsiri seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, thk. Abdurrahman
b. Muhammed b. Kasim (Medine: y.y., 2004), 13/391; Ibniv'l-Cezerd, en-Nesr, 1/52.

78 Mehmet Dag, “Mutezile Mezhebine Ehl-i Siinnetin Isnadi: Kiraatler Tevkifi Degil Ictihadidir -
Zemahseri Ozelinde Bir iddianin Degerlendirilmesi”, Marife 3 (2003), 221-229.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 1/318.

80 Ahmed, Muhammed, Ahmed Halid, Halid Mansur, Mukaddimat fi’l-kirdat (Urdﬁn: Daru Ammar,
2001), 49; Haal Onen, “Kiraatlarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/2 (2013), 10.

81 e]-Bakara 2/85; el-Hicr 15/9.
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minvalde kabul goren kiraatler ibadet dili olarak kullanilirken, kabul gérmeyenlerle
ibadet olmaz ve bunlar Kur’an seklinde adlandirilmazlar.s

e Kur’anin temel vasiflarindan biri de onun evrensel bir kitap olmasi, benzerinin
getirilememesidir. Zira ona Hz. Peygamber de dahil olmak {izere hi¢ kimsenin
herhangi bir miidahalesi olmamus, bir harfi bile degistirilmemis ve bizzat onun sahibi
tarafindan korunmustur.® Ancak kiraatlerle ilgili boyle bir korunmusluktan s6z
edilemez. Hal boyle olunca sahih kiraatlerin yaninda sahih olmayan kiraatlerden ve
rivayetlerden soz edilebilir. Fakat Kur’an igin bdyle bir nitelemeden soz etmek
miimkiin goéziikmemektedir.

e Kur’an; benzerinin, on sliresinin veya bir stiresinin dahi meydana getirilemeyecegine
dair meydan okurken,® zayif kiraatler ve diger rivayetlerle ilgili boyle bir meydan
okumadan s6z edilemez. Ciinkii saz ya da mevz bir Kur’an’dan s6z edilemezken
saz kiraatlerden ve mevzi rivayetlerden bahsetmek miimkiindyir.

Tiim bu maddeleri degerlendirecek olursak, okuma anlami kastedilen kiraatle Kur’an
birbirinin aynidir. Mesela namazin riikiinlerinden biri olan kiraat ile sahih kabul edilen farkl
bir vecihle tilavet yapan kari igin; “Cok gtizel kiraati var” demekle kastedilen sey dogrudan
Kur’an’dir. Bunlar birbirini tamamlayan bir biitiiniin iki pargas: gibidirler.

Yalin haliyle okuma anlami kastedilen kiraat degil de basl basina miistakil bir ilmi
disiplin olarak ele alinan kiraat ve Kur’an ise birbirinden farklidir. Ciinkii burada isaret edilen
anlam kiraat ilmidir. Bu da Ulimu’l-Kur’an konular1 i¢inde miitalaa edilen alanlardan biri
demektir. Bu bakimdan kiraatlerin taksimi, caiz olan kiraatler ya da caiz olmayan rivayetler,
imamlar arasindaki ihtilaflar, ayetlerin manaya delaleti gibi daha pek ¢ok konu bu ilmin ilgi
alani icinde degerlendirilmelidir.s Iste bu noktada kiraatle Kur’an birbirinden ayrilmaktadir.

Hal boyle olunca kiraatle bir sekilde iliskilendirilmesi bakimindan miidrece, kiraat tasnifi
icinde yer verilmesi sistematik bir yap1 olusturulmas: bakimmdan uygun goriilebilir olsa da
tipk1 mevzii'da oldugu gibi miidrec kiraat diye nitelenen ilavelerin, Kur’an’in okunmasi
olarak bilinen kiraatten ayr1 tutulmas: gerekir. Ciinkii kiraatlerden sahih olanlar Kur’an’dan
bir ciiz olarak kabul edilirken, zayif olanlar Kur’an olarak kabul gérmez.* Zira miidrec, sahih
gibi bir kiraat degildir. O, Kur’an ya da hadiste ana metinde gegen bir ifadeden kastedilen
manay1 belirtmek ve aciklamak igin yapilan metin kenarlarina diisiilen notlardan ibarettir.
Buna gore kiraat denilince Kur'an’in okunmas: anlagilirken miidrec bu anlamda
degerlendirilmemistir. Bu anlamda sahih derecesine ulasmamis saz kiraatler ile mevzi
rivayetler ve haliyle miidrec rivayetler Kur’an olarak telakki edilmezler. Kabul goren kiraatler
ibadet dili olarak kullanilirken, bunlarla ibadet olmaz ve bunlar Kur'an diye
nitelendirilmezler. Bu ¢er¢evede ona “miidrec kiraat” demek yerine Hz. Peygamber, sahabi ya
da tabiin’den haber olarak bize ulastig1 i¢in “miidrec rivayet” seklinde bir tabir kullanmanin
daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

82 Muhammed Ismail Sa’ban, el-Kirddt ahkdmuhi ve masdaruhé (Kahire: Daru’s-Selam, 1986), 24; Cakici,
Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 33.

8 Y{inus 10/15.

84 e]-Bakara 2/23; Hd 11/13; el-isra 17/88.

8 Cakic1, Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi, 34.

86 Sa’ban, el-Kirdat ahkamuhd ve masdaruhd, 24.
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Miidreci kiraatlerden ayiran diger bir husus da miidrecin ictihada, kiraatin ise nakle
dayanmiyor olmasidir. Bu anlamda sahabenin ilaveleri ya Hz. Peygamber’e ya da kendi
ictihadlara dayanmaktadir. Bu yoniiyle bu tiir ilaveler Islam ulemasi nezdinde degerli
gorulmiistiir.

Sonug

Kiraatler benzeri hicbir kitapta olmayan sadece Kur’an’a has bir 6zellik ve bu timmete
verilen bir ayricaliktir. Baglangic yedi harf ruhsatina dayanan bu uygulama 6zellikle okuma
yazma bilmeyen aciz, kéle ve yagli insanlar igin biiyiik genislik ve kolaylik olmustur. Islam
tiimmeti ge¢misten gilintimiize bu uygulamadan hem lafiz hem de mana yoniiyle istifade
etmistir. Bununla birlikte zaman zaman isin birtakim sikinti ve zorluklar1 da olmustur.
Ozellikle de yedi harften herhangi bir harfle ilk defa karsilasildiginda, bazi ihtilaflarin
yasanmasi kac¢inilmaz olmustur. Ancak bu durum hicbir zaman biitiin iimmeti icine alacak
sekilde icinden ¢ikilmaz bir hale gelmemis kismi zamanli ve goreceli bir problem olarak
yasanmustir. Islam alimlerinin yaptiklari galismalar, ortaya koyduklar: gayretler sayesinde
ihtilaflarin iistesinden gelinmis ve kiraatler daha anlasilir sekilde sistematik bir yapiya
kavusturulmustur.

Uzerinde ihtilaf edilen konulardan biri de stiphesiz miidrec meselesidir. Bilindigi {izere
miidrec bir gesit tefsirdir. Ancak bu birikim zaman zaman kiraatlerle karistirilmistir. Boyle bir
karisikligin olusmasinda; miidrecin ilk zamanlar Kur’an sahifelerinin kenarina yazilmasi,
tedvin donemiyle birlikte telif edilen kiraat kaynaklarinda miidrece yer verilmesi ve bu tiir
ilavelerin “miidrec kiraat” olarak kiraat tasniflerinde zikredilmesi gibi sebepler etkili
olmustur. Biitiin bunlar ¢alismada giris ve {i¢ ana bashk altinda ele alinmis, bazi sonug ve
degerlendirmelere ulasilmistir.

Giris kismmda miidrecin gegirdigi evreler {i¢ baslik halinde ele alinmis kavramin hangi
donemlerde nasil algilandig: tizerinde durulmustur. Buna gore vahyin niizuliinden itibaren
kimi sahabiler Hz. Peygamber’den kimi ayetlerin agiklanmasiyla ilgili duyduklar: bilgileri
sahifelerin kenarina kaydetmisler ve bu degerli bilgileri kayit altina almislardir. Ancak bu
bilgiler elden ele aktarilirken kimi insanlar tarafindan bunlarin, ayetin bir pargasi mi1 yoksa bir
gesit kiraat mi oldugu tam olarak bilinememistir. Bu donemde ortaya ¢ikan ihtilaflarin sebebi
biiyiik 6l¢iide bu yanlis anlamaya dayanmaktaydi. Bu ve buna benzer ihtilaflar istinsah olay1
ile birlikte 6nemli 6l¢tide bertaraf edilmistir.

Istinsdh olayr Hz. Osman zamaninda yapilan bir diizenleme olsa da daha sonraki
donemlerde c¢ogaltilan Mushaflarda da bu donemde yazilan Mushaflar baz alinmstir.
Dolayisiyla Kur’an’in yazimi ile burada hangi kriterler belirlenmisse bu kriterlerin gegerliligi
daha sonraki donemlerde de aynen benimsenmistir. Hicri tiglincii asirda Ebi Ubeyde Kasim
b. Sellam ile birlikte miistakil Mushaflarin yazimindan kiraatlerin telifi donemine girilince
boylelikle kiraatlerde sifahi donemden tedvin dénemine gecilmistir. Pesi sira devam eden telif
hareketleri ise Ibn Miicahid’le birlikte milat sayilabilecek yeni bir déneme girilmistir. Bu
siirecte kiraatlerle ilgili telif edilen eserlerde kavramsal olarak miidrece yer verilmemis,
miidrec kiraat diye herhangi bir nitelemede bulunulmamais, ayni sekilde yeni yeni yapilmaya
baslanan kiraat tasnifleri icinde de miidrece yer verilmemistir. Bu donemde miidrecle ilgili
bilgilere daha ¢ok Ferra, Zeccac ve Taberi gibi tefsir kaynaklarinda yer verilmis ve ayetlerin
yorumlanmasinda birer zenginlik olarak kullanilmistir. Aslinda bu gelenek devam ettirilseydi,
yani olmas gerektigi gibi miidrece sadece tefsir kaynaklarinda yer verilseydi miidrecle ilgili
daha sonraki donemlerde yasanan birtakim ihtilaflar da biiyiik bir ihtimalle yasanmayacakt.
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Ancak 6zellikle genis hacimli kiraat kaynaklarinda miidrecin neredeyse tiim 6rneklerine yer
verilmis ve bu durum miidrec algisinda birtakim karisikliklara sebep olmustur.

Miidrec kavrami agisindan énemli esiklerden biri de hicri besinci asirda yasanmistir. Zira
bu déonemde 6nemli hadis alimlerinden biri olan Hakim en-Nisaburi istilahi anlamiyla birlikte
miidreci ilim diinyasina kazandirmis ve hadislere girmis olan miidrecin daha sistematik bir
sekilde ayristirlmasma onciiliik etmistir. Dogrusu hadis ilminden mdtitevatir, meshur, ahad
gibi pek cok kavrami alan kiraat ilmi bu kavrami da yeni formuyla birlikte almis ve kendi
biinyesinde kullanmaya baslamistir. Boylelikle hem kiraat hem de tefsir ilminde m{iidrecin yeri
ve konumu netlik kazanmistir. Bununla birlikte kiraat farkliliklarina yer veren ¢ogu tefsir
kaynaginda mesela; “ k) ally” dyetinin “ .2+ 3" ifadesiyle agiklanmasi ve bunun miidrec

bir kiraat olarak nitelendirilmesi miidrec ile ilgili karisikligin devam etmesine sebep olmustur.
Bilindigi {izere buna benzer Kur’an’da daha pek ¢ok &rnek vardir. Ilging olan su ki bu
kullanima ayniyle kimi kiraat kaynaklarinda da yer verilmistir. Biitiin bunlar dogal olarak bu
haliyle sonraki donemlere tasinmis ve ¢ogu kiraat alimi de tefsir oldugunu bile bile miidrece
dair ornekleri miidrec kiraat nitelemesiyle birlikte kullanmaya devam etmislerdir.

Miidrecle ilgili algi karmasasi bununla da siurli kalmamis, Ibnii’l-Cezeri ile baslayan,
miidrece kiraat tasnifi icinde yer verme gayreti SiiyGti ile birlikte somut bir hal almis ve Siiytti
alt1 baslik halinde kiraat tasnifi i¢inde bir kiraat ¢esidi olarak miidrece de yer vermistir. Bu
tasnifi SiiytGti gibi cok yonlii bir alim yapinca kendisinden sonra ¢ogu kisi bu tasnife ayniyle
itibar etmistir. Bununla birlikte giintimiizde pek ¢ok hususta oldugu gibi bu konunun da daha
derinlemesine arastirilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu minvalde arastirmamizda miidrec
kavramu iizerine yapilan tahliller neticesinde boyle bir tasnifin uygun olmadig1 kanaati 6ne
ctkmaktadir. Dogrusu her donemde tefsir diye bilinen ve bu isimle anilan miidrecin su ya da
bu gerekge ile kiraat tasnifi iginde yer verilmesi uygun degildir. Binaenaleyh bu durum kiraat
kavramuyla ve kiraat gercekligiyle de gelisen bir durumdur. Zira ister sahih olsun ister zayuf,
kiraat denince anlasilan sey; kendisiyle Kur’an’in okunmasidir. Miidrec rivayetler ise hicbir
sekilde Kur’an olarak okunamaz. Dolayisiyla bunlara ne kiraat tasnifi igcinde yer verilmeli ne
de bunlara “miidrec kiraat” denilmelidir. “Miidrec kiraat” yerine “miidrec rivayet” ifadesi
kullanilmalidur.

Varilan bu kanaat ve degerlendirmeler yaninda bir de yapilacak ¢aligmalar icin bazi
onerilerde bulunulabilir. Mesela kiraat kaynaklarinda yer verilen ve ¢cogu zaman da sadece
“kiraat” nitelemesinde bulunulan miidrecler, teker teker tespit edilip bunlar ya kiraat
kaynaklarindan ayiklanmali ya da en azindan eserlerin yeni baskilarinda her bir miidrec
ornegi “miidrec rivayet” olarak nitelendirilmelidir. Tkinci olarak yapilacak olan kiraat
tasnifinde miidrec rivayetler tekrar gozden gecirilebilir. Aslinda kiraat tasnifi icinde miidrece
hi¢ yer verilmeyebilir. Ancak yer verilecekse; bizim uyguladigimiz gibi kiraatlere sahih ve
zayif kiraat olarak yer verilmeli, miidrece de “miidrec rivayet” olarak yer verilmelidir. Bunun
disinda bir de “mevzi” meselesi var ki bize gore “mevzi” kavramui ile “kiraat” kavrami hicbir
sekilde yan yana kullanilmamalidir. Zira alimlerin ¢ogunluguna gore her bir kiraat bizatihi
Kur’an’dir ya da Kur’an olma ihtimali vardir. Buna gore sayet mevz kiraat varsa su halde
mevzi{i Kur’an da vardir. Bu bir varsayim bile olsa Kur’an’la taban tabana zit bir varsayimdir
ve bunun ilim diinyasinda hicbir karsilig1 yoktur. Dolayisiyla mevzii kavramina da ne kiraat
tasniflerinde yer verilmeli ne de “mevz(i kiraat” seklinde bir kullanima yer verilmelidir.
Bununla birlikte bir gegis siireci olarak goriilsiin ve kiraatlerle iligkisi bilinsin diye mevzii
kavrami “mevz( rivayet” olarak kullanilabilir ve kiraat birikimi icinde bir karsihiginin
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olmadigina isaret edilebilir. Bir sonraki adimda ise tipk: ilk dénemlerde oldugu gibi sadece
sahih ve zayif kiraatin oldugu bir tasnif sekline doniilmesinin kiraat ilmi agisindan daha
uygun olacagi soylenebilir.
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Oz: Immanuel Kant (1724-1804), spekiilatif felsefede bilakis epistemoloji alaninda ortaya koydugu elestirileri ile
hem kendi zamanindakileri hem de kendisinden sonrakileri etkilemesiyle felsefe tarihinde iin kazanmis bir
filozoftur. Kant, bu zamana kadar bilgilerimizin nesnelere uyarlanmas: gerektiginin varsayildigini bunun ise
bilgilerimizi arttirmak konusunda basarili olamadigmni dile getiren epistemolojisini Ar1 Usun Elestirisi adli
kitabinda ele almistir. Ar1 Usun Elestirisi deneyimin smirlarmi asan aklin ve bilginin smirlarmi belirleyerek
bunlarin nasil ortaya koyuldugu ve bilginin olanagini gostermesi agisindan oldukca Onemlidir. Ar1 Usun
Elestirisi'nde bilginin olanag icin zihnin temel yetilerinin neler oldugu gosterilmeye ¢ahsilmistir. Kant, ortaya
koydugu goriislerinde sistem elestirisi yapmaktan ziyade aklin deneyimden bagimsiz bir sekilde epistemolojik
acgidan elestirisini yapar. Kant {i¢ soru ortaya koyar. Bu sorulardan neyi bilebilirim sorusu bilinebilirler hakkinda
epistemolojinin kosullarini belirleyerek deneyimin sinirlarin1 asmadan zorunlulugu ortaya koyacak bilgilerin
olanagimi gosterir.

Bu makale Kant'in, metafizigin bir bilim olarak olanakli olup olmadigini ortaya koymak i¢in epistemolojisini kendi
icinde ayirdig: bilgilerin formlarinin 6nemini ele almaktadir. Calismada, Kant'm bilgi felsefesinin temelini
meydana getiren, bilginin kdkeninde deneyin mi aklin mi1 yoksa her ikisinin de mi aranmasi gerektigini ortaya
koyarak bilginin olusum siirecini yakindan incelemek amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: immanuel Kant, Analitik, Sentetik, Apriori ve Aposteriori yargilar.
|

Abstract: Immanuel Kant (1724-1804), is a philosopher who gained fame in the history of philosophy by influencing
both his contemporaries and his successors with his criticisms in the field of speculative philosophy and
epistemology. In his book, Critique of Pure Reason, Kant discussed his epistemology, which until this time had
assumed that our knowledge had to be adapted to objects and that this had not succeeded in increasing our
knowledge. The Critique of Pure Reason is very important in terms of determining the limits of reason and
knowledge that transcend the limits of experience and showing how they are put forward and the possibility of
knowledge. In the critique of the pure reason, it is tried to show what the basic faculties of the mind are fore the
possibility of knowledge. Kant in his views, does not criticize the system, but rather criticizes the mind from an
epistemological point of view, independent of experience, Kant poses three questions. Among these questions, the
question of what can I know determines the conditions of epistemology about the knowables and the necessity
without going beyond the limits of experience.

This article deals with the importance of the forms of Kant’s knowledge, which he separetes into epistemology in
order to reveal whether metaphysics in possible as a science. The study aims revealing whether experiment or
reason or both should be sought in the origin of knowledge, which consitutes the basic of Kant’s philosophy of
knowledge.

Keywords: Immanuel Kant, Analytic, Synthetic, Apriori and Aposteriori judgments.
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Giris

Dogmatik ve dogal olarak rasyonalist gelenekten gelen Kant, Iskog filozof David Hume
(1711-1776)'un yanki uyandirmasinda énemli bir isimdir. Kant, Hume’un diisiincelerini tahlil
ederek ampirizm ¢ikmazlarina da birtakim elestiriler ortaya koymustur. Kant, Hume’un
neden-sonug iliskisi hakkinda “itiraf ederim ki, beni yillar 6nce dogmatik uyuklamamdan ilk defa
uyandiran ve aragtirmalarima kurgusal felsefe alanminda bambagka bir yon vermemi saglayan, David
Hume un bu hatirlatmas: olmustur. Onun ¢ikardigr sonuglara kulak vermekten ¢ok uzaktim; ama Hume
kendi sorunun tiimiinii degil, bir parcasin gordiigii icin, beni bu sonugla harekete gegirdi.”!
atif yapar.

Kant, bu sebeple ise bilginin kaynaklarini elestirerek baslar. Bunu ise Ar: Usun Elestirisi
adli kitabinda anlamanin dogru kullanimi ve aklin yanlis kullanimi arasinda yer alan sinirsiz
cizginin belirlenmesiyle ortaya koymaya ¢alismustir. Soyle ki, aklin metafizik onermeler ortaya

yorumuna

koymasi ile anlamanin nesnel gecerli bilgi ortaya koymasi farkl seylerdir. Kant, aklin kritik
¢oztimlemesi yapilarak, anlama yetisinin nasil nesnel ve gecerli dogru bilgi ortaya koydugunu
ifade ederken, metafizigin ortaya koydugu onermelerin anlama yetisinin ortaya koydugu
onermelerden farkliliklariin oldugunu dile getirir. Bu nedenle Kopernik’in evren {izerinde
yapmis oldugu devrimi Kant’ta kendi alaninda ortaya koymustur.>

Kant saf aklin elestirisine yazdig1 6n s6zde, Kopernik devrimini kendi felsefesinin hangi
anlamda bir ¢gir agict oldugunu su analojiyi kullanarak ifade eder: “Gdok cisimlerinin
devinimlerini biitiin bir yildizlar kiimesinin gozlemcinin cevresinde dondiigii varsayimi altinda
agiklamada iyi bir sonu¢ alamadigini goriince, Kopernik gozlemcinin kendisini dondiiriip, buna kars
yildizlart dinginlikte tuttugu zaman daha bagarili olup olamayacagini arastirmigts.” Yani bu zamana
kadar felsefede, bilincimizi her zaman bilmek istedigimiz seylere yonelttik fakat bu durum
bizim bilmek istedigimiz evrensel ve zorunlu yargilar ortaya ¢ikarmamiz konusunda faydal
olmadi. O halde seylerin etrafinda bir gezegen gibi doniip durmayi birakalim seyler tipki
gezegenler gibi etrafimizda donsiin. Dogru bir sekilde bilmek istedigimiz seylerin, alg1 ve
bilme kapasitelerimizi nasil etkiledigi ve nasil meydana geldigine bakalim.3

Kant'in diislince sistemine bakildiginda, epistemolojisindeki problemlerini felsefesine
yerlestirdigi goriilmektedir. Kant'in felsefesinin c¢ikis noktas: bilgi ve bilginin kaynag:
problemi oldugundan Kant, Ar1 Usun Elestirisinde bilginin kaynag, bilginin yapis1 ve bilginin
sinirlarini detayl bir sekilde ele almistir.* Ayni zamanda Kant, bu kitabinda deneyimin katkisi
olmadan aklin tek basina neyi basarabilecegini de sorgulayarak epistemolojisini ortaya koyar.>

Immanuel Kant'in Felsefesinde Sentetik, Analitik, Apriori ve Aposteriori Yargilarin
Yeri ve Onemi

Immanuel Kant'in diigiince sistemini inceledigimizde epistemoloiisindeki meydana gelen
problemlerin felsefesini etkiledigini goriiriiz. Kant, Hume un nedensellik kavramina olan
septik tavri ve kuskuculuga karsi olan bakisiyla dogmatik uykusundan kalkmistir. Kant'mn

! Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena (Ankara: Tiirkiye
Felsefe Kurumu Yayinlari, 2011), 9.

2 A. Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi (Sentez Yayinlari, 2012), 235.

3 Immanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, ev. Aziz Yardimli (Istanbul: idea Yayinlari, 2017), 25.

4Ersel Cakmak, “Kant'in Yargi Tiirlerinin Elestirileri Uzerine Bir Inceleme”, ETHOS: Felsefe ve Toplumsal
Bilimlerde Diyaloglar 2/15 (2022), 188.

5 Demet Erken, Cagdas Epistemolojide A Priori Problemi (Denizli: Pamukkale Universitesi, 2020), 45.
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dogmatik uykusundan kalkmasiyla birlikte bazi ilkeler dayanikl ve gerekgeli temeller iizerine
insa edilmeye ihtiyac duyar. Hume bu temellerin akildan ziyade deneyim {izerine ingsa
edilecegini ortaya koyar. Kant, Hume’un nedensellik yaklasimma karsi bir gonderme
yaparken, Hume un nedenselliginin gercek dayanaklar: ve her bir olaym nedeninin oldugu
ilkesinin dogruluguyla alakali 6nemli bir problemi ortaya koydugunu belirtir. Kant, Hume’un
bu problemi ¢6ziime kavusturmadigimnin aksine farkinda olmadan biiyiik bir probleme yol
actigini Prolegomena adli kitabinin 6nsoziinde su sozleriyle dile getirir:®

“Hume Metafizigin tekil ama 6nemli bir kavram ile neden ve etki baglantis1

kavrami ile baslad1 ve bu kavrami kendi rahminden iretmis oldugunu ileri

stiren ustan bir seyin, eger koyulacak olursa, boylelikle zorunlu olarak

baska bir seyin de koyulmasini gerektirecegi bir yolda olusmus

olabilecegini hangi hakla diistindiigii sorusuna yanit vermesini istedi;

¢iinkii neden kavraminin séyledigi budur. Usun boyle bir baglantiy1 apriori

ve kavramlardan diisiinmesinin biitiiniiyle olanaksiz oldugunu tartisma

gotiirmeyecek bir yolda tanitladi, ¢linkii bu baglant:1 zorunluk kapsar; bir

sey oldugu i¢in baska bir seyin de zorunlu olarak olmas1 gerektigi ve buna

gore boyle bir baglantinin kavraminin apriori nasil getirebilecegi hicbir

bicimde acgik degildir. Bundan usun bu kavram ile kendini biitiiniiyle ve

tam olarak aldattigi, onu imgelem yetisinin bir picinden baska bir sey

degilken yanlislikla kendi ¢cocugu yerine aldig1 yargisini ¢ikardi. Gergekte

imgelem yetisi deneyim tarafindan gebe birakildiktan ve belli tasarimlari

cagrisim yasasl altina getirdikten sonra, ortaya c¢ikan 6znel zorunlugu

aliskanligr icgdriiden dogan nesnel bir zorunluluk olarak yutturuyordu”.”

Yukaridaki sozlerden de anlasilacag iizere Kant, Ar: Usun Elestirisi'nde anlamanin dogru
kullanim1 ve aklin yanhs kullanimi arasinda yer alan sinirsiz ¢izginin belirlenmesini ortaya
koymaya caligmistir. S6yle ki, aklin metafizik onermeler ortaya koymas: ile anlamanin nesnel
gecerli bilgi ortaya koymasi iki farkli seylerdir. Kant, ar1 usun ¢éziimlemesi yapilarak, anlama
yetisinin nasil nesnel ve gegerli dogru bilgi ortaya koydugunu ifade ederken, metafizigin
ortaya koydugu onermelerin anlama yetisinin ortaya koydugu onermelerden farkliliklarinin
oldugunu dile getirir. Boylelikle Kant, Kopernik’in evren {izerinde yapmis oldugu devrimi
kendi alaninda ortaya koymaya calismaktadir.® Kant, apriori bilgiyi izah edebilmek, sentetik
apriori yargilarin varolusunu gerekgelendirebilmek icin Kopernik’in astronomi alaninda
yaptig1 gibi, hipotez degisimine gitmistir.®
Kant, Ar1 Usun Elestirisinin giris kisminda Oncelikle her tiirlii deneyimin ve bilme

siireglerinin iki ana 6znel kosula sahip oldugunu ortaya koyar. Kant bilgileri deneyle temaslar1
dogrultusunda apriori (6nsel, duyarhilik) yargilar ve aposteriori (sonsal) yargilar olarak ayirir
ve bu yargilar arasinda epistemik mabhiyette bir ayrim ortaya koyarak bilginin kaynaginin
nereden geldigini ispatlamaya calisir. Bilgimizin hicbiri su deneyim ya da bu deneyimden
bagimsiz, mutlak bir sekilde sadece akildan meydana geldigi i¢in bu agik segik olan yargilara
apriori adi verilir. Bu yargilar deneyimden indiiktif olarak da g¢ikarilamayan zorunlu
bilgilerdir. Tecriibe bize siiphesiz sunun veya bunun var oldugunu sdylese bile ayni zamanda

6 Ufuk Ozen Baykent, “Bilginin Olanaklilig1 Problemi Agisindan Hume'da ve Kant'ta Nedensellik
Sorunsalt”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 55 (2018), 137.

7 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 9-10.

8 Cligen, Bilgi Felsefesi, 235.

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 715.

Hikem 2/1 (2024), 39-49



f

49 Immanuel Kant’in Epistemolojisinde Sentetik, Analitik, Apriori ve Aposteriori Yargilarin Yeri ve Onemi 43

neden zorunlu olarak gecerli olan yarg: disinda bagka bir yargmnin olmamas1 gerektigini
soylemez. Bu sebeple, apriori yargilar ortaya koyuldugunda zorunlulukla diistiniilen ve
zorunlulukla gecerli bir yargidan baska bir yarg: ortaya cikarilmadiginda apriori yargilar
zorunluluk ve evrensellik niteligi tagir. Kant’a gore apriori bilgiler mantikta bulunmadig: gibi
mantiktan c¢ikarilamayacak kadar da goktur. Kant apriori yargilarin zorunlu bilgiler
oldugunu, aposteriori ya da gorgiil bilgilerin de gerekli oldugunu bunlarin deneyim yoluyla
olanakli hale geldigini ortaya koyar.!°

Deneyimler, bizim bilme siirecimizde diizen kazanarak simflandirilir. Boylece
bildiklerimiz, deneyimlerin ve diisiince yetilerimizin fonksiyonlar1 haline gelmis olur. Kant,
diinya hakkinda kazanabilecegimiz apriori yargilarla (tiimel, zorunlu) yakindan
ilgilenmistir."! Kant bilginin deneysel akildan armndirilmis saf akildan ortaya ¢ikan apriori
ilkelerinin olmas:1 gerektigini ileri siirerek insanlarmn bir kurala baglanmalarinin sebebini,
yasadigimiz diinyanin sartlarindan ziyade apriori yargilarda aramamiz gerektigini ortaya
koymaktadir.!?

Kant, sahip oldugumuz tiim bilgilerin apriori yargilarin disinda 6zne ve yiiklem
iliskisinden dogan bir yargi oldugunun neticesine vararak bunun iki sekilde olanaklh
oldugunu savunur. Bu yargilar1 yapilar: geregi analitik ve sentetik olmak tizere iki kategoriye
ayirir. [gerisinde 6znenin yiiklem ile iligkisi g6z 6niine alindiginda biitiin yargilarda, bu iliski
iki tiirlii miimkiin olur. Buna gore ilk yarg: ya B yiiklemi A 6znesine, bu A kavraminda gizli
bir sekilde kapsanan sey olarak aittir veya B tiimiiyle A kavraminin diginda onunla baglanti
icinde duruyor olsa bile yer alir. Bu ilk yargilar analitik yargilar olurken digeri sentetik
yargilar olmaktadir. Analitik yargilar (olumlu yargilar) yiiklemin, 6zne ile 6zdeslik yoluyla
baglantisinin  kuruldugu yargilara agiklayic1 yargilarda denilebilir. Analitik yargilarda
yliklemin 6zneye yeni bir sey katmadan verili olan1 analiz yoluyla bilesenlere ayirmak soz
konusudur. Ornegin, ‘Tiim cisimler uzamhdir’ ifadesi analitik bir yargidir. Bu yargilar zitlik
yasasmi esas alir. Cisim zaten belli bir uzam igerisinde diisiiniilmek zorundadir. Zaten
cisimlerin kendi uzaminin olmadigimi ortaya koymak kendi igerisinde geliskidir. Analitik
yargilyl deneyime dayandirarak izah emek tutarsizliga sebep olur. Ciinkii bir yargmin
meydana gelmesi i¢in kavraminin ilerisine gitmek gerekmez.!4

Tim analitik yargilar celismezlik ilkesini esas alirlar ve onlarin kullandiklar1 kavramlar
deneye dayali olsa da olmasa da yapailar1 geregi apriori yargilardir. Onlarin malzeme olarak
kullandiklar1 kavramlar dogalar1 geregi aprioridir. “Altin, sar1 metaldir” yargisina bakildiginda
altinin sar1 ve metal oldugu zaten benim zihnimde yer alir. Benim bunu bilmem igin altin
kavramindan baska hicbir seye ihtiyacim yoktur. Sonug olarak Kant, kavramlar deneysel olsa
da tiim analitik yargilar aprioridir der.’> Analitik yargmin yiiklemi daha 6nceden 6znenin
kavraminda diistintilmesinden dolayi, o 6zneyi tizerinde geligkiye diismeksizin degillenmesi

10 Kant, Ar: Usun Elestirisi, 39-41.

11 Ahmet Cevizci, Metafizige Giris (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 235.

12 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. Nejat Bozkurt, 1986, 141.

15 Ersel Cakmak, “Kant'in Yargi Tiirlerinin Elestirileri Uzerine Bir Inceleme”, ETHOS: Felsefe ve
Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar 15/2 (2022), 129.

14 Kant, Ar: Usun Elestirisi, 45.

15 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 13.
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imkansizdir. Ayn1 zamanda, celisme ilkesinden kaynakli onun tersi de analitik fakat
degilleyici yargida 6zne degillenmek zorundadir.

Kant, misal “her cisim yer kaplar
yargidir ve deney yargisi degildir. Deneye gitmeden 6nce, yarginin biitiin kosullarina aittim;
bu kavramdan celiski ilkesine gore yiiklemi ¢ikarabilirim ve yargmin zorunluluguna
varabilirim, bunu bana deney 6gretemez seklinde ortaya koyar.!

Analitik yargilarin aksine, sentetik yargilar, analitik olmayan yargilar olmakla birlikte
totolojinin de 6tesindedir. Ve diinya hakkinda kapsamli yargilar ortaya koyar. Yiiklemin, 6zne
ile 6zdeslik olmaksizin diisiiniilen yargilara sentetik ya da genisletici yargilar ismi verilir. Bu

7 i

yer kaplamayan cisim yoktur” bu apriori olarak kesin bir

yargilar sadece deneyimle bilinebilir. “ Tiim cisimler agirdir’ 6rnegi sentetik yargiy1 verir. Agirlik
kavrami cisimle birlikte diistiniilmediginden cisim kavramu igerisinde yer almaz. Cisim
kavraminin hepsi bu kavramda diisiiniilen yer kaplama, sekil, sertlik bunlar1 6nceden analitik
olarak bilebilirim, fakat simdi sadece ondan bu cismin kavramin tiirettigim deneyime bakarak
agirhgin her zaman bu niteliklere bagh oldugunu buldugumda yiiklemi sentetik olarak
bagladigimda ortaya koydugu bilgiler sayesinde bilim genisler. Ciinkii sentetik yargilarin
hepsi birbirinden farkl olan bilgileri bir araya getirerek bilgimizi arttirir."”

Sentetik yargilar ikiye ayrilir. Deney yargilar1 daima sentetiktir ve matematiksel
yargilarin tiimii sentetiktir. Bir deney iizerine yargida bulunurken o kavramin digarisina
¢ikmak miimkiin olmadigindan analitik yargiyr deneye tabi tutmak uygun degildir,
dolayisiyla deneyin sahitligine gerek yoktur. Bir cismin yer kaplamasma gerek yoktur. Bir
cismin yer kaplamasina dair yargi apriori olarak kesin bir yargi olmakla birlikte deneye dayali
degildir. Matematik yargilar:1 ise kesinlik ve netice itibariyle énemli olmasma ragmen bu
yargilar tahminlere gore zit diismiis goriinmektedir. Ciinkii matematikgilerin tiim
¢ikarimlarmin gelisme ilkelerine gore hareket ettigi goriiliince ilkelerinde gelisme ilkesinden
anlagilacagina inaniliyordu. Bu durum bir yanilg: olur. Ciinkii sentetik bir yarg: celismezlik
ilkesine gore anlasilabilir, fakat onun ¢ikarildig: farkli bir sentetik yargi varsayilirsa; higbir
vakit kendisi olarak degildir."s

Kant ar1 usun elestirisi adl1 eserinin 6nsoziinde yargilar1 analitik ve sentetik diye ikiye
ayirir. Bu yargilar1 ikiye ayirmasi kendisinden sonra birtakim sorunlara neden olmustur.
Mesela Kant, matematiksel yargilara sentetik yargilar demistir acaba Kant'in savundugu gibi
midir yoksa analitik yargilar midir gibi sorular1 giindeme getirmistir. Kant'in yargilan ikiye
ayirmasindaki amaci, akilciligr terk etmek oldugu soylenebilir. Metafizige baktigimizda ise
metafizikteki tiim yargilar giivenilir bilgi olmak istiyorlarsa sentetik apriori olmalidirlar. Ama
metafizik, deneyimi denenebilirliginden siyriip duyumlamalarin {izerine ¢kmak
istemektedir. Kant'mn da dedigi gibi, bizim spekiilatif bilgimizin son eregi, sentetik apriorilere
ulasmaya calismaktir."”

Kant sentetik yargilarmn tiimiiniin deneyim yoluyla bilinebildigini kabul etmiyordu. Bu
sebeple apriori ve aposteriori ile sentetik ve analitik yargilarin eslestirmesi ile dort yarg:
tiirtinti ortaya koyar. “Bir cisim uzamdir’ yargisi apriori ‘agik segik” bir yargi olurken deneyime

16 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 15.

17 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 44.

18 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 16.

19 Heinz Heimsoeth, Kantin Felsefesi - Heinz Heimsoeth, cev. Takiyettin Mengiisoglu (Dogu Bat1 Yayinlari,
2016), 73-75.
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dayal1 bir yargi olmamaktadir. Ciinkii deneyime dayanmadan 6nce, yarg: icin gerekli olan
biitiin sartlar kavramda yer alir. Tek yapilmas1 gereken sey celigki ilkesine gore kavramdan
ytiklemi ¢ikarmaktir.20

Kant'a gore salt bilgiyi empirikten ayiracak nitelikler zorunluluk gosterdiginden salt
apriori yargilarin var oldugunu gostermek i¢in Kant matematik Ornegini verir.?? Tim
matematiksel yargilar deneye cikarilamayacak deneyle ispatlanacak zorunlulugu gerektiren
apriori sentetik yargilardir. Misal “bir iicgende bir arada alinan iki kenar iiciinciiden biiyiiktiir”
bilgisi sentetik apriori yargilari deneyden meydana gelmez sadece deneyle ispatlanir.
Matematigin  yargilar1 salt tanimdan c¢karilamayacagindan sentetik deneyden
¢ikarilamayacak zorunlulugu ortaya koydugundan aprioridir. Sayet ki bu kabul edilmeyecek
olursa, onermemi saf matematikle sinirlandiririm; kavramin getirdigi gibi, saf matematiksel
bilgi deney ile degil sadece saf apriori bilgi igerir sdziiyle pekistirir.??

Matematiksel yargilar aposteriori degil daima apriori yargilardir. Kant matematigin
deneyle olan iligkisini ortaya koymak yargilarin analitik degil sentetik yargilar oldugunu
ortaya koymak i¢in sunlar1 ortaya koyar.

“Baslangic¢ta hi¢ kuskusuz 7+5=12 Onermesinin c¢eliski Onermesine gore
yedi ve besin bir toplaminin kavramindan dogan salt analitik bir onerme
oldugu disunitlebilir. Ama daha yakindan irdelendiginde, 7 ve 5’in
toplami1 kavraminin her iki sayisinin tek bir sayiya birlestirilmesinden ote
bir sey kapsamadig: bulunur ki, burada ikisini kapsayan bu tek sayinin ne
oldugu konusunda higbir sey diisiiniilmez. On iki kavrami hi¢bir bigimde
salt yedi ve besin o birlesmesini diisiinmemle diisiiniilmiis olmaz ve boyle
olanakli bir toplam kavramimi ne denli ayristirsam da onda on iki ile
karsilasmam. Bu kavramlarin 6tesine ge¢ip bunlardan birine karsilik diisen
sezgiyi, s6z gelimi bes parmagi, ya da bes noktayr yardima ¢agirmak ve
boylece sezgide verilen besin birimlerini tek tek yedi kavramina eklemek
gerekir. Clinkii ilkin 7 sayisini alip 5 kavrami icin elimin parmaklarini
sezgi olarak yardima c¢agirarak daha once 5 sayisini olusturmak i¢in bir
arada aldigim birimleri simdi o imgemde tek tek 7 sayisina ekler ve boylece
12 sayisinin ortaya ¢iktigini goriiriim.” %

Bu Ornekle birlikte Kant, matematiksel yargilarinin her daim sentetik oldugunu ortaya
koymus olur. Ayni zamanda 7+5 yargisi deneyden cikarilamayacak bir zorunlulugu
barindirdigindan aprioridir.

“Zorunlu ve en sagin anlamda evrensel ve dolayisiyla apriori yargilarin insan bilgisinde edimsel
olarak bulundugunu gostermek kolaydir. Eger bilimlerden bir drnek istenirse, yalnizca matematigin
tiim onermelerine bakmak yeterlidir.”?*

Deneyimden bagimsiz yargilar aposterioridir. Apriori yargilar aposteriori yargilar ile
karismadigl zaman analitik yargilardir. Diinyaya dair birtakim bilgi veren yargilara ancak
gozlem yoluyla erisilir. Dogruluklarmin zorunlulugu diistiniilen yargilar sentetik aposteriori
degil apriori yargilardir. Deneyim yargilarini sadece evrensellik verebilir. Kant diinyaya dair
baz1 bilgilerin evrensel, zorunlu ve apriori yargilar oldugunu ortaya koyar. Kant, sentetik

20 Kant, Art Usun Elestirisi, 45.
21 Bedia Akarsu, Immanuel Kant'in Ahlak Felsefesi (inkﬂap Kitabevi, ts.), 20-22.
2 Kant, Ar:1 Usun Elestirisi, 60.
2 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 47.
24 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 41.
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apriori yargilara matematikte oldugu gibi fizikte de bulundugunu ortaya koyar. Ornek olarak
‘her degisimin bir nedeni vardir’ yargismin degisme kavraminin igerisinde neden kavrami
bulunmamaktadir. Burada degisme kavraminin disina ¢ikarak baska bir kavram olan neden
kavramiyla baglanti kuruyoruz. Bu yarginin apriori oldugunu analitik olmadigmi cilinkii
degisimin sadece deneyimden ortaya gikabilen bir kavram oldugunu neden kavraminin
deneyin simurlarimi agarak yalnizca akil tarafindan ortaya koyulan bilgi oldugudur.
Matematigin yargilar1 deneyle dogrulandig: gibi fizigin yargilar1 da deneyle dogrulanir. Bu
yargl, insan aklinin anlayabilecegi evrensel ve zorunlu bir yargidir.s

Kant, her bir olaym bir nedeninin oldugunun analitik agidan her olaymn kavramiyla
beraber gelmedigini, ayn1 zamanda her olaym nedeni oldugunu bilmek icin tecriibeden
yararlanmak mecburiyetinde olmadigimizi, ¢iinkii nedenselligi diisiince formlar1 vasitasiyla
kendi icimizde anlayabilecegimizi ortaya koyar. Her olayin bir nedeninin olmasi ciimlesi,
Kant'in evrensel gegerli ve de zaruri olarak benimsedigi doga bilimlerinin ilkeleriyle ilgilidir.
Kant doga bilimini ve matematik biliminin birbirleriyle iligkili oldugunu soyler.2

Tim matematiksel yargilar, saf geometrinin ilkeleri ve teorik fizigin ilkeleri sentetik
apriori yargilar1 olusturur. Kant, Ar1 Usun Elestirisi adli kitabinda sentetik apriori yargilarin
olanakli oldugunu ortaya koymay1 amaglamistir. Peki sentetik apriori yargilar nasil olanakl
olur? Biitiin felsefeciler igerisinde bu probleme en ¢ok yaklasan Hume olmustur. Fakat Hume
problemi evrensellik igerisinde diisiinmekten uzak kalarak sentetik yarg icerisinde kalda.
Hume apriori yargilarin tamamen olanaksiz olduguna inaniyordu. O metafizigi sadece
deneyimden alinmis, aliskanlikla zorunluluk halini kazanmis seyler tiizerinde ussal
icgoriilerden meydana gelen kuruntu seklinde gosteriyordu. Sayet ki problemi evrensellik
igerisinde ele almis olsayds, higbir vakit tiim bir felsefeyi ortadan kaldiran bu tutumu ileri
sirme durumuna diismeyecekti ¢linkii saf matematigin acik bir sekilde sentetik apriori
yargilar kapsadigindan olanakl olamayacagini gorecekti.?”

Kant, salt aklin bir 6devi olarak gordiigii sentetik apriorilerin nasil olanakli oldugu ile
ilgili su dort soruyu sorar:

1. “Saf matematik nasil miimkiindiir?”

2. “Saf dogabilimi nasil miimkiindiir?”

3. “Dogal bir egilim olarak metafizik nasil miimkiindiir?”

4. “Bir bilim olarak metafizik miimkiin miidiir?”

Sentetik apriori yargilarin nasil olanakli oldugu sorusu yoneltildiginde genel olarak
cevaplar1 ise olanakliliklarinin edimsellik tarafindan miimkiin hale geldigi cevab1 verilir.
Metafizik ise bilim olarak olanakli olmasindan ziyade dogal egilim olarak edimseldir.?® Kant'a
gore hakiki metafizigin yargilarmin tamami giivenilir olma 6zelligini iddiasini barindirmak
istiyorsa apriori sentetik olmalidir. Kant'a gore metafizigin asil gorevi sentetik apriori
yargilardir. Bunun i¢inde metafizige ait olan yargilarin bir kismi olan analitige ihtiya¢ duyar.
Fakat bunlar, bilimin biitiin maksadina yonelmis oldugu sentetik metafizik yargilara arag

25 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 40-41.

26 Gunnar Skirbekk - Nils Gilje, Antik Yunan'dan Modern Dineme Felsefe Tarihi, gev. Sule Mutlu - Emrah
Akbas (Kesit Yayinlari, 2014), 358-359.

27 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 49.

28 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 49-50.
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olurlar. Kant, sentetik apriori yargilarin felsefi bilgi alan igerisinde olusmas1 metafizigin asil
igerigini olusturur.?” Sonug olarak Kant’a gore bilgiyi sentetik apriori yargilar meydana getirir.

Metafizigin kaynaklarinin deneye dayali olmasimin miimkiin olamayacagindan kavramin
ilkeleri deneyden almamaz. Ciinkii metafizik bir fizik degil deneyin de ilerisinde yer alan bir
bilgi olmak zorundadir. O halde metafizik apriori yargilar saf akla dayali bilgidir.®
Metafizigin en Onemli isini sentetik apriori yargilar olusturur. Metafizik bu maksadina
erismek i¢in kavramlari bir¢ok defa 6gelerine ayirmaya, analitik yargilara gereksinim duyar.
Bu Ogelerine ayirarak ortaya koymaya calistigimiz diger bilgi cesitlerinden bir farki yoktur.
Metafizigin soyle bir farki vardir apriori yargilarin hem gorii hem de kavramlara gore
olusturulmasi metafizigin igerigini meydana getirir.3!

Kant'in sentetik apriorileri yargilar: elestirilerle kars1 karsiya kalmistir. Bu elestirileri su
sekilde Ozetleyebiliriz: Kant, sentetik ve analitik ayrimini yargidaki 6zne ve yiiklem iligkisine
yiikler. Oznedeki kavramin neye dikkat gektigi neyi kapsadigim ortaya koymak kolay
degildir. Bunun ozneler arasi objektif anlamda Olciitiintin s6z konusu olmamas: ve bir
kavrama yiiklenen anlam igeriginin bilim dallarinda degisime sebep olmasidir. Bugiin bizim
i¢in analitik olarak benimsedigimiz yargilar ge¢cmiste biiyiik olasilikla sentetikti, yarin da bu
bagka bilgiler igin s6z konusunun olmas: kaginilmazdir. Aslinda Kant'in elestirilere neden
olmas1 Ar: Usun Elestirisi kitabinin baginda yer alir. Kant kitabin giris kisminda bilgilerimizin
deneyle bagladigindan siiphe olmayacagini ortaya koyar. Zaman olarak bakildiginda higbir
bilgi deneyden 6nce meydana gelmez ve biitiin bilgiler deneyle baslar diyerek konuya girer.
Sonug olarak deneyim olmadan higbir bilgi ortaya ¢ikmaz ve apriori bilgi de olmaz. Kant
kitabinda sdyle devam eder: her ne kadar biitiin bilgilerimiz deneyle baslasa da bilginin biitiin
unsurlar1 deneyden gelmez. Ardindan tekrar tiim deneyden bagimsiz bir sekilde
bilgilerimizin var oldugunu ortaya koyar.*?

Biitlin apriori yargilarin ilkelerinin olanakli olmalarini saglayan us olur. Us, apriori
yargilarma bilme ilkelerini kazandirmakla birlikte apriori yargilarin bilgilerimizin
genislemesinin olanakli olup olmadigini ve hangi durumlarda bunun olanakli oldugunu
ortaya koyar.®

Sonug¢

Epistemoloji sorunu, klasik sorular1 ve bu sorulara verilmeye ¢alisilan cevaplari ile bugiin
de felsefenin 6nemli konularindan birisi olmay1 devam ettirmektedir. Epistemolojiye yonelik
tartismalar Kant ile birlikte en tiist noktaya ulasmistir. Kant'm ortaya koydugu sentezler
onemlidir. Kant'tan once akil konusu her ne kadar ele alinsa da Kant'tin gerek akli bilgiye
kaynak gostermesi gerekse duyularla kazandigr tecriibelerin bilgi degeri kazanmas:
konusunda detayli incelemelerde bulunmas: dnemlidir. Kant, Hume un kendisini dogmatik
uykusundan uyandirmasiyla elestirel felsefesini meydana getirerek akli elestirmeye baglamasi
ile aklin ve duyularin siirlarimi ortaya koyarak siipheci hale gelmistir. Kant, klasik metafizikci

» Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 19.

3% Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 13-14.

3t Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, 20.

32 Ramazan Yilmaz, “Kant'ta Sentetik Apriori Sorunu”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 9/3
(2020), 2853.

3 Kant, Ar1 Usun Elestirisi, 49-551.
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filozoflarin pozitif bilimler ile O6grenmeye calismalarma karsi c¢ikarak metafizigin bu
yontemlerle 6grenilemeyecegini ortaya koyar.

Kant Ar1 Usun Elestirisi adl1 eserinde oncelikle yargilar1 apriori ve aposteriori olmak tizere
ikiye ayirarak diistincelerini bu yargilar tizerinden ortaya koyar. Bu yargilarin kendisine has
bir sekilde 6grenilebilecegini savunur. Kant her ne kadar idealist olarak goriilmesine ragmen
tamamen idealizm anlayisinin yerine akli da devreye koymanin gerekli oldugunun altini gizer.
Ayni1 zamanda rasyonalist olarak goriilmesine ragmen kendinden 6ncekilerden aklin tiim seyi
bilebilecegine iliskin ortaya koydugu ispatlayarak rasyonalist olmadigini ortaya koyar. Sonug
olarak Kant'in epistemolojisinde erismek istedigi hem sentetik yarg iceren bilgileri hem de
apriori yargi iceren bilgileri kabul ederek akil ve deneyin birlikte bilgi meydana getirdigini
savunmaktir.
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Oz: Ibn Teymiyye diisiincesinin temel kavramlarindan biri tevessiildiir. Ibn Teymiyye bu kavrami mesru ve bidat
olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Ona gore su iig tiir tevessiil mesrudur: Allah’in isim ve sifatlar1 ile Hz.
Peygamber’e iman ve itaat ile ve salih amellerle. Ibn Teymiyye naslarda ve selefin uygulamalarinda olmadigim
iddia ettigi “zat ile tevessiil”, “bir kisinin hakki ile isteme” ve “0lii veya gaib bir kisiden dua etmesini isteme”
seklindeki tevessiil gesitlerini ise bidat olarak kabul etmektedir. Ancak Ibn Teymiyye Hz. Peygamber'in zat1 ile
tevessiilde bulunulabilecegini savunan alimlerin ictihadda bulundugunu kabul etmekte ve onlara sayg:
duymaktadir. Ona goére Hz. Peygamber’in zati ile tevessiil meselesi ictihadi bir mesele oldugundan dolay1 bu
meselede farkli diistinenler birbirlerine saygi duymak zorundadirlar. Siibki ve Ibn Hacer el-Heytemi gibi alimler
ise Ibn Teymiyyenin tevessiil anlayisina elestirilerde bulunmuslardir. Bu alimlere gore Hz. Peygamber ile
dogumundan 6nce, dogduktan sonra ve vefatindan sonra tevessiilde bulunmak caiz olup Ibn Teymiyye’den 6nce
zat ile tevessiiliin bidat oldugunu iddia eden kimse olmamigtir. Ibn Teymiyye'ye gore istigase ile tevessiil farkli
kavramlardir. Tevessiil bir kisi vesilesi ile Allah’tan bir sey istemek iken istigase kisinin kendisinden istemektir.
Ibn Teymiyye insanlarin ¢cogunun tevessiil ve istigase kavramlarini birbirine karistirdigini ve birbirinin yerine
kullandigini halbuki bunun yanlis oldugunu belirtmektedir. Ciinkii bir kisi vesilesi ile Allah’tan istemek ile kisinin
kendisinden istemek ayni seyler degildir. Ibn Teymiyye istigaseyi de iki kategoride degerlendirmektedir. Diri ve
hazir olan kisiden giiciiniin yetecegi seyleri istemek mesru iken 6lii ve gaib bir kisiden sadece Allah’in giictiniin
yetecegi seyleri istemek sirktir. Stibki ve Ibn Hacer el-Heytemi ise ibn Teymiyye'nin istigase ile ilgili goriislerine
karst cikmuslardir. Siibki ve ibn Hacer el-Heytemi istigase, tevessiil ve istisfa gibi lafizlarin tamaminin ayni
anlamlara geldigini, seriat ve liigatin da bunlar1 ayn1 anlamlarda anlamaya engel olmadigini diistinmektedirler.
Ibn Teymiyye meseleye daha literal ve lafizci bir bakis agistyla bakarken Siibki ve Ibn Hacer el-Heytemi gibi alimler
ise daha ¢ok mana iizerinden meseleye yaklasmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: ibn Teymiyye, Tevessiil, istigase, Dua, Bid’at

Abstract: One of the basic concepts of Ibn Taymiyya's thought is tawassul. Ibn Taymiyya evaluates this concept in
two categories: legitimation and bid'ah. According to him, the following three types of tawassul are legitimate:
With the names and attributes of Allah, with the faith and obedience to the Prophet Muhammad and with good
deeds. According to him, the types of tawassul such as tawassul with a person, "asking in the name of someone or
something" and "asking a person to pray", which are not seen in the nass and the practices of the salaf, are bid'ah.
However, Ibn Taymiyyah He accepts that scholars who argue that tawassul can be made through the Prophet as
an ijtihad. He also respects them. According to him, since the issue of tawassul with the person is a matter of ijtihad
and ones who think differently on this issue must respect each other. Scholars such as Subki and Ibn Hajar al-
Haytami criticized Ibn Taymiyya's understanding of tawassul. According to these scholars, It is permissible to make
tawassul with the Prophet before his birth, after his birth and after his death. Before Ibn Taymiyyah, there was no
one who claimed that tawassul with a person was bid’ah.

According to Ibn Taymiyyabh, istighasa and tawassul are different concepts. While tawassul is asking for something
from Allah through a person, istighasa is asking from the person himself. According to Ibn Taymiyyah, most people
confuse the concepts of tawassul and istighasa and use them interchangeably. However, this is wrong. Because
asking from God through a person is not the same as asking from the person himself. Ibn Taymiyya evaluates
istighasa in two categories. While it is legitimate to ask for things within the power of an alive and present person,
it is shirk to ask for things that only Allah can do, from a dead and absent person. Subki and Ibn Hacer al-Haytami
also opposed Ibn Taymiyya's views on istighasa. They think that words such istighase, tawassul and istishfaa” all
have the same meaning, and sharia and lughat do not prevent these concepts from understanding in the same
meaning. While Ibn Taymiyya looks at the issue from a more literal and lafz perspective, scholars such as Subki
and Ibn Hajar al-Haytami look at the issue more in terms of meaning.

Keywords: Ibn Taymiyya, Tawassul, Istighasa, Pray, Bid’ah
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Giris

Ibn Teymiyye nin tevessiil ve istigase anlayis1 onun tevhid anlayist ile yakindan iligkilidir.
[bn Teymiyye tevhidi rubtibiyyet, uliihiyyet ve esma-sifat tevhidi seklinde ii¢ kisimda ele
almigtir. Ibn Teymiye esma-sifat tevhidi ile Allah’in isim ve sifatlarinda te’vil, tekyif, tahrif,
tesbih ve temsil gibi seyleri reddederek sifatlar1 zahiri {izere veya selefin anladig1 sekilde
anlamak yoniinde bir diisiince ortaya koymustur.

Ibn Teymiyye rubtibiyyet tevhidi ile kdinat: yaratan bir yaraticinin varligini ve kainatt
yOnetmesini anlamaktadir. Bu baglamda ona gore diinya tarihinde yaratict hi¢cbir donemde
inkar edilmemistir. Cahiliye Araplar1 da dahil olmak {izere yaraticinin varligini tiim toplumlar
kabul etmistir.? Firavun gibi miistekbirler olmus olsa da bunlar istisnai 6rneklerdir ve ana
diisiinceyi degistirmemektedir.?

Ibn Teymiyye yaraticnin varhgmin reddedilmedigi diisiincesinden yola cikarak asil
tevhidin ulthiyyet tevhidi oldugunu iddia eder. Insanlar yaraticmin varligini, onun kainatin
maliki oldugunu kabul etmislerdir ancak ibadet noktasinda tevhid inancini koruyamadiklar:
igin Allah onlara peygamberler géndermistir. Diger bir deyisle Ibn Teymiyye tarihi ateizm-
teizm olarak degil de politeizm-monoteizm temelinde okumustur. Ibn Teymiyye'nin genel
olarak ibadetten kastt namaz, orug, zekat gibi ibadetler degildir. Istigase, istimdat gibi
eylemlerdir. Bu diisiinceye gore istigase ve istimdat gibi eylemler dua, dua da ibadet kabul
edilmistir. Ibadetin de sadece Allah’a yapilmas1 gerektigi {izerinde durulmustur.

Ibn Teymiyye'nin tevessiil ve istigase ile alakali diisiincelerinin olusmasinda yasadig
donemin sartlar1 biiyiik oranda etkili olmustur. $ia'min Ehl-i beyt imamlarimin kabirleri
tizerine meghed adi verilen tiirbeler insa etmesi, Ehl-i beyt imamlarma ait olan bu meghedlere
yolculuk yapilmasi ile alakali rivayetlerin yer aldig: eserler kaleme almasi ve bu eserlerde
buralara yolculugun Mekke ve Medine’ye yolculukla esit hatta daha faziletli goriilmesi Ibn

1 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin, Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sihih limen beddele dini’l-mesih, thk. Ali b. Hasan
vd., (Arabistan: Darii’l-Asime, 1999), 2/163; 3/101; a.mlf., Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye fi nakzi keldmi’s-
Siati’l-kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suudi’l-
1slamiyye, 1986), 2/111, 523; 3/129; a.mlf., el-Fetva'l-Hameviyyeti’'l-kiibra, thk. Hamed b. Abdulmuhsin
et-Tuveyciri, (Riyad, Darii’l-Asime, 2004), 265; a.mlf. el-Akidetii’l-Visitiyye, thk. Ebi Muhammed Esref
b. Abdii'l-Makstid, (Riyad: Advatii’'s-Selef, 1999), 57, 81; a.mlf., Risaletii’t-Tedmiiriyye (Mecmuatii'l-
fetava icinde III, 7-86) thk. Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, (Riyad: Darii'l-Vefa, 1997), 3/8.

2 fbn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile (Mecm{Y atii’'l-fetava iginde, 1/108-254), thk. Amir el-
Cezzar, Enver el-Baz, (Riyad: Darii'l-vefa, 1997), 117; a.mlf, Mecm’atii’l-fetava, 1/71; a.mlf.,
Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye, 2/270.

3 Ibn Teymiyye, Risaletii't-Tedmiiriyye, 69. Ibn Teymiyye Firavun’un meshur bir inkarci olmasina ragmen
i¢ diinyasinda Allah’a inandigmmi iddia etmektedir. O, bu goriisiinii su ayetleri zikrederek

.

temellendirmeye c¢alismaktadir: “...Cok iyi biliyorsun ki, bunlar1 birer ibret olmak iizere ancak
goklerin ve yerin rabbi indirdi...” (el-Isra 17/102) “Mucizeleri agik ve kesin olarak goriip idrak ettikleri
halde zuliim ve kibirlerinden 6tiirii onlar1 inkar ettiler...”(en-Neml 27/17) Bk. Ibn Teymiyye, Der’ii
te’druzi’l-akl ve’n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim, (Riyad: Camiatii Imam Muhammed b. Suud,

1979), 8/39.
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Teymiyye'yi rahatsiz etmistir. Ibn Teymiyye meghedlere yapilan yolculuklarin hac ibadetini
ve meshedlerde gergeklestirilen ritiiellerin de mescitleri degersizlestireceginden endise
etmistir. $ia ile benzer sekilde gulat stfilerin kabir ve tiirbelerde gergeklestirdigi birtakim
eylemlerde Ibn Teymiyye'nin tevessiil ve istigase ile alakali goriiglerinin olusmasinda etkili
olmustur. Ibn Teymiyye meghedlerde ve tiirbelerde Islam dininin temeli olan ultthiyyet
tevhidi ile uyusmayacak fiil ve eylemlerin yapildigmni diisiinmiis ve bu hususlarda
elestirilerde bulunmustur.

Akademik diinyada Ibn Teymiyye'nin tevessiil anlayisin miistakil olarak ele alan tek
calisma Abdulvehhab Goziin’iin “Ibn Teymiyye'nin Tevessiil Anlayisina Elestirel Bir
Yaklagim”? adli makalesidir. Bizim ¢alismamiz Goziin’tin makalesinden iki agidan farklilik arz
etmektedir: Birincisi Goziin'iin makalesi bashgindan da anlasilacag {tizere -elestirel
perspektifle ele alinmistir. Bizim ¢alismamiz ise betimleyici ve objektif bir bakis agisiyla
kaleme alinmugtir. Tkincisi ise Goziin, Ibn Teymiyye'nin tevessiil anlayigini ele almis ancak
istigase anlayisini ele almamustir. Bizim makalemiz ise Ibn Teymiyye'nin hem tevessiil hem
de istigase anlayisini birlikte ele almaktadir. Boylelikle calismamiz Ibn Teymiyye'nin
vasita/vesile anlayisini biitiinsel ve kapsayic bir sekilde ortaya koymas: agisindan énem arz
etmektedir.

Calismamiz temelde iki ana baghiga ayrilmaktadir. “Ibn Teymiyyenin Tevessiil Anlayist”
adindaki birinci baghk altinda “zat ile tevessiil”, “0lii veya gaib bir kisiden dua etmesini
isteme” ve “bir kisinin hakki ile isteme” seklindeki tevessiil tiirleri ele almacaktir. “Ibn
Teymiyye'nin Istigase Anlayis1” adli ikinci ana baglik altinda ise Ibn Teymiyye'nin istigase

7

taksimi ve istigaseye bakisi ele alinacaktir.

Calismamizin temel iddialarindan biri Ibn Teymiyye'nin tevessiil ve istigaseyi kati olarak
birbirinden ayirdigidir. Calismanin ikinci iddiasi tevessiilii mesru ve bidat seklinde ikiye
ayiran Ibn Teymiyye'nin bidat kabul ettigi tevessiil tiirlerinin higbirinde tekfir mekanizmasim
isletmedigidir. Hatta bu meselede var olan sahih hadis sebebiyle Ibn Teymiyye Hz.
Peygamber’in zat1 ile tevessiilde bulunmay1 caiz goren ictihadi goriisii de makbul kabul
etmektedir. Calisgmamizin bir diger iddias1 Ibn Teymiyye’nin istigaseye mutlak anlamda menfi
yaklasmadigidir. Bunun sebebi istigasenin de mesru ve bidat olarak ikiye ayrilmasidir.

1. ibn Teymiyye’nin Tevessiil Anlayist

“Bir arac1 vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yiiksek birine yaklasmay1 arzu etmek;
iyi amellerle Allah’a yaklasmay: ummak” anlamindaki “v-s-1” kokiinden tiireyen tevessiil
terim olarak bir Miisliimanin isledigi salih amelleri, Hz. Peygamber’i veya velileri vesile
yaparak Allah’a yakin olmaya ¢alismasini ifade eder.®

Ibn Teymiyye tevessiilii iki kisimda ele almaktadir: Mesru ve bidat. Ibn Teymiyye’ye gore
Hz. Peygamber’e inanmak ve ona itaat etmek Miisliimanlarin ittifakiyla mesru bir tevessiil
olup ayni zamanda dinin de temelini olugturmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’e iman ve itaat

¢ Bu eserlerin en meshurlarindan birini Seyh Miifid kaleme almistir. Eser igin bk. Seyh Miifid, Ebti
Abdillah b. Muhammed b. en-Numan el-Harisi el-Ukberi, Kitibii'l-mezir mendsiku’l-mezir, thk.
Ayetullah Hac Seyyid Muhammed Bakir el-Ebtahi, (y.y., Matbaatii’l-Mihr, 1992).

5 Abdulvehhab Géziin, “Ibn Teymiyye'nin Tevessiil Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran, 2018.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/6-8.
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olmaksizin iman biitiinliige ulasmaz.” Ibn Teymiyye “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O'na
(yaklasmaya) vesile arayin...”® ayetini Allah’a ibadet ve itaat ile Hz. Peygamber’e iman ve itaat
seklinde anlamaktadir. Allah’a yaklasmaya vesile aramak, ancak Allah’a iman eden sonrada
Hz. Muhammed’e tabi olmakla tevessiil eden igindir. Hz. Peygamber’e inang ve itaat ile
gerceklesen bu tevessiil Hz. Peygamber’in hayatinda ve huzurunda oldugu gibi vefatindan
sonra ve giyabinda da tiim Miisliimanlara farzdir.’

Benzer sekilde Ibn Teymiyye salih amellerle gergeklestirilen tevessiilii de mesru kabul
etmektedir. Magaraya sigman {i¢ kisinin dagdan yuvarlanan bir kayanin magaranin agzinm
kapamas1 sebebiyle mahsur kalmasi ve ge¢miste yaptiklar1 salih amelleri vesile kilarak
magaradan kurtulmalari’® salih amellerle tevessiile 6rnektir.!! Ayni sekilde Ibn Teymiyye'ye
gore Allah’mn isim ve sifatlarini vesile kilarak Allah’tan talepte bulunmakta mesru bir tevessiil
cesididir.’?

Ibn Teymiyye'nin mesru olarak kabul ettigi tevessiil tiirlerini zikrettikten sonra simdi de
onun bidat olarak kabul ettigi tevessiil tiirlerini tahlil etmek istiyoruz. Ibn Teymiyye'nin bidat
kabul ettigi tevessiil tiirlerini ii¢ bashik altinda ele alacagiz: 1) Zat ile tevessiil 2) Olii veya gaib
kisiden dua etmesini isteme 3) Bir kisinin hakki ile isteme.

1.1. Zat ile Tevessiil

Ibn Teymiyye peygamber ve salihlerin miicerret zatlariyla (6lii veya gaib durumda
olmalar1) Allah’a tevessiil ederek istekte bulunmanin mesru olmadigimni savunmaktadir. Ona
gore bazi alimler Hz. Peygamber’in zatiyla Allah’tan istemeye cevaz vermis olsalar da birinci
gorilis daha saglamdir. Ciinkii Allah’a kendi amellerimiz veya peygamber ve salihlerin dualar1
ile degil de onlarin zatlariyla tevessiilde bulunmak gercekten vesile olmayan bir seyle
tevessiilde bulunmak demektir. Bunun nedeni peygamber ve salihlerin zatlarmin dualarin
kabul edilmesini gerektiren hakiki bir sebep olmamasidir. Durum bdyle oldugu igindir ki bu
tiir uygulamalar bidattir ve selefin uygulamalarinda goriilmez.'3

Ibn Teymiyye zat ile tevessiil meselesinde sahih bir hadisin olmadigini iddia etmektedir.
Ona gore tevessiil meselesinde kullanilan sahih hadisler ise zat ile tevessiilii savunanlarin
iddialarma bir delil sayillamaz. Ciinkii bu hadisler zat ile tevessiilii savunanlarin anladig: gibi
bir manaya sahip degildir.

Ibn Teymiyye “ama sahabi hadisi” seklinde meshur olan ve zat ile tevessiilii savunanlarin
siklikla kullandiklar1 hadisi meseleyle alakali olarak ele aldig: eserlerinde zikretmekte ve bu
hadisin nasil anlasilmasi gerektigini agiklamaktadir. Hadisin metni su sekildedir: “Ama bir
adam Hz. Peygamber’e gelerek ‘bana afiyet ve sihhat vermesi i¢in Allah’a dua et dedi.
Resulullah: “Istersen senin icin dua ederim. Ama dilersen sabredersin. Bu senin icin daha
hayirlidir” buyurunca adam: ‘Dua et” dedi. Hz. Peygamber de giizelce abdest almasini ve su

7 Ibn Teymiyye, Kéide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 148.

8 e]-Maide 5/35.

9 Ibn Teymiyye, Kéide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 108.

10 Hadjis i¢in bk. EbG Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-
Baga, (Dimesk: Darii Ibn Kesir, 1993), “Kitabii'l-Icare”, 12.

11 [bn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 217.

12 [bn Teymiyye, Iktizdii’s-strdti’l-miistakim li muhdlefeti ashabi’l-cahim, thk. Nasir Abdii’l-Kerim el-Akl,
(Riyad: Darii Isbiliya, 1998), 2/322-323.

13 [bn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 234.

Hikem 2/1 (2024), 51-72



e

2 Kerim Polat 56

sekilde dua etmesini emretti: “‘Allah’im senden istiyorum (Eseliike) ve rahmet peygamberi
olan peygamberin Muhammed ile sana yoneliyorum (Eteveccehii ileyke). Ben su ihtiyacimi
gidermesi i¢in seninle Rabbime yoneldim (Eteveccehii ila Rabbi bike). Allah’im onu benim igin
sefaatgi kil.”14

bn Teymiyye 4ma sahabinin bu duasin1 Hz. Peygamber’in zat ile tevessiilde bulunmak
olarak degil onun dua ve sefaatiyle Allah’a tevecciihte bulunmak olarak anlamaktadir. Hz.
Peygamber kendisinden dua isteyen ama sahabiye “Allah’tim onu benim igin sefaatci kil”
seklinde dua etmesini telkin etmistir. Boylece Hz. Peygamber ona sefaat etmis o da Hz.
Peygamber’in kendisi hakkindaki sefaatini kabul etmesini Allah’tan istemistir.'>

Ibn Teymiyye zat ile tevessiilii mesru kabul edenlerin bu hadisi temel alarak Hz.
Peygamber’in hayatinda veya huzurunda gerceklestirilen tevessiiliin 6liimiinden sonra ve
glyabinda da gerceklestirilebilecegini savundugunu belirtir.'® Zat ile tevessiile karsi ¢ikan
[zzeddin Tbn Abdiisselam (6. 660/1262) gibi limler bu hadisi delil olarak kullanarak Hz.
Peygamber’le tevessiile cevaz vermislerdir.!”

Ibn Teymiyye'nin tevessiil meselesiyle alakali olarak kaleme aldig1 eserler incelendiginde
onun Hz. Peygamber’in zatiyla tevessiil ile Hz. Peygamber’'den bagkasiyla tevessiile farkl
baktigini iddia etmek miimkiindiir.

Ama sahabi hadisinin anlagilmasinda iki farkh goriis oldugunu vurgulayan ibn Teymiyye
zat ile tevessiiliin bidat oldugunu diisiinse de Hz. Peygamber’in zat1 ile tevessiile cevaz veren
[zzeddin Ibn Abdiisselam gibi alimlerin bu gériisiine de saygi duymaktadir. Ibn Teymiyye'nin
meseleye bdyle bakmasinin sebebi onun ictihad ve miictehide bakis agisiyla alakalidir. Ibn
Teymiyye ictihad ve miictehidin durumu ile ilgili “Ref"u’l-melam ‘ani’l-e’immeti’l-a’lam” adlx
bir eser kaleme almustir. Eser incelendiginde goriilecektir ki Ibn Teymiyye bazi hadislerle amel
etmeyen miictehid imamlar1 birtakim sebeplerden dolayr mazur gdrmektedir.’® Ibn
Teymiyye’ye gore miictehid helal ve haram hiikmii bulunan bir hadisi kendince mesru bazi
sebeplerle terk etmesinden dolay: helali haram veya harami helal kildigindan ya da Allah'm
indirdiginden bagka bir seyle hiikmettiginden dolay1 ceza gormez. Benzer sekilde miictehid
mesru bazi sebeplerden dolayi bir hadiste hakkinda lanet veya Allah’in gazabi gibi bir tehdit
olan fiili miibah goriirse veya yaparsa o tehdidin kapsamina girmez."

Ibn Teymiyye miictehid olan kisinin elinden geldigince Allah’tan korkarak hiikiim
verdiginde Allah’a itaat etmis sayilacagini ve sevabi hak edecegini diisiinmektedir. Bu sebeple

14 Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb Arnavfit-
Adil Miirsid vd., (b.y. Miiessesetii'r-Risale, 2001), 28/478; Ebti Is4 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-
Siinen, thk. Ahmed Muhammed $akir v.d., (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1975), “De’vat”, 118 Ibn Teymiyye'nin hadisi zikrettigi baz1 yerler igin bk. Ibn Teymiyye,
Iktizdii’s-sirdti’ I-miistakim li muhdlefeti ashabi’l-cahim, 2/309, 319; a.mlf. istigase er-red ale’l-Bekri, thk.
Abdullah b. Duceyn es-Sehli, (Riyad: Darii’'l-Minhac, 2005), 106-107.

15 {bn Teymiyye, er-Risiletii’l-istigise (Mecm{’atii’l-fetava icinde, 1/78-92), thk. Amir el-Cezzar, Enver
el-Baz, (Riyad: Darii’l-vefa, 1997), 81; a.mlf. istigase er-red ale’l-Bekri, 261-262.

16 [bn Teymiyye, er-Risdletii'l-istigise, 81.

17 [bn Teymiyye, er-Risdletii’l-istigdse, 80.

18 {bn Teymiyye, Ref ul-meldm ‘ani’l-e’immeti’l-a’lim, (Riyad: er-Riséletii’'l-Ammetii li-idarati’l- Buhfisi’l-
[Imiyyeti ve’l-Iftai ve da’veti ve’l-Irsad, 1992), 9-33.

19 [bn Teymiyye, Ref ul-melam ‘ani’l-e immeti’l-a’lim, 36-37.
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Allah miictehid kisiye asla azap etmez.20 Tbn Teymiyye su hadisi diisiincesini temellendirmek
i¢in zikretmektedir:?! “Hakim ictihadiyla hiikiim verir ve isabet ederse kendisine iki sevap
ictihadinda hata ederse bir sevap vardir.”??

Bu noktada diger bir &nemli hususta Ibn Teymiyye'nin miictehidi mazur gérmesinin
sadece fikhi meselelerle sinirli olmamasidir. O, miictehidin fiirGi’/fikhi meselelerde oldugu gibi
ustli/itikadi meselelerde de yaptigr ictihadlarda her halitkarda mazur oldugunu
diistinmektedir. Ibn Teymiyye ustli ve fiir(i meselelerde fark gérmenin sonradan ortaya
gktigini ve bu diisiinceyi Mu'tezile ve Cehmiyyye gibi bidat ehlinin savundugunu
belirtmektedir.?

Ibn Teymiyye ama sahabi hadisinin diri ve hazir kisinin duasi ve sefaatiyle tevessiile
misal tegkil ettigini, 6lii veya gaib Kkisi ile tevessiilde bulunmaya delil olamayacagmni, bu
sebeple de zat ile tevessiilii inkar edenlerin tekfir edilemeyecegini belirtmektedir. ibn
Teymiyye tevessiil meselesinde tekfir mekanizmasmin neden isletilemeyecegine gerekgce
olarak meselenin kapali delillerin de apagik olmamasmi zikretmektedir. Ayni1 zamanda
meselede iki farkli ictihad s6z konusudur. Bu sebeple bunun gibi kapal1 olup apagik olmayan
meselelerde muhalif kisi tekfir edilemez. Tekfir ancak dinde bilinmesi zorunlu olan, tevatiir
yoluyla gelmis ve {izerinde icma bulunan bir seyi inkar etmek, ya da buna benzer seylerle
olur.?

Bizim diisiincemize gore Takiyyiiddin Siibki (8. 756/1355), Ibn Teymiyye'nin tevessiil,
istiSase ve kabir ziyaretleriyle alakali goriislerine kars1 en nitelikli elestirileri yapan alimdir.
Siibki, Ibn Teymiyye'nin Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret, tevessiil ve istigase ile alakal
goruislerine reddiye olarak Sifd’iis-sekiam fi ziydreti hayri’l-endm ismini tasiyan bir eser kaleme
almistir. Stibki bu eserinde Allah’tan Hz. Peygamber’in makami, san1 ve bereketi ile istemenin
su {i¢ halde de caiz oldugunu savunmustur: a) Hz. Peygamber’in yaratilmadan 6nceki hali b)
Hz. Peygamber’in yaratildiktan sonraki hali ¢) Hz. Peygamber’in vefatindan sonra berzah
alemindeki hali.?®

2 bn Teymiyye, Mecmii'atii l-fetdvd, XIX, 116.

21 {bn Teymiyye, Ref'ul-meldm ‘ani’l-e’immeti’l-a’ldm, 38; a.mlf. Mecmii’atii’l-fetdvd, XII, 265; XXVII, 251.

2 Buhari, “Kitabii’l-1'tisaim bi’l-Kitab ve’s-Siinne”, 21; Miislim, “Kitabii’l-Akdiyye”, 6.

2 ibn Teymiyye, Mecmii’atii’l-fetdva, XIX, 112, 263-264; XXIIL, 195-196; 111, 177-178.

2 fbn Teymiyye, er-Risiletii’l-istigise, 81. Ibn Teymiyye Hz. Peygamber’in zati ile tevessiilii kabul
edenlerin de inkar edenlerin de ictihadda bulundugunu ve bu ictihadlarindan dolay1 da sevap
kazandiklarimi diisiinmektedir. Tbn Teymiyye bu iki tarafin halini hayvani bogazlama aninda
Resulullah’a salat getirilir mi, getirilmez mi seklinde tartisma yasayanlarin haline benzetmektedir.
Hig¢bir Miisliiman alime gore salavat getirmeme Hz. Peygamber’e hakaret sayilmadigi gibi zat ile
tevessiilii inkar edenlerde Hz. Peygamber’e hakaret etmis sayilmaz. Bk. Ibn Teymiyye, er-Riséletii’l-
istigdse, s. 81. Glintimiizde tarikat ehli ve selefilerin tartismalar1 perspektifinden meseleye bakinca
oldukga ilging bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bugiin tevessiil meselesinde daha ¢ok elestirilen kesim
zat ile tevessulii kabul edenlerdir. Ancak klasik donemde zat ile tevessiil tartismasinda elestirilere
maruz kalanlar zat ile tevessiilii kabul edenler degil inkar edenlerdir. Bu durumun sebebi klasik
donemde zat ile tevessiiliin inkarinin tevessiilde bulunulan kisinin makamina bir saygisizlik olarak
goriilmesidir.

% Ebii’l-Hasen Takiyytiddin Siibki, Sifdii’s-sekidm fi ziyareti hayri’l-endm, thk. Hiiseyn Muhammed Ali
Siikri, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-llmiyye, 2008), 358-361, 367, 370-372. Benzer taksimi Ibn Hacer el-
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Siibki Hz. Peygamber’in zati ve makami ile Hz. Peygamber yaratilmadan once de
Allah’tan istekte bulunuldugunu iddia etmektedir. O, bu iddiasma delil olarak su hadisi
zikretmektedir:? “Hz. Adem masiyeti isledigi zaman ‘Ya Rabbi bana magfiret edesin diye
Muhammed hakki icin sana yalvariyorum” dedi. Allah Teala ‘Muhammed’i nasil tanidin?’
buyurdu. Adem’de ‘Sen beni yaratip ruhundan bana iifiiriince bagimi kaldirdim ve arsin
stitunlar1 tizerinde Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in Resuliidiir diye yazili
oldugunu gordiim ve anladim ki sen isminle beraber ancak ve ancak mahlikatin sana en
sevgilisinin ismini beraber getirmigsindir.” Bunun {izerine Allah Teala ‘Dogru sdyledin ey
Adem, siiphesiz o, kullarimin bana en sevgilisidir. Onun hakkiyla benden istedin ben de seni
affettim. Eger Muhammed olmasaydi seni yaratmazdim.”?

Ibn Teymiyye ise bu hadisin sahih oldugunu diisiinmemektedir. Ciinkii hadisin
ravilerinden Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ¢ok hata yapan bir kisi olup hadis alimlerinin
ortak goriisiine gore zayif bir ravidir. Hadis alaninda otorite kabul edilen Ahmed b. Hanbel,
EbG Ziir'a, EbGi Hatim, Nesai, Darekutni gibi alimler onun zayif oldugunu zikretmislerdir.?
Ibn Hibban, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in hadis alanindaki menfi konumu igin sdyle
demektedir: “Abdurrahman farkinda olmaksizin haberleri maklub hale getirir, altini {istiine
gevirirdi. Rivayetlerinde miirsel haberleri merfu, mevkuflar1 miisned gostermesi gibi
durumlar o kadar ¢ogaldi ki terkedilmeyi hak etti.”?

Ibn Teymiyye, Hakim en-Nisab{iri'nin bu ve buna benzer hadisleri sahih olarak kabul
etmesi sonucunda® hadis alimleri tarafindan elestirildigini belirtir. Hakim en-Nisabtiri'yi

Heytemi’de yapmaktadir. Bk. Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ibn Hacer el-Heytemd, el-Cevheriil-munazzam
f1 ziydreti’l-kabri’s-serifi'n-nebeviyyi’l-miikerrem, (Kahire: Darti Cevamiii'l-Kelim, t.y.,), 148.

2 Siibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri’l-endm, 358-359. Hadisi Ibn Hacer el-Heytemi’de delil olarak
kullanmaktadir. Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Cevherii l-munazzam fi ziyareti’l-kabri’s-serifi n-nebeviyyi’l-
miikerrem, 148-149.

27 Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut:
Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbﬁ’l-ﬂmiyye, 1990), 2/672; Ebi Bekr Ahmed el-Beyhaki, Deldilii' n-niibiivve ve ma’rifetii
ahvili sahibi’s-seri’a, thk. Abdiilmu’ti Kal’aci, (Beyrut: Darii’Kiitiibii'l-llmiyye, 1988), 5/489. Taberani
hadisi farkli lafizlarla nakletmistir. Bk. Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Ebt Muaz Tarik b. Ivezullah
b. Muhammed-Ebii'l-Fadl Abdii’'l-Muhsin Ibrahim el-Hiiseyni, (Kahire: Darii'l-Harameyn, 1995),
6/313; a.mlf. el-Mu'cemii’s-sagir, thk. Muhammed SektGr Mahmtid el-Hac Emir, (b.y., el-Mektebetii'l-
Islami, 1985), 2/182.

2 Tbn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 182 Siibki’ye gore ise Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem
Ibn Teymiyye’'nin iddia ettigi derecede zayif bir ravi degildir. Bk. Siibki, Sifdii's-sekdm fi ziyareti hayri'l-
enam, 361.

2 fbn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 182 krs. Ibn Hibban, Ebii Hatim Muhammed, el-Mecriihin
mine’l-muhaddisin ve’d-du’afd ve’l-metriikin, thk. Muhammed Ibrahim Zayed, (Haleb: Darii”1-Vat’,
1976), 2/57.

% Hakim en-Nisabtrl soyle demektedir: “Bu isnadi sahih bir hadistir. Bu hadis bu eserde
Abdurrahman’dan kaydettigim ilk hadistir.” Bk. Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn,
2/672.
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elestiren alimler onun uydurma oldugu bilinen bazi hadisleri sahih olarak niteledigine dikkat
cekmislerdir.?!

Seriatin bdylesi bir rivayet iizerine bina edilmesinin caiz olmadigini diisiinen Ibn
Teymiyye Islam dininde bu tiir rivayetlerin delil olarak zikredilmesine de kars1 cikmaktadir.
Ona gore bu tarz rivayetler israiliyat tiirii haberler olup Hz. Peygamber’den gelen sahih bir
nakil olmadikga sithhati tam olarak bilinemez.3?

1.1.1. Olii veya Gaib Kisiden Dua Etmesini Isteme

Tevessiil meselesinde 6lii veya gaib birinin zatin1 vesile kilarak Allah’tan istemenin
hiikmii tartisildigl gibi 6lii veya gaib birinden istegi hususunda dua etmesini istemenin
hiikmii de tartisilmastir. Stibki zat ile tevessiil meselesindeki goriislerine paralel bir sekilde Hz.
Peygamber’den dua isteyerek onu vesile kilmanin hayatindaki hali, vefatindan sonra
berzahtaki hali ve vefatindan sonra arasattaki (mahser meydani) hallerinin hepsinde de caiz
ve mesru oldugunu iddia etmistir. Vurgulamak gerekir ki Siibki'nin zikrettigi iki hali Ibn
Teymiyye de mesru olarak kabul etmektedir. Burada Ibn Teymiyye ve Siibki arasindaki ihtilaf
ikinci sirada zikredilen Hz. Peygamber’in vefatindan sonra berzahtaki hali ile alakalidir.

Siibki, vefatindan sonra Hz. Peygamber'den dua etmesinin talep edilebilecegine delil
olarak su hadisi zikreder: “Hz. Omer devrinde halk siddetli bir kithga maruz kalmisti. Bir
adam Hz. Peygamber’in kabrine gelerek: ‘Ya Resulallah! Ummetin igin yagmur yagmasini iste!
Zira onlar helak oldular! dedi. Bunun {izerine rilyasinda adama sdyle denildi: ‘Omer’e git, ona
selam gotiir, halkin suya kavusacagini haber ver ve ona sunu soyle: ‘Senin vazifen, iyi
muamelede bulunmak, dengeli ve giizel hareket etmektir.” Adam derhal giderek durumu Hz.
Omer’e bildirdi. Bunun iizerine Omer agladi ve ‘Rabbim! Ustesinden gelemedigim seyler
harig, ¢aba sarf etmekten geri durmuyor ve elimden geleni yapiyorum” dedi.**

Siibki Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onunla yagmur duasinda bulunmakta
herhangi bir engelin olmadigini diistinmektedir. Bu sebeple de Siibki berzah aleminde
bulunan Hz. Peygamber’in kendisinden talepte bulunanlari igitip onlar icin Allah’tan talepte
bulunmasinda herhangi bir imkansizlik géormez.®

Ibn Teymiyye ise “6lii veya gaib bir kisiden dua etmesini isteme” meselesinde Siibki’den
farkli diisiinmektedir. Ibn Teymiyye peygamber ve salihlerden 6lmiis birine “benim veya

31 Ibn Teymiyye, Kéide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 182-183. Ibn Teymiyye, Hakim en-Nisabfiri'nin sahih
olarak vasfederek eserine aldig1 hadislerin ¢cogunun sahih oldugunu belirtse de yine de hadis
alimlerinin bir hadisi degerlendirirken sadece Hakim en-Nisabtiri'nin bir hadisi sahih kabul etmesine
itimat etmediklerini zikretmektedir. Durum bdyle olmakla beraber Ibn Teymiyye'ye gore Hakim en-
Nisabtirl ¢okca hata yapan ancak yine de isabetli kararlar1 daha fazla olan sika bir hadisci
konumundadir. Bk. [bn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 183.

32 fbn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 184.

3 Stibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri’l-endm, 372-382.

3 Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve ve ma’rifetii ahvili sahibi’s-seri’a, 7/47; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn
Asakir, Tarthu Medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebt Sa’id Omer b. Garame el-Amrevi, (Beyrut:
Darii'l-Fikr, 1995), 44/345; Ebti Abdillah Semstiddin Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Heyet, (b.y.,
Miiessetii'r-Risale, 1985) 2/86 Siibki'nin hadisi zikrettigi yer icin bk. Siibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti
hayri’l-endm, 381-382.

35 Siibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri‘'l-endm, 382 Benzer seyleri Ibn Hacer'de zikretmektedir. Bk. Ibn

Hacer el-Heytemi, el-Cevherii'l-munazzam fi ziyareti’l-kabri’s-serifi'n-nebeviyyi’l-miikerrem, 152-153.
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bizim icin Allah’a dua et” veya Hristiyanlarin Hz Meryem’e dedikleri gibi “bizim igin
Allah’tan iste” gibi sozlerle dua etmeyi caiz gormez. Ibn Teymiyye goriisiinii bu uygulamayla
ilgili bir hadis olmamasi ve selefin hayatinda da buna herhangi bir 6rnek gosterilemeyecegi
diistincesine dayandirmaktadir. Ona gore bdyle bir uygulama bidat olup seleften kimse
yapmamis ve emretmemistir. Bu konuda herhangi bir hadis de varid olmamaigtir.

ibn Teymiyye peygamber veya salih olsun bir kisiden istegi hususunda dua etmesini
talep etme seklinde bir uygulamanin ancak hayatta olan kimseler i¢in mesru kilindigina dikkat
ceker. Ibn Teymiyye'nin eserleri incelendiginde goriilecektir ki o tevessiil ve istigase
meselelerinde ¢ok 6nemli bir ilke ortaya koymaktadir. Bu ilkeye gore diri veya hazir olan kisi
ile 6lii veya gaib Kkisiler ile tevessiilde bulunmak farkli durumlardir. Ibn Teymiyye bu ilkeyi
temellendirmek igin su hadisi siklikla delil olarak zikretmektedir: “Halk kitliga maruz
kaldiginda Omer b. Hattab, Abbas b. Abdulmuttalib ile istiskada bulunarak: ‘Allah’im!
Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik de bize yagmur verirdin. Simdi ise peygamberimizin
amcasl ile sana tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver” derdi. Bunun tizerine yagmur yagardi.”%

Ibn Teymiyye bu hadis ile &ma sahabi hadisinin mana agisindan benzer oldugunu
diistinmektedir. Iki hadisin de ortak noktasi tevessiiliin hayatta olan veya hazir kisiler ile
onlarin duasi ve sefaatiyle yapilabilecegini gostermesidir. Durum boyle olunca 6lii olan ya da
gaib olan kisilerle tevessiilii diri olan veya hazir kisilerle yapilan tevessiiliin aynisi olarak
gormek biiytiik bir hatadir.’®

Siibki'ye gore “...Eger onlar kendilerine kotiiliik ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan
bagislanmay1 dileselerdi, peygamber de onlar igin magfiret dileseydi, elbette Allah’t
ziyadesiyle affedici ve esirgeyici bulurlardi1”® ayeti Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e gelip
istigfar istemesini, Hz. Peygamber’in de Allah’tan onlar icin istigfar istemesine delalet eder.
Bu durum Hz. Peygamber'in hayatinda gerceklestigi gibi onun makamindan dolay:
oliimiinden sonra da kesilmez. Siibki “Miisliimanlar Hz. Peygamber’e hayatta iken gelmisler
o da onlara istigfar dilemistir. Oliimiinden sonra ise durum bdyle degildir” seklinde
yapilabilecek bir itiraza ise katilmaz. Bu itiraza cevap olarak Siibki soyle bir agiklamada
bulunur: Bu ayet Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e gelmelerini, istigfar dilemelerini ve Hz.
Peygamber’in de onlar i¢in Allah’tan magfiret istemesi seklindeki {i¢ hale de delalet
etmektedir. Hz. Peygamber’in istigfar dilemesi tiim miiminler i¢indir. Hz. Peygamber tiim
miimin ve miimineler i¢in istigfarda bulunmustur.*

Siibki, Ibn Teymiyye'nin tevessiil meselesinde 6lii veya gaib kisilerle diri veya hazir
kisiler arasinda fark gormeye dayanan ilkesine karsi ¢ikabilmek igin farkli akil yiiriitmeler
yapmaktadir. Siibki'ye gore Hz. Peygamber’in Miisliimanlar igin istigfar dilemesi vefatindan
sonra da devam etmektedir. Ciinkii bu durum Hz. Peygamber’in timmetine olan rahmetini ve

% [bn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 243; Ibn Teymiyye, Ziydretii’l-kubiir ve'l-istincad bi’l-
makbiir (Mecm{Y atit’l-fetava icinde 27/38-62), thk. Amir el-Cezzar, Enver el-Baz, (Riyad: Darii’l-vefa,
1997), 46.

7 Buhari, “Kitabii'l-Istiska”, 3 Ibn Teymiyye'nin hadisi zikrettigi baz1 yerler igin bk. Ibn Teymiyye, er-
Risdletii’l-istigdse, 81; a.mlf. fstigase er-red ale’l-Bekri, 183, 197; a.mlf. Ziydretii’l-Kubiir ve’l-istincid bi’l-
makbilr, 46.

3 bn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 201, 226-227.

39 en-Nisa 4/64.

40 Siibki, Sifdii’s-sekam fi ziyareti hayri’l-endm, 233-234.
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sefkatini gostermektedir. Bu sebeple ayette gecen ii¢ durum hayatta iken gegerli oldugu gibi
vefatindan sonra da gecerlidir. Diger taraftan ayette Hz. Peygamber’in hayattaki hali ve
vefatindan sonraki hali seklinde bir tahsiste bulunulmadigindan dolay1 ayet Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra kabirdeki halini de ihtiva eden um@mi bir manaya sahiptir.*! Goriilecegi
{izere Siibki iki kaide {izerinden Ibn Teymiyye'ye cevap vermeye calismaktadir. Bunlardan
birincisine gore rahmet ve sefkat peygamberi olan Hz. Muhammed’in bu niteliginin 6liimiiyle
beraber yok olmadig1 veya kesintiye ugramadigy; diri ve hayatta iken nasil Miisliimanlara
rahmet ve sefkat gostermisse ayni sekilde vefatindan sonra da gostermeye devam ettigidir.
Ikincisi de tahsis ve smirlandirma bulunmayan bir nassin umum ifade ettigi kaidesidir.

Ibn Teymiyye'nin talebesi Ibn Abdiilhadi ise Siibki'nin delil olarak zikrettigi ayetin onun
lehine degil aleyhine bir delil oldugunu diisiinmektedir. Ibn Abdiilhadi bu ayetle ilgili iki
durumun oldugunu soyler: 1) Bu ayet Siibki’'nin amacina delalet etmez. 2) Ayet Siibki'nin
iddiasinin ziddina delalet eder. Tbn Abdiilhadi goriiglerini temellendirebilmek icin hocasinin
metodunu takip ederek selefin otoritesine basvurmaktadir. Ona gore selef bu ayeti Hz.
Peygamber’in hayatiyla tahsis etmis bu sebeple de ayetteki “gelme” ifadesini Hz. Peygamber
hayatta iken ona gelme ve onun da onlar icin istigfar istemesi seklinde anlamustir. Ibn
Abdiilhadi ayetin bu sekilde anlagilmasi gerektigine delil olarak Allah’mn bu cagriya yiiz
cevirip kendine zulmedenleri zemmettigi su ayeti zikretmektedir:*? “Onlara ‘Gelin, Allah’in
resulii sizin i¢in bagislanma dilesin” dendiginde baslarimi cevirirler ve biiyiikliik taslayarak
uzaklagtiklarini goriirsiin.”+

Ibn Abdiilhadi sahabenin tevbe etmelerini gerektiren bir sey yaptiklarinda Hz.
Peygamber’e gelerek ““Ya Resulallah! $oyle soyle bir sey yaptim benim igin istigfarda bulun”
dediklerini ve bunun da miiminler ile miinafiklar arasindaki fark oldugunu belirtir. Ibn
Abdiilhadi'ye gore Allah bu vasfi Hz. Peygamber’e diinyada ve onlarin arasinda yasarken
vermistir. Bu sebeple de sahabeden kimse Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kabrine gelip
“Ya Resulallah! Sdyle sdyle bir sey yaptim benim igin af dile” dememistir. Ibn Abdiilhadi’ye
gore her kimde sahabenin Hz. Peygamber’in kabrine giderek ondan kendisi i¢in af dilemesini
istedigini sOylerse yalan konusmus ve iftira atmis olur.*

Diger taraftan Ibn Abdiilhadi Siibki'nin yaptig1 sekilde mesele ile alakal1 olarak ayet ve
hadislerde tevilde bulunmanin caiz olmadigini vurgular. Ona gore Hz. Peygamber’in kabrine
giderek bu tiir isteklerde bulunulabilecegini iddia etmek selefin hakk: bilmedigini, dogrudan
saptigini, miiteahhir donemde yasayan Siibki'nin ise hidayet iizere oldugunu soylemek
anlamina gelmektedir.®

Hicbir Misliimanin “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra nefsine zulmeden istigfar
istemek igcin Hz. Peygamber’in kabrine gitmelidir” seklinde bir s6z sdyleyemeyecegini
vurgulayan Ibn Abdiilhadi bdyle bir eylemin taat kabul edilemeyecegini belirtir. Ona gore
eger boyle bir eylem taat olsaydu ilk {i¢ asir bu taate kars1 gelmis ve ihmal etmis olurdu. Siibki
gibi asirilar ve asiler ise muvafakat etmis olurdu. Ancak bdyle bir durum su ayete terstir:

41 Siibki, Sifdii’s-sekam fi ziyareti hayri’l-endm, 235.

2 Eb{i Abdillah Semsiiddin Ibn Abdiilhadi, es-Sarimii’l-miinki fi'r-red ale’s-Siibki, thk. Safiyye bint
Siileyman et-Tiiveyceri vd., (Misir: Darii’l-Hedyi’'n-Nebevi, t.y.) 807-808.

4 el-Miinafik{n 63/5.

4 Tbn Abdiilhadi, es-Sarimii’l-miinki fi'r-red ale’s-Siibki, 808-809.

45 Ibn Abduilhadi, es-Sarimii’l-miinki fi'r-red ale’s-Siibki, 809.
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“Hayir Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra
da verdigin hiikiimden iglerinde hicbir sikinti duymaksizin onu kabullenmedikge ve boyun
egip teslim olmadikca iman etmis olmazlar.”* bn Abdiilhadi bu ayetin Hz. Peygamber’in
hem hayatinda hem de vefatindan sonra gegerli oldugunu bu sebeple de iki durumda da onu
hakem kabul etmeyenlerin imanmin sahih olamayacagmi vurgular. Yani fbn Abdiilhadi’ye
gore onemli olan vahiyle yani var olan naslarla hiikmedilmesidir. Hz. Peygamber hayatta iken
vahiyle hiitkmetmis 6liimiinden sonra ise halifeler vahyedilen naslarla hiitkmetmislerdir. Hz.
Peygamber’in hayattaki durumuyla vefatindan sonraki durumunu kesin bir sekilde
birbirinden ayiran Ibn Abdiilhadi sdyle bir istidlalde bulunur: Sayet diri ve &lii ya da hazir ve
gaib kisi arasinda hicbir fark olmasaydi ve her giinahkarin istigfar igcin Hz. Peygamber’in
kabrine gelmesi mesru olsaydi bu giinahkarlar icin en biiyiik bayram olurdu. Bu ise Hz.
Peygamber’in getirdigi dine acikca zittir.#”
1.1.2. Bir Kisinin Hakki le Isteme

Yaratilanlarin yaratici {izerinde hakki olup olmadig1 Islam diisiince ekolleri arasinda
farkli goriislerin ortaya konuldugu bir meseledir. Ibn Teymiyye Mu'tezile ve Kaderiyye gibi
mezheplerin yaratilanin yaratici {izerinde akil ile bilinebilen bir takim haklarinin oldugunu
kabul ettigini belirtir. Ibn Teymiyye bu ekollerin yaratilanlara ait olan “vaciplik” ve
“haramlbk” gibi hiikiimleri hatal1 bir kiyasla yaratici icinde gecgerli kildiklarina ancak bu
diistincenin hem akli delillere hem de sahih nakillere muhalif olan bir bidat olduguna dikkat
ceker.*8

Ehl-i stinnet ekoliine bagl alimlerin bu meselede Mu'tezile ve Kaderiyye gibi mezheplere
karst giktigini belirten Tbn Teymiyye Ehl-i siinnetin su ilkelerde ittifak ettigini vurgular:
Yaratilanlar Allah’a hicbir zorunluluk yiikleyemez, Allah her seyin rabbi, meliki ve
yaraticisidir. Allah’in irade ettikleri olur irade etmedikleri ise olmaz. Durum bdyle olmakla
beraber Ibn Teymiyye'ye gére Ehl-i siinnet igcinden bir grup bazi naslardan yola gikarak Allah
i¢in zorunlulugun ancak su sekilde anlasildiginda gegerli olabilecegini kabul etmistir: Allah
merhamet etmeyi kendine farz ve zulmii de kendisine haram kildig1 gibi bunu da miimin
kullar i¢in bir hak olarak kendisine gerekli yapmistir.# Ancak bu goriisii savunanlar bu
durumun insanlarin kendi aralarindaki miinasebetlerdeki haklara benzer sekilde kulunda

46 en-Nisa 4/65.

47 Ibn Abduilhadi, es-Sarimii’l-miinki fi'r-red ale’s-Siibki, 810.

4 Tbn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 156; a.mlf. Iktizdii's-strdti’l-miistakim i muhélefeti
ashabi’l-cahim, 2/310-311.

4 Delil olarak su ayetleri ve hadisi kullanmislardir: “...Rabbiniz kendine rahmet etmeyi yazdi...” (el-
En’am 6/54), “...Iman edenlere yardim etmek bizim {iizerimize bir haktir”(er-Rum 30/47) “Hz.
Peygamber Muaz b. Cebel’e: ‘Muaz! Allah’in kullar tizerindeki hakkinin ne oldugunu bilir misin?
Diye sordu. Muaz: “Allah ve Resulii daha iyi bilir dedi.” Hz. Peygamber “Allah’mn kullar: tizerindeki
hakki, O'na ibadet etmeleri ve hicbir seyi O’'na ortak kogsmamalaridir. Peki, bu gorevlerini yerine
getiren kullarin Allah’in iizerindeki haklarinin ne oldugunu bilir misin? Muaz: ” Allah ve Resulii daha
iyi bilit" dedi. Hz. Peygamber: ‘Onlarin Allah tizerindeki haklari, Allah’in onlara azap etmemesidir’
diye buyurdu.” Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/282; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. El-Haccac Miislim,
el-Ciami’u’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdii’l-Baki, (Kahire: Matbaatii Is4 el-Babi el-Halebi, 1955),
“Kitabii'l-iman”, 10. Ibn Teymiyye'nin ayetleri ve hadisi zikrettigi yer icin bk. Ibn Teymiyye, Kdide

celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 156.
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Allah iizerinde hakki oldugu anlamina gelmeyecegini belirtmislerdir. Ciinkii Allah hicbir
yaratilanla kiyaslanamayacagi i¢cin O'na hicbir sey gerekli ve zorunlu kilinamaz. Allah rahmet,
adalet ve hikmetinin bir neticesi olarak merhameti bizzat kendisi yine kendisine zorunlu
kilmis ve zulmii de haram gormiistiir.>

Ibn Teymiyye bu noktada cahil olarak nitelendirdigi kisilerin insanda bulunan ilim ve
ibadet nedeniyle Allah {izerinde bir kulun diger bir kul iizerinde sahip oldugu haklar
tiiriinden bir takim haklarinin olacagim zannettiklerini belirtir. Ibn Teymiyye hatali bir kiyas
tizerine kuruldugunu diisiindiigii bu diistinceyi su 6rnek tizerinden izah etmeye calisir: “Bazi
kisiler yoneticilere ve miilk sahiplerine hizmet eder, onlara fayda saglar, zararlar1 onler ve
buna karsilik olarak onlardan bir karsilik ve bedel isteyip beklerler. Onlardan gordiikleri bir
sikint1 veya ilgisizlik iizerine derhal: ‘Ben soyle yapmamis miydim?” diyerek yaptig: iyiligi
diliyle degilse bile gonliiyle basa kakarlar.”s! Ibn Teymiyye ise Allah’t yaratilanlarla
kiyaslayarak boyle bir seyi Allah hakkinda tasavvur etmenin insanin haddi agsmasindan ve
cehaletinden kaynaklandigini belirtir.>

bn Teymiyye meselenin daha iyi anlasilmasi i¢in Hz. Peygamber’in su hadisini zikreder:
“Hig¢ kimse kendi ameline karsilik cennete giremez.” ‘Sen de mi ya Resulallah!” denildiginde
‘Evet, Rabbim rahmeti ve liitfu ile muamele etmezse ben de giremem.”® Ibn Teymiyye Hz.
Peygamber’in bu sozlerinden amellerin her ne kadar miikafata sebep olsalar da miikafati
karsilayamadiklar1 sonucunu c¢ikarmaktadir. Bu nedenle de bir kimse {izerine diisen
sorumluluklari yerine getirdigini, dolayisiyla da Allah’in af ve magfiretine ihtiyaci olmadigini
zannederse dogru yoldan ¢ikmis olur.>*

Ibn Teymiyye herhangi bir vesile ile Allah’a yaklasmanin ancak O'nun bagis ve keremiyle
oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple de kullarin Allah tizerindeki hakki O’nun ikram ve
ihsaninin bir sonucudur. Bu hak, ne karsiliklilik (mu’avada) ne de herhangi bir kimsenin O'na
ytikledigi bir zorunluluk anlaminda degildir. Ciinkii Allah bu nitelemelerden yiice ve
uzaktir.

“Falancanin hakki i¢in” veya “filancanin makami i¢in” istemenin talep edilen seyleri elde
etmeyi gerektirecek hakiki bir sebep olmadigini diisiinen Ibn Teymiyye'ye gore peygamber
veya salih kisi bu makam ve mevkiyi Allah’m ikrami, kolaylastirmasi, iman ve itaati ile
kazanmustir. Dolayisiyla da peygamber veya salihlerin ulastig1 makam ve mevkiye bu kisileri
vesile kilarak dua eden kisi ulasamaz.5 Benzer sekilde Ibn Teymiyye “falancanin sana itaati,
senin de itaati dolayisiyla ona olan muhabbetin ve sana itaatinin bu kisiye kazandirdig; itibar
hakki i¢in senden istiyorum” seklinde bir ifadeyle de Allah’tan istenilemeyecegini belirtir.

Ebu Hanife ve Hanefi fakihlerin “Hakki ile isteme” seklinde isimlendirilen tevessiil
tiiriine karst ¢iktiklarini belirten Ibn Teymiyye goriisiinii temellendirebilmek icin Hanefi

50 fbn Teymiyye, Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 156; a.mlf. Iktizdii’s-sirdti’l-miistakim li muhdlefeti
ashabi’l-cahim, 2/310-311.

51 fbn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 157.

52 fbn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 157.

5 Buhari, “Rikak”, 18; Miislim, “Sifatii’l-Kiyameti ve’l-Cenneti ve'n-Nar”, 18.

5¢ fbn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 159.

55 Ibn Teymiyye, Iktizdi’s-siriti’l-miistakim li muhdlefeti ashabi’l-cahim, 2/311.

5 Ibn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 155, 161.

57 Ibn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 155.
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alimlerin eserlerinden alintilar yapmaktadir. Ibn Teymiyye, Kudtiri'nin (6.428/1037) Serhu’'l-
Kerhi adl1 eserinde Ebu Yusuf'un en yakin talebelerinden olan Bisr b. Velid el-Kindi'nin (6.
238/853) soyle dedigini nakleder: Ebu Yusuf, Ebu Hanife'nin soyle dedigini anlatti: “Kisiye
yakisan Allah’a yalnizca O’'na yonelerek dua etmesidir; bu kisinin “...Ars’in seref mahalleri
ile...” veya’...mahltikatin hakki i¢in...” demesi mekruhtur.” Bunlari nakleden Ebu Yusuf sonra
sOyle demistir: “Arsinin seref mahalli ile kasit Allah’tir; bu sebeple ben boyle demeyi mekruh
saymiyorum. Ama kisinin ‘Falanca hakkina, resullerin ve nebilerin hakki icin, beyt-i haram ve
mes’ar-1 haram hakki i¢in...” demesini mekruh goriiyorum.”>

ibn Teymiyye Hanefi alimlerin “hakki ile isteme” seklindeki tevessiil tiiriine karst
giktiklarini delillendirmek i¢in Kudri'nin eserinin “mekruhlar” boliimiinden su alintilar1 da
yapar: “Bunu (Hakki ile istemenin caiz olmadig1) Ebu Hanife ekoliine mensup birgok fakih
sOylemistir.”® “Yaratilanlarla istemek caiz degildir. Yaratilanlarin yaratici iizerinde herhangi
bir hakk: yoktur. Bu caiz degildir.”®

Hanefi alim ve miictehid Burhaneddin el-Buhari’de (6. 616/1219) kisinin duasinda
“Allah’im nebilerin ve resullerin hakki i¢in senden istiyoruz” demesinin mekruh oldugunu
belirtmistir. Hi¢ kimsenin Allah iizerinde bir hakki olmadigimi belirten Burhaneddin el-
Buhari, Ebu Hanife’den yaptig1 nakillerle goriisiinii temellendirmeye ¢alismaktadir.¢!

Erken donemde Hanefi fakihlerin “Hakki ile isteme” seklindeki tevessiil tiiriine olumsuz
yaklagtiklar: goriilmektedir. Bu durumun en 6nemli nedenlerinden biri Mu’tezile mezhebinin
goriislerine karsi cikma istegidir. Ibn Teymiyye'nin de dikkat gektigi gibi Mu’tezile mezhebi
mensuplar1 usullerinin bir sonucu olarak yaraticiya bazi seyleri vacip kilmiglardir. Hanefiler
ise Mu'tezile’'ye bu meselede muhalefet ederek kullarin yaratici tizerinde zorunluluk
anlaminda bir hakki olmadigini belirtmisler ve “hakki ile isteme” ifadesini mekruh kabul
etmislerdir. Ancak vurgulamak gerekir ki miiteahhir dénemde Hanefi alimler nezdinde
durumun degistigi goriilmektedir. “Hakki ile isteme” ifadesi {izerinde duran Miiteahhir
donem Hanefi alimler bu ifadenin iki farkli anlama geldigini, bunlardan birinin mesru ve caiz
digerinin ise mekruh oldugunu sdylemislerdir.

Meshur Hanefi alim Ali el-Kari (6. 1014/1605) bu duruma su sekilde dikkat cekmektedir:

“Kisinin duasinda nebi veya veli olsun ‘falan hakki i¢in’, Kabe hakki1 i¢in
veya Mes’ari’l-Haram hakki i¢cin demesi haramdir. Ciinkii Allah {izerinde
higbir mahltikun hakki yoktur. Ancak sdyle denilebilir: Mahltkatin
viicibiyet olarak Allah iizerinde hakk: yoktur. Fakat Allah fazli ve
keremiyle onlar1 hak sahibi yapmistir. Veya “hakki1 ile”den kasit hiirmet ve
biiytikliiktiir. Boyle olunca bu vesile tiiriinden olmus olur. Ayette de Allah
“...0’na yaklasmaya vesile arayin...” % buyurmustur...” %

58 [bn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 149; a.mlf. Mecmii'atii’l-fetdvd, 24/188 krs., Alauddin
Ebt Bekr Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i fi tertibi’s-serdi, (Misir: Matbaatii Sirketi’I—Matbﬁéti’l—ilmiyye, , 1910),
5/126.

5 bn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 149.

6 Tbn Teymiyye, Mecmii'atii'l-fetdvd, 24/188.

¢ Burhaneddin el-Buhari (Burhanii’s-Seria), el-Muhitii’l-Burhini, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindj,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibii'l-Timiyye, 2004), 5/212-213.

62 e]-Maide 5/35.

6 Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali el-Kari Fethu bibi’l-‘indye bi serhi'n-niikdye, thk. Muhammed Nezzar
Temim-Heysem Nezzar Temim, (Beyrut: Darii’l-Erkam, 1997), 3/30.
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Benzer acgiklamalar1 Siibki yapmaktadir. “Muhammed hakk: ile” ifadesine deginen
Stibki'ye gore bu ifadeden kasit riitbe ve konumdur. Bu durum Allah’in peygamberini diger
yarattiklarina iistiin tutmasi veya Allah’in bir liitfudur. Burada “hak” zorunluluk anlaminda
degildir ¢linkii Allah’in tizerine higbir sey zorunlu olmaz.%

2. ibn Teymiyye'nin Istifase Anlayis1

“G-v-s” harflerinden olusan “gavs” kelimesi yardim anlamindadir. “Istegastiihii” ondan
yardim istedim, “Egaseni” o bana yardim etti demektir. Istimdat kelimesi de istigase ile
yakin bir anlama sahip olup “peygamber ve velilere sigiip herhangi bir dilegin gerceklesmesi
i¢in onlardan yardim dilemek” anlamindadir. Istigase, istidze ve iltica kelimeleri aglayarak ve
feryat ederek yardim isteme eylemi igin de kullanilir. Ayni kokten tiireyen “gavs” kelimesi de
insanlara yardimda bulunma giiciine sahip olduguna inanilan biiyiik veliler igin
kullanilmaktadir.®

Ibn Teymiyye'nin vasita/vesile anlayisinin en nemli noktalarindan biri tevessiil ve
istigase arasinda yaptig1 ayrimdir. Ona gore istigase ve tevessiil farkli seyler olup tevessiil bir
sahis araciligiyla Allah’tan istemek iken istigase sahsin kendisinden istemektir. Ibn Teymiyye
bir sahis araciligiyla Allah’tan istemekle bir sahsin kendisinden istemenin farkli haller
oldugunu ashinda herkesin bildigini belirtir.” Ibn Teymiyye'nin dikkat cektigi bu husus
gercekten de onemlidir. Tarihte oldugu gibi bugiinde meseleyi tartisan kisiler tevessiil ve
istigaseyi birbirine karistirabilmekte, tevessiilii istigase anlaminda ya da istigaseyi tevessiil
anlaminda kullanabilmektedirler. Bu sebeple bu meselede tartisma yasayan kesimler dogru
bir sonuca varmak igin oOncelikle hangi kelimeyi hangi anlamda kullandiklarim
agiklamalidirlar.

Ibn Teymiyye bu mesele ile alakali olarak “er-Risaletii’l-istigase” adli bir risale kaleme
almugtir. Safi'l bir fakih olan Bekri® ise Ibn Teymiyye'nin bu risaledeki goriiglerini dogru
bulmayarak ona kars1 bir reddiye kaleme almistir. ibn Teymiyye’de Bekri'nin elestirilerine
karst “Istigase er-red ale’l-Bekri” adli hacimli eserini yazmugtir.%

Ibn Teymiyye istigase meselesini ele alirken kelimenin mutlak ve mukayyet olarak
kullanimini birbirinden ayirmaktadir. Ona gore mutlak Mugis Allah oldugundan dolay:
istigase mutlak anlamda kullanildiginda sadece Allah ile yapilabilir. Ciinkii sikintiy:
giderecek her yardim Allah katindandir. Bu yardim bagkas: aracilifiyla gerceklesse de Allah
igin hakikat bagkast icinse mecaz olarak kullanilir. ibn Teymiyye nasil ki mutlak “istigase”nin
sadece Allah’a yapilabilecegini soyliiyorsa benzer sekilde mutlak “istiane”nin de Fatiha
suresinde “iyyakenestain” seklinde belirtildigi gibi sadece Allah’a yapilabilecegini belirtir.

64 Stibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri’l-endm, 366.

65 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Seyyid Kilani, (Beyrut: Darii’l-Marife, t.y.), 367.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Istimdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 23/363.

67 Ibn Teymiyye, er-Riséletii'l-istigise, 79-80; a.mlf. Istigase er-red ale’l-Bekri, 243-244.

6 Tam adi Ebii'l-Hasan Narti’d-Din All b. Ya’kaib b. Cibril b. Abdii'l-Muhsin el-Bekri es-$afi'1 el-
Misri’dir. $Safi'i mezhebine mensuptur, Kahire fakihlerindendir. Bk. Ebi Gays Muhammed
Hayriiddin Zirikli, el-A’lém, (Beyrut: Darii’l-Ilm li'l-Melayin, t.y.), 5/32-33; Ibn Teymiyye, Istigase er-
red ale’l-Bekri(Tahkik edenin giris yazist), 30.

6 Tbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri (Tahkik edenin giris yazis1), 26.
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Ayni sekilde Tbn Teymiyye mutlak “istinsar’in da sadece Allah ile yapilabilecegini giinkii
diismanlara kars: zaferi ancak Allah’in verebilecegini belirtir.”

Ibn Teymiyye'nin diisiincesine gore yaratilanlarla istigasede bulunmak bazi durumlarda
caiz olurken bazi durumlarda ise caiz olmaz. Mutlak istigasenin ancak Allah ile
yapilabilecegini belirten Ibn Teymiyye yaratilanlarla istigaseyi mukayyet olarak yani belirli
sartlar altinda kabul etmektedir. Zat ile tevessiil meselesinde diri-hazir ve 6lii-gaib ayrimi
yapan Ibn Teymiyye bu ayrimi istigase meselesine de tasimaktadir.” Diri-hazir ve &lii-gaib
ayrimini temel alan Ibn Teymiyye buradan yola gikarak iki temel kaide belirlemektedir: 1)
“Sadece Allah’in giiciiniin yettigi seyler ancak Allah’tan istenilebilir.” Bu kaideyi bir¢ok yerde
zikreden” Ibn Teymiyye bu kaideye bazen de “mutlak istigase ancak Allah ile yapilabilir”7:
seklinde dikkat ¢ekmektedir. 2) “Diri olan kisi ile giicliniin yettigi konularda istigase
yapilabilir.”7# Tbn Teymiyye bazen bu kaideye “Hz. Peygamber ile makamina layik seylerle
istigase yapilir” seklinde dikkat cekmektedir.”s Ibn Teymiyye'nin diisiince yapisina gore ister
“Sikintinin ortadan kalkmasi i¢in yardim talep etme” anlaminda istiase, ister “yardim talep
etme” anlaminda isti’ane isterse de “zafer talep etme” anlaminda istinsar olsun kul bu
tiirlerden hangisine giig yetirebiliyorsa o sey kendisinden istenilebilir.”

Goriilecegi iizere Ibn Teymiyye nasil ki tevessiil meselesinde ser’i ve bidat ayrimi yaparak
bazi tevessiil tiirlerini mesru bazi tevessil tiirlerini ise bidat olarak kabul ediyorsa ayn1 ayrimi
istigase meselesinde de yapmakta ve istigaseyi tiirlere ayirmaktadir. Diri veya hazir olan kisi
ile giiciiniin yetecegi hususlarda istigasede bulunmay1 mesru kabul eden Ibn Teymiyye &lii
veya gaib kisilerle sadece Allah'in giiciiniin yetecegi hususlarda istigasede bulunmay sirk
iceren bir bidat olarak gormektedir.

Uzerinde durulmasi énem arz eden noktalardan biri de Ibn Teymiyye'nin benimsedigi
“Sadece Allah’mn gii¢ yetirecegi seyler ancak Allah’tan istenir” kaidesindeki “sadece Allah’m
giic yetirecegi seyler”den kastedilenlerin neler oldugudur. Ibn Teymiyye'ye gére yagmurun
yagdirilmasi, bitkilerin bitirilmesi, kalplerin hidayete ermesi, giinahlarin affedilmesi vb.
ornekler ancak Allah'in gii¢ yetirebilecegi ve bu nedenle de sadece Allah’tan istenilmesi
gereken seylerdir.”” Bir sahsin bir peygambere, salih kisiye veya bir melege “bize yagmur ver”,
“kalplerimize hidayet ver” “bize magfiret et”, “kafirlere kars1 bize yardim et” tarzinda seyler
sOylemesi sirk icermekte olup caiz degildir. Boyle bir kisiye hiiccet ikame edilir ve bu kisi
hiicceti inkar inkar ederse tekfir edilir.”s

7 fbn Teymiyye, er-Risdletii’l-istigdse, 84, 86; a.mlf. fstiguse er-red ale’l-Bekri, 204, 216.

71 Tbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 255-256.

72 Tbn Teymiyye, Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 229; a.mlf. Istigase er-red ale’l-Bekri, 184; Ziydretii’l-Kubiir
ve’'l-istincdd bi’l-makbiir, 41-42.

73 ibn Teymiyye, er-Risdletii’l-istigdse, 84, 86; a.mlf. fstigase er-red ale’l-Bekri, 204, 216.

7+ Tbn Teymiyye, er-Risdletii'l-isti§dse, 79; a.mlf. Istigase er-red ale’l-Bekri, 255; a.mlf. Ziydretii'l-Kubiir ve'l-
istincdd bi’l-makbiir, 42.

75 Ibn Teymiyye, er-Risiletii'l-istigdse, s. 86; a.mlf. Istigase er-red ale’l-Bekri, 202.

76 Tbn Teymiyye, er-Risdletii’l-istigdse, 79; a.mlf. fstigase er-red ale’l-Bekri, 255; a.mlf. Ziydretii’l-Kubiir ve’l-
istincdd bi’l-makbiir, 42.

77 Tbn Teymiyye, er-Risdletii’l-istigdse, 83-84; Kdide celile fi't-tevessiil ve’l-vesile, 229; a.mlf. Istigase er-red ale’l-
Bekri, 198-199; a.mlf. Ziyaretii’l-Kubiir ve’l-istincdd bi’l-makbiir, 41-42.

7 Tbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 202; a.mlf. Kaide celile fi't-tevessiil ve'l-vesile, 229.
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Ibn Teymiyye Allah digindaki yaratilmislarla istigase yapmanin faydasizligma dair
Bayezid-i Bistaminin (6. 848 [?]) “Yaratilmigsin yaratilmisla isti§asesi suda bogulanin
bogulandan istigasesi gibidir” soziinii ve Ebi Abdullah el-Kuresi'nin (6.1202) “Yaratilmisin
yaratilmigla istigasesi mahkiimun mahkiimla istigasesi gibidir” soziinii zikretmektedir.”

Ibn Teymiyye hacimli bir eser yazarak elestirdigi Safi'1 fakihi Bekri'nin tevessiil ve istigase
meselelerinde hatal1 diisiincelere sahip oldugunu ifade etmekte ve bu nedenle de kendisini
yanhs anladigindan yakinmaktadir. Ibn Teymiyye'nin Bekri'yi elestirdigi en 6nemli
noktalardan biri Bekri'nin tevessiil ve istigaseyi ayn1 anlamda kabul etmesi ve bu iki kavram
arasinda herhangi bir ayrim yapmamasidir. Ibn Teymiyye Bekri'nin sdyle dedigini nakleder:
“Her kim Allah’a belalarin kalkmasi i¢in Resuliiyle tevessiilde bulunursa istigase yapmuis olur.
Istigase ve bagka bir lafiz bu anlamda aynidir.” Ibn Teymiyye’ye gére Bekri'nin bu iddiast batil
ve yalan bir so6z olup Araplar da dahil olmak {izere diinya tizerindeki milletlerin hicbiri
“Resuliinle sana istigasede bulunuyorum” seklinde bir ifade kullanmamuistir. Bekri ise
tevessiil ve istigase lafizlarinin aymi anlamda oldugunu zannettigi icin diisiincelerini bu
bilgiye dayanarak olusturmustur.5

Goriilecegi iizere Ibn Teymiyye “bir kisiyi vesile kilarak Allah’tan isteme” anlamindaki
tevessiille “bir kisinin kendisinden isteme” anlamindaki istigaseyi birbiriyle benzestirilip
aynilastirilamayacak iki farkli eylem olarak diisiinmektedir. Bu sebeple bu iki eylem birbirinin
yerine kullanilamayacak iki farkh lafizla ifade edilmistir. Istigase meselesinde diri-6lii veya
hazir-gaib gibi ayrimlar yapmayan Bekri bu kaideyi terk ettigi i¢in dogrudan sapmis ve
istigasenin Oldiikten sonra da aynen hayattaki gibi olacagini zannetmistir. Bekri'yi istigase
meselesinde diri-0lii ayrimi yapmamaya gotiiren sebep ise onun Hz. Peygamber’in Allah
katindaki makam ve mevkiinin devamli olup eksilmedigi yoniindeki diisiincesidir.’! Ibn
Teymiyye de “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra makaminda ve mevkiinde noksanlik ve
eksiklik olmadig1” diisiincesinde Bekri'ye katilmaktadir. Ancak istigase tevessiilden farkl bir
kavramdir ve kisinin kendisinden talepte bulunmak anlamina gelir. Diri ve hayatta iken Hz.
Peygamber’den talepte bulunuldugu gibi vefatindan sonra da bulunulacagina dair bir delil
yoktur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ulvi ve yiiksek derecelere ulasmasi onun
kendisinden istenilmesini gerekli kilmamaktadir.®?

Ibn Teymiyye Bekri'nin kendisi icin sdyle dedigini nakletmektedir: “Bu bidatginin su
soziine gelince: ‘Resulle istigase yapilmaz clinkii bu kiifiirdiir.” Bu ifade Allah’tan yardim
talep etme hususunda Resulullah’in vesile olma salahiyyetini inkar etmektir. Bu Resulullah’in
kemal sifatlarini yok saymaktir.”s3

Bekri'nin bu sézlerini iftira olarak niteleyen Ibn Teymiyye Hz. Peygamber'den onun
makamina layik seyler hususunda istigasede bulunmanin kiifiir olmadigini vurgular. Ibn
Teymiyye’ye gore kiifiir olan istiase Resulullah’tan “sadece Allah’in giiciiniin yettigi seyler”
hususunda talepte bulunmaktir. Ciinkii sadece Allah’in giicliniin yetecegi seyler ancak
Allah’tan istenir. Hz. Peygamber’le istigaseyi haram kabul etmek onunla tevessiilde

7 fbn Teymiyye, er-Risdletii’l-istigdse, 86; a.mlf. Istigase er-red ale’l-Bekri, 202-203; a.mlf. Mecmi'atii/-fetdva,
14/22.

80 fbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 256.

81 fbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 243-244.

82 fbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 256.

83 fbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 335.
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bulunmay1 veya onu sebep kilmayr reddetmek anlamina gelmez. Bunun sebebi Hz.
Peygamber’le istigasede bulunmakla onun zatini vesile kilarak Allah’tan istemenin farkl: iki
durum olmasidir.3
Istigasenin caiz oldugunu savunan Siibki de meseleyle alakali olarak sdyle soylemektedir:
“Hz. Peygamber ile tevessiil, istigase ve teseffii de bulunmak caiz ve
giizeldir. Bunun giizel ve caiz olusunu biitiin din ehli nebi ve resullerin
fiillerinden; selefin, ulemanin ve avamin da yasantisindan bilirler. Tarih
boyunca din ehlinden kimse bunlari inkar etmemistir ta ki Ibn Teymiyye
gelene kadar. O, konusmalariyla anlayisi kit, zayif mizacgli insanlarin

kafasini karistirdi. Daha Onceki asirlarda olmayan bir bidat ortaya
¢ikardi...”#

Tevessiil, teseffii, tevecciih ve istigase lafizlar1 arasinda mana agisindan bir fark
olmadigin belirten Siibki'ye gore tevessiilde bulunan kisi Allah’in taleplerine icabet etmesi
icin Hz. Peygamber’i vesile kilar. Ayni sekilde istigase yapan da Hz. Peygamber ile Allah’a
istigasede bulunur.®

Ibn Teymiyye'nin aksine Siibki lafizlardan ziyade manalara yogunlagmakta, kelamda
aslolanin ibare degil mana olduguna dikkat ¢ekmektedir. Siibki'nin diisiincesine gore istigase
Hz. Adem'in yaptig1 gibi Resulullah vesilesi ile Allah’tan istemektir. Insanlarin tevessiil,
istigase, teseffii ve tevecciih lafizlarmi benzer bir manada anladigini belirten Siibki bu
lafizlarin benzer manada kullanilmasina sozliik agisindan bir engel olmadigmni iddia
etmektedir.” Sonug olarak Siibki istigase lafzin1 yardimin kendisinden hasil oldugu kisiye
gore diistinmektedir. Buna gore istigase ya halk ve icad veya tesebbiib ve kesb® yoluyla
meydana gelmektedir. Istigasenin bu sekilde anlagilmasinda liigat ve seriata muhalif bir
durumun olmadigini belirten Siibki benzer sekilde bu hususta kisinin hayatta olmasi ile
oliimiinden sonra berzahta olmasi arasinda da fark olmadigini savunmaktadir. Sitibki’ye gore
Allah Miistegastir (kendisinden yardim istenilen) yardim O’ndan yaratma ve icad iledir. Hz.
Peygamber de ayni sekilde “Miistegas”tir ancak ondan yardim sebebiyyet ve kesb iledir. Bu
manada “Istegastiillahe bi'n-Nebiyyi” ifadesiyle “Istegastii bi'n-Nebiyyi” ifadesi arasmnda bir
fark yoktur.®

8¢ fbn Teymiyye, Istigase er-red ale’l-Bekri, 335, 337, 341, 344, 346.

85 Siibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri’l-endm, 357. Ibn Hacer el-Heytemi bu mesele ile ilgili sdyle der:
“Bunlar Ibn Teymiyye'den &nce hicbir alimin sdylemedigi hurafelerdir. O, islam iimmeti icinde
telafisi imkansiz hasar agmistir. Hz. Peygamber’le istigase ve tevessiilii inkar etmistir. Durum onun
verdigi fetva gibi degildir. Hz. Paygember’le tevessiil yaratilisindan once, yaratilisindan sonra
diinyada ve ahiretteki hallerinde vardir ve giizeldir.” Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Cevherii’l-
munazzam fi ziydreti'l-kabri’s-serifi'n-nebeviyyi’l-miikerrem, 148.

8 Stibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri’l-endm, 363-364.

87 Stibki, Sifdii’s-sekam fi ziyareti hayri’l-endm, 364.

8 Gortilecegi tizere Es’arl mezhebine mensup olan Siibki problemi ¢ozmek i¢in Es’arl mezhebi ile
meshur olan “kesb teorisi”ne bagsvurmaktadir.

8 Stibki, Sifdii’s-sekam fi ziyareti hayri’l-endm, 384-385, 388. Siibki'nin meseleyi ¢ozmek i¢in kullandig:
“halk” ve “icad” ile “sebebiyyet” ve “kesb” kavramlarmi Ibn Hacer el-Heytemi’de kullanmaktadir.
Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, el-Cevherii’l-munazzam fi ziydreti’l-kabri’s-serifi'n-nebeviyyi'l-miikerrem, 151-
152.
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Siibki savunmus oldugu “tesebbiib” ve “kesb” teorisindeki yanlis anlamalar1 ortadan
kaldirmak i¢in baz1 agiklamalar yapmaktadir. Buna gore amaglanan seyin Hz. Peygamber’den
talep edilmesi demek amaglanan seye Hz. Peygamber’in sebep olacagina inanmaktir. Yani Hz.
Peygamber’in amaglanan seyi Rabbinden istemesi ve o konuda isteyene sefaatci olmasidir.
Amag yaratmayz ve fiili bagimsiz olarak Hz. Peygamber’in yaptigini soylemek degildir. Zaten
Miisliiman da bunu sdylemez. Bu sebeple Siibki tevessiiliin bu tiiriinii yasaklamanin dinde
anlasmazlik ¢ikararak muvahhid olan halkin kafasim1  karistiracagini  6nemle
vurgulamaktadir.”

Diger taraftan Ibn Teymiyye'nin mesele ile alakali olarak yazdig1 eserler incelendiginde
onun, istigasenin {i¢ inanca dayanilarak yapildiginda kesin olarak sirk oldugunu diistindiigii
goriilmektedir. Bunlardan birincisi vahdet-i viiciid inancidir. Kisi istigasede bulundugu
kisinin Allah’m bir pargasi oldugunu dolayisiyla da ondan istemenin de aslinda Allah’tan
istemek anlamma geldigine inaniyorsa bu kesin olarak sirktir.! Tkincisi ise ricalii'l-gayb
inancidir. Ibn Teymiyye'ye gore kisi kutub, evtad, niiceba, nukaba ve abdal gibi kainatta
miistakil olarak tasarruf yetkisi olan ve ricalii'l-gayb adi verilen metafizik varliklar1 kabul
ediyorsa; ihtiyaglarin 6nce bu kisilere yiikseldigini bu kisilerin de ihtiyaglar1 giderip sikintilar
kaldirdigima inantyorsa bu da kesin olarak sirktir.?2 Ugiinciisii ise “miistakil vasita” inancidir.
Eger kisi vasitasiz bir sekilde Allah’a ulagilamayacagina, Allah ile kul arasinda bir vasitanin
kesinlikle olmas1 gerektigine inaniyor ve yararlarin gelmesi, zararlarin uzaklagtirilmasi,
riziklarin temini, yardim ve hidayete erme gibi seyleri istigasede bulundugu sahistan istiyorsa
bu da sirktir.? Ibn Teymiyye bu {ig tiirii sirk olarak kabul etmekle beraber istigaseyi tevessiil,
tevessiilii de istigase anlaminda kullanan Bekri'yi cahil olarak gérmiis ancak tekfir etmemistir.
Yani Ibn Teymiyye istigasenin tevessiil anlaminda kullanilamayacagini savunsa da istigaseyi
tevessiil anlaminda kullanan kisileri tekfir etmemistir. 1stigasenin tevessiil anlaminda
kullanildig: tiirii de kati olarak sirk kabul ettigi tiirlerden ayri diistinmiistiir. Ibn Teymiyye,
Stibki'nin mesele ile alakali eserini gérmeden 6nce vefat ettigi i¢in onun, Siibki'nin ortaya
attig1 tesebbiib ve kesb teorisi hakkinda ne diistindiigiinii dogal olarak bilemiyoruz. Ancak
Siibki'nin bu kavramlar1 kullanma yontemine ve agiklamalarina bakildiginda Ibn
Teymiyye'nin tesebbiib ve kesb teorisini de sirk olarak kabul ettigi {i¢ tiiriin disinda
degerlendirebilecegi kuvvetle muhtemeldir.

Sonug

Tevessiilii mesru ve bidat olarak iki kisimda ele alan Ibn Teymiyye su {ig tiir tevessiilii
mesru kabul etmektedir: Allah’in isim ve sifatlar ile tevessiil, salih ameller ile tevessiil ve Hz.
Peygamber’e iman ve itaat ile olan tevessiil. Ibn Teymiyye zat ile tevessiil, 6lii veya gaib
birinden dua etmesini isteme ve bir kisinin hakki ile isteme seklindeki tevessiil tiirlerini ise
bidat olarak kabul eder.

%0 Stibki, Sifdii’s-sekdm fi ziyareti hayri’l-endm, 382-383.

9 Ibn Teymiyye, Mecmii'atii’l-fetdvd, 11, 156-158; a.mlf. Istigase er-red ale’l-Bekri, 176 Tbn Teymiyye
Bekri'nin vahdet-i viiciid goriisiine sahip biri olmadigini sdyler. Ancak Bekri'yi yaratilmigslarla
istigase yapmay1 Allah’tan istemek olarak kabul ettigi igin elestirmektedir. Bk. Ibn Teymiyye, Istigase
er-red ale’l-Bekri, 177

9 bn Teymiyye, Mecmii atii’l-fetdvd, X1, 239.

% {bn Teymiyye, el-Visita beyne'l-hak ve'l-halk, (Mecm{'atii’l-fetava iginde I, 93-107), thk. Amir el-Cezzar-
Enver el-Baz, (Riyad: Darii'l-Vefa, 1997), 93-94.
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Ibn Teymiyye zat ile isteme meselesinde 4ma sahabi hadisinden dolay1 baz1 alimlerin Hz.
Peygamber’in zati ile tevessiile izin verdigini belirtir. Ibn Teymiyye Hz. Peygamber’in zat1 ile
tevessiile cevaz veren alimlerin goriisiine ictihadda bulunduklarindan dolay1 sayg: duyar.
Ona gore bu mesele ictihadi bir meseledir ve miictehidler de bu meselede verdikleri farkl
hiikiimlerden dolay1 mazur sayilmahdirlar.

ibn Teymiyye zat ile tevessiilii bidat olarak gorse de onun diisiince diinyasinda her bidat
sirk ve kiifiir olmadig1 gibi her bidat sahibi de tekfir edilemez. Ibn Teymiyye zat ile tevessiile
bidat olmasi ve istigaseye yol acabilecegi tehlikesinden dolay1 sedd-i zerai prensibine
istinaden kars1 ¢ikmaktadar.

Bir kisinin kendisinden istemek anlamindaki istigase de Ibn Teymiyye'ye gore iki
kategoriye ayrilmaktadir. Diri ve hazir bir kisiden onun giiciiniin yettigi seyleri istemek mesru
iken 6lii veya gaib bir kisiden sadece Allah’in giiciiniin yetecegi seyleri istemek ise sirktir. Tbn
Teymiyye baz kisilerin istigase ve tevessiilii birbirine karistirdigini ve istiase yapmalarina
ragmen bunu tevessiil, tevessiilde bulunmalarmna ragmen bunu da istigase olarak
isimlendirdiklerini belirtir. Ancak ona gore boyle bir sey hem seriat hem de dil agisindan
mesru degildir.

Siibki ve Ibn Hacer el-Heytemi gibi alimler ise Ibn Teymiyye'nin tevessiil ve istigase
meselesinde kendisinden 6nce hi¢ kimsenin soylemedigi bidat diistinceler ortaya attigini iddia
etmislerdir. Siibki ve Ibn Hacer el-Heytemi'ye gore Hz. Peygamber’in yaratilmadan &nceki
hali, yaratildiktan sonraki hali ve vefatindan sonra berzah alemindeki hallerinin ti¢tinde de
onu vesile kilarak Allah’'tan istemek mesrudur. Yine bu iki alim tevessiil ve istigase
meselesinde Hz. Peygamber’in diri ve hazir olmasi ile gaib ve 6lii olmas: arasinda herhangi
bir fark olmadiginm diistinmiislerdir. Benzer sekilde istigasenin de her ne kadar ifade olarak
Hz. Peygamber’den isteme gibi goriinse de aslinda onu vesile kilarak Allah’tan istemek

anlaminda oldugunu savunmuslardir.
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Miisliiman hakimlerin (kadi) uygulamalar1 ve Miisliman mahkemelerde (ser‘iyye
mahkemesi) kullanilan yasal yontemler Batil1 gézlemciler arasinda, hukuki prosediiriin goriilen
tuhaflik ve anlagilamazligindan, zahiren kadinin smirsiz otoritesi ve Islami yargmin
goriiniirdeki keyfi yapisina kadar degisen muglak tepkilere neden olmustur. Kisacasi, Batili
gozlemciler seriyye mahkemelerine ayni zamanda hem etkileyici hem de itici ilging bir kurum
olarak bakma egilimindedirler.!

Miistesrikler, hukuk arastirmacilar1 ve amator arastirmacilar benzer sekilde seriyye
mahkemelerini ve genel olarak seri hukuku aydin “Bat1” hukuk mahkemesine paradigmatik
olarak zit sekilde insa etmislerdir. Bu nedenle kad:, “Dogu diktatorliigiintin” simgesi olarak
algilanmig?, ve -Max Weber tarafindan tanimlandigy tizere- “Kadijustiz/kadiadaleti” hukukun
irrasyonel bir seklini temsil etmeye baslamistir ki,

Hukuk tiretimi ve hukuk icadi “temelden irrasyoneldir”... Soyle ki karar, genel
normlardan ziyade etik, duygusal ve siyasi bir esas {izerinden degerlendirilerek belirli
davanin somut faktorlerinden etkilenmektedir.?

Cogunlukla yanhs bilgiye dayanan ser‘iyye mahkemeleri ve Islam hukukunun bu
sevimsiz gdriintiisii, son on yillarda Islam hukuk aragtirmacilari tarafindan diizeltilmistir.4 Ve
ser‘iyye mahkemeleri hala biiyiik oranda az ¢alisilmis bir sosyal alan olmaya devam etmekte;
farkli zaman ve mekanlarda ser‘iyye mahkemelerinin i¢inde neler olduguna dair bilgimiz
yiizeyselligini korumaktadir. Medrese, garsi, harem ya da cami® gibi diger bilinen “Islami”
kurumlara nazaran ser‘iyye mahkemeleri ilmi agidan az ilgi gormiistiir. Medrese, ¢ars1 ya da
harem degil de ser‘iyye mahkeme kayitlarinin (tek. sicil) son yillarda Miisliiman toplumlar
hakkinda tarihi aragtirma igin oOnemli bir kaynaga donitistiigii diisiiniiliirse, ser‘iyye
mahkemesinin kendi bagina incelenmeye deger miihim bir sosyal kurum olarak ihmal edilmesi
gercek bir bulmacadr.

10r. bk. Edward W. Lane, An Account of the Manners and Customs of Modern Egyptians (London: Adamant
Media Corporation, 2005 [Charles Knight and Co., 1836]), 132-8; Mouradgea d’Ohsson, Tableau général
de I’Empire Othoman, 12 vols. (Paris: Imp. de Monsieur, 1787-1820), vol. 4, 582-3. Ayrica bk. Daniel
Goffman, The Ottoman Empire and Early Modern Europe (Cambridge: Cambridge University Press,
2002), 56.

2 Karl A. Wittfogel, Oriental Despotism: A Comparative Study of Complete Power (New Haven: Yale
University Press, 1957).

3 Max Weber, Law in Economy and Society, trans. Max Rheinstein (New York: Simon and Schuster, 1967),
63. S. Powers, “Kadijustiz or Qadi Justice: A Paternity Dispute from Fourteenth-Century Morocco,”
Islamic Law and Society, 1 (1995), 332-66.

+ Weber’in Kadijustiz kavramiyla ilgili elestirel miizakereler i¢in bk. Lawrence Rosen, The Anthropology
of Justice: Law and Culture in Islamic Society (Cambridge: Cambridge University Press, 1989); Irene
Schneider, “Die Merkmale der idealtypischen gadi-Justiz. Kritische Anmerkungen zu Max Webers
Kategorisierung der islamischen Rechtssprechung,” Der Islam, 70 (1993), 145-59; Haim Gerber, State,
Society and Law in Islam: Ottoman Law in Comparative Perspective (Albany: State University of New York
Press, 1994), 25-33; David S. Powers, “Kadijustiz or Qadi Justice: A Paternity Dispute from Fourteenth-
Century Morocco,” Islamic Law and Society, 1 (1995), 332-66.

5 Medrese, cami (mescid), harem ve carsi hakkinda bk. Islam Ansiklopedisi Ikinci Baski, su madde
basliklarina bk., Madrasa (J. Pedersen [George Makdisi]); Masdjid (R. Hillenbrand); Harim (y.y.); Suk
(Th. Bianquis ve P. Guichard).
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Ser‘iyye mahkemesi yakin zamana kadar neden az ilgi gérmiistiir? Durum neden son on
yilda degismistir? Ve ser‘iyye mahkemeleri neden giderek biiyiiyen ilmi literatiiriin odak
noktas1 haline gelmistir? Bu giriste biz bu sorulara bazi cevaplar verecegiz. Bizim iddiamiza
gore, akademik arastirmalarda ser’iyye mahkemesinin gorece ihmali, {i¢ akademik alt
disiplinin -hukuk tarihi, hukuk antropolojisi ve sosyal tarih- metodolojik ve teorik eksiklikleri
ve onlarin arasinda ve iclerinde problematik bir is boliimiine kadar gétiiriilebilir. Ayni sekilde
ser'iyye mahkemeleri arastirmasma artan ilgi, bu ti¢ disiplinin her birinin i¢indeki belirli
kuramsal, metodolojik ve tematik gelismelere atfedilebilir.

Ug alt disiplinde ser‘iyye mahkemelerinin gorece ihmaline iliskin muhtemel sebepleri ele
alarak baslayacagiz. Sonrasinda ser‘iyye mahkemelerine yonelik ilmi ilgide son zamanlarda
artisa neden olan belirli metodolojik ve teorik egilimleri inceleyecegiz.® Islamic Law and
Society'nin bu 6zel sayisinda bir araya getirilen, ser‘iyye mahkemeleri arastirmasinda yeni
yaklagimlar: 6rnekleyen dort makaleyi inceleyerek bitirecegiz.

1. 1990’1ara Kadar Ser‘iyye Mahkemeleri Calismalar1
Ser‘iyye Mahkemeleri ve Hukuk Tarihi

Bat'da Islam iizerine akademik aragtirmanin temelleri, 19. yiizyilin ikinci yarist
esnasinda hepsi geleneksel filoloji metinleri egitimi almis, cogunlukla Alman, Goldziher,
Noldeke, Wellhausen, Snouck-Hurgronje ve digerleri tarafindan kurulmustur.” Bu entelektiiel
gelenek icinde, miistakil bir saha olarak Islam hukuk calismasini en ¢ok sekillendiren
arastirmaci hig siiphesiz Joseph Schachtir. Hem Islami arastirmalar hem de Alman hukuk
tarihinden etkilenen Joseph Schacht ve digerleri, ilgilerini Islami kutsal metinlere ve klasik
fikih kitaplarmi incelemeye yoneltmislerdir.® Onlarm bu gibi metinlere odaklanmasmin bir
sonucu olarak bu arastirmacilar seriata, degismez bir diinya goriisiiyle baglantili ve sosyal
hayattan kopuk kusursuz bir hukuk doktrini imaji olusturmuslardir.® Dahas1 onlar, hukuk
doktrinini “gergek” ya da “saf” Islam hukuku olarak ele alirken, bu hukukun uygulanmasimin
gayriislami muamelelerle “kirletilmis” oldugunu kabul ederek Islam hukukunu ilk ve en 6nce
“fakihlerin hukuku” olarak gérmiislerdir.!

¢ Bu giriste biitiin sicil-merkezli literatiire dair kapsamli bir degerlendirme yapmaya calismiyoruz, daha
ziyade alandaki ¢ok sayida bilimsel ¢alismadan birkagina deginerek tarih yazimi ve metodolojik ilgi
alanlarimizi vurguluyoruz.

7 Mark Batunski, “Carl Heinrich Becker: From Old to Modern Islamology,” International Journal of Middle
East Studies, 13 (1981), 287-310, 295’de. Ayrica bk. Ursula Wokock, “The Conception of Middle East
Studies in German Orientalism” (Ph.D. diss., Tel Aviv University, 2006).

8 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: The Clarendon Press, 1950); a.mlf,
An Introduction to Islamic Law (Oxford: The Clarendon Press, 1964).

°J. N. D. Anderson, Islamic Law in the Modern World (New York: New York University Press, 1959), 81;
Herbert J. Liebesny, The Law of the Near and Middle East (Albany: State University of New York Press,
1975), 4.

10 C. Snouck Hurgronje, Selected Works of C. Snouck Hurgronje, ed. J. Schacht and G.H. Bousquet (Leiden:
Brill, 1957), 290; Schacht, Introduction, 199, 209; Anderson, Islamic Law in the Modern World, 20.

Hikem 2/1 (2024), 73-87



&

2 Ser‘iyye Mahkemeleri Aragtirmalarinda Degisen Bakis Acilari: Metodolojiler ve Paradigmalar 77

Bu aragtirma gelenegine gore kadilar yalnizca, Islam hukuk gelisimine katkilar1 goz ardi
edilebilecek “hukuk teknisyenleri”dir."! Onlar siklikla otoritelerini hiikiimdardan alan ve
sozde daha Ozgiir, “temiz kalmis” miiftiller ve miiellif-hukukgular tarafindan golgede
birakilan riisvet¢i memurlar olarak sunulurlar.'? Ayni sekilde seriatin resmi tatbik mahalli olan
ser‘iyye mahkemeleri, Islam hukukunun tiim gelisiminde ikincil bir kurum olarak
gortilmiistiir.’®

Onlarin kavramsal cercevesine bakildiginda, hukuk tarihgilerinin genel olarak “gercek
diinyada” geriat hukukunun tatbikine, kadilarin hukuki uygulamalarina ve gser‘iyye
mahkemelerinin igleyisini yoneten kurumsal diizenlemelere yeterince ilgi gostermemeleri
sasirtict degildir.” Yakin zamana kadar, sadece az sayida hukuk tarihgisi, Islam hukuk
calismalarinda mahkeme kayitlarini bir kaynak olarak kullanmigtir.!®

Ser‘iyye Mahkemeleri ve Sosyal Tarih

Orta Dogu’'nun sosyal tarihi yaklagik 1960’larin ortasinda miistakil bir arastirma alam
olarak zuhur etmistir.!® Kaynak malzemelerini mevcut kurucu metinlerden saglayan hukuk
tarihgilerinin aksine sosyal tarihgiler, kaynaklar1 tespit etmek, ulasmak ve elde etmek igin
oldukca ¢ok emek vermek zorundadirlar. Sosyal tarihgiler, Orta Dogu toplumlariyla ilgili

11 Noel J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence (Chicago and London: The University
of Chicago Press, 1969), 63-4.

12 Mesela Wael Hallaq “II/VIIL yiizyildan sonra fakihlerin katkisinin durmus goériindiigiinii ve hukukun
yorumunun adeta sadece miiftiiniin yetki alan1 haline geldigini” ifade eder. Wael B. Hallag, “From
Fatwas to Furu™ Growth and Change in Islamic Substantive Law,” Islamic Law and Society, 1 (1994), 29-
65, 55’de. Ayrica bk. Schacht, Introduction, 74-5; Baber Johansen, “Coutumes locales et coutumes
universelles: aux sources des régles juridiques en droit musulman hanéfite,” Annales Islamologiques,
27 (1993), 29-35, 31-3'de.

15 Hukuk tarihgilerinin ser‘iyye mahkemelerini yeterince dikkate almamalarinin nedenleriyle ilgili olarak
bk. Daniel S. Lev, Islamic Courts in Indonesia (Berkeley, Los Angeles, London: The University of
California Press, 1972), ix-x; Miriam Hoexter, “Qadi, Mufti and Ruler: Their Roles in the Development
of Islamic Law,” in Law, Custom and Statute in the Muslim World, ed. Ron Shaham (Leiden: Brill, 2007),
67-85, 69'da.

14 Emile Tyan'da bir istisna bulunabilir, Histoire de ['organisation judiciare en pays d’Islam (Leiden: Brill,
1960 [Paris: Librairie du Receuil Sirey, 1938]).

15 Or. bk. Aharon Layish, Women and Islamic Law in a Non-Muslim State (Jerusalem: Israel Universities
Press, 1975); Ron Shaham, Family and the Courts in Modern Egypt: A Study Based on Decisions by the
Shari“a Courts, 1900-1955 (Leiden: Brill, 1997).

16 Judith E. Tucker, “Taming the West: Trends in the Writing of Modern Arab Social History in
Anglophone Academia,” in Theory, Politics and the Arab World: Critical Responses, ed. Hisham Sharabi
(New York: Routledge, 1990), 198-228. 1940'larin sonunda ve 1950'lerde bir grup Tiirk tarihgi, Arap ve
Bati1 akademilerindeki meslektaglarindan en az on yil once, sosyoekonomik ve sosyopolitik
calismalarmi ¢ogunlukla Tiirkce yayimlayarak zengin Osmanl arsivlerini arastirmaya baslamislardir.
(bk. dipnot 17).
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deneysel veri igeren tarihi belgeleri bulmaya calisirlarken, Osmanli ser‘iyye mahkeme
kayitlarinda bir altin madeni bulmuslardir.?”

Ser‘iyye mahkemelerinin giinliik islemlerine halkin yani sira taninmus kisiler de katilirds
ve bu islemlerden ¢ok miihim olanlar1 kaydedilirdi ve bu kayitlar mahkemede korunurdu. 16.
ylizy1l sonrasina tarihlendirilen bu kayitlarin bircogu farkli Osmanli sehirlerinde giintimiize
ulagsmustir.’® Bu kayitlar, yiizyillar boyunca imparatorlugun farkli bolgelerinde meydana gelen
cesitli faaliyet tutanaklarmai igerir. Yapilar1 ve kapsadig1 uzun siireler nedeniyle bu kayitlar, ilk
bakista nicelemeye fevkalade uygun goriinen bir belgeleme tarzi saglamistir. Gergekten de bu
kayitlar, biiyiik sosyal birimlerin uzun siireli gelismeleri {izerine arastirma igin seri ekonomik
ve demografik veri saglayan nicel analizler dalgasina yol agmstir.

1960’lardan yaklagik 1990’larin ortalarna kadar sosyal tarihciler Osmanli mahkeme
kayitlarini gogunlukla bir veri bankas: olarak kullanmiglardir: Bu kayitlardan “somut deliller”
elde ederek niifus egilimleri, ekonomik faaliyetler, evlilik ve bosanma uygulamalarinin yani

17 Cogunlugu Osmanli mahkeme kayitlarina dayanan ya da ona atifta bulunan makaleler olan en erken
calismalar, Balkan ve Tiirk tarihgileri tarafindan yazilmistir (Her ne kadar bu calisma birincisini
[Balkanlari] kapsamiyorsa da en erken c¢alismalarin Macar ve Bulgar tarihciler tarafindan
yayimlandigr vurgulanmalidir). 1940’larin sonunda ve 1950’lerde birka¢ calisma yayimlanmuistir.
1960'larda Osmanli-Arap Orta Dogu sosyal tarihgileri, 6zellikle Sam, Kudiis ve Kahire olmak {izere
bir dizi mahkeme kayitlar1 kesfetmislerdir. Bk. Jon E. Mandaville, “The Ottoman Court Records of
Syria and Jordan,” Journal of the American Oriental Society, 86 (1966), 311-19. Yine de ancak 1960’larin
sonu ve 1970’lerin basinda, Osmanl ser‘iyye mahkeme kayitlarr, Osmanli Orta Dogu sosyal tarihi icin
biiyiik bir kaynak haline gelmistir. Erken donemde mahkeme kayitlarini arastiran tarihgiler arasinda
fbrahim Gokcen, Halil Inalcik, M. Cagatay Ulucay, Halit Ongan, Jon E. Mandaville, Abdul-Karim
Rafeq, André Raymond ve Adnan Bakhit'i goriirtiz. Mahkeme kayitlarinin igerigi ve Onemi
hakkindaki ilk yaymlar igin bk. Halil Inalcik, “Bursa Ser‘iye Sicillerinde Fatih Sultan Mehmed'in
Fermanlari,” Belleten, 11 (1947), 693- 703; M. Cagatay Ulucay, “Manisa Ser‘iye Sicillerine Dair Bir
Araspirma,” Tuikiyat Mecmuas:, 10 (1953), 285-99; Halit Ongan, Ankara’min 1 numarali Ser ‘iye Sicili
(Ankara: TTK yay., 1958); Mandaville, “The Ottoman Court Records”; Abdul-Karim Rafeq, “Les
registres des tribunaux de Damas comme source pour l'histoire de la Syrie,” Bulletin d’Etudes
Orientales, 26 (1973), 219-26; André Raymond, “Les documents du mahkama comme source pour
I'histoire économique et sociale de I'Egypte au XVIIle siecle,” in Les Arabes par leurs archives (XVIe-XXe
siecles), ed. Jacques Berque and Dominique Chevallier (Paris: Editions du centre national de la
recherché scientifique, 1976), 125-39. Bu 6zetin hazirlanmasindaki yardimlar: i¢in Bogac, Ergene ve Uri
Kupferschmidt’e tesekkiir ederiz.

18 Ayrica Memliik Imparatorlugu ve Endiiliis'ten bazi mahkeme kayitlar1 da giiniimiize ulagmustir.
Memliik ser‘iyye mahkeme kayitlariyla icin bk. A Catalogue of the Islamic Documents from al-Haram as-
Sarif in Jerusalem (Beirut: F. Steiner, 1986); a.mlf., “Documents as a Source for Mamluk History,”
Mamluk Studies Review, 1 (1997), 1-13; Mahmud Hammuda, al-Madkhal ila dirasat al-watha’iq al-
‘Arabiyya (Cairo: Dar al-Thaqafa, 1980), 187-213. Ayrica bk. Mandaville, “The Ottoman Court
Records,” 311; Wael B. Hallaq, “The Qadi’s Diwan (Sijill) Before the Ottomans,” Bulletin of the School of
African and Asian Studies, 61 (1998), 415-36. Endiiliis ser‘iyye mahkeme kayitlariyla icin bk. Christian
Muiller, Gerichtspraxis im Stadtstaat Cordoba: Zum Recht der Gesellschaft in einer malikitisch- islamischen
Rechtstradition des 5./11. Jahrhunderts (Leiden: Brill, 1999).
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sira gayrimenkul mallar, tarim ve sanayi tiriinleri fiyatlarin1 tanimlamis ve hesaplamislardar.
Sosyal tarihgiler, vakif ve miras belgelerinden, ailevi anlasmazliklar ve ekonomik islem
kayitlarindan elde edilen bilgiye dayanarak, sadece cesitli sosyal gruplarin sosyoekonomik
faaliyetlerini degil, ayn1 zamanda Osmanli Imparatorlugunun biitiin sehir ve bolgelerindeki
sosyoekonomik yapisini da yeniden insa etmeye gayret etmislerdir."”

1990’larin ortalarma kadar pek ok sosyal tarihgi, bu sicil kayitlarinin, belirli hukuk
gelenekleri ve kiiltiirleri baglaminda ve belirli hukuki neticeler elde etmek amaciyla hukuk
mahkemelerinde ortaya ¢iktig1 gercegini goz ardi etmiglerdir. Diger bir ifadeyle sosyal
tarihgiler genellikle Islam hukuku ya da ser‘iyye mahkemelerinden ziyade sosyal, ekonomik
ve kiiltiirel stireglerle ilgilenmisler ve seriyye mahkemelerindeki sosyal etkilesim ve onlarda
uygulanan kayit olusumu ve kayit tutma uygulama metotlariyla ilgili sadece nadiren bilgi
sunmuglardir.??. Bu nedenle mahkemenin kendisi, hususi miistakil kurumsal, kiiltiirel ve
hukuk mantig1 olan sosyal bir saha olarak ihmal edilmis bir alan olagelmistir.

Antropolojik Arastirmalarda Ser‘iyye Mahkemeleri

Tarihgiler gibi, Orta Dogu ya da baska bir yerde Miisliiman toplumlar1 arastiran
antropologlar da 1990"a kadar ser‘iyye mahkemelerini incelemekten kaginmislardir. Bu ihmalin
birka¢ nedeni vardir. Ik olarak, disiplinler arasinda yazili olmayan ancak oturmus is
boliimiine goére Islam hukuk aragtirmalari, gérevi Islam hukuk doktrinindeki incelikleri
¢ozmek olan miistesriklerin (¢ogunlukla hukuk tarihgileri) “yetki alam1” igerisine girmesidir.
Antropologlar hem antropolog hem de miistegrikler tarafindan resmi hukuk doktriniyle ¢ok
az ilgisi var olarak algilanan sosyal uygulamalari, toplumsal gelenekleri ve dini ya da kiiltiirel
inanglar1 tasvir ve tahlil etmekle sorumludurlar. Yine de ilgilerini hukuk alanina
yonlendirdikleri nadir durumlarda antropologlar, Islam hukukundan ziyade geleneksel
hukuku incelemeyi tercih etmislerdir. Onlarin tercihi, sosyal ve kiiltiirel antropolojinin
geleneksel odaklanmasina uygun olarak sehirli, “karmagsik” ve egitimli toplumlardan ziyade
kabile, gocebe ve okuryazar olmayan toplumlardir. 1960'lara* kadar bu odak noktasindaki
1srarcilik, Bedevi hukukuyla ilgili ¢ok sayidaki antropolojik ¢alismaya yansitilmistir.?? Kazaen

19 Or. bk. André Raymond, Artisans et commercants au Caire au XVIlle siecle, 2 vols. (Damascus: Institut
Francais de Damas, 1973-4); Suraiya Faroghi, Men of Modest Substance: House Owners and House
Property in Seventeenth-Century Ankara and Kayseri (Cambridge: Cambridge University Press, 1987);
Haim Gerber, Economy and Society in an Ottoman City: Bursa 1600-1700 (Jerusalem: The Hebrew
University, 1988); Abraham Marcus, The Middle East on the Eve of Modernity: Aleppo in the Eighteenth
Century (New York: Columbia University Press, 1989).

2 Ronald Jennings’in ¢alismalari olaganiistiidiir. Bk. “The Office of Vekil (Wakil) in 17t Century Ottoman
Shari‘a Courts,” Studia Islamica, 42 (1975), 147-69; a. mlf., “Kadi, Court and Legal Procedure in 17t c.
Ottoman Kayseri,” Studia Islamica, 48 (1978), 133- 72; a.mlf., “Limitations of the Judicial Powers of the
Kadi in 17t c. Ottoman Kayseri,” Studia Islamica, 50 (1979), 151-84.

21 Keza bu egilim Orta Dogu’da calisan antropologlar arasinda da asikardir. Michael Gilsenan, “Very
like a camel: THe appearance of an anthropologist’s Middle East,” in Localizing Strategies: Regional
Traditions of Ethnographic Writing, ed. Richard Fardon (Washington and Edinburgh: Scottish Academic
Press and Smithsonian Institution Press, 1990), 222-39, 224’de.

2 Omar Effendi al-Barghuti, Judicial Courts among the Bedouins of Palestine (Jerusalem: Palestine Oriental
Society, 1922); Austin Kennet, Bedouin [ustice: Law and Customs among the Egyptian Bedouin (London:
Routledge, 1968); Safia K. Mohsen, Quest for Order among Awlad Ali of the Western Desert of Egypt
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de olsa antropologlar ve miistegrikler arasindaki is béliimii, Islam hukuku ve geleneksel
hukukun ikili yapisina katkida bulunmustur.

Ikincisi, ser‘iyye mahkemeleriyle ilgili antropolojik arastirmanin azligi, bu kurumlarin
modern Miisliiman toplumlardaki kenarda kalmishigini yansitabilir. Gergekten de onceki
ylizyillarin ser‘iyye mahkeme kayitlar1 kiymetli bir tarihi kaynak olarak onemsenirken,
yarginin ahval-i sahsiyye ve aile hukuk meseleleriyle sinirli oldugu giintimiiz Miisliiman
toplumlarinda ger‘iyye mahkemeleri genellikle (bize gore hatal1 bir sekilde), ikincil kurumlar
olarak goriilmektedir.”?> Antropologlar ve sosyal bilimcileri diger daha merkezi kurumlar:
arastirma alanlar1 olarak se¢gmeye iten sey, bu mahkemelerin algilanan kenarda kalmislig:
olabilir.

Son olarak, diger sosyal alanlara nazaran seriyye mahkemelerini arastirmak bilhassa
zordur. Bu kurumlar1 arastirmay1 isteyen antropologlarin sadece giinliik ve edebi dillerde
degil ayn1 zamanda cok yonlii ve karmagsik hukuk sdyleminde de uzman olmalar:
gerekmektedir. [laveten, ser’iyye mahkemeleri teoride halka agik olsa da uygulamada igine
kapanik kurumlardir.?* Cami ya da pazar gibi yerlerin aksine mahkemeye giris ve ozellikle
uzun sireli katillm, kurumsal muhafizlar tarafindan yakindan izlenmektedir.® Bu alanin
erisilmezligi, antropologlarin dikkatlerini neden daha kontrol edilebilir sosyal alanlara
odaklamay tercih ettigini agiklayabilir.

Hukuk tarihgileri, sosyal tarihciler ve antropologlar farkli nedenlerden dolay1 ilmi
dikkatlerini ser‘iyye mahkemelerine yonlendirmeme meylinde olmuglardir. Sunu
sOyleyebiliriz ki, miistakil bir sosyo-hukuk kurum olarak ser’iyye mahkemesi “akademik
yetimliginden” mustariptir: Hicbir disiplin bu kurumu sistematik olarak arastirmay
tistlenmemistir. Bununla birlikte asag1 yukar1 son on yildan bu yana ser‘iyye mahkemeleri
yavas yavas yeni ve belki de essiz bir ilmi ilginin odagi olmustur. Bu yeni degisimi ne
tetiklemistir?

(Michigan: Michigan State University Press, 1971); Frank H. Stewart, “Tribal Law in the Arab World:
A Review of the Literature,” International Journal of Middle East Studies, 19 (1987), 473-90; a.mlf., Texts
in Sinai Bedouin Law, 2 vols. (Wiesbaden: Otto Harrossowitz, 1988); a.mlf., “Customary Law among
the Bedouins of the Middle East and North Africa,” in Nomadic Societies in the Middle East and North
Africa: Entering the 21+ Century, ed. Dawn Chatty (Leiden: Brill, 2006), 239-79; Islam Ansiklopedisi Ikinci
Baski, su madde basliklarina bk., ‘Urf, 2. Arab Customary Law (Frank H. Stewart).

2 Rosen, The Anthropology of Justice, 10; Ziba Mir-Hosseini, Marriage on Trial: A Study of Islamic Family
Law, Iran and Morocco Compared (London: 1. B. Tauris, 1993), 10-13; Lev, Islamic Courts in Indonesia, X.
Ayrica bk. J. N. D. Anderson, Law Reform in the Muslim World (London: The Athlone Press, 1976), 4.

24 Anna Wurth, “Contemporary Courts in the Middle East: Thoughts about the State of the Art” (paper
presented at the International Workshop, “Courts of Law and Legal Cultures in Past and Present
Muslim Societies: A Socio-Legal Perspective”, Ben-Gurion University, June 2005).

% Jdo Shahar, “Practicing Islamic Law in a Legal Pluralistic Environment: The Changing Face of a
Muslim Court in Present-Day Jerusalem” (Ph.D. dissertation, Ben Gurion University of the Negev,
Beer Sheva, 2006), 112-22.
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2. Ser‘iyye Mahkemelerine ve Onlar1 Cevreleyen Hukuk Sistemlerine Artan Ilgi

21. ylizyilin basinda beseri ve sosyal bilimlerde genis baz1 metodolojik ve epistemolojik
degisimler vuku bulmustur.?® Bu degisiklikler sonucunda yukarida bahsedilen {i¢ calisma
alaninda ser‘iyye mahkemelerine karsi ilgi neredeyse es zamanh olarak artmigstir. Miisliiman
toplumlarda geri kalmigshk ve duraganlik imaji {ireten oryantalist ilmi gelenege kars: artan
elestiriye cevaben? Islam hukuk aragtirmacilari, ¢alisma alanlarinin kapsamli bir tashihine
girismislerdir. Ictihat (bagimsiz hukuk muhakemesi) kapilarinin kapatilmas: ve Islam
hukukunun sadece fakihlerin hukuku olarak degerlendirmesi gibi koklii baz1 goriisler
sorgulanmaya baslanmistir.?® Dahasi bir kimse hukuk tarihi i¢inde bir odak degisimini
hisseder: Artik Islam hukuk arastirmacilari sadece kurucu hukuk metinlerini incelemeye
yogunlasmamaktadir. Onun yerine dikkatlerini, tatbiki hukuk (fiirii’) ve hukuki goriisler
(fetvalar) gibi daha yerellesmis, uygulama-odakli metinlere ¢evirmislerdir.?

Degisen odak noktasi, 6zellikle miiftiiler ve kadilar gibi Islam hukuk uygulayicilarina
daha fazla ilgi gostermeyi gerekli kilmistir. Hukuk tarihgilerinin ilk dikkatini ¢eken sey
miiftiiler ve onlarm fetva miidevvenati olmustur.®® Fetva miidevvenati yapisi geregi “klasik”
fikih literatiiriine daha yakindir. Bazi hukuk tarihgilerinin dikkat ¢ektigi {izere, fetvalarmin

2% Bu degisimler igin or. bk. Georg G. Iggers, Historiography in the Twentieth Century: From Scientific
Objectivity to the Post-Modern Challenge (Hanover and London: Wesleyan University Press, 2005
[1997]), chaps. 10 and 11; John R. Hall, “Cultures of Inquiry and the Rethinking of Disciplines,” in
Social in Question: New Bearing in History and the Social Sciences, ed. Patrick Joyce (London: Routledge,
2002), 191-210; Victoria E. Bonnell and Lynn Hunt, “Introduction,” in Beyond the Cultural Turn: New
Directions in the Study of Society and Culture, ed. Victoria E. Bonnell and Lynn Hunt (Berkeley, Los
Angeles and London: The University of California Press, 1999), 1-34.

27 Bu elestiri Edward Said tarafindan tetiklenmistir. Orientalism (New York: Pantheon Books, 1979).

26 Wael B. Hallaq, “Was the gate of Ijtihad Closed?”, International Journal of Middle East Studies, 16 (1984),
3-41; Sherman Jackson, Islamic Law and the State: The Constitutional Jurisprudence of Shihab al-Din al-
Qarafi (Leiden: Brill, 1996), 225; Hoexter, “Qadi, Mufti and Ruler.”

2 Hallaq, “From Fatwas to Furu™; Judith E. Tucker, “Muftis and Matrimony: Islamic Law and Gender
in Ottoman Syria and Palestine,” Islamic Law and Society, 1 (1994), 265-300; a.mlf., In the House of the
Law: Gender and Islamic Law in Ottoman Syria and Palestine (Berkeley: University of California Press,
1998); Islamic Legal Interpretation: Muftis and Their Fatwas, ed. Muhammad Khalid Masud, Brinkley
Messick and David S. Powers (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1996); David Powers,
Law, Society and Culture in the Maghrib, 1300-1500 (Cambridge: Cambridge University Press, 2002);
Ahmad Atif Ahmad, Structural Interrelations of Theory and Practice in Islamic Law: A Study of Six Works
of Medieval Islamic Jurisprudence (Leiden: Brill, 2006).

30 1990'larin baginda Granada [Girnata] Islami Aragtirmalar Merkezinde yapilan uluslararasi “The
Making of a Fatwa/Bir Fetvanin Olusumu” konferansi, hukuk tarihgilerinin miiftiiler, fetvalar ve iftaya
kars1 olan artan ilgilerine isaret etmektedir. Bu konferansta sunulan tebliglerin bazilari daha sonra
Islam Hukuk Yorumu'na dahil edilmistir. Digerleri bagka mecralarda yayimlanmistir. Or. bk. Aharon
Layish, “THe Fatwa as an Instrument of the Islamization of a Tribal Society in Process of
Sedentarization,” Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 54 (1991), 449-59; Manuela Marin,
“Law and Piety: A Cordovan Fatwa,” Bulletin of the British Society for Middle Eastern Studies, 17 (1990),
129-36.
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derlenmesi makul goriilecek kadar yiiksek ilmi konuma sahip miiftiiler genellikle, etkili fiiril
kitaplarinin ve hatta fikih usulii metinlerinin miellifleriydiler.3' Kadilara gelince arastirmacilar
onlara ve onlarin uygulamalarina daha fazla ilgi gostermekte ve ser‘iyye mahkemelerinin farkl
toplumlardaki isleyisini belirleyen kurumsal diizenlemeleri ele alan literatiir miktar1 da hizla
artmaktadir.2 Aragtirmacilar, Islam hukukunun degisen sosyal durumlara intibakina katkida
bulunan kadilar ve diger memurlarin mekanizmalarini belirlemeye gayret ettikce, (bu) Islam
hukukunun gelismesinde kad:larin roliiniin yeniden ele alinmasiyla sonuglanmigtir.?

Hukuk tarihindeki bu yeni yonelimler kadar, sosyal tarih alanindaki gelismeler de
onemlidir. 1990’larin ortalarinda, sicil-merkezli ¢alismalarda ser‘iyye mahkeme kayitlarinin
siklikla bilgisizce ve ytlizeysel bir sekilde ele alinmasi konusunda belirli bir metodolojik
hosnutsuzluk zuhur etmistir. Zouhair Ghazzal, 1996 tarihli tanitiminda Establet ve Pascual’un
Familles et fortunes a Damas: 450 foyers damascains en 1700 (Sam'daki Aileler ve Servet: 1700'de 450
Sam hanesi)** isimli calismalarinda yazarlari, mahkeme kayitlarinin nicel bir analizini yiiriitme
kararlarmi tartismadiklarin igin tenkit etmistir. Goz ardi edilemeyecek derece 6nemli olan bu
tercihin, metodolojik diisiincelerle izah edilmesi ve desteklenmesi gerektigini iddia etmistir.
Buna cevaben André Raymond, mahkeme Kkayitlarinin nicel analizlerinin degerini
savunmustur.®> Buna mukabil Ghazzal, elestirisinin butin sicil-merkezli Osmanli ve Orta
Dogu tarih yazimina yonelik oldugunu izah etmistir.¢ O, tarihgilerin mahkeme kayitlarini1 bu
belgelerin disinda kalan yontemlerle ele alarak onlarin dogal metinsel yapisini1 goz ardi etme
yaklasimlarindaki a priori (dogmatik) kararina itiraz ettigini agiklamistir.

31 Wael B. Hallaq, “Introduction: Issues and Problems,” Islamic Law and Society, 3 (1996), 127-36, 129'da;
Norman Calder, “Al-Nawawi’s Typology of Muftis and its Significance for a General Theory of Islamic
Law,” Islamic Law and Society, 3 (1996), 137-64, 142’de. Ayrica bk. Hoexter, “Qadi, Mufti and Ruler”, 67,
s. 2.

32 Christian Muller, “Judging with God’s Law on Earth: Judicial Powers of the Qadial- Jama a of Cordoba
in the Fifth/Eleventh Century,” Islamic Law and Society, 7 (2000), 159-86; Dispensing Justice in Islam:
Qadis and their Judgments, ed. Muhammad Khalid Masud, Rudolph Peters and David S. Powers
(Leiden: Brill, 2005); Hoexter, “Qadi, Mufti and Ruler.”

3 Wael B. Hallaq, “Qadis Communicating: Legal Change and the Law of Documentary Evidence,” Al-
Qantara, 20 (1999), 437-65; Hoexter, “Qadi, Mufti and Ruler.”

3 Zouhair Ghazzal, “Review of Colette Establet and Jean-Paul Pascual, Familles et fortunes a Damas
(Damascus: Institut Francais de Damas, 1994),” International Journal of Middle East Studies, 28 (1996),
431-2.

3% André Raymond, “A Response to Zouhair Ghazzal’s Review of Familles et fortunes a Damas (Damascus:
Institut Francais de Damas, 1994) in IJMES 28, 3 (1996), 431-2,” International Journal of Middle East
Studies, 30 (1998), 472-4. Bildigimiz kadariyla Raymond un harika Artisans et commercants’i (Esnaf ve
Tiiccarlar) (1973-4) sistematik olarak nicel metotlar1 kullanan ilk Snemli sicil-temelli sosyal tarih
[calismasidir]. Mahkeme kayitlarini analiz etmede nicel metotlar1 kullanarak ¢alismalarini
yayimlayan Pascual ve Establet’in de dahil oldugu bir¢ok sosyal tarih¢i Raymond’in 6grencileriydi.

% Zouhair Ghazzal, “A Reply to André Raymond,” International Journal of Middle East Studies 30 (1998),
474-5.
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Islamic Law and Society 1998’de, Dror Ze’evi'min Orta Dogu sosyal tarihinde ser’iyye
mahkeme kayitlarinin kullanimini tartistign bir degerlendirme makalesi yayimlamigtir.?”
Ze’evi, sicil-merkezli sosyal tarihlerin pek cogunda seriyye mahkeme kayitlarinin “basit bir
yansitict ya da ayna sayesinde toplum ve kiiltiirii aksettiren bir kaynak” olarak, gercekligin
seffaf bir kayd: seklinde ele alindigini miisahede etmistir.3® Bu ytlizeysel yaklasim yerine
Ze'evi, sicili kiiltiirel bir doku, iiretim baglami i¢inde tahlil edilmesi gereken belirli bir
sosyohukuk vakanin bir {irtinii olarak ele alan daha metodolojik-bilgi odakli bir yaklasim
benimsenmesini gliclii bir sekilde iddia etmistir. O, tarihgileri “cesitli donemlerde muhtelif
ser‘iyye mahkemelerindeki katiplerin ve kadilarm, siirekli degisen ihtiyaglar ve kavramlara
hizmet etmek i¢cin mahkemenin giincel gidisatlarin1 yazarken yorumladiklari, degistirdikleri
ve yeniden tirettikleri mekanizmalara” daha fazla dikkat etmeye ¢agirmistir.® Ze’evi ayrica,
ser'iyye mahkeme kayitlarinin, genis bir dizi sosyal fenomenin incelenebilecegi bir prizma
olusuna ek olarak, kendi baslarina incelenmeyi hak eden ilgi gekici sosyal kurumlarin irtinleri
oldugunu da iddia etmistir. Bu kurumlarin tarihi gelisimi, onlarin hukuk kiiltiirleri ve
gelenekleri ve onlarda siirdiiriilen yontem ve uygulamalarin hepsi olduk¢a 6nemlidir.

Bu iddialar tarihgilerin, sicil-merkezli sosyal tarihin durumu konusunda artan
hognutsuzlugunu yansitmaktadir. Ghazzal ve Ze’evi'nin metodolojik kaygilarmi paylasan bir
dizi sosyal tarihgi, arsivlerde tiretilen ve korunan ser‘iyye mahkeme kayitlarmin kurumsal
ortamiyla daha kapsaml bir sekilde ilgilemektedirler.? Bu aragtirmalar ve devam eden cesitli
calismalar, bu mahkemelerde galistirilan personel, hakim hukuk ve orgiitsel kiiltiirler ve
onlarin diger hukuk kurumlariyla iliskileri hakkindaki bilginin yani sira, Miisliiman
toplumlarda gesitli zaman ve mekanlarda ser‘iyye mahkemeleri ve hukuk sistemlerinin isleyisi
hakkinda kiymetli veriler ihtiva eder.

Cagdas ser‘iyye mahkemelerine odaklanan onemli miktarda antropolojik literatiir de son
yirmi yilda zuhur etmistir. Antropologlar umumen hukuk sahasiyla ve hususen sosyal bir

% Dror Ze’evi, “The Use of Ottoman Shari ‘a Court Records as a Source for Middle Eastern Social History:
A Reappraisal,” Islamic Law and Society, 5 (1998), 35-56.

% A.mlf., 37.

¥ A. mlf., 38.

4 Nelly Hanna, “The Administration of Courts in Ottoman Cairo,” in The State and its Servants:
Administration in EQypt from Ottoman Times to the Present, ed. a.mlf, (Cairo: The American University
in Cairo Press, 1995), 44-59; Najwa al-Qattan, “Textual differentiation in the Damascus Sijill: Religious
Discrimination or Politics of Gender?”, in Women, the Family, and Divorce Laws in Islamic History, ed.
Amira El-Azhary Sonbol (New York: Syracuse University Press, 1996), 191-201; Leslie Peirce,
“Seniority, Sexuality, and Social Order: The Vocabulary of Gender in Early Modern Ottoman Society,”
in Women in the Ottoman Empire: Middle Eastern Women in the Early Modern Era, ed. Madeline C. Zilfi
(Leiden: Brill, 1997), 169-96; a. mlf, Morality Tales: Law and Gender in the Ottoman Court of Aintab
(Berkeley: University of California Press, 2003); Beshara Doumani, “Adjudicating Family: The Islamic
Court and Disputes between Kin in Greater Syria, 1700-1860,” in Family History in the Middle East:
Household, Property, and Gender, ed. a. mlf, (New York: State University of New York Press, 2003), 173-
200; Bogac, A. Ergene, Local Court, Provincial Society and Justice in the Ottoman Empire: Legal Practice and
Dispute Resolution in Cankir1 and Kastamonu (1652-1744) (Leiden: Brill, 2003); Iris Agmon, Family and the
Courts: Legal Culture and Modernity in Late Ottoman Palestine (New York: Syracuse University Press,
2006).
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kurum olarak ser’iyye mahkemesiyle ilgilenmeye baslamiglardir. Bu egilim, sosyohukuk
kurumlar olarak ser‘iyye mahkemelerinin sosyal, politik ve kiiltiirel dinamiklerini anlamamiza
¢okca katkida bulunan ¢agdas seriyye mahkemeleriyle ilgilenen bir dizi monografinin
yayimlanmasinda kendini gostermektedir.*!

Hukuk tarihgileri, sosyal tarihgiler ve ayni zamanda hukuk antropologlarinin
makalelerini yayimlayan Islamic Law and Society'nin 1994'te ortaya ¢ikmasiyla onemli bir
ilerleme elde edilmistir. Gelisimin farkli yollarla da olsa her {i¢ disiplinde meydana gelmis
olmasi gergegi, 20. ylizyilin sonunda akademideki daha kapsamli degisimlerle aciklanabilir.*?
Biz artik bugiinkii ve tarihsel Miisliiman toplumlardaki hukuk mahkemelerini sosyohukuk
bir bakis agisiyla incelemeye yogunlasan sosyal ve hukuk tarihgileri ve sosyal bilimciler
tarafindan kaleme alinan miistakil bir grup bilimsel ¢alismadan bahsedebiliriz.** Yapilacak
daha c¢ok is goriinmektedir. Bu mahkemelerin isleyisindeki benzerlikler ve farkliliklari;
Miisliiman toplumlar hukuk alanlarinda stireklilik ve degisimi ve tarih boyunca ser‘iyye
mahkemelerinin kurumsal gelisimini daha iyi anlayabilmemiz igin ger‘iyye mahkemeleriyle
ilgili daha deneysel calismalar gerekmektedir. Bu ¢alismalar, yeni metodolojik-bilgi odakl
yaklasimlarla yonlendirilmeli ve hukuk tarihgileri, sosyal tarihgiler ve sosyal bilimcilerin
miisterek ¢abalari tizerine insa edilmelidir. Gercekten de bunlar 2005 baharinda Ben Gurion
Universitesinde diizenledigimiz “Courts of Law and Legal Cultures in Past and Present
Muslim Societies: A Socio- Legal Perspective” (Ge¢mis ve Giiniimiiz Miisliiman
Toplumlarinda Hukuk Mahkemeleri ve Hukuk Kiiltiirleri: Sosyo-Hukuki Bir Bakis) konulu
calistaym hedefleriydi.*

4 Brinkley M. Messick, The Calligraphic State: Textual Domination and History in a Muslim Society
(Berkeley, Los Angeles, Oxford: University of California Press, 1993); Anna Wutth, ash-Shari‘a fi Bab
al-Yaman: Recht, Richter und Rechtspraxis an der familienrechtlichen Kammer des Gerichtes Sud-Sanaa
(Republik Jemen) 1983-1995 (Berlin: Duncker & Humblot, 2000); Rosen, Anthropology of Justice; a. mlf,
The Justice of Islam: Comparative Perspectives on Islamic Law and Society (Oxford and New York: Oxford
University Press, 2000); Carolyn Fleuer-Lobban, Islamic Law and Society in the Sudan (London: Frank
Cass, 1987); Mir- Hosseini, Marriage on Trial; Susan F. Hirsch, Pronouncing and Persevering: Gender and
the Discourses of Disputing in an African Islamic Court (Chicago: The University of Chicago Press, 1998);
Erin E. Stiles, “When Is a Divorce a Divorce? Determining Intention in Zanzibar’s Islamic Courts,”
Ethnology, 42 (2003), 273-88; a. mlf, “Broken edda and Marital Mistakes: Two Recent Disputes from an
Islamic Court in Zanzibar,” in Dispensing Justice in Islam, 95-116; Michael Peletz, Islamic Modern:
Religious Courts and Cultural Politics in Malaysia (Princeton: Princeton University Press, 2002); John R.
Bowen, Islam, Law and Equality in Indonesia: An Anthropology of Public Reasoning (Cambridge:
Cambridge University Press, 2003).

# Yukaridaki 26. dipnota bk. ayrica bk. Iris Agmon, “Women’s History and Ottoman Shari‘a Court
Records: Shifting Perspectives in Social History,” Hawwa, 2 (2004), 172-209.

4 Sosyohukuk yaklasim asagida kisaca tartisilmaktadir.

# Her ne kadar calistay, Miisliiman toplumlardaki biitiin hukuk mahkemelerini kapsayacak sekilde
tasarlanmis olsa da tebliglerin cogu ser‘iyye mahkemeleriyle ilgiliydi. Calistayda sunulan on sekiz
tebligden on ikisi ge¢mis ve simdiki ser‘iyye mahkemelerine yogunlasmakta, bir tanesi Osmanl
Nizamiye mahkemeleriyle ilgilenmekte, bir digeri cagdas Istanbul hukuk mahkemesiyle ilgilenmekte
ve dort tanesi de belirli mahkemeler yerine hukuk kavramlarina veya arastirma metodolojilerine

yogunlagsmaktaydi. Calistay, Helene Soref Vakfi ve Negev Ben Gurion Universitesi Begeri ve Sosyal
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Calistayda gerceklesen sunumlar ve miinazaralar mevcut saymin konusuna yol
gostermistir. Burada bir araya getirilen, her biri calistayda sunulan dort makale, cagdas seriyye
mahkemeleri arastirmasindaki bazi tartismalar1 ve yeni yonelimleri 6rneklemektedir. Onlar
birlikte ele alindiginda, halihazirda bu artan arastirma egilimini mesgul eden gesitli teorik,
metodolojik ve deneysel kaygilar: ifade etmektedirler.

3. Say1 Konusu

Biz bu say1 konusunda son yillarda daha karmasik bir calisma alani olan seriyye
mahkemeleri ve Miisliiman toplumlardaki hukuk Kkiiltiirlerine iliskin metodolojik ve
kavramsal sorunlara yogunlasmayi tercih ettik. Dort makale, disiplinler aras: aragtirmanin
dogal potansiyelini vurgulamaktadir. Yazarlarin akademik egitimi ¢ok gesitli disiplinleri ve
uzmanlik alanlarmi temsil eder: Osmanh sosyal tarih, Islam hukuk tarihi, iktisat bilimi ve
iktisat tarihi, hukuk ve hukuk antropolojisi. Yazarlarin tig¢li (Ergene, Abou Ramadan ve
Shahar) tarihsel analiz maksadiyla sosyoloji, iktisat bilimi ve hukuk ¢alismalarindan 6diing
alman araglar ve modelleri kullanmakta ve ii¢ yazar da (Tamdogan, Abou Ramadan ve
Shahar) mukayeseli bir bakis a¢isin1 vurgulamaktadir. Makalelerin metodolojik ve kavramsal
malzemeleri deneysel arastirmaya dayanmakta ve i¢ yazar (Ergene, Tamdogan ve Abou
Ramadan) belirli vaka calismalar1 sunmaktadir. Bu nedenle biz “uygulamadaki hukuk” (“teori
ve pratik”’in aksine) mefhumunu vurguluyor ve ser‘iyye mahkemeleri ve Islam hukuk
calismasinda sosyoyasal bir yaklasim benimsemenin faydalarma dikkat cekiyoruz. Belirli
ser'iyye mahkemelerinde gozleme dayali calismalar yiiriiterek sosyohukuk tarihgileri hukuk,
toplum, ekonomi ve kiiltiir arasindaki yerel, tarihsel olarak kosullu iligkileri ¢cozmeye gayret
etmektedirler. Bu yaklagim ayrica, ser‘iyye mahkemelerinin gidisatiyla ilgili genel sonuglar
tiretmeye de ¢alismaktadir.

Bogag Ergene seriyye mahkeme kayitlarinin niceliksel bir analiz denemesini sunar, ki [bu]
yaklagim belirtildigi {izere, sicillerin bir veri bankas1 olarak yiizeysel kullanilmasi1 nedeniyle
metodolojik gerekgelerle tenkit edilmistir. Kismen bu gibi elestirilerden dolay1, Orta Dogu ve
baska yerlerdeki Miisliiman toplumlari inceleyen giderek artan sayida sosyal tarihgiler,
nicelikselden ziyade niteliksel metotlar1 tercih etmektedir.#> Ancak bu, mahkeme kayitlarinin
niceliksel analiz potansiyelinin tiikendigi manasina gelmez. Ekonomi ve ekonomi tarihi
egitimi altyapisini yan, 18. yiizyll Cankir1 ve Kastamonu Osmanli mahkemeleri hukuki
uygulamalariyla ilgili derin bilgisiyle birlestiren* Ergene, 18. ylizyil basinda Kastamonu
mahkemesine katilan kisilerin sosyal iligkilerini yorumlama ve mahkemeyle etkilesimlerini
analiz etmede nicel bir model teklif etmektedir. Mahkeme siirecini nasil deneyimlediklerini
ogrenmek icin mahkemeye katilan kisilerin kimliklerini ve farkli sosyal grup iiyelerinin
yaptig1 hukuki tercihleri arastirmaktadir. Onun analizi, 18. ytlizy1l Kastamonu’'da sosyal
hiyerarsilere kisa bir goz atmay1 onererek mahkemedeki cesitli sosyal gruplar arasindaki
iligkileri takip etmektedir.

Ergene’nin modeli deneyseldir: Oncelikle, onun érneklemi sadece bes yillik bir zaman
diliminde kaydedilen mahkeme davalarini icerir. Bir yandan bu, niceliksel degerlendirme igin

Bilimler Fakiiltesi tarafindan desteklenmistir. Bk. http://web2.bgu.ac.il/MidEast/workshop/
main.asp?page=previous_workshops [Bu link aktif degildir.]

4 Bu meylin nedenlerinin kapsamli bir tartismas: i¢in bk. Agmon, “Women’s History and Ottoman
Shari‘a Court Records.”

40 Bk. Ergene, Local Courts.
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yeteri kadar biiylik bir 6rneklemken diger yandan bu siire mahkeme ya da cevresindeki
toplumda biiytiik hi¢bir degisikligin gerceklesmediginden emin olmak igin oldukga kisadir.
Ikinci olarak Ergene hesaplamalarinin gegerliligi ve modelinin daha fazla gelistirilmesini
saglayacak araglarla ilgili metodolojik degerlendirmeleriyle okuyucunun ilgisini gekmektedir.
Ugiincij olarak, o metodolojik degerlendirmelerini, mahkemeye odaklanan ve Kastamonu
toplumuyla ilgili sorular1 dikkatli bir sekilde ele alan tarihsel yorumuyla birlestirmektedir. Bu
konuda Ergene mahkeme kayitlarmin yiizeysel kullanimina yonelik elestirileri dikkate
almaktadir. Ayn1 zamanda o, niceliksel metotlar1 tamamen terk etmez, aksine bu ¢abay1 daha
farkinda bir sekilde iistlenmektedir.

Isik Tamdogan da 18. yiizyill Anadolu Osmanli mahkemeleri hakkinda yazmaktadur:
Adana ve Uskiidar mahkemeleri. O, bu iki mahkeme kayitlarina dayanarak anlagmazlik
¢oziimiinde sulh uygulamasin incelemektedir. Tamdogan hem mahkeme icinde hem de
mahkeme disinda ulasilan sulh anlagmalarini arastirmaktadir. O, seriyye mahkemelerinin,
insanlarin anlasmazhigin ¢oziimi igin bagvurduklar1 mercilerden yalnizca birisi oldugunu
gostermektedir. Ayni zamanda ser‘iyye mahkemeleri hiikiimet yetkilileri tarafindan yiiriitiilen
ve devlet yonetiminin bir pargasini olusturan resmi-yetkili bir hukuk kurumu iken ayrica o -
ekseriyetle- devlet kontroliiniin disinda goérevini icra eden genis bir hukuki alana mensuptur.
Onun tahlili mahkeme dig1 uygulamalarin Osmanli medeni hukuk kiiltiiriiniin 6nemli bir
parcasi oldugunu gostermektedir. Bu, seriat ve seriat disi anlasma ¢oziim tarzlar1 ve resmi ve
gayriresmi hukuk sistemleri arasinda belirgin bir farkliigm olmadigini ileri siirmektedir.
Tamdogan iki farkli yerel ortamda faaliyet gosteren ser‘iyye mahkemelerinin galisma usullerini
karsilastirmaktadir: Giineydogu Anadolu’da uzak bir tasra sehri/kasabasi olan Adana ve
Osmanli baskentinde bir semt olan Uskiidar. Bu mukayese, yerel durumlar ve sartlarin,
ozellikle siyasi merkeze yakinhigin, yerel hukuk kiiltiirlerinin sekillenmesinde 6énemli bir rol
oynadigini gostermektedir.*”

Moussa Abou Ramadan’in Israil’deki seriat mahkemeleriyle ilgili makalesi de farkl bir
kuramsal bakis agisiyla da olsa 6zel siyasi durumlarin hukuk alanini ve kiiltiirii sekillendiren
tutumunu tartismaktadir. O, Bourdieunun sosyolojik “saha” modelini uygulayarak giintimiiz
Israil'inde seriat mahkeme sistemini incelemektedir. Abou Ramadan, baska zaman ve
mekanlardaki seriat sahalarinin aksine Israil’deki cagdas seriat alanmin diger sosyal alanlara
bagl olarak 6zerklik eksikligi, sinirlarm muglaklig: ve aktorler arasindaki rekabet yokluguyla
(kadilarin giictinii tekellestirmesi nedeniyle) tezahiir ettigini ileri stirmektedir. Abou Ramadan
bu alanin kuralsiz dogasini vurgulayarak diger, daha “normal” seriat alanlarimi niteleyen
cesitli vasiflara dikkat cekmektedir.

Abou Ramadan Miisliiman toplumlarda hukuk mahkemeleri arastirmasma birtakim
katkilarda bulunmaktadir. Ik olarak, onun -gayrimiislim bir devlet olan- Israil'deki seriat
mahkemeleri arastirmasi, somiirge sartlarinda faaliyet goOsteren gseriat mahkemeleri
incelemesiyle ilgili baz1 aragtirma sorular1 ve metodolojik meseleleri vurgular: bu mahkemeler
icindeki gii¢ iligkilerinin oyunu; bunlarda insa edilen ve miizakere edilen etnik, dini ve
miisterek kimlikler ve c¢ok kiiltiirliilik meselesi.  Ikinci olarak, Israil’deki seriat
mahkemelerinin hem istisnai hem de kuralsiz oldugu savir siirdiirmek i¢in Abou Ramadan,
Orta Dogu ve otesindeki diger devletlerin seriat mahkemelerinden kanit sunmakta, boylece

# Bircok arastirmact mukayeseli bir yaklasim kullanmistir. Bk. Faroghi, Men of Modest Substance; Exrgene,
Local Court; Agmon, Family and Court.
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modern ve modern Oncesi zamanlarda ve Miisliiman ve gayrimiislim devletlerdeki seriat
mahkemeleriyle ilgili birtakim ilging mukayese noktalar1 6nermektedir.

Ido Shahar'm katkis1 farkli bir kuramsal gerceveye dayanmaktadir. Son kirk yilda
sosyohukuk calismalarinda onemli bir bakis agisi olarak zuhur eden hukuki ¢ogulculuk,
hukuk kaynaklarmin ve bircogu devletin kontrolii altinda olmayan yasal alan1 olusturan
hukuk kurumlarmmin coklugunu vurgulayarak ispatli ve tutarh bir alan olarak hukuk
anlayisina kars1 ¢cikmaktadir. Hukuki ¢ogulculugun Avrupa ve Kuzey Amerika’daki hukuk
tarihi ve sosyohukuk galigmalari {izerinde derin bir etkisi olmasina ragmen o, Islam hukuk
arastirmacilar1 tarafindan nadiren kullanilmustir. Bu talihsiz bir durumdur ¢iinkii o, ser‘iyye
mahkemeleri ve onlar1 gevreleyen hukuk kurumlar: arasindaki karmasik iliskileri anlamamaizi
gelistirmede yardimcr olabilirdi.

Gegmiste ve giliniimiizdeki pek ¢ok Miisliiman toplumda ser’iyye mahkemeleri diger
hukuki mercilere kosut olarak faaliyet gostermistir. Bu nedenle gseriyye mahkemeleri
cogunlukla sadece seriyye mahkemelerini degil ayn1 zamanda diger mahkemeleri de igeren
bir ortamda faaliyet gostermistir. Shahar, farkli mahkemeler ve farkli hukuk yapilar
arasindaki iligkileri vurgulayarak, hukuki-cogulcu bir bakis agisimin ser‘iyye mahkemeleri
¢alismalarina onemli bir katki saglayabilecegini iddia etmektedir. O, seriyye mahkemelerini
kapal1 ve soyutlanmis varliklar olarak degil tam aksine, diger mahkemeler de dahil olmak
tizere yerel aglar icinde koklii kurumlar olarak calismaya davet etmektedir. Ser‘iyye
mahkemelerinin gekillenmesinde kurucu bir rol oynayan tam da bu iligkiler ve bunlarin
tarihsel gelisimi, temel bir arastirma konusu olusturmalidir.

Hukuk mercileri arasindaki karsilikli iligkilerin de seriyye mahkemelerinde hizmet
sunulan niifus hakkinda 6nemli ¢ikarimlar1 vardir: davacilar nadiren ayni hukuk alaninda
faaliyet gosteren cesitli hukuk kurumlar1 arasinda ¢6ziim arayismna girmektedir. Benzer
sekilde hukuki ¢ogulculugun kuramsal gercevesi, Stinni Islam iginde farkli hukuk ekollerine
(tek. mezhep) mensup kadilar arasindaki karsilikli iligkiler hakkinda yeni ufuklar agabilir. Cok
cesitli Orneklere dayanarak Shahar, farkli tarihsel baglamlarda ser‘iyye mahkemeleri
incelemesinde hukuki-gogulcu bir bakis a¢isinin degerini ortaya koymak i¢in bu konularin 6n
bir miizakeresini sunmaktadir.

Bu dort makale seriyye mahkemeleri hakkinda genis bir yelpazede kuramsal,
metodolojik, konulu ve deneysel miizakereler sunmaktadir. Her bir makale bu 6nemli -fakat
simdiye kadar ihmal edilen- hukuk kurumunun incelenmesi konusunda alternatif arastirma
glindemlerini yansitir ve destekler ve bdylece onun isleyisine ve tarihine dair anlayisimiza
katkida bulunur. Bir grup olarak dort makale seriyye mahkemeleri arastirmasinda degisen
bakis agilarini vurgulamaktadir.™

“ [Ilgili dergi sayisinda kullanilan] Transliterasyon hakkinda bir not: Ergene ve Tamdogan'in Osmanli
imparatorluguyla ilgili iki makalesinde c¢ogunlukla Tiirkge transliterasyon kullanilirken Abou
Ramadan ve Shahar’in makalesinde Arapga transliterasyon kullanilmaktadir. Seriat, kadi ve fikih gibi
yaygin hukuk terimlerinin her dort makalede de Arapga transliterasyon kullanilmistir. Dipnotlar

disinda herhangi bir transliterasyon isareti kullanmadik.
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Oz: Allahu Teald’nin emir ve yasaklarmin igerisinde yer aldigi, Peygamber Efendimiz araciligiyla bizlere teblig
edilen Kur’an-1 Kerim’i biitiiniiyle ezberlemedeki 6grenme siirecine “hafizlik” denilmektedir. Hafizlik yapmak
insanin Allah’a yakinlasmasina ve manevi agidan giiclenmesine vesile olmasi nedeniyle Islam aleminde biiyiik
onem arz etmektedir. Bu ¢alismada, hafizlik saglama siirecinin 6nemini ele alan “Orgiin Egitimde Hafizlik
Saglama” isimli eser incelenmistir. Do¢. Dr. Mustafa Baskonak tarafindan kaleme alinan eser, Milli Egitim Bakanlig1
ve Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan ortak proje olarak yiiriitiilen “Hafizlik Programi/projesi Uygulayan
Anadolu Imam Hatip Liselerinde egitimlerine devam eden 6grencilerin hafizliklarim saglama durumlarinin
ogrenci, veli ve egitimciler agisindan nasil degerlendirildigi” konusunu ele almaktadir. Hafizligin “saglama”
siirecini; 6grencilerin hafizlik yaptiklari yer, ailesinin durumu, bireysel 6zellikleri ve okul ortam1 agisindan ele alan
bu eser, belirlenen temel ve alt problemlere aradig cevaplarla hafizlik egitimi ve pekistirme siireci ile ilgili alana
akademik olarak katki saglamay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Hafizhik Egitimi, @rgfm Egitimle Birlikte Hafizlik, Hafizlik Saglama
|

Abstract: The learning process of memorizing the Holy Qur’an, which contains the commands and prohibitions of
Allah (swt) and was communicated to us through the Prophet (s.a.w.), is called “hafizah”. Hafizah is of great
importance in the Islamic world because it helps people to get closer to Allah and to strengthen them spiritually.
In this study, the work titled “Refreshing the Memorized Qur’an in Formal Education”, which deals with the
importance of the process of refreshing the hafizah, was analyzed. The work, written by Assoc. Prof. Dr. Mustafa
Baskonak, deals with the issue of “How the students who continue their education in Anatolian Imam Hatip High
Schools implementing the Hafizah Program / project are evaluated in terms of students, parents and educators”,
which is carried out as a joint project by the Ministry of National Education and the Presidency of Religious Affairs.
This work explores the process of “confirming” Hafiz status from the perspective of students’ place of
memorization, family circumstances, individual characteristics, and school environment. It aims to contribute
academically to the field of Hafiz education and reinforcement processes by providing answers to identified
primary and sub-problems.

Keywords: Religious Education, Memorizing Qur’an, Formal Education Alongside Memorizing Qur’an,

Refreshing the Memorized Qur’an
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Bir 6grenci ayn1 zamanda hem hafizlik egitimi alip hem de ayricalikli bir sekilde 6rgiin
egitime devam edebilir mi? Yasanan dénem ve halkin ihtiyaclar1 dogrultusunda Islam
cografyasinda egitim anlayisini belirleyen temel yapi tast olarak Kur’an egitimi 6n planda yer
almaktadir. Allah’in rizasina ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) sefaatine nail olmak arzusuyla
Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezberlemeye ise hafizlik denilmektedir. 2014 yili itibariyle DIB ve
MEB tarafindan ortak bir proje olarak uygulamaya konulan “6rgiin egitimle birlikte hafizlik
projesi” ile hafizlik egitimi icin yepyeni bir ¢calisma ortaya konulmustur. Yapilan bu ¢alismayla
birlikte hafiz yetistirme, hafizli§1 saglama ve anlayarak hayata tatbik etme agisindan énemli
bir adim atilmistir. Yeni bir agilim olmasi hasebiyle bu alanla ilgili kisilerin bilgilendirilmesi,
sorun ve sorumluluklarin dile getirilmesi, yasanan ve yasanabilecek olan durumlarin
irdelenmesi bir ihtiyag haline gelmistir.

Din egitimi alaninda, 6zel egitim gereksinimi olan bireylere yonelik ¢alismalariyla 6n
plana c¢ikan Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Din Egitimi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi Dog. Dr. Mustafa Baskonak tarafindan, hafizlik siirecinde
bulunan ve hafizligini tamamlamis 6grencilerin farkli agilardan gelisimlerini desteklemek,
hem 6rgiin egitim kurumlarinda hem de yaygin egitim kurumlarinda yer alan hafizlik yasinin
diismesi ve akademik egitimle ayn1 anda siirecin devam etmesiyle birlikte verimliligin artmasi
ve bunun ortaya ¢ikarttigl avantaj, dezavantaj ve ihtiyaglara bir pencere agmak amaciyla
kaleme alinan bu eser Hikmetevi Yayinlari tarafindan 2022 yilinda okuyucularin tevecciihiine
sunuldu.

Literatiir incelendiginde onceki ¢alismalarda' yogunluklu olarak hafizligin tarihsel ve
egitsel siireci iizerinde durulurken bu calismada 6zellikle dikkat ¢ekilmek istenen nokta,
hafizligin sadece Kur’an-1 Kerim’i ezberleme faaliyetiyle smirli olmadig1 ve 6miir boyu devam
edecek bir siire¢ olarak degerlendirilmesi gerekliligidir. Hafizlik Proje okullarinda bulunun
ogrencilerin ise egitim hayatlarinin devam etmesi ve hafizliklarini bitirmeleri halinde
ogrenciler i¢in yeni bir sayfa olarak degerlendirilen “saglama” siireci, ezberleme siireci kadar
onemlidir. Hafizlik Programi/Projesi Uygulayan Anadolu Imam Hatip Liseleri heniiz onuncu
yilin1 tamamlama asamasindadir. Bu liseler ve uygulanan programlar hakkinda miistakil bir
calismanin gergeklesmemis olmasi nedeniyle ilgili eserin bu konuda birincil kaynaklar
arasinda zikredilmesi ve yapilacak aragtirmalara 151k tutmast miimkiindiir. Orgiin egitimle
birlikte hafizlik projesini konu edinen eserlerden? farkli olarak miistakil bir sekilde Hafizlik

1 Hatice Sahin Aynur, Cesitli Yonleriyle Hafizlik Egitimi (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2021); Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlar: (Istanbul:
Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2019); Cemil Osmanoglu - Ferda Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin
Calisma Aligkanliklar1 Uzerine Bir Arastirma”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
33(47) (2019), 175-232; Suat Cebeci - Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, Degerler Egitimi
Dergisi 4(11) (2006), 27-52; Ahmet Fatih Cayli, Kur'an Kursu Ogreticilerine Gore Hafizlik Ogretimi ve
Problemleri (Goller Bolgesi Ornegi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

2 Adem Giines, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2020); Salih
Aybey, “Hafizlik Egitiminde Yeni Bir Tecriibe: Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik -Onemi, Problemleri
ve Beklentiler-”, EKEV Akademi Dergisi 82 (2020), 383-412; Ekrem Kozakoglu, Orgiin Egitimle Birlikte
Hafizlik Projesi ve Kur'an Egitimine Katkisi (Konya Selcuklu Mustafa Biiyiikkaplan Hafiz Tmam Hatip
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Programi Uygulayan Anadolu Imam Hatip Liselerine ait bir calisma literatiirde yer
almamaktadir. Arastirma siirecinde hafizlik yapan ogrencilerle birlikte bu alanla ilgili
kurumlarin idarecileri meslek ve brans dersi 6gretmenleri, rehberlik ve psikolojik danismanlar
ve Ogrenci velileri de dahil edilmis, boylece genis bir kitlenin goriislerine miiracaatla daha
verimli bir neticeye ulasmak amaglanmustir.

Kitap kisa bir 6n soziin ardindan bir giris, iki ana bdliim, sonug¢ ve kaynakga
boliimlerinden olugsmaktadir.

Yazar kitabin 6n soziinde ¢alisma kapsaminda ele almman okullarin hafiz 6grencilerin
hifzlarmi muhafaza edebilmelerine olan katkisi ve bu Ogrencilerin farkli agilarindan
gelisimlerine sagladig1 destek roliiniin arastirma konusu oldugunu ortaya koymustur.

Giris kisminda ise hafizligin tanimi yapildiktan sonra iilkemiz genelinde halihazirda
hafizlik siirecinde bulunan 6grencilerle ilgili sayisal veriler okuyucularla paylasilarak, orgiin
egitimle birlikte yapilan hafizlik saglama programlarmin yeterli ve basarili olup olmadiklarina
dair sorulara cevap arandig dile getirilmektedir.

Eserin birinci boliimii (s.17-80) “Hafizlik Egitimi ve Saglama” adli boliimdiir. Bu boliim
Yaygmn ve Orgﬁn Egitimde Hafizlik, Hafizhik Saglama ile ﬂgﬂi Bazi Ozellikler, Yaygmn
Egitimde Hafizlik Saglama ve Orgiin Egitimde Hafizlik Saglama olmak iizere dért ana baglik
altinda toplanmaktadir. Genel hatlariyla hafizligin tarihsel siiregleri incelendikten sonra
tilkemiz ve farkli tilkelerdeki hafizlik yapma yontemleri ele alinmigtir. Bu boliimde yazara gore
“Kur’an egitim ve Ogretiminde egitimin Oznesi Ogrenci, ruhu ise hocadir” kavramiyla
ogrencilere yonelik gelistirilen uygulama ve modellerde egitimci/hocalarin 6nemine vurgu
yapilmaktadir. Eser igerisinde sadece teoriye yonelik bir tutum sergilenmeyip,
uygulanabilirlik agisindan da bu modellerden bazilarina yer verilmekle birlikte birtakim
oneriler de sunulmaktadir. Daha sonra eserin ana temasini olusturan orgiin egitimle birlikte
hafizlik projesi programlary, isleyis bigimi ve hedefleri konusunda “Konya’da yer alan Hafizlik
Proje Imam Hatip Liseleri” rnegiyle ilgili sayisal veriler ve gesitli bilgiler paylagilmaktadar.

Eserin ikinci boliimii ise (ss. 81-180) “Bulgular ve Degerlendirme” adli boliimdiir. Bu
boliimde hafizlik yapma siirecinde ve hafizligini pekistirme stirecinde bulunan 6grenciler, bu
ogrencilerin velileri ve 6gretmenlerin goriislerine bagvurulmustur. Arastirmaya dahil edilen
ogrenci ve veli gruplarimin 6zelliklerine detayl bir sekilde yer verilmistir. Ancak 6gretmenler
ozelinde bu durumda bir istisna uygulanmistir. Hafizlik yapma siirecinde ve pekistirme siireci
icerisinde 6grenci, aile, hafizligin yapildigi mekan ve siireg igerisinde meydana gelebilecek
durumlar miistakil bagliklar altinda irdelenmistir. Bu bashklar igerisinde de goriisme
esnasinda kayit altina alinan 6grenci, veli ve 6gretmen goriislerine yer verilmis ve bulgular
analiz edilip degerlendirilmistir. Bu goriislerde yer alan dikkat ¢ekici yorumlar 6zellikle dile
getirilip okuyucuya da durum analizi yapma ve karsilastirma imkani sunulmustur. Sonug ve
oneriler kisminda ise ¢alisma siireci boyunca elde edilen bulgularin 6zetlenmesi ve bu konu
tizerinde kisi ve kurumlar tarafindan yapilmasi 6nerilen durum, davranis ve metotlar yer
almaktadir.

Yukarida yer alan bilgiler 1s1ginda boliimlerin islevsel olarak birbirini takip etmesi
yoniiyle konular arasinda baglant1 kopuklugu olmadan okuyucuyu yormayacak bir sekilde
dizayn edildigi goriilmektedir. Eserin giris kisminda genel hatlariyla hafizlik hakkinda bilgi
verildikten sonra eserin amacina, énemine, kitabin yazim esnasinda kullanilan yontem ve

Ortaokulu Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam

Bilimleri Anabilim Dali Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Ilmi Bilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Hikem 2/1 (2024), 89-94



Orgiin Egitimde Hafizlik Saglama-Mustafa Bagkonak 93

metotlar belirtilmekle birlikte bu alanda yapilmis ¢alismalara yani ilgili literatiire de detaylh
bir sekilde yer verilmistir. Verilen bu bilgiler dogrultusunda eser okundugunda bu kisimda
yapilan agiklamalarla eserde izlenen yontemin ortiistiigii gortilmektedir.

Arastirmada kullanilan kaynaklar incelendigi zaman bu alanda uzman Kkisilerin
calismalarinin 6zenle segildigi, birincil kaynaklardan ve yabanc kaynaklardan da
yararlanildig1 fark edilmektedir. Eserin igerisinde yer alan istatistiki veriler tablolar halinde
sunulmaktadir. Bu tablolardaki verilerin konu igerisinde aciklanmasinin hem okuyucuyu
bilgilendirici olmas1 hem de anlasilir ve diizenli bir sekilde verilmesi agisindan faydali oldugu
distnilmektedir.

Eserde akademik bir tislup kullanilmis olup ¢alisma boyunca bu iislup korunmustur.
Calisma esnasinda yer alan ifadelerde iistii kapali kaliplar kullamilmaktan kaginilmus,
zikredilen kavramlarin aciklamalarma yer verilmistir. Bu da eserin genele hitap eden bir dil
ile yazildigini, hedef kitleye uygun bir sekilde kaleme alindigini gostermektedir.

Sonug olarak orgiin egitimde hafizlik ve saglama siirecinin degerlendirildigi bu eser
ozellikle ilahiyat alaninda hafizlik konusunda ¢alisma yapmak isteyenlerin ve hafizlik
konusunda bilgi sahibi olmak agisindan tiim akademisyenlerin, arastirmacilarin, 6grencilerin
ve velilerin kullanabilecegi dnemli eserlerden bir tanesi olarak nitelendirilebilir. Bu alanda
kaleme alinan diger eserlerle karsilastirildigi zaman konuya “saglama” perspektifinden
bakmasi sebebiyle farkliligini ortaya koymaktadir. Bu arastirmada yer alan idareci, 6gretmen,
veli ve 6grenci gortigleri hakkindaki degerlendirmelerin yeterli olup olmadig1 konusunda
farkli yorumlar serdetmek miimkiindiir. Bu sebeple alan uzmanlar1 tarafindan hafizlik
pekistirme programi uygulayan Anadolu Imam Hatip Liseleri'nin 0gretim programlarimnin
daha derinlemesine incelendigi ¢alismalar alana katki saglayacaktir. Konu hakkinda daha
fazla bilgi sahibi olmak isteyen okuyucular eserin kaynak¢a kisminda yer alan diger
arastirmalar araciligryla daha fazla bilgiye ulasabilirler.
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Oz: Dog. Dr. Mesut Can tarafindan kaleme alinan ve 2017 yilinda yayin hayatina kazandirilan islam Tarihi ve
Medeniyetinde Merv adli eser, iilkemizde yapilan sehir tarihi ¢alismalarma biiyiik katki sunmus kiymetli bir
calismadar. fslam tarihi agisindan ele alindiginda bircok dnemli olaya ev sahipligi yapmis olan Merv, bu ¢alismada
tarihi, idari, cografi, sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve ilmi yonleriyle ele alinmis, sehrin tarih boyunca gelisimi
gosterilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Medeniyeti, Sehir, Horasan, Merv.
|

Abstract: The work titled Merv in Islamic History and Civilization, which was completed by Assoc. Prof. Dr. Mesut
Can and published in 2017, is a valuable work that has made a great contribution to the city history studies in our
country. Merv, which has hosted many important events in terms of Islamic history, is discussed in this study with
its historical, administrative, geographical, socio-cultural, economic and scientific aspects, and the development of
the city throughout history is tried to be shown.

Keywords: Islamic Civilization, City, Horasan, Merv.
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Sehirler, {izerinde yasayan toplumun O6zellikleriyle yogrulan ve toplumsal hayatin her
yoniinii kapsayan faaliyetlere sahitlik eden biiyiik yerlesim merkezleridir. Bir sehri anlamak,
tizerinde yasayan toplumu anlamaktir. Sehir tarihi ise tarih ilmi igerisinde énemli yeri olan bir
alandir, bu alanda yapilan ¢alismalar da tarih ilmine olan katkilar1 hasebiyle kiymetlidir.
Nitekim sehirler biiyiik medeniyetlerin birer pargasidir. Sehirlerden yola ¢ikilarak
medeniyetlerle ilgili bilgilere ulagilir, boylece bir¢cok sorunun cevab: verilir. Tanitacagimiz bu
eser Dog. Dr. Mesut Can tarafindan kaleme alinmigtir. Merv sehrinin kurulusundan Tahiriler
donemine kadar siyasi, askeri, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve ilmi yonden durumunu ele alir.
510 sayfa olan kitap, giris kism1 diginda dért ana boliimden olusmaktadir. Tlk boliimde Merv
sehrinin siyasi ve idari durumu; ikinci boliimde cografi, fiziki ve mimari 6zellikleri ile
jeopolitik durumu; tiglincii boliimde sosyo-kiiltiirel ve ekonomik durumu; dérdiincii boliimde
ise sehirdeki ilm1 hayat incelenmistir.

Yazar 6nsdzde Merv’in Islam tarihi agisindan énemine vurgu yaparak, Abbasi ihtilalinin
bu topraklarda yogunluk kazanmasi gibi miihim siyasi olaylara ev sahipligi yapmuis bir sehir
olmasma dikkat ¢ekmistir. Bundan dolayr Merv sehrini tanmitmanin sadece bir sehirdeki
yerlesimin tarihine deger kazandirma gabasi olmay1p bunun yaninda bu sehri tanitmanin tarih
sayfalarinda yerini almis bir¢ok 6nemli olayin da farkli yonlerini anlamada 6nem arz ettigini
ifade etmistir (s. 13).

Arastirmasimi Tahiriler donemine kadar olan siireyle simrlaylp zaman araligini dar
tutmasinin sebebini sehir hakkinda derinlemesine aragtirma yapabilmek gayesine baglayan
Can, buna bir diger sebep olarak Halife Me’'min'un Merv’den Bagdat'a gitmesiyle birlikte bu
bolgeyi Tahirilere terk etmesi, Tahirilerin ise kisa bir siire sonra eyalet merkezini Nisabur'a
tasimasiyla birlikte bu durumun Merv i¢in doniim noktas: olmasini gostermistir (s. 20).

Yazar “Merv’in Kurulusu” baghg: altinda bolgenin en eski medeniyet kokenlerinden,
sehrin kurulusuna dair tarihi kayitlardan ve sehre verilen isim ve lakaplarindan
bahsetmektedir. ilk olarak tarih ncesi gagda Merv bolgesi hakkinda bilgi verilmis daha sonra
yazili kaynaklardaki bilgilere gegilmistir. Buna gore Merv bolgesi topraklarinda Kopet Dag
eteklerindeki meskenler, paleotik ¢ag insanina ait olmakla birlikte bu meskenler bolgedeki
tarih Oncesi kalintilarin en eskisidir (s. 41). Daha sonra Merv bolgesinde yasanan degisim
siirecinin ardindan (s. 44-45) Erk Kale olarak isimlendirilen, bolgenin en eski kent yerlesimi
olugsmustur. Oyle ki burada yasam siiren insanlar ziraatle ugrasmis ve M.O. VIL asir gibi erken
bir tarihte biiyiik bir sehir meydana getirmislerdir (s. 45).

“Sehre Verilen Isimler ve Lakaplar” alt baghginda yazar Merv’e verilmis farkli isimler ve
lakaplarla ilgili tarih 6ncesinden baslayarak en eski yazili kaynaklar olmak tizere, Eski Yunan
kaynaklarindan ve bazi Cin kaynaklarindan elde edilmis bilgilere yer vermis, Islam tarihi ve
cografyasina ait eserlerde de yapmis oldugu incelemeler sonucunda bir¢ok malumata
ulagmigtir (57-62).

Yazar eserinin “Merv’in Siyasi ve Idari Durumu” baghkl birinci béliimiinde ilk olarak
Merv'in Mislimanlar tarafindan fethine kadarki durumunu ele almistir.  Burada
Ahamenisler?, Islam tarihinde daha ¢ok efsanevi sahsiyetiyle taninan Makedonya Kral1 Biiyiik

I Ahamenis hanedanligi, Tran platosunda kabileler arasindaki siyasal birligi saglayarak Perslerin ilk
imparatorlugunu kuran hanedan olarak tanimlanmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Ibrahim Halil
Menek, “Antik Cagin Gérkemli Medeniyeti: Ahamenis Imparatorlugu”. Artuklu Kaime Uluslararas:
Iktisadi ve Idari Arastirmalar Dergisi 5/1 (Mayis 2022), 1-26.
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Iskender (6. m.6. 323), Selevkoslar Devleti2, Partlar?, Kusan Imparatorlugu* ve Miisliimanlarin
fethi Oncesi dort asirdan uzun siire bolgeye hakim olmus Sasaniler’ donemlerinden
bahsedilmistir (s. 63-27).

Islam sonrasi devri Merv’in fethinin gerceklestigi Rasid Halifeler (632-661) doneminden
baslatan Can, bu baslk altinda gerceklestirilmis Horasan seferleri ve seferler sonucunda
fethedilen yerlerden bahsetmis, 6zellikle Hz. Omer (634-644) ve Hz. Osman (644-656) yillar1
Horasan fetihlerini yeteri derecede anlatmistir. Yazar, Merv'in Emeviler Devleti kurucusu
Muaviye b. Ebu Siifyan’in hakimiyetinde Horasan eyaletinin merkezi haline getirilmesine
deginmis, Emeviler doneminde bodlgede komutanlar tarafindan yapilan faaliyetler, diger
Emev1i halifeleri donemindeki Merv’in siyasi durumu hakkinda bilgiler vermistir (86-112).

Hem Merv sehrinin tarihi hem Islam tarihi genelinde bir déniim noktast olarak kabul
edebilecegimiz Abbasi ihtilalinin hareket noktas1 olmasina isaret eden yazar, bu sehrin
ihtilalin merkez noktas: olarak tercih edilmesinin sebeplerini siralamistir. Konu islenirken
Muhammed b. Ali'nin bir konusmasma yer verilmis, onun Horasan icin siyasi anlamda
herhangi bir tarafa hentiz meyletmemis giiclii bilege sahip kimselerin bulunduguna degindigi
belirtilmistir. Yazar bir diger sebep olarak Merv’in Emevi bagkentine uzak olmasi ayrica o
sirada Basra ve Kufe’de hakim olan politik havadan da uzak olmasimi1 gostermistir. Sehrin
hareket noktas: secilmesinde diger etkenler ise ihtilal hareketinin ihtiya¢ duyacagi maddi
kaynaklar1 saglama agisindan Ipek Yolu iizerindeki konumu ve sehrin canl ticaretiyle birlikte
daha da kozmopolit héle gelen sosyal yapisi sayesinde ihtilalcilerin gizlenmesine imkan
saglamasidir (108-112).

Yazar Merv i¢in Abbasileri sadece siyasi anlamda bir degisikligin oldugu dénem olarak
degil, sosyal ve kiiltiirel alanda da bolgede Emeviler devrinden daha farkl bir tavir ortaya
konulmasindan dolay:r etkilesimin {ist diizey noktaya c¢iktigi bir zaman dilimi olarak
nitelemistir (s.112).

Abbasiler donemindeki Merv’in siyasi durumunu ayrintilariyla ele alan Can, 6zellikle
ihtilalin 6nde gelen sahsiyetlerinden olan Ebti Miislim el-Horasani ve bu devlet zamaninda
sehrin medeni ve kiiltiirel anlamda en biiyiik gelisme yasadig1 evre olarak niteledigi Me'miin
donemini (s. 125) iki ayr1 alt baslik olarak incelemistir (112-129). Me’'miin doneminde Merv
tarihini oldukca etkileyen bir olay da Tahir b. Hiiseyin'in Horasan valiligine getirilmesi
olmustur. Nitekim bu tarihten itibaren Horasan merkezden bagimsiz bir sekilde yonetilmeye

2Biiyiik Iskender’in generallerinden Selevkos I. Nikator'un Antakya sehrini kurarak Antakya’y1 baskent
yaptig1 kralliktir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Gilirhan Bahadir, “Farkli Medeniyetlerin ve Kiiltiirlerin Bir
Arada Yasamasina Ornek Olarak Antakya”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 10/38, 397-422.

3 MO 239/38 — MS 224 yillar1 arasinda Yakin Dogu’da hiikiim siirmiis giiglii bir imparatorluktur.
Ayrintil bilgi igin bk. Serhat Pir Tosun, “MO. II. Yiizyilda Dogu’daki Siiper Giig: Parthlar”. Munzur
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 10(1) (Haziran 2021), 1-17.

4 Yaklasik iki ytiz elli yil hakimiyet stirmiis olan Kusan imparatorlugu, ilk ve ortacag Hindistan'inin,
Maurya ve Gupta Imparatorluklar ile birlikte, en 6nemli {i¢ imparatorlugundan biri olmustur.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Yal¢in Kayali, “Hindistan Kusan 1mparatorlugunun Yiikselme Donemi ve Kral
Kaniska ~MS78-99”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 55(2), (Ocak 2015), 189-
204.

5 226-651 yillar1 arasinda hiikiim siiren bir Iran hanedanidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Esko Naskali,
“Sasaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/174-176.
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baglanmis, Tahir b. Hiiseyin’in oglu Abdullah tarafindan eyalet merkezinin Merv’'den
Nisabur’a tasinmasinin ardindan ise artik sehir siyasi ve idari merkez olma vasfini kaybetmis
bununla birlikte ilmi ve kiiltiirel istiinliiglinii de zaman igerisinde yitirmeye baslamistir (s.
128-129).

“Merv’in Idari Yapis1” bagligi altinda ise énce Miisliimanlarin fethi éncesi durumundan
bahsedilmis daha sonra Islami dénemdeki idari durum ele alinmistir. islami dénemdeki idari
yap1 incelenirken “Sasani Yonetim Sisteminin Devamlilig1 ve Yerel Hakim Sinifin Konumu”
adl alt baglik acan yazar bu konu iizerinde dzellikle durmus, Islami ilkelere ters diismeyen
baz1 Sasani uygulamalarmin devam ettirildigi ve yerel hakim smifin statiilerinin degismedigi
sonucuna ulagsmistir. Valilik ve kadilik konular1 ayr1 basliklar halinde islenmis, kaynaklardan
tespit edilebildigi kadariyla vali ve kadilarin isimleri zikredilmis bilhassa kadilar hakkinda
onemli bilgiler aktarilmaya gayret edilmistir (142-146). Merv’e bagl yerlesim birimleri ise
sehirler ve koyler olmak iizere ele alinmis, “Merv’in Sehirleri” alt baslig1 altinda on dort sehir
verilmis; konumlari, sehrin sakinleri, yapilar: gibi bir¢ok 6zellikleri anlatilmistir (s. 153-165).
Ayni sekilde Merv’e bagh koylerin de isimleri nakledilmis, koylerden bir¢ogu hakkinda
ayrintilh bilgi verilerek sehirlerde oldugu gibi konumlari, yapilari yami sira bu kdylerde
dogmus ya da buralara yerlesmis onemli sahsiyetlerin isimleri zikredilmistir (s. 165-184).
Koyleri alfabetik siraya gore aktaran yazar, bazi koylerin sadece isimlerini vermekle yetinmis,
bunlardan bazilarmin dipnotta olacak sekilde Merv’e olan mesafelerine yer vermistir. Ayrica
sehir ve koy isimleri kaydedilirken kaynaklardan elde edilen farkli kayitlarin ve okunus
sekillerinin verilmesine dikkat edilmis, isimlerin parantez i¢inde Arap harfleriyle yazilislarina
da yer verilmistir. Yazarin kullandigi bu yontem okuyucu agisindan biiyiik kolaylik
saglamusgtir.

Cografyanin bir sehrin sahip oldugu bir¢cok unsur iizerindeki etkisinin énemine deginerek
calismasinin ikinci béliimiine giris yapan yazar, ilk olarak Merv'in cografi durumu ve
jeopolitik konumu hakkinda bilgi vermistir. Islam cografyacilarmnin yedi iklim® metodunu
bildiklerini belirterek Merv’in iklimi konusunda ise cografyacilar arasinda ittifakin olmadigin
ifade etmis ve bunu 6rneklerle agiklamistir (s. 199).

Merv'in fiziki yapisimin ele alindigi bir diger baslikta Merv'in M.O. dénemlerden beri
bircok sehirden miitesekkil oldugu, ancak bu yerlesim alanlarimin birbiri {izerine olacak
sekilde degil yanlarina olacak sekilde kuruldugu vurgulanmistir. Bundan dolay1 arkeolojik
verilere cok daha kolay ulasildig1 bilgisi verilmis ve bolgede Erk Kale, Gavur Kale, Sultan Kala,
Abdullah Han Kale olmak tizere dort sit alani oldugu belirtilmistir. Ayrica yazar, ¢alismanin
zaman dilimi sinirlart icerisinde Merv sehri, “kahendez”? olarak kabul edilen Erk Kale,
“sehristan”® olarak bilinen Gavur Kale ile Miisliimanlarca “rabaz” diye isimlendirilen ve ¢ok
daha sonralar1 Sultan Kale adin1 alarak sehrin merkezi haline gelecek olan yerlesim alanindan

¢ Yerytiiziinii yedi bolgeye ayirma metodudur. Yedi bolgeden her birine iklim denir. Ayrintih bilgi icin
bk. Murat Agari, “Islam Cografyacilarinda Yedi Tklim Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 47/2 (Agustos 2006), 195-214.

7 I¢kaledir, dogu sinir boylarinda yaygin olarak karsilagilan savunma aracidir. Ayrintili bilgi igin bk.
Mesut Can, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Merv Sehri (Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinevi, 2017), 213.

8 Halkin ¢ogunlugunun yasadigr yerdir ve sehir denildiginde sehristan denen kismin akla gelmesi
gerekir. Ayrintili bilgi igin bk. Can, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Merv Sehri, 217.
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olustugu bilgisini vermis ve her birini ayr1 bagliklar halinde detayl bir sekilde incelemis;
harita, kroki ve fotograflarla da vermis oldugu bilgileri desteklemistir (s. 211-227).

“Mimari Ozellikleri” baslig1 altinda mahalleler ve sokaklar, mescitler ve musallalar, pazar
yerleri, meydanlar, idari binalar, koskler ve saraylar, evler, su sebekesi, mezarliklar, gayri
Miislimlere ait dini yapilar olarak atesgedeler, Budist tapinaklari, kilise ve manastirlar, son
olarak ribatlar konusu ele alinmustir (s. 227-283). Yazar tipki sehir ve koyler hakkinda bilgi
verdigi gibi tespit edebildigi mahalle ve sokak isimlerini ayr1 ayr1 nakletmis, 6zelliklerini
belirtmistir (s. 233-240). Mescitler konusunu islerken ise Cuma namazlarmin kilindig: ifade
edilen ii¢ mescit Beni Mahan Mescidi, Eski Mescid ve Yeni Mescid hakkinda detayl bilgiler
vermistir (s. 242-247).

“Merv’in Sosyo-Kiiltiirel ve Ekonomik Durumu” baslikli tigiincii boliime gelindiginde ilk
olarak Merv’in tarih boyunca bircok farkli etnik ve dini gruplara kucak agan bir bolge
olmasimna deginilmis, kuruldugundan itibaren sahip oldugu kozmopolit yapisindan dolay1
etnik topografyasimin tam olarak tespitinin yapilmasinin zorluguna isaret edilmistir (s. 286).
Islam hakimiyetiyle birlikte ise ii¢c ana etnik grubun varligindan s6z eden yazar, bunlari
Tiirkler, Farslar ve Araplar olarak ayri bashklar halinde ele almistir (s. 290-315). Burada
ozellikle bolgedeki iskan politikas: irdelenerek birtakim sonuglara varilmaya calisilmistir.
Emeviler donemi iskan politikasiyla ilgili kaynaklarda ne zaman uygulandig1 ve kag kisi ile
gerceklestirildigine dair bilgilerin bulunduguna dikkat ¢eken yazar, Abbasiler donemine dair
herhangi bir kayda rastlamadigini belirtmistir. Yazar, bu durumu Abbasiler Devleti'nde iskan
politikasinin azaldig1 ya da son buldugu seklinde anlamanin yanls olacagini, Emevilerde
bolgeye ilk yerlestirilmelerin basladigr ve halife ya da valilerin eliyle gergeklestirilmesi
hasebiyle kaynaklarda yer aldigini ifade etmistir. Ayrica yazar, Abbasiler devrinde sehrin
tamamen Islami kimlige biiriinmesiyle birlikte yoneticiler tarafindan bdyle bir politikanin
uygulanmasma gerek kalmadigina dikkat cekerek dogal yollarla bolgeye insanlarin
yerlestiklerine isaret etmistir (s. 310-311).

Merv’in tarih boyunca 6zellikle medeniyet noktasinda adindan s6z ettiren bir sehir
olmasmin en biiyiik etkenlerinden birini canli ekonomik durumuna baglayan yazar,
ekonomik hayatin canli olmasinin en biiyiik sebebi olarak da Murgap Vahas1 gibi verimli
topraklar {tizerinde kurulmasmi gostermis ve sehrin bu denli gelismislik seviyesine
ulasmasinda ziraatin oldukca fazla pay1 oldugunu vurgulamustir (s. 349). Ziraatin yaninda
Merv’in ipek Yolu tizerinde gegis noktasinda bulunmasi da sehirdeki ticari hayat1 her daim
canli tutmustur.

Dérdiincii ve son boliim olan “Merv’de Ilmi Hayat” baghg1 altinda ilk olarak Islam &ncesi
dénemdeki ilmi durum incelenmis, sehrin kozmopolit yapisi ve Ipek Yolu'nun gegis
noktasinda olmasi hatirlatilarak verilen orneklerle bu nitelikleri sayesinde tarih boyunca
bilimsel hareketliligin yasandig1 bir yer oldugu vurgulanmustir (s. 391-395). Daha sonra yazar
Islami déneme gegis yapmus, tespit ettigi kadariyla miispet ilimler alaninda caligmalar yapan
sahsiyetlerin isimlerini zikrederek onlar hakkinda bilgiler vermistir (s. 398-401). “Dini Ilimler”
baslig: altinda ise ilimler noktasinda bolgede onciiliik yaptig: bilinen sahabe ve tabiun nesline
deginerek, dokuz sahabe ile yirmi bes tabiun tabakasina mensup sahsiyet oldugu bilgisine
ulasmis ve her birinin kisa biyografilerine yer vermistir. Bu 6ncii nesilden sonra bolgede
Kur’an ilimleri, Hadis, Fikih, Tasavvuf, Kelam, Siir, Dil ve Edebiyat alanlarinda yetismis
alimlerin isimlerine de ulasilmis, onlar hakkinda da yeterli derecede bilgi verilmis, calistiklar1
alanlara yaptiklari katkilar ifade edilmistir (s. 419-452). Son olarak “Egitim-Ogretim
Kurumlar1” baslig1 altinda Merv’de egitim-6gretim faaliyetlerinin ytiiriitiildiigii kurumlar olan
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kiittablar, alimlerin evleri, camiiler, ribatlar ve dil okullar1 hakkinda o6nemli bilgiler
nakledilmistir (s. 452-455).

Yazarin gerek fotograf, kroki ve haritalarla vermis oldugu bilgileri desteklemesi gerek
bibliyografya sonras1 “Ekler” bashiginda cesitli semalar gostermesi ¢alismasma zenginlik
katmustur.

Nihayetinde emek mahsulii bu hacimli ve kiymetli eser son derece titiz bir sekilde
hazirlanmisg, bilhassa iilkemizde son zamanlarda ivme kazanan sehir tarihi ¢alismalarina
onemli katk: saglamis ve boylece kendinden sonraki ¢alismalar i¢in bir 6rneklik teskil etmistir.
Islam tarihi agistndan bakildiginda, tarihin gidisatini etkileyen ve déniim noktasi kabul edilen
Abbasi ihtilali gibi miihim bir olayin merkezi olmas1 Merv’i ¢cok daha kiymetli kilmis ve bu
sehrin niteliklerinin ortaya konulmasi bu olayin da arka planinin daha net anlagilmasina katki
saglamigtir. Merv sehrinin Islam tarihi ve medeniyeti kapsamindaki durumunu derinlemesine
incelemeye gayret eden yazar, bu hedefini gerceklestirmis ve alandaki eksikligi gidermistir.
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